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Resumo

A dissertacdo se filia a tematica da Antropologia das populacdes Afro-
brasileiras e tem como problema de pesquisa 0s processos de interagéo social
que levaram trés sacerdotes do Candomblé a ingressarem no campo politico
partidario. Por meio de uma etnografia, descreveu-se a relacdo entre as
biografias, os diferentes capitais politicos e religiosos e como esta juncao
favoreceu visdes distintas do fazer politico no espaco publico. Apesar da
imagem comum de um Estado Laico, nota-se o0 crescente interesse em
promover as especificidades religiosas no espaco publico e a construcédo de

uma agenda cujo espaco politico partidario é objeto crescente de disputas.

Palavras-Chaves: Candomblé, Religido, Memdria, Liderangas, Atuacgdo Politica.
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Abstract

The dissertation is concern on the Anthropology of the Afro-Brazilian
populations, and focus on the processes of social interaction that led three
priests of candomblé to contest municipal elections. Through a etnhographic
point of view, it was described as a relation between the biographies, the
different political and religious capitals and how this designation favored the
visions of the political doing in the public space. Despite the common image of a
secular State, there is a increase interest in promoting religious specificities in
the public arena, and building a political party agenda is a growing subject of

disputes.

Keywords: Candomblé, Religion, Memory, Leadership, Political Action.
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UNESCAP: Unido Espirita Capixaba.

US: Unidade de Saude.
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E foi inventado o Candombilé...

No comeco n&o havia separacéo entre o Orun, o Céu dos Orixas, e o
Aiyé, a Terra dos humanos. Homens e divindades iam e vinham,
coabitando e dividindo vidas e aventuras. Conta-se que, quando o
Orun fazia limite com o Aiyé, um ser humano tocou o Orun com as
ma&os sujas. O céu imaculado do Orixa fora conspurcado. O branco
imaculado de Obatala se perdera. Oxala foi reclamar a Olorum.
Olorum, Senhor do Céu, Deus Supremo, irado com a sujeira, 0
desperdicio e a displicéncia dos mortais, soprou enfurecido seu sopro
divino e separou para sempre o Céu da Terra. Assim, o Orun
separou-se do mundo dos homens e nenhum homem poderia ir ao
Orun e retornar de |4 com vida. E os Orixas também n&o podiam vir &
Terra com seus corpos. Agora havia o mundo dos homens e o dos
Orixas, separados. Isoladas dos humanos habitantes do Aiyé, as
divindades entristeceram. Os Orixas tinham saudades de suas
peripécias entre os humanos e andavam tristes e amuados. Foram
queixar-se com Olodumare, que acabou consentindo que os Orixas
pudessem vez por outra retornar a Terra. Para isso, entretanto, teriam
gue tomar o corpo material de seus devotos. Foi a condi¢cdo imposta
por Olodumare.

Oxum, que antes gostava de vir a Terra brincar com as mulheres,
dividindo com elas sua formosura e vaidade, ensinando-lhes feiticos
de adoravel seducdo e irresistivel encanto, recebeu de Olorum um
novo encargo: preparar os mortais para receberem em seus corpos
os Orixas. Oxum fez oferendas a Exu para propiciar sua delicada
missdo. De seu sucesso dependia a alegria dos seus irméaos e
amigos Orixas. Veio ao Aiyé e juntou as mulheres a sua volta, banhou
Seus COrpos com ervas preciosas, cortou seus cabelos, raspou suas
cabecgas, pintou seus corpos. Pintou suas cabegas com pintinhas
brancas, como as pintas das penas da conquém, como as penas da
galinha-d’angola. Vestiu-as com belissimos panos e fartos lacos,
enfeitou-as com jdias e coroas. O Ori, a cabeca, ela adornou ainda
com a pena ecodidé, pluma vermelha, rara e misteriosa do papagaio-
da-costa. Nas maos, as fez levar abebés, espadas, cetros, e nos
pulsos, duzias de dourados indés. O colo cobriu com voltas e voltas
de coloridas contas e mdltiplas fieiras de buzios, ceramicas e corais.
Na cabeca pds um cone feito de manteiga de Ori, finas ervas e Obi
mascado, com todo condimento de que gostam os Orixas. Esse Oxo
atrairia 0 Orixa ao Ori da iniciada e o Orixd ndo tinha como se
enganar em seu retorno ao Aiyé. Finalmente as pequenas esposas
estavam feitas, estavam prontas, e estavam odara. As Yads eram as
noivas mais bonitas que a vaidade de Oxum conseguia imaginar.
Estavam prontas para os Deuses.

Os Orixads agora tinham seus cavalos, podiam retornar com
seguranca ao Aiyé, podiam cavalgar o corpo das devotas. Os
humanos faziam oferendas aos Orixas, convidando-os a Terra, aos
corpos das Yals. Entdo os Orixas vinham e tomavam seus cavalos.
E, enquanto os homens tocavam seus tambores, vibrando os batés e
agogobs, soando os xequerés e adjas, enquanto os homens cantavam
e davam vivas e aplaudiam, convidando todos os humanos iniciados
para a roda do Xiré, os Orix4ds dancavam e dangcavam e dancavam.
Os Orixads podiam de novo conviver com o0s mortais. Os Orixas
estavam felizes. Na roda das feitas, no corpo das Yads, eles
dancavam e dancavam e dancavam. Estava inventado o Candomblé.
(PRANDI, 2014: 514)."

! Os grifos no texto original foram feitas pela pesquisa. Da mesma forma foram alteradas as
grafias dos termos Orum, Aié, lads, pelos seus respectivos correspondentes: Orun, Aiyé, Yads
em respeito & maneira com que os mesmos sdo empregados pelos sacerdotes da pesquisa.
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1. Introducéo

A separacdo entre politica e religido € um tema classico nas analises
sobre a constituicdo dos Estados. A propédsito da construcdo de um espago
publico, os simbolos religiosos aparentemente foram banidos da vida politica,
com a promessa de imparcialidade e acesso igual aos recursos publicos por
parte dos cidaddos. No entanto, as relacfes desiguais do espaco publico
mobilizaram diferentes interesses classificados como “religiosos” na busca por
espaco dentro da politica partidaria, fazendo aumentar o interesse pelo espaco
publico e a mediacdo com o Estado. Este processo atingiu catdlicos,
evangélicos e, mais recentemente os chamados Povos de Terreiro, entre os
quais, os candomblecistas.

No pleito eleitoral de 2016, quatro sacerdotes de Terreiros de
Candomblé se apresentaram como candidatos as camaras municipais da
Regido Metropolitana da Grande Vitéria (RMGV): Pai Sandro de Jagun® (PPS3-
Cariacica), Mae Leida de Oxum* (PPS-Cariacica), Mae Vera de Oya> (PCdoB°®-
Vitéria) e M&e Djinha de Ogum’ (PMN-Serra). Todos ndo obtiveram éxito no
final da campanha eleitoral.

Talvez os politicos profissionais que 0s apoiaram e incentivaram suas
candidaturas ja previssem que tais candidatos ndo tinham chances de se
elegerem, dado que sua plataforma envolvia temas como a intolerancia
religiosa, homofobia e liberdade de culto, bem como o acesso a outras politicas
publicas que ja beneficiam os evangélicos como isencdo de IPTU®, por

exemplo.

2 Jagun é uma divindade do Candomblé ligado a terra e a cura de doencas. Qualidades do
Orixa Omolu.

® Partido Popular Socialista.

* Oxum é uma divindade do Candomblé ligada aos rios. No Candomblé Ketu recebe os titulos
de “Senhora dos encantos” e “Rainha do Reino dos Passaros”.

® Oya é uma divindade ligada aos Raios e aos Ventos. Comumente tem sua figura assimilada
ao do bufalo.

® partido Comunista do Brasil.
! Ogum é uma divindade do Candomblé ligado a “guerra” e a “abertura de caminhos”.
® Imposto Predial e Territorial Urbano.
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No entanto, para os membros dos Terreiros a questao ndo estava dada
desta maneira. Acreditavam fielmente nas propostas que configuram a pauta
de uma grande parte do campo religioso atual e contavam com a forca de sua
representacdo religiosa para alcancar o sucesso em suas respectivas
candidaturas na RMGV. Agiram de acordo com uma conviccdo do momento
que sinalizava a hora de avancar para a politica institucional.

Em conversa com agentes politicos, ficou claro que os mecanismos das
regras politico-partidarias que levaram os sacerdotes a se candidatarem
estavam atrelados a busca por “liderangas populares” para cobrir o vazio
institucional que o Partido dos Trabalhadores (PT) deixou ap6s uma série de
denuncias de corrupcdo. Apenas Méae Djinha de Ogum apresentava-se como
alguém que ia “trabalhar para todo mundo” fazendo referéncia ao uso de seu
mandado para resolver os “problemas do povo”, como “saude, emprego e
educacao”. Os demais candidatos anunciaram apoio as lutas dos Povos de
Terreiro em uma agenda afirmativa na defesa da liberdade religiosa.

Embora buscassem ter ao seu lado a “representatividade” de varios
segmentos da populacao, os politicos profissionais sabiam que uma base como
essa era favoravel a capilaridade que as campanhas adquiriram. O prefeito
Juninho, reeleito em Cariacica pelo Partido Popular Socialista (PPS), é
evangélico, mas fez com que sua base de apoio religiosa contemplasse
também os Povos de Terreiro, contra a vontade das demais denominacfes
religiosas pentecostais do municipio.

Foi assim, em meio a este turbilhdo de agendas, interesses, sonhos e
desilusdes que construi minha etnografia entre as liderancas dos Terreiros do
municipio de Cariacica. Trata-se aqui de analisar ndo o insucesso no pleito
eleitoral, mas sim descrever os caminhos que fizeram com que novas
liderancas religiosas que evocavam aos Terreiros de Candomblé surgissem
como possibilidade de um novo fazer politico. Em que medida eles lancaram
mao de seus capitais religiosos na dire¢cdo de um espaco publico partidario?

A presente dissertacdo tem como problema de pesquisa 0S processos
de interacdo social que levaram trés sacerdotes do Candomblé a ingressarem
no campo politico institucional. Buscou-se descrever como as biografias e os

diferentes capitais politicos de cada um favoreceram visfes distintas do fazer
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politico e como eles estdo imbricados em sua trajetoria religiosa. Mas, antes de
desenvolver o tema, proponho apresentar um percurso pessoal no Candomblé
para me situar nas escolhas e posi¢oes diante da pesquisa.

A minha primeira experiéncia com o campo religioso Afro-brasileiro
ocorreu no ano de 2003 em ocasido da minha segunda migracao para o estado
do Espirito Santo, depois de ter vivido quase uma década em Belo
Horizonte/MG com parentes.

O meu acolhimento inicial no Terreiro aconteceu em Nova Almeida, no
municipio da Serra/ES, por intermédio de uma lyalorix4® do Candomblé que
atende pelo nome ritual de Mae Sirlei, cujo Orixa de cabeca’® é Oba*. Foi com
esta mae-de-santo™® com quem eu fiz o jogo de buzios™® pela primeira vez.
Entretanto, esta ndo seria a Unica. Muitas outras se seguiram com 0 tempo
mediante minha imersao no universo afro-religioso que foi se aprofundando.

Permaneci no Terreiro de Mae Sirlei por trés anos quando em julho de
2006 atendendo a orientagcbes meédicas a mae-de-santo resolve fechar o
Terreiro temporariamente - sem data determinada para reabertura — para tratar
a saude que estava debilitada. Em consequéncia disso, fui encaminhado junto
a outras trés pessoas ao ilé Asé igba Alagunnén®, onde Alajaré™ ocupa
oposto de Babalorixa®®. Cerca de seis meses depois de minha chegada, no dia

06 de janeiro de 2007, ocorreu minha feitura-de-santo'’ para Oxoguid®®

° Posto feminino mais alto da hierarquia do Terreiro. Corresponde aquela que é responsavel
pela realizag8o dos rituais no Terreiro de Candomblé. Popularmente é conhecida como méae-
de-santo. Sacerdotisa do Terreiro.

1% Divindade ao qual foi iniciado no Candomblé. O mesmo que Orixa de frente.
' Divindade do Candomblé ligada & agua turbulenta, ao fogo e a guerra. Também é
considerada como a esposa de Xangb — divindade do trovéo.

2 Termo popular para lyalorixa ou sacerdotisa do Candomblé.

3 “Fazer o jogo de buzios”. Expressao equivalente a consultar os buzios por intermédio do
sacerdote do Candomblé.

A traducdo do nome significa “A Casa onde o poder esta contido”, Terreiro de Candomblé
Vodun localizado na Enseada de Capuba, em Jacaraipe no municipio da Serra/ES onde Pai
Robson (Alajaré) é o Babalorixa.

* Nome de registro Robson Cuzzuol. Nascido em Colatina/ES de descendéncia italiana.
'® Correspondente masculino de lyalorixa. Popularmente é conhecido como pai-de-santo.

' Ritual de iniciacdo no Candomblé. Admite como sindnimos as expressdes: fazer o santo,
raspar a cabeca, etc.

'® Orixa do Candomblé ligado ao elemento ar. Na mitologia Yorubana é representado pelo
jovem guerreiro filho de Oxolufé, o patrono na paz.
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recebendo como omorunc6™ a designacdo Ala Morum, cujo significado é “O
guerreiro que trouxe a paz’.

Depois de dois anos no Terreiro e outros dois a busca de novo
sacerdote para continuar minha trajetoria religiosa no Candomblé fiz nova
migracdo no campo afro-religioso. Desta vez para o Yle Asé Ygbd Logun-
Ede®, Terreiro de Candomblé de Nacdo Ketu®* onde Arobodé* é o Babalorixa
permanecendo até hoje. No Terreiro de Pai Ard eu fui novamente submetido a
iniciacdo-de-santo?® recebendo de forma agregada ao ritual anterior o Orixa
Ox6ssi** e 0 meu segundo omoruncé - Odé® Eyn - que significa “O cagador

que traz a felicidade”.

1.1. Insercdo no campo pesquisado: “vocé é filho de quem

mesmo”?!

Por “campo pesquisado” ndao estou entendendo os Terreiros em si,
isolados, mas um espaco social (Bourdieu, 2005) onde se desdobram
determinadas interacdes e relacdes sociais marcadas por aprendizados, mas
também por relagbes de forca. Minha inser¢cdo na teméatica da dissertacdo €
também pessoal, na medida em que me senti afetado pela mobilizacdo dos
sacerdotes por direitos.

O crescente cenario de intolerancia religiosa serviu, certamente, de pano
de fundo as aspiracdes de muitos sacerdotes, mas também as minhas. De um

ponto de vista mais geral, a inser¢cdo no espaco politico reorganizou também o

19 Nome ritual gue o Yad (novicgo) recebe depois de ser iniciado no Candomblé.
20 A traducdo do nome significa “Casa de forga de Logun-Edé”.

! Modalidade ou tipo de expresséo religiosa que deriva o Candomblé. Também pode se referir
a cidade africana.

2 Nome de registro Vanderlei Rosas Viegas. O Terreiro fica localizado no bairro Santa Paula,
municipio de Vila Velha/ES.

%% Iniciagdo no Candomblé.

% Orixa rei da Nacdo Ketu. Ligado as matas e a caca é comumente considerado o Orixa da
fartura e da vida préspera e longinqua.

%> Outro nome que recebe Oxéssi no Candomblé Ketu.
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que se entende por Hierarquia nos Terreiros, na medida em que na
organizacdo dos capitais politicos, passei a ser uma peca disputada entre os
sacerdotes em suas trajetorias politicas, para elaborar um oficio, organizar uma
reunido ou mesmo simplesmente ouvir um desabafo ou fuxico® sobre outra
Casa.

A hierarquia dos Terreiros se impds em muitas ocasides. Como filho-de-
santo?’ de alguém, via fronteiras sutis entre as Casas, os modos de falar e
julgar os outros. Como “mais velho” me sentia com autoridade de falar em
determinadas ocasifes e calar em outras. Como universitario e mestrando,
buscava articular um saber que era ao mesmo tempo escolar e nativo do
mundo dos Terreiros, expondo para amigos e curiosos como se dava este novo
universo da politica e dos Candomblés.

Com o “enraizamento” no Candomblé o0 meu compromisso junto aos
membros da comunidade e com as varias divindades que constituem sua
liturgia (Orixas, Exus, Caboclos e outros) também foi se tornando cada vez
maior e junto dele minhas inquietacées e incongruéncias. Sentimentos estes
que se traduzidos em questionamentos apontam para os conflitos advindos na
forma da rigida hierarquia do Candomblé que subalterniza todos os membros
do Terreiro em detrimento de um sacerdote; das disputas concorrenciais
empregadas pelos mesmos em busca de ampliar rede de dependentes e o0 seu
prestigio social; das corriqueiras dificuldades que se prestam os afro-religiosos
para utilizar os espacos publicos na regido - como cachoeiras, rios, matas,
praias e mercados - para exercitar sua pratica religiosa mais elementar como
fazer despachos?®, coletar ervas e adquirir animais para serem sacralizados; e
0 mais relevante, das dificuldades encontradas pelos membros dos Terreiros
para acessarem as politicas publicas, e por que nao dizer, o préprio Estado na
RMGV.

26 Importante instrumento de comunicagdo empregado pelos membros dos Terreiros que,
segundo a pesquisa, pode ser equiparado como um catalisador social na promocéo de
mudancas nas relacdes pessoais na familia-de-santo. Esta relacionado com as campanhas
contestatorias, fofocas e informacgdes contrarias.

#” O mesmo que membro do Terreiro. Também admite outras expressdes sindnimas como
“filho do Asé”, “membro da familia-de-santo” e etc.

8 O mesmo que entregar oferendas.
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Juana Elbein dos Santos defende como método etnogréafico para a
realizagdo de pesquisas sobre as Religides de Matrizes Africanas a
necessidade do antropélogo de analisar “por de dentro” através da iniciagao
ritual no culto e que ainda hoje tem larga aceitacdo entre os pesquisadores da
tematica (SANTOS, 1986:18). Ao contrario, minha trajetoria construida no
Candomblé, pelo que parece, me obrigou a percorrer 0 caminho inverso. Em
outras palavras, deixar de ser “nativo” ao menos em parte, pela busca de
estranhar o familiar e fazer do meu préprio grupo social algo a ser descrito e
analisado. Embora sempre chamado de Odesse, o filho de Odé, busquei
muitas vezes impor outra identificagdo, que, em vao, me colocaria em outro
patamar de relacéo.

Assim, o método etnografico foi ao mesmo tempo auxiliar no
distanciamento e apoio para pensar que esta era uma empreitada
relativamente inutil, pois haviam outras fidelidades que deveriam ser cumpridas

Nnos momentos da pesquisa.

1.2. Definicdo e emprego do conceito de Religibes de Matrizes

Africanas (RMAS) na pesquisa

Referente aos conceitos de Religides de Matrizes Africanas (RMAS) e
Afro-brasileiras, no contexto da pesquisa, estes foram tomados como
sindbnimos para designar as diversas modalidades da religiosidade africana
adaptada no Brasil a partir da diaspora africana que também se encontra
presente na RMGV, cuja expressdo maxima na atualidade nos € revelada
através dos Terreiros.

Ainda sobre o emprego do conceito de “Religides Afro-brasileiras” na
pesquisa, dada a grande proximidade ritual entre os Terreiros de Umbanda e
de Candomblé, bem como a intensidade do volume de trocas realizado entre
ambos na regido pesquisada, optou-se aqui no texto dissertativo em relaciona-
los como sindnimos de Terreiro, Candomblé e Macumba. Todas elas

categorias nativas correspondentes a modelos generalizantes, que assim como
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a expressao primeira, serviu para designar os varios espacos ritualisticos onde

se congrega pessoas e entidades para a pratica da religiosidade Afro-brasileira.

1.3. Justificativa da pesquisa

Por outro lado, esta preferéncia também se justifica pelo interesse da
pesquisa em aproximar o texto dissertativo da vivéncia e do conhecimento
apreendido através dos membros dos Terreiros durante as vérias etapas que
se seguiram até o final dos trabalhos de campo. Como se mostrou perceptivel
nestes momentos, estes vocabulos quando pronunciados pelos pais, méaes e
filhos-de-santo, todos agentes da pesquisa, tornam-se depositario do Ase
ganhando assim vida e relevancia social no meio. Denotam além do 6bvio,
sentimentos e emocdes como o afeto trazido pelos Orixas e demais divindades
do culto, o orgulho por pertencer a uma familia-de-santo®® e o poder que
acreditam possuir capaz de moldar sua vida e dos demais a sua volta.

Da mesma forma, as memodrias também se mostram como elemento
potencial constituinte das falas dos mesmos. Afinal de contas, como é
constantemente proferido e ensinado pelos mais velhos-de-santo® nos
Terreiros, “a palavra tem forga”.

Outro aspecto importante a destacar, que me possibilitou a construcéo
das ideias contidas nesta dissertacdo, além da minha iniciagdo no Candomblé
no passado, foi minha insercdo na condicdo de estudante de graduacdo em
grupos de debate e pesquisa na universidade. Seguindo uma ordem
cronoldgica, destaco entre eles — tendo em vista a relevante contribuicéo
fornecida para a minha formacdo académica — o Programa Conexdes de
Saberes; Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros (NEAB); os grupos de estudos
Territérios Etnicos e Religafro; o projeto de pesquisa e extensdo “Musicalidade
e Corporeidade Afro-brasileira” conhecido como Arakorin; e mais
recentemente, ja ingresso no mestrado, o “Programa de Extensao

Africanidades: Identidades, Religiosidades e Patrimdnio Cultural”, coordenado

# Corpo de iniciados membros do Terreiro.
%0 Com maior tempo de iniciacdo no Candomblé.
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coletivamente pelos profs. Drs. Cleyde Rodrigues Amorim e Osvaldo Martins de
Oliveira, entre outros colaboradores. Estes sem duvida alguma foram os meus
principais fomentos, cujo aprendizado proporcionado no passado me
possibilitou o vislumbre necessario para o0 ingresso no mestrado e a
consequente realizacdo desta pesquisa.

Contudo, foi a partir do encontro desses dois universos aparentemente
dispares e incomunicéveis, intrinseco na minha pessoa - tanto dos Terreiros
guanto da Academia - que nasceu esta proposta de dissertacdo. Estudo este
que almeja propiciar um debate do tipo envolvente em busca de aproximar os
dois espacos.

Para alcancar este proposito foi indispensével priorizar o respeito as
falas e ao pensamento dos sujeitos entrevistados. Além disto, promover o
didlogo incondicional entre estes e a literatura existente sobre a tematica das
Religides Afro-brasileiras em seu envolvimento com o Estado. Tentei garantir
estas questdes a partir do respeito e da vigilancia cuidadosa no trato as falas

dos sujeitos da pesquisa no processo de construcdo do texto de andlise.

1.4. Objetivo principal da pesquisa

A presente dissertacdo propde como debate principal uma reflexdo a
cerca das relacbes estabelecidas entre os membros dos Terreiros e 0 campo
politico na RMGV. De modo ainda mais especifico, pretende-se analisar as
motivacfes que conduziram os membros das Religides Afro-brasileiras a
constituicdo de um segundo pertencimento com a politica. E mediante isso,
deixando-se ausentar — a0 menos em parte — da vida privada que confere a
religiosidade nos Terreiros. Em outras palavras, as novas praticas de
agenciamento adotadas pelas liderancas dos Terreiros no que tange a
construcéo de suas proprias candidaturas no campo politico partidario.

Na construcdo da trajetoria de pesquisa foram percebidos alguns
aspectos que incidem diretamente no modo pelo qual os sacerdotes dos
Terreiros conduzem o seu projeto politico que visa 0 acesso a municipalidade.

O primeiro diz respeito ao carater heterogéneo da composicdo do campo
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religioso Afro-brasileiro, 0 que por sua vez, concorre com a constru¢cao de um
projeto politico coeso que consiga arregimentar todos os seus membros. Ha na
realidade, uma pluralidade de subgrupos que coletivamente concorrem entre si
no campo religioso Afro-brasileiro. Estes reunidos constituem um tipico sistema
poliétnico em equilibrio instavel, cuja estrutura social se organiza através dos
costumes e das préaticas ritualisticas (LEACH, 1996).

O conceito de campo presente no texto tem como referéncia o espaco
ou sistema estruturado de posicdes, regido por regras e desafios especificos,
no qual ocorrem as disputas entre os diferentes agentes que ocupam-se dele
através de posicoes diversas (BOURDIEU, 2005). A aplicacdo deste conceito
junto a dissertacdo serve para caracterizar o cenario de competicdo constituido
pelos diferentes lideres de Terreiro na RMGV, que disputam entre si desde o
prestigio entre 0s muitos Terreiros existentes, chegando ao poder concernente
ao mediador que negocia com o Estado em nome da maioria.

Os motivos dessa variedade encontrada no campo podem ser
atribuidos: a rivalidade existente entre os Terreiros; as disputas de interesses
individuais e coletivos reunidos na pessoa do sacerdote; as condi¢cdes
especificas encontradas em cada municipio em que a religiosidade Afro-
brasileira se desenvolveu; e pelo historico de participacdo politica que cada
lideranca carrega. Desta forma, sabe-se através das falas dos entrevistados
gque o movimento de articulacdo politica dos membros dos Terreiros de
Candomblé mais antigo reside no municipio da Serra/ES a partir do surgimento
das federacOes espiritas. E 0 mais recente tem sua sede no municipio de
Cariacical/ES.

Outro aspecto percebido na regido se refere a intensidade do fluxo e das
trocas realizadas entre os diferentes subgrupos formados pelos membros do
Terreiro existentes na RMGV. Deste modo, todos eles estdo em constante
interacdo e coletivamente integram o0 campo. Esta caracteristica esta
intrinsecamente relacionada com a antiga ocupacdo populacional e o
surgimento das cidades na regido. O que por sua vez, explicaria a grande
proximidade fisica e cultural entre os territorios. Condi¢cdes estas que ainda

hoje favorecem o fluxo entre os mesmos.
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Sobre o conceito de fluxo, Ulf Hannerz sinaliza:

“...um modo de fazer referéncia a coisas que ndo permanecem no
seu lugar, a mobilidades e expansfes variadas, a globalizacdo em
muitas dimensfes. Scott Lash e John Urry (1994:4,12), teéricos
sociais, dizem que as sociedades deste final de século se
caracterizam por fluxos de capital, trabalho, mercadorias, informacdes
e imagens”. (HANNERZ, 1997:10).

1.5. Definicdo do conceito de fluxo e emprego na pesquisa

A respeito do conceito de fluxo na dissertacdo, ele serve para designar
os deslocamentos tanto de individuos quanto de elementos culturais e
simbolos entre os afro-religiosos que atuam e residem na regido metropolitana.
Ja a sua aplicacdo relacionada com os membros dos Terreiros, serve para
indicar o seu transito nos diferentes espacos da regido que entre outras
maneiras, se destacam nos momentos de festas religiosas realizadas nos
lles®:; os eventos religiosos comemorativos realizados em lugares publicos
(como as festas de Yemanja** que acontecem sempre no dia 02 de fevereiro
em lugares diversos da regiao); manifestacdes publicas ocorridas na regidao em
que estiveram presentes (audiéncias e passeatas); bem como encontros,
seminarios, féruns de debate, nos quais ocorreu a constituicdo de “lugares de
cultura”.

Segundo Leach (1996) pode-se definir o conceito de “lugar de cultura”
como uma forma de apropriacdo dos espac¢os publicos ou burocratizados (o
“n&o lugar”) pelos simbolos e valores de dado segmento social. Na dissertacéo,
ele serve para indicar os momentos especificos em que 0s sujeitos do
Candomblé, estando eles reunidos nestes espacos, 0s transformam e os
ressignificam a partir dos seus elementos ritualisticos emprestando-lhes e
servindo-se deles para a reproducao de seus valores.

Como recorte espacial analitico definiu-se a RMGV, em especifico o

municipio de Cariacica/ES devido sua relevancia em sediar o FOrum de

3L Sinénimo de Terreiro.

% Divindade do Candomblé ligada ao elemento agua. O culto deste Orixa traz grande

referéncia com o mar e os seres que habitam este ambiente. No Candomblé, recebe os titulos
de “Senhora do Ori”, “Dona da vidéncia”, entre outros.
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Matrizes Africanas de Cariacica (FOMAC), que atualmente relune sob a
presidéncia de Pai Sandro de Jagun cerca de vinte e trés Terreiros associados
distribuidos entre os de Umbanda e de Candomblé no mesmo municipio.

Quanto ao recorte temporal adotado, este compreende o periodo de
tempo estabelecido entre dois importantes acontecimentos que marcaram a
trajetoria politica de significativo nimero de membros ligados aos Terreiros do
municipio de Cariacica, cujos resultados obtidos vieram influenciar diretamente
a organizacdo do campo religioso ha RMGV. O marco inicial adotado pela
pesquisa foi a realizagdo do “I Seminario Municipal de Povos e Comunidades
de Matrizes Africanas” que ocorreu em margo de 2014, cujo produto pertinente
para este estudo foi o langamento do FOMAC. E, como marco final, a filiacdo
em massa de membros dos Terreiros atuantes no mesmo municipio ao Partido
Comunista do Brasil (PCdoB) sob a lideranca de Pai Sandro de Jagun.
Investida esta, que depois de pouco mais de dois meses leva o sacerdote a
posicéo de vice-presidéncia do referido partido.

A presente pesquisa se desenvolveu a partir da observacao participante,
a realizacdo de entrevistas e analises de memorias dos sacerdotes dos
Terreiros em diferentes lugares de interagdo, bem como em reunides do
FOMAC, eventos publicos e o acompanhamento do cotidiano dos trés Terreiros
selecionados em que as ocasides de festas receberam destaque na pesquisa.

Quanto aos eventos publicos, a etnografia se configurou a partir da
observacdo do jogo de performances que envolvia tanto os participantes do
FOMAC quanto os sujeitos do Estado. Ocasibes em que luxuosas
indumentéarias em meio ao “caleidoscopio” de cores e de ritmos trazidos pelos
agentes politicos dos Terreiros conseguiram se sobrepor as falas articuladas
de politicos partidarios.

Soma a estes também, os diversos encontros sem agendamento prévio
em que através de conversas amistosas com os filhos-do-Asé foi possivel
levantar informacgdes que ajudaram no desenvolvimento da pesquisa.

Da mesma forma, muitas foram as contribuicdes adquiridas por meio de
trocas de mensagens eletronicas e telefonemas diversos com os membros dos
Terreiros, que de forma assertiva, serviram-me de igual relevancia para a

construgcdo da analise posterior que se apresenta no estudo das relagbes dos
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membros do FOMAC com os demais membros politicos de outras instituices
na RMGV. Nesse sentido, a grande contribuicdo adquirida por meio desses
recursos colocados a disposicdo podde ser aqui sintetizada pelo fato de
proporcionar o contato direto com os agentes da pesquisa (MALINOWSKI,
1978). Dito de outra maneira, cada um desses recursos contribuiu para
proporcionar a pesquisa uma visdo abrangente das partes que integra o todo
concernente ao capital politico posto em movimento pelos afro-religiosos na
regiao.

A pesquisa procurou relacionar o campo pesquisado em comum acordo
com a concepcao integrada de sociedade, na qual pressupde a inconformidade
perpétua do sistema social (LEACH, 1996). Da mesma forma se prop0e,
também, em pensar a acdo dos agentes politicos do FOMAC segundo uma
ordem integrada na RMGV ao invés de restringir ao municipio de Cariacica,
onde surgiu a instituicdo do Forum.

Assim esperou-se reunir o maior nimero de informagbes sobre os
distintos grupos formados por integrantes de Terreiro na regido destacada, bem
como criar as condicfes necessarias para que a pesquisa pudesse acessar 0s
objetos de interesse em disputa na regido. Além disso, tornou-se imperativo
nesta construcao relacionar as a¢des dos membros do F6rum ao contexto
politico externo.

Contudo, deste percurso investigativo proposto tem como foco central
promover o estudo das acdes dos membros dos FOMAC pautadas na
interacdo com a sociedade (BARTH, 2000) que, por outro lado, também se
constituiu enquanto método da pesquisa responsavel por auxiliar as sucessivas
investidas no campo.

Segundo essa 6tica constituida a partir de multiplas fontes integradas, as
acOes dos agentes politicos locais, bem como as relagdes desenvolvias entre
esses e com os demais grupos de Terreiro atuantes na regido, puderam ser
apreendidas.

Desta forma, o debate sobre o avanco das politicas publicas de cunho
étnico promovido nos trés ultimos mandatos presidenciais — periodo de treze
anos em que os representantes do Partido dos Trabalhadores (PT) estavam no

comando do Brasil — emerge na pesquisa como ponto de inflexdo para que se
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possa entender a conjuntura politica favoravel que serviu de motivacdo para
que o0s agentes ligados aos Terreiros modificassem sua pratica politica.
Passando, entdo, a investir em candidaturas préprias ao invés de permanecer
substanciados por candidatos politicos que sdo estranhos ao pertencimento
religioso as doutrinas Africanas e Afro-brasileiras.

Neste sentido, o cerne do debate promovido pela pesquisa encontrou na
municipalidade os seguintes questionamentos:

a) de que maneira o amplo debate promovido pelo conjunto de medidas
gue integram a referida Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT) tem afetado as organizagbes
formadas por membros dos Terreiros existentes na RMGV?

b) qual e de que maneira se da a participacdo dos membros do FOMAC
nesse debate desenvolvido internamente no municipio?

C) quais as acles perpetradas por esses agentes no municipio de
Cariacica/ES que apontam para a alteracdo do seu comportamento politico em
direcédo a construcdo de candidaturas préprias?

d) de que forma tem se estabelecido a interacdo entre esse mecanismo
de representacao civil com a instancia imediata da gestdo publica da prefeitura

municipal de Cariacica?

1.6. Constituicdo do campo

O modelo de constituicdo politica existente entre os diferentes
subgrupos de agentes do Candomblé na regido, de modo geral, estdo
submetidos a lideranca do pai-de-santo do Terreiro de maior prestigio social,
condicdo que esta relacionada com o alcance adquirido pelo Terreiro na figura
do seu responsavel e com a tradicdo do Asé herdada. Diante desta percepc¢ao
do campo, o tempo-de-santo® do agente politico do Terreiro passa a ser uma
condicdo delineadora, porém nao exclusiva para definir sua posicdo. Ainda

sobre a organizacdo do campo, é preciso destacar que nos casos analisados é

* Tempo de iniciagdo no Candomblé contabilizado em anos e ou nimero de obrigacdes
realizadas no Terreiro.
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unanime o recorte masculino e racial branco na figura das liderancas dos
Terreiros na regido analisada, sendo raro no corpo da elite politica dos
Terreiros a figura de negros em posicéo de destaque.

Ao propor esta dissertacao, o interesse do pesquisador, enquanto negro
e membro participante do Candomblé capixaba, foi o de romper com o
esteredtipo social fundamentado no colonialismo que coloca 0s povos e as
comunidades tradicionais de Terreiro (0 mesmo se aplica as -culturas
indigenas) na condicdo de “imigrantes clandestinos” (SAYAD, 1998:11). Em
outros termos, sujeitos apoliticos vivendo nos intersticios do estrato social,
estando em constante movimento.

Segundo este imaginario estereotipado e discriminatério construido
socialmente e reproduzido pelo senso comum, a comunidade formada pelos
membros dos Terreiros de Candomblé, propriamente dito, € constituida
exclusivamente por negras e negros sem algum tipo de instrucdo, alheios a
realidade dos fatos do cotidiano e que pouco ou nada tém a colaborar com o
desenvolvimento brasileiro. Ademais, sdo comumente idealizados em
Terreiros-ilhas que, estando isolados e distantes dos centros urbanos e da
vida, de modo geral nada tém a oferecer.

Deste modo, a partir do estudo sobre a participacéo politica do povo-de-
santo® nas organizacbes politicas contemporaneas da RMGV-ES, é
compromisso desta dissertacdo contribuir para o combate a toda forma de
preconceito e de discriminacdo que tem se voltado para a populacdo
Afrodescendente e a cultura Afro-brasileira, em especial aquela que se
encontra diretamente intrinseca aos membros dos Terreiros.

Como recorte espacial, definiu-se o municipio de Cariacica-ES, devido
sua relevancia em sediar o FOMAC, principal organizacao politica formada
pelos membros dos Terreiros na RMGV atualmente. Além disso, a escolha se
justifica pelo consideravel avanco da organizacdo junto ao estado,
principalmente com os agentes da prefeitura do municipio de Cariacica/ES.

Por outro lado, o encontro com 0s sacerdotes sujeitos da pesquisa

corroborou para que outras questdes fundamentadas no preconceito, nos

% Referéncia ao conjunto dos membros das Comunidades Tradicionais de Terreiro (CCT’s)
residentes na regido pesquisada.
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esteredtipos e discriminacfes construidos, tanto internamente nos Terreiros
quanto fora deles, viessem a tona a ponto de fomentar o debate sobre a
representacéo que o meio social (académico e senso comum) concebe a figura
dos representantes das Religides de Matrizes Africanas na atualidade.

Neste sentido, com a intencdo de negar todas as formas reguladoras
que teimam em categorizar esses sujeitos em casta sociais rigidas e
intransponiveis desconectando-os do meio social onde estdo inseridos, a
pesquisa se orientou segundo as nogdes de “sujeito fragmentado” e de
“‘identidades plurais na poés-modernidade” (HALL, 2005).

Conforme ja explicitado no inicio, o trabalho etnografico buscou
acompanhar as atividades diarias desenvolvidas pelos sacerdotes tanto nos
espacos do Terreiro onde atuam junto de seus muitos filhos-de-santo, quanto
também as atividades ligadas ao FOMAC e realizadas em demais locais na
regido metropolitana de Vitéria/ES. Ao empregar essa metodologia, espera-se
compreender os varios nuances dos entrevistados em relagdo a sua
agremiacao ao Forum.

No entanto, esse método também contribuiu para que pudesse ser
analisado o transito a ser percorrido pelos colaboradores da pesquisa e o0 seu
papel social nos diferentes espacos. Desta forma, tenderam ao fluxo constante
sempre oscilando em direcdo aos extremos: ora pai/méae-de-santo, ora membro
do Forum. O objetivo principal aqui foi o de verificar, a partir de suas
performances, os momentos conjunturais em que essas “duas pessoas

publicas” alteravam de lugar.

1.7. Percurso da pesquisa

O percurso da pesquisa foi desenvolvido a partir de dois momentos
distintos. O primeiro nos Terreiros selecionados através da etnografia realizada
e 0 segundo a partir das reunides e eventos promovidos pelos membros dos
FOMAC.

A etnografia realizada nos Terreiros selecionados compreendeu, desde

0 acompanhamento e registro de suas atividades cotidianas, como a cobertura
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dos momentos festivos, até a realizacdo de entrevistas com 0s respectivos
sacerdotes do Candomblé.

Essa etapa foi de suma importancia para a pesquisa, pois através dela
foi possivel estabelecer o afetamento com os sujeitos pesquisados, o que, por
sua vez, favoreceu de forma acentuada a aquisicdo de informacdes. Além
disso, garantiu de maneira eficiente e segura a realizagcédo da pesquisa junto ao
muitos filhos-de-santo pertencentes as Casas.

Assim, a etnografia pretendeu conhecer as trajetérias histéricas de Pai
Sandro de Jagun, Mae Anajete de Nzaze e Pai Carldao de Oya no campo
politico local, no que tange a busca, enquanto membros do FOMAC, por
acesso as politicas publicas.

Para além dos momentos de observacao explicitados acima, ha de se
destacar também os frequentes e, ao mesmo tempo, fortuitos episédios
passados em companhia dos filhos-de-santo nos Terreiros visitados. Estando
os Babas e lyas® impossibilitados de me receberem em determinadas
ocasides devido suas funcdes ritualisticas no Terreiro, foram seus filhos-de-
santo quem o fizera com exatiddo. Eram eles o0s responsaveis pela
hospitalidade enquanto eu aguardava para ser atendido. Entre um gole de café
e outro, aproveitAvamos o tempo com conversa. Faldvamos de tudo, de histéria
de vida referente ao pertencimento religioso a fuxicos envolvendo membros de
outros Terreiros da regido e, as vezes, de onde estavamos. “Puro Ejé**”, como
nés do Candomblé denominamos o ato fofocar sobre pessoas ausentes.

A duracdo das conversas com os filhos-de-santo, em geral, eram
reguladas pelo fluxo de pessoas e de trabalhos religiosos programados para o
dia. Assim, poderiam variar de alguns minutos a horas de conversa. Desta
forma, o grupo era constantemente alterado, o que, por sua vez, contribuiu com
a diversidade de assuntos tratados. Sempre vigiados, em algumas ocasioes, 0
sacerdote se aproximava para saber o teor da conversa para depois voltar as
suas ocupacdes. Em geral, as conversas corriam livres e sempre que eu me
interessava por um assunto, investia fundo para saber a opinido dos demais.

No final, pude reunir informag¢des importantes sobre o campo. Talvez, a mais

% Babas e lyas sdo abreviacdes nativas para Babalorixa e lyalorixa respectivamente.

% O termo nativo Ejé no sentido literal significa “sangue”.
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relevante seja sobre o modo com que enxergam O momento politico
contemporaneo no qual a organizacao do Forum esta inserida.

O “Ibasé Omo Jagun”, Terreiro de Nacédo Efon, cujo Babalorixa € Pai
Sandro de Jagun, foi o primeiro a ser pesquisado. O acompanhamento das
atividades do Terreiro ocorreu, na maioria dos casos, aos fins de semana. De
modo geral, eu fazia contato com Pai Sandro ao longo da semana e no sabado
me dirigia ao seu Terreiro. Estando |a, observava as pessoas e suas praticas
para, mais tarde, fazer anotacdo no caderno de campo. Caso tivesse alguma
festa agendada para o dia, me antecipava para ajudar no que fosse necessario,
mas quase nunca era solicitado. Na hora das refei¢cdes, todos nés comiamos
juntos. Depois de todos alimentados, caso me aproximasse da cozinha para
ajudar a lavar as loucas, eu era impedido. Tudo se passava na maior
naturalidade. Neste episédio, entre outros ocorridos durante a pesquisa,
servira-me para indicar o status do pesquisador, emprestado a mim, pelos
membros dos Terreiros.

No “Ibasé Omo Jagun” convivi quase dois meses com 0os membros do
Terreiro. As visitas eram semanais, sempre nos fins de semana e feriados e
duravam em média o dia todo. Em dia de festa, elas se estendiam até o
término das atividades apds o momento da grande confraternizacéo.

O segundo Terreiro visitado foi 0 “Nzo Nguzu Nganga Kilumino Nkise
Nzaze”, de Nacdo Angola-Banto, cuja Nengua®’ é a Mae Anajete de Nzaze. Ao
contrario do Terreiro anterior, que eu ndo conhecia até o momento da
pesquisa, este segundo espaco ja era familiar. Ja o havia visitado muitas outras
vezes ao longo do ano de 2014. As visitas sempre se deram em ocasido de
festas ou toques relacionados as divindades da Umbanda e do Candomblé
cultuadas no Terreiro.

Assim, a partir dessa maior proximidade com o Terreiro de Mae Anajete
e com seus filhos-de-santo, o trabalho etnogréafico privilegiou a realizacdo de

entrevista com a mae-de-santo e a cobertura de algumas das festas realizadas

87 Categoria nativa do Candomblé Angola que serve para indicar tanto “Mae” como “aquela que
€ a primeira mae do Nzo”, ou seja, com mais tempo-de-santo. Para isso, basta que varie o
contexto em que o termo esta inserido. Os correspondentes mais préximos nos Candomblés
Nagos (Ketu, Efon e ljexd) e Daomeanos (Jeje) € lyalorixa e Doné, respectivamente.

42



no Terreiro, como saidas de Muzenza® e outras. Seguindo o mesmo modelo
etnografico anterior realizado no Terreiro de Pai Sandro, a pesquisa na Casa
de Mae Anajete se concentrou aos fins de semana.

O terceiro Terreiro de Candomblé etnografado foi o “Ilé Onminira Ase
Osumaré”, localizado no bairro Mucuri, municipio de Cariacica/ES. O Sr. Carlos
Henrique Januario, mais conhecido por Pai Carldo, € o Babalorixa do Terreiro.
O trabalho etnogréafico aqui, em nada se difere dos dois anteriores. Entretanto,
ha de se destacar que por se tratar de Pai Carldo, nossos encontros se
realizaram tanto em seu Terreiro quanto em locais externos como em
Congressos, Seminarios, Audiéncias publicas, reunifes da Subcomissao da
Verdade sobre a Escraviddo no Espirito Santo (SEVENB-ES) na qual fomos
integrantes e em outros eventos publicos. O fato da etnografia relacionada a
Pai Carlao ter ocorrido também no espaco externo do Terreiro se deve ao seu
grande envolvimento com 0s movimentos sociais urbanos, desde seu periodo
de adolescente em Belo Horizonte/MG e sua maior disponibilidade de tempo.

Este percurso, contudo, constituiu um exercicio epistemolégico ainda a
se construir na teoria Antropoldgica contemporanea. Como alguém poderia
deixar de ser nativo, a0 menos em parte, para tornar-se algo diferente? Bem
como defende Goldman (2003) com o auxilio da Antropologia Simétrica, o
contrario, o “tornar a ser nativo” também é problematico. Segundo essa teoria,
a grosso modo dizendo, a distingdo entre nds e 0s outros é inexistente e ndo
aparece na andlise a ser construida pelo antropo6logo. Essa forma de pensar,
entretanto, evidencia o carater desestabilizador do modelo tradicional
dominante do fazer antropoldgico, ao enfatizar que o conhecimento ndo €
absoluto e nem neutro. Ao invés disso, € definido como parcial-fragmentado e
com interesses implicitos construidos na interlocucdo com aqueles entre 0s
quais se estuda.

Cada vez mais, procuro me desvencilhar das ideias que relacionam
Antropologia e Poder nesta experiéncia etnogréfica (Wolf, 1992) que,

basicamente, referem-se a uma imposigcdo quanto a maneira com que devo

%8 Designacdo dada aos recém-iniciados no Candomblé Angola. Equiparado aos Yads no
Candomblé Nag6.
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enxergar o Candomblé: a Antropologia do controle, do colonizador e do poder
de nomear.

Retomando as incongruéncias relacionadas ao meu processo de
iniciacdo no Candomblé, de longe o que mais me causava desconforto e que
continua a fazé-lo ainda hoje, encontra-se metamorfoseado na antiga e ao
mesmo tempo atual, condicdo de inferiorizacao e de invisibilidade social que ha
muito vem acompanhando membros das RMAs e, de modo mais abrangente, a
cultura e a histéria dos Afro-brasileiros no Brasil como um todo.

Por outro lado, este periodo que se segue a atividade junto aos Terreiros
de Candomblé na RMGV foi marcado por intensa alteracdo do cenario
nacional, com ainda frageis significacées locais. Entre estes acontecimentos
estdo destacados na pesquisa: a criacdo da lei n° 10.639/2003, que torna
obrigatério o ensino da Histéria Africana e Afro-brasileira em todas as
instituicbes de ensino do pais; a criacdo da Comissdo Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(CNPCT), em 2006 e a subsequente implementacdo da politica nacional, que
seguindo o documento oficial busca:

“O reconhecimento, a valorizagcdo e o respeito a diversidade
socioambiental e cultural dos povos e comunidades tradicionais,
levando-se em conta, dentre outros aspectos, 0s recortes etnia, raga,
género, idade, religiosidade, ancestralidade, orientacdo sexual e
atividades laborais, entre outros, bem como a relacdo desses em
cada comunidade ou povo, de modo a néo desrespeitar, subsumir ou
negligenciar as diferengcas dos mesmos grupos, comunidades ou

povos ou, ainda, instaurar ou reforcar qualquer relagdo de
desigualdade (CNPCT, 2006)".

Tratando-se previamente da dissertacdo, ela consiste em um intenso
debate entre dois universos aparentemente dispares que muito tem aquecido o
debate académico nestas Ultimas décadas: a relacdo estabelecida entre os
pensamentos Pos-moderno e tradicional. Dito de outro modo mais especifico e
localizado, a relacdo estabelecida entre o0s agentes politicos locais
responsaveis, respectivamente, de um lado pelo poder legal do Estado e de
outro, pelo poder tradicional ligado aos Terreiros de Candomblé situados na
RMGV-ES.
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1.8. Organizacao dos capitulos

O primeiro capitulo da dissertacdo que traz como titulo “Do Terreiro a
Encruzilhada Politica: os efeitos dos avangos nas politicas publicas étnico-
raciais na insercao dos afro-religiosos” tem como objetivo descrever o cotidiano
dos Terreiros de Candomblé a partir de um lado, do modelo de organizacao
considerado “tradicional”’, que fundamenta as interacdes sociais dos membros
sendo concebido mediante transmissdo do conhecimento pela oralidade e na
convivéncia no espaco ritualistico. E de outro, no contexto da adocdo do
comportamento politico-partidario, a nova relacdo estabelecida entre os
Terreiros e o campo dos politicos profissionais que tem propiciado o constante
transito de agentes do Candomblé entre o universo privado do Terreiro e o
espaco publico da politica institucional. Acdo que tem em vista a disputa de
capitais politicos com os outros segmentos religiosos cristdos evangélicos.

No segundo capitulo, “A justica de Nzaze, a lideranga de Jagun e a
sabedoria de Oya: Memodrias, trajetérias e participacao politica dos sacerdotes
do Candomblé Capixaba”, tem como objetivo principal a descricdo das
trajetOrias pessoais de trés sacerdotes do Candomblé, nos campos religioso e
politico, tendo em vista compreender, respectivamente, o peso da influéncia
dos parentes intergeracionais na tomada de suas decisdes e 0 modo peculiar
com que cada um dos agentes entrevistados organiza sua pratica religiosa
atualmente nos Terreiros. E, por outro lado, conhecer o histérico de
envolvimento dos pais e maes-de-santo entrevistados no campo politico e a
influéncia de suas respectivas trajetérias religiosas na realizacdo de suas
escolhas politicas.

Neste percurso, descrito pelos sacerdotes, a pesquisa priorizou as agoes
relativas ao campo politico local da RMGV, em especial aquelas que
contribuiram para a constituicdo do FOMAC.

O terceiro capitulo, “Nome, prestigio de sacerdote, Terreiro e Asé: do
universo relacional ao universo da representagcdo publica”, tem por finalidade
descrever a criagdo do FOMAC como um evento significativo para a

organizacdo da representacdo politica, da formulacdo dos discursos em torno
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da politica partidaria dos sacerdotes e de seus Terreiros no universo da disputa
politico-partidaria no municipio de Cariacica/ES.

Em sentido amplo, os debates em torno da criagcdo e funcionamento do
FOMAC configuram a existéncia de um emergente campo politico-religioso,
ainda que os capitais disputados sejam incipientes para seus agentes.

O ultimo capitulo, “O trabalho social de visibilidade do FOMAC: foi ai que
comegou a luta”, tem como objetivo descrever como as campanhas
desenvolvidas pelos membros do FOMAC, em parceria com outras agéncias
na RMGV, constituem sua agenda politica que se alicerca no combate a
intolerancia religiosa no municipio de Cariacica, na busca pelo reconhecimento
das RMAs e cultura ancestral de origem africana compartilhada entre os
membros das Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTSs).

Outro objetivo do capitulo € descrever como ocorre o controle dos
sacerdotes mediante a instituicdo de Féruns de debates que, embora em
muitas ocasifes parega que nao resultem em nenhum fim, mostram como 0s
mesmos produzem o controle sobre a acdo dos agentes politicos profissionais,
como sdo os assessores do prefeito, candidatos politicos, etc. Ou seja, trata-se
de descrever como 0s sacerdotes constroem sua posicdo social diante das
relacdes de forca que o campo politico apresenta, investindo seu tempo e sua
reputacdo no desenvolvimento de um espaco social que ndo € mais aquele de

seu oficio religioso, nem da representacao politica no sentido restrito.
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2. Do Terreiro a Encruzilhada Politica: os efeitos dos avancos das

politicas publicas étnico-raciais na insercdo dos afro-religiosos

Tia Ciata

Tia Ciata era mae-de-santo do Candomblé que nasceu na Bahia e
depois foi morar no Rio de Janeiro. Na época era famosa na regiao
da Praca Onze por vender seus quitutes e por abrigar sambistas e
boémios cariocas em seu Terreiro que buscavam refligio contra a
perseguicdo policial. As pessoas, ainda hoje, contam que o seu
Terreiro era muito requisitado por artistas que buscavam sua Casa
para participar de incansaveis e luxuosas festas de samba de roda
gue perduravam a semana inteira atraindo a atencéo da policia. Por
causa disso para enganar a policia, impedindo assim, que ela
invadisse o Terreiro e levasse as pessoas presas, Tia Ciata
costumava organizar os cultos nos dias de festas. Desta forma, eram
duas festas no mesmo dia. Uma na parte de tras com os filhos-de-
santo reunidos para cultuar as divindades do Candomblé, e outra, nos
na entrada do Terreiro, onde os artistas e as pessoas de seu prestigio
se reuniam para festejar a moda do samba de roda. Depois de
enganar os policiais, os dois grupos sempre se juntavam para
comemorar e o samba se alongava por dias. As pessoas contam que
Tia Ciata ficou ainda mais conhecida quando curou o presidente da
republica, Wenceslau Bras, que tinha uma ferida na perna que os
médicos ndo conseguiam curar. Segundo as pessoas mais velhas
relatam, o presidente sabendo da fama de Tia Ciata enviou um
mensageiro seu, |4 de Brasilia, solicitando que trouxesse Tia Ciata
para vé-lo em sua casa e 0 mensageiro foi. Mas chegando ao
Terreiro, no Rio de Janeiro, Tia Ciata se recusando a sair para se
encontrar com o presidente em sua casa em outro estado e
respondendo ao mensageiro disse: “aquele quem precisa de caridade
gue deve se dirigir ao Terreiro e ndo o contrario”. E 0 mensageiro
meio que em desagrado com a resposta da mae-de-santo retorna
sozinho para casa. Dias depois, 0 presidente em pessoa vai ter-se
com Tia Ciata e esta prontamente comeca a tratar da ferida,
retornando tempos depois ao Terreiro para recompensar a
sacerdotisa. Questionada sobre a recompensa, Tia Ciata, para a
surpresa do presidente, ndo exige valor em dinheiro sendo um cargo
no departamento de policia do Rio para seu filho mais velho como
forma de se proteger da perseguicao policial, o que foi concedido pelo
presidente. Entdo, a historia de Tia Ciata demonstra o poder dos
sacerdotes e o0 jogo de influéncias destes com o meio politico. Ela
desbancou até o presidente ao se recursar a sair dali e fazer com que
0 presidente viesse atras dela no Terreiro. Poder que transcende o
espaco ritualistico. Fato que fez mais tarde o prefeito Pedro Ernesto
legalizar as escolas de samba e os desfiles de rua dos blocos de
carnaval no Rio de Janeiro. Pra vocé vé o tamanho da forca da
cultura dos Terreiros. (relato de Aissa Afonso Guimardes®® no
estacionamento da Ufes, em 2015).

% Doutora em Comunicacgéo e Cultura pela Escola de Comunicacdo da Universidade Federal
do Rio de Janeiro (ECO/UFRJ); mestra em Filosofia pelo Instituto de Filosofia e Ciéncias
Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro (IFCS/UFRJ); e graduada em Filosofia pelo
mesmo instituto federal (IFCS/UFRJ). Atualmente, professora associada da Universidade
Federal do Espirito Santo (UFES); docente permanente do Programa de Pds-Graduagcdo em
Artes (PPGA/UFES) e atuante no campo do patriménio cultural imaterial brasileiro, com énfase
nas artes populares, culturas e tradic6es Afro-brasileiras.
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Este capitulo foi desenvolvido com base na revisdo da literatura
existente sobre o Candomblé e demais Religides Afro-brasileiras, e também a
partir de dados encontrados no campo de pesquisa através da etnografia
realizada nos Terreiros de Candomblé na RMGV.

Entre os autores principais utilizados nesta composicéo estdo: Reginaldo
Prandi (2003; 2005), que corrobora com o debate sobre o modelo de
organizacdo dos Terreiros; Roberto DaMatta (1987) que nos ajuda a pensar a
relacdo simbdlica entre o0 espaco privado do Terreiro com o0 espaco publico
representado metaforicamente pela Encruzilhada®®; Muniz Sodré (1988) que
nos auxilia a respeito da territorializacdo do patriménio simbolico étnico-
africano, que no caso especifico da pesquisa, se aplica em extensdo ao campo
politico; e Cleber Maciel (1992) que colaborou com a histéria do Candomblé na
regido assinalada com destaque a iniciacdo dos primeiros Yads* e o
surgimento dos Terreiros de Candomblé na RMGV.

Este capitulo objetiva descrever o cotidiano dos Terreiros de Candomblé
a partir de dois angulos distintos: de um lado, de acordo com o modelo de
organizacao considerado “tradicional” que se fundamenta na ideia defendida de
que h& uma transmissdo do conhecimento a partir da oralidade e na
convivéncia no Terreiro, e de outro, no contexto da ado¢cado do comportamento
politico-partidario, a nova relacdo estabelecida entre os Terreiros e o campo
dos politicos profissionais que tem propiciado o constante transito de agentes
do Candomblé do universo considerado privado, do Terreiro, e 0 espacgo
considerado publico, da politica institucional. Transito este, intencionado a
construcdo de um campo partidario, com a finalidade de disputar os capitais
politicos com os outros segmentos religiosos cristdos evangeélicos.

A estruturacdo adotada neste capitulo em sec¢des tem como finalidade
descrever os fatores que contribuiram para a adocdo de comportamento
politico-partidario dos afro-religiosos na RMGV, bem como as tensdes advindas

desse novo rearranjo de posi¢des nos campos religiosos e politico.

0 Referente ao espaco publico e a rua. Também serve para designar caminho ou trajetéria.

*! Refere-se aos iniciados do Candomblé. Também indica aqueles que ainda ndo completaram
o ciclo ritual de sete anos.
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Na primeira secao, “Organizacao dos Terreiros de Candomblé”, explora-
se o cotidiano das Casas onde procura destacar a hierarquia-do-santo** e os
lacos de fidelidade construidos a partir do parentesco ritual que retinem todos
0os membros em um modelo de familia extensa denominada de familia-de-
santo. Tal organizagdo confere um sentido de pertencimento aos seus
membros como “parentes-de-santo”, de maneira que ela € utilizada como
balizador para avaliar a autoridade dos Terreiros vizinhos tomando como base
os ensinamentos ditados por uma “tradicao religiosa africana herdada”.

Esse modelo de organizacdo é importante, pois conforme foi percebida
nos encontros dos membros de diferentes Terreiros a hierarquia-do-santo era
comumente acessada para legitimar ou desqualificar os sacerdotes quanto ao
seu interesse de representar o grupo no campo politico.

Descreve-se, na segunda secao, a relacdo entre as mudancas ocorridas
no cenario politico-institucional nacional (de forma especifica, no que tange os
direitos dos Povos e Comunidades Tradicionais no Brasil que engendraram o
debate sobre as politicas publicas de cunho étnico e racial destacadas durante
todo o governo do PT), e a maneira pela qual os integrantes dos Terreiros da
RMGV se apropriam de elementos desse campo politico nutrindo-se dela para
desenvolver e implementar suas agendas politicas junto as agéncias locais do
Estado.

2.1. A organizacdo da “tradicdo africana” nos Terreiros de

Candomblé

Esta secdo tem por objetivo relacionar a estrutura das Casas
etnografadas com a organizacdo do campo politico de seus sacerdotes, em
dire¢cdo ao campo politico institucional. Por estrutura entende-se a organizacao
formal para a realizac&o dos cultos e a reproducao da mensagem religiosa nos
Terreiros, de acordo com o modelo de tradicdo que cada sacerdote tem como

referéncia. Como descrito por Leach (1996) a estrutura ndo € algo rigido, mas

2 Conjunto de normas e codigos de conduta que regulamenta e organiza o convivio social nos
Terreiros de Candombilé.
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qgue recebe a influéncia de eventos relacionados aos sujeitos que dela tomam
parte. Neste sentido, a estrutura pode ser considerada “uma regido na qual as
culturas se interpenetravam dinamicamente, por intermédio de diversos
esquemas de natureza politica, ecoldgica, econdmica e de parentesco”
(HANNERZ, 1997).

Fazem parte da tradicdo um numero determinado de oficios que devem
ser desempenhados pelos membros filiados ao Terreiro para com sua propria
membresia e para um publico externo, que consiste em consulentes® em
busca de pequenos servicos religiosos sem relacdo no sentido restrito com a
iniciagao religiosa.

“Terreiro” € um termo utilizado tanto pelos membros das religides Afro-
brasileiras quanto pelos visitantes em geral para designar o espaco fisico ou
lugar, e a0 mesmo tempo os grupos religiosos relacionados com as praticas
ritualisticas das Religibes de Matrizes Africanas ou Afro-brasileiras. Essa
nomeacao comumente varia de acordo com a modalidade religiosa adotada
como referéncia e o tipo de filiacdo ritual ou raiz-do-Asé** da qual descende a
familia-de-santo.

No campo afro-religioso da RMGV, entre os umbandistas € comum
encontrar, além do termo Terreiro, outros, como Casa, Centro, Centro Espirita,
Tenda, Tenda Espirita e Gonga para indicar esse espaco. Ja entre 0s
Candomblecistas estdo Terreiro, lle, lle Ase, Ibase, Abassa, Nzo, Barracéo,
Roca e Casa como sindnimos do primeiro utilizados com mais frequéncia
(MACIEL, 1992; 95) *°.

Os significados do Terreiro que nos afetam nesse trabalho tem relacao,
também, com a desconstrucdo da linearidade da escrita gréfica, da histéria
ocidental e do eurocentrismo ao apontar a composi¢cdo multipla desse espaco
constituida a partir de elementos interrelacionados tais como a masica, a arte
cénica, a danca e a comensalidade que remetem para uma estética da

convivialidade. Dai, as relagbes de poder em sua versdo politica ndo serem

3 pessoas que buscam o Terreiro para fazer consultas ao jogo de buzios do sacerdote. Em
certa medida pode-se considerar o mesmo que Cliente.

* Tronco originario, descendéncia, familia-de-santo de pertencimento.

%> Obra pioneira que trata dos Povos e Comunidades Tradicionais de Terreiro no estado do
Espirito Santo.
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contraditorias com a estética mitologica do Candomblé, cujo espaco tem sido
descrito também como uma forma de resisténcia ao racismo e de reflexao
sobre a diaspora negro-africana.

No que se refere a ocupacdo e distribuicdo do espaco fisico dos
Terreiros pesquisados, todos os trés podem ser caracterizados segundo a
existéncia de duas areas distintas e complementares quanto sua importancia
para o desenvolvimento de suas atividades cotidianas. A primeira delas é
indicada por um espaco livre utilizado tanto para cultivar ervas a serem
empregadas nos rituais religiosos, como para realizar rituais especificos que
exijam ambiente ao ar livre apropriado. A segunda, indicada pela area
construida e segmentada internamente por varias reparticbes que se destinam
a realizacao de cerimdnias religiosas especificas, ao recolhimento de filhos-de-
santo®® para cumprimento de obrigac8es junto as divindades (Orixas, Nkises*’
e Voduns*®) e acomodacao de visitantes quando em periodos de funcdes*® ou
de festas.

Além da estruturacdo do ambiente fisico, os Terreiros de Candomblé séo
caracterizados por possuir organizacdo social rigida com base no parentesco
mitico. Crenga essa que é reafirmada cotidianamente no convivio social e
renovada nas sucessivas obrigacdes em que o filho-de-santo € submetido no
Terreiro (ALMEIDA, 2011).

Segundo o principio de parentesco mitico que fundamenta a hierarquia
do Terreiro, o corpo de iniciados ou familia-de-santo € constituida a partir de
lacos de fidelidade aos Ancestrais ou Deuses Africanos; ao Babalorixa ou
lyalorix4 responséavel pelo Terreiro e detentor do saber ancestral capaz de
fazer a intervencdo com as divindades; aos membros da familia-de-santo que
acolhem os novigos em momento oportuno disponibilizando seu tempo livre e

ajudando na realizacdo das obrigacdes; por fim, a comunidade formada pelos

*® Membros do Terreiro.
*" Divindade do Candomblé Angola. Equivalente aos Orixas no Candomblé Nagds.
“® Divindades do Candomblé daomeano (Jeje).

9 periodo em qgue a familia-de-santo do Terreiro se reune para a realizagdo de rituais de
maiores complexidades como obrigacéo-de-santo e festas destinadas as divindades cultuadas
no Terreiro que exigem maior nimero de iniciados.
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membros dos varios Terreiros associados que obedecem a uma rotina de
auxilio matuo a qual o Terreiro de filiagéo esté inserido.

Esse Ultimo aspecto pdde ser percebido em alguns momentos da
pesquisa em que 0s sacerdotes entrevistados paralisaram todas as suas
rotinas diarias - incluido trabalho externo, convivio com a familia e atividades
no proprio Terreiro — para auxiliarem na promocao de rituais ou festas na Casa
do Pai ou Méae-de-santo, a quem devem submisséo ritual, e ou de seus filhos-
de-santo, que possuem Terreiro aberto, quando solicitam auxilio aos
sacerdotes.

De acordo com o principio da hierarquia do Terreiro, o tempo de
iniciacdo ou idade-de-santo é o elemento balizador que determina a posicao
em que o filho-de-santo ocupa na escala de comando do Terreiro. Desta forma,
maior tempo-de-santo implica, necessariamente, em maior poder e respeito.
Segundo a ortodoxia do Candomblé, todos do Terreiro estdo submetidos a
hierarquia-do-santo, desde os zeladores®, que ja passaram pelo ritual de
iniciacdo h& mais tempo, ao novigo que foi submetido a feitura-de-santo mais
recentemente.

Segundo Prandi (2005), a cada nova obrigacdo o status do filho-de-
santo se eleva, podendo, com o passar do tempo e das obrigacbes, assumir
cargos rituais. Passar pelas obrigac@es iniciaticas significa ganhar poder no
grupo e subir na escala hierarquica do Terreiro.

A partir dessa leitura em que o autor coloca a “tempo” e “numero de
obrigagdes realizadas” como fundamento da hierarquia do Candomblé, a
familia-de-santo pode ser dividida em dois grupos de pessoas: aqueles que
entram em transe ou incorporam as divindades — adoxus - e aqueles que nédo o
fazem.

No primeiro grupo e no topo da hierarquia, encontram-se o Babalorixas e
a lyalorixas, que popularmente sdo conhecidos pelas designacbes Pai e Mae-
de-santo. Logo em seguida, encontram-se os Ebomes, os filhos-de-santo com
mais tempo de iniciacdo, ou seja, aqueles que ja passaram pela obrigacdo de
sete anos ou Deca. Por ultimo, no nivel mais baixo da hierarquia social dos

Terreiros, situam-se os Yals, correspondentes aos filhos-de-santo que ainda

*® O mesmo que sacerdote, pai ou mde-de-santo.
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nao cumpriram com sua obrigacdo de sete anos. No segundo grupo,
encontram-se as Ekedes e os Ogans, que correspondem a cargos de confianca
com atribuicBes especificas destinadas, respectivamente, as mulheres e aos
homens do Terreiro que n&o incorporam (PRANDI 2005).

Pertencer efetivamente a familia-do-Ase implica a submisséo aos varios
ritos do Candomblé e a hierarquia-do-santo, que orienta as atribuicbes
destinadas a cada filho-de-santo no ritual praticado no Terreiro. Essas
condicbes quase sempre contam como o0 reconhecimento dos Terreiros
vizinhos (PRANDI, 2005).

Os mudltiplos ritos que conduzem uma pessoa a feitura-de-santo
comecam, geralmente, com as revelacdes trazidas pelo jogo de buzio do pai ou
méae-de-santo, seguido por sucessivos Ebds>! que objetivam a purificacdo e
fortalecimento. Em seguida, realiza-se a cerimonia do Bori que compreende o
ritual de fortalecimento do Ori ou cabeca do iniciado para receber o Asé ou
forca proveniente do Orixa. Logo depois, passa-se para a feitura-de-santo ou
iniciacdo propriamente dita. Findada as etapas iniciais, 0 desenvolvimento do
filho-de-santo recém-nascido para a familia-do-Asé segue-se com as
obrigacdes de um, trés e sete anos. Essa Ultima compreende o momento em
que o filho-de-santo atinge a senioridade ritual no Candomblé deixando a
antiga condicdo de Yad para se tornar Ebome - filho mais velho -
conquistando prestigio entre os demais membros do Terreiro. Encontrando-se
nessa nova condigdo 0s votos passam a ser reafirmados a cada sete ou 21
anos seguindo até o fim de sua vida®®> (PRANDI, 2005; 11).

Além do corpo de iniciados, que constitui a familia-de-santo,
encontramos outros dois grupos de pessoas que ainda ndo passaram pela
feitura-de-santo, mas que estdo presentes no universo dos Terreiros de
Candomblé. O primeiro € representado pelos Clientes, denominacdo dada

pelos integrantes da familia-de-santo as pessoas que buscam o Terreiro para

*! Rituais realizados nos Terreiros.

°2 Nos Candomblés de Nac&do Ketu e Efon, as sucessivas obrigacdes do culto que se seguem a
formacado do iniciado no Terreiro sdo denominadas, respectivamente, de: confirmacdo de um
ano, Odu Eta ou obrigacdo de 3 anos, Odu Ejé, Deca ou obrigacdo de 7 anos, Odu lka ou
obrigacdo de 14 anos e Bori Odu ou obrigacdo de 21 anos. Concluido esse ciclo, o Bori Odu
podera ser repetido a cada sete anos ou quando for julgado necessario para o fortalecimento
do iniciado até o fim de sua vida.

53



jogar os buzios®® e depois, se necessario, submeter-se a Ebds e rituais de
purificacdo, restauracdo e fortalecimento. Entretanto, diferentes dos demais
grupos que frequentam o Terreiro, convive nesse espacgo isento de
compromisso com a religido e com o proprio pai ou mae-de-santo que lhe
prestou cuidados. Na maioria dos casos, pagam pelos servicos espirituais
prestados e retornam ao Terreiro quando Ihe parecem conveniente (PRANDI,
2005; 12).

O segundo grupo é formado pelos Abians que, em tese, correspondem
aquelas pessoas que deixaram a condicdo de Cliente por terem sido apontadas
pelo jogo de buzios® do pai ou mae-de-santo como futuros Yads devido &
cobranca de Orixa> ou tipo de Odu®® que regem suas vidas. O termo Abian
admite significados distintos no Candomblé, mas sempre esta relacionado com
a condicao de fragilidade daquele(a) que se destina a organizacao do Terreiro.
Assim, uma traducéo literal do termo Abian, de acordo os ensinamentos dos
membros do Candomblé, se refere “aquele(a) que ainda n&do nasceu para o
culto” ou, no mesmo sentido, “aquele(a) que comega um novo caminho’.

Desta forma, entre as atribuicdes conferidas aos sacerdotes, a partir do
saber ritualistico adquirido nos sucessivos estagios, combinado ao manuseio
do jogo-de-buzios ou oraculo no Candomblé, destaca-se, entre outras
possiveis nesse contexto, a importante funcdo de aliciar o agenciamento de
novos membros para o Terreiro, acdo que, por sua vez, péde ser percebida de
duas formas distintas: no espaco privado do Terreiro, por meio do aumento do
poder de comando do sacerdote pelo incremento de novos filho-de-santo e no
espaco publico da representacdo politica do sacerdote em relacdo aos
Terreiros vizinhos e aos olhos das agéncias do Estado a partir do niumero de
membros que a Casa congrega.

Segundo esse raciocinio, 0 quantitativo populacional € a chave aplicada

tanto aos sacerdotes, que almejam insercdo no campo da politica partidaria,

*% Fazer consulta ao jogo-de-buzios do sacerdote.

> Instrumento de comunicacdo com as divindades utilizado pelos sacerdotes no Terreiro de
Candomblé.

*® Obrigacdes junto as divindades do culto.

*® Mapa astral de uma pessoa. No Candomblé, tem referéncia ao caminho ou destino tracado
para cada filho-de-santo.
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guanto aos politicos ligados aos partidos, que buscam o apoio dos membros
dos Terreiros.

Os Abians sao facilmente reconhecidos nos Terreiro por realizar
atividades simples, como lavar, limpar e, principalmente, por apresentarem
uma situacdo ou estado de direito diferenciado, pois esta localizado no plano
limitrofe entre pertencer a familia-de-santo e nao pertencer. Deste modo, seu
acesso a determinados ambientes do Terreiro € restrito assim com sua
participacdo em rituais € circunstanciada pela indicacéo do sacerdote.

De modo geral, as categorias nativas Cliente e Abian independem da
procedéncia étnica, da idade e das condi¢cdes sociais e materiais que uma
pessoa possa ter. Deste modo, ser negro ou branco, crianca ou adulto,
abastado ou miseravel ndo isenta qualquer pessoa de passar por esses dois
estagios, muito embora essas condicbes combinadas possam interferir no
tempo de duragcdo de cada estagio por se tratar do Candomblé, uma religiao
dispendiosa de tempo e de recursos financeiros (PRANDI, 2005).

Contudo, como regra geral, as categorias iniciais estdo relacionadas ao
tempo de vivéncia junto ao Terreiro de Candomblé e, principalmente, ao lugar
ocupado na organizacao religiosa. Ambos constituem estagios transitérios que
antecedem o pertencimento a familia-de-santo, cujo tempo de duracdo de um
estagio para outro, isso é de Cliente para Abian e de Abian para filho-de-santo,
€ variavel podendo durar cada etapa dias, meses, anos ou mesmo nao Vvir a se
concretizar no futuro.

Os Clientes e Abians contribuem para a reproducéo ritual e manutencao
dos Terreiros. O recurso financeiro proveniente de ambos constituiu a principal
fonte de arrecadamentos do Terreiro empregado para saldar as suas
despesas. Ainda pesa o fato de que a maioria dos sacerdotes ndo exerce outra
atividade sendo se dedicarem exclusivamente as atividades do Terreiro, sendo
assim importante esse recurso para garantir-lhes o proprio sustento e o de sua
familia consanguinea.

Prandi (2005) considera apenas os Clientes como principal fonte de
arrecadamento financeiro dos Terreiros. Com a pesquisa, pude constatar que
essa condicdo também pode ser aplicada aos Abians, especialmente porque

estdo entre uma categoria e outra, pagando pelos servigos religiosos em
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ambos os casos. Embora os filhos-de-santo contribuam com os eventos
coletivos, a maior parte de seu recurso é destinado as suas obrigacfes
individuais, as quais arcam sozinhos com 0s gastos.

O Candomblé é uma religido onerosa que demanda recursos variados
para a realizacdo do culto. Necessita desde um corpo especializado de
iniciados aptos para preparar as mais diversas oferendas®’ e Ebés utilizados no
dia-a-dia do Terreiro, ao recurso financeiro empregado para o0 custeio de
despesas indispensaveis a sua sobrevivéncia, como taxas de luz, agua e
outros impostos. Além disso, a maior parte desse recurso é empregado na
promogdo de rituais de maiores complexidades relacionadas com as
divindades patronas do Terreiro que atraem grande numero de visitantes e
quase sempre culminam em grandes festas publicas. Alias, a musicalidade, a
danca e a comensalidade séo trés outras caracteristicas tipicas das religides
Afro-Brasileiras.

Os cultos e festas sdo animados pelo toque dos atabaques e cantigas
entoadas que juntos conduzem o ritmo das dancas e 0sS momentos de
incorporacdo ou transe. Geralmente, ap6s as celebracdes sempre ha bamiré®
farto onde todos sdo convidados a compartilhar do Asé-da-Casa>® contida nos
alimentos ofertados no banquete.

Sobre as festas ou cerimbnias pubicas, é importante ressaltar o seu
carater de promover trocas entre os membros do Terreiro e 0s visitantes. Essas
sempre ocorrem de maneira relacional funcionando como eficiente mecanismo
de comunicacdo entre os dois meios, contribuindo de um lado, com a
territorializacdo do patriménio simbdlico dos afro-religiosos e de outro, trazendo
informacBes atualizadas para o Terreiro, como politica, projetos
governamentais e etc.

A hierarquia do Candomblé, por outro lado, também é utilizada para
organizar a relacdo entre os diferentes Terreiros existentes numa dada regiao.

Atuando a partir da isonomia concernente a lei-do-santo®® todos os Terreiros

> Equivalente a presentes. Geralmente sédo ofertados alimentos as divindades.
%8 Refeicdo coletiva.

* A expressdo serve para designar o tipo de energia que circula no Terreiro. Esta é
determinada a partir da familia ritual que descende.

% Sindnimo de hierarquia do Terreiro.
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tém garantido sua autonomia. Condicdo essa, que se traduz na adocdo de
dindmicas préprias de culto ou funcionamento dos Terreiros.

Segundo esse modelo dito pela autonomia, cada unidade de Terreiro,
Barracdo ou Casa € responsavel por desenvolver seu proprio calendario anual
de obrigacdes e festas, e a prestar auxilio ao Terreiro de seu pai ou mae-de-
santo de onde descende o seu Asé®’. A nocdo de Casa é fundamental aqui
porque revela a possibilidade de descrever o universo singular que cada grupo
de Candomblé desenvolve de forma independente, em parte, de sua filiacdo de
Asé - familia-de-santo ou linhagem - ou Na¢do do Candomblé - Angola, Nago,
Ketu, Jeje, Efon e etc.

Assim, estdo em relacdo tanto a “heranga” (o tipo de filiagdo e o modo
com que os membros a relacionam em termos de “tradi¢gao” e “poder”), quanto
a “pratica” (as solucdes cotidianas diante das eventualidades da vida de cada
filho-de-santo, demandas e destinos que o sacerdote tem que responder), na
construcao das Casas.

Tal perspectiva pode nos ajudar a entender um aspecto visto pelos
sujeitos da pesquisa como uma pratica imoral bastante recorrente, ou seja, um
clima de disputa entre os Terreiros que ndo se resume as disputas no mercado
de bens religiosos (Bourdieu, Prandi), mas a propria constituicdo do prestigio
de cada Casa. Eles concorrem por quase tudo: filhos-de-santo, Clientes,
prestigio social, poder, e etc. Ndo € de se estranhar, que em meio as
conversas sobre os modos de fazer este ou aquele ritual, surjam pequenas
desavencas envolvendo os Terreiros de Candomblé.

A sequir, trataremos do Candomblé que se constituiu na RMGV
ressaltando a relacdo existente entre os Terreiros e 0 envolvimento de seus

membros com o campo politico local.

®* Tomado isolado, o termo Ase é utilizado pelos membros dos Terreiros para designar a forca
ou energia que descende dos ancestrais africanos. Ideia de fluxo de energia em movimento.
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Tabela 1 — Hierarquia segundo a Tradicdo Yoruba®® presente nos Terreiros de

Candomblé das Nacdes Ketu e Efon

BABALORIXA / IYALORIXA

|
} | !

EBOMES «=—— EKEDES =— OGANS

l

YAOS

ABIANS

CLIENTES

O quadro mostra a organizacdo dos membros do Terreiro de
Candomblé, segundo o principio hierarquico ou lei-do-santo defendida pelos
sacerdotes do pesquisados. Nele, as linhas continuas indicam os diferentes
grupos que constituem a familia-de-santo do Terreiro, a partir do parentesco
ritual onde todos os membros sdo definidos pelos lacos de fidelidade e
subordinacdo ao Babalorixa ou lyalorixa. Ja as linhas descontinuas, indicam
que o pertencimento via obrigacao ritual ainda é inexistente, o que confere aos
representantes desses dois grupos mais liberdade em relacdo aos demais
membros da familia-de-santo. Entre os Abians e os Clientes, a diferente
densidade com que € representada a linha que os une aos demais grupos
indicados serve para indicar o seu grau de comprometimento ritual. Assim,
conforme indicado no quadro, os Clientes gozam de maior liberdade em
relacdo ao envolvimento ritual do que os Abians, cujo “destino” junto ao

Candomblé ja foi revelado através do jogo-de-buzios do sacerdote.

®2 patrimonio simbélico ensinado nos Terreiros Nagos (Ketu, Efon e ljexd).
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Tabela 2 - Atribuicbes dos grupos de pessoas que integram o Terreiro de

Candomblé segundo a lei-do-santo

Status no
Terreiro

Principais Atribuicdes

lyalorixa
e
Babalorixa

Comando de todas as atividades rituais a ser realizado no Terreiro; zelar
pela vida espiritual da familia-de-santo colocados sob seu julgo; organizar
calendario anual de festas e de obrigacdes de seus filhos-de-santo; atender
os Clientes que buscam por cuidados; ensinar e garantir que todos sigam a
lei-do-santo e zelar para 0 bom relacionamento entre todos no Terreiro.

Ebomes

Responsaveis pela preparagdo dos alimentos utilizados no Terreiro; auxiliar
0 pai ou mae-de-santo na realizacdo dos rituais podendo, com o devido
consentimento prévio, substitui-lo em determinadas ocasides; ensinar a lei-
do-santo aos mais novos; recepcionar os visitantes servindo-se de mediador
entre esses e o sacerdote e representar o Terreiro em reunides externas
guando solicitado pelo pai ou mae-de-santo.

Ekedes

Ogans

Além das atribuicdes indicadas para os Ebomes, sdo responsaveis pelo
tratamento dos assentamentos® e Ibas do Terreiro; pelo cuidado aos
membros da familia-de-santo que se encontrarem em transe ou
incorporados (Ekedes); pelo toque dos atabaques (Ogans) e por guardar 0os
Terreiros, principalmente nos momentos de festa publica quando os demais
membros se encontrarem sob influéncia das divindades do culto (Ekedes e
Ogans).

Yabs

Participar das atividades realizadas no Terreiro auxiliando na realizacdo de
tarefas; aprender e respeitar a hierarquia do Terreiro; manter suas
obrigacdes em dia e ajudar na organizacao e realizagao das festas publicas.

Abians

Embora néo tenha sido submetido a iniciagdo do Candomblé, contribui com
a organizagdo e manutencdo do Terreiro realizando tarefas simples, como
lavar e limpar. Tem seu acesso limitado no Terreiro sendo impedido de
adentrar determinados espacos e participar de rituais especificos.

Clientes

Grupo grande de pessoas nao iniciadas que buscam o Terreiro para a
realizacdo de trabalhos espirituais, como consultar o jogo de buzios do pai
ou mae-de-santo, submeter-se a Ebés e rituais de purificacdo, restauracao e
fortalecimento. Nao possuem qualquer compromisso com a religido e com o
préprio pai ou mae-de-santo que lhe prestou cuidados. Geralmente pagam
pelos servicos espirituais prestados e retornam ao Terreiro quando lhes
convém. Constituem a principal fonte de arrecadacdo dos Terreiros.

% Objeto que é sacralizado que serve como representacéo da divindade no Terreiro.




2.1.2. O Candomblé na RMGV

O conceito de Religibes Afro-brasileiras € empregado para designar as
novas formas da religiosidade africana constituidas de maneira sincrética no
Brasil, sobretudo em dois momentos distintos de sua historia. As mais antigas
datadas do século XIX, no contexto da diaspora africana no pais, a partir do
paralelismo religioso recriado entre as divindades africanas - Orixas, Nkises e
Voduns - e os santos Catdlicos, no qual resultam o Candomblé da Bahia,
Xangd de Pernambuco, Tambor de Minas do Maranh&o, Batuque do Rio
Grande do Sul, entre outras existentes. Todas elas reunidas em uma categoria
Unica de classificagdo denominada “Candomblé”. Em um segundo momento
mais recente, a partir do século XX, com o surgimento da Umbanda. Essa
reconhecida como a ‘religido brasileira” por exceléncia por se tratar do
sincretismo operado em sua construgdo que conseguiu reunir as trés principais
matrizes religiosas existentes no Brasil: os espiritos divinizados da cultura
indigena, a tradicdo dos Orixas dos negros africanos e o catolicismo branco
europeu. Presente em todo o territdério nacional, a Umbanda encontrou na
regido sudeste do pais sua expressdo de maior destaque. Isso se considerado
0 numero de seguidores e o grau de fortalecimento social (PRANDI, 2003).

No caso do estado do Espirito Santo, Cleber Maciel pesquisou o0s
membros das religibes Afro-brasileiras contemporaneos de sua época que
definiram o Candomblé como “o culto dos Orixas dividido em nacdes e
considerado uma seita. Sintese de diversas religibes de origem africana”; e a
Umbanda compreendida a partir de combinac6es muito diversas e por vezes
contraditérias com influéncias do Candomblé, do Catolicismo, de praticas
religiosas indigenas, kardecistas ou outras praticas espiritualistas percebidas
com intensidade diferenciadas no Terreiro (MACIEL, 1992: 26 e 113).

A obra do autor que foi escrita no inicio da década de 1990 é importante,
pois revela uma parcela do preconceito e da discriminacdo de sua época que
era dirigida as Religibes de Matrizes Africanas ou Afro-brasileiras
desqualificando-as a partir da adjetivagcdo de termos como “mistura”, “seita” e
“contradicao” que também aparecem nas falas dos proprios membros dos

Terreiros, tanto de Umbanda como do Candomblé entrevistados na época.
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Por outro lado, a obra de Cleber Maciel se mostra relevante, pois a
propria escolha do tema que antecede o trabalho de pesquisa e a posterior
publicacdo do livro, j& servem para sinalizar o projeto politico do autor tendo em
vista o resgate da memoria, registro e valorizacdo das praticas religiosas dos
membros dos Terreiros na RMGV.

De acordo com os sacerdotes pesquisados, entre as praticas das
religides Afro-brasileiras presentes na regido assinalada, na atualidade, s&o
encontrados quatro modalidades principais de culto. A Umbanda branca, com
maior nimero de Casas e de seguidores na regido, cuja diferenca das demais
religibes Afro-brasileiras existentes deve-se a grande influéncia da teologia do
Espiritismo kardecista europeu. Nos Terreiros dedicados a essa religido é
predominante o contingente de praticantes brancos, sendo rara a utilizacao de
atabaques, de bebidas alcodlicas pelas entidades® incorporadas e, na maioria
dos casos € vedado a sacralizacdo de animais em rituais.

A Umbanda africanizada ou Quimbanda apresenta nimero menor de
Terreiros, estando mais presente nas periferias da RMGV. Trata-se de uma
religido de maioria de praticantes negros, que através dos seus ritos buscam
recriar as relagdes existentes entre as comunidades negras rurais do passado.
A divindade representada pela figura do Preto Velho funciona como importante
icone da continuidade celebrada nos seus ritos.

O Omolocé® é denominado pelos membros do Candomblé local para
nomear a combinagdo resultante entre a Umbanda Africanizada e o
Candomblé, modalidade religiosa em que é bastante comum encontrar
caracteristicas das duas religides originarias. Nesses Terreiros, as divindades
da Umbanda e do Candomblé convivem em harmonia e possuem pesos
equivalentes nos ritos. Assim, € muito comum que um mesmo filho-de-santo
venha a ter varias incorporacdes ou transes de divindades, aparentemente
antagbnicas uma da outra, em uma mesma ocasido ou festa. Da mesma forma

que no Candomblé, os filhos-de-santo do Terreiro também estdo sujeitos ao

® Sinénimo de divindades.

% A respeito do Omoloco, Cleber Maciel (1992) utiliza como sindnimo a denominacéo

Umbandomblé. Tratando-se das modalidades religiosas de influéncia africana encontradas no
estado do Espirito Santo, o autor indica, além das mencionadas no texto, a pratica da Cabula
predominante na regido do norte do estado.

61



recolhimento para a realizacdo de rituais de iniciagdo. Outra caracteristica que
une estas duas religibes é a aquisicdo de objetos ritualisticos como Ibas,
assentamentos e estatuas para representacdo das divindades religiosas, bem
como o desenvolvimento de calendarios anuais de festas.

Por fim, encontramos o Candomblé Capixaba que muito se parece com
o Candomblé praticado no estado do Rio de Janeiro por apresentar acentuado
hibridismo com a Umbanda. A composicdo mista dos seus ritos pdde ser
percebida, ao longo da pesquisa, nas ocasides das festas publicas em dois dos
trés Terreiros pesquisados, sendo indicada principalmente pela presenca de
Gonga ou altar sagrado® e a realizacdo de giras®’ ou rodas dedicadas a
Caboclos, Boiadeiros, Pretos Velhos, Ciganos, Marujos e outras divindades
gue no passado eram tidas como especificos da religido Umbanda.

A grande aproximacao do Candomblé realizado na RMGV com aquele
praticado no Rio de Janeiro é justificada, pelos sujeitos pesquisados, em
decorréncia da forte corrente migratdria ou fluxo que une estas duas regides
brasileiras. Transito que acontece em ambas as vias e que teve as décadas de
1970 e 1980 o seu periodo de auge com a migracdo em massa de sacerdotes
do Candomblé fluminense para o estado do Espirito Santo.

Sobre o Candomblé praticado na RMGV, Cleber Maciel (1992) ja
apontava a forte influéncia com a Umbanda e a rede de troca no qual ele esta
inserido junto de outros estados brasileiros, principalmente, Rio de Janeiro e
Bahia, contemporaneos a sua obra. Neste mesmo sentido, sobre a histéria do
Candomblé na RMGV, Pai Sandro de Jagun®® corroborando com a ideia do
autor relata:

O Candomblé ele veio pra ca. A primeira Casa de Candomblé em
Vitéria. Nao foi em Vitéria, foi em Vila Velha, foi & Casa de Angola de

66 Tipico do Terreiro de Umbanda. Consiste em uma mesa de tamanho variavel onde séo
depositadas inimeras imagens e estatuetas de santos catélicos e de divindades Afro-brasileira.
Nos dias de gira, isto é, de celebragbes, velas acessas sao postas sobre a mesa dando inicio a
sesséo.

® Sessao de culto. Também serve para designar a formagé&o circular formada pelos membros
na ocasido das celebra¢cfes nos Terreiros.

® pai Sandro de Jagun foi iniciado por Pai Rogério de lansd (importante sacerdote do

Candomblé Capixaba que participou da pesquisa realizada por Cleber Maciel no periodo da
elaboracao do livro).
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Dona Cenira, Cenira de Oxum®. Hoje essa Casa néo existe mais. Ela
foi derrubada porque ela [Dona Cenira] € uma senhora de idade. Ela
foi a primeira Yad daqui. Uma das primeiras Yads que foi iniciada
aqui ja em Vitoria pela mae-de-santo dela que era.... Dona Cenira,
Dona Indebeleui [filha-de-santo de Dona Cenira] que era ali proximo
de Santa Rita no Alecrim [Vila Velha] também... Oniaca’. Oniaca era
a méae-de-santo delas que veio a ser irma [de santo] do meu falecido
pai-de-santo” Oya Kendala que na época era de Angola. Ela vinha
do Rio para o Espirito Santo para dar obrigacdo. A primeira Casa que
nasceu foi de Dona Cenira. [Isso] ha mais de cinquenta anos. Tinha
Cenira, Indebeleui, filhas-de-santo de Oniaca. Ali nasceu a Casa do
falecido Ala Jhe By’® [Evanil Rodrigues] de Cocal [Vila Velha/ES],
Ketu. Nasceu a Casa de Rogério de lansa’ gue na época ele era
filho de “Oya Ruanji” do Rio de Janeiro. Tinha a Casa do falecido
Roberto do Obaluaé, Ketu em Viana/ES que é até meu padrinho de
oruncé. Eram as Casas funcionais. Ai nasceu Ganzuaré, falecido
“Ganzu’, filho de Dona Cenira. Nasceu.... A Grande Vitéria era regida
por Angola e Ketu. Veio para o Jeje a falecida Létinha. Tinha a
falecida Fia [Fomo de Oxdssi] no bairro Aracas. Létinha era em Vila
Isabel [Cariacica/lES] e a falecida Fia no bairro Aracgas [Vila
Velha/ES]. As duas parentes-de-santo de Jeje. Entdo Vitéria tinha
Angola que predominava Rogério de lansa [serra/ES] e Cenira [Vila
Velha/ES]. Ketu o falecido Ald Jhe By e o falecido Roberto do
Obaluaé [Viana/ES]. Nos anos noventa que foi chegando a Vitoria
outros Axés do Rio [Rio de Janeiro]. Veio o Asé Osumaré, veio Efon
para Vitéria, mas a regéncia toda era Angola e Ketu, Angola e Ketu...
Hoje em dois mil e quinze n6s ndo temos mais Casas, praticamente,
do Axé Angola. N6s temos Anajete [...]J; nés temos o Dauro [...] de
Areinha, Viana; Rogério de lansa ele, me parece que hoje ele toca
Ketu. Entdo nés ndo temos mais ... A Casa de Dona Cenira que era
matriarca se rompeu. Porque o filho que tocava a Casa morreu, foi
assassinado. Dona Maria do Cabral’ era aqui em Campo Grande, ali

% Nome de registro, Cenira Ferreira Castelo. Atendia também pelos seguintes nomes rituais:
lyadolamin, Cenira de Oxum e Dona Cenira, como ficou mais conhecida pelos membros do
Candomblé na RMGV. Atualmente com idade bem avancada, mora no municipio de
Guarapari/ES proximo a Casa de alguns de seus filhos-de-santo se restringindo apenas a
acompanha-los em sua pratica religiosa.

© Nome de registro, llda Ferreira dos Santos.

™ Termo popular empregado para designar o sacerdote do Candomblé. Equivalente a

Babalorixa (Ketu), Taata (Angola) ou Doté (Jeje).

"2 Veio de S50 Paulo e em 23/04/ 1978 fundou o I1& Tory Ase Oxolufan, Terreiro de Candomblé
de Nacgdo Jeje localizado no municipio de Vila Velha/ES. Faleceu em 13/11/2003 sendo o
Terreiro herdado por sua filha consanguinea conhecida pelo nome ritual de Odé Dadau Akeran
Aunsy (Luzinete Bezerra Rodrigues). A Ultima atividade realizada no Terreiro foi em julho de
2014 em ocasido da festa de Oxdssi. Atualmente, ele se encontra desativado e o0 imdvel posto
a venda.

% lansd, Matamba ou Oyé& sdo denominacgdes distintas que servem para indicar divindades
correspondentes do pantedo afro-religioso, variando-se, para isso, apenas a modalidade
religiosa. Contudo, ambas as definicdes indicam a energia responsavel pelo movimento da
Terra e transformacéo dos seres vivos. Comumente, tem sua figura assimilada ao bufalo sendo
conhecida como a “Dona dos Raios” e “Senhora dos Ventos”.

™ Oya Tola, Maria Baiana e Dona Maria do Cabral eram os nomes rituais com que era
conhecida a senhora Maria do Cabral. Segundo o livro de Cleber Maciel (1992) ela era filha-de-
santo de “Seu Luiz da Muri¢coca” ligado ao Candomblé Ketu. Na RMGV sua prética religiosa foi
marcada tanto pela Umbanda quanto Candomblé.
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atrds do Posto Valentim. Dona Maria do Cabral tocava Angola. A
Casa dela quem recebeu foi o neto Pablo de heranca. Pablo de
Jagun que tomou [obrigacdo] de sete anos. Hoje ele até veio a ser
irmao-de-santo’® de Geraldinho de Oxum [Terreiro em Valverde,
Cariacica/ES]. Mas o Pablo, ele ndo tocou a Casa. Ele s6 tomou
obrigagdo. Dona Maria do Cabral, ela é antiga dessa época mesmo
de reinado de Angola e Ketu. Mas era uma senhora que mexia muito
com Umbanda e raramente ela mexia com Candomblé. O pai-de-
santo dela era de fora também e eu nédo sei te dizer se ela foi iniciada
aqui em Vitéria. Tinha Seu Luiz da Muricoca’®. Ele veio a ser pai-de-
santo... Se eu ndo me engano eu acho esse Seu Luiz da Muricoca
era pai-de-santo do lado Jéje daqui. Ele ndo morava aqui e vinha, se
eu ndo me engano, do Rio de Janeiro porque tinha filhos-de-santo
aqui. E mais outros Axés, eles entraram aqui nos anos noventa que
veio Pai Kendala pra Vitoria; veio Marcelo do Oxoguian do Rio de
Janeiro. Mas o predominio mesmo em Vitéria era totalmente Angola e
Ketu. (Pai Sandro de Jagun, 08 de dezembro de 2015).

A forte influéncia de sacerdotes do Candomblé de outros estados no
Espirito Santo, como defende Cleber Maciel (1992), engendra o nascimento
dos primeiros Yads na RMGV e com eles a constituicdo inicial dos Terreiros de
Candomblé da regido. Nomes importantes do Candomblé Capixaba derivam
dessa época como lyadolamim (Cenira Ferreira Castelo), Oya Tola (Maria do
Cabral), Diaguerembé (Rogério de lansd), Al4 Jhe By, Fomo de Oxéssi (Fia),
Roberto do Obaluaé, Ganzuaré e outros retomados através da pesquisa de
campo. A maioria deles ja falecidos hoje.

Somado ao postulado pelo autor, o trecho da entrevista de Pai Sandro
destaca outro dado referente a corrente migratéria de sacerdotes do
Candomblé para a RMGV que se operou no passado, principalmente a partir
da década de 1970, que da mesma maneira contribuiu para a constituicdo e
modelo de prética religiosa para o Candomblé Capixaba. Esse aspecto
levantado pelo sacerdote foi percebido no campo de pesquisa a partir das

entrevistas realizadas com os zeladores-de-Orixa’’

pelo Programa de Extensdo
Africanidades da Ufes’®, em que procurou-se abranger todos dos Terreiros de

Candomblé residentes na RMGV.

® Filhos-de-santo membros de um mesmo Terreiro.

® Segundo outros dados adquiridos na pesquisa, Seu Luiz da Muricoca era representante do
Candomblé de Nacgéo Ketu. Cleber Maciel (1992) também sinaliza essa informagédo em seu
livro. Era da Bahia e vinha para o Espirito Santo atender as pessoas do Candomblé.

" Equivalente a sacerdote do Terreiro.

%0 Programa de Extensdo Africanidades: Identidades, Religiosidades e Patrimonio Cultural
iniciado em 2015 com previsdo de término para inicio do ano de 2017. E coordenado pela
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Segundo os sacerdotes entrevistados no Programa de Extensao
Africanidades, entre os motivos que alimentou as migracdes de sacerdotes do
Candomblé para a RMGV a partir desse periodo, fazendo dessa forma
repercutir o histérico de grande parte dos entrevistados pelo programa, estao
destacados a busca de melhores condi¢cbes para morar e instalar os seus
futuros Terreiros tendo em vista que muitos deles ndo possuiam Barracao
préprio na localidade de origem; e a crescente demanda dos filhos-de-santo
criada na RMGV que careciam de cuidados para dar seguimento no
Candomblé e que quase sempre tinham que buscar por ajuda em Terreiros
distantes. Ainda pesa o fato de que esse periodo também foi marcado pelo
avanco das teologias pentecostais e 0 consequente aumento da reincidéncia
de casos de intolerancia religiosa contraria aos membros dos Terreiros de
Matrizes Africanas nos grandes centros urbanos, principalmente no sudeste
brasileiro como Rio de Janeiro e S&o Paulo, assinalando, assim, o incentivo a
migracao para outras regides do pais.

A relevancia desse contexto apresentado estd na maneira com que se
constituiu a formacdo dos grupos de pertencimento dos afro-religiosos no
passado e sua contribuicdo deixada na atual organizacdo do campo religioso
do Candomblé na RMGV. Deste modo, Cleber Maciel apresenta a seguinte
distribuicdo dos Terreiros de Candomblé do passado, segundo as nacdes e

tronco de pertencimento ritual:

Prof.2 Dra. Cleyde Rodrigues Amorim e contam com a participacdo de um grupo formado por
professores e estudantes da Ufes. Tem como objetivo principal a valorizagdo da Historia e
Cultura Africana e Afro-brasileira, a qual as Comunidades de Matrizes Africanas sdo
portadoras, se colocando como uma agdo afirmativa eficaz para o subsidio e cumprimento do
ordenamento legal no que tange estas populacfes. Pretende fazé-lo em parceria com o0s
sacerdotes dos Terreiros de Candomblé na RMGYV por meio da identificagdo, do mapeamento
e da cartografia social dos mesmos.
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Tabela 3 - Organizacdo do Candomblé na RMGV segundo as Nacdes’®

Nagdes do U
Candomblé Principais troncos em 1992
Consistia na maior expressdao do Candomblé da época. Entre os
principais membros na RMGV, Maciel destacou a lyalorixa Oniaca
gue era a méae-de-santo de ladolamin (Cenira de Dandalunda);
Angola Diaguerembé (Rogério de lansd) que na época era do Candomblé
Angola; A lyalorixa Mavunilé filha-de-santo de Tata Oxaniré; e a
lyalorixd Kilungi de Amzambi, da raiz Bate Folha e filha-de-santo de
Mambanzo de Amzambi.
Segunda maior modalidade do Candomblé, em nudmero de
praticantes, na RMGV. Destagque para 0s seguintes membros:
Koty lyalorixa Oiatola (Maria do Cabral) filha-de-santo de Luiz da Murigoca
(BA), Al4 Jhe By, Wilson de Oxossi, Nelsinho de Oxossi, Gelson de
Xang6 Aira, Dofona de Omolu®® (Saturnina da Conceic&o), Roberto de
Obaluaé e Dona Beth.
: : lyalorixd Fomo de Oxéssi (Fia) que era filha-de-santo de Dirceu de
Jeje ou Jeje , . . .
Nagd Oxala (Dofono); Dirce e Betinha, respectivamente em Porto de
g Santana e Caratoira (bairros de Vitéria/ES).
Efo Cristo de Oxdssi e Nelson de Oxala
Candomblé .
de Caboclo Nenel Baiano
" Gangalembi (Euzinho Francisco) filho-de-santo de Luiza da Costa
Omoloko

Godoi de Oxossi (RJ).

Figura 1 — Fonte: Cleber Maciel 1992.

Por meio da pesquisa, foi possivel perceber mudancas importantes no

campo religioso atual do Candomblé na RMGV. Muitos dos sacerdotes do

Candomblé identificados por Cleber Maciel no passado, hoje se encontram

falecidos e seus antigos Terreiros extintos. Entre aqueles que permanecem

Vivos, com registro nas entrevistas, estdo ladolamin (Cenira de Dandalunda),

Diaguerembé (Rogério de lansd), lyalorixa Mavunilé e Wilson de Oxdéssi. Dos

" Foram conservadas as grafias dos nomes rituais dos membros do Candomblé da mesma
forma proposta pelo livro.

% Divindade do Candomblé ligado ao elemento terra e ao poder da cura.
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quatro sacerdotes destacados, apenas dois ainda permanecem com seus
Terreiros em funcionamento, ambos no municipio da Serra/ES - Rogério de
lansd e Wilson de Oxdossi. Os outros dois, devido a idade avancada em que se
encontram, ndo exercem mais o cargo de lyalorix4 e 0os seus antigos Terreiros
foram extintos.

No que diz respeito aos sacerdotes retratados no livro e que atualmente
se encontram falecidos, existem aqueles que 0s seus antigos Terreiros se
encontram fechados permanecendo apenas a antiga edificacdo (Ala Jhe By);
0s que foram extintos, sendo o loteamento vendido a terceiros (ladolamin e
Mavunilé); o que foi extinto e o imovel passa atualmente por implacaveis
disputas judiciarias entre os herdeiros (lyalorixa Oiatold); ou ainda, na maioria
dos casos, aqueles que foram desativados do lugar habitual ndo deixando
registro sobre do seu paradeiro (Kilungi de Amzambi, Gangalembi, Roberto de
Obaluaé, Dona Beth, lyalorixdA Fomo de Oxdssi, Dirce, Betinha, Cristo de
Oxassi, Nelson de Oxala, Nenel Baiano, Nelsinho de Oxéssi, Gelson de Xangb
Aira e Dofona de Omolu).

Em todos os casos referidos nesse ultimo grupo, o falecimento do
sacerdote e a grave crise de sucessao desencadeada apds sua morte, sdo 0s
principais motivos que explicam a extingéo dos Terreiros.

No que diz respeito a distribuicdo atual dos Terreiros de Candomblé na
RMGV por NacGes e numeros de seguidores, segundo a comparacdo feita
pelos sacerdotes entrevistados na pesquisa, a partir do presente com a época
em que o livro de Cleber Maciel foi escrito, também foram percebidas algumas
alteracdes. O antigo predominio do Candomblé Angola indicado no passado ha
muito foi superado pelo atual Candomblé Capixaba de maioria pertencente a
Nagéao Ketu.

Os principais motivos que explicam esse fen6meno estdo no crescente
destaque conquistado pelos antigos Terreiros da Bahia representantes da
Nacdo Ketu desde as ultimas décadas no cenério nacional e a conseguinte
dispersdo de Terreiros filiados em grande parte do territério brasileiro. Essa
campanha contou com as contribuicbes de notaveis intelectuais ligados aos

Candomblés Ketu da Bahia, cujas obras repercutiram no campo religioso Afro-
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brasileiro, resultando na construcdo de um modelo ideal de ortodoxia
(CAPONE, 2004: p.20%Y).

Outro aspecto relacionado as praticas religiosas Afro-brasileiras na atual
RMGYV refere-se a composicao racial dos membros dos Terreiros. Conforme foi
possivel perceber, antes mesmo da realizacdo da pesquisa, sendo
posteriormente apontado nas entrevistas dos trés sacerdotes pesquisados, o
percentual de brancos nos Terreiros, tanto de Umbanda como de Candomblé,
€ superior ao de negros. Tal fato é atribuido pelos sacerdotes ao acirramento
do preconceito racial e a discriminacdo religiosa contraria as Religides de
Matrizes Africanas (RMAs) que de forma mais pontual atingem mais o0s
membros negros do que os brancos, funcionando, em certa medida, como um
reforco negativo para a condicdo de negritude.

Neste sentido, os comentarios advindos dos membros dos Terreiros
pesquisados, como: “‘Os negros sao 0s maiores culpados pela intolerancia
religiosa que vivemos, pois eles sdo 0s primeiros a negarem sua origem

africana®”, ou “os negros de hoje estdo em sua maioria nas igrejas evangélicas

ajudando a acabar com os nossos Terreiros®®”, entre outros encontrados
durante a realizacdo da pesquisa que, tomados como consenso da maioria dos
integrantes das Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTs) da regiéo,
encontram vazao nas entrevistas dos sujeitos da pesquisa, fazendo destes
propensos porta-vozes das referidas comunidades em suas investidas no
campo politico municipal.

A aplicacdo dessa ideia no campo pesquisa explicaria, a0 menos em
parte, a maior possibilidade dos politicos profissionais em construir aliancas
publicamente com sacerdotes brancos assim como 0s investimentos em suas
campanhas, viabilizando, assim, maior participacdo politica dos sacerdotes
brancos em detrimento dos negros, que carregam duplo estigma - étnico e

religioso. Este foi o caso envolvendo Pai Rogério de lanséd no pleito eleitoral de

8 Sobre a participagdo de intelectuais filiados aos Candomblés baianos do passado, cujas
obras contribuiram para a promocdo do Candomblé Ketu e conseguinte alteracdo do campo
afro-Religioso no Brasil, Capone destaca Nina Rodrigues, Arthur Ramos, Edson Carneiro,
Ronald Pierson, Roger Bastide, Vivaldo da Costa Lima, Marco Aurélio Luz, Pierre Verger,
Juana Elbein dos Santos e outros.

% pai Jamba, Terreiro de Mae Anajete.
® Filho-de-santo de Pai Sandro de Jagun.
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2012 e, mais recentemente, Pai Sandro e Mae Leida, no municipio de

Cariacica/ES.
Hoje realmente a religidio Afro-brasileira ela proporcionou ao branco
estar inserido na religifio de negros. Entdo quer dizer: eu me sinto
privilegiado de ter essa visdo de mistura de racas porque eu néo
desqualifico ninguém, entendeu? Mas eu acho assim, que o negro,
ele tem seu lugar. Eu acho que ele se valoriza muito pouco. Muita das
vezes, 0 negro ele se sente ameacado. Eu ndo gostaria de ver esse
negro com essa fala de que ele esta se sentindo ameacado. Eu néo
gostaria de ver esse negro se sentindo é ... diferente, inferior. Ele é
igual a todo mundo. Eu ndo me sinto melhor do que ninguém porque
eu sou branco narigudo. Entende? Eu acho que oportunidade existe
para todos, mas o preconceito nao parte de mim. Ele vive solto por ai.
Entéo, eu acho que estou dentro de uma religi&o de negro e que, por

ser branco, me coloco a disposicéo de ir para essa luta junto. Para
essa batalha (Entrevista realizada com Pai Sandro em 08/12/2015)

Por outro lado, os estigmas que atingem os negros dos Terreiros, com
suas devidas ressalvas, também contribuem para explicar o melhor
posicionamento dos brancos no campo politico conferindo a maior abertura
para a negociacdo com as agéncias do estado.

Sobre o maior percentual de brancos nas Religides Afro-brasileiras na
RMGV, outro motivo apontado pelos sujeitos da pesquisa para justificar o
fenbmeno relaciona-se ao historico de pertencimento a Umbanda na regido
associado ao frequente transito de umbandistas para o Candomblé.

Entretanto, para a pesquisa, o transito de membros da Umbanda para o
Candomblé é concebido a partir da busca de melhor posicionamento no campo
afro-religioso. No caso dos brancos que estdo em busca de distingdo social, o
discurso da “pureza” do Candomblé oferece uma boa oportunidade de atingir
seu objetivo.

Contudo, a partir de Pierucci (2006), o incremento de branco nas
Religides Afro-brasileiras pode ser justificado pela universalizagdo dos cultos a
partir da perda da antiga barreira étnico-cultural para a construcdo de outras,
baseadas em padrbes mais flexiveis e condizentes com a expansdo dos
centros urbanos do sudeste brasileiro.

De acordo com os trés agentes da pesquisa, os perfis gerais dos
membros do Candomblé Capixaba no préprio Terreiro € nos demais Terreiros
localizados no municipio de Cariacica sao, respectivamente, percebidos da

seguinte maneira:
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Tabela 4 - A percepcéao de Pai Sandro de Jagun sobre sua membresia

Pai Sandro de Jagun

Préprio Terreiro

Municipio de Cariacica

Maioria Branca

Maioria Branca:
40% de negros;

0
Ragalcor 3802 nggorlgz e brancos 10% pardos e
P 50% brancos
Sexo Predominio Masculino Predominio Masculino
Representada pela
Idade Media de idade entre 30 a 40 anos. juventude com média de
25 a 30 anos
Escolaridade A maioria com ensino médio completo. A maioria com ensino
fundamental

As trés atividades
ocupacionais mais
frequentes

ProfissGes diversas: auxiliar de
servigos gerais; profissionais liberais e
funciondrios publicos.

N&o soube responder

Transito religioso

A maioria oriunda da Umbanda.

A maioria oriunda da
Umbanda,

Nivel social Classe Média Classe Média
Os pobres do =
Candomblé Os negros N&o sabe
Clientes do Terreiro | Branco, entre 35 a 45 anos, catélico. Nao sabe

Tabela 5 - A percepcéao de Pai Carlao de Oya sobre sua membresia

Pai Carlao de Oya

Préprio Terreiro

Terreiros de Cariacica

50% negros

70% brancos

Racalcor 0 20% pardos
50% pardos 10% negros
Sexo Masculino Masculino
Idade Maioria de jovens de 25 a 35 anos. Maioria de jovens de 30 a

40 anos.

Escolaridade

Baixa escolaridade nivel fundamental

Baixa escolaridade nivel
fundamental um.

As trés atividades
ocupacionais mais
frequentes

Auxiliar de servicos gerais, motorista e
domeésticas.

Auxiliar de servicos
gerais, domésticas.

Transito religioso

Maioria oriunda da Umbanda seguida

Maioria oriunda da

do catolicismo. Umbanda.

Nivel social Baixo, de 2 a 3 salarios minimos. Nao sabe

0 PO ES d,o Os assalariados, que sdo a maioria. N&o sabe
Candomblé

Clientes do Terreiro Negros, 25 a 35 anos, oriundos de Nao sabe

outros Terreiros.
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Tabela 6 - A percepcéo de Mae Anajete de Nzaze®* sobre sua membresia

Mae Anajete de Nzaze

Préprio Terreiro

Terreiros de Cariacica

Negros 20%

Negros 50%

Raca/cor Pardos 70% Pardos 40%
Brancos 10% Brancos 10%
Sexo Feminino. Feminino
Idade 20 a 30 anos. 20 a 30 anos

Escolaridade

Maioria ensino médio completo, sendo
poucos 0s gue tém ensino superior.

Ensino médio incompleto

As trés atividades
Ocupacionais mais
frequentes

Auxiliar administrativo, motorista e
auxiliar de servigos gerais.

Aucxiliar de servicos
gerais, pedreiro
domeésticas.

Transito religioso

Provenientes do catolicismo,
protestantes (Assembleia de Deus) e
depois Umbandistas.

Umbanda, catdlicos e
protestantes.

Nivel social

De 1 a 2 salarios minimos.

De 1 a 2 salarios.

Os pobres do
Candomblé

Os desempregados, negros, jovens de
20 a 30 anos.

Desempregados, negros,
jovens de 20 a 30 anos.

Clientes do Terreiro

Brancos, 30 a 40 anos, prendas do lar
(do lar), Mulheres Evangélicas.

Evangélicos, pardos, de
30 a 40 anos.

Vimos acima o modo pelo qual os membros dos Terreiros se organizam
a partir do conjunto simbdlico disseminado sobre o que vem a ser “Tradigao
Yoruba”, que transcende o0 espaco dos Barracbes e o modo com que O
Candomblé capixaba foi constituido na RMGV a partir do jogo de influéncias
tanto da Umbanda quanto do Candomblé oriundo de outros estados, gracas ao
desempenho de importantes sacerdotes do passado.

O objetivo da sec¢éo anterior foi o de fazer emergir o lugar de afetamento
nativo, ou seja, 0 seu universo simbolico que serve de orientacdo para guia-los
no meio interacional, cujo alcance transcende o cotidiano dos Terreiros onde se
relnem com seus pares para o exercicio religioso, fazendo-se sentir também
em outros “cantos” da vida social como no campo de participagéo politica, por
assim dizer.

Na secdo seguinte, serdo tratados, com o auxilio da analise da agenda
politica étnico-racial, desenvolvida apds a constituicdo de 1988 no Brasil, e

especialmente nos governos petistas, nos quais 0S mecanismos legais

% palavra de origem Bantu que serve para indicar a divindade ligada a justica representada na
natureza pelo elemento fogo. No Candomblé Ketu e Efon, é representado pelo Orixa Xangd.
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serviram de sinal para os sacerdotes para a possibilidade de transito entre os
campos Religioso e Politico que, por sua vez, vem corroborando para a
expansao dos direitos e liberdades religiosas nos Terreiros.

2.2. Do Terreiro a encruzilhada Politica

Orisa Esu

A padé oléonon mo juba Ojisé
Awa sé awo, awa sé awo,
awa sé awo Mo juba Ojise.
Orixa Exu (traducao)

Vamos encontrar o Senhor dos Caminhos,

Meus respeitos aquele que é o mensageiro,

Vamos cultuar, vamos cultuar, vamos cultuar

Meus respeitos aquele que é o mensageiro.

(Cantiga do Orixa Exu entoada nos Terreiros de Candomblé)

Parte do trabalho religioso cotidiano dos Terreiros é alimentar as
divindades como Orixas, Nkises e Voduns. O primeiro a comer, por Varias
razdes, € sempre Exu. A primeira razdo € para que ele ndo “atrapalhe” os
rituais, e a segunda, entre outras, é para que as oferendas sejam entregues
aos seus verdadeiros destinatarios, que sédo as divindades. A saudacao para
que isso aconteca consiste em ofertar alimentos para esse Orixd com 0s
portdes do Terreiro abertos em uma clara referencia ao espaco da Rua.

Assim, para Exu, € necessario estabelecer uma relagdo com a rua ou
um plano considerado exterior, fundamental na construcao do espaco ritual dos
Terreiros.

No plano dos sacerdotes, controlar esse aspecto é essencial e implica
uma seérie de saberes. Durante as entrevistas, me perguntei como seria um
espaco publico imaginado por eles e como se daria 0 controle desse universo
politico, cujas regras sdo um desafio ao nedfito. Ao usar seus nomes religiosos,
0s sacerdotes apostam em um transito entre o universo que eles dominam nos
Terreiros e aquele que se apresenta no espaco politico partidario. Como eles

fazem isso?
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A oposicdo entre Terreiro e Rua pode ser explorada na dicotomia
espaco privado/publico, j& desenvolvida por Roberto DaMatta (1987). Como se
sabe, esse autor concebe a sociedade brasileira de maneira relacional, ou seja,
resultado de um sistema social no qual convivem diferentes concepcdes de
sociedade, de politica e de economia (DaMatta, 1987: 87).

Ao enfocar a atividade dos sacerdotes no ambiente politico, pareceu-me
importante considerar essa perspectiva, uma vez que “acredita-se que a
sociedade brasileira seja um sistema marcado por redes de relacdes pessoais
que atuam de modos altamente formalizado e instrumental, sem qualquer
referéncia diretamente ligada a posic6es econdmicas e ideoldgicas” (Idem: 89).

A definicdo do DaMatta é analitica e relacional, a Casa nédo existe sem a
Rua e vice versa. Ele apresenta esse tema porque quer entender a cidadania
nos moldes de uma sociedade como a brasileira. Quer descobrir, portanto,
como é a cidadania no Brasil.

A proposta do DaMatta tem a ver com esta pesquisa na medida em que
0S sacerdotes transitam por esses universos e constroem seus capitais
religiosos e politicos a partir deles, visto que a presente etnografia considera
que ndo had uma oposicdo entre Casa e Rua, mas uma correlagdo ou uma
relacdo de complementaridade desses dois universos, especialmente se
considerarmos 0s aspectos litargicos e ritualisticos e, mais recentemente, a
dimensao da representacao publica das Terreiros de Candomblé.

A Casa €& composta pelo Terreiro, onde se materializam as
personalidades, as trajetérias pessoais e onde se desenvolvem a nova pessoa
do iniciado e esses dois espacos sdo construidos de maneira em que a Rua
baliza os comportamentos e expectativas em relacdo ao sagrado, a ordem e ao
poder dos sacerdotes.

Os capitais religiosos dos sacerdotes sdo desenvolvidos nesse universo
relacional, no qual desenvolvem a capacidade de controlar tanto o espaco da
Casa (Terreiro) e da Rua (espaco publico). A Rua e o que ela representa para
0S mesmos, neste sentido, é imprescindivel, uma vez que faz parte da
cosmologia do Candomblé.

Rua para nés é o que? Nés chamamos de Pambu ijila. Pambu quer

dizer caminho e ijila encruzilhada. Caminho da encruzilhada. Entéo, a
“‘Rua”, a encruzilhada é que vai definir qual Rua vocé vai pegar, que
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caminho que eu vou tomar. Eu costumo dizer que tem gente que
nasce com uma encruzilhada sé e outras nascem com sete, oito. Ele
vai caminhar até 14 e voltar de novo até pegar a Rua certa que ele vai
andar. Entdo, a Rua para nés € o caminho. E a abertura. (Mae
Anajete, 08 de marco de 2016).

Nés tinhamos uma ideia de ir ali em Cariacica Sede, na Igreja
Catodlica de Sao Joao Batista, conversar com o Padre que as escadas
dele é pequenininha. A gente queria lavar aquelas escadas e fazer
um toque para Oxala na igreja. NOs pretendemos fazer isso em
janeiro. Eu queria usar o dia vinte um de janeiro pra fazer aquele
movimento, aquela marcha da intolerancia religiosa. Seria a noite ou
de tardezinha e fazer esse evento na porta da igreja. Carldo esta
amadurecendo a ideia comigo da gente ir Ia bater um papo com esse
padre. N&o sei se vai ter aceitacdo. A necessidade é dar visibilidade
as Comunidades de Terreiro e a sua cultura. E de ir pra Rua vestido
de branco e cantar. Entendeu? E uma questdo de trazer para as
pessoas esse amadurecimento do que é a nossa religido, entendeu?
De combater esse rotulo negativo que as pessoas falam sem
conhecer de fato o que é pertencer as Religides de Matrizes
Africanas. (Pai Sandro, 08 de dezembro de 2015).

O que acontece quando a Rua da qual se fala nos Terreiros ndo é mais
a Rua, no sentido controlado pelos sacerdotes? O que acontece quando 0s
sacerdotes passam a interagir com esta outra Rua, marcada por outros jogos
de interesse, ética e moralidade proprias? Ou ainda, o que acontece quando 0s
sacerdotes passam a interagir com esta outra Rua, cuja defini¢ao “igualitaria”,
“‘democratica”, “republicana”, “do voto”, contrasta com a imagem comum de
uma hierarquia parental marcada pela distancia temporal como simbolo de
autoridade?

Segundo os sacerdotes entrevistados na pesquisa, a categoria Rua é
definida como o espaco além dos muros dos Terreiros que se caracteriza pela
imprevisibilidade, inseguranga e dominio daquele que ndo pode ser controlado
ou contido — em uma referéncia a Exu, divindade do culto Afro-brasileiro e
patrono deste ambiente. Por outro lado, a concepcdo de Rua também traz
consigo a ideia de “possibilidade”, de “tentativa e acerto”, do desafio necessario
ao crescimento em relagdo vida pessoal e publica.

Constitui um saber comum ensinado pelos membros mais velhos dos
Terreiros que o lugar de Exu é na Rua e com ele a “justica dos homens”,
ficando a Casa a encargo das demais divindades e cabe aos iniciados

promover essa distingdo. Esse saber denota que hd o mundo da “justica dos
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homens” e um “mundo dos Orixas” com outra légica prépria e comunicacdo
episodica entre eles, como vimos no caso dos rituais para Exu.

Esse saber é posto a prova atualmente pelos vérios episddios de
intolerancia religiosa assinalados durante a etnografia. Em um deles, o Terreiro
de Pai Paulo de Oxoguia sofreu uma tentativa de invasdo quando, durante a
realizacdo de um ritual na porta do Barracdo, um grupo de evangélicos tentou
impedir sua acado ao ameaca-lo com a destruicdo dos seus assentamentos. Ou,
em outra ocasido, na qual, mesmo sob ameaca de um grupo de traficante
armados de revolveres, Pai Sandro, em companhia de seus filhos-de-santo,
resolve concluir o ritual religioso iniciado numa cachoeira proximo a regiao de
Maracard, no municipio de Cariacica.

Em face desses eventos, os integrantes das CTTs buscam se fortalecer,
sobretudo, a partir do agenciamento de uma legislacdo e de uma agenda
publica relativa aos direitos dos Povos e Comunidades Tradicionais de Terreiro.
Alguns de seus membros encontram nessa legislacdo e eventos publicos
meios para resignificarem a Rua ndo mais como um espaco incognito e
perigoso, mas como aliada na elaboracdo de uma nova agenda publica dos
Terreiros e de suas proprias concepcdes do que seja 0 espaco publico.

Entre os eventos realizados na RMGV durante o desenvolvimento da
pesquisa, estdo o “I Seminario Nacional de Cultura, Saude, e Educacao para
as Mulheres dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matrizes Africanas” e o
“V Encontro Regional dos Povos e Comunidades Tradicionais”. O primeiro
deles realizou-se entre os dias 13 e 16 de marco de 2014, em Nova Almeida,
no municipio da Serra/ES, programado a partir da Coordenacdo Nacional das
Entidades Negras (CONEN). O segundo, referente ao encontro regional dos
Povos e Comunidades Tradicionais, ocorreu entre os dias 16 e 18 de setembro
de 2015, em Vitéria/ES.

No plano nacional, podemos relacionar uma série de outros eventos que
tornam significativa a emergéncia dos sacerdotes aqui etnografados, tais como
a lll Conferencia Nacional de Promocéo da Igualdade Racial (11l CONAPIR), em
2013 e o Il Encontro de Povos e Comunidades Tradicionais em 2014,

realizados em Brasilia. Tais eventos repercutiram localmente promovendo o
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aumento do interesse pelo espaco publico como forma de garantir o exercicio
da liberdade religiosa.

A nivel estadual, registramos também o | Encontro de Povos e
Comunidades Tradicionais do Espirito Santo, realizado pela Secretaria de
Estado de Cultura (SECULT), em Aracruz/ES, no ano de 2012; a criacdo da
Comissdo de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidade
Tradicionais do Espirito Santo (CEPCT), em 2013; a Conferéncia Intermunicipal
de Promocédo da Igualdade Racial Cariacica — Vila Velha, em 2013; o |
Seminario de Povos e Comunidades Tradicionais de Cariacica, em 2014; e a
Criacdo do Conselho Nacional de Seguranca Alimentar e Nutricional do Espirito
Santo (CONSEA/ES), com énfase na discussao sobre seguranga alimentar nos
Terreiros.

Como veremos em seguida, as biografias dos sacerdotes mostram uma
forma especifica de participacdo politica que ndo obedece inicialmente a
filiacdes partidarias, mas as organizacdes, ainda que rudimentares, calcadas
na identificacdo religiosa. Participar desses foruns requer um saber especifico
do espaco politico, mas também da capacidade dos sacerdotes de impor seus
conhecimentos que, por sua vez, faz da politica um jogo arriscado.

N&o h& uma participacdo homogénea dos sacerdotes, especialmente
porque eles tém trajetdrias distintas. Embora busquem tracar suas filiacbes
religiosas no plano mitico, nota-se que entre eles ha capitais politicos e
culturais distintos até mesmo na elaboracdo da cosmologia religiosa. Em
muitas situacGes pude ouvir fuxicos que buscavam atingir a honra de meus
interlocutores ou mesmo brincadeiras jocosas entre eles que expunham a
busca pela imposicédo de pequenas vitdrias publicas. Quanto mais eles alcavam
seus voos em direcdo a representatividade de seu grupo, ndo somente sua
Nacao de pertencimento no Candomblé, mais isolados e proximos de uma
imagem da politica partidaria eles alcancavam entre seus pares.

Vou descrever a atuacdo de trés sacerdotes e buscar mapear a como
eles constroem suas trajetorias politicas lancando mao de estratégias
especificas, ligadas a sua biografia. Ademais, essa estratégia tem por

finalidade demonstrar que ndo estamos em busca de um modelo de analise
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geral, mas da deteccdo das condicdes de possibilidade da relacdo entre
saberes politicos e sua interface religiosa, como nova dimenséo indenitaria.
Para muitos sacerdotes ndo abordados neste trabalho, a ponte politica ja
existia, mas era um meio ocasional de conseguir algum tipo de apoio
institucional ou financeiro. Para outros, no entanto, a insercao no universo da
politica parecia mesmo uma aventura a ser encarada com as armas que se

tinham em maos.
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3. A justica de Nzaze, a lideranca de Jagun e a sabedoria de Oya:
memoarias, trajetorias e participacdo politica dos sacerdotes do

Candomblé Capixaba

Meu interesse pela descricdo das trajetorias dos sacerdotes teve inicio
quando, durante o trabalho de campo, observei que os pais e maes-de-santo
tém grande interesse em tragar uma biografia pessoal. Tal “interesse”, que
apareceu logo no inicio das entrevistas ou conversas informais, tem a ver com
a constituicdo do valor da oralidade para os sujeitos, mas, também, se
relaciona a maneira de constru¢do da reputacdo nos contextos de interacdo
social em que eles se apresentam.

No contexto das candidaturas a cargos de representacdo, expor e
defender a propria trajetéria sdo aspectos bastante valorizados pelos sujeitos,
exatamente porque tais trajetérias denotam os investimentos e os sacrificios
que fizeram e estéo dispostos a fazer pelas suas comunidades, seja no plano
do Terreiro ou da camara municipal.

Contar a propria vida como um percurso com 0s percalgcos que o
cotidiano nos impd@e, sublinhar as vitorias, ainda que em pequenos detalhes
que se refiram ao campo religioso, € uma estratégia importante para construir
publicamente uma reputacéo. A trajetoria de vida, nesse sentido, aparece como
algo pronto e acabado, cujo centro € o presente dos sujeitos, varrendo para
outros cantos biogréficos toda forma de dubiedade e contradi¢do que, de fato,
se faz presente em qualquer narrativa (BOURDIEU, 1998).

A criatividade desses momentos € bastante singular, o que denota que a
biografia e a trajetéria de vida, a despeito de serem apresentadas em uma
coeréncia aparentemente impecavel, € um género narrativo que tende a ser
singularizado nas situacdes de interacdo ou nos contextos sociais em que é
acionado para conferir eficacia simbdlica. Isso ocorre, por exemplo, no discurso
dos sacerdotes sobre suas origens humildes no cristianismo, sobre a heranca
familiar de avos ja iniciados ou sobre “o povo” a quem se pretende representar.

Neste sentido, a possibilidade de representar uma comunidade religiosa,
uma Nacgéo, uma Casa, uma filiacdo, faz com que a trajetéria dos sacerdotes

seja pensada como a prépria biografia de um grupo, o que coloca questdes
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sobre as formas de reposicionar as identificagcbes sociais no Candomblé.
Questbes relativas a construcdo da linhagem ancestral sdo bastante
ressaltadas na edificacdo biogréfica, porque representam valores que fundam a
nocdo de pertencimento a um Terreiro, mas, também, porque servem de
abertura ao ingresso de novos adeptos, significando formas de proselitismo
religioso.

Por ultimo, & a mitopraxis (SAHLINS, 2001) envolvida na fusdo entre os
horizontes religiosos e biograficos que suscita a construcdo da trajetoria
pessoal como um didlogo em eterno devir com o0 mundo espiritual dos
ancestrais que se materializa via conquistas e desafios de seus continuadores
no Aiyé. Tal cosmologia diminui o estranhamento sobre o ingresso dos
sacerdotes no mundo da politica partidaria, especialmente se ele estiver
inscrito no Odu do pai ou mée-de-santo.

Neste capitulo, sdo as prOprias categorias sociais dos sujeitos que
importam ao pesquisador, incluindo ai a perspectiva de hierarquizacao do
tempo, dos sujeitos protagonistas e das condicdes de emergéncia dos temas e
assuntos que configuram os eventos significativos das trajetorias. Ou seja,
trata-se de enfocar a propria construgcao da experiéncia pessoal como “politica”
na vida dos pais e maes-de-santo que, muitas vezes, sao vistos apenas como
sacerdotes de suas religides, abstraidos de outros planos de interacdo social
em suas comunidades.

Bourdieu (1998) narra tais eventos como uma forma de “iluséo
biografica”. Nao se trata de uma mentira, mas de uma forma especifica de
organizar temas, assuntos e eventos que de outra forma se perderiam no
emaranhado de eventos que perfazem uma vida. Trata-se aqui menos de
buscar uma verdade sobre o que o0s sujeitos narram e mais deter-se na
construcdo e encadeamento que organizam os fatos significativos para os
sujeitos.

Assim, a linha reta quase naturalizada da “vida”, que é tragada pelos
sujeitos, importa ao pesquisador especialmente o que diz respeito aos temas e
aos marcadores eleitos no processo dialdégico da entrevista e as situacdes de
interacdo que dao, no espaco desenvolvido aqui, o sentido das relagbes de

poder entre os sacerdotes.
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Buscando me afastar do meu proprio circulo de relagdes religiosas, elegi
trés sacerdotes que ocupam posicbes distintas na organizagdo politica no
municipio de Cariacica/ES. Minha intencdo n&o foi instituir qualquer
objetividade na pesquisa, mas provocar meu proprio estranhamento e buscar
constituir a alteridade como ponto de inflexdo para a descricdo do que
significam as relagdes de poder e o ingresso no que definem como a vida
politica de suas comunidades.

Considerando a posicdo no campo politico, elegi uma lyalorixa e dois
Babalorixas que, devido as suas trajetdrias de vida, ajudam a perceber as
nuances e a diversidade da organizagcdo social do Candomblé Capixaba. Eles
sdo Mae Anajete de Nzaze, Pai Sandro de Jagun e Pai Carlao de Oya. Todos
eles sdo responsaveis por dirigir seu proprio Terreiro de Candomblé localizado
no municipio de Cariacica/ES. Mantive as informacfes dos sacerdotes na
dissertacdo, apoOs discutir com eles os destinos da pesquisa, deixando-0s
cientes de que os dados pessoais seriam preservados integralmente podendo,
futuramente, serem usados para outros fins.

Tendo em vista uma melhor compreensdo dos dados provenientes das
entrevistas realizadas com os trés sacerdotes sujeitos da pesquisa, 0 presente
capitulo organiza-se em duas secfes. A primeira € intitulada de “As memorias
e trajetoria dos sacerdotes”, na qual foram priorizados os dados sobre o
envolvimento dos entrevistados com campo religioso Afro-brasileiro; o peso da
influéncia dos parentes intergeracionais na tomada de suas decisdes; e 0 modo
peculiar com que cada um dos agentes entrevistados organiza sua pratica
religiosa atualmente nos Terreiros.

A segunda secéo, “Os lugares de participacao politica dos sacerdotes”,
tem como objetivo descrever o histérico de envolvimento dos pais e maes-de-
santo entrevistados no campo politico, bem como o peso de suas respectivas
trajetdrias religiosas na realizacdo de suas escolhas politicas. Neste percurso,
descrito pelos sacerdotes, a pesquisa priorizou as agdes relativas ao campo
politico local da RMGV, em especial aquelas que contribuiram para a
constituicdo do FOMAC.

O intuito em adentrar na objetivacdo do capital social e politico dos

sacerdotes visa conhecer o modo pelo qual cada um deles se posiciona no
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jogo de forcas definido por agentes publicos e partidarios da Prefeitura

Municipal de Cariacica (PMC). Sobre a organizacédo da secao, a alteracédo da

ordem com que s&o apresentadas as trajetérias politicas dos entrevistados, se

comparado com a secao anterior, tem com intencéo indicar a ideia de que o

campo se encontra em movimento, ou seja, ocorréncia de alternancia de

posicdes dos diferentes agentes em relagéo ao campo.

3.1. As memorias e trajetéria dos Sacerdotes

3.1.1. Mae Anajete de Nzaze: “A gente é escolhido. A gente nao

escolhe”

Uma mitologia de Nzaze

Nzaze era um senhor muito rico e dono de um vasto rebanho de
carneiro. Ele tinha carneiro espalhado por todo o lado em seu reino e
todos respeitavam ele em reino que ficava aqui na Terra. Todos
tratavam ele com grande admiracdo. Um dia, Nzaze viu o0 seu reino
ser ameacado por inimigos que se aproximavam. Os inimigos
queriam roubar as suas terras e, entdo, Nzaze foi obrigando a sair
apressadamente para a guerra para defender as suas terras. Como
Nzaze gostava muito de seu rebanho de carneiro, ele foi até o reino
do céu conversar com Lemba. Chegando la ele convenceu Lemba de
cuidar de seu rebanho enquanto ele estivesse na guerra. Nzaze,
entdo disse para Lemba: “Eu te peco que cuide de meu rebanho e
ndo deixe que nada de ruim aconteca com meus carneiros que eu
preciso defender meu reino na terra e, quando retornar, vou te
recompensar pelo seu trabalho!”. Entdo prontamente Lemba acatou o
pedido de Nzaze. Entdo Nzaze logo em seguida sai para a terrivel
guerra contra os inimigos. Terminada a batalha Nzaze retornou
vitorioso aos dominios de Lemba. Chegando 14, Nzaze percebeu que
tinha alguma coisa errada. O reino de Lemb4 estava todo bagung¢ado
porque o numero de carneiros havia se multiplicado por milhares e
invadiu todo o reino no céu. Ai vocé sabe né, era aquela bagunca
danada. Era tanto carneiro que o barulho de seus chifres, dos
carneiros lutando uns contra os outros, era tdo alto que poderia ouvir
e longo — “cabrum, cabrum”. Ninguém aguentaria isso s6 mesmo
Lemba, porque vocé sabe né, Lemb4 é da paz. Depois que Nzaze
chegou Lemba diz: “Eu ndo posso mais ficar com esse seu rebanho.
Exijo em troca de meus servicos apenas um casal de carneiros!”
Depois disso, Nzaze deixou Lemba no seu reino no céu e retornou
para a terra com o restante de seu rebanho. Chegando em casa
Nzaze andando em suas terras encontra um velho pedindo as coisas
e ordena que seus guardas o prendesse, deixando o velho por sete
anos na masmorra. Passado todo esse tempo e ja tendo se
esquecido do acontecido, Nzaze resolveu andar pelo seu reino e
guando ele chegou a masmorra, ele encontra o velho todo sujo e
maltratado e entdo reconhece o seu rosto. Vocé acredita que era
Lemba? Imediatamente Nzaze ordenou que soltasse Lemba e que o
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recompensasse com vestes dignas de realeza. Ja todo limpo e bem
vestido Lemba chega para Nzaze e diz: “por causa do seu engano
todos os filho-de-santo feitos terdo que esperar sete anos para
receber a independéncia e vocé, por causa de sua arrogancia, vai
carregar o meu pildo pela eternidade”. A partir desse dia, todo o
assentamento de Nzaze tem que levar o pildo de Lemba como
simbolo de reveréncia pelo erro cometido por Nzaze. (Lenda de
Nzaze contada por Mae Anajete, 12 de marco de 2016).

A senhora Anajete Coelho Pinto, que também atende pelos nomes
rituais de Mameto Luango Oiasi®®, Mde Anajete de Nzaze ou apenas Mae
Anajete, como prefere ser chamada, nasceu no dia 10 de julho de 1957, no
municipio de Jodo Neiva/ES, cidade localizada a 78 km de distancia da capital
Vitéria/ES. Proveniente de uma familia de berco religioso cristdo®, aos trés
anos de idade, migrou com os pais para a RMGV.

Professora e mestre em educacéo aposentada, Mae Anajete atualmente
distribui seu tempo entre a pequena padaria que administra, a atividade politica
que exerce em Cariacica/lES, e 0 exercicio religioso ligado ao Terreiro de
Candomblé que dirige com a ajuda dos membros da sua familia consanguinea.
Mé&e Anajete é Nengua do Terreiro de Candomblé de Nacdo Angola-Bantu®’,
conhecido como “Nzo Nguzu Nganga Kilumino Nkise Nzaze®”, localizado na
Rua D, sem numero, Bairro Planeta |, municipio de Cariacica/ES.

Segundo a Nengua, o Terreiro foi fundado em 1995 e conta hoje com 50
filhos-de-santo assiduos e um numero maior ainda de pessoas iniciadas. O
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Nzo™ realiza atividades rituais regulares ligados tanto a Umbanda como ao

Candomblé e tem seu calendario ritual anual distribuido da seguinte forma:

&0 significado do seu nome ritual é “O trovao (raio) que acompanha o vento”.

% 0Os seus pais consanguineos, José Tiburcio e Maria Britto Coelho, se autodeclaravam,
respectivamente, seguidores das doutrinas presbiteriana e catolica.

8 Modalidade ritual especifica do Candomblé Angola. Também sdo encontradas outras como:
Angola-Kongo, Angola-Muxicongo, Bate-Folha e etc.

88 Expressdo Bantu que significa “Casa de For¢ca do Senhor dos Raios da divindade Nzaze”.
% Sindnimo de Terreiro, Casa, Barracdo ou Roca. Lugar de culto as divindades.
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Tabela 7 - Calendario de festas do Nzo Nguzu Nganga Kilumino Nkise Nzaze
do ano de 2015%

Comemoragao Més do ano
Festa de Nkise Ngunnzo e Festa de Caboclo 20 de Janeiro
Festas da Nkise Kaia, Marujo e de Boiadeiro Fevereiro
Makundé®* para Nkise Nkose Margo
Festa do Nkise Nkose Jamba (Festa do P&o) Abril
Festa de Nzaze, Nkise de M&e Anajete Maio/junho
Kongo Aluandé e banho de pipoca (Nkise kavungo) Agosto
Festa de Kitembo — O rei da Nag&o Angola Setembro
Festa de Nkise Hangold Outubro
Festas de Nzila, das Almas e de Preto Velho Novembro
Festa das Mametos ou lyabas (Nkises femininos) Dezembro

O meu primeiro encontro com Mae Anajete se deu no inicio de 2014,
mediante a realizacdo de uma festa no seu Terreiro, na qual, por intermédio de
uma amiga universitaria e também filha-de-santo do Barracdo, recentemente
iniciada para a Nkise Matamba® fui convidado. Lembro-me ainda de ter
comparecido ao Terreiro de Mae Anajete outras duas ou trés vezes antes de
iniciar a pesquisa de campo. Todas as visitas ocorreram nas mesmas
circunstancias de que a primeira.

Nessas ocasides, tive a oportunidade de estar com a zeladora e

perceber, ainda que de forma incipiente, o seu temperamento amigavel e

% O fato das “‘comemoragdes” serem indicadas antes do “més do ano” nesta e demais tabelas
gue tratam do calendario festivo dos Terreiros pesquisados se justifica pela grande importancia
atribuida as festividades pelos integrantes dos Terreiros, o que faz com que muitos pais e
maes-de-santo sirvam-se desses momentos como demarcadores de tempo para organizacéo
do exercicio religioso.

%1 Comida preparada a base de feijdo e carne de porco que se assemelha a “feijoada”.

%2 Divindade conhecida como a “Dona dos Raios e dos Ventos” responsavel pelo movimento e
transformacgéo dos seres vivos. Comumente tem sua figura assimilada ao do bufalo.
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acolhedor que dispensava a todos, estando ela sempre solicita a esclarecer as
eventuais duvidas dos convidados sobre o Candomblé Angola e sua prética
religiosa no Terreiro.

No percurso da pesquisa, foi realizado um total de trés entrevistas de
longa duracdo com gravacao de audio; participacdo de outras quatro festas
ocorridas no Terreiro ao longo dos anos de 2014 e 2015; participacdo em
eventos e reunides organizadas pelos membros dos Terreiros em que Mée
Anajete estava entre os presentes e findavel numero de ligacdes telefbnicas e
de mensagens no Facebook que tornaram possivel a realizacdo da pesquisa.

No curso das entrevistas, tentei focalizar a trajetéria de vida de Mae
Anajete procurando destacar, impreterivelmente, seu histérico familiar, o
ingresso nas RMASs e os lugares de participacdo politica.

A trajetéria de vida de Mae Anajete na RMGV inicia-se com a
transferéncia do seu grupo familiar para a regido durante a década de 1960.
Esse fato também marca a sua primeira experiéncia com as “desconhecidas”
religides Afro-brasileiras. Contudo, conforme a entrevistada acredita hoje, o fato
de ter sido uma crianca proveniente de um periodo de gestacdo incomum era
indicio de que, mesmo antes do nascimento, sua relagdo com o sagrado Afro-
brasileiro ja existia. Essa crenca, por outro lado, serviu como apoio importante
para justificar seu pertencimento predestinado a religiosidade.

Eu sou um bebé de onze meses. Eu nasci em Jo&o Neiva, em 1957.
Um parto dificil por que passou muito tempo. Até os médicos ficaram
apavorados com isso. Dois meses a mais de barriga comprovado
pelos médicos e tudo. Fiquei até os trés anos de idade em Jo&o
Neiva[ES]. Ai viemos para Vitéria[ES]. Morei em Itaquari e entdo meu
pai comprou um lote e fez um “barraquinho” para nés em Alto Laje93.
Quando eu estava com cinco anos eu comecei a conversar com 0s
mortos. Eu via que os mortos se aproximavam de mim e falavam
coisas. Como eu venho de uma religido catdlica - meu pai inclusive
era sargento militar e proveniente de uma familia presbiteriana e
minha mée catdlica - comecaram a falar que aquilo era coisa do

diabo. Na época se falava isso. (Mde Anajete de Nzaze, 08 de maio
de 2015).

Eu sempre fui diferente. Eu era diferente! Todo mundo dizia! Eu sou
um bebé de onze meses. Eu sou de quarenta e quatro semanas. Nao
€ a toa que eu esperei pra poder vir [nascer]. Alguma coisa eu vou
mudar. (Mde Anajete de Nzaze, Idem).

% Ambas regides, ltaquari e Alto Laje, se referem a bairros de periferia pertencentes ao
municipio de Cariacica/ES.
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Depois de se estabelecer na RMGV, Méae Anajete, ainda crianga, passou
a ter “problemas” com sua familia devido ao que ela, mais tarde, veio a
denominar ser o afloramento de sua heranca ancestral. Segundo 0 universo
simbdlico compartilhado pelos membros do Candomblé e da Umbanda na
regido pesquisada, a expressao serve para indicar a crenca depositada na
agéncia dos ancestrais em suas trajetérias de vida. Essa acdo sempre 0s
impulsiona para a aceitacdo do patriménio cultural deixado pelos
antepassados. Tal condicdo ultrapassa o sentimento de pertenca religiosa ao
se ligar a ideia mais ampla de predestinacdo. No caso narrado por Mae
Anajete, as “manifestagbes” aconteciam por meio dos transes ou incorporagdes
levando-a ao estado de completa inconsciéncia.

A primeira vista, sem causar grandes constrangimentos a familia, com o
tempo, os transes ou manifesta¢cées, como nomeou Méae Anajete, tornaram-se
mais frequentes e intensos obrigando a familia a buscar ajuda. Inicialmente os
seus pais consanguineos recorreram ao auxilio médico. Diante do parecer
clinico recebido e a circunstancia em que a filha se encontrava, recorreram ao
Terreiro a contragosto:

Quando eu completei onze anos de idade eu tive a [minha] primeira
manifestacdo®. A entidade [Maria Pombu®’] pegou minha cabeca®.
Pegou o meu corpo com onze anos de idade. A gente era catélico,
praticante e essa coisa. Ai 0s meus pais me levaram para médicos,
psiquiatras... O psiquiatra pegou e falou assim: “O caso de sua filha
ndo é doenca. Ela ndo é doente. A sua filha tem problemas
espirituais. A senhora tem que cuidar dela no Centro Espirita”. Foi

guando eles [seus pais] comecaram a se alertar para isso. Tanto que
na familia eu sou a Unica. (M@e Anajete de Nzaze, |dem).

Apontado por M&e Anajete e presente em varios momentos em seu

relato de memodria, a heranca ancestral ou ancestralidade® é utilizada para

justificar seu duplo pertencimento as Religibes Afro-brasileiras na atualidade.

% Estar ou ficar sob o julgo de alguma divindade. No contexto especifico em que o termo foi
empregado por Mde Anajete, podemos considerar como sindnimo outras duas categorias
nativas: incorporar e receber divindade.

% Divindade especifica que integra o Culto das Maes Ancestrais nos Terreiro.

% O mesmo gue incorporar ou entrar em transe ficando sob a influéncia de alguma divindade
pertencente as Religides Afro-Brasileiras.

% Termo que traduz a crenca na continuidade da vida que coloca o presente em intimo contato
com o passado com projecdo para o futuro; Ideia de “principio continuo e inacabado”.
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Primeiro na Umbanda, no periodo de sua infancia e depois no Candomblé, ja

em fase adulta.

Eu sou neta de africano porque minha avé era filha de portugués com
africano. Quando eles fugiram da fazenda carregaram minha avé e
minha bisavé junto. E ela [bisavd] teve V6 Tereza, V6 Maria e Tio
Luiz. Isso por parte de mde. Por parte de pai meu avd era
catimbozeiro, um Xama da tribo do Crena-Couro® |14 na Paraiba. Ele
fugiu e veio para o Espirito Santo. Ele era marinheiro e foi botado no
navio porque ele era “levado” e [entdo] veio para o Espirito Santo. Ja
meu avd materno era esotérico’®, esoterista. Mas Nnossos pais ndo
deixavam a gente se aproximar deles porque era “coisa do diabo” e
aguela coisa toda. Muitas coisas meu avé materno e paterno deixou
para a gente e eu herdei toda essa heranca que ninguém queria. Eu
herdei isso ai e relutei porque a gente é escolhido. A gente nao
escolhe. Relutei muito. Eu ndo queria. E quando chegou numa época
de minha vida eu tive um céncer. Eu estava muito mal e foi quando
eu virei'®. Eu recolhi'®. [...] Eu estava com vinte dois anos. Dia
dezoito agora [18/05/2015] eu faco trinta e cinco anos de iniciada no
Candomblé. Com doze anos fomos para a Umbanda. Meu pai e
minha méae viram que nédo tinha jeito a ndo ser cuidar. Entdo eu
passei a receber as minhas entidades de Umbanda e depois eu fui
para o Candomblé Angola. Porque minha situacdo era séria. Até
aquele momento eu era de Matamba, lansd. Mas como eu estava
gravida de minha filha que é até Kota'®. Eu estava gravida e fizeram
todo o ritual para ela [Matamba] e Nzaze tomou minha cabegam.
(M&e Anajete de Nzaze, Idem).

Outro aspecto relevante que aparece relacionado a heranca ancestral
nos relatos de Méae Anajete, diz respeito as patologias ou males ocasionados
pela ndo aceitacdo do destino pré-determinado junto as RMAs. Neste sentido,
segundo a interpretacdo da entrevistada, os periodos de maior incidéncia de
enfermidade ocorridos em seu historico de vida sédo atribuidos a negacéo do
seu grupo familiar do patrimonio cultural deixado pelos ancestrais. Assim, as

doencgas surgiram como meio de alerta e convencimento dos pais, e dela

% Nao foi encontrada nenhuma referéncia sobre a Tribo Crena-Couro nas pesquisas que se
seguiram apoés a realizagdo da entrevista com Mae Anajete. A grafia do termo apresentada é
insegura.

% Segundo Mé&e Anajete, o termo serve para indicar as pessoas que praticam a doutrina da
“comunhdo do pensamento”, ou seja, a ligagdo com os astros. Esta relacionado com a prética
da telepatia.

1% Entrar em transe ou ficar sob influéncia de divindades. Incorporar.

191 Submeter-se aos rituais de iniciacdo do Candomblé.

192 Correspondente & Makota, isto &, cargo feminino conferido &s mulheres do Terreiro de

Candomblé de Nacao Angola que nao recebem (incorporam) Nkise. Denominacao semelhante
a Ekede utilizado nos Terreiros Nago.

1% Expressdo comumente utilizada no Terreiro que pode ser substituida, sem prejuizos a

semantica, por “tomar o controle”. Indica que houve incorporagdo ou transe.
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prépria na época, da gravidade da questdo e a necessidade urgente de
aceitacdo da heranca deixada pelos parentes do passado sobre pena, caso
contrario, de atentar sobre a vida da filha.

O drama social vivenciado pelos pais de Made Anajete, conforme pb6de
ser percebido a partir da fala da entrevistada, antecede o seu proprio
nascimento. Esse teve o seu inicio com 0s seus bisavds maternos e estendido
a familia com os av@s paternos, mediante o ndo reconhecimento das crencas e
praticas religiosas trazidas por eles, somado a incidéncia de quadros
discriminatorios e de intolerancia religiosa. O drama teve o seu acirramento
com a filha que desde a infancia passa a demonstrar sinais da heranca deixada
pelos antecessores.

No que diz respeito aos processos sociais de comando da cultura, Barth
(2005) aponta o controle, silenciamento e apagamento como 0s trés processos
principais que visam inibir seu senso expansivo. Empregado no caso de Mae
Anajete tais mecanismos, de um lado sdo atribuidos a tentativa dos pais de
impedir a propagacdo da heranca cultural dos antepassados. E de outro,
funcionando como uma moldura do novo modelo de cultura adotado e imposto
pelos pais impedindo que aspectos do passado venham a tona.

Sobre o envolvimento de M&e Anajete com seus antigos parentes e a
tentativa fracassada dos pais em romperem com a cultura trazida pelos

antepassados, Mae Anajete relata:

Foi assim que a minha vida espiritual comegou. Foi vendo meus avés.
N&o com muito contato porque era um contato proibido! Meu pai dizia
assim: “Meu pai além de ser preto, pobre, feiticeiro'®"”. Os estigmas
eram muito fortes dentro dele. De racismo mesmo. Preto, pobre e
feiticeiro. Entdo meu pai achava assim, que aquilo ndo era um legado
bom para nés. Ndo era um legado bom. Mas ai o que adiantou? Eu
que sou a preta, pobre e feiticeira e fui para a universidade e tenho
um pensamento critico. Os outros que foram para outro segmento
[religioso] pararam. Aceitam tudo e tudo é muito facil.

[...] Meu pai foi criado em familia presbiteriana. Minha avd era
presbiteriana e meu avo feiticeiro. Meu avé era catimbozeiro. Ele era
um Xama pelo jeito que fazia uns rituais que eu me lembro. Quando
ele se foi [faleceu] eu tinha nove anos, mas me lembro dos rituais que
ela fazia. Ele pintava, cantava e tudo. Se vocé fosse mordido de
cobra, naquela época era muito comum, meu avd pegava uma pedra,
fazia a reza dele la e puxava o veneno todinho. Ele era bom! Ele era

1% Aquele (a) que possui o conhecimento ou os fundamentos necessarios para interceder na

vida de uma pessoa.
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bom no feitico'®. Eu ndo sei se tinha alguma coisa de especial
naquela pedra porque a gente ndo tinha nem tanto contato. Mas toda
vez que tinha um problema chamavam ele.

[...] Ele falava assim: “Oh minha filha. Eu vou te ensinar isso aqui
assim”. E meu pai ndo gostava. Meu pai falava: “vocés ndo véo nessa
macumba de papai ndo”. E V6 Odinon, ele fazia oracdes. Vamos
supor, meu av0 orava pasto e a sua casa. Se 0 pasto estava
infestado de cobra, [alguém] vinha e dizia: “Oh Odinon! O senhor reza
meu pasto?” Ai de casa ele fazia as oracdes. Ele [o avd] conversava
comigo por telepatia. Isso aconteceu com cinco anos de idade. Com
cinco anos a gente comeca a se aproximar tanto que meu avé Odinon
passa a fazer as oracBes debaixo da escada porque minha avé
discriminava porque eles eram catélicos praticantes e meu avd me
ensinava. Meu av6 rezava qualquer coisa. Vocé pegou bicho no pé
ele ia lA& com agulha, fazia oracdo, costurava e tudo. Olhava!
Infestacdo de qualquer animal ele rezava! E meu pai e minha mée
ndo quiseram a heranca. Na familia nem do meu pai, nem da minha
mé&e ninguém quis. Ai sobrou pra mim. Eu digo que fui escolhida. Eu
herdei. Eu tive que cumprir uma missdo que seria de muitos que
ficou. Minha irma também era espirita. A Tereza hoje é falecida. Meus
irmaos sao assim... Simpatizantes. Um agora é evangélico. Ele
rezava de tudo e agora € evangélico. Rezava de tudo. Agora néo reza
mais! (M&e Anajete de Nzaze, 08 de margo de 2016).

Mae Anajete teve sua iniciacdo ritual no Candomblé em 1979, aos vinte
e dois anos de idade, cerca de onze anos depois de ter ingressado na

Umbanda. Foi iniciada por Oya Mavunile'®

gue na época tinha seu Terreiro de
Candomblé Angola localizado no municipio da Serra/ES. Descende da raiz-do-
Asé de Miguel Grosso™’ que também era conhecido pelo nome ritual de Miguel
de Tempo, personalidade famosa ligada aos Terreiros de Candomblé da Bahia,
cujo principal representante de sua linhagem no estado do Espirito Santo € a
lyalorixa ladolamim, Cenira Ferreira Castelo que esta viva até hoje (MACIEL,
1992:113).

Sobre o Terreiro de Candomblé Angola onde se iniciou e a Raiz-do-Ase

gue descende, Mae Anajete relata:

A minha méae-de-santo era Oya Mavunile daqui da regido de Vitéria.
Foi a “Oya” quem me iniciou. Eu venho da raiz de ladolamim que era
filha-de-santo de Oniakan, que era filha-de-santo de IIé que era neta-
de-santo de Miguel Grosso. Miguel de Tempo. Minha linhagem é
essa. Ai minha mée tomou obrigagdo com Tata Oxaniré do Rio de

1% poder de intervencdo. Popularmente conhecido como “magia”.

1% Nome de registro, Hilda Farias. Nasceu no estado do Rio de Janeiro e migrou para o

municipio da Serra/ES onde fundou seu Terreiro de Candomblé de Nag&o Angola.

107 Miguel Grosso, Miguel de Tempo (Nkise Kitembo) e Tata Deuanda eram 0s nomes

ritualisticos adotados por Miguel Arcanjo Paiva.
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Janeiro que era pai-de-santo de Arobodé™®. O Terreiro onde eu fui

iniciada era em Sao Sebastido. Hoje eu nem sei mais qual € 0 nome
do bairro. Ficava ali em frente a entrada da CST na SerralES].
Antigamente era Sao Sebastido. Acho que agora é Cidade
Continental. [...] O Terreiro ndo existe mais. Existe o prédio, mas o
Terreiro dela [da sua Nengua] ndo. Minha mée-de-santo comecou a
viajar muito. Ela foi viajando, viajando e ai ficou um tempo em Serra
Dourada lll. A nossa Casa foi para la. Eu tomei sete anos de santo la
ainda. Ai depois minha mée viajou o0 mundo todo. Hoje ela ndo tem
Barracdo. S6 tem um lugar assim, pra ela cuidar da gente. Ela nao
tem mais Barracdo. E eu continuo com ela. Na mesma Casa onde eu
nasci. (Mae Anajete de Nzaze, 08 de maio de 2015).

Outro aspecto pertinente percebido nos relatos de Mae Anajete refere-se
a forte influéncia exercida pelos Nkises Matamba e Nzaze em sua trajetoria de
vida, o que faz com que os eventos ocorridos no passado sejam confundidos
com a agéncia das préprias divindades que traz no Candomblé. Desta forma, o
seu periodo de gestacdo incomum tem duracdo de onze meses; aos onze anos
tem o seu primeiro transe; aos doze ingressa na Umbanda e quase onze anos
depois € iniciada no Candomblé. Segundo indicado pela numerologia do jogo
de buzios utilizado no Candomblé, o nimero onze corresponde a Matamba e o
doze a Nzaze, os mesmos Nkises que foram conferidos a Mae Anajete no
momento de sua iniciacdo no Candomblé. Ja depois de ter ingressado no ritual,
foi a vez de Nzaze tomar a frente passando a moldar o comportamento da

entrevistada e a regular o ritmo de sua vida.

Eu sou conhecida como a ‘“ricona”. Eu ndo sou ‘“ricona” Eu
simplesmente quero dar o melhor para meu Nkise. Se eu puder dar
uma fazenda para o Nzaze eu vou dar. Vocé ja viu povo de Nzaze, de
Xangd n&o ser farto? Da licenga! Nés temos aquela coisa. E tudo de
madeira, mesa de marmore, por qué? Porque nds temos esse espirito
de rei. O meu ancestral é rei! [...] Eu sou assim. Eu posso ouvir tudo,
tudo, mas eu tenho que dar meu voto de minerva. Se eu achar que
aquilo ali € muito dificil, vocé tem que me convencer que ndo. Mas
também eu sou muito reservada. Eu sou calada. O povo de Nzaze é
muito calado. Eles falam que nés somos usura. Eu devo ser uma
excecdo porque eu ndo sou! Eu ndo sou! Eu gosto muito de
compartilhar. Eu acho que se eu tenho uma coisa e nao dividir, eu
nem mereco ter aquilo. Eu gosto de compartilhar. Talvez isso seja
pela criagdo que eu tive. Meu pai sempre foi de compartilhar, mas
dizem que povo de Nzaze é usura. N6s somos turrdo, arrogantes e
prepotentes. (Mde Anajete de Nzaze, 08 de marco de 2016).

198 yyanderlei Rosas Viegas, mais conhecido por Arobodé ou Pai Ard de Logun-Edé. Natural do

Rio de Janeiro, migrou para a RMGV durante meados da década de 1980, ocasido em que
conseguiu reunir um pequeno grupo de seguidores e fundar o YIlé Asé Ygbo Logun-Edé,
Terreiro de Candomblé de Nagéo Ketu localizado no bairro Santa Paula, no municipio de Vila
Velha/ES.
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Outro aspecto importante facilmente identificavel entre os membros dos
Terreiros e que também estd presente no trecho destacado da entrevista de
Mée Anajete, refere-se a identificacdo ou simetria parcial estabelecida entre os
membros e divindades cultuadas. Desta forma, servindo-se do relato de Mée
Anajete, essa ideia de aproximacdo entre afro-religioso e divindades esta
estabelecida tanto no seu comportamento, quanto nas suas preferéncias
pessoais. Assim, apesar de que nao se reconhega como abastada, as suas
atitudes e o seu espirito séo de realeza, pois seu ancestral, nesse caso o Nkise
para quem foi iniciada, € rei.

Em seguida, estd apesentada uma tabela composta pelos principais
acontecimentos destacados por M&e Anajete nas entrevistas sobre sua
trajetoria religiosa. Em sequéncia, estdo exibidas as genealogias consanguinea

e de pertencimento religioso no Candomblé Angola da entrevistada.
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Tabela 8 - Principais fatos ocorridos na trajetéria religiosa de Mae Anajete

Ano Realizacdes Sacerdote responsavel Local

Na propria residéncia
onde morava com a
familia em Alto Laje,
Cariacica/ES.

Com cinco anos de idade
1962 | passa a ter experiéncia com | Inexistente.
mortos.

Com 11 anos de idade
acontece a primeira
incorporacdo de M&e Anajete, | 1) Dona llda (falecida em 2016)
sendo logo em seguida
1968 | encaminhada  ao Centro
Espirita a partir da orientacdo | 2) Dona Rosa e Seu Orestes
de médicos especialistas que | (falecidos)

diagnosticaram “problemas
espirituais”.

1) Centro Espirita
localizado no  bairro
Itaquari, Cariacica/ES

2) Tenda Espirita
Caboclo Pedra Negra
localizada no bairro Alto
Laje, Cariacica/ES.

Com 12 anos é levada pelos
pais ao Centro de Umbanda
1969 | para fazer desenvolvimento
espiritual mediante a aceitagdo
da heranca ancestral.

Centro Espirita Tabajara
localizado no  bairro
Tabajara, Cariacica/ES

Dona Maria de Lurdes e outros
médiuns

Oyé Mavunile que na época ?gg

Iniciagio no  Candomblé | filha-de-santo de lyadolamin™. | Terreiro localizado em

Angola, j& com 22 anos de | Depois de algum tempo, Oya | Sdo Sebastido, atual
1980 | . . . ST . .

idade, como meio alcangar a | Mavunile toma obrigagdo com | bairro Cidade

cura de um cancer. Tata Oxaniré™° passando a ser | Continental, Serra/ES.

sua filha-de-santo.

Realizacdo da obrigacdo de . Te_rreiro localizado no

1990 sete anos no Candomblé. Oya Mavunile. gzzlrrrrg/;srra Dourada llI,

Fundacdo do proprio Terreiro | Ma@e Anajete junto de seus filhos

1995 | de Candomblé de Nacgdo | consanguineos. Todos eles ja No bairro Santo Antonio,

Angola. iniciados no Candomblé. Cariacica/Es.

Compra o Terreiro de No bairro Planeta,

Candomblé desativado de seu Cariacica/ES, onde
2004 | irmao-de-santo Oya Tundé'' | Mae Anajete. atualmente esta

e migra com sua familia-de- instalado seu Terreiro de

santo para 0 novo espago. Candomblé.

19 Nome de registro Cenira Ferreira Castelo, filha-de-santo de Oniakan (llda Ferreira Santos).

Importante personalidade do Candomblé Capixaba, sendo apresentada no livro de Cleber
Maciel (1992).

1% possufa Terreiro de Candomblé de Nagdo Angola no estado do Rio de Janeiro. Era pai-de-

santo de Arobodé.

' Nome de registro Sebastido Clein. Deixou a RMGV no final da década de 1980 para morar

em Linhares/ES, permanecendo seu Terreiro fechado.
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Tabela 9 - Genealogia de Anajete Coelho

O Q 0 o [ 0O

José Marcelinia Pedro Rita (Afrlcano) Ana
Tibarcio Maria (Portuiuesa)
Antonio Candeléria Odilon o}
Tibyrcio Ferreira Marla Teresa LUIZ
(Catimbozeiro) (Esotelzrista)

cB

José Maria
Tibdrcio Britto
1 1
José Josemar Mouzar Tereza  Anajete José Hudson
(O an) Candelaria Coelho Tiburcio Jorge
Helder  Audrin Kelly Ursula Igor

Ego Vﬁn ges Agnes Henrique

Hisa Aghata Laura
(Zamoim (Kibukidilu)
Mesu Oba)

Destaques em relacdo aos lacos de parentesco com Anajete Coelho (M&e Anajete).

1- Anténio Tibarcio (Avd paterno): Catimbozeiro, espécie de xama da tribo dos Crena-Couros
da Paraiba.

2- Odilon Ferreira (Avé materno): Esoterista.

3- Tereza (Bisavé materna): filha de pai africano e mée portuguesa. Fugiu da fazenda levando
a méae e airma junto dela.

4- José Tibarcio (Marido): Iniciado no Candomblé Ketu como Ogan.

5- Helder Edino: Obasilé (1° filho): Herdeiro do Terreiro. Foi iniciado por Nbe Arodemim, irma-
de-santo de Mae Anajete.

6- Audrin Willian: Jamba Hoxirend (2° filho): Também iniciado por Nbe Arodemim.

7- Kelly Marques: Kilembula (Filha adotiva): Iniciada por M&e Anajete.

8- Ursula Agnes: Kitula Bara Ind (32 filha): Iniciada como Makota ainda na barriga de Mae
Anajete.

9- Igor Henrique: Ajebelunjina (Filho adotivo): Iniciado por Mae Anajete.

10- Elisa (Neta): 3 anos de idade.

11- Aghata (Neta): 11 anos de idade. Foi iniciada no Candomblé aos 6 anos (5 anos-de-santo).
12- Laura Helena (Neta): 13 anos de idade. Foi iniciada no Candomblé aos 9 anos (4 anos-de-
santo).
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Tabela 10 - Genealogia atual de Mae Anajete no Candomblé Angola

O

Miguel
Grosso

0

é

O—

Oniakan

ladolamim

Oya
Mavunilé

| S S |

Luango Odékoare Kitula Oya Nbe
Oiasi Bara Tundé Arodemim
(Anelljete) Ina

8 o o |

Mukumbo Dandara Mukeniji Meankena Obasilé Jamba
Ofange Hoxirena

1- Miguel Grosso ou Taata Deandéa (Salvador/BA).

2- Lelé Pires Fernandes — Roga Xangd de Ouro (Rio de Janeiro).

3- Oniakan: llda Ferreira dos Santos (Rio de Janeiro).

4- ladolamim: Cenira Ferreira Castelo (Vila Velha/ES).

5- Oya Mavunilé: Hilda Farias (Serra/ES).

6- Luango Oiasi: Anajete Coelho Pinto (Cariacica/ES).

7- Odé koare: Joana (Cariacica/ES).

8- Kitua Bara In&: Ursula Agnes — filha consanguinea de Mae Anajete (Cariacica/ES).

9- Oya Tundé: Sebastido Clein (Linhares/ES).

10- Nbe Arodemim: Deusa Maciel (Cariacica/ES).

11- Mukumbo Ofange: Ailton Santos (Macaé — RJ). Acompanha ha 8 anos — Candomblé.

12- Dandara: Maura Santos (Macaé — RJ). Acompanha ha 8 anos — Candomblé.

13- Mukenji: Marcia (Serra — ES). Acompanha ha 2 anos — Candomblé.

14- Meankena: (Porto Seguro — BA). Acompanha h& 1 ano — Candomblé.

15- Obasilé: Helder Edino, filho consanguineo de Mae Anajete e herdeiro do Nzo
(Cariacica/ES).

16- Jamba Horixena: Audrin Willian, filho consanguineo de Mae Anajete e Tata Pokd do Nzo
(Cariacica/ES).
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3.1.2. Pai Sandro de Jagun: “Ai o Caboclo realmente me deu o aval’

Jagun, o senhor da Terra.

“Jagun é um Orixa a parte. Ele veste branco e anda a cavalo com
uma bandeira do tamanho do préprio corpo. Como Omolu, tem a terra
como o seu dominio. E um guerreiro que veste branco e que desce a
Terra no sol de meio dia. Permanece oculto no solo até que seja
solicitado para interceder por seus filhos na Terra. Quando sai do
chao, deixa um enorme buraco onde com seu Ase € enterrado todos
os males que aflige o ser humano (pobreza, doencas, conflitos e
mazelas em geral}. Jagun vem para a Terra mais uma vez para
brilhar o sol”. (Itan 2 de Jagun contado por Pai Sandro de Jagun em
22 de abril de 2016).

Sandro Cabral Silva, mais conhecido pelo nome ritual de Pai Sandro de
Jagun™?3, nasceu em Vitéria/ES, no dia 30 de abril de 1970. Filho primogénito
do casal formado por Edmar Neto Silva e Luiza Regina Cabral Silva, que na
época praticavam a Umbanda. Desde muito cedo conheceu 0s ensinamentos e
valores da religido e ainda hoje continua a pratica-los no Terreiro onde atua
como Babalorixa.

Atualmente com 46 anos de idade, Pai Sandro de Jagun tem 30 anos de
iniciado na Umbanda e 26 no Candomblé. Exerce diferentes atividades na
RMGV como a de psicélogo, que executa em seu proprio consultério; a
realizacdo de palestras e cursos de formacdo continuada para a rede publica
de educacédo; o seu trabalho junto a presidéncia do FOMAC e do Conselho
Municipal do Negro de Cariacica/ES (CONEGRO), onde é vice-presidente; o
atendimento e consultoria em Recursos Humanos que presta a diversas
empresas na capital e no interior do estado do ES; e o exercicio religioso junto
ao Terreiro de Candomblé que mantém com a ajuda de seus muitos filhos-de-
santo, clientes e amigos.

A respeito da atividade religiosa realizada por Pai Sandro, esta se

concentra nos fins de semana e feriados. Momentos em que se dedica ao

12 Histérias africanas comumente reproduzidas nos Terreiros que dizem respeito aos feitos dos

Orixas.

13 Colocando desse modo adjetivado na composicao final do nome ritualistico do sacerdote, o

termo iorubano Jagun indica o Orixd com gquem mantém maior compromisso ritual por ser
considerado filho desse ancestral. Por outro lado, tomado por sua forma subjetivada, o mesmo
serve para indicar uma entre as demais qualidades que o Orixd Omolu assume nas Religides
Afro-brasileiras ligadas ao Candomblé.

94



oficio de Babalorixa se colocando a frente do Ibase Omoé Jagun'* - Terreiro de
Candomblé de Nacédo Efon situado na Rua A, lote 40, loteamento Planeta II,
Bairro Planeta, no municipio de Cariacica/ES. Pertencente & Raiz''® Omin
Oloké t' Efon*'®, atua junto ao Terreiro desde a sua fundacdo em marco de
1992. Atualmente o Terreiro acolhe 80 filhos-de-santo iniciados, dentre os
quais seis sdo sacerdotes e possuem seu proprio Terreiro.

O exercicio religioso de Pai Sandro esta relacionado tanto com a
Umbanda quanto ao Candomblé no Terreiro em que é responsavel. Entretanto,
conforme o entrevistado mesmo afirma, a parcela maior de seu tempo €
dedicada ao Candomblé e ao atendimento de consulentes, ou seja, pessoas
que buscam o seu Terreiro visando auxilio espiritual. O calendéario anual de

festas do Terreiro € distribuido da seguinte forma:

Tabela 11 - Calendario de festas do Ibase Om6 Jagun no ano de 2015

Comemoracéo

Més do ano

Festa conjunta de Ogum e Oxéssi

Sempre em abril

Festa de Preto Velho

13 de Maio

Festa de Xangd

Junho ou Julho

Olubajé e Festa de Exu Agosto
Festa de Cosme e Damido Setembro
Festa de Marujo e festa das lyabas Dezembro

Umbanda

Sempre que necessario

O meu primeiro encontro com Pai Sandro de Jagun se deu em fase
anterior a pesquisa na ocasido de uma reunido realizada junto ao Nucleo de

Estudos Afro-brasileiros na Universidade Federal do Espirito Santo (NEAB-

14 Expressdo em ioruba que da nome ao Terreiro de Pai Sandro de Jagun, cuja traducéo

significa “Casa de Axé do filho de Jagun”.

> 0 mesmo que tronco litirgico que descende ou tradigéo seguida no Terreiro.

116 Expressdo equivalente a “Efon Aguas da Arvore” e indica o tronco litdrgico (raiz) que

descende o Terreiro. Em outras palavras, a origem do seu Ase.
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UFES), no inicio de 2014. Na época, Pai Sandro recém-eleito presidente do
FOMAC encontrava-se acompanhado por uma equipe de funcionarios da PMC,
liderados por Adriana Silva''’, que buscavam apoio do nicleo para desenvolver
acOes conjuntas com o publico integrante dos Terreiros no municipio de
Cariacica. Depois disso, voltamos a nos encontrar mais uma vez no
estacionamento da prefeitura de Cariacica, momento em que saia do “/
Seminario Municipal de Povos e Comunidades de Matrizes Africanas®'®”,
evento de importancia impar que conseguiu reunir politicos partidarios e
integrantes de Terreiros do municipio. Nessa ocasido, eu pude levar ao
conhecimento de Pai Sandro a realizagcdo da pesquisa e fazer agendamento
para nosso proximo encontro.

Durante a realizacdo da pesquisa, principalmente nos momentos em que
eu pude me sentir integrado ao grupo formado pelos membros do FOMAC, foi
possivel perceber, entre outros aspectos, o lugar de destaque que Pai Sandro
ocupa na agremiacao do férum. N&o poderia deixar de mencionar, também, o
esforco com que tem buscado garantir a coesdo do grupo mediante o jogo de
disputas que € inerente aos campos politico e religioso pesquisados.

No que tange a realizacdo do trabalho de campo no Terreiro de Pai
Sandro, ndo pude deixar de perceber a hospitalidade e o otimismo com que eu
fui recebido com o projeto de pesquisa pelo Babalorixa e demais membros da
Casa. Todos dispostos a promoverem pequenos ajustes em suas rotinas
cotidianas para atenderem aos questionamentos provenientes da pesquisa.

Sobre a sua iniciagdo na Umbanda, Pai Sandro afirma que mesmo tendo
nascido em uma familia de forte tradicdo umbandista'’®, apenas passou a
frequentar de forma assidua o Terreiro a partir do periodo da adolescéncia.
Segundo o entrevistado relembra, o seu ingresso no campo religioso Afro-

brasileiro foi motivado pelos parentes que possuiam o préprio Terreiro de

"7 Na época, responsavel pela Geréncia de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial

(GEPPIR) de Cariacica/ES.

118 Detalhes sobre o “I Seminario de Matrizes Africanas” estdo no capitulo lll dessa dissertagao.

19 Além dos seus pais, haviam outros parentes que também praticavam a Umbanda.

Entretanto, essa ndo era a Unica tradicdo religiosa existente na familia, também eram
encontrados catdlicos, evangélicos e kardecistas. Muitos deles, inclusive ainda hoje, praticam
mais de uma tradicao religiosa como a proépria trajetéria de Pai Sandro nos revela.
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Umbanda localizado na Barra do Jucu™®, municipio de Vila Velha/ES. Local
onde, segundo o entrevistado, todos os familiares se reuniam para a prética
religiosa. A respeito desse periodo especifico de sua trajetéria de vida, Pai

Sandro relata a partir de sua memoria:

Aos dezesseis anos, eu conheci o Espiritismo [fazendo referéncia a
Umbanda].... [Eu fui] levado pelos meus pais porque até entdo a
familia de meu pai toda, foi a familia que estruturou aquele Centro
Espirita Orixala, ali na Barra do Jucu. Do [Caboclo] Ubiratan*®'. O
médium do Ubiratan, o Senhor Oloides, é tio de meu pai.

[...] Meu pai, vové a méae dele e isso parte paterna. Na parte materna,
meu avd era pastor de igreja e vovl era umbandista que atendia em
casa. Mas nunca tiveram atritos perante isso. E minha mée também
seguiu o espiritismo até uns quinze anos atras. Hoje ela é evangélica.
Hoje ela é missionaria. Ai eu me iniciei nessa pratica de Umbanda
aos dezesseis anos. Eu fui médium desenvolvente do Caboco é... Al
n&o sei se vocé conheceu na Barra do Jucu. Do Caboco Sumaré. E
um Centro'? antiguissimo na Barra do Jucu que hoje ndo existe mais.
Foi uma das primeiras Casas na Barra do Jucu de Umbanda. [Casa]
do Caboco Sumaré da falecida Dona Titéia. L4 eu fui médium dela.
L& desenvolvi. (Pai Sandro de Jagun, 20 de margo de 2015).

Pai Sandro permaneceu estritamente na Umbanda até completar
dezenove aos de idade, quando, conforme o entrevistado aponta, passou a ter
problemas espirituais que incidiram diretamente em sua saude fisica

obrigando-o a buscar ajuda no Terreiro de Candomblé.

Eu fiquei & por uns bons anos. Uns seis anos. Logo, em seguida
houve a necessidade de... Eu ndo digo nem de conhecer. Eu fui
levado a questdo [de] nagcdo. A questdo religido Candomblé. Eu
comecei a ter problemas espirituais... [Isso] dentro da Umbanda. Eu
tinha chegado a um ponto que eu ndo recebia mais Entidade'?. Meu
corpo parecia que estava fechado. E... Eu passava mal. E a salde
muito conturbada e aquela coisa. Tinha dezenove anos. Quer dizer
entdo, ja tinha trés anos que eu estava dentro da Umbanda. Isso
comecgou aos dezenove. E, através do convite de um amigo, ele falou

120 Bairro de destaque localizado no municipio de Vila Velha/ES, na RMGV, situado a partir do

encontro do Rio Jucu (de onde herdou o nome) e do Oceano Atlantico. Area litoranea
caracterizada pelo antigo processo de ocupacdo populacional e pela forte interacdo entre as
culturas negra e indigena, dando origem, entre outros aspectos, a tradicdo do Congo, e etc.

2 bivindade da categoria dos Caboclos que acredita-se tratar dos grandes indios do passado

que viveram e morreram em solo brasileiro.

122 Equivalente a Casa, Barracdo ou Terreiro. Todas elas categorias nativas utilizadas para

indicar o espaco ritualistico dedicado a pratica das religides Afro-brasileiras.

22 0 termo utilizado desta maneira no texto indica uma generalizacéo servindo para apontar

todos os “seres magicos” que habitam e produzem agéncia no Terreiro: Orixas, Exus,
Pombagiras, Caboclos, Marujos, Pretos Velhos, Ciganos, Baianos e outros.
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assim: “Ah, Sandro! Vamos jogar um buzio™ com um conhecido

meu. Porque eu acho isso tudo na sua vida muito estranho”.
Conversei com a chefe do Terreiro'® [Terreiro de Umbanda que
frequentava], ela me orientou que pudesse jogar. Cabia a mim pedir
permissdo para ela, porque eu era médium da Casa dela. Ai o
Caboclo realmente me deu o aval. Permitiu que eu fosse e fui jogar
os buzios pela primeira vez. (Pai Sandro de Jagun, Idem).

E em seguida comenta:

Eu tinha dezenove anos. Quer dizer: isso ja tem vinte e cinco anos.
Eu jogando com Rogério de lansd'®, que na época nido tinha
Barracdo. Ele atendia ali na Rua Marechal Campos [...] na casa de
uma filha-de-santo dele. Na época, minha mae me acompanhou. Que
ela na época néo era evangélica e Rogério, ele chegou a me falar é...
clarezas. Mas ao mesmo tempo ele me deixou um pouco assim...
perturbado diante da fala dele. Em questdo de ter que fazer. Ter que
me iniciar. Foi uma proposta que de inicio me deixou receoso da
religido. Por que? Porque eu ja ouvia falar do Candomblé como uma
religido pesada. Que matava bicho. Que fazia magia. E vocé sabe
que todo o umbandista, quando ele € um umbandista “fechado” ele
acredita na Umbanda unicamente. Ele ndo cai por outro lado. [...] Nao
porque na Umbanda branca ndo tem nem atabaque! Onde homem
ndo recebe Pombagira! Onde n&o existe sacralizacdo"*’ para Exu! A
gente ndo faz padé nem nada! E bicho assado até para as festas de
Exu, mas nunca sacralizacdo. A gente tinha a imagem do Exu da
gente. ia pra cachoeira, lavava a cabeca, arriava-se os sete caminhos
de Umbanda e voltava. [...] Fazia a camarinha e pronto! Umbanda
mesmo! Fechada! Nada vinculada ao Candomblé. Entdo, quer dizer:
eu tinha aquela mente focada naquilo que eu me iniciei. Entdo o
Candomblé veio a ser um novo perturbante. Até aquela fala dele
[Rogério de lansd], ele me deixou intimidado. Ele me botou na
parede. Ele alegava que eu tinha problemas de salde relacionados
ao mundo espiritual. Que eu tinha cobrangas sérias. E que eu deveria
tomar um posicionamento. (Pai Sandro de Jagun, Idem).

O episodio recobrado a partir da memoéria de Pai Sandro marca o

momento de sua primeira aproximacdo com o Candomblé. Contudo, ndo ajuda

124 Consultar um pai ou mae-de-santo. No entanto, jogo de blzio é o instrumento utilizado nos

Terreiros para desvendar os mistérios da vida de uma pessoa, do seu cotidiano ou grupo
familiar. Compreende um método adivinhatorio, com base matemética, no qual sdo utilizados
dezesseis (16) buzios (ver Sales, 2010).

125 Sindnimo de mae-de-santo, zeladora, sacerdotisa quando feminino e pai-de-santo, zelador e

sacerdote quando masculino.

26 Nome de registro Rogério Orsi. Importante sacerdote do Candomblé Capixaba, cujas

referéncias estdo presentes no livio de Cleber Maciel (1992). Possui seu Terreiro de
Candomblé no bairro Vista da Serra, no municipio da Serra/ES, onde atualmente reside.
Entretanto, na época que iniciou Pai Sandro tinha sua residéncia localizada préximo a Avenida
Marechal Campos, na cidade de Vitoria/ES, servindo-se também desse espaco para atender o
publico que o procurava para consultar seu jogo de buzios.

127 Ritual sagrado caracterizado pela ofertada de animais vivos que, depois, serdo utilizados

como alimento pelos membros dos Terreiros.
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a explicar de maneira prudente os motivos que o conduziram ao duplo
comportamento religioso adotado. Por outro lado, seu relato traz a tona outras
questdes ligadas as préticas religiosas das Matrizes Africanas ou Afro-
brasileiras que, de maneira unanime, pode ser percebida nos lugares onde
estdo presentes: 0 senso de depreciacdo e até mesmo de néo reconhecimento
da religido do Candomblé por parte de membros do proprio segmento
representado genericamente pelas RMAs; e, de outro lado a crenga na
predestinacdo religiosa ligada ao Candomblé, para a qual a incidéncia de
doencas nao diagnosticaveis, na maioria das vezes, funciona como catalisador
colocando o agente na dire¢do do pertencimento ritual. Em dltima anélise, essa
crencga é interpretada por muitos praticantes como o Unico meio de restauracéo
da saude fisica e mental.
Contudo, trazendo o debate para a empiria assistida nos Terreiros em
geral, pode-se perceber que a questdo da predestinacdo ao Candomblé e a
condicdo de saude do novigo ndo sdo as Unicas variantes envolvidas neste
contexto. O interesse do pai ou mae-de-santo em estender o niumero de filhos-
de-santo sob seu controle e o prestigio do Terreiro em relacdo aos Terreiros
vizinho também deve ser levado em consideracdo. Pois, como destaca Prandi
(2005), o prestigio e o poder religioso dos pais e maes-de-santo sé&o
diretamente proporcionais aos numeros de filhos-de-santo e de Clientes que
consegue reunir sob seu julgo no Terreiro.
“Filhos de santo e Clientes sédo fonte de prestigio para a mae de
santo. Acredita-se que quanto mais filhos e Clientes, maior € o poder
religioso da mae de santo, mais denso e eficaz o seu conhecimento

dos mistérios que envolvem a realizagdo dos ritos”. (PRANDI, 2005,
p.12)

Depois de vivenciado a experiéncia do jogo de buzio pela primeira vez,
uma nova jornada é empreendida por Pai Sandro junto a religiosidade Afro-
brasileira culminando em sua iniciacdo no Candomblé pouco tempo depois.

O pertencimento de Pai Sandro ao Candomblé, conforme ele relatou,
ocorreu em meio ao conflito, a inseguranca e medo, caracteristicas que na
contemporaneidade ele atribuiu ao seu reduzido conhecimento sobre a religido

do Candomblé na época de sua iniciacdo; a dificil adaptacdo a hierarquia-do-
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santo e as novas praticas rituais que, no conjunto da obra, distinguia-se dos

ensinamentos apreendidos na Umbanda.

Na época, eu tomei ebd, tomei um obi a cabeca. Minha mae também
me acompanhou. Nos tinhamos assim, muita ligagdo um com o outro.
Preocupacédo diante das problematicas da vida. Nisso, ele [Pai
Rogério de lansa] fez os ebds. Depois em seguida jogou de novo. Ai
continuou batendo na tecla de iniciagdo. Marquei de ir. N&o fui porque
meu coracdo nao falava. Depois continuei passando mal. Ai eu ja
comecei a conhecer o grupo da Casa deles. Ai vocé acaba... ndo vou
dizer influenciado, mas vocé acaba sentindo vontade de estar entre
eles. Mas eu sempre fui muito receoso. Ai, 0 qué que acontece? Eu
passei a acompanhar um grupo de uma filha-de-santo de Rogério de
lansd que se chama Moxidenan'*®. Hoje ela até ndo é mais da Casa
dele. Essa senhora do Oxalufén recebia cigana em casa, fazia toques
de Umbanda em casa e entdo eu comecei a conhecer esse seu
grupo. Logo depois eu fui para ser iniciado. Cumpri todos os preceitos
de Angola. [...] Al eu fui feito para o Orixa Omolu. Eu fui o segundo
barco dessa “Moxi”, filha-de-santo de Rogério. Quer dizer, Rogério
me preparou para ela. Fui o segundo barco dela porque na Nagéo
Angola os sete primeiros filhos era o seu pai-de-santo quem fazia.
Vocé ndo atua sozinho. E minha saida foi no dia 26 de janeiro no
Terreiro de Rogério. Foi muito tumultuado.... A questado da energia do
Orix4 0 meu corpo ndo comportava. Existia um tumulto muito grande
na minha mente. Receio de ficar recolhido... [...] Depois eu tive um
preceito conturbado com as influéncias negativas do periodo do
carnaval. (Pai Sandro de Jagun, 20 de mar¢o de 2015).

A trajetoria de Pai Sandro no Candomblé construida ao longo dos
altimos vinte cinco anos foi marcada pelo transito inter-religioso em quatro
Terreiros distintos. Desta forma, teve sua iniciacao realizada por Pai Rogério de
lansd no seu Terreiro de Candomblé de nagdo Angola, localizado no municipio
da Serra/ES e em companhia de sua filha-de-santo, conhecida pelo nome ritual
de Moxidenan. Logo em seguida a sua feitura-de-santo, passado trés meses,
Pai Sandro se desvincula do seu iniciador guardando ainda relacfes restritas
com Moxiden&n por mais alguns meses.

Completado um ano de feitura-de-santo, Pai Sandro migra para o

7129

Terreiro de Candomblé de Pai Ar6 de Logun-Edé " que, na época, tinha seu

pertencimento religioso ligado ao Candomblé de Nacao Efon. Nesse Terreiro, 0

18 Nome de registro Katia Cilana da Cunha. N&o possuia Terreiro préprio de Candomblé na

época, entretanto fazia desenvolvimento de seus filhos-de-santo provenientes da Umbanda na
residéncia onde morava, localizada no bairro Novo México, no municipio de Vila Velha/ES.

2 O mesmo Babalorixa citado por M@e Anajete em sua trajetoria religiosa. Logun-Edé se

refere a divindade do Candomblé ligado a Oxdéssi e a Oxum.
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entrevistado foi submetido as obrigaces de um e trés anos-de-santo'*

permanecendo no Barracdo por quatro anos.
Depois de deixar o Terreiro de Pai Ard, conhece Pai Kendala de Oya™*
que, na época estava em visitacdo a Vitoria/ES para atender filhos-de-santo

residentes na regido. Com ele, Pai Sandro realiza as obrigacdes de sete'®?

sendo confirmado*®®

para o posto de Babalorixd, e depois a de quatorze
anos'**, permanecendo sob a tutela do pai-de-santo por dezesseis anos até a
ocasiao de sua morte.

2135
a

Atualmente Pai Sandro é filho-de-santo de Mae Kita de Oy também

pertencente a nacdo Efon que, no passado, segundo a hierarquia do
Candomblé, era avo-de-santo do entrevistado e antiga mée-de-santo de Pai
Kendala de Oya, falecido em 2009.

A partir das entrevistas realizadas com Pai Sandro, ao longo da
pesquisa, a seguir serd apresentado o quadro dos principais eventos
destacados pelo sacerdote em sua trajetéria de vida. Logo em sequéncia, as
genealogias consanguinea e de pertencimento religioso do sacerdote ao

Candomblé Efon.

130 Tempo de iniciada no Candomblé. A obrigacéo de trés anos também é chamada de Odu Eta

nos Terreiros de Candomblé Efon e Ketu.

31 Nome de registro Alcimar de Souza Martins. Babalorixa pertencente ao Candomblé de

Nacdo Efon que possuia seu Terreiro instalado em Belford Roxo/RJ e que frequentemente se
dirigia a RMGV para atender seus filhos-de-santo residentes na regido. Faleceu em 2009.

32 A obrigacdo de sete anos também é chamada de Odu Ejé no Candomblé de Nacéo Efon e

corresponde ao rito de passagem em que o Yad ou filho-de-santo atinge sua maioridade ritual
vindo a se tornar Ebome, que significa “filho mais velho do Terreiro”. Consiste no principal rito
do Candomblé depois da feitura-de-santo.

133 |ndicado mediante assembleia ou festa publica.

3% Também conhecida no Candomblé de Nac&o Efon por Odu Merila. Nos Terreiros de Nagao

Ketu, recebe o nome de Odu Ika.

%% Nome de registro: Claudete Silva do Nascimento. lyalorixa residente do Rio de Janeiro onde

possui seu Terreiro de Candomblé de Nacdo Efon ha véarios anos. Atualmente presta
atendimento aos seus filhos-de-santo distribuidos nas regifes Sul e Sudeste do pais.
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Tabela 12 - Principais fatos ocorridos na trajetéria religiosa de Pai Sandro

Ano Realizacbes Sacerdote responséavel Local
Senhor Oloides, tio paterno
Levado pelos parentes, .
de Pai Sandro e .
passa a frequentar o Centro responsavel nor conduzir os Localizado na Barra
1986 | Espirita Orixala, Terreiro de P P . do Jucu, Vila
.. | trabalhos  religiosos no
Umbanda que a familia . Velha/ES.
. Terreiro  de Umbanda
ajudou a estruturar. o
frequentado pela familia.
No mesmo ano, Pai Sandro
migra para o Terreiro de Antigo Terreiro situado
1986 | Umbanda do Caboclo | Dona Titéia, hoje falecida. na Barra do Jucu, Vila
Sumaré, onde permanece Velha/ES.
por seis anos.
Terreiro de
E submetido ao jogo de Candomblé
blzios pela primeira vez, L ~ pertencente a Pai
L Rogério de lansd e sua . ~
1989 | sendo iniciado logo em| . . ~ Rogério de lansd no
. . | filha-de-santo, Moxidenan. . .
seguida no  Candomblé bairro Vista da Serra,
Angola para o Orixa Jagun. no municipio da
Serra/ES.
. . . Terreiro de
Migra para o Terreiro de Pai , ,
A . Candomblé, na época
Ar6 de Logun-Edé, onde -
realiza a obrigacdo para o de tradigdo  Efon,
1990 . . gac p_ Pai Ar6é de Logun-Edé. localizado no bairro
Orixa Oxoguian e depois de .
S Santa Paula localizado
algum tempo a obrigagéo de o .
trés anos - Odu Eta no municipio de Vila
' velha/ES.
. . Ibase Omdé Jagun,
Funda seu proprio Terreiro . . u
Terreiro localizado no
de Umbanda, onde passa a Bairro Planeta
1992 | orientar filhos-de-santo, | Pai Sandro de Jagun. ) '
. . localizado no
chegando a possuir mais de s
60 seguidores municipio de
' Cariacica/ES.
Realiza 0 Odu Ejé com Pai | Pai Kendala de Oya, |lbase Omé Jagun,
Kendala de Oya e recebe o | Babalorixd pertencente a | Terreiro localizado no
1996 | titulo de Babalorixa, | Nacdo Efon, possuia o seu | Bairro  Planeta, no
passando a iniciar pessoas | Terreiro no Rio de Janeiro. | municipio de
no Candomblé. Falecido em 2009. Cariacica/ES.
Ibase Omé Jagun,
2003 Obr{g’agao de 14 anos - Odu Pai Kendalé de Oya. Te.rre|ro localizado no
Merila. Bairro Planeta,
Cariacical/ES.
Mae ki 3, lyalorixa
ae kita de \Oya, ~ya orixa | e omé Jagun,
pertencente a Nagdo Efon, Terreiro localizado no
2014 | Realizagéo de Ebds e Bori filha-de-santo do falecido .
Bairro Planeta,

Waldomiro Baiano no Rio
de Janeiro.

Cariacica/ES.
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Tabela 13 - Genealogia consanguinea de Pai Sandro
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Tabela 14 - Genealogia atual de Pai Sandro nas RMAs na RMGV

]

Waldomiro
Baiano

Mae
Kita de
Oya

Pai
Sandro
de Jagun

R A A G A

Tuti de Marcos Iran Sandra Paulo José
Oxum do do de de Aurio
Ogum Ogum Xangd  Oxoguian de Odé

1- Waldomiro Baiano™® (Salvador/BA). Faleceu em 2007.

2- Mae Kita de Oya (Rio de Janeiro).

3- Pai Sandro de Jagun (Cariacica). Umbanda e Candomblé.

4- Tuti de Oxum (Vila Velha). Acompanha ha 18 anos — Umbanda.

5- Marcos do Ogum (Cariacica). Acompanha h&a 14 anos — Umbanda e Candomblé.
6- Iran do Ogum (Brasilia). Acompanha ha 12 anos — Umbanda e Candomblé.

7- Sandra de Xangd (Cariacica). Acompanha ha 10 anos - Candombilé.

8- Paulo de Oxoguian (Cariacica). Acompanha ha 1 ano — Umbanda e Candomblé.

9- José Aurio de Odé (Cariacica). Acompanha ha 1 ano — Umbanda e Candomblé.

%% Nome de registro: Waldomiro Costa Pinto. Também conhecido como Waldomiro de Xangd,

Waldomiro Baiano ou simplesmente Baiano. Importante personalidade do Candomblé da
Bahia. Na década de 1940, muda-se para o Rio de Janeiro e |4 funda o 11é Baba Ogun Megégé
Axé Baru Lepé — Terreiro de Candomblé de Xangd — na Baixada Fluminense.
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3.1.3. Pai Carlédo de Oya: “Eu sou Nagé-Vodun!”

O surgimento do Opd™*’

Os homens reclamavam muito da distancia dos Orixas, pois eles
viviam no Aiyé e os Deuses no Orun distante um do outro. Os
homens n&o viam mais os Deuses. Nunca mais sentiram sua
presenca. Orunmila, comovido com as lamentacdes dos homens,
resolveu intervir. Chamou os elementares ou Deuses da natureza e
dizendo logo em seguida: “homens reclamam da distancia entre o
Aiyé e o Orun. O que nés vamos fazer”? Todos os Orixas comecaram
a pensar sobre o caso. Foi quando Oya levantou e disse: “Eu tenho a
solugdo. Vamos criar uma ponte entre o Aiyé e o Orun. Vamos criar
um vinculo de forma que nés possamos através dele encontrar o
homem”, Depois da declaracdo todos concordaram dizendo: “Sabias
palavras Oya, sabias palavras”. Entdo, Oya providenciou um Akoko e
travando as suas raizes no Aiyé deixou que suas folhagens
atingissem o Orun formando uma grande escada simbdlica. A partir
daquele dia, os Orixas passaram a visitar os homens e toma-los em
possessdo. E os homens, por sua vez, puderam reencontrar seus
ancestrais, abracando, beijando e amando-os incondicionalmente.
(Itan de Orunmila contado por Pai Carldo de Oy4, 18 de setembro de
2015).

Oya Daokolé'®, Pai Carldo de Oya ou simplesmente Pai Carldo, s&o os
nomes religiosos com que Carlos Henrique Januario € conhecido na RMGV,
onde vive ha quase trinta anos. Nasceu no dia 19 de fevereiro de 1947, no
Bairro de Santa Tereza'®®, localizado na cidade de Belo Horizonte/MG. Bisneto
da negra escravizada Zumira dos Moraes, de Nova Lima/MG, neto da negra
ventre livre Fil6**° e filho do comunista Henrique Janudario, Pai Carldo desde a
adolescéncia aprendeu a conciliar seu posicionamento politico ao religioso,
tomando como modelo para sua vida as trajetérias de seus dois parentes
consanguineos de mais empatia. A partir dos dezessete anos de idade, em
pleno periodo da ditadura militar no Brasil, integrou-se ao Partido Comunista
Brasileiro (PCB) e com vinte e dois foi iniciado no Candomblé Nag6. Como

consequéncia de suas acgdes politicas ligadas ao PCB, foi perseguido, preso,

37 Na simbologia da cultura Nagd, refere-se ao elo ou coluna vertical que une o Terreiro de

Candomblé no Aiyé ao mundo dos Orixas no Orun.

138 Segundo o Pai Carldo, seu Omoruncé (nome ritual) significa “Pessoa que faz tudo

rapidamente”.

139 Bairro tradicional da cidade de Belo Horizonte conhecido por sua beleza arquitetbnica e

pelas atividades culturais diversificadas, como Casas de Serestas e Bares, servindo de
inspiracdo e até abrigo para poetas e artistas famosos no passado, fato esse que rendeu ao
bairro o nome de “Cidade Boémia”.

149 A avé Filé ou simplesmente Fil6, era como Pai Carldo reconhecia a sua avé paterna cujo

nome de registro era Filomena Candida de Moraes, filha de Zumira dos Moraes.
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torturado e obrigado a viver longe de sua esposa e de seus filhos em diversas
cidades do Brasil e América Latina, refugiando-se da opressédo. Na década de
1990, funda seu Terreiro de Candomblé em Cariacica/ES e depois de viver

algum tempo em Bournemouth®*

com a familia, migrou novamente para a
RMGV permanecendo desde entao.

Graduado em Histéria e aposentado como cozinheiro, Pai Carldo
atualmente distribui seu tempo entre as atividades de conferencista em
congressos e eventos educacionais relacionados a Cultura Africana e Afro-
brasileira; a militancia politica em organizac¢des sociais locais como o FOMAC,
Instituto de Desenvolvimento Estadual das Matrizes Africanas (IDEMAFRI)*** e
frente Lésbicas Gays Bissexuais e Transsexuais (LGBT); e o exercicio religioso
no seu préprio Terreiro de Candomblé, onde ocupa o posto de Babalorixa.

O Terreiro de Candomblé de tradicdo Nag6-Vodun do Asé Osumaré, Ilé
Onminira Ase Osumaré’*®, est4 localizado na Rua Pinheiros, nimero 3, Bairro
Vila Independéncia, no municipio de Cariacica/ES. Segundo Pai Carlédo, seu lle
Asé foi fundado em abril de 1991, ocasido em que deu uma grande festa
publica no Terreiro em homenagem ao Orixa Ogum®™*,

Na contemporaneidade, o Terreiro congrega cerca de 50 filhos-de-santo,
destes apenas 15 frequentam-no assiduamente. Seu calendario anual de

festas esta distribuido da seguinte forma:

1 paj Carldo morou com sua esposa e filhos na cidade de Bournemouth, no sul da Inglaterra,

entre os anos de 2001 e 2005. Durante esse periodo, trabalhou como chefe de cozinha
atendendo a restaurantes e buffets da cidade.

2 O IDEMAFRI é uma instituicdo criada pelos membros do FOMAC, cujo langamento oficial
aconteceu no dia 23 de maio de 2015. Informacdes detalhadas sobre o surgimento do
IDEMAFRI estdo no capitulo IV desta dissertacgao.

3 Expressdo em loruba que significa “Casa da liberdade com a for¢a de Osumaré”. Nome

dado ao Terreiro por Pai Carldo em homenagem ao bairro Liberdade em Salvador/BA, que
segundo o sacerdote acredita, € o maior bairro negro fora da Africa existente. J& a designacio
Asé Osumaré tomada isoladamente, traz referéncia a familia-de-santo (ritual) de pertencimento
a qual Pai Carléo esta associado (Terreiro de Osumaré em Salvador/BA).

%% Divindade africana cultuada pelos membros das religides Afro-brasileiras relacionada a

guerra, a abertura de caminhos e etc. E reconhecido como o “Senhor dos caminhos”, que tem
seu designio junto a outros Orixas, como Exu por exemplo.
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Tabela 15 - Calendario de festas do l1é Onminira Ase Osumaré no ano de-2015

Comemoragao Més do ano
Festa de Ogum Marco
Festa de Odé e Ossain'*® Julho
Festas do Olubajé Agosto
Festa de Xangb Dezembro
Ebb para receber e presentear 0 ano novo No final do ano

As entrevistas com Pai Carldo foram realizadas, majoritariamente, em
sua residéncia que fica localizada no mesmo terreno em que se encontra 0 seu
Barracdo de Candomblé, onde é responsavel por dirigir as cerimbnias e rituais
religiosos. A paciéncia e a prontiddo que demonstrou em atender as
solicitacdes, tanto da pesquisa etnografica, quanto em responder as minhas
davidas pessoais relacionadas ao Candomblé, contribuiram para gerar um
ambiente de confianca e respeito muatuo facilitando a obtencdo de dados e a
analise do campo.

O meu primeiro encontro com Pai Carldo, ocorreu no dia 02 de abril de
2015, por ocasiao de uma reunido dos integrantes do FOMAC realizada no
mesmo Terreiro de Candomblé que dirige. Depois disso, passamos a nos
encontrar em diversos eventos realizados na RMGV.

Pai Carlao narra o seu pertencimento religioso no Candomblé a partir da
Dona Fil6**®, sua avé paterna com quem conviveu importante periodo de sua
infancia. Ela, apesar de ser catdlica, serviu como influéncia para o entrevistado.
Segundo ele relata, desde crianca acostumou-se a ouvir as histérias que sua
avo contava sobre o tempo em que 0s negros escravizados viviam em regime
de opresséo nas senzalas. Nao demorou muito para que ele se identificasse
com as personagens das histérias e procurasse cada vez mais se aproximar

das questdes culturais envolvendo a tradicao africana.

%% Orix4 ligado ao saber das ervas medicinais.

“®Filomena de Moraes era negra ventre-Livre e filha de Zumira dos Moraes, escrava ha regido

de Nova Lima/MG e bisavo de Pai Carlao, conforme o entrevistado afirma.
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Na relacdo constituida entre Pai Carldao e sua avé no passado, ainda
pesava o fato de seu parente ser remanescente de negro ventre livre e mascar
fumo como acredita-se que os Bantus*’ faziam, caracteristicas essas
destacadas pelo entrevistado em seu relato.

Sobre o local de nascimento de seu pai consanguineo e a importancia
arrebatadora de sua avd durante o periodo de sua infancia, Pai Carlao

relembra com saudosismo:

Meu pai tinha origem em Nova Lima [MG] e a mae dele também. E a
maéae dele se ndo me engano, a minha avo, ela seria descendente
Bantu porque ela tinha o habito de mascar fumo. Isso é um habito
muito comum entre 0s negros Bantu da época. A minha méae vem de
Curvelo[MG]. Ela branca, se casou com meu pai negro. E 0 meu
interesse pela cultura africana veio de minha avé porque ela ficava
muito ali em casa. Ela contava coisas que na época eu era muito
crianga, eu ndo entendia bem porque ela era ventre livre, mas apesar
de ser ventre livre ela morava com a mée na senzala. A mée néo era
ventre livre [como ela)]. Ela era ventre livre e a mée escrava. A mée
dela se chamava Zumira dos Moraes porque negro nado tinha
sobrenome. O sobrenome do negro era o sobrenome do senhor ao
qual ele pertencia. Ela nasceu naqueles recantos ali de Nova Lima.
Na regido do Retiro e se chamava Filomena de Moraes. E o meu avé,
ele trabalhava na Mina do Morro Velho. Veio a se contaminar com o
bacilo de Koch, que ainda hoje causa vitimas na regido devido ao
excesso de aspiragcdo do arsénico e silicio da mina. Eu ndo conheci o
meu avb. Ele faleceu antes do meu nascimento. Mas ela [a avd] fez
parte da minha infancia. [...] Ela ndo me contava sobre religido. Ela
me contava histéria da juventude dela. Da infancia dela. Ela era
catblica. Extremamente catélica. Praticamente todo negro naquela
época era catélico. Mas ela tinha histéria pra contar. [...] Ela contava
muitas histérias da senzala e eu ficava assim, na minha mente
infantil, imaginando [...]. Ela contava que ndo existiam prato, nem
nada. Eles faziam o angu com sobras de carne, de sebo, essas
coisas de l4. Faziam aquelas bolas de angu e colocavam as bolas na
mao de todo mundo pra almocar e jantar. Ai entdo eu comecei a me
interessar: “Por que esta escraviddo? Por que essa pele desta cor? E
por que o escravo? Por que e tal”? (Pai Carldo de Oya, 14 de marco
de 2015).

Se por um lado a aproximacdo com a avO acontecia, por outro 0s
conflitos com os pais devido as divergéncias de opinido quanto a questdo
religiosa também entravam em curso causando-lhe atrito.

Ai comecou uma polémica da minha vida. A minha mae catdlica, o
meu pai membro do PCz&0. O PC'*® velho. E 0 PCB e ndo o PCdoB

147 Referéncia ao patrimdnio cultural transplantado para o Brasil a partir da diaspora africana

nos dois primeiros séculos do regime escravista. Periodo de predominancia dos Africanos
subsaarianos.

148 partido Comunista.
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de Amazonas [Jodo Amazonasl49]. O PC velho de Luiz Carlos
Prestes. Entdo meu pai ndo acreditava nisso. Ele dizia: “Deus n&o
existe”l E minha mée dizia: “Deus existe! Deus esta te olhando 1a de
cima anotando o que vocé faz, o que vocé nao faz”. E eu felizmente
fui, ndo sei se é genético ou de que forma foi que aconteceu [...]. Ai
eu comecei a desconfiar que 0 meu pai era quem estava certo. Tanto
gue eu sou comunista até hoje, apesar de religioso. Mas eu nao
acredito em Deus. N&o acredito nos santos catolicos. Ndo acredito
em nada! Absolutamente eu sou Nagd! Eu desde criangca me voltei
para isso. Eu me institucionalizei como Nagé! E sou Nag6! Entéo
desde jovem eu percebi isso. Foi ai que eu procurei o Candomblé.
(Pai Carldo de Oya, Idem).

Pouco tempo depois, ainda no periodo de sua infancia, um fato inusitado
ocorrido com Pai Carldo na presenca de amigos o coloca em envolvimento
direto com as divindades do Candomblé conduzindo-o cada vez mais proximo
da religido. O episédio ocorreu no trajeto de volta para casa depois de ter
participado de uma sessdao de matiné no “Cinema do Horto”, em Belo

Horizonte/MG. Sobre esse acontecimento, ele relata:

Eu morava no [bairro] Pompéia. Foi ha cinquenta e cinco anos por ai.
Eu morava no bairro Pompéia, que sO tinha uma igreja e duas
casinhas ao redor. E tinha o Cine Horto e o Cine Independéncia em
Belo Horizonte. [...] Entdo, as vezes, mam&e ou papai dava a gente
aguelas moedinhas pra gente ir na matiné. A gente ia a pé. Da
Pompéia 14 pro Horto era sé descer. Atravessava a linha de trem [...]
que fazia o “frem doido™°”. Numa dessas idas pro cinema, deu uma
tempestade e todo mundo entrou num alpendre. Eu ouvi bater: “Ta, ta
ta...”. Eu fiquei olhando. Eu tinha acho que onze, doze anos na
época. Eu era imberbe! Bem garotinho mesmo. Entdo, eu td
escutando aquilo, ai eu cheguei na janela e fiquei olhando aquelas
senhoras de branco. Os atabaques batendo aquele som. Aquilo
entrou em meus ouvidos... Eu fiquei olhando e falei: “Mas o que sera
isso? O que sera isso?” Ai veio |a de dentro esse senhor é... falecido
hoje. O omoruncé dele é Odé Olojukan™. Ele é falecido. E ele veio
virado de santo. E quando ele veio e saldou'®? e todo mundo viu que
€ ele. Com aquele grito que a maioria dos Orixas tém. Que o pessoal
chama de ila, mas o nome do grito € K&. Aquilo eu comecei a ficar
tonto e desmaiei. Acordei com o pessoal batendo a mdo em meu
rosto. Mas uma coisa tdo estranha que eu até hoje ndo sei te explicar.

9 politico progressista e guerrilheiro revolucionario, Jodo Amazonas de Souza Pedroso

ingressou no Partido Comunista Brasileiro, em 1935. No ano de 1943 foi eleito para compor o
Comité Central do partido e em 1961 deixa seu cargo sob forte conflito.

1% Refere-se a linha de trem “Rio-Barbacena”, que, no passado, serviu para transportar

pessoas de diferentes localidades diagnosticadas de “doentes mentais” para o Hospital
Psiquiatrico de Barbacena/MG.

! Carlos Ribeiro da Silva, filho-de-santo de Xica de Mineiro de Salvador (BA). Morava em

Salvador e depois de auxiliar a sua mae-de-santo na obrigacéo de Yateré, resolveu fundar um
Terreiro no Sao Benedito, regido rural limitrofe a capital Belo Horizonte/MG. Também era
reconhecido no meio religioso por Carlos Ketu. Hoje é falecido.

%2 Momento em que os Orixas saldam a porta do Terreiro.
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Eu sei explicar a possessao pelo ancestral, mas néo sei te explicar o
gue aconteceu ali comigo. Nao sei. N&o sei te explicar porque tive um
desmaio. E eu nunca tive desmaio antes e nem depois disso. Foi 0
primeiro e o Ultimo. Entdo, eu comecei a perguntar o que qué era
aquilo. Que lugar era aquele. E o pessoal me falou: “Ah isso aqui é o
Candomblé de Angola”. O nome da dona da Casa era Geralda, que,
mais tarde, veio receber o nome de Yateré'®, iniciada por “Xica de
mineiro”. Entdo, ai eu gostei daquela sensacdo de estar ali. Me foi
agradavel de forma tal que ndo tem explicagdo. E como se eu... Eu
ndo acredito também em reencarnagdo. Eu acredito em heranca
biolégica, heranca celular. Eu ndo acredito em reencarnacdo. N&o
tem esse negocio de espirito, de alma. E tudo balela. Mas eu acredito
em heranca bioldgica. Eu conhecia aquilo de algum lugar. Ai eu
procurei me aproximar desse pessoal. Fui la, conversei com a Dona
Geralda que o omorunco dela é Yateré, e aquele negécio todo e
comecei a frequentar a Casa dela. (Pai Carldo de Oya, I[dem).

Conforme pode ser percebido no trecho da entrevista anterior, Pai
Carlao aponta seu pertencimento atual ao Candomblé como produto da
heranca biologica compartilhada por seus ancestrais mais antigos no
continente africano. Nesse sentido, a figura da avo paterna, sua parente negra
ventre livre, que viveu na senzala, serve ao entrevistado como ligacdo mais
préxima e fidedigna desse seu ideal.

Passado o incidente ocorrido no dia da matiné no cine, Pai Carldo, sem
o0 consentimento da mae consanguinea, Dona Enoe Leite Januario™*, comecou
a frequentar o Terreiro de Candomblé, localizado nas redondezas no municipio
de Santa Luzia/MG que, na época, era regido rural de Sao Benedito, proximo a

capital mineira.

Aquele rapaz que estava virado de Odé naquela época da matiné, ele
era de Salvador. Ele tinha vindo junto de sua mée-de-santo para dar
um Bori nessa Yateré, por algum motivo. Entdo, ele decidiu construir
uma Roga la no Sdo Benedito. Sdo Benedito, naquela época, era sé
mato. N&o tinha 6nibus, ndo tinha nada. A gente pegava o 6nibus ali
na Pampulha até Santa Luzia, descia na entrada de Venda Nova e
acabava de chegar a pé na Casa dele. Olha o sacrificio que a gente
fazia. Na época, era um sacrificio terrivel, mas eu era jovem. Jovem é
uma coisa maravilhosa. Foi entdo que eu frequentei a Casa dele por
muito tempo. Eu fui Abidn da Casa uns dez anos. Mas naquela época
era praticamente impossivel fazer santo por que hoje é tudo muito
facil. Naquela época, era uma fortuna em dinheiro para fazer santo.
(Pai Carlao de Oya, ldem).

%% Conhecida como Dona Geralda. Era filha-de-santo de Xica de Mineiro de Salvador (BA) e

dirigia o Terreiro de Candomblé Angola no bairro Horto, em Belo Horizonte/MG. Hoje é
falecida.

% Nessa época, o senhor Henrique Januério, pai do entrevistado, ja era falecido a cerca de

nove anos.
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A iniciacao ritual de Pai Carldao no Candomblé acontece depois que ele
retorna de uma breve estadia em Salvador/BA, apos ter deixado o antigo
Terreiro, em Sao Benedito, onde frequentou quase dez anos.

Segundo o entrevistado relatou, a sua iniciacdo no Candomblé foi
antecedida por caso de doenca levando-o a buscar tratamento médico sem
conseguir o efeito almejado. A cura foi encontrada apenas depois que resolveu
integrar-se de uma vez por todas ao Candomblé. No ano de 1969, foi realizada
sua feitura-de-santo no Terreiro conhecido por Rog¢a Branca, local onde se
praticava um misto entre os cultos africanos, do qual Pai Londeji de Logun-

Ede’™® ainda hoje é Babalorixa.

Depois de morar no bairro da Liberdade em Salvador, eu voltei para
casa. Passado algum tempo, eu arrumei uma namorada em BH que
hoje ela € minha ex-esposa. Convivemos uns trinta anos juntos, tendo
seis filhos |14 em BH. Eu comecei a namorar essa menina e ela era
feita de Ogum. Eu ndo tinha feito o santo. Tanto que ela hoje é minha
Ebome. Ela é mais velha de santo do que eu. Naquela época, ndo se
deixava uma mulher barriguda. Entdo, me casei com ela. Ai o que
que aconteceu? Eu tive uma crise de depressdo sem origem
especifica. Hoje eu sei que ndo havia uma depressdo. Ndo me
lembro, na época, de nada que me tivesse causado. Eu tive uma
depressdo muito séria. Eu fiquei internado no Galba Velloso™®, na
subida da Pampulha, por trés vezes. Entdo, o irmao-de-santo dela
[namorada] falou: “Olha, vocé tem que fazer santo! Vocé chegou
numa situagdo de santo”. E eu falei: “Fazer santo. Com quem eu vou
fazer santo”? E ele respondeu: “Vai la pra Casa que a gente
conversa”. Ai eu fui para a Casa dele e fiz 0o santo com ele. Ele é de
Logun-Edé e seu nome & Marco Antbnio Pimenta de Carvalho.
Atualmente ele ndo esta tocando mais porque esta muito velhinho,
mas de vez em quando o pessoal se reuni la e faz uma “coisinha”. O
seu Terreiro fica em Belo Horizonte, no bairro Floramar. Para mim, foi
muito bom. Eu nunca mais senti mal. Pode ver que os remédios que
eu tomo sdo para presséao alta. Ndo tomo mais nada. Nunca mais tive
depressdo. N&o importa se depois ndés tenhamos nos desligado por
motivos pessoais. Mas se ele tiver aqui agora eu saio da cadeira e
vou pro chdo bater a cabeca®™ para ele. Sempre vou tomar
Motumba'®®. Eu vou respeita-lo pelo resto da vida. (Pai Carldo de
Oya4, Idem).

5 Corresponde ao nome religioso de Marco Anténio Pimenta de Carvalho. Babalorixa

responsavel por iniciar Pai Carlao no Candomblé. O Terreiro conhecido pelo nome “Roga
Branca” fica localizado no bairro Floramar, Belo Horizonte/MG.

156 Antigo hospital psiquiatrico de Belo Horizonte localizado na regido da Pampulha.

" O mesmo que prestar reveréncia. No Candomblé, é regra que o iniciado sempre que

encontre o responsavel pelo sua iniciacdo, realize esse ato em forma de gratidao.

158 Saudagédo do Candomblé Ketu e Efon. Relativo a “pedir a benga” aos mais velhos-de-santo.
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Depois de iniciado no Candomblé, uma nova fase foi inaugurada na
trajetoria de vida de Pai Carlao. O entrevistado apontou que o seu
envolvimento-com os partidos comunistas da época levaram-no a viver longe
da familia e do Terreiro por varios anos™°. Apés ter vencido essa etapa, que
teve duracdo de quase trinta anos, aos poucos, retomou os antigos vinculos
ligados ao Candomblé.

Refletindo sobre seu duplo pertencimento atual, as tendéncias politicas
de esquerda e ao Candomblé, a partir das herancas trazidas por seus

parentes, Pai Carlao comenta:

Olha que dissenso este meu. Um macumbeiro'® Trotskista! Mas ndo

teve jeito. N&o podia ter sido diferente! Minha avo Fil6, coitada, uma
pessoa espetacular. Eu amo aquela mulher. Ainda hoje eu penso
nela. Ela me ensinou muita coisa, do jeito dela, mas ela me ensinou.
Meu pai, entdo, nem se fala. Eu devo a minha vida a ele. Desde
pequeno ele me incentivou a ler e estudar... Para vocé ter uma ideia,
com cinco ou seis anos ele me dava coisa pra ler. Ele era comunista
fanatico. Comunista mesmo! Entdo, o que aconteceu? Eu sou assim!
Mas, mesmo dentro do Candomblé, eu sou muito radical. Acho que
eu sou muito mais radical dentro do Candomblé do que politicamente.
Eu gosto das coisas certas. (Pai Carlao de Oya, 05 de outubro de
2015).

Pai Carldo conta que depois de fundar seu Terreiro de Candomblé em
Cariacica/ES, com a ajuda de Londeji de Logun-Edé, que veio de Belo
Horizonte/MG para plantar o Asé da Casa'®', passou a se sentir desamparado
pelo mesmo e procurou ajuda com Paulo do Ogum®®? por intermédio de Pai
Marcelo Benikan'®®. Este Gltimo, na época filho-de-santo do Babalorixa carioca,
também era zelador-de-Orixa recém-chegado a RMGV.

Passado algum tempo morando com a familia no sul da Inglaterra, onde
trabalhou como cozinheiro, Pai Carldo retorna a RMGV permanecendo desde

entdo. Segundo o sacerdote relatou, depois dessa etapa de sua vida, passou a

%9 5 envolvimento de Pai Carldo com a politica é tratado na segunda sec¢éo deste capitulo.

160 Categoria nativa empregada de forma genérica que reldne todos os praticantes das

Religibes de Matrizes Africanas ou Afro-brasileiras.

161 Estabelecer a ligagdo com os antepassados responsaveis por “dar viva ao Terreiro de

Candomblé”.

%2 Nome de registro: Paulo César Gagger. Tem seu Terreiro de Candomblé instalado em

Mariopolis, no Rio de Janeiro. O Babalorixa possui muitos filhos-de-santo na RMGV, o que, por
sua vez, faz com que visite a regido com certa frequéncia durante o ano.
183 Citado no capitulo | quando é tratado sobre a influéncia do Candomblé Capixaba.
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se dedicar de forma exclusiva ao exercicio religioso em seu Terreiro de
Candomblé e a participacéo politica na regido onde reside.

Em seguida, apresenta-se uma tabela construida a partir dos principais
acontecimentos destacados por Pai Carlao durantes as entrevistas sobre sua
trajetoria religiosa. Em sequéncia, seréo exibidas as genealogias consanguinea
e de pertencimento religioso do sacerdote no Candomblé Nag®.

Logo depois das tabelas, passaremos para a proxima se¢ao, onde seréo
apresentados os historicos de participacdo politica dos trés agentes sociais do

Candomblé responsaveis pelo surgimento do FOMAC na RMGV.
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Tabela 16 - Principais fatos ocorridos na trajetéria de Pai Carlao no Candomblé

Ano Realizac6es Babalorixa responsavel Local
Primeira ?xpenenmg . n.o O fato aconteceu no Terreiro de .
Candomblé. Episédio ~ . . Bairro Horto, em
1959 . i . Yateré, onde Odé Olojukan .
ocorrido apds a matiné no . iy Belo Horizonte/MG.
o ) estava incorporado no Orixa.
Cine Horto”.
Passou a acompanhar o . . ~ .
. . . Odé Olojukan, natural da BA, B to,
1960 | Terreiro de Odé Olojukan, M x u. ?ao ene'cjlo na
gue na ocasido anterior, estava | época regido rural
a onde permaneceu longo : o
. em BH para ajudar na|proxima a Belo
1968 | tempo na condicdo de S A .
. obrigacdo de Yateré. Horizonte/MG.
Abian.
Terreiro “Roga Branca”, dirigido
. . | por Londeji Logun-Edé, filho-
Iniciacdo no Candomblé P ) 9 164 .
1969 | devido a oroblemas de de-santo de ltalegi™", neto-de- | Bairro Floramar em
satide P santo de Miguel Grosso™® (BA) | Belo Horizonte/MG.
' e bisneto de Olegario de Vodun
Aziri*®® (BA).
1970 | Obrigacdes de santo de
a 1, 3 (Odu Etd) e 7 anos | Londeji Logun-Edé. Belo Horizonte/MG.
1990 | (Ejé).
Fundac&o do 1lé Onminira | Londeji Logun-Edé. Veio de BH | O Babalorixa veio de
Ase Osumare, Terreiro de | acompanhado de Sesilandé, | BH para ajuda-lo a
1991 . ~ i . .
Candomblé de Nacao | seu filho-de-santo, para | inaugurar o Terreiro
Nago-Vodun. “arrumar” a Casa. em Cariacica/ES.
1992 | Obrigacdo-de-santo®’ Paulo do Ogum Rio de Janeiro.

164

165

Italegi era residente em Montes Claros/MG. Hoje é falecido.

Trata-se da mesma pessoa citada por Mde Anajete. Também esta presente no capitulo |

desta dissertacao, relacionado com a formagéo do Candomblé Capixaba (MARCIEL, 1993).

166

167

Rituais para as divindades.

Possuia seu Terreiro de Candomblé em S&o Felix, no Recéncavo Baiano. Hoje falecido.
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Tabela 17 - Genealogia consanguinea de Pai Carlao
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Tabela 18 - Genealogia atual de Pai Carlao no Candomblé na RMGV

Djinha
de
Ogum

Insumbo
de
lansa

Rita
de
Oxum

de

Jorginho Dorinha

Ewa
Bigé
YEké
Paulo do
Oglum

de de
Oxosse Matamba Omolu

Anacé
sérgio
e
Odé

Maria
Aparecida

J6 da
Oxum

Sérgio
de
Ayra

Pai Carlao
(Oya
Daokolé)
de
Omolu

)

Pai
Ard
(ArokI)od

é

0 O 0D OOdOOdOo

Marta Washington
de
Oya

Marcio
do
Ogum

1- Cotinha de Ewa — Ewa Biona (BA) 10- Dorinha do Omolu (Vitéria/ES)

2- Theodora de Yemanja — Ya Niké (BA) 11- Rita de Oxum (Serra/ES)

3- Paulo do Ogum (RJ) 12- Insumbo de lansa (Cariacica/ES)
4- Arobodé * (Vila Velha/ES) 13- Djinha de Ogum (Serra/ES)

5- Carldo de Oya** (Cariacica/ES) 14- Marcio do Ogum (Vila Velha/ES)
6- Sérgio de Aiyra (Vila Velha/ES) 15- Marta de Oyé (Vila Velha/ES)

7- J6 da Oxum (Vila Velha/ES) 16- Washington Omolu (Guarapari/ES)
8- Anacé de Oxoéssi (Vila Velha/ES) 17- Maria Aparecida (Guarapari/ES)

9- Jorginho de Matamba*** (Vila Velha/ES) 18- Sérgio de Odé (Vila Velha/ES)

* Possui outros quatro filhos-de-santo com Terreiro aberto: dois em SP; um na BA e outro em
MT.

** Filho-de-santo de Paulo do Ogum desde 1992.

*** Possui dois filhos-de-santo com Terreiro aberto, ambos em MG.
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3.2. Os lugares de participacéo politica dos sacerdotes

Apoés termos tomado ciéncia das trajetérias de vida dos principais
sacerdotes que congregam o FOMAC, com destaque aos seus respectivos
periodos de infancia, primeira experiéncia com o universo religioso Afro-
brasileiro, a abrangéncia da heranca ancestral em suas vidas, o conflito
instaurado com os pais consanguineos diante do “destino tracado” do filho(a)
junto as RMAs, o percurso percorrido por cada um deles até a iniciacao ritual
no Candomblé, momento de fundacdo dos Terreiros e, por fim, a atual posicédo
que ocupam no campo religioso instituido do municipio de Cariacica/ES.
Vamos agora nesta secdo retratar as trajetérias dos trés sacerdotes
entrevistados no que concerne o envolvimento de cada um deles no campo
politico da municipalidade que culminaram, em Ultima insténcia, na constituicdo
do FOMAC e nas acdes politicas decorridas apds o surgimento da instituicao
na RMGV.

3.2.1. O vento semeador de vida: Pai Carlao de Oya

Oyé a dona dos ventos

“O rei Ajagund, um Orixa funfun, ele viu Oya trabalhando com Ogum,
ajudando Ogum na forja, soprando a forja para ele criar as
ferramentas da agricultura, ferramentas que algumas pessoas
procuravam a titulo de guerrear e etc. E ele se apaixonou por ela e a
roubou. E levou Oya para a casa dele. Apds esse sequestro, Ogum
ficou s6 e sem ter como utilizar a forja, sem quem soprasse as brasas
para ele modelar o ferro. Passado algum tempo, o rei Ajaguna
precisou de novas espadas e procurou Ogum para encomenda-las na
mao do ferreiro, pois aproximava-se um [exército] inimigo e ele
precisava dessas espadas e Ogum falou: “Eu ndo posso fazé-las, a
pessoa que soprava minha forja vocé mesmo a sequestrou. Se vocé
mandar ela de volta eu farei as espadas”. Ai o rei Ajaguna disse:
“Ndo, manda-la de volta ndo. Mas eu vou pedir a ela que la de casa
sopre a sua forja”. E assim foi feito. Mas Oya as vezes soprando a
forja ela se cansava ou cochilava e isso fazia com que o vento
diminuisse, ou de repente ela acordava assustada e soprava com
mais forca o que fazia com gue o vento fosse mais violento. Ai estava
criado uma das “situagdes” do vento. Porque o vento para o africano
ndo é s6 uma questdo de calor, de frente fria com frente quente. O
vento € um semeador de vida. Porque existem muitas sementes que
sdo levadas pelo vento. Inclusive o pélen e varios outros tipos de
sementes que o vento leva para longe e etc. Entdo Oy4 com essa
“situacdo” de trabalhar na forja do ferreiro ela criou um tipo de
movimento que existe no mundo inteiro que € o vento. ora calmo, ora
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violento, ora extremante violento... Toda essa “situagdo” vem dos
movimentos de Oya soprando a forja do ferreiro Ogum” (Pai Carlao
de Oya, 08 de dezembro de 2015).

A insercao de Pai Carldao no campo politico, segundo ele afirma, tomou
como espelho a figura do pai consanguineo. Desde muito tempo, antes mesmo
de seu nascimento, o senhor Henrique Januario, pai do entrevistado, ja possuia
envolvimento com partidos politicos de sua época, principalmente com o antigo
PCB - o “PCzao0” em Belo Horizonte — levando-o a participar ativamente das
acOes do partido.

Pai Carldo lembra que a partir da infancia, conforme ia aprendendo
sobre politica na convivéncia com o pai biolégico, sua empatia com os ideais
comunistas e o drama familiar devido o posicionamento divergente dos pais
sobre a questéo religiosa também seguiam 0 mesmo curso.

Depois de ser iniciado no Candomblé, treze anos apés o falecimento do
pai biol6gico'®, um novo marco é estabelecido na trajetéria de vida de Pai
Carldo no que diz respeito a participacdo no campo politico. Conforme o
entrevistado relatou, depois dessa época passou a integrar varias organizacdes
de tendéncia comunista. Primeiro em Belo Horizonte/MG, cidade onde nasceu
e viveu com a familia, e depois em diferentes cidades do pais durante o
periodo da ditadura militar'®®. Atuou em articulacées politicas que agiam na
clandestinidade e de grande aversdo a milicia como o antigo PCB de Luiz
Carlos Prestes, Unido da Juventude Socialista (UJS), Movimento
Revolucionario 08 de Outubro (MR8), Partido Liberdade e Luta (LIBLU),
Centelha e outros.

Graduado em Histéria, durante o periodo da Ditadura Militar no Brasil, foi
perseguido, preso e obrigado a viver distante de sua familia se refugiando em
paises da América Latina como Chile, Argentina, Nicardgua e Uruguai.

Entdo depois dessa época [iniciagdo no Candomblé], eu comecei...
eu entrei pra partidos de esquerda. Eu fiz parte do Centelha, do
LIBLU, PCB, do PCdoB, MR8... No MR8 eu fui me desligando dos

partidos que eu ndo concordava. Mas tudo clandestino, todos
clandestinos na época. Eu conheci a 42 Internacional que era um

%8 Henrique Leite Januario, pai bioldgico do entrevistado, falecido em 1960.

1%9 Sobre o periodo que viveu em outros estados longe de sua familia, Pai Carldo em varios

momentos da entrevista se emocionou solicitando que ndo continuassemos com o tema.
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movimento Trotskista e entrei na 42 internacional e estou até hoje.
Entdo, a policia me perseguia muito. Eu fui muitas vezes preso,
apanhei muito, sofri muito. Entdo, comecei a fugir daqui pra ali, pra
acola e mantendo a minha mée. Mantendo a minha familia... Devo
muito a minha mae... Hoje ela é falecida... Porque ela cobriu a minha
falta financeiramente com meus filhos e minha esposa na época. Eu
fugi! Fui pra Nicaragua na época do Sandinismo'’®. Aquele negécio
todo e Cuba eu rodei por la também. Mudei até de nome. Usei por
muito tempo o home de meu avd paterno. Thomaz Henrique era o
nome dele... Ai eu comecei a vender as coisas na rua:
churrasquinho, cachorro quente... Ai eu fiquei no Brasil e comecei a
viajar vendendo essas coisas e mandando dinheiro pra casa para
sustentar minha familia. Tentava me aproximar dos meus filhos de
uma forma que eles nao pudessem ser molestados pela ditadura. Na
época la em Belo Horizonte era 0 DOPS - Departamento de Ordem
Social e Politica. Mas atras do DOPS tinha varios outros segmentos
de tortura e busca. Entdo eu evitava 0 maximo de colocar minha
familia em jogo com essa situacdo. Entdo a minha iniciacéo [politica]
foi essa. (Pai Carldo de Oy4, 14 de marc¢o de 2015).

Passado o periodo da opressdo militar no Brasil e ainda bastante
abalado com a experiéncia adquirida no regime autoritario, decide reavaliar e
restringir sua participacdo politica passando a apoiar movimentos locais.
Contudo, diferente de outrora, sem muito envolvimento com os mesmos. Como
Pai Carlao ressaltou na entrevista, assim foi com o PT; o movimento LGBT e o

Movimento Negro depois da democratizacao.

Depois que tudo passou e eu retornei para junto de minha familia e
de meus cinco filhos, eu esfriei um pouco. Eu vivi muita coisa com a
Ditadura. Eu sofri muito e vi muitos amigos meus serem levados pra
nunca mais retornar. A gente quando € jovem ndo esta nem ai para
essas coisas. Mas depois a gente se coloca a pensar sobre o vivido e
ai que a coisa pega. Foi muito triste! Muito triste! Entdo hoje eu fico
assim... eu apoio, participo e se precisar eu vou a movimentos e
tudo, mas ndo como antigamente, ndo como eu fiz no passado, de
sair de casa, largar mulher e filhos e dai uma semana depois estar
em outro lugar, outro pais até e passar meses fora de casa longe da
familia... td6 velho agora! T6 com quase 70 anos. Eu ndo aguento
mais. (Conversa com Pai Carldao em momentos livres). (Pai Carlao de
Oya4, Idem).

Com o surgimento do FOMAC em 2014, outra fase se inicia quanto a
participacdo de Pai Carlao no campo politico na RMGV. Entre as motivacdes
que o levaram a participar da organizacao formada por membros de Terreiros,
ele destaca a intolerancia religiosa e a discriminagdo sofrida pelos praticantes
das RMAs.

7% Augusto César Sandino liderou a Revolugdo Sandinista na Nicaragua entre os anos de 1978

a 1990.
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Quando surgiu o férum, foi no ano passado, eu nédo estava no Brasil,
eu estava fora [...]. Quando eu voltei o pessoal ja tinha tido umas
duas ou trés reunides. Foi ai que eles me convocaram para essas
reunides, participar e tal. A principio, eu como sempre, eu sou um
pouco radical. [...] Entdo & principio eu fiquei muito reticente pra
participar desse Férum. E falei: “Ah... eu ndo vou me dar bem com
esse pessoal do espiritismo”, mas ai eu fui na primeira reunido. Fiquei
calado, carrancudo... escutando e tal. Ai o qué que aconteceu? “S6
os idiotas olham sempre numa s6 dire¢do”. O qué que aconteceu? A
mesma discriminacdo que eu sofro quando eu entro na padaria,
guando eu entro na farmacia... um cutuca o outro e diz: “Macumbeira!
Macumbeiro!”. Os Umbandistas também sofrem. Os “isso” também
sofrem. Os “aquilo” também sofrem. Entdo, eu pensei comigo assim:
“Oxe, Perai! Apesar de distintos, quando se refere a discriminacdo e
a intolerancia religiosa é a mesma coisa! Entdo eu tenho que estar
aqui!”. Independente entendeu? Da atitude que eles tém dentro das
Casas deles, esse € um direito deles, entendeu? N&o € o meu
espaco, mas eles tém o espaco deles. E a discriminacdo que eu sofro
é a mesma que eles sofrem. Intolerancia religiosa. E € bem-sofrido. E
bem doida essa intoleréncia religiosa. Hoje ndo mais, porque quando
vocé se torna é... porque em algum momento da vida com a idade
vocé se torna “Free”, vocé se torna livre. E ai com essa liberdade que
o Comunismo me deu isso ndo me afeta... toda essa intolerancia nao
tem sentido! Mas nés ndo podemos deixar essa intolerancia. Eu ja vi
isso! A histéria ndo muda! A histéria € repetitiva. S6 muda a data. [...]
Agora, hoje nos estamos vendo os “New Pentecostais”. A intolerancia
religiosa dentro desse cristianismo. (Pai Carldo de Oya, Idem).

Segundo foi apontado por Pai Carldo nho momento da pesquisa, apos o
lancamento do Forum, varios convites foram destinados a ele objetivando sua
participacdo no campo politico de Cariacica/ES, a maioria deles encaminhados
por agentes ja bem posicionados na municipalidade. Nesse sentido, ele
relembra o primeiro convite recebido por intermédio de Adriana Silva em
comum consenso dos demais membros do Férum para integrar-se, juntamente
com Pai Sandro, o CONEGRO no municipio de Cariacica/ES. Ocasido em que
os dois novos conselheiros, junto de outros indicados, passaram pelo “Curso
de formagao em Direitos Humanos” ministrado por funcionarios da PMC. O
evento de formatura e posse dos novos conselheiros ocorreu em 2014 e foi
marcado pela realizacdo de cerimdnia oficial com a presenca do prefeito, na
sede da prefeitura.

No ano de 2015, outros trés convites chegaram até Pai Carldo em
consonancia com sua integracdo ao FOMAC. O primeiro deles relativo ao
Conselho Municipal de Educacédo de Cariacica (COMEC), em que, nhovamente

ao lado de Pai Sandro, assume assento no conselho passando a contribuir com
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a questdo educacional do municipio. Ao relatar sobre o fato, Pai Carldo

destacou:

Eu acho que a minha indicacdo e a de Sandro [Pai Sandro] ao
COMEC se deve basicamente por dois motivos. O primeiro, sem
davida nenhuma, devido ao grande déficit de nossos professores da
rede de ensino de Cariacica em tratar tanto da Cultura Africana
guanto das Religibes de Matrizes Africanas. A segunda nem se fala, é
pior ainda, a maioria deles se hostilizam quando ouvem falar de
Matrizes Africanas. E muito o preconceito e a discriminagéo contra o
negro e sua cultura. E acaba que a questao religiosa vai junto. O
segundo, é que nao existe pessoas mais bem qualificadas para falar
desse tema do que ndés que vivemos seu ensinamento
cotidianamente, nds que somos iniciados no Orixa e praticamos
nossa religido nos Terreiros e isso foi visto no curso bem sucedido
gue ministramos, eu e Sandro na Secretaria de Educacdo de
Cariacica. Havia muita gente no dia, acho que mais de sessenta
professores e todos gostaram do curso. Sabe por qué? Porque
tratamos da prétical Contamos um pouco do que vivemos nos
Terreiros. Mas mesmo assim na hora do lanche muitos se recusaram
a comer o acaca com leite’’" que eu e Sandro levamos para distribuir
entre os professores. Muitos ficaram com receio e ndo quizeram
experimentar. (Pai Carldo de Oya, 08 de dezembro de 2015).

O segundo convite veio com o “/ Coléquio dos Povos e Comunidades de
Matrizes Africanas: A arte de curar e a arte de cuidar nas religides de Matriz

Africana” 17

, a partir da nomeacdo de Pai Carlao ao cargo de presidente do
IDEMAFRI. Instituicdo formada em sua totalidade por integrantes do FOMAC
que teve seu lancamento substanciado pelo evento realizado no Museu
Capixaba do Negro (MUCANE) na capital Vitoria/ES.

O terceiro também ocorreu na ocasido da realizagdo do evento no
MUCANE, no qual, mediante consenso dos presentes, Pai Carldo foi eleito
para representar os Povos e Comunidades Tradicionais de Matrizes Africanas
na Subcomissao Estadual da Verdade da Escraviddo Negra no Brasil — Secéo
Espirito Santo (SEVENB-ES). Organizacdo constituida junto a Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB) em respostas as demandas sociais do Movimento
Negro Nacional, cuja campanha de amplo aspecto abrangia varios estados
brasileiros.

No caso especifico do estado do Espirito Santo, a SEVENB-ES foi

constituida a partir de esforgcos reunidos entre alguns advogados da Ordem

"' Espécie de mingau endurecido feito com farinha de milho de canjica branca. Usualmente

nos Terreiro de Candomblé séo feitos com agua e servido como oferenda para as divindades.

172 Detalhes sobre o | Coléquio das Matrizes Africanas estdo no capitulo IV da dissertagéo.
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local, pesquisadores de temas afins e membros dos movimentos sociais da
regiao.

A subcomissdo formada inicialmente teve o advogado Carlos Roberto
com presidente, o professor doutorando José Elias como relator e varios
convidados ligados as organizacdes civis da regido, no qual se encontrava Pai
Carlao representando os membros das RMAs do estado do Espirito Santo. A
cerimonia de posses dos conselheiros da SEVENB-ES aconteceu no dia 27 de
maio de 2015 na sede da ordem em Vitéria/ES e contou com a presenca dos
senhores Marcus Vinicius Furtado Coelho (presidente do Conselho Federal da
OAB), César Colnago (vice-governador do municipio de Vitoria/ES),
representantes dos movimentos sociais e de organizagdes afins.

A seguir serdo tratados os lugares de participacdo politica de Mae

Anajete e sua contribuicdo para o surgimento do FOMAC.

3.2.2. O trovao que caminha com o Vento: Mae Anajete de Nzaze

Nzumba

Zumba e um Alode
Zumba e um Alode
Zaze kibuco

Que Sambangolé
Zumba e um Alode

A mais velha dos Nkise [traducéo]

Vové é a mais velha

Vové é a mais velha

Que traz o raio da sorte

Na Angola

Vovo é a mais velha

(Cantiga entoada por M&e Anajete de Nzaze, 12 de marcgo de 2016)

A trajetéria de Mae Anajete no campo politico iniciou-se na década de
1980 com sua filiacdo ao PMN, por intermédio de uma pessoa conhecida que,

na época, era candidato ao cargo de vereador do municipio de Cariacica.
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Segundo ela relatou em entrevista, depois que comecou a ajudar o

173

Deraldo em sua campanha, ela passou a conhecer o partido, que

encontrava-se em crise devido ao numero reduzido de associados. Resolveu,
entdo, filiar-se ao PMN.

Depois de sua filiagdo, Mae Anajete passou a frequentar as reunibes do
partido. Em 2012, mais de trés décadas apos sua filiacdo, a pedido de Janete
Sa'™, participou do seu primeiro pleito eleitoral, ndo obtendo éxito em sua

campanha para o cargo de vereadora do municipio de Cariacica/ES*".

Eu ndo sei ha quantos anos... Em 1980, eu me filiei ao PMN pra
ajudar um amigo nosso. Ai me filiei ao PMN. Eu sou o filiado mais
antigo do PMN [ES]. Eu vou fazer trinta e seis anos-de-santo este
ano. Entdo, sdo mais de trinta anos no partido. E isso mesmo. Foi em
oitenta e um, oitenta e dois... Eu me filiei ao PMN pra ajudar ele e
figuei. Nunca desfilei. Ai o PMN veio e disse: “A senhora vai se
candidatar?”. Eu ndo fiz campanha. Nao fiz nada. Tive duzentos
votos. Ai eu acho que isso chamou a atenc¢éo deles. Porque eu nunca
fiz campanha. Nunca botei um santinho, nunca botei um cartaz, ndo
botei nada! S6 o pessoal que me conhecia que votou em mim. (Mae
Anajete de Nzaze, 08 de marco de 2016).

Em 2008, outro importante convite foi expedido a Mae Anajete. Dessa

vez, pelo Instituto Latino Americano de Tradicdes Afro-Bantu®’® (ILABANTU),

7

por intermédio de Taata Katuvanjesi'’’, coordenador da instituicdo no estado

de Sao Paulo.

Eu conheci o Taata Katuvanjesi ja tem uns doze anos. Foi em 2004.
Katuvanjesi é de Sao Paulo, de Itapecerica da Serra. Ele é um grande
representante de nossa religiiio dentro do Brasil. Ele foi a Africa, ja
trouxe até o Rei do Congo aqui. Entdo, assim, € uma pessoa que

173 A entrevistada ndo soube precisar o sobrenome. Nenhuma referéncia foi encontrada sobre a

lista de nomes dos candidatos que participaram do pleito eleitoral para o cargo de vereador do
municipio de Cariacica/ES, ocorrido no ano de 1982.

" Deputada Estadual pelo PMN e lideranca do partido que, em 2012, foi eleita para assumir o

seu terceiro mandato junto a Assembleia Legislativa do Espirito Santo (ALES). Em 2014, foi
reeleita para o0 mesmo cargo.

> Mae Anajete disputou o seu tnico pleito eleitoral como candidata do PMN em 2012, mais de

trés décadas depois de sua filiagdo ao partido.

% A ILABANTU refere-se a uma organizacdo ndo governamental formada a partir da reunido

de varios sacerdotes, cujas praticas religiosas em seus respectivos Terreiros de Candomblé
compreendem a tradicdo Bantu. A organizacdo foi fundada em 1985 e tem como objetivo
principal o fortalecimento institucional e politico dos Povos e Comunidades Tradicionais de
Matriz Africana em comum acordo com o0s dispositivos legais que visam garantir a igualdade
racial da populacao.

" Nome de registro: Walmir Damasceno. Sacerdote responsavel pelo Nzo Tumbansi, Terreiro

de Candomblé de Nacao Angola, localizado em Itapecerica da Serra, Sdo Paulo/SP.
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politicamente trabalha o Brasil todo. Entéo, eu fui visitar o Barracédo
de Katuvanjesi, isso ha uns doze anos atras. Eu conheci ele pela
internet e ele me fez o convite para ir no Candomblé. E, chegando 14,
eu vi 0 quanto a trajetéria politica dele era forte. Coisa que néo tinha
no Espirito Santo o povo de S&do Paulo da Bahia é muito... sabe? Ai
ele comecou a mostrar pra mim o quanto a gente poderia correr pela
nossa religido. Ai teve um congresso de povos tradicionais, Ciganos e
todos nés em Brasilia'’®. Ai ele pegou e me colocou. Como no
Espirito Santo s6 tinha ido esse dois meninos daqui, que sempre vao
e nao tinha comunicado a ninguém, eu fui pelo Estado da Paraiba do
Norte”®. A ILABANTU me levou pelo Estado da Paraiba do Norte. A
eu fui nesse congresso primeiro. Ai eu comecei a participar da
ILABANTU e a minha filiacdo veio apds, em 2008. Tem sete a oito
anos que eu sou filiada. Dali nés comecamos e todo congresso que
tinha eu estava engajada. Ai, quando eu cheguei de Brasilia, eu
procurei a prefeitura de Cariacica. Foi onde eu conheci a Adriana.
(M&e Anajete de Nzaze, Idem).

Através de sua aproximacdo com a ILABANTU, M&e Anajete passou
integrar o circuito de debate, tanto no ambito nacional quanto estadual, vindo a
participar de varios eventos no passado em que as tematicas da Igualdade
Racial e dos Direitos dos Povos Tradicionais estavam em pauta. Na totalidade,
Mé&e Anajete, segundo relatou em entrevista, teve sua presenca garantida
através da ILABANTU em cinco conferéncias nacionais e trés estaduais (duas
em Aracruz e uma na Serra). Sobre a participa¢cdo nos eventos nacionais, ela

destacou:

Eu participei de todos dos Congressos dos Povos Tradicionais.
Foram cinco congressos. Em todas as regifes nés participamos. Se
eu ndo estou enganada, eles aconteceram de dois em dois anos. Nés
tivemos um em Brasilia, Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Bahia e no
Espirito Santo que foi o Ultimo em 2015™° Nesse eu também
participei. Participei também de trés estaduais que tivemos aqui.
Duas em Aracruz, em 2013" e outra em Nova Almeida'®’, na Serra,
que foi do CONSEA. Porque eu sou do CONSEA representando os
Povos de Comunidades Tradicionais. E tivemos também um
municipal. Também participei do Intermunicipal que aconteceu em
Cariacica.

178 | Conferéncia Nacional de Promocé&o da Igualdade Racial (I CONAPIR), ocorrida no periodo

de 30 de junho a 2 de julho de 2005, em Brasilia. O tema do encontro foi “Estado e sociedade
construindo a igualdade racial”.

% Antiga denominacéo do atual Estado da Paraiba.

18 5 50 Encontro dos Povos e Comunidades Tradicionais da Regido Sudeste ocorreu entre 0s

dias 16 e 18 de setembro de 2015, em Vitéria/ES.

181 0 1° Encontro de Povos e Comunidades Tradicionais do Espirito Santo ocorreu no Servigo
Social do Comércio (Sesc) de Aracruz/ES entre os dias 23 e 24 de margo de 2012 e o encontro
do CONSEA no mesmo ano.

82 A IV Conferéncia Estadual de Seguranca Alimentar e Nutricional do Espirito Santo ocorreu

entre os dia 26 e 28 de setembro de 2011, no municipio da Serra/ES.
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[...] Dos Eventos nacionais que participei, 0 que mais me chamou a
atencao foi o primeiro. Ele foi em Brasilia e eu vi a forca de nosso
povo. Na época, eu ndo andava com o meu cabelo do jeito que eu
ando hoje. Quando eu cheguei a Brasilia, 0 meu cabelo era o menor
gue tinha. Entdo, foi assim... eu me senti em casa porque eu era tao
criticada com o meu cabelo aqui. Agora cada vez eu alvoro¢o mais o
meu cabelo. Entdo, 0 nosso povo mostrou quem era. NOSSO povo
dancou. Nosso povo mostrou a forca que nés temos. Porque noés
somos muitos neste Brasil. Tem muita, muita gente mesmo. Entdo, eu
fiquei, assim, encantada com o compartihamento, com a unido.
Mesmo a gente sendo de outro estado, a gente passou a se
conhecer. Cada um mandar alguma coisa, dar uma informacéo foi
muito importante.

[...] Eu lembro que teve a ex-ministra Luiza Bairros'®. Ela até faleceu
agora neste ano. Ela pegou um dos pai-de-santo [para criticar]. Ele
pediu que acabasse com a intolerancia religiosa. Ai, ela disse o
seguinte: “N6s ndo temos que acabar com a intolerancia religiosa. A
intolerancia religiosa parte do evangélico para vocé e de vocé para o
evangélico. Vocé também ¢é intolerante. N6s temos que colocar para
0 Nosso povo é o reconhecimento. Porque intolerantes todos nés
somos”. Entdo, essa parte foi muito chocante. Eu achei muito
interessante a colocacgéo dela. (M@e Anajete, Idem).

E, sobre as estaduais, acrescentou:

Depois que eu conheci Adriana tentamos novamente no seminario
gue teve em Aracruz. Ai, chegando |4, Adriana s6 mandou o povo
dela, mas eu consegui ir novamente pela ILABANTU. Nao consegui,
aqui em Cariacica, nada. Tinha uma rejeicdo muito grande. E
novamente eu fui. E foi a Mde Néia™ quem foi representando. Mas
ela ndo trouxe nada para os povos de Terreiro. Ndo fez uma reuniao,
ndo fez nada. Ai eu fui e procurei a Adriana novamente. Procurei ela
e disse: “Adriana, esta acontecendo o seguinte, nds de Cariacica nao
temos nada! Ndo temos nada de povos de Terreiro registrado. E
precisamos comecar a trabalhar, a procurar esse povo de Terreiro de
Cariacica”. Ai nos duas nos unimos. Isso tem quatro anos. Isso antes
do Forum.

No evento que aconteceu em Aracruz, os pais-de-santo que estavam
presentes era eu, Mae Neia, Pai Rogério e s6. Também tinha os
ciganos, os pescadores, quilombolas, pomeramos, indios e s6. Tinha
0S negros da UNEGRO' e do Kisile. Eles estavam la. E estava cheio
de gente. Tem uma briga danada por causa da Adriana. A briga todo
foi o seguinte. Ela ndo queria que nés fossemos. Entdo, ela se uniu
com M&e Néia e com o0s gémeos. Ela ndo queria que o pessoal de
Cariacica fosse, vocé acredita? Ai ela levou os gémeos Geovan e
Jeov4, que sempre estdo juntos, e levou Mae Neia. Entdo, quando
eles foram nesse evento, eu fui depois porque eu fui pela ILABANTU.

'8 | uiza Helena de Bairros foi Ministra-chefe da Secretaria de Politicas de Promocéo da

Igualdade Racial do Brasil entre o periodo de 2011 e 2015.

1% Nome de registro: Edneia Cabral da Silva. Sacerdotisa pertencente & Nag&o Angola. Tem o

Terreiro de Candomblé Inzo Alafin de Kukueto, localizado no municipio da Serra/ES.

% Unigo dos Negros pela Liberdade.
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N&o consegui, eles ndo trouxeram nada para nds e ai eu fui. E nessa
gue eu fui e vi as informacgfes eu comecei a trabalhar por Cariacica.
Do povo de Terreiro que estava la, quem falou foi Pai Rogério e Ogan
Marcos. Marcos ficou muito aborrecido também. Ele falou da
influéncia da prefeitura e dos conchavos. Porque, de certa forma,
aconteceu uma exclusdo com o povo de Terreiro. Teve uma
excluséo. Teve o encontro dos Povos e Comunidades Tradicionais e
0 povo de Terreiro ndo foi convidado. Eu fui de enxerida. Noés
entramos - com se diz: pelos cantos. Conseguimos a da
intermunicipal aqui. N6s que fomos. Ai a elei¢do seria de uma forma:
0 povo de Terreiro votava em povo de Terreiro e noés éramos a
maioria [a familia-de-santo de Mde Anajete no evento]. Mas, quando
chegou l4, Adriana modificou e botou para todo mundo votar em todo
mundo para tirar os delegados. Entdo, Mae Neia e Jeova foram
eleitos como delegados. Tanto que eles foram e nao trouxeram nada
de Brasilia para nés. E foi isso que aconteceu. Adriana desvirtuou
tudo na época e terminou que nés aqui de Cariacica ndo fomos.
Ent&o, foi uma coisa para desvirtuar totalmente a gente de Cariacica,
para a gente ndo participar. Teve um movimento no inicio que eles se
juntaram. O qué que aconteceu? N&o sei quem fez a cabeca deles,
eles se juntaram como o pessoal do Kisile, os quilombolas e o
pessoal do Funk, que também estava l4&. Ai eles se uniram e
excluiram a gente até na parte de projetos e voz mesmo. E ai, com o
passar dos dias, eles viram que s6 foi gente inteligente. Entdo, a
gente tinha proposta e tinha ideia. Entdo, comecaram a se aproximar.
Nisso 0 que mudou néo foi o fato da gente pegar e impor nada. Foi o
gue a gente falava. Foi uma questdo de mostrar inteligéncia e chegar
num senso comum. Mas no inicio alguém ja tinha desvirtuado tudo e
a gente andava como excluido. Isso dentro do seminario que foi de
trés dias. O primeiro dia que aconteceu isso. Aqui de Casa tinha dez
pessoas, mas no total o povo de Terreiro era uns quinze. Agora no
total do evento tinha mais de duzentas pessoas. O segmento que
tinha mais gente era o Funk e o movimento negro do Kisile. Na
verdade, houve uma unido entre a UNEGRO, os quilombolas e o
Kisile. Isso para derrubar a gente. Eles tinham nimero, mas parecia
qgque eles ndo haviam nada preparado. E nossa ideia era o
compartilhamento. Tudo que viesse [do evento] que fosse
compartilhado ndo s6 com a gente, mas com todos os povos de
Terreiro. Quando nds comegamos a ajudar o povo cigano que nés
fossemos incluidos em sustentabilidade, porque s6 nés e o povo
cigano ndo estavamos incluido em sustentabilidade [...] porque, como
0 povo cigano, nés fabricamos tudo que é usado dentro do Barracao.
Inserir todo mundo no banco alimentar. Quando eles viram que a
gente estava preparado, isso comecou a mudar. Mas a gente néo
conseguiu ir para o seminario devido a manipulagdo de algumas
pessoas do movimento negro contra o povo de Terreiro de Cariacica,
em especial. (Mae Anajete, Idem).

No que tange o plano local, trés outros convites para integrar o campo
da municipalidade sdo também conferidos a Mae Anajete. O primeiro ocorreu
em 2013, ligado ao Conselho Municipal dos Direitos da Mulher (COMDIM), no
qual ocupa o cargo de conselheira titular.

No conselho da mulher de Cariacica tem trés anos ja. Foi desde

2013. Na época, eu fui até a prefeitura porque tive alguns problemas
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na familia e entdo, a antiga conselheira-chefe que me atendeu me
disse que o conselho estava parado e que ia acontecer uma reunido
para convocar novas conselheiras. Ai entdo, ela me perguntou se eu
gostaria de participar. Ai eu fui. Ai nés fizemos a reunido e a Adriana
foi chamada também porque ela estava participando. Ai teve a
eleicdo e nés estamos até hoje. Mas é uma dificuldade danada. A
coordenadora agora é até a Lais. (M&e Anajete, Idem).

O segundo convite foi realizado pelo FOMAC, instituicdo formada por
membros de Terreiro que ajudou a constituir no passado. Sua participacao na
organizacdo do forum teve duracdo de apenas alguns meses. Segundo a
entrevistada apontou, os motivos que levaram seu afastamento do Férum
estavam ligados ao periodo em que esteve enferma e a desentendimentos com
alguns dos membros do grupo, cuja motivagao do conflito era as disputas que
se seguiam pela lideranca. Contudo, seu afastamento ndo foi completo, pois
ainda vem acompanhando as atividades do FOMAC junto a PMC, no que diz
respeito ao cadastro dos membros dos Terreiros do municipio e ao alvara de
funcionamento dos mesmos'®.

O terceiro convite veio através de Adriana da Silva, presidente da
UNEGRO, para se integrar na instituicdo, fato que ocorreu em 2014, logo apos
o lancamento do FOMAC na sede da PMC.

Na secdo seguinte, serdo apresentados os lugares de participacdo de

Pai Sandro no campo politico do municipio de Cariacica/ES.

3.2.3. O guerreiro que veste branco: Pai Sandro de Jagun

Olubajé

Araayé aje nbo,
Olubajé aje nbo
Araayé aje nbo
Olubajé aje nbo
Olubajé aje nbo
Olubajé aje nbo Araaye.

% As negociaces que pretendem a realizacdo do cadastro dos membros dos Terreiros do

municipio e a emissdo de um alvara de funcionamento dos Terreiros em Cariacica estdo no
capitulo 1V da dissertacao.
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O Senhor dos dominios da terra [tradugéo]

Povo da Terra vamos comer e adora-lo

O Senhor convidou a comer

Povo da Terra vamos comer e adora-lo

O Senhor convidou a comer

O Senhor convidou a comer

O Senhor convidou o povo da terra para comer

(Cantiga de Terreiro entoada por Pai Sandro, 22 de abril de 2016)

O histérico de participacdo politica de Pai Sandro, como ele mesmo
relatou nas entrevistas, iniciou-se mediante o advento das negociacbes que
antecederam a elaboracdo do “/ Seminario dos Povos e Comunidades de
Matrizes Africanas”, realizado em Cariacica/ES. O evento reuniu governistas e
representantes de Terreiros em geral, em sua maioria, domiciliados no préprio
municipio.

Entre as motivacfes elencadas por Pai Sandro que contribuiram para o
seu ingresso no campo politico da municipalidade sdo ressaltadas o aumento
da influéncia da bancada evangélica na politica em contrapartida a auséncia de
representantes das RMAS e 0 consecutivo acirramento da tensao entre os dois
grupos no municipio de Cariacica. Conflito esse, principalmente evidenciado
nos imperativos presentes na legislacdo e no comportamento politico leviano
adotado pela municipalidade quanto ao trato com os membros das doutrinas
espiritas'®’ que tem incidido de forma arbitraria ao livre exercicio dos afro-
religiosos.

A lIgreja avancou politicamente. A lIgreja hoje, se vocé prestar
atencéo, a Igreja tem voz de comando dentro do mundo politico e nos
ndo temos. Nao s6 a Catélica como também as Evangélicas. Entéo,
quer dizer, nés temos ai presidente de partido a nivel nacional
evangélico. Ai é que t4. Se vocé vai & cAmara de vereadores de
Cariacica, vocé tem evangélico. Vocé vai a Prefeitura o vice-prefeito €
evangélico. Olha nossa questdo hoje dentro de Cariacica. Nés néo
temos hoje uma granja que venda um bicho vivo. Marcos de Ogum,
meu filho-de-santo, na semana passada foi levar os Yabs dele em
Maricara'®® e foi barrado como eu em outra vez, como eu comentei
com vocé. Depois de vinte e trés anos, eu frequentando 0 mesmo
ambiente, com todo respeito a natureza, eu nunca deixei residuos la.
E um crime ambiental isso? A gente tem que agir dentro da lei.

Marcos foi barrado! Entdo quer dizer, e ai? Se a religido ela precisa
do bicho vivo como é que essa religido vai funcionar? E o critério da

187 Categoria empregada por Pai Sandro para designar, de modo genérico, todos aqueles(as)

que se auto denominam membros das Religides de Matrizes Africanas ou Afro-brasileiras.

%8 Area rural do municipio de Cariacica/ES rico em recursos naturais e com grande

concentracao de sitio e fazendas produtoras de espécies animais e vegetais.
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religido e deve ser respeitado! Entdo qual a nossa proposta? A gente
precisa de ter la dentro um representante. Esse representante ele vai
fazer uma lei, um decreto, ai vao contestar. E a pressdo publica?
Entdo havera briga. Porque desde que vire pelo menos um
documento, um decreto municipal, pra gente ja é boa ajuda. E ai,
guem que vai fazer esse casamento com Matrizes Africanas? Um
evangélico? Ele nao vai fazer. (Pai Sandro, 22 de abril de 2016).

Pai Sandro também destaca o descompromisso do poder publico com os
povos tradicionais no que diz respeito a concessdo de direitos basicos como
saneamento basico, abastecimento de agua e pavimentacdo de ruas e
calcadas. Segundo ele afirma, tal comportamento evidencia a tentativa de
grande parte dos politicos, de primeiro cercear para depois expulsar os
Terreiros de seu espaco originario em direcdo a regides mais isoladas do meio

urbano.

Hoje ndés ndo temos recursos para registrar essas Casas. Por
exemplo, eu procurei registrar a minha Casa, mas eu tive problemas
aqui. Eu tenho trés CEP’s™® nessa “Rua”. Entdo quer dizer, |4 quando
entra na receita federal ndo bate nenhum dos trés. Isso é um
problema que a prefeitura vai ter que resolver. Tem que conversar e
dizer qual o motivo. Também tenho problema com o IPTU. N&o sé eu,
mas outras Casas também. Os bairros sé@o todos asfaltados menos
as ruas que contém Casas Espiritas. Isso acontece com oitenta por
cento (80%) das Casas. Todos eles passam por esse mesmo
problema que eu. (Pai Sandro, 20 de marco de 2015).

No que concerne a superioridade do nimero de politicos evangélicos na
camara legislativa de Cariacica e a dificuldade encontrada pelos membros dos
Terreiros em ter sua agenda politica cumprida no municipio, Adriana da Silva
corrobora com Pai Sandro ao apontar:

Vocé solicita uma emenda e ndo consegue porgue Vvocé nao é
daquele partido. As vezes, a gente sofre muito isso. [...] E assim a
gente comecgou a travar esse debate com as Matrizes Africanas. E
comegcamos a orientar as Matrizes Africanas que da mesma forma
gue nos temos uma camara com 60% da populacdo evangélica de
Cariacica, as Matrizes Africanas deviam também comecar a disputar
essas eleicdes. Eu acho que essa percentagem é até maior se
bobear. (Adriana Silva, 25 de novembro de 2015)

Os motivos destacados por Pai Sandro que o conduziram a politica,

como pude perceber com a pesquisa, sdo os mesmos que foram empregados

1% codigo de Enderecamento Postal.
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no momento da constituicdo do FOMAC. Em sintese, eles sdo: a busca pelo
reconhecimento religioso, o combate a intolerancia religiosa e a garantia da
reproducao cultural via inser¢do dos membros dos Terreiros no campo politico
da municipalidade'®. Desse modo, atrelado ao exercicio de presidente do
FOMAC, Pai Sandro passou a ter sua insercdo no campo por meio da
participacdo em conselhos municipais e partidos politicos.

Ap6s o langcamento do férum, o primeiro convite direcionado a Pai
Sandro foi para ocupar uma cadeira como conselheiro do CONEGRO e o
segundo, meses depois, para assumir a vice-presidéncia do mesmo. Nessa
ocasido, Adriana da Silva junto a outros membros do referido conselho coloca
em votagcdo um requerimento para garantir a permanéncia de membros das
Matrizes Africanas no conselho, sendo aprovado pela maioria. A posse dos
novos integrantes aconteceu em 2014 e foi marcada por cerimbnia oficial
realizada na sede na PMC. Entre os novos integrantes do CONEGRO estavam
Pai Sandro com titular e Pai Carlao como seu suplente. Em 2015, Pai Sandro é
eleito vice-presidente do conselho ficando Adriana da Silva com a presidéncia.

Depois de muito em breve eu fui chamado pra ser, fazer parte da
Comissé@o do Negro de Cariacica [CONEGRO]. Deram uma cadeira
para as Matrizes Africanas. Eu fui la receber também homenagem,
receber o certificado. Hoje, eu sou o vice-presidente da Comisséo do
Negro. Eu faco parte também de toda estrutura desse conselho. Eu

faco parte desse corpo estrutural do Conselho do Negro. (Pai Sandro,
20 de margo de 2015).

Também em 2015, outras trés oportunidades de participagcdo no campo
politico surgiram para Pai Sandro em decorréncia da influéncia do cargo de
presidente que ocupa no FOMAC. A primeira junto ao COMEC'' como
conselheiro titular ao lado de Pai Carldo e depois, ja em evento realizado no
MUCANE no mesmo ano, o de conselheiro do IDEMAFRI**?. A terceira,
referente a participacdo de Pai Sandro na politica partidaria do municipio, veio
a se concretizar em outubro de 2015 a partir de sua filiagdo ao PCdoB de

1% As campanhas e as realizacées do FOMAC sao tratadas no capitulo IV da dissertacéo.

191 Referido por Pai Carldo na secao anterior.

192 Onde ocupa o atual cargo de Tesoureiro. Também ja mencionado por Pai Carl&o.
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Cariacica. Nessa ocasido, a convite de Adriana da Silva'®®, Pai Sandro
consegue reunir um grupo expressivo de membros de Terreiro ligados ao
FOMAC para realizar uma filiacdo em massa ao partido. O fato ocorreu no Sitio

Torezani*®*, sendo antecedida por duas plenarias prévias no “Plenarinho de

195»

Campo Grande™™” onde todos puderam explicitar seus interesses.

Sobre o seu envolvimento com o PCdoB e as negociagdes que
antecederam a filiagdo em massa de membros nos Terreiros ao partido em

Cariacica, Pai Sandro relatou:

Hoje, politicamente fortalecido, porque hoje ndo invadimos um espaco
politico, mas fomos convidados. Hoje ja é o PCdoB Cariacica. Hoje é
0 PCdoB. Quando nés resolvemos revitalizar o PCdoB, que foi uma
proposta, assim, para nés, € um partido de pé no chao que fala em
nome do povo. E um partido realmente pequeno que, pra gente
iniciar, a gente tem que vir por essas bases. Nao adianta a gente
assumir um grande partido e ndo ter possibilidade nenhuma de um
ganho. Um ganho de qué? Um ganho primeiramente de levantar o
dedo e ser ouvido. Entdo, ja que o PCdoB ele estava sem nenhuma
articulacéo politica, o que a gente fez? Eu recebi o convite pra bater
um papo com a Adriana. Ela fazia parte da diretoria e me convidou
para participar de uma reunido, que o antigo presidente é ... o
mandato dele ja estava passando da data e tudo. Que estava até o
Coutinho™®. O Coutinho é o anterior ao Milton'”’. Milton era o
presidente, se eu ndo me engano, e a Adriana estava como vice.
Entéo, para 0 momento de preparar todo esse amarrado de situacdes
politicas que ocorre para todo o partido. Ai, eu fui a reunido e falei:
“Bom, qual é a proposta do partido? Porque nés, povos de matrizes
africanas, noés temos nossas necessidades. Se o partido resolver
abracar as nossas necessidades, nds vamos vestir a camisa e vamos
levantar a bandeira, e ai?”. “Ah, mas qual é a proposta de vocés?”. ‘A
nossa proposta? Nossa proposta hoje é buscar pra gente o respeito,
o reconhecimento da nossa religido, a nossa liberdade de culto,
entendeu? Tem indmeras situacdes que, se eu for abrir o leque,
senhores, nés vamos ficar aqui o dia todo falando”. Ai articulamos.
“Nés temos 24 Casas, isso te ajuda?” Imagina 24 Casas com nho
minimo 70 pessoas dentro delas. 20 fora parentes amigos e vizinhos.
E um volume politicamente. Ai, trouxe a proposta pro grupo. A
proposta do partido era realmente a legitimidade. Isso ficou bem
claro. O partido estava precisando de pessoas para integrar o grupo.

% Dentre as principais ocupacdes de Adriana Silva no campo politico da RMGV, estdo a de

presidente da UNEGRO, ha 11 anos, conselheira do CONEGRO de Cariacica, gerente da
GEPPIR da PMC e, mais recentemente, o de diretora do PCdoB a nivel estadual.

1% O sitio Torezani fica localizado no Bairro Campo Novo, periferia do municipio de

Cariacica/ES. Trata-se de uma propriedade particular que, com frequéncia, é utilizada para
atender o publico contratante para sediar eventos e atividades em geral.

1% prédio pertencente a PMC onde acontecem reuniées e encontros.

19 josé Carlos Coutinho. Filiado ao PCdoB na cidade de Cariacica/ES desde 10/03/1990 e ex-
presidente municipal do partido.

97 Milton David Thomazzini, atual presidente do PCdoB no municipio de Cariacica/ES.
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O partido foi maravilhoso, porque nds conseguimos fazer uma
plenaria bacana, que até o presidente do partido a nivel estadual foi
nos conhecer de perto. Ele ja chegou assim, olhando o povo de
branco. Ai, logicamente, que eu tive meu momento de fala,
agradecendo o povo pela oportunidade, o calor humano e a
presenca. Foi no plenarinho ali em Campo Grande, proximo a
Pracinha. Ai, ele compreendeu também as nossas necessidades. Eu
acho que o PCdoB ele tem uma caracteristica, ele tem uma ligacéo.
Porque o PCdoB [...] ele da oportunidade ao individuo, ao militante a
falar esclarecidamente aquilo que ele precisa e o que ele sente. Ele é
um partido que sempre te ouve. Ele cria possibilidades pra vocé.
Outro partido eu ndo tive essa experiéncia. Légico que quanto
partido, eu agora sou vice-presidente do partido. (Entrevista realizada
com Pai Sandro, 08 de dezembro de 2015).

Poucos meses depois de se filiar ao PCdoB de Cariacica, a partir de
uma assembleia realizada junto aos membros do partido de esmagadora
maioria representada pelos integrantes dos Terreiros, Pai Sandro é eleito para
ocupar o cargo de vice-presidente do partido no municipio®®.

Conforme pode ser percebido no trecho da entrevista de Pai Sandro e,
de um modo geral, relacionado com o histérico de participacdo dos outros dois
sacerdotes entrevistados, o surgimento do FOMAC contribuiu de maneira
consideravel para a inser¢do dos mesmos no campo politico estabelecido no
municipio de Cariacica/ES. Novas brechas foram criadas possibilitando que os
membros dos Terreiros ocupassem posicdes nunca antes almejadas. Da
mesma forma, novas aliancas com politicos profissionais, conselhos
municipais, partidos politicos e prefeitura foram promovidas, cujos resultados
apontam para a elevacdo do capital politico dos sacerdotes envolvidos e
melhor posicionamento no campo politico municipal.

Neste percurso, rumo a integracdo politica relatada pelos sacerdotes, o
papel desempenhado por aliados foi imprescindivel. No capitulo seguinte,
trataremos da rede de apoiadores que possibilitaram a conjuntura politica

favoravel que resultou no surgimento do FOMAC no municipio.

% Em 2016, Pai Sandro promove uma migracdo em massa de membros de Terreiros — cerca

de 95 integrantes - filiados ao PCdoB para o PPS, partido do atual prefeito Juninho em
Cariacica, saindo como candidato ao cargo de vereador do municipio no pleito eleitoral do
mesmo ano. Segundo o sacerdote relatou em entrevista, 0s motivos que levaram-no a mover
essa acdo estao relacionados com conflitos envolvendo a deciséo dos lideres do antigo partido
que concordava com a candidatura do zelador, mas ndo tinha interesse em financiar sua
campanha e a conflitos gerados com Adriana da Silva envolvendo a atuagdo do FOMAC no
municipio.
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4. Nome, prestigio de sacerdote, Terreiro e Ase: do universo

relacional ao universo da representacédo publica

Este capitulo tem por finalidade descrever a criagdo do FOMAC como
um evento significativo para a organizacdo da representacdo politica e da
formulagc&o dos discursos em torno da politica partidaria dos pais e maes-de-
santo e de seus Terreiros no universo da disputa politico-partidaria no
municipio de Cariacica/ES.

Em sentido amplo, os debates em torno da criacdo e funcionamento do
FOMAC configuram a existéncia de um emergente campo politico-religioso,
ainda que os capitais disputados sejam incipientes para seus agentes.

Os candomblecistas com quem tenho relacdo na RMGV ja se
candidataram em outros pleitos — esse € 0 caso dos precursores Pai Rogério
de lansd e Mae Anajete que lancaram suas candidaturas no processo eleitoral
de 2012 -, mas a bandeira erguida atualmente para “tratar dos interesses da
religido” parece suscitar interrogac¢des distintas de uma candidatura individual
(ainda que do ponto de vista pratico todas sejam), pois h4 um excedente
simbélico recuperado nas atuais anuncia¢ées dos candidatos™*®.

Esse excedente simbodlico apresentado faz convergir dois temas ja
tratados anteriormente: os lugares de participacao politica dos sacerdotes,
onde foi apresentado o campo interinstitucional, no qual os sacerdotes
exercitam o que consideram a participacdo politica e, o segundo, o debate
sobre os significados atribuidos ao campo pelos sacerdotes em relacdo ao
espaco politico.

No capitulo anterior, busquei mostrar que a participacdo em conselhos
municipais como CONEGRO, COMEC e COMDIM; a inser¢do no Movimento
Negro Capixaba através da UNEGRO; a aproximacdo com a OAB atraves da
SENVEB-ES; o lancamento do IDEMAFRI; e a filiagdo recente ao PCdoB

chegando ao posto de vice-presidente do partido trés meses depois do

199 No pleito eleitoral de 2016 tivemos quatro novos candidatos representantes dos Terreiros na

RMGV. Eles foram: Pai Sandro de Jagun (PPS), Mae Leida de Oxum (PPS), M&e Vera de Oya
(PCdoB) e Mée Djinha de Ogum (PMN). Os trés primeiros integrantes do FOMAC sendo que os
dois deles em Cariacica (Pai Sandro e Mée Leida) e outro em Vitoria (M&e Vera). Mae Djinha
veio como candidata no municipio da Serra. Todos eles lancaram suas candidaturas para o
cargo de vereador ndo obtendo éxito no final da campanha eleitoral.
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ingresso. Esses acessos ocorrem apenas devido a construcdo de aliancas
entre agentes da administracdo publica e membros dos Terreiros que tiveram
como realizacao inicial o surgimento do FOMAC. Deste modo, o entendimento
dos sacerdotes sobre “participacao politica”, que inicialmente se restringia em
assumir acentos em conselhos e ajudar na promocdo de eventos, foi
gradualmente acrescido levando-os hoje a almejar cargos politicos na
administrac@o publica, como de vereadores e secretarios, ao lado do atual
prefeito Juninho.

De outro lado, ao descrever as memorias e trajetorias dos zeladores, foi
nosso intuito adentrar na objetivacdo do capital social e politico de cada
sacerdote para descrever como cada um deles se posiciona no jogo de forcas
definido por agentes publicos e partidarios da PMC. A memdéria e as
conjunturas nas quais sdo apresentadas sugerem a construcdo de um capital
especifico que apoia os sacerdotes em sua trajetoria fora dos Terreiros.

No presente capitulo, a criagdo do FOMAC foi tratada como um evento
conjuntural que, de um lado, pode ser compreendido como resultado da
articulacdo entre uma estrutura partidaria profissional que buscava
arregimentar novos membros representativos na sociedade e, de outro, uma
maneira pela qual os sacerdotes buscavam manter o controle, sob sua Otica,
do jogo de posicbes politicas no proprio campo religioso Afro-brasileiro das
representacdes civis. Certamente, tais movimentos ndo sao expressos nessa
linguagem, mas no que Bourdieu (1989) classificou como uma denegacéo do
interesse que orienta 0s agentes para comportamentos especificos que
justificam suas posic¢des sociais.

Assim, as lutas politicas, observadas como um movimento “para fora” —
a partir de bandeiras civis -, podem ser maneiras de rearticular relagbes de
poder “para dentro” — a partir da eleicdo publica de Religides de Matrizes
Africanas “mais significativas” e/ou “expressivas” da “tradigao africana”.

Nesse sentido, podemos ver os trés capitulos em conjunto, uma vez que
eles representam uma maneira especifica de tratar o plano politico por parte
dos pais e mées-de-santo, ou seja, rompendo com as representagdes civis do
“‘passado” e arquitetando novas representagdes civis sob a o6tica de temas

contempordneos como 0O reconhecimento das relacdes étnico-raciais, da

134



intolerancia religiosa e de género e das Ac¢des Afirmativas para as Politicas de
Promocéo das Igualdades.

Algumas questdes aqui postas orientam o capitulo. Em primeiro lugar,
quais recursos foram necessarios para organizar as identificacdes dispersas
dos sacerdotes em torno de uma representacdo publica que englobasse suas
religibes e sua nova inser¢cdo no ambiente politico?

Em segundo, que tipo de nova organizacdo sera reelaborada pelos
sacerdotes em torno de uma identificacdo hibrida entre religido e politica e
como ela sera reinserida no universo dos Terreiros?

Em meio as tensbes proprias dos agenciamentos politico-partidarios, os
pais e maes-de-santo conseguiram articular a vocacéao religiosa e, a0 mesmo
tempo, empregar os capitais religiosos e simbodlicos na nova organizagao
politica?

Por fim, ndo se trata de considerar as RMAs como algo estéatico e que
nao acompanha as transformacdes na organizacdo de sua membresia, mas
também o0s novos capitais sociais que se deve observar para se manter no
mundo social das demais religides.

Atualmente, o Férum congrega 24 Terreiros em Cariacica/ES e uma
parcela expressiva do numero de praticantes das religibes Afro-brasileiras
residentes no municipio. No entanto, esse contingente populacional
representado ainda € muito reduzido se considerada a totalidade de Terreiros
existentes na RMGV.

Estima-se o numero total de Terreiros domiciliados apenas em
Cariacica, entre os de Umbanda e de Candomblé, possa chegar a mais de 150
de maioria umbandista. Se fizermos uma média de 50 membros por Casa,
teremos um total equivalente de 7.500 votos, o que pode, em determinadas
coligacOes, eleger um vereador, um deputado estadual, ou mesmo ainda

constituir-se como um eixo fiel da balanca em uma eleicao para prefeito.
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4.1. Das Federacdes aos Conselhos

A linguagem politica nos Terreiros ndo é algo novo. A propria auto
imagem dos candomblecistas relacionam seus ancestrais as pessoas que
mantiveram suas crencas e religides ao custo de muito sacrificio pessoal e
estratégias, as vezes publicas, outras mais dissimuladas, junto a policia e
politicos.

A historia do fortalecimento dos Terreiros registra a presenca de
sacerdotisas em eventos publicos, como o ocorrido durante o Il Seminario Afro-
brasileiro no ano de 1937, no qual Eugénia Ana dos Santos, Mae Aninha,
fundadora do Terreiro de candomblé lle Axé Opd Afonja, participou do Il
Congresso Afro-Brasileiro em Salvador, Bahia, falando sobre alimentagéo
litdrgica.

Uma das formas que se cristalizaram a propdésito do aspecto
representacional dos Terreiros foram as Federacfes que, copiando um modelo
republicano, buscavam organizar o espaco religioso desde uma perspectiva
civil associativa. A estrutura baseada na imagem da unido das Casas em torno
de um presidente para a possivel redistribuicdo de bens e prerrogativas do
universo religioso assemelhava-se mais a um tipo de cartério que sancionava
ou ndo as Casas que se filiassem mediante uma quantia anual, cedendo a elas
um certificado com brasé&o da republica.

Tais titulos eram automaticamente dependurados nas Casas,
especialmente nas de Umbanda, para legitimar os cultos e secfes ordinarias
das Casas, configurando uma relacdo hierarquica e um tipo de relacdo
bastante subalternizada em termos de auto representacdo publica. Ndo ha
pesquisas sobre esse fendbmeno no estado do Espirito Santo, mas em S&o
Paulo, Lisias Negrdo afirma que a Umbanda chega a 94,1% das Casas
registradas em cartério, 4,7% de Centros Espiritas e 4,2% de Candomblés,
(NEGRAO, 1996, p. 99).

Alguns adeptos repetem que a importancia das Federacbes formadas
por membros das Religides Afro-brasileiras estad associada as acodes
desenvolvidas quanto a protecéo dos Terreiros contra a perseguicdo policial e

manutengcdo dos cultos, tendo em vista a forte intoler&ncia religiosa
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ocasionada, principalmente, com o avanco do protestantismo a partir da
década de 1970. No entanto, outros reclamam do agenciamento de tais
federacdes apenas com relacéo a ganhos financeiros.

Durante pesquisa desenvolvida na RMGV, Cleber Maciel (1992)
destacou a presenca de seis associacdes formadas por membros dos Terreiros
contemporaneos de sua época. A partir dos dados fornecidos pelo autor e
atualizados com a ajuda dos sujeitos da pesquisa, aponta-se para a construcao
das seguintes tabelas formadas pelas Instituicbes que se serviram em algum
momento do status de representantes legitimos dos afro-religiosos na regido

assinalada.

Tabela 19 - Situacdo atual das organiza¢des que congregam os membros dos

Terreiros na RMGV, cujas datas de fundacdo antecedem o ano de 1990

Instituicdes indicadas Maciel (1992) Balanco atual

Presidida atualmente por Dalva Silva
Souza e dedicada exclusivamente ao
kardecismo. Articula-se de maneira
autbnoma.

1) Federagdo Espirita do Estado do
Espirito Santo (FEEES)
Fundada em 1954°%,

Depois do afastamento do presidente

2) Federagdo Espiritossantense de
Cultos e Entidades Afro-Brasileiras do
Espirito Santo (FESCEAB).

Fundada em 01/05/1975.

Presidida no passado por Ogan Nilton
201

Ogan Nilton Dario e 0s anos que se
seguiram na inatividade, Pai Rogério de
lansd, em 2015, assumiu a presidéncia
junto de Ogan Marcos de Odé, como vice
em plenaria realizada no MUCANE,

Dario”™". incorporando a Federacgéo ao
CONSERMAES?*,

3) Sociedade Espirita Brasileira

(SESBRAS) :
Inativa.

Fundada durante o final da década de
1970, cuja sede era em S&o Torquato —

200

Nao h& consenso quanto a data de criacdo da federacéo. Para titulo de analise, considerou-

se a data de registro informada pelos entrevistados, muito embora os documentos analisados

apontem para periodo anterior ao referido.
201

O Ogan Nilton Dario presidiu a FESCEAB desde a sua fundacdo até 2010. Com seu

afastamento e consecutivo abandono das atividades, primeiro em decorréncia de problemas de
salide e depois devido a sua conversdo a doutrina evangélica, a federagéo fica inativa por
anos, perdendo sua importancia junto ao publico afro-religioso.

202

Santo.

Conselho Sacerdotal de Religibes de Matriz Africana e Amerindia do Estado do Espirito
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Vila Velha/ES.
Presidida por
Jesus.

Francisco Natalino de

4) Unido Espirita Capixaba (UNESCAP)
Fundada em 1979, segundo o0s
entrevistados.

Presidida no passado por Ogan Orlando
Santos.

Com o falecimento do Ogan Orlando
Santos, em 2013, agrava-se a crise pela
qual a instituicAo vinha passando nos
ultimos anos, resultando em sua atual
inatividade.

5) Federacdo Espirita Umbandista do
Espirito Santo

Fundada no final da década de 1980.
Presidida no passado por Silvino Fontes.

Inativa

6) Sociedade Cultural de Estudos das
Seitas Africanistas no Brasil
(S’CEABRA)

Fundada em 03 de junho de 1989.
Presidida por Ogan Levindo.

Desde 2006, passa a atender pelo nome
de Federacdo Espirita do Brasil (FEB),
sendo presidida pela Ekede Neusa de
Oxum, esposa de Ogan Levindo de
Logun-Edé.

De maneira geral, as instituicdbes formadas por membros dos Terreiros
em exercicio na atual RMGV podem ser separadas em dois grupos distintos
com base no tempo de existéncia e historico de participacdo nos campos
politico e religioso da regido.

No primeiro lote, encontram-se as duas mais antigas instituicdes, cujas
datas de fundacéo nos remete a época anterior a década de 1990. Elas sao a
FESCEAB, fundada em 01/05/1975°*® e presidida até 2012 pelo Ogan Nilton
Dario e a FEB, cuja denominacéo anterior era S‘’CEABRA, fundada em 1978,
sendo presidida por mais de trés décadas por Ogan Levindo de Logun-Edé®%*.
Atualmente a presidéncia da Federacdo é ocupada por Made Neuza?®, esposa

do referido Ogan.

203 A FESCEAB ¢ tida pelos membros do Candomblé mais antigos como a federacéo que mais

contribuiu com o fortalecimento das Religibes Afro-brasileiras na RMGV, sendo a aquisicdo da
estatua de lemanja no Pier de Camburi o seu maior triunfo. Depois do ano de 2010, o Ogan
Nilton Dario deixa o Candomblé e se converte ao protestantismo, abandonando a presidéncia
da FESCEAB. Em 2015, o entéo vice-presidente da federacdo, Pai Rogério de lansa, reunindo
esforgos, realiza plenaria no MUCANE sendo eleito presidente da federacao.

2% Nome de registro: José Levindo Sobrinho. Tanto o Ogan Levindo, como sua esposa, a

Ekede Neuza, foram iniciados por Tata Geneir em S&o Gongalo/RJ, cujo Terreiro de
Candomblé era ligado ao Asé Osumaré. Em 1988, ja fixados no estado do Espirito Santo, o
Casal cria a S'CEABRA, alternando-se na presidéncia desde entéo até os dias de hoje.

2% Nome de registro: Neusa Maria Herbst Levindo.
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No segundo grupo, estdo as instituicbes mais recentes, cujas datas de
fundagéo séo posteriores ao ano de 1990. Elas sdo: CONSERMAES, criado
em 2006; Foérum Estadual de Seguranca Alimentar e Nutricional dos Povos
Tradicionais de Matriz Africana (FONSANPOTMA)*® criado em 2012,
coordenado por Ogan Marcos de Odé no Espirito Santo; FOMAC de 2014, que
é presidido por Pai Sandro de Jagun; e o IDEMAFRI de 2015, presidido por Pai
Carldo de Oya.

Tabela 20 - Organizacdes que congregam os membros dos Terreiros na

RMGYV, cujas datas de fundacg&o sao posteriores ao ano de 1990

Instituicdes Recentes

Balanco atual

Conselho Sacerdotal de Religides de
Matriz Africana e Amerindia Do Estado do
Espirito Santo (CONSERMAEYS).

Data de fundacéo: 2006.

Presidente: Pai Rogério de lansa
Vice-presidente: Ogan Marcos de Odé

Fundada na Assembleia Legislativa de Vitoria,
em 2006, onde Pai Rogério de lansa foi eleito
presidente. Devido a dificuldades internas,
permaneceu inativo até 2015, data em que
uma nova assembleia foi organizada no
MUCANE com o objetivo de eleger novos
representantes e retomar os trabalhos do
conselho.

Forum Nacional de Seguranca Alimentar e
Nutricional dos Povos Tradicionais de
Matriz Africana - Subdivisdo no ES
(FONSANPOTMA-ES)

Criado em 2012.

Coordenada no ES por Ogan Marcos de Odé.

O FONSANPOTMA subdivisédo no ES surgiu
em 2012 a partir do 4° Encontro Nacional de
Seguranga Alimentar e Nutricional da
Populacdo Negra e dos Povos e
Comunidades Tradicionais, que ocorreu em
Salvador/BA.

Forum de Matrizes Africanas de Cariacica
(FOMAC)

Fundado em 29 de margo de 2014.
Presidente: Pai Sandro de Jagun.

Vice presidente: Mae Michelle de Oxum
(Umbanda).

Abrange os Terreiros de Umbanda e de
Candomblé localizados no municipio de
Cariacica/lES. Tem como objetivo promover
acles contrarias a intolerancia religiosa e
buscar o reconhecimento das religibes de
Matrizes Africanas na RMGV.

Instituto de Desenvolvimento Estadual de
Matrizes Africanas (IDEMAFRI)

Fundado em 2015.

Presidente: Pai Carlao de Oya

Vice presidente: Baba®’ Aurio de Odé

Fundado em evento realizado no MUCANE,
onde Pai Carlao de Oya foi eleito presidente.
O Instituto surgiu a partir da articulacdo dos
membros do FOMAC.

206

A Instituicdo, sob voga da questdo alimentar dos Povos Tradicionais, tem contribuido com o

debate sobre as politicas publicas direcionadas aos integrantes dos Terreiros na regido.

207

O mesmo que Babalorixa. Abreviagao do termo.
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Com o auxilio das duas tabelas apresentadas, é possivel perceber que
das seis instituicbes pesquisadas por Cleber Maciel no passado, trés delas
atualmente se encontram inativas e outras trés passaram por recentes
reestruturacdes em suas bases objetivando melhor se adaptarem a demanda
de seu publico alvo.

Relativos & crise sucessoria, os fatos ocorridos com a FESCEAB e a
UNESCAP mostram como as crises representam um grande problema
enfrentado pelos membros das Federacdes, fazendo com que muitas delas
passem por longos periodos de inatividade ou mesmo que sejam extintas.

Os recentes casos envolvendo duas conhecidas Federagbes na RMGV
servem para mostrar a gravidade da questao. O primeiro refere-se a FESCEAB
que, depois de longo periodo em inatividade, realizou uma assembleia no
MUCANE em julho de 2015 com seus associados na expectativa de retomar os
trabalhos. Nessa ocasido, o vice-presidente Pai Rogério de lansa, mediante o0s
varios anos que se seguiram desde o afastamento do Ogan Nilton Dario,
liderou uma acdo de integracdo da FESCEAB ao CONSERMAES, tentativa
explicita de unir esforcos para ndo deixar a Federacdo mais antiga criada por
membros do Candomblé na regido morrer de uma vez por todas.

O fato € que a partir do modelo federativo despontaram-se outras formas
de representacdo baseadas em modelos que se apresentam como mais
“‘democraticos” e “transparentes”, ao mesmo tempo em que parecem copiar
modelos de governanca adotados nos Ultimos anos dos governos petistas.
Neste sentido, € preciso olhar também para a periferia da proposta de estudo
da presente dissertacdo e considerar que a legislacdo relativa aos Povos e
Comunidades tradicionais provocou alguns deslocamentos no campo religioso
estrito senso. A exemplo disso, pode-se mencionar a criagdo da Comisséo
Nacional de Desenvolvimento sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais no ano de 2004; o decreto de lei 6040/2007; a aprovacado do
estatuto da igualdade racial de 2010; entre outras. Além disso, destacam-se as
varias conferéncias regionais estaduais e nacionais relativas aos povos de
Terreiros no Brasil que, certamente, provocaram o deslocamento do centro de

gravidade politico em tais contextos.
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Os documentos referidos séo o resultado das lutas sociais dos diferentes
grupos, cujas inscricdes identitarias giram em torno das RMAs, indigenas e
quilombolas, mas também a cristaliza¢do de tais demandas em uma linguagem
de governo e de direitos culturais. Creio que uma descricdo da criacdo do
FOMAC, possa lancar algumas novas perspectivas sobre os modos de

agenciamento politico dos candomblecistas.

4.2. Os apoiadores do FOMAC

A ideia de criagcdo do FOMAC surgiu a partir do | Seminario Municipal de
Povos e Comunidades de Matrizes Africanas, realizado em 2014 no municipio
de Cariacica. O evento conseguiu reunir agentes politicos de diferentes
interesses partidarios para discutir a questédo racial-religiosa e suas implicacdes
no campo politico do municipio.

Entre os participantes do seminario realizado na sede da PMC, estavam
funcionarios do Estado, integrantes do Movimento Negro Capixaba (MNC) e
demais liderangcas da sociedade civil organizada, e em maior niumero 0s
membros dos Terreiros de Umbanda e de Candomblé residentes do municipio.

Em meio aos apoiadores do FOMAC que contribuiram ativamente para o
surgimento da instituicdo, cuja presenca no semindario também foi registrada,
destacaram-se o prefeito de Cariacica Juninho, eleito em 2012, que, segundo
Pai Sandro de Jagun: “Foi a nossa liberdade de ag¢do. Ele abriu as portas e
nisso nés montamos o Foérum”; Adriana da Silva, gestora da Geréncia de
Politicas de Promocdo e Igualdade Racial (GEPPIR) da prefeitura de
Cariacica/ES, presidente da UNEGRO-ES desde 2004 estando atualmente no
seu segundo mandato, presidente estadual e vice-presidente municipal do
PCdoB no Espirito Santo; e a ex-senadora Ana Rita, que procurou o0 grupo para
propor seu apoio atraves da criacdo de emendas parlamentares de incentivo as
organizacdes formadas a partir dos membros dos Povos e Comunidades
Tradicionais similares ao FOMAC.

Para fins da pesquisa, foram priorizadas as contribuicbes dos dois

primeiros por considerar que proporcionaram a criacdo de aliancas servindo de
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alavanca para os membros do Forum, no que se relaciona a sua insercado no
campo politico.

Considerado pelos membros do FOMAC como o seu principal aliado no
meio politico, o prefeito Juninho, que se auto define como negro, “evangélico” e
membro do Movimento Negro na RMGV, foi eleito em 2012 pelo PPS com
maioria absoluta de votos®®. Desde o inicio de seu mandato procurou garantir
a agenda politica construida na gestdo municipal anterior, no periodo de
governo de Helder Salomao®®.

Na atual gestdo, o prefeito Juninho priorizou a extenséao do atendimento
as “novas demandas sociais” que emergiram no periodo de seu governo.
Aspectos relativos ao tipo de “atendimento diferenciado” dispensado pelo novo
prefeito as minorias sociais de Cariacica podem ser encontrados em relacéo as
populacdes Negra, LGBT, de mulheres e de Matrizes Africanas residentes no
municipio.

No que tange aos membros dos Terreiros, trés posicionamentos politicos
adotados pelo prefeito durante o seu governo se destacaram. O primeiro
refere-se a isencdo da taxa de IPTU aos moradores, cujas ruas onde suas
residéncias estao localizadas ndo sdo pavimentadas, mediante confirmacgao de
renda de até trés salarios minimos e outros pré-requisitos para a garantia do
beneficio. A medida que foi outorgada poucos meses depois que assumiu a
prefeitura, fez cumprir uma de suas promessa construida ainda durante o
periodo de sua campanha eleitoral em 2012.

A medida do prefeito atingiu grande nimero de Terreiros no municipio,
pois como asseverou Pai Sandro em entrevista: “80% das ruas dos bairros de
Cariacica sdo asfaltadas, menos as ruas que contém Casas Espiritas”. E
acrescentou: “Nédo so eu, mas todos os outros membros do FOMAC passamos

pelo mesmo problema”.

208 Segundo noticiaram o0s jornais na época das elei¢des, trata-se do candidato ao cargo de

prefeito mais votado do Brasil em 2012, atingindo uma marca de 85,43% dos votos validos do
municipio de Cariacica nas elei¢6es desse ano.

% Helder Ignacio Saloméo foi eleito prefeito do municipio de Cariacica/ES pelo PT durante

dois mandatos consecutivos: de 2004 a 2012. Logo em seguida, em 2014, foi eleito deputado
federal depois de passar dois anos na Secretaria de Assisténcia Social e Direitos Humanos do
Espirito Santo.
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O segundo que trouxe um impacto inesperado com carater inovador a
RMGV, se comparado com a anterior, esta relacionado com o Projeto de
Mapeamento das Casas de Religides Afro-brasileiras e de sua populacdo
praticante domiciliada no municipio®®. O projeto teve seu lancamento no |
Coléquio das Matrizes Africanas de Cariacica realizado no MUCANE, em 2015,
e contou com a colaboracdo incondicional dos membros do FOMAC na
elaboracdo do projeto com garantias de que a parceria fosse reforgcada no
momento de sua execucao programada para o final do ano.

O terceiro que também segue engendrado ao anterior refere-se a
construgcdo de uma pauta de negociacdes com 0s agentes politicos da
municipalidade, incluido ai os membros do FOMAC, com objetivo de criar uma
campanha de conscientizacdo no municipio em defesa da liberdade religiosa e
contraria a intolerdncia que atinge os membros das Religides de Matrizes
Africanas.

O resultado dessa pauta em conjunto com os integrantes do FOMAC
pdde ser visto através da realizacdo de eventos publicos em determinadas
datas comemorativas no municipio. Na totalidade, desde o inicio do trabalho de
pesquisa, foram realizados cinco eventos publicos: o | e o Il Arraia das Matrizes
Africanas que ocorreu em anos consecutivos, sendo o primeiro realizado em
julho de 2014 junto a programacéo festiva que culmina com o aniversario do
municipio; a | festa de Yemanja que se realizou em espaco cedido pela
prefeitura no bairro Porto Velho proximo a margem esquerda do Rio Santa
Maria, o | Coloquio das Matrizes Africanas referido anteriormente e o
Lancamento do IDEMAFRI 2.

No que diz respeito as contribuicbes de Adriana da Silva ao FOMAC,
essas se iniciam antes mesmo do surgimento da instituicdo em 2014. Segundo
a entrevistada relatou, logo apés ter assumido a Secretaria de Promocao da

Igualdade Racial em Cariacica/ES**?, em 2013, passou a promover o didlogo

1% Detalhes sobre o Projeto de Mapeamento do municipio de Cariacica serdo tratados no

capitulo IV desta dissertacao.

21 Os eventos realizados pelos membros do FOMAC sao tratados no IV capitulo desta

dissertacéo.

12 adriana da Silva assumiu a “Secretaria da Promogao da Igualdade Racial de Cariacica” em

2013, em substituicdo ao seu antigo gestor, o Senhor Edison Francisco Monteiro que faleceu
neste mesmo ano. Decorrido algum tempo, a secretaria € extinta sendo criada outra
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entre a prefeitura e as pessoas ligadas aos movimentos sociais encontrando
muita resisténcia, no principio, em conseguir informac¢des sobre os membros

dos Terreiros e numeros de Casas.

Quando eu entrei na gestdo em 2013 nés fizemos uma pesquisa
exatamente dessa populacdo negra do municipio com alguns recortes
e nds néo conseguimos. N6s comecamos pelo Cadastro Unico (Cad-
Unico®*®). O Cadastro Unico tem |4 suas tematicas e nés comegamos.
Entdo, tem la Indigenas tantas familias, Ciganos tantas familias e ai
guando chegamos nas Matrizes Africanas estava ndo existe essa
populacéo. Zero, zero, zero. Isso foi preocupante para nés. Como que
nao existe essa familia? Por isso que o primeiro projeto que nds
iniciamos  pés-conferéncia”* foi exatamente com as Matrizes
Africanas. Devido a essa “ndo existéncia” da populacdo para a
prefeitura. Ai nés comecamos a pautar essa questdo do
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos de Matrizes Africanas e
comecamos a levantar esse debate. (Adriana da Silva, 25 de
novembro de 2015).

Segundo a servidora publica entrevistada, no inicio a acdo da prefeitura
causou “estranhamento” entre os membros das Casas da regido, pois muitos
deles diziam estar “acostumados” a serem negligenciados pelas agéncias do
Estado. Depois passaram a trata-la com desconfiangca apenas se redimindo
com a realizacao do | Seminario.

Sobre o inicio dos trabalhos de articulacdo com os membros dos
Terreiros, desenvolvidos a partir da acdo da prefeitura que antecederam a
realizacdo do | Seminario das Matrizes Africanas em 2014, os sacerdotes
retrataram:

Eu fiz a mobilizacdo. Eu comecei com o Aurio®™®. Tentamos,
sentamos, e nada! Ai eu chamei o Pai Sandro e ninguém queria, mas

denominada “Geréncia de Politicas de Promog¢ao da Igualdade Racial de Cariacica” em 2014,
com a nova gestao do prefeito Juninho eleito no ultimo pleito.

?13 segundo o Ministério do Desenvolvimento Social (extinto em 2016, ap6s o impedimento da

presidenta Dilma Rousseff) o “Cadastro Unico é um instrumento que identifica e caracteriza os
mais pobres e permite conhecer a realidade socioecondmica das familias de baixa renda. Por
meio de um sistema informatizado, o governo federal consolida os dados coletados no
Cadastro Unico para formular e implementar politicas especificas, que contribuem para a
reducéo das vulnerabilidades sociais a que essas familias estdo expostas”. O Cad-Unico era
uma porta para cerca de 20 programas sociais e estimava-se que atendia 27 milhdes de
pessoas. Fonte: http://mds.gov.br/area-de-imprensa/noticias/2015/maio/cadastro-unico-e-porta-
de-entrada-para-20-programas-sociais-do-governo-federal. Acessado em 16 de Agosto de
2016.

2111 Conferéncia Nacional de Promocédo da Igualdade Racial (Il CONAPIR) que aconteceu

durante os dias 5 e 7 de novembro de 2013 em Brasilia.

5 Nome de registro José Aurio Loureiro Pereira (Odé Ibodjo). Baba Aurio de Odé deixa o

Terreiro lle Asé Tafa Awure no municipio da Serra/ES, em 2015, onde Pai Washington de
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mesmo assim eu ia com Pai Aurio. [...] Foi muito dificil. Nos fomos de
Casa em Casa, eu e a Adriana da prefeitura. Entdo, eu pegava a
Adriana porque a prefeitura ndo deu combustivel para isso. Fui na
Casa de Aurio, fui na Casa de Sandro, fui na Casa de todos aqueles
gue estavam mais proximos para a gente ter esse conhecimento. Que
agora a gente vai para o interior do municipio, eu e a Adriana, para
buscar as Casas do interior. Cariacica € muito grande e tem pessoas
nossas que vivem em lugares isolados e ndo participa dessas coisas.
Muitos nem sabem o0 que esta acontecendo aqui. A Adriana é uma
pessoa que ela é da UNEGRO, mas eu penso que ela se preocupa
muito com essa parte das Matrizes Africanas. (M&e Anajete, 08 de
maio de 2015).

O Forum surgiu de um seminario. Eu havia recebido diversos convites
de participar do grupo, mas eu nunca acreditei nessa questao politica.
Esse grupo era da Adriana Silva. Ela é da prefeitura de Cariacica. Ela
faz parte da Secretaria da Igualdade Racial. Ai ela comecou com
essa proposta do Férum. Eu ndo a conhecia. Ja tinha tido uma
reunido na Casa do Zé Aurio e na Casa da Anajete. Anajete sempre
me convidou e eu me mantive fora porque eu ndo acreditava nessa
proposta. Recebi o convite de fazer uma reunido aqui em Casa.
Como eu vi ser coisa séria eu .... assim, eu Sandro, eu tenho aquela
necessidade de assumir o compromisso e ndo medir esforcos pra
chegar ao denominador comum. Entdo, comecei a me desempenhar.
Resolvemos preparar um seminario para a prefeitura. (Pai Sandro, 20
de abril de 2015).

Quando eu voltei o pessoal ja tinha tido umas duas ou trés reunides.
Foi ai que eles me convocaram para essas reunifes. A principio, eu
como sempre, eu sou um pouco radical. [...] Entdo, em principio eu
figuei muito reticente em participar desse Forum e falei: “Ah... eu nao
vou me dar bem com esse pessoal”. Mas ai eu fui na primeira
reunido, calado, carrancudo, escutando e tal. Ai o que qué
aconteceu? Sé os idiotas olham numa direcdo s6 sempre. O que qué
aconteceu? A mesma discriminacdo que eu sofro quando eu entro na
padaria, quando eu entro na farmacia... - um cutuca o outro [e diz]:
“Macumbeira, macumbeiro™ os umbandistas também sofrem. Os isso
também sofre. Os aquilo também sofre. Entdo, eu pensei comigo
assim: “Oche pera ai! Apesar de distintos, quando se refere a
discriminacéo e a intolerancia religiosa a coisa é a mesma. Entéo eu
tenho que estar aqui”. Independente da atitude que eles tém dentro
da Casa deles, esse € um direito deles, ndo € o meu espaco, mas
eles tém o espaco deles, a discriminagdo que eu sofro € a mesma
que eles sofrem: intolerancia religiosa e é bem sofrido. “E bem doida
essa intolerancia religiosa”. Ai comecei a participar das reunifes e
estou até hoje. (Pai Carldo, 14 de maio de 2015).

Os trés trechos destacados, retirados das entrevistas dos sacerdotes

agentes da pesquisa, concordam com as ideias iniciais de “estranhamento” e

de “desconfianga” com que os membros dos Terreiros receberam a acéo

conduzida pela prefeitura de Cariacica, na pessoa de sua entdo secretaria de

Oxossi (Odé Mikansile) € o Babalorixd responsavel, para depois de alguns meses realizar
obrigacdo-de-santo com Pai Sandro de Jagun em Cariacica/ES, passado a ser filho-de-santo
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Politicas de Promocdo da Igualdade Racial, Adriana da Silva, diante a
inexisténcia de experiéncia semelhante ocorrida no municipio no passado.

Outro aspecto que pode ser frisado a partir dos trechos, diz respeito ao
modo com que as populacdes mais afastadas do circulo de debate politico
percebem os profissionais da politica, incluindo ai os proprios funcionarios das
prefeituras e as federagOes, a partir das experiéncias adquiridas no cotidiano
especifico destas comunidades. Percepcdo essa, de maneira geral negativa,
gque desqualifica o outro sob a premissa do julgamento de ser enganador e de
usar o proximo em beneficio proprio para depois deixa-lo.

No gue tange as negociac¢des principiadas por Adriana da Silva com os
agentes politicos dos Terreiros do municipio, o primeiro ato foi a organizagao
de um comité gestor para a elaboracédo do | Seminario das Matrizes Africanas
de Cariacica. Essa etapa trouxe como efeito esperado o empoderamento dos
sacerdotes envolvidos nos trabalhos do comité, tornando possivel assim a
construcdo de liderancas a partir de aliancas, e a composi¢do partidaria da
coligacdo do prefeito voltada, principalmente, mas ndo exclusivamente, para o
campo politico municipal, isto €, “para fora” dos Terreiros originarios. A partir
desses dois pontos que se engendram, tratou-se de disseminar a ideia do

Férum entre os sacerdotes®®

responsaveis pelos Terreiros localizados no
municipio para capilarizar as iniciativas da prefeitura.

Por outro lado, os sacerdotes ansiosos pela integracdo politica,
encontraram o meio de aumentar seu capital politico através da familiarizacéo
com o0 espa¢o da municipalidade, ao mesmo tempo em que promovendo
alianca com o prefeito e pessoas influentes conseguiram avanco no “tabuleiro
politico” municipal.

Na proxima sec¢do, serdo tratados os recursos reunidos em torno dos
sacerdotes que possibilitaram: em primeiro lugar, 0 seu ingresso no campo
politico da municipalidade e, em segundo, sua parceria na organizacdo do

seminério junto & PMC, que serviram de base para o langamento do FOMAC.

216 Empregado como sinbnimo de Pai e Mae-de-santo. Fazendo uma analogia com o termo

zelador(a), indica aquele(a) que zela, que cuida dos Orixas e das pessoas, no nosso caso dos
filhos-de-santo.
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4.3. O Férum e as condi¢des de sua emergéncia

O FOMAC surgiu em resposta aos desdobramentos do ‘1 Seminario
Municipal de Povos e Comunidades de Matrizes Africanas”, realizado em 29 de
marco de em 2014, bem como do reposicionamento de alguns pais e maes-de-
santo diante do que consideram como sua representagao civil.

O seminario foi organizado a partir dos trabalhos realizados pelo comité
gestor liderado por Adriana da Silva**’, responséavel na época pela Secretaria
de Promocéao da Ilgualdade Racial da prefeitura, e contou com a participacdo de
Méae Anajete, Baba Aurio de Odé, Mae Michelle de Oxum, Pai Sandro, entre
outros pais e maes-de-santo de Umbanda e do Candomblé, no municipio de
Cariacica/ES, que integraram-se gradualmente as acdes do referido comité.

Nota-se também que a realizacdo da Ill Conferéncia Nacional de
Promocao da Igualdade Racial (Il CONAPIR), ocorrida no ano anterior e do Il
Encontro de Povos e Comunidades Tradicionais, em 2014, fomentaram uma
série de debates, acenando para os Babalorixas e lyalorixds capixabas as
possibilidades de ingresso no mundo politico-partidario colocando em cena
nomes, prestigios de sacerdotes e de Terreiros.

A Ill CONAPIR ocorreu em Brasilia entre os dias 05 e 07 de dezembro
de 2013 e reuniu delegacdes provenientes de todos os estados do pais??,
tendo como objetivos principais reafirmar e ampliar o compromisso do governo
e da sociedade brasileira com as politicas de enfrentamento ao racismo e de
promocéao da igualdade racial.

Também se somou ao foco central da conferéncia, afetando, deste
modo, os membros dos Terreiros em todo o territério brasileiro, os langcamentos

do diagnéstico das Politicas de Promocao da Igualdade Racial no pais e do

21" Adriana da Silva assumiu a “Secretaria da Promocdo da Igualdade Racial de Cariacica”

durante o governo do prefeito Elder Salom&o, em 2013, em substituicdo ao seu antigo
secretario, o Senhor Edison Francisco Monteiro, falecido nesse mesmo ano. Em 2014,
decorrido algum tempo, a secretaria foi extinta dando lugar outra denominada de “Secretaria de
Igualdade Racial de Cariacica”, na gestao do prefeito Juninho, eleito no pleito de 2012.

% Na totalidade, a delegacdo do estado do Espirito Santo enviada para participar da Il

CONAPIR foi composta por 28 delegados. Entre eles, destacam-se Adriana da Silva, Mae Néia
de Yemonja (Edinéia Cabral da Silva) e sua filha-de-santo Dandara (Dandara Gaspar Pereira),
e Leonor Araljo (professora da UFES iniciada no Candomblé que, na época, exercia o cargo
de Subsecretaria de Movimentos Sociais do Governo do Estado). A lista com todos 0os nomes
dos delegados do ES encontra-se nos anexos.
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Sistema de Monitoramento desenvolvido pelo érgéo federal, que priorizou a
juventude negra e a populagéao quilombola.

O Il Encontro de Povos e Comunidades Tradicionais, realizado também
em Brasilia no ano seguinte, servindo-se do modelo da Il CONAPIR, teve
como objetivo principal fazer a avaliacdo da Politica Nacional de
Desenvolvimento para os Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT) e de
seus instrumentos de implantagcdo com busca no aprimoramento e ampliacéo
das politicas.

Somados ao debate desenvolvido no plano federal, trés outros eventos
realizados localmente previnem a populacdo quanto a tdnica desenvolvida
nacionalmente. Segundo uma ordem cronologica de acontecimentos, o
primeiro refere-se a criacdo da Comissao de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais do Espirito Santo (CEPCT), que aconteceu
em 2013, em decorréncia das reivindicagbes que compdem a Carta de Praia
Formosa, elaborada pelos representantes dos Povos Tradicionais durante o |
Encontro Estadual, realizado pela SECULT, em Aracruz/ES®* no ano de 2012.
A comissao formada tinha por finalidade coordenar a elaboracdo e acompanhar
a implementacdo da Politica Estadual de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais.

O segundo se refere a Conferéncia Intermunicipal de Promocédo da
Igualdade Racial®®®, em 2013. Esse evento teve como objetivo a construgdo do
diagnostico das Politicas de Promocédo da Igualdade Racial desenvolvidas nos
municipios de Cariacica e Vila Velha. Além disso, serviu para a proposi¢ao de
agenda politica estadual e como eletiva para a selecdo dos delegados para
apresentar os resultados do encontro na Il CONAPIR em Brasilia programada
para 0 mesmo ano.

A Conferéncia Intermunicipal trouxe como tema principal “A construgéo
das propostas para o avancgo das politicas publicas” e teve como resolutiva a

selecdo de 10 propostas construidas a partir do debate promovido no encontro,

1% O | Encontro Estadual dos Povos e Comunidades Tradicionais do Espirito Santo ocorreu no

SESC de Santa Cruz entre os dias 23 e 25 e marco de 2012, em Aracruz/ES. O evento
também é retratado por M&e Anajete, que participou do evento.

229 A Conferéncia Intermunicipal foi realizada na unidade da APAE do municipio de Cariacica,

nos dias 09 e 10 de agosto de 2013.
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das quais na pesquisa destacaram-se trés, em que a identificacdo com os
membros das RMAs foi citada de forma explicita ou mostrou-se subentendida
no contexto quanto a integracdo do coletivo apresentada nos incisos da
proposta. Elas sao:

1) Implementar politicas estabelecidas no ordenamento juridico nacional
para os Povos e Comunidades Tradicionais de Matrizes Africanas;

2) Fomentar pesquisas cientificas através de editais que tenham como
foco a populacdo afrodescendente do municipio e que considere os saberes
tradicionais;

3) Reconhecimento de casamentos e batizados realizados nas Casas de
RMAs com valor legal, como nas igrejas catolicas e protestantes;

Segundo dados divulgados pelas agéncias do estado, participaram da
Conferéncia Intermunicipal 277 pessoas dos municipios de Cariacica e Vila
Velha. Dentre elas estavam politicos, funcionarios das prefeituras, integrantes
de movimentos sociais e membros dos Terreiros da regido em numero
bastante reduzido.

A proposta de trabalhar com as Matrizes Africanas ela surge a partir
da Conferéncia que foi nos dias 9 e 10 de agosto de 2013. A
Conferéncia ela foi intermunicipal entre Cariacica e Vila Velha e a
maioria da nossa populacdo foi de Matrizes Africanas, porém, de Vila
Velha. De Cariacica, naquela época, participou apenas 3 ou 4
liderancas. Foi Jeova e Jeovan com mais alguns filhos-de-santo da
Casa deles e Mae Anajete. De Cariacica eram s6 essas
representacdes. E depois, agente comecou pegando todo o relatério
da conferéncia, as pautas e comecamos a fazer uma anélise de toda
essa politica, o qué que noés tinhamos que fazer. Porque quando eu
entrei na geréncia ndo havia nenhum arquivo sobre as Matrizes

Africanas deixado pela geréncia passada. Isso quando Edson ainda
era o gerente. (Adriana da Silva, 25 de novembro de 2015).

Contudo, a percepcdo de Méae Anajete contraria a defesa da gestora
publica, pois, segundo a sacerdotisa, o baixo niamero de membros dos
Terreiros na conferéncia justifica-se pelo interesse do grupo majoritario -
formado pelos préprios funcionarios das prefeituras e integrantes das diversas
frentes do Movimento Negro da RMGYV (inclusive varios funcionarios municipais
sao liderancas do Movimento Negro) - por monopolizar o debate em proveito

préprio.
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Mae Anajete acrescenta ainda que tratava-se de uma estratégia adotada
com frequéncia pelas liderancas do Movimento Negro, cujos efeitos imediatos,
facilmente identificaveis, foi a restricdo da participacdo e do acesso direto ao
debate no momento em que ele acontece, seguida da exclusdo imposta aos

dos demais grupos, como os membros de Terreiros.

Sobre a intermunicipal, ela aconteceu aqui no municipio de Cariacica
e nado veio nenhum representante das Matrizes Africanas de Vila
Velha, porque eles ndo foram avisados. De pai e m&e-de-santo tinha
eu e os gémeos® so. Isso foi em Cariacica em 2013. Foi uma
conferéncia de direitos humanos e o pessoal de Vila Velha nao foi
porque eu acredito que eles nao foram avisados, porque a
manipulacdo ocorre dessa forma. Manipulacdo no sentido que falo é
o de ndo divulgar, de ndo levar o povo mesmo. Porque quando vocé
sai, vamos supor, quando eu vou [em contrapartida] vai oito
representando a secretaria. Ai o qué que eles fazem? Ai eles levam
marido, levam amigos e leva todo mundo e fica com a vaga do povo-
de-santo. Mais eu brigo pela minha vaga. Eu sempre vou. Ai quer
dizer, ndo avisa. Tinha umas 100 pessoas e aconteceu na APAE*?
de Cariacica. Teve a fala do Juninho, prefeito de Cariacica. O Vice-
prefeito também falou, mas assim, foi mais o pessoal da prefeitura
gquem estava no evento. Das 100 pessoas que estavam presente,
60% eram pessoas ligadas a prefeitura e 40% movimento social de
maioria do Movimento Negro. E ndo é s6 com a gente eu eles fazem
assim. O mesmo acontece com 0s ciganos, indigenas e outros mais.
SO o pessoal das prefeituras e do Movimento Negro participam dos
eventos. NOs temos que brigar para ter acesso o que deveria ser
publico. (Mae Anajete, 08 de marco de 2016).

A acusacdo da mée-de-santo ganha relevancia quando na andlise da
versado final emitida pelos organizadores da Il CONAPIR, referente a lista de
delegados convocados para participar da conferéncia em Brasilia, constata-se
qgue dos 28 delegados eleitos para integrarem o referido evento, apenas 7% (2
delegados) eram representantes dos Terreiros. O restante, 93% (26 delegados)
tiveram suas convocacdes atreladas a Orgdos publicos e/ou Movimentos
Sociais (Negro e Quilombola).

Na lista de convocacdo dos delegados nédo foi identificada nenhuma

representacdo dos indigenas, ciganos, paneleiras, pescadores e catadores de

21 Os gémeos Jeova e Jeovan, membros das Religibes de Matrizes Africanas e residentes em

Cariacica. Apresentam amplo histérico de participagcdo no campo politica com projecdes
internacionais. Entretanto, recai sobre eles a critica de agirem politicamente em beneficio
préprio e ndo em nome do grupo formado pelo conjunto de membros de Terreiro.

222 pssociagdo dos Pais e Amigos dos Excepcionais.
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caranguejos, que residem no estado. Por outro lado, foi contemplado quase
exclusivamente os movimentos sociais - Negro e de Mulheres.

Considerando somente os 26 delegados, 76% (20 delegados) tinham na
época relacao trabalhista com algum érgdo da administracdo publica na RMGV
e apenas 14% (6 delegados) tinham sua pratica politica exclusivamente ligada
aos Movimentos Sociais.

A analise permitiu, também, observar que os 20 delegados identificados
como funcionarios da administracéo local possuiam duplo pertencimento, isso
€, estavam vinculados a Orgdos publicos e movimentos sociais. Desse
montante, apenas 55% (11 delegados) foram eleitos para ocupar as vagas
destinadas ao poder publico, enquanto que o restante, 45% (9 delegados),
utilizaram-se da vinculacdo aos movimentos sociais como garantia de
participacdo no referido evento em Brasilia.

Outros aspectos que contrariam as informacdes “oficializadas” através
de drgaos publicos ou seus funcionarios, podem ser encontrados no trecho da
entrevista de Mae Anajete sobre a Conferéncia Intermunicipal que ocorreu em
2013. Entres esses aspectos destacam-se a somatéria do numero de
participantes do evento, a procedéncia dos membros dos Terreiros
participantes e a quantidade de sacerdotes presentes na ocasiao do encontro.

Ao serem confrontadas as duas versfes apresentadas (oficiais e da
mae-de-santo) levantou-se 0 questionamento quanto ao alcance e a eficacia
das acdes perpetradas pelas agéncias de Estado quanto a objetivacdo das
metas estabelecidas nos Programas de governo que perpassam pelas Politicas
Afirmativas de Promocao da Igualdade Racial.

Contudo, mesmo que tenham ocorrido falhas graves na dinamica de
realizacdo da Conferéncia Intermunicipal, a sua importancia quanto a
organizacdo associativa do FOMAC é apresentada como consenso entre 0s
entrevistados da pesquisa.

Somado ao contexto dos dois eventos anteriores realizados na RMGV (o
I Encontro de Povos e Comunidades Tradicionais e a Conferéncia

Intermunicipal), ocorreu o Encontro Regional Sudeste de Povos e
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Comunidades Tradicionais®®, organizado pela Comissdo Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais
(CNPCT) realizado em Vitoria/ES no ano de 2014.

Os objetivos principais do encontro foram avaliar e aprimorar a
implementacdo da PNPCT, com énfase no acesso aos territorios e
regularizacdo fundiaria. Além disso, avaliar a atuacdo e o funcionamento da
CNPCT em sua conformacéo atual.

O resultado do encontro se consumou com a elaboracdo de uma carta
de carater propositivo que, em sintese, apontava para o reconhecimento do
espaco/territorio que integram os Povos e Comunidades Tradicionais de
Terreiros na sua totalidade simbdlica, a partir da demarcacgéo dos espacos e da
garantia do Estado quanto aos incentivos de preservacdo e reproducéo
cultural.

No que tange ao | Seminario Municipal de Povos e Comunidades de
Matrizes Africanas, que serviu de base para o lancamento do FOMAC, entre as
pessoas convidadas para palestrar no evento, além dos politicos profissionais
do estado, estava a secretaria nacional de Politicas para Comunidades
Tradicionais da Secretaria de Politicas de Promocdo da Igualdade Racial
(SEPPIR) Silvany Eudenio Silva, os professores doutores em Antropologia da
UFES Osvaldo Martins de Oliveira e Cleyde Rodrigues Amorin e a gerente da
GEPPIR do municipio de Cariacica, Adriana da Silva.

O objetivo do seminario, de acordo com os sujeitos da pesquisa, foi a
criacdo de uma pauta politica na municipalidade de fomento e fortalecimento
de politicas publicas voltadas para os Povos e Comunidades Tradicionais de
Matrizes Africanas na regido, bem como o lancamento do FOMAC com o apoio
dos pais e maes-de-santo residentes do municipio.

A abertura do seminario ocorreu, como é de costume em outros eventos
realizados nas prefeituras, com a execucdo do hino nacional brasileiro seguido
das falas de representes do estado. Logo em seguida, foi promovida uma
cerimdnia ecuménica, conduzida por liderancas de trés designacdes religiosas

distintas, na qual todos os trés puderam expressar sua religiosidade livremente.

2 O Encontro Regional Sudeste de Povos e Comunidades Tradicionais ocorreu na capital

Vitéria/ES entre os dias 16 e 18 de setembro de 2014.
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Entre eles, estava Pai Sandro de Jagun representando os membros das RMAs
no municipio de Cariacica.

Logo apdés as apresentacdes culturais?®®, ocorridas depois da
manifestacdo dos trés lideres religiosos, Silvany Eudenio Silva foi a primeira a
discursar no evento. O tema de sua palestra foi direcionado para o | Plano
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades de
Matrizes Africanas de 2013, no qual a discursante trouxe a emergéncia do
estado em objetivar sua responsabilidade para com as Comunidades de
Matrizes Africanas (CMASs), domiciliada no municipio através do incremento de
acOes politicas que busquem o reconhecimento, a valorizagdo e o
desenvolvimento das mesmas.

Nesse intuito, a palestrante destacou a importancia das liderancas

revogarem o titulo de “Comunidades Religiosas”??®

passando a utilizar a
titulacdo de CTTs para melhor se adequarem as exigéncias do Estado e,
assim, assegurarem os incentivos garantidos pela legislacao brasileira.

Segundo a secretaria nacional de Politicas para Comunidades
Tradicionais da SEPPIR destacou, o titulo de “Comunidade Religiosa de
Matrizes Africanas” inviabiliza a obtengdo dos recursos disponiveis na unidao
para o incremento de politicas publicas para atender a populacdo, uma vez que
o estado deve garantir a sua laicidade. Por outro lado, aconselha a adoc¢éo do
titulo de CTTs, no qual a questédo do pertencimento religioso ndo esta posto de
forma explicita, medida essa que objetiva ndo eximir o estado de seu
COmMpromisso.

Os proximos a discursarem foram os professores da UFES. Osvaldo
Martins de Oliveira, servindo-se de exemplos encontrados em outras regifes
do pais, salientou a importancia da identificacdo dos membros das CTTs e da
execucdo da Lei n° 10.639/2003%?° no sistema de ensino. Nesse sentido,
destacou a necessidade de realizar o mapeamento das mesmas na RMGV, a

exemplo dos mapeamentos realizados em outros estados brasileiros, como

224 Apresentacéo de banda de Congo de Roda d’agua e do grupo de capoeira local.

% Relativo aos Terreiros que congregam a populacéo de afro-religiosos.

% Lei que estabelece a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira” na
educacédo nacional.
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forma de conhecer as Comunidades e, assim, salvaguardar os direitos
adquiridos através da implementacdo de politicas publicas que efetivamente
venham atender as reais necessidades da populagdo em questéo.

O palestrante também destacou a necessidade de introduzir a tematica
das Comunidades Tradicionais no curriculo escolar, bem com o
acompanhamento das acdes pertinentes ao ensino, como forma de combater a
discriminagéo e a intolerancia religiosa aos quais os praticantes das RMAs sé&o
vitimizados socialmente.

Cleyde Rodrigues Amorim?’, por sua vez, tratou das acoes
desenvolvidas a partir da UFES junto aos membros das Comunidades Afro-
religiosas na regido, como o0 Projeto Africanidades, que busca realizar a
cartografia social de todos os Terreiros de Candomblé existentes nos sete
municipios que constituem a RMGV, que teve inicio no ano de 2014.

Adriana da Silva, gerente da GEPPIR, no momento do debate, ponderou
sua fala em defesa das CTTs. Por outro lado, apontou as dificuldades
encontradas durante sua gestdo na prefeitura de Cariacica/ES quanto a
quantificacdo e objetivacdo do total de integrantes que compdem essas
comunidades no municipio e na RMGV com um todo.

Segundo ela relatou:

“Cariacica ndo possui um cadastro tnico (CAD-UNICO) dos Povos de
Matrizes Africanas. Essa auséncia de dados impossibilita a Geréncia
de Politicas de Promoc¢éo da Igualdade Racial e a prépria prefeitura
de Cariacica de ter conhecimento da realidade dessa populagao”.
(Adriana Silva, 25 de novembro de 2015).

E acrescentou: “O primeiro passo para mudar essa realidade no
municipio foi aproximar esse segmento da gestdo por meio da Conferéncia
Intermunicipal de igualdade Racial, realizado no ano de 2013”.

Durante a realizacdo da entrevista para a pesquisa em 2015, quando
questionada sobre a declaracdo dada no episédio do Seminario sobre a
auséncia de dados das CTTs, Adriana da Silva assegurou ainda que a caréncia
se justifica principalmente pela forte resisténcia que o tema encontra na

administracdo publica atual do municipio.

2 plém de coordenar o Projeto Africanidades junto com o Prof. Dr. Osvaldo Martins de

Oliveira, foi responséavel por coordenar o NEAB-UFES ao longo de 2013-2016, onde, em
parceria com outros professores da universidade, ajudou a desenvolver inUmeras acdes de
fomento as comunidades negra e Afrodescendente.
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A gerente da GEPPIR aponta que a grande influéncia da bancada
evangélica na camara dos vereadores tem inibido com frequéncia acbes e
projetos que buscam atender as CTTs fazendo com que o racismo institucional
sobressaia diante da real necessidade do municipio e de sua populacéo.

A entrevistada definiu o racismo institucional como a pratica de
hierarquizacdo entre as racas que ocorre nas reparticbes e 6rgaos publicos,
nos quais as acgbes e projetos concernentes a populagdo Negra e
Afrodescendente encontram enorme resisténcia para serem aprovados e/ou
morosidade na sua execucao.

O ingresso dos Terreiros nas conferéncias regionais, sob a Otica da
organizagdo politico-partidaria ja preexistente, seguiu a tendéncia nacional que
organizou as conferéncias e causou um intenso fuxico entre os pais e maes-de-
santo de todo o pais, sendo visto em varios niveis.

Pai Sandro, em entrevista posterior, assim se referiu ao seminario que
deu origem a articulacéo politica do FOMAC e as expectativas geradas a partir

do evento:

O seminario na prefeitura foi um encontro de dirigentes do governo
federal, estadual e municipal. Fizemos um culto ecuménico, onde eu
fiz a parte do Babalorixa. Tinha um padre e um pastor de igreja. Cada
um fez a sua fala, sua reza. O nome do evento foi o “/ Seminario das
Matrizes Africanas de Cariacica”. Foi na sede da prefeitura. Nesse
seminario que nos fizemos, nés fizemos atividade cultural e capoeira.
O prefeito veio com a comitiva. Porque ele ndo anda s4. Vieram os
assessores, deputados, vereadores e, entdo, ele participou do culto,
da danca e da capoeira. Fizemos um Xiré**®, mas eu néo quis o Xiré
cantado. Eu quis o Xiré s6 o toque, o ritmo, pra ndo ser invasor. Essa
€ sempre a minha proposta: néo invadir o espacgo de ninguém; deixar
sempre as pessoas a vontade. Fizemos o seminario e, nesse
seminario, nasceu o Férum. Nesse seminario, no mesmo dia. Porque
o grupo ficou grande.

[...] O Forum foi uma proposta tirada na hora pela SEPPIR que tinha
representante aqui. Na realidade, a prefeitura foi a ponte pra gente. O
prefeito, ele foi nossa liberdade de agéo. Ele abriu as portas. Nisso,
nés montamos o Férum. Eu fiquei como presidente, vice-presidente
Michelle que é umbandista aqui em Vila Prudéncio. N6s montamos
toda uma mesa juridica. Comegamos a fazer reunifes nas Casas.

[...] Na verdade, quando nés iniciamos essa proposta [do Férum], foi
uma proposta ndo de solugbes. E financeira? Cesta basica?
Arruma(;()eszzg? Nada disso. Nds fomos em busca do reconhecimento
da nossa religido (Pai Sandro, 20 de mar¢o de 2015).

*83ess30 de culto. Também serve para designar a formacao circular formada pelos membros

na ocasido das celebra¢cbes nos Terreiros.

?29 Reformas dos Terreiros. Melhorias na estrutura arquitetdnica.
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Nota-se que Pai Sandro acena para uma ruptura com o0 modelo
exclusivamente assistencialista atribuido pelo Estado (e apropriado pelas
liderancas mais antigas de membros dos Terreiros na RMGV) as CTTs que
inviabiliza a realizacdo de um projeto politico mais amplo de inclusdo social dos
afro-religiosos.

Desse modo, enquanto o modelo de negocia¢gbes que vigente entre as
agéncias politicas constituidas na relacdo Partido-Terreiro é pautado na
concessao de beneficios como “Cesta basica”, investimento para realizagéo de
oficinas, entrega de maquinas de costura e “Arrumacdes” para os membros de
Terreiros, a perspectiva do sacerdote tendeu a afirmar a busca do
reconhecimento das RMAs que contrasta com o0s quadros atuais de
discriminacao e cerceamento que vem sofrendo os afro-religiosos no estado do
Espirito Santo e no pais como um todo.

No entanto, tal perspectiva pelo “reconhecimento” também pode ser
vista, segundo seus relatos, como uma campanha que visa a integracado dos
membros do Terreiro no campo politico municipal como meio de fazer frente

aos politicos protestantes a partir da busca por paridade de condicdes.

Neste momento, na prefeitura, quando estdvamos terminando o
seminario, foi constituido o Férum. Porque o seminario veio falar de
Matrizes Africanas a nivel municipal, estadual e nacional. Teve uma
palestrante da SEPPIR. E, naquele momento, nds lancamos o Forum
por que? Porque era a proposta perfeita de fortalecimento a nivel
politico. Entdo, dali n6s conseguimos muita coisa. Conseguimos o
apoio da prefeitura. O respeito da prefeitura.

Entdo, hoje nés temos um acesso bacana a prefeitura junto ao
prefeito. Criamos um vinculo de intimidade porque hoje é... em julho
vai ter os festejos de Cariacica. Ele quer unificar o nosso festival de
qguadrilhas com as festas de Cariacica. Que desta vez ele disse que
quer bancar. Por qué? Porque assim como nos emprestou 0 espaco
no ano passado, quando ele chegou na prefeitura, a gente estava
limpando o espago. Ele achou aquilo assim divino. “Por qué que esse
povo trabalha com essa humildade? N&o bateram na minha porta pra
pedir um real pra bancar a festa”. E ele até falou: “Sandro eu estou
amanhd na prefeitura. Vai ter uma festa, uma parada Gay, a
prefeitura proporcionou noventa e dois mil reais (R$: 92.000,00) para
o0 evento e vocés ndo me pediram nada, por que”? Falei assim: “E ai
que ta, prefeito. Porque’? Por que a nossa proposta ndo é chegar
para o senhor e achar que o grupo estad atras da prefeitura que a
gente quer alguma coisa. NOs ndo queremos lucro. N0s queremos a
nossa liberdade de culto como o senhor ofereceu o seu espaco € a
gente fez o que tinha que fazer. N6s ndo estamos atrds de cesta
basica, de isencao de nada. Nés estamos atras de nossos direitos. E
isso o senhor ja esta nos dando”. [repetindo a falo do prefeito
acrescenta] “Ndo, mas a prefeitura esta aberta pra vocés”. “Prefeito
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S0 agradeco”l Depois em muito em breve eu fui chamado para fazer
parte da Comissdo do Negro de Cariacica. Deram uma cadeira para
as Matrizes Africanas. Eu fui |14 receber também homenagem dele.
Receber o certificado. Hoje eu sou até vice-presidente também da
Comissao do Negro [CONEGRO]. Eu faco parte também de toda
estrutura desse Conselho. (Pai Sandro, Idem).

Sobre o periodo que compreendeu a articulagdo do seminario e o
surgimento do FOMAC, Pai Sandro narra seu ingresso no ambiente politico a
partir de dois planos de intervencao importantes. O primeiro deles € a agéncia
da SEPPIR no plano da municipalidade, mediante palestras e reunides sobre a
agenda da promocao da lgualdade racial e o segundo se confunde como a
propria agéncia dos sacerdotes nos dominios da participacdo politica e
religiosa que ainda estava por se formar.

Segundo Pai Sandro acredita, o seu ingresso no campo politico
partidario do municipio de Cariacica dependeu, de certa maneira, de alguns
membros da PMC, de sua reputacdo/prestigio junto aos demais membros dos
Terreiros do municipio e do envolvimento do seu Terreiro em assuntos
“politicos”, coisa que ja havia acontecido com outros sacerdotes.

A marca da institucionalizacao se fez quando Pai Sandro aceitou realizar
um seminario inter-religioso. A sua participacdo no evento consistiu em “ajudar
na preparacdo de um seminario para a prefeitura” organizado como “um
encontro de dirigentes do governo federal, estadual e municipal. Fizemos um
culto ecuménico, onde eu fiz a parte do Babalorixa. Tinha um padre e um
pastor de igreja. Cada um fez a sua fala. Sua reza (Ibid).

O FOMAC é constituido por pais e maes-de-santo que possuem seus
respectivos Terreiros localizados no municipio de Cariacica/fES?°. Até o fim do
ano de 2014, o Férum havia conseguido a adeséo de 17 Terreiros entre os de
Umbanda e de Candomblé residentes no mesmo municipio, onde se estima
gue haja mais de 150 Casas em funcionamento.

Os principais membros do Forum na época de sua fundacdo eram Mae

Anajete Nzaze®!, Baba Aurio de Odé, Pai Sandro de Jagun, M&e Michelle de

29 Entretanto, na atualidade, eu tenho visto que alguns filhos-de-santo participam

assiduamente das reunides e, at¢é mesmo, ocupam algum cargo administrativo no FOMAC.
Esses sdo os casos respectivos da Ekede Edna de Odé, a atual secretéria do férum, e da filha-
de-santo Simone de Yemanja, que ocupa o atual cargo de tesoureira.

1 No inicio de 2015, M&e Anajete deixa de frequentar as reunides do FOMAC limitando-se a

participar de eventos politicos em que sua presenca é solicitada para representar as
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Umbanda, Mae Ivonete de Umbanda, Mae Vera de Oya, Mée Leida de Oxum e
Pai Carldo de Oya.

Somado aos integrantes dos Terreiros, também se encontravam 0S
apoiadores do FOMAC, cujos exercicios na politica ficam concentrados a partir
da administracédo publica centrada na PMC e/ou Movimento Negro Capixaba,
principalmente a UNEGRO.

Uma semana apds a realizacdo do seminario, correu a reunido de
fundacdo do FOMAC no llé Asé Lufan®*, Terreiro de Candomblé de Nac&o
Ketu, onde Pai Caja de Oxalufan®* é o Babalorixa responséavel por conduzir os
rituais religiosos. A escolha do Terreiro de Pai Caja de Oxalufan para sediar a
reunido de fundacdo do FOMAC ao invés de outro se justifica, conforme pode
ser percebido na pesquisa, por duas razdes. A primeira motivada pelo
comportamento amistoso do sacerdote que consegui fazer do seu Terreiro um
espaco receptivo e conciliador que, com frequéncia, é acessado por outros
sacerdotes da RMGV em ocasides de festas e cerimonias religiosas.

A segunda, de certa maneira também engendrada na anterior, esta
relacionada com a falta percepcdo de neutralidade conferida a Pai Caja e
estendida ao seu Terreiro pelos demais membros do FOMAC diante das
escolhas politicas pessoais dos membros do grupo. Essa percep¢ao contribuiu
para disseminar a ideia de “espaco neutro” entre os membros do Férum na
ocasido de escolha do local para sediar a reunido. Mesmo que ndo tenha
surgido de maneira explicita, ainda pesou o fato de que Pai Caja € um membro
do Candomblé Capixaba residente no municipio e que, em somatéria de
atribuicdes, foi iniciado em Oxalufan, Divindade do pantedo iorubano ligado a
promocdo da paz entre os demais Orixas. Por outro lado, pode-se também
atribuir a escolha do Terreiro por acolher os sacerdotes que acenavam para
uma maior proeminéncia no cenario politico eleitoral futuro, tal como Pai

Sandro, Mde Vera e Mae Anajete.

Comunidades de Matrizes Africanas em geral e, especificadamente, a Nacdo do Candomblé
Angola no estado do Espirito Santo.

2% Casa de forca de Oxala.

2% Nome de registro: Fabio Vieira dos Santos. Natural de Campos dos Goitacazes (RJ), migrou

para o municipio de Cariacica desde crianca e, em 1999, fundou o seu Terreiro de Candomblé
localizado na Rua Viana, bairro Vista Linda/Cagaroca, no municipio de Cariacica (ES).
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Participaram da reunido de fundacdo do FOMAC nesse dia, aléem de Pai
Caja e a familia-de-santo do seu Terreiro, Mae Anajete de Nzaze, Pai Sandro
de Jagun, Pai Carldo de Oya, Baba Aurio de Odé, Mae Angela de Yemanja,
Mae Vera de Oya, Mée Leida de Oxum, Ogan Edimar, M&e Michelle, Ekede
Edna, Simone de Yemanja, Adriana da Silva da PMC, entre outros.

O encontro também foi marcado pela distribuicdo dos cargos entre os
sacerdotes, a fim de compor o corpo juridico responsavel pela instituicdo do
FOMAC. Através de eleicdo direta, na qual apenas os sacerdotes tiveram
direito a voto na sesséo, a composicao eleita para a direcdo do Férum ficou da
seguinte forma: Presidente Pai Sandro, Vice-presidente Mae Michelle,
Secretéaria geral Ekede Edna, Tesoureira Simone de Yemanja e, o restante dos
sacerdotes presentes assumiram cargos de conselheiros do Forum.

Na organizacao da trajetéria politica do Férum, Pai Sandro em seu relato
destacou a parceria dos sacerdotes mais préximos a ele, utilizando a
expressao “estdo conosco” para referir-se a eles, o que por sua vez reflete na
organizacao formal do Forum e nas tensfes geradas ao grupo depois de sua
criacao.

No dia do Seminério nds resolvemos lancar o Férum. Teve a proposta
de um langcamento e ha semana seguinte teve uma reunido na Casa
de Seu Caja que é um dos pais-de-santo que estd conosco e que tem
sua Casa ali em Vista Linda. L4, nés resolvemos tirar a mesa juridica
desse Foérum, foi a reunido de Fundacdo. Ai nesse dia na Casa de
seu Caja, que foi [feita] uma votacdo e ai me deram a oportunidade
de atuar como presidente do Férum.

[...] N6s tinhamos naquele dia vinte sete pessoas entre pais, maes e
filhos-de-santo da Casa. Porque até entdo a gente estava chamando
dirigentes. (Pai Sandro, Idem).

Contudo, depois de ocorrida a eleicdo do FOMAC e os membros eleitos
passarem a exercer suas funcdes junto ao F6rum, a escolha da presidéncia
que antes parecia ser o consenso entre todos, pois além da candidatura de Pai
Sandro ndo haviam inscritos, uma série de tensfes foram geradas nos
bastidores fazendo com que alguns membros diminuissem sua frequéncia de
participacéo as reunides e atividades ou abandonassem o Férum.

Com a fundagdo do FOMAC, foi estabelecido um calendario quinzenal
de reunides entre os seus membros. Inicialmente, as reunides eram realizadas

na sede da PMC em uma pequena sala emprestada aos membros do Férum.
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Com o tempo, cerca de quatro meses depois, elas passaram a ser realizadas
nos Terreiros associados ao Férum. Desta maneira, a cada 15 dias um Terreiro
diferente recebia os demais membros da instituicao.

A estratégia adotada pelos membros de passar a realizar as reunides do
FOMAC nos Terreiros associados, ao invés da sala cedida na prefeitura,
possivelmente foi motivada por trés aspectos relevantes. O primeiro refere-se a
necessidade de coeséo entre oS membros associados, tendo em vista as
tensdes existentes no grupo que tinham como epicentro a concorréncia pelo
controle do FOMAC. O segundo, diz respeito a busca pela identidade e
autonomia do grupo em relacdo a tendéncia eminente de partidarizacdo como
meio de se manter no campo politico municipal. O terceiro aspecto revela-se
como uma tatica que busca equilibrar as relacées de poder entre os diferentes
sacerdotes e suas Casas ao fundar-se no principio de circularidade dos
membros, replicando, de certa forma, o que ja acontece na organizagao ritual
do Candomblé (no Xiré) e na vizinhanca, onde se encontram as Casas, ou
seja, a troca ou alternancia de ritmos e de danca a partir de uma ordem pré-
estabelecida de evocacdes registradas por meio do culto. Munidos dessa ideia
de circularidade, os membros do FOMAC passaram a préatica o que imprimiu
uma légica diferenciada ao grupo distinta daquela que os acompanhava desde
o inicio da fundacéo do Férum.

A esse proposito, destaca-se a propria visdo de mundo dos sacerdotes
sobre o que séo as relacbes de poder e como eles podem interferir nelas e, de
outro, a propria organizacdo simbdlica das Casas que tem como base a
comensalidade e a reciprocidade que faz “girar a vida” dos Terreiros.

Na proxima secdo, serdo apresentados 0s principais agentes sociais
responsaveis pelo surgimento do FOMAC, bem como suas trajetérias de vida e
histérico de participacdo no campo politico da RMGV.
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Tabela 21 - Relacdo dos delegados do Espirito Santo convocados para

participar da Il CONAPIR que ocorreu em Brasilia no ano de 2013

RELAGAO DOS DELEGADOS DA Il CONAPIR --- VERSAO FINAL

Espirito Santo

Nomes dos delegados

Segmento

1 | Adriana Silva Poder publico
2 | Antdnio Carlos do Nascimento Sociedade civil
3 | Beatriz Elias da Silva e Souza Sociedade civil
4 | Celita Costa da Silva Sociedade civil
5 | Charlene Bicalho Poder publico
6 | Dandara Gaspar Pereira Sociedade civil
7 | Edinéia Cabral da Silva Sociedade civil
8 | Fatima Tolentino Poder publico
9 | Gutemberg Evangelista Guedes Sociedade civil
10 | Iracema de Paula de Lima Freitas Poder publico
11 | Janete Vilela da Paschoa Poder publico
12 | Jonatas Correia Nery Sociedade civil
13 | Leila Souza Santos Poder publico
14 | Leonor Franco de Araujo Poder publico
15 | Manoel Alves de Oliveira Poder publico
16 | Maria da Penha Gaspar Pereira Sociedade civil
17 | Mario Cezar do Nascimento Moreira Sociedade civil
18 | Micheline dos Santos Sobrinho Sociedade civil
19 | Olindina Serafim Nascimento Sociedade civil
20 | Reginaldo Lucas Loureiro Sociedade civil
21 | Renata Marisa Silva da Luz Poder publico
22 | Selma dos Santos Dealdina Poder publico
23 | Silvana Ribeiro da Silva Sociedade civil
24 | Thalison Almeida da Silva Sociedade civil
25 | Valdeni Andrelino Poder publico
26 | Vanda Vieira de Souza Sociedade civil
27 | Welington Barros Nascimento Sociedade civil
28 | Weverton Pereira de Oliveira Sociedade civil

Figura 2 — Fonte: SEPPIR, 2013.
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4.4. A organizacao do FOMAC

Diferente do momento de seu surgimento, o Forum em outubro de 2015
era formado por integrantes reunidos em 24 Terreiros associados, entre os de
Candomblé e de Umbanda no municipio de Cariacica/ES. Esse dado informa
gue em 15 meses de exercicio, o0s membros do FOMAC conseguiram um saldo
positivo de no minimo 7 novos Terreiros associados. NUmero que, mantendo-
se a média indicada anteriormente de 50 membros por cada Terreiro, consiste
em uma adesao de 350 pessoas.

Na composicdo do FOMAC no momento de sua fundacdo em 2014,
segundo a distribuicdo das Casas associadas por modalidade de -culto
(Candomblé ou Umbanda) e a Nacdo de pertencimento (para o Candomblé)
obedecia ao seguinte ordenamento: 9 Casas pertencentes ao Candomblé Ketu,
3 Casas pertencentes ao Candomblé Efon e 1 Casa pertencente ao
Candomblé Angola, que na somatéria equivale a 14 Casas de Candomblé.
Somado ao montante, encontramos mais 4 Casas de Umbanda, totalizando ao
final 17 Casas associadas ao FOMAC. Os dados fornecidos permitem a

construcéo da seguinte tabela:

Tabela 22 - Distribuicdo dos Terreiros associados ao FOMAC em 2014, de

acordo com a modalidade de culto e Na¢do do Candomblé

Modalidade N° de Nagéo do _
Afro- . , Sacerdote Nome do Terreiro
. Terreiros | Candomblé
religiosa
13 1 Angola Mé&e Anajete de sz Ngunzo Nganga Kilumino
Terreiros Nzaze Nkise Nzaze
Pai Sandro de Jagun | Ibaxe Omo Jagun
3 Efon Pai Marcos de Ogum | Ibaxe Omim Togun Ayé
Mé&e Vera de Oya lle Axe Oya
Pai Carldo de Oya lle Ominira
Pai Ari de Oxum Ile Omo Oxum
Candomblé Baba Aurio de Odé lle Axe Ofaniré
Mée Leida de Oxum lle Ase Oxun
9 Ketu Pai Kaja de Oxalufan | lle Axe Lufan
Mé&e Neusa de Oxum | lbase Yaba Bomim
Baba Paulo de lle Axe Ol6 Atori Mimo
Oxoguian lle Axé Omolu (em
Doté Rodrigo de construcao)
Omolu lle Axe Akin Yasaba
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Mae Adeci de

Yemonja
- Fraternidade Espirita Vové

~ . Catarina.
Me}e Michelle - Casa Oxossi da Pedra
. Méae Ivonete
Umbanda 4 Terreiros - . Branca.
Mae Osmarina .
Mae J6 d’Xando - Centro Estrela Guia.
9 - Casa Espirita Caridade Luz

Divina.

De acordo com a tabela apresentada, um aspecto relevante ainda a ser
considerado, refere-se ao fato de que dos 13 sacerdotes indicados como
pertencentes ao Candomblé, 10 deles destacam-se por possuirem duplo
pertencimento religioso, isto é, praticam tanto os rituais de Umbanda quanto os
do Candomblé em seus Terreiros. Entretanto, quando questionados sobre o
seu duplo pertencimento religioso, os sacerdotes fazem questdo de afirmar
apenas o segundo. Ou quando admitem pertencer aos dois, em regime de
excecdo, os sacerdotes sao taxativos em afirmar que as duas praticas rituais
ocorrem em cerimonias religiosas distintas e que inexiste ligagdo entre os
rituais em seus Terreiros.

De fato, a dualidade do pertencimento religioso que se liga a maioria dos
sacerdotes do Candomblé na RMGV é uma caracteristica relevante que p6de
ser percebida no campo de pesquisa. Tomando como base as informacgdes dos
trés sacerdotes pesquisados, dois deles - Mde Anajete e Pai Sandro - afirmam
possuir duplo pertencimento religioso (Umbanda e Candomblé), enquanto Pai
Carlao afirma pertencer apenas ao Candombilé.

A partir do conhecimento da dualidade ritual praticada nos Terreiros,
tendo em vista 0 momento atual em que acontece a construgcao de aliancas e
participacdo dos sacerdotes no campo politico do municipio de Cariacica, a
questdo que se coloca estd relacionada a relevancia depositada pelos
sacerdotes na filiagdo ao Candomblé em detrimento de sua outra filiagdo na
Umbanda. Esse fato percebido no campo aponta para a existéncia de uma
hierarquizacdo dos cultos Afro-brasileiros que transcende o espaco do Terreiro
afetando a escolha dos sacerdotes “selecionados” para construir aliangas no
meio politico.

A ideia de hierarquizacdo das Religides Afro-brasileiras empregada no
campo de pesquisa que se relaciona com o comportamento dos sacerdotes
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nos momentos de negociacdes no meio politico, fundamenta-se nos ideais de
pureza e de tradicdo defendidos por cada um deles.

Sobre a hierarquizagcdo das RMAs, Capone (2004) referindo-se ao
campo religioso Afro-brasileiro defende a tese de que os ideais de pureza e de
tradicdo vinculados ao Candomblé de tradicdo Nag6, cujo epicentro religioso é
a Bahia em detrimento dos demais encontrados no pais, fundamenta-se na
diversidade, hibridismo e na bricolagem religiosa. A autora acrescenta ainda,
que tais ideéarios contaram com a ajuda de intelectuais que pautaram seus
estudos nos Terreiros de Candomblé da Bahia ao longo do século passado e,
por sua vez, veio influenciar o atual “projeto de reafricanizagdo” que ocorre nos
Terreiros de todo o pais a partir do modelo Nagé.

A tese defendida por Capone (idem) encontra tripla ressonancia no
campo pesquisado onde pbéde ser percebida a proeminéncia do Candomblé
Nagb (Ketu, Efon) presente nas relacdes entre os membros de Terreiros: de
modalidades religiosas distintas, de Na¢des do Candomblé distintas e entre
Afros-religiosos e campo politico partidario.

A aplicacdo desse pensamento no campo politico de Cariacica atrelado
ao pertencimento étnico dos membros dos Terreiros residentes no municipio
resultou na maior propensao dos agentes dos partidos politicos em construir
aliancas com os brancos dos Terreiros de Candomblé de tradicdo Nagb em
detrimento aos demais sacerdotes negros e a preferéncia desses ultimos em
relacdo aos sacerdotes da Umbanda. Esse fato em parte justifica as aliancas
construidas entre os politicos da prefeitura e os membros do FOMAC em que
Pai Sandro é lancado.

Sobre a dificuldade encontrada pelos membros do FOMAC em ampliar o
namero de Terreiros associados e a perspectiva de vislumbre almejada com a
realizacdo dos projetos em parceria com a PMC, Pai Sandro relatou:

Eu vejo agora por exemplo, essa proposta da prefeitura de buscar as
Casas via comissdo e o prefeito ja disse que vai dar alvara de
funcionamento para as dezessete (17) Casas. Vai servir de incentivo
para os outros levantarem o dedo e quererem fazer parte do Férum
porque isso vai ser divulgado. Porque também, as pessoas hoje ndo
acreditam que o FOMAC é uma verdade. Porque ja houve tantos
movimentos e eles ndo chegaram a lugar nenhum. Entdo, hoje as

pessoas tem receio: “Ah! Eu vou na reunido nada! Eles ndo véo
chegar a lugar nenhum” Entdo, olha sO, vai ter o alvard de
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funcionamento que uma comissao sera formada, vai vir o CRAS** de
novo, vem agora o mapeamento das Casas que a gente ja esta
divulgando nas Casas, inclusive nas lojas de artigos religiosos da Vila
Rubim. Entéo, todos os Clientes que sdo de Cariacica ja vao receber
0 cartdozinho com o endereco do Forum, endereco de e-mail e
contato. Divulgacao! Isso no site da prefeitura também é lancado. Se
vocé entrar la no site da prefeitura tem todas as agdes do Férum. Ai
vem também a Ufes com a cartografia social. Entdo, sdo quatro
situacdes documentadas que eu acredito que 0 povo agora vai abrir
os olhos e levantar o dedinho sim! Entdo, quando o mapeamento
chegar, eu acredito que a metade ja vai esta procurando o FOMAC
porque estamos ramificando. (Pai Sandro, 20 de marco de 2015).

No trecho da entrevista destacado, Pai Sandro aponta como justificativa
do lento ritmo das adesdes dos membros dos Terreiros ao FOMAC a
desconfianca e a falta de credibilidade na nova organizagao por parte dos afro-
religiosos do municipio. Esses sentimentos radicados na populacédo atual que,
segundo os relatos dos entrevistados apresentados nas secdes anteriores, se
originam a partir dos abusos cometidos pelas federacdes, associacdes e
organizagoes similares na RMGV no passado.

Outro aspecto apresentado no trecho destacado se relaciona com o
sentimento de otimismo com que os sacerdotes em geral receberam 0s novos
empreendimentos promovidos pelo FOMAC a partir da parceria construida com
0s agentes politicos de Cariacica. Dessa forma, percebeu-se com a pesquisa
gue de alguma maneira a ideia de ampliacdo retida pelo presidente do FOMAC
estd atualmente atrelado ao apoio da prefeitura. Pois como Pai Sandro
observa: “entdo quando o mapeamento chegar eu acredito que a metade ja vai
esta procurando o FOMAC”.

No que diz respeito aos 0s pré-requisitos necessarios para o0 ingresso
dos novos associados, o regimento do FOMAC estabelece que para participar
do Férum basta pertencer a algum Terreiro localizado no municipio de
Cariacica/ES, cujo sacerdote responsavel pelo Terreiro também seja socio da
instituicao.

Quanto a composicao e distribuicdo de cargos no FOMAC, elas pouco
se assemelham ao modo adotado pelas organizagbes convencionais, uma vez

que todos os sacerdotes receberam titulagbes no Forum. A composi¢cao dos

234 Centro de Referéncia de Assisténcia Social.
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cargos em 2014 ficou da seguinte maneira: 1 presidente, 1 vice-presidente, 1
secretario geral, 1 tesoureiro e 16 conselheiros.

Segundo aponta Marshall Sahlins (1997:114), a partir do conceito de
indigenizacdo, o0 que se assiste na realidade € uma intensa dialética de
circulacao cultural entre o Forum e os oOrgaos representantes do Estado na
regido, na qual as praticas e as a¢des dos povos tradicionais sdo reinventadas
ganhando novas fungdes sociais.

Por outro lado, o fato de todos os sacerdotes terem recebido cargo no
Forum indica a dificuldade dos membros dos Terreiros em criar mecanismos de
diferenciacdo com base na questdo politica, uma vez que no plano da prética
religiosa eles se encontram equiparados. Considerando-se esse aspecto
peculiar da instituicdo, verificou-se as constantes negociacfes que se seguiram
nas reunides do grupo e a fragilidade dos cargos ocupados que sofrem
constantes ameacas.

Na secdo seguinte serd tratada a relacdo estabelecida entre os
membros do FOMAC com as demais associacdes, formadas pelos afro-
religiosos que congregam a RMGV. Para isso foi privilegiado a percep¢édo dos

membros do Férum em relacdo aos membros das outras instituigfes.
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Tabela 23 - Organizacdo por atribuicdo dos cargos e filiagdo religiosa dos

membros de Terreiro associados ao FOMAC em 2014

Presidente
Pai Sandro de Jagun (Candomblé Nacéao Efon)

Vice presidente
Mae Michelle (Umbanda)

Secretario geral
Ekede Edna (filha-de-santo de Pai Sandro de Jagun)

Tesoureiro
Simone (filha-de-santo de Pai Sandro de Jagun)

Conselheiros
Mae Anajete (Angola), Pai Carlao (Ketu), Pai Ari (Ketu), Baba Aurio
(Ketu), Mae Leida (Ketu), Pai Kaja (Ketu), Mae Adeci (Ketu), Mae Vera
(Efon), Mée Ivonete (Umbanda), Baba Paulo (Ketu), Doté Rodrigo
(Ketu), Pai Marcos (Efon), Mae Osmarina (Umbanda), Mae Neusa
(Ketu), Mae J6 d’Xango (Umbanda).

4.5. O FOMAC e os Outros

Diferente do amolduramento das associacdes religiosas formadas por
membros das RMAs no passado, que se baseavam na burocratizacdo dos
Terreiros por meio das federacdes, a proposta do Foérum teve como
motivacdes, de um lado, a busca de um modelo de organizagéao horizontalizado
gue permitisse o menor desnivelamento entre os diferentes sacerdotes que
integram o FOMAC, possibilitando, assim, que os interesses dos associados
fossem tratados de modo direto sendo dispensada a existéncia de mediadores,
de outro, a inser¢cao na politica partidaria através constituicdo de candidaturas

préprias.
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Corroborando com a ideia inicial expressa, os trés agentes da pesquisa
concordam também que a opcdo pela implantacdo do Férum, ao invés das
convencionadas federagcbes, se justifica pela impropriedade e pelo
engessamento das atuais organizacbes federativas no que tange ao
atendimento das demandas dos afro-religiosos na regido. Da mesma forma, a
opcdo pela organizagdo do Férum também estd relacionada com a
necessidade dos membros de fugir dos sentimentos de desconfianca e
negacdo que recaem sobre as liderancas das antigas federacdes na RMGV,
levando-as ao atual desgaste em que se encontram no meio social.

No entanto, contrario a posicdo defendida pelos membros do FOMAC,
no cenario nacional ha organizacdes federativas que conseguiram modificar o
escopo de sua atuacdo e contemplar uma militancia juridica e politica em sua
agenda social. Este € 0 caso da Federacdo das Religides Afro-Brasileiras
(AFROBRAS) no Rio Grande do Sul, que em sua pagina no Facebook retne
informacdes sobre festas, criticas a legislacdo que inibe a liberdade religiosa,
acrescida de informacdes sobre a agenda politica dos Terreiros e programacéao
de seminarios, oficinas e palestras.

Contudo, 0 que € mais comum na literatura é a cépia do sistema politico
partidario que se organiza em torno do candidato que detém o monopdlio
politico - sempre um néo religioso - e seus eleitores que dao a este seus votos
para tratar de interesses nem sempre evidenciados como religiosos. A
perspectiva aqui analisada busca descrever as condi¢cdes sociais e politicas
que levam um candidato sacerdote a se candidatar, e sua perspectiva de
rompimento com uma representacao estritamente politica.

A ideia de fundar o FOMAC surgiu ja em meio a disputa politica por
quadros da eleicdo de 2016, como podemos visualizar diante da movimentacao
politica partidaria e aliancas politicas entre governo federal e os niveis
estaduais e municipais que precedeu sua criacdo, cujas Conferéncias
Nacionais contra o racismo sdo o maior exemplo disso.

O FOMAC surge de forma providencial no Unico seminario das Matrizes
Africanas realizado em Cariacica/ES, conforme ja descrito anteriormente, com

objetivos explicitos de buscar o reconhecimento das Religibes Afro-brasileiras e
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combater a intolerancia religiosa sofrida pelos membros dos Terreiros no
municipio.

Para os agentes pesquisados, o “reconhecimento das Religibes Afro-
brasileiras” supera a liberdade de exercicio religioso restrita nos Terreiros,
estando intimamente implicados com a ampliacdo dos direitos dos afro-
religiosos de exercitar sua religiosidade livremente no espac¢o publico como
matas, cachoeiras, lagos, rios e praias constitui parte imprescindivel para a
reproducao sadia dos rituais religiosos, sem que para isso sofram algum tipo de
infortinio causado por outrem.

Questionado no momento da entrevista sobre o que vinha a ser
‘reconhecimento das Religides Afro-brasileiras” e as motivagdes empregadas

nessa frente de luta, Pai Sandro argumenta da seguinte forma:

E o reconhecimento da religido. A liberdade de culto. X6 preconceito!
Por que o evangélico ele pode se trajar de evangélico e o espirita235
ndo pode usar o seu branco? N&o pode usar o seu fio-de-conta e seu
pano-de-cabeca? [...] Entdo, o qué que acontece? O primeiro ato é
buscar realmente estrutura para os povos [de Matrizes Africanas].
Nés vamos procurar se existe essa lei que proibe as granjas de ter
bicho vivo para vender pra gente. O porqué disso? Para trazer
realmente as nossas necessidades para o publico em si. Trazer para
a midia! A religido é isso e ndo posso negar. Porque que eu vou
mudar o critério da minha religido? Por qué? Porque que o bicho é
proibido de vender? Porque que a gente tem que agir agora
clandestinamente? Ter que comprar bicho escondido? Porque que
ndo pode ir ali na cachoeira? Porque que ndo tem ambiente
especifico para os povos de Matriz Africana exercitar sua cultura
toda? E uma cultura, entende? Entdo, nés vamos em busca de
nossas realizagdes. Logicamente que muita gente vai contestar, mas
estamos nos preparando para isso também. (Pai Sandro, 08 de
dezembro de 2015).

Outro aspecto que aparece no relato da entrevista de Pai Sandro que
também esta relacionado com as motivagbes que levaram a constituicdo do
FOMAC, diz respeito aos imperativos da lei que proibe a comercializacédo e

transporte de animais vivos fazendo afetar de maneira em geral todos os

% No contexto em que foi utilizado pelo sacerdote serve para designar todos(as) aqueles(as)

que comungam da crenca nas divindades que organizam os diferentes modalidades de culto
praticados nas ReligiGes Afro-brasileiras.
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membros das Religibes Afro-brasileiras na RMGV, principalmente aqueles que
estdo ligados aos Terreiros de Candomblé e de Umbanda Africanizada®*®.

No entanto, essa ndo é a primeira e nem a Unica instituicdo politica
criada por integrantes de Terreiro que atua na regido assinalada. Da mesma
maneira que o FOMAC, outras cinco instituicbes podem ser encontradas
atualmente na regido em pleno exercicio. Grande parte delas inclusive, com
mais tempo de existéncia e melhor posicionadas no campo religioso local do
que o Forum. Estes sdos os casos das federacbes e do conselho sacerdotal
criados no passado.

Contudo, a crise sucessoria motivada por migracao religiosa e ou morte
ndo sdo os unicos problemas enfrentados pelas associa¢cdes que congregam
0s membros dos Terreiros da regido metropolitana na atualidade. Ainda pesam
sobre as instituicbes as alegacfes feitas pelos membros que integram as
comunidades de Terreiro que apontam para o sllencio e a passividade de seus
lideres em relag&o aos casos de intolerancia religiosa ocorrido contra os Afros-
religiosos, a auséncia de valor legal na emissdo de registros e o
enriguecimento ilicito por parte de alguns a partir da extorsdo de recursos
financeiros mediante ameaca ou chantagem emocional dirigida aos
associados. Alegacdes que de forma combinada contribuiram para disseminar
o clima de desconfianca e inconformismo entre os membros dos Terreiros,
fazendo-se desgastar a imagem das federacdes na RMGV. A esse respeito Pai
Carléo e Pai Sandro em comum acordo relataram:

As FederacBes Espiritas sdo como determinadas instituicdes
religiosas. Verdadeiros caca-niqueis. Vocé paga certa quantia e
recebe um papel que ndo tem validade juridica. P6em aquele papel
na parede e todo o més vocé paga determinado valor. Entdo as
federacdes elas ndo estdo inseridas com a gente [FOMAC]
exatamente por esse motivo. Porque a gente vem contra tudo isso. A
gente quer a legalidade e as federacbes ndo déo legalidade a
ninguém. Vocé é registrado como membro de uma Federacao
Espirita eu ndo sei para qué. Elas te ddo um papelzinho e uma
carteirinha e pronto. Nada mais acontece. [...] Outra situacao é que as
federacdes ndo estdo gostando muito da nossa evolucdo porque nés
estamos retirando Clientes delas. Porque nés ndo cobramos nada e

elas cobram. Entdo o Férum hoje ndo é bem visto pelas federacdes
exatamente por esse motivo. Porque daqui a pouco todas as Casas

2% A Umbanda Africanizada se diverge da Umbanda Branca pela grande influéncia do

Candomblé presente nos seus rituais, conforme tratando anteriormente no capitulo | dessa
dissertacao.
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estardo registradas com seu CNPJ?*| com seu estatuto, com suas

atas e a Federacdo vai fazer o qué? Pra que ela serve? (Pai Carlao,
14 de maio de 2015).

Existem as federacdes espiritas que impdem situacBes dentro das
Casas. Eles cobram taxas anuais para te dar um cracha e um
“alvarazinho” de parede. Mas eles nao tém credibilidade e nao tem,
digamos assim, um respaldo. Um suporte dentro da lei. Entdo o que
acontece? As pessoas vao la, se inscrevem nessas federages e elas
nao dao retorno nenhum. Entdo o qué que essas pessoas falam? “Ah
esse grupo [FOMAC] deve ser desses grupos da Federagdo. Que a
gente ndo chega a lugar nenhum. A gente so gasta dinheiro”. Porque
hoje anualmente uma Casa Espirita paga uma Federacéo dessas que
eu nao tenho inscricdo nenhuma ou vinculo algum, seiscentos e
cinquenta reais por ano [R$: 650,00 ano]. Pra vim aqui o presidente
da Federacao, pegar o microfone para vender meias palavras. Depois
colocar uma faixa e sair dizendo que vocé tem direito daquilo e
daquilo e daquilo. Mas ele mesmo, por tras dele ndo tem nenhuma lei
gue o ampare como pessoa, digamos assim. Dentro do direito de
estar exercendo aquela fungcdo. Entdo as pessoas se afastam
mesmo! Como eu conheco muita gente que se afastou. [...] Quer
dizer, a Federacdo ela ndo tem esse amparo da prefeitura de dar
alvara pra ninguém. A prefeitura é quem da o alvara de
funcionamento para as Casas. (Pai Sandro de Jagun, 20 de marco de
2015).

Outro aspecto pertinente destacado pelos trés entrevistados da pesquisa
diz respeito a rivalidade com as Federacbes em funcdo do aumento da
concorréncia por filiados, principalmente no municipio de Cariacica, com o
surgimento do FOMAC. Contudo, visto o0 mesmo caso de outro angulo, o que
de fato esta em disputa € o poder de legislar pelos afro-religiosos nas
negociacdes com o as agéncias do estado distribuidas localmente.

O conflto entre os membros do Férum com as liderancas das
Federacdes, como pbde ser percebido no campo, acontece de varias formas.
As mais comuns estdo relacionadas com o silenciamento que, por sua vez,
vem acompanhado da nao participacao de eventos e reuniées promovidos pelo
grupo rival, e o ataque indireto por meio de criticas e afrontas.

Durante a realizacdo da pesquisa, pude acompanhar dois casos
ocorridos em que a rivalidade entre os dois grupos se fez presente. O primeiro
deles refere-se ao evento de langamento do IDEMAFRI, realizado no dia 23 de
maio de 2015, no MUCANE, na capital Vitéria/ES. No dia do evento, registrei

gue nao havia nenhum membro de Federacdo entre os participantes e que as

%37 Cadastro Nacional de Pessoa Juridica.
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falas dos convidados, todos moradores de Cariacica e partidarios do FOMAC,
sempre evocavam a necessidade de promocdo do Instituto, uma vez que
inexistia organizagao formada por “gente de Terreiro” capaz de levar a cabo as
demandas do “povo de axé”. Nesse dia, fizeram uso do microfone Pai Sandro
de Jagun, Mae Vera de Oya e Pai Ari de Oxum. Todos eles em suas falas
retravavam a situacdo de desamparo em que o povo-de-santo se encontrava
na RMGV, apontando a necessidade de fortalecimento do grupo a partir da
unido e do consenso, embasando-se em casos de intolerancia experienciados
em suas praticas religiosas e no avanco do protestantismo no campo politico.
O segundo ocorreu no mesmo espaco do MUCANE, no dia 28 de agosto
de 2015, cerca de trés meses depois do primeiro. Dessa vez, tratava-se da
realizacdo de uma reunido conjunta promovida pelos membros do
CONSERMAES e da FESCEAB®*®, que foi dirigida a todos os afro-religiosos
residentes na RMGV. Cerca de trinta pessoas compareceram ao encontro,
sendo que nenhuma delas possuia ligacdo com o FOMAC ou qualquer outra
associacdo formada por membros de Terreiro na regido, exceto as duas
promotoras do encontro. Da mesma maneira do encontro dos partidarios do
FOMAC, a reunido dirigida por Pai Rogério de lansd trouxe a mesma tonica
dirigida para a necessidade de fortalecimento das comunidades formadas pelos
afro-religiosos. Em defesa das duas organizacdes que preside, o sacerdote
levantou criticas as demais associacdes existentes que, segundo ele, negam-
se a unir forcas no combate a intolerancia religiosa e a desmoralizacdo das
RMAs orquestradas pelos protestantes.
Sobre a rivalidade entre as Federacbes e FOMAC no municipio de
Cariacica, Mae Anajete argumentou:
A Federacdo, ela fala que o pessoal ndo deve ir para o Forum porque
eles vao ser prejudicados. Fala que, se o pessoal for para o Férum,
eles vao perder suas Casas, que quando chover, vao botar o povo
desabrigado dentro de nossas Casas, que a UFES vai pegar o
pessoal e quando vier gente de fora, vai usar nossa Casa como lugar
artistico e mais aquele monte de coisa. Mas vocé sabe como funciona
as federacdes. Ela ndo d4 direito nenhum e usa desses artificios para
amedrontar o povo e muitos acabam acreditando nisso,

principalmente o povo que é mais antigo, que ja sofreu muito com a
discriminacdo religiosa. (Mae Anajete, 08 de maio de 2015).

2% Conforme tratado anteriormente (Idem), Pai Rogério de lansa é o atual presidente das duas

associacfes que ajudou a fundar.
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Por outro lado, sobre as acusacodes feitas pelos afro-religiosos as
Federacdes, o atual vice-presidente da FESCEAB, Ogan Marcos de Odé®*,
admite que algumas liderancas ligadas as FederacBes cometeram praticas que
rivalizam com os interesses coletivos de seu publico alvo. Também acrescenta
que algumas instituicbes ainda hoje persistem em ndo mudar sua conduta e
continuam a reproduzir o mesmo modelo do passado. Esse Modelo, que
segundo a fala do entrevistado, resume-se em “encher os bolsos de dinheiro e
nao fazer nada para o povo-de-santo” e, com isso, aumenta ainda mais a
descrenca nas Federacoes.

Em comum acordo com as alegacgbes feitas pelos trés sacerdotes
entrevistados na pesquisa, Ogan Marcos de Odé acrescenta que os efeitos
desastrosos gerados pelo comportamento leviano dos lideres das federacdes
sdo de dificil reparacdo e compactuam igualmente para a disseminacao do
clima de desconfianca presente em grande parte dos candomblecistas e
umbandistas na RMGV.

Quanto a relacdo entre as federacbes, o proprio Ogan Marcos de Odé

relatou:

A relacéo é totalmente torta. Por qué? Vou ser sincero, torta porque
infelizmente nossos amigos, eles criaram as federacfes para o seu
bel prazer, exceto a Sociedade Espirita Brasileira (SESBRAS). Sera
gue é esse mesmo o nome dela? Aquela que ficava ali em Séao
Torquato [Vila Velha/ES]. Essa, eu me lembro desde crianga que
chegou a fazer alguma coisa para a comunidade. O resto apenas
usou do povo-de-santo para ganhar dinheiro. (Ogan Marcos de Odé,
08 de Abril de 2016).

Contudo, conforme pode se perceber no trecho destacado da entrevista
de Ogan Marcos de Odé, além do conflito constituido entre a Federacao e os
membros das comunidades que congregam os Terreiros distribuidos na
RMGV, existe também aquele que é concomitantemente reforcado entre as
federacdes que esta relacionado com a incapacidade de mobilizacdo dos
grupos formados a partir dos Terreiros em prol de um projeto politico
compartilhado, que atenda as especificidades do povo-de-santo na promogao

de resultados tangiveis.

239 Além da vice-presidéncia na FESCEAB, Ogan Marcos exerce o cargo de presidente do

FONSANPOTMA-ES, Vice-presidente do CONSERMAES, representante do Conselho
municipal do Negro na Serra/ES, entre outros.
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Sobre a dificuldade de mobilizar o povo-de-santo, Ogan Marcos
justificou:
Ndés estamos tentando um objetivo principal. O objetivo, assim, que é
um sonho que eu vou dizer pra vocé das duas entidades [que
represento]. E conseguir criar um meio de encontrar, de um encontro
perioddico pro povo de Terreiro nosso. Porque em Sédo Paulo a gente
tem e é isso assim, maravilhoso. Uma vez por més encontrar o povo
de Terreiro, de dois em dois meses, ou 0 que eles mesmos vao
sugerir. Mas nossa dificuldade é que A ndo gosta de B, C nédo vai
porque D foi e nessa a gente vai tentar trazer esse povo para essas
reunides justamente com esse objetivo. Seja ali acola desse povo de

Terreiro do Espirito Santo. Ta dificil da gente conseguir isso. (Ogan
Marco de Odé, Idem).

De acordo como o trecho de entrevista evidenciado, Ogan Marcos
pautou a insucesso das Federagdes em mobilizar os membros dos Terreiros na
RMGYV a patrtir dos conflitos de ordem interpessoal existentes na relacdo entre
os afro-religiosos. Em nenhum momento da entrevista coloca em questdo a o
modo com que o lideres das Federa¢Bes tém buscado criar estratégias para se
adaptar as novas demandas presentes na atualidade.

Referindo-se & relacdo estabelecida entre as Federacdes e o FOMAC,
Ogan Marcos acrescenta:

E uma pena que as novas instituicdes sigam esse modelo de
integracdo. A iniciativa do FOMAC é 6tima, mas por que se fechar no
municipio de Cariacica? Fiquei sabendo por outras pessoas que
também existe o Instituto. Eles também montaram um Instituto.
Parabéns! Porque ndo convidou a gente? Eu nédo fui convidado!

Querem fazer como as outras ao invés de construir junto. E uma pena
gue pensem assim. (Ogan Marco de Odé, Idem).

Como aparece assinalado na entrevista, o silenciamento do outro e a
nao comunicacao entre as distintas liderancas das associacdes afro-religiosas
competem com 0 sucesso das organizacdes no que se refere ao seu alcance
nos campos religioso e politico na RMGV. Esse comportamento reproduz as
relacdes interpessoais entre sacerdotes, nas quais o Terreiro vizinho é visto
como concorrente e ndo como aliado.

Vimos neste capitulo que o surgimento do FOMAC foi possivel devido a
acdo conjunta de diferentes agentes envolvidos que, a partir do jogo de
interesses que de um lado apontava para a atual gestdo do prefeito de
Cariacica desejosa por ampliar seu eleitorado e, de outro, para 0s membros
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dos Terreiros que perceberam na aproximacao com a prefeitura a oportunidade
de construirem suas proprias candidaturas. Somado a esse contexto de
aliangas politicas, ainda encontramos, como pano de fundo utilizado pelos
membros dos Terreiros para justificarem sua intervencéo no campo politico da
municipalidade, a inoperancia das antigas Federacfes diante das demandas
atuais dos membros das RMAs.

Do conjunto formado pelas secdes que integram o capitulo, tentou-se
mostrar que o surgimento do FOMAC veio ao encontro a um quadro conjuntural
promovido no cenario nacional a partir do governo PT, sendo sua maior
contribuicdo o desenvolvimento das Politicas de Promog¢éo da Igualdade Racial
que conseguiu abranger as CTTs e, que na localidade pesquisada esse veiculo
encontrou respaldo nos interesses dos grupos envolvidos corroborando para o
ingresso dos membros dos Terreiros no campo politico.

No capitulo seguinte serdo apresentadas as realizacbes que mais se
destacaram dos membros do FOMAC ocorridas no periodo compreendido

desde seu surgimento, em marco de 2014, até outubro de 2015.
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5. O trabalho social de visibilidade do FOMAC: “foi ai que comecou

a luta”

O Capitulo anterior teve a intencdo de tornar conhecida a importancia
das Federacbes formadas pelos membros de Terreiro na RMGV no que diz
respeito a protecdo e a defesa da religiosidade Afro-brasileira; os principais
apoiadores do FOMAC; a conjuntura favoravel criada no campo politico que
possibilitaram o surgimento do Férum; o modo pelo qual os membros dos
Terreiros estdo organizados a partir da instituicdo do Férum; e o conflito
instaurado com os membros das demais associacfes formadas por afro-
religiosos na RMGV no que concerne, principalmente, a disputa pelo poder de
mediacdo com o Estado, mediante a construgdo de um processo de
identificacédo religiosa e, também, politica.

O presente capitulo tem como objetivo descrever como as campanhas
desenvolvidas pelos membros do FOMAC, em parceria com outras agéncias
na RMGV, constituiram sua agenda politica alicercando-se no combate a
intolerancia religiosa no municipio de Cariacica, na busca pelo reconhecimento
das RMAs e na valorizacdo da cultura ancestral africana compartilhada entre
0s membros das CTTs.

Outro objetivo do capitulo foi descrever como os sacerdotes produziram
controle mediante a instituicdo de Féruns de debates que, embora em muitas
ocasifes pareca que ndo resultem em nenhum fim, mostraram como os
mesmos colocaram sob seu controle as acbBes de agentes politicos
profissionais - como os assessores do prefeito, candidatos politicos, e etc. Ou
seja, trata-se de descrever como os sacerdotes construiram sua posicdo social
diante as relacbes de forca que o campo politico apresenta, investindo seu
tempo e sua reputacdo no desenvolvimento de um espaco social que nao é
mais aquele de seu oficio religioso, tampouco da representacdo politica no
sentido restrito.

O resultado dessa pauta desenvolvida em conjunto com os integrantes
FOMAC pdde ser visto através da realizacdo de campanhas distribuidas em
diferentes encontros organizados na RMGV, tendo ocorrido sua maioria no
municipio de Cariacica/ES. Dessa forma, durante o periodo compreendido pela
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pesquisa - datado entre o surgimento do FOMAC em marco de 2014 até
outubro de 2015, os membros do férum tiveram seu empenho concentrado em
sete acdes distintas. A primeira delas por uma adesdo ao que ficou
denominado de “Mapeamento das Casas” e depois as demais que seguiram-se
em ramificacdo a primeira: a elaboracdo do “Alvara de Funcionamento das
Casas”, realizagdo do | e Il “Arraia das Matrizes Africanas”, | Festa de
Homenagem a Yemonja das Matrizes Africanas de Cariacica, | Coloquio das
Matrizes Africanas e o Lancamento do IDEMAFRI.

Ambas as campanhas ocorreram no mesmo espaco de tempo da
realizagdo da pesquisa e proporcionaram um clima de otimismo e de grande
mobilizag&o entre os membros dos Terreiros. De um lado eles encontraram sua
motivacdo no sequenciamento de reunides realizado com o0s agentes da
municipalidade e, de outro, na relevancia conferida as reivindicacdes das CTTs
gue puderam ser transformadas em pauta frequente nos encontros.

A seguir passaremos a tratar das campanhas realizadas pelos membros
dos Terreiros em parceria com seus apoiadores, nas quais o FOMAC e a PMC

puderam ser os principais érgdos subsidiarios.

5.1. O Projeto de Mapeamento das Casas: “Eu n&o quero que seja

‘Alavantu e Anarrié”

Concebida como magia negra, producédo do mal e bastante disseminada
pela midia na sociedade brasileira, o 6dio contra a Umbanda e o Candomblé
legitimado, aos olhos dos cristdos pela figura de Exu, corporifica a verdadeira
guerra religiosa®*® de evangélicos contras os Afro-brasileiros (PRANDI, 2005,
p.96).

Segundo asseguram os entrevistados da pesquisa, a guerra religiosa
promovida pelos evangélicos contra os membros dos Terreiros constitui o
principal conflito que atinge os afro-religiosos na contemporaneidade. Motivo

pelo qual os congregados do FOMAC tém realizado a¢cdes no municipio de

24 Grifo da pesquisa a partir do texto do autor.
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Cariacica com o objetivo de combater a intolerancia religiosa. A primeira delas
esta relacionada com as negocia¢des que visam o mapeamento das Casas.

A construcédo do Projeto de Mapeamento das Casas sucedeu uma série
de reunifes realizadas entre os membros do FOMAC e os agentes do
municipio. No inicio de 2014, os encontros aconteceram na sede da prefeitura
de Cariacica obedecendo a um calendéario quinzenal de reuniées organizado a
partir da comissao formada pela gerente da GEPPIR e membros do Férum.
Depois, ja no final de 2014, os encontros passaram a ser realizados nos
Terreiros, obedecendo a um escalonamento seletivo alternado, no qual a cada
reunido um Terreiro diferente servia para 0 encontro e, assim, procurava-se
atender a todos os associados. Nessa segunda fase de articulagdo nos
Terreiros alterou-se também a rotina dos trabalhos, passando os encontros a
serem mensais.

Sobre as negociac¢fes iniciais com o prefeito, a partir dos trabalhos
realizados junto a comissdo de fomento ao mapeamento das Casas, Pai

Sandro relatou:

Vai vir uma comissdo da prefeitura para fazer a visitacdo as Casas.
Para obter informacfes sobre as necessidades das Casas e das
Comunidades. O prefeito ja estd montando uma equipe. [Isso] foi na
minha Gltima reunido com ele. Hoje, o Cad-Unico veio aqui atras da
gente porque nds ndo constamos em dados nenhum. N&o existem
dados sociais. Hoje, eles querem agrupar dados dos Povos de
Matrizes Africanas. Ent&o vamos ser dados. Entdo o Cad-Unico veio,
0s CRAS... Hoje nos temos o mapeamento solicitado pelo prefeito.
Ele quer saber quem sado essas Casas. Ele esta custeando isso. Eu ja
estive com o coordenador do trabalho. Ja tivemos uma reunido
porque eu quero conhecer de perto esse trabalho. Na verdade, eu
vou participar desse mapeamento. Eu quero estar de perto com a
confeccdo desses documentos porque eu quero que seja feito a
verdade. E eu acho que tem que ter uma proposta de como também
entrar nessas Casas. Essas Casas e essas pessoas merecem
respeito. Eu ndo posso achar que isso vai ser uma estrutura de um
senso comum, entende? Entdo tem hoje a proposta da Ufes. A Ufes
também estd vindo para Cariacica para fazer uma Cartografia Social.
Entdo eu também tenho uma preocupacdo de como receber a Ufes
porque € um documento. Eu ndo quero que seja “Alavanti e Anarrié”.
“Ah, mas vocé se coloca como o sabe tudo!” Nao! Da minha religido
eu sei. Da minha religido eu entendo e eu sei defender a mim e ao
grupo. (Pai Sandro de Jagun, 20 de marco de 2015).

A pesquisa pbéde acompanhar as reunides dos membros do FOMAC
ocorridas no periodo compreendido entre margo de 2015 a outubro do mesmo

ano. Na somatéria foram trés encontros realizados, sendo dois deles ordinarios
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conforme o calendario de encontros pré-estabelecido pelos participantes e,
outro, de carater extraordinario. Esse ultimo realizado no Ibase Omo Jagun,
Terreiro de Candomblé localizado no bairro Planeta, que Pai Sandro dirige.

Os momentos das reunides foram importantes, pois a partir deles foi
possivel conhecer as campanhas desenvolvidas pelos agentes politicos dos
Terreiros e também a maneira com que as negocia¢des eram construidas com
a agéncia do Estado representada pela prefeitura do municipio.

Outro aspecto menos evidente, mas que é bastante relevante no
contexto local, € a prépria dinAmica da organizacado da reunido. A maneira pela
qual os sacerdotes quase ofuscam o abismo que existe entre 0s campos
politico profissional dos agentes partidarios e religioso caracterizado pelos
afazeres dos zeladores. Foi de muita valia especialmente observar como
alguns sacerdotes chamam a si as tarefas de mediador, embaixador, ou como
descreveu Bourdieu (1989) “porta-voz”, afirmando, por exemplo, que quer
“‘estar de perto com a confeccdo desses documentos. Porque eu quero que
seja feito a verdade” (Pai Sandro, 2016).

Quem fala, quando fala ou como emposta a voz sdo observacdes que
me deram pistas importantes sobre esses pequenos espacos em que S&o
reelaborados as tensbes e as relacbes de poder. Tratou-se de visualizar,
durante as reunides, as maneiras pelas quais 0s sujeitos buscam angariar mais
prestigio por meio da postura de sua voz e dos conhecimentos que tem sobre o
assunto, ainda que superficiais. A reunido foi, para mim, um momento de
perceber como os sacerdotes se movimentam tanto em relacdo as tensdes
politicas de Estado, quanto de suas proprias perspectivas religiosas.

A primeira reunifo ocorreu no dia 02 de margo de 2015 no Ilé Onminira
Ase Osumaré, Terreiro de Pai Carldo que fica localizado no Bairro Vila
Independéncia, Cariacica/ES. Nesse dia participaram do encontro dezoito
pessoas incluindo o pesquisador. Na totalidade dos 17 Terreiros associados ao
FOMAC na época, apenas 8 - aproximadamente 47% - estavam
representados no encontro.

Entre os presentes estavam o Pai Carldo - anfitrido do Terreiro, Pai

Sandro de Jagun - presidente do FOMAC, Méae Anajete de Nzaze, Méae Leida
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de Oxum, Mae Vera de Oya, Méae Ivonete, Mae Michelle, Pai Ari da Oxum e
Adriana da Silva - gerente da GEPPIR no municipio de Cariacica.

O objetivo do encontro era fazer a adaptacdo do questionario do
Cadastramento Unico (CAD-UNICO), que comumente é utilizado pela equipe
de agentes sociais da prefeitura de Cariacica, as demandas das CTT’s para
viabilizar a o mapeamento das Casas.

Importante destacar também que o projeto de mapeamento foi proposto
pela primeira vez na Conferéncia Intermunicipal realizado na APAE de
Cariacica em 2013 — e reforcado no Seminario ocorrido em 2014 na sede da
prefeitura - que desde aquela época sinalizava para a aplicacdo de
questionarios com o objetivo de criar um banco de dados sobre os membros
das CTT’s existentes no municipio em questdo. Contudo, o que parece apenas
um levantamento censitario, pode conter outros interesses e a constituicdo de
uma disputa politica mais ampla se levada em consideragdo a conjuntura pela
corrida eleitoral que se avizinhava em 2016.

Observa-se, desse modo, que o0 interesse pelo mapeamento se
relaciona a dois eventos correlacionados. Em primeiro lugar, a linguagem que
tornou a “visibilidade” das RMAs uma das bandeiras dos movimentos que
giram em torno das Casas atrelado a uma espécie de capital politico dos
zeladores. Tal interesse se prende também, e este € o segundo ponto, ao
agenciamento das novas formas de identificacdo dos povos e comunidades
tradicionais a nivel nacional e que esta pautado pelo reconhecimento das
praticas e saberes tradicionais. Neste sentido, o que ficou convencionado em
Cariacica como Mapeamento, € uma palida ideia do que a Comissdo Nacional
de Povos e Comunidades Tradicionais pretende quando se refere a Cartografia
Social. Essa ultima é voltada para os modos proprios pelos quais os diferentes
grupos estabelecem sua relacdo com o tempo, 0 espacgo e seus direitos.

Segundo a agente da prefeitura entrevistada, Adriana da Silva, o objetivo
do “mapeamento” era primeiro produzir informacdes sobre os membros dos
Terreiros para alimentar o banco de dados da prefeitura e, depois, a partir da
coleta, inserir essa populacdo nos programas sociais inscritos junto a
Secretaria de Desenvolvimento Social do municipio, como Bolsa Familia, Tarifa

social de Energia, Programa Minha Casa Minha Vida e outros.
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Pelo que foi detectado, o “mapeamento” proposto pelos agentes politicos
da prefeitura de Cariacica estava mais voltado para a realizagdo de uma
espécie de censo religioso que tinha como objetivo integrar tais coletivos as
politicas publicas do municipio. Ademais, nota-se que, no periodo da pesquisa,
estava em andamento outro Mapeamento das Casas de Candomblé na RMGV,
promovido pela UFES, por meio do Projeto Africanidades e com mais afinidade
a perspectiva da Cartografia Social.

Quanto a realizacdo do encontro na Casa de Pai Carldo, o saldo do
Terreiro antes projetado para celebrar o culto aos Orixas, foi “arrumado” com
mesas justapostas umas as outras e colocadas, propositalmente, numa das
extremidades do pequeno saldo proximo aos atabaques para servir de sede da
reunido buscando, assim, melhor acomodar os visitantes. Devido ao atraso de
alguns membros e a incerteza do grupo quanto a vinda de outros, a reuniao,
prevista para as 19 horas, apenas pode ter seu inicio quarenta minutos depois
do horério previsto. Fato que, por sua vez, proporcionou um breve momento de
interacdo entre os diferentes agentes que compdem a comissao responsavel
pela elaboracédo do projeto de mapeamento, ao contribuir para a aproximacao
de membros de Terreiros distintos e desses com a prefeitura na figura de
Adriana da Silva.

Depois de muita troca de cumprimentos e conversa amistosa, a reuniao
teve seu inicio. Adriana da Silva foi a primeira a se pronunciar ao grupo, o que
a primeira vista causou certo constrangimento a maioria dos presentes, devido
a quebra de decoro da agente da prefeitura no que se relaciona ao desrespeito
a hierarquia-do-santo que engendra e organiza as relacdes interpessoais nos
Terreiros.

Segundo esse cadigo simbdlico prescreve, o sacerdote responsavel pelo
Terreiro é sempre o0 primeiro a se manifestar em reunibes em sua Casa.
Também é ele quem determina o horario de inicio e fim das jornadas de
trabalho, sendo comum nesse espaco, em caso de encontros com outros
sacerdotes, os visitantes acenarem com olhar para o sacerdote hospedeiro e
ele, entdo, fazer a saudacéo inaugural e, com seu consentimento, permitir o

inicio do encontro.
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Em antecipacdo a agente da prefeitura agradeceu a Pai Carldo por ter
disponibilizado o espaco para o recebimento dos convidados e, logo em
seguida, passou a tratar da pauta proposta para a ocasido. O principal ponto
levantado foi a necessidade de adequacéo do questionario empregado no Cad-
Unico as particularidades do publico alvo formados pelos membros de Terreiros
a serem mapeados.

A reunido seguiu com a leitura do referido questionario pela agente da
prefeitura e o debate entre o grupo nos momentos de discordancia dos itens.
Pai Sandro e Méae Leida foram os dois que mais suscitaram o debate em meio
as proposicdes defendidas insistentemente por Adriana, com base no Cad-
Unico.

O ponto do questionario que mais promoveu debate entre os membros
participantes foi a concepc¢do de familia trazida no documento oficial -
especificamente a composi¢cdo familiar - que n&o contempla, segundo o0s
presentes ao encontro, 0 modelo de familia extensa existente no Terreiro que
se baseia na crenca da descendéncia comum a partir dos ancestrais africanos.

A contradicdo apresentada entre as partes foi importante, pois se fez
explicitar o posicionamento distinto sobre a questdo do mapeamento entre os
membros dos Terreiros e a agente da prefeitura. Se de um lado os primeiros
almejam por meio do mapeamento o reconhecimento de sua religido e a maior
visibilidade para suas Casas, de outro, o parecer da representante da prefeitura
aponta para a producdo de dados técnicos para servir de base a acbes de
intervencgdo na &rea da assisténcia social.

A reunido também foi marcada pelo conflito entre dois dos sacerdotes
presentes na ocasidao do encontro. Entre as alegacdes expostas que ensejaram
o conflito foi destacado a saida de um filho-de-santo de um Terreiro e sua
imediata insercdo em outro, desrespeito o ritual de iniciacdo que o filho-de-
santo em questéo foi submetido no primeiro.

O encontro terminou com um jantar oferecido por Pai Carldo aos
convidados, cujo cardapio servido naquela noite foi feijjoada acompanhada de

suco de goiaba servido gelado.
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A segunda reunido do Forum ocorreu no dia 28 de maio de 2015, quase
dois meses depois da anterior, no Ibase Omé Jagun, Terreiro de Candomblé
onde Pai Sandro é responséavel por conduzir os trabalhos religiosos.

O motivo do atraso quanto a realizacdo das reunides do grupo pode ser
atribuido, conforme foi percebido com a pesquisa, a duas ordens de conflitos
que se seguiram apoOs a realizacdo do | Coloquio das Matrizes Africanas,
ocorrido no MUCANE, no dia 23 de abril de 2015. A primeira envolvendo os
integrantes do FOMAC que, deixando-se influenciar com a repercussao
positiva do evento no museu, adotaram um modelo de comportamento mais
centrado em si mesmos, desejosos por mais prestigio e autonomia em relagéo
ao grupo. Essa etapa também ¢é marcada pelo momento de maior
desmobilizacdo dos membros do Férum, no qual a formacéo de subgrupos de
consenso e o afastamento de alguns membros do Férum - como Mae Anajete,
Dote®* Rodrigo de Omolu e outros - constituiram ameaca constante a
manutencao do cargo de presidente do Forum.

A outra variante do conflito envolveu os integrantes do FOMAC que
buscavam por autonomia para conduzir as campanhas do FOorum no municipio
e 0s agentes da prefeitura partidarios do atual prefeito que pretendiam
arregimentar os membros dos Terreiros atraves de intervengfes feitas no
FOMAC fazendo, assim, alicercar o controle do grupo.

As tensbBes que derivaram desse periodo foram percebidas pela
pesquisa de varias formas, sendo a mais comum o impedimento de
intermediarios nas negociacfes com o prefeito que fundamentou a imposicéo
dos membros do grupo de vedar a participacdo de pessoas nao associadas as
reunides do FOMAC. Outras vieram por meio de ofensas diretas dirigidas a
funcionarios da prefeitura sob alegacdo de que eles estavam usando 0s
membros do Férum para se promoverem diante do prefeito.

No encontro realizado no dia 28 de maio de 2015, estavam presentes,
além de Pai Sandro zelador dos Terreiros, Pai Carldo, Mée Leida, Mae Vera de

Oya, Baba Michelle da Umbanda, Mé&e Ivonete da Umbanda, Pai Ari, Baba

1 0 termo Dote serve para designar o sacerdote responsavel pelo Terreiro de Candomblé de

Nacdo Jeje. A denominacgdo tem o mesmo valor que Babalorixa nas Nagfes Ketu e Efon. O
seu correspondente na Nagdo Angola é Tata. Contudo, popularmente todos sdo reconhecidos
como pai-de-santo.
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Aurio, Pai Paulo de Oxoguian, Adriana da Silva e alguns filhos-de-santo que
acompanhavam seus respectivos sacerdotes.

A pauta da reunido foi a mesma da secdo anterior que ocorreu na Casa
de Pai Carlao, isso €, a continuagéo da leitura do questionario aplicado no Cad-
Unico seguido do debate com os membros participantes na busca de melhor
adequacado do documento oficial as demandas dos afro-religiosos que integram
as Casas.

Dado o momento de iniciar 0 encontro, 0 primeiro a se antecipar
conduzindo os trabalhos daquela noite foi Pai Sandro. Em sua saudacéo de
abertura cumprimentou a todos os presentes e logo em seguida retomou a
leitura do questionario, dando sequéncia a reunido com normalidade.

O comportamento exibido por Pai Sandro nesse encontro, diferente do
ocorrido na reunido anterior em que a agente da prefeitura passou a conducao
do debate, serviu para demonstrar a crescente busca por autonomia do grupo
avesso a tentativa e controle da prefeitura na pessoa de sua representante. Ao
mesmo tempo funcionou como meio de reafirmar a hierarquia do Terreiro ou
lei-do-santo — estendido na ocasido aos membros das demais modalidades das
RMAs presentes no encontro — que pressupdem a subjugacdo das pessoas
gue ndo possuem pertencimento religioso ao culto realizado nos Terreiros em
detrimento “aos de casa’ nesse espaco.

Mediante o andamento do debate na reunido, um ponto central que
surgiu no encontro dizia respeito ao despreparo dos funcionarios da prefeitura
lotados na Secretaria de Desenvolvimento Social, responsavel por fazer a
aplicacdo do questionario do Cad-Unico, em adentrar as Casas para realizar o
cadastramento dos membros. Segundo levantado por Méae Leida de Oxum e
ratificado pelos demais membros presentes, os profissionais da prefeitura ndo
possuem o0s atributos necesséarios que estdo embasados no conhecimento
trazido pela convivéncia, no respeito as Religibes Afro-brasileiras e aos seus
membros nos Terreiros para efetuarem o mapeamento nas Casas, uma vez
gue o numero de evangélicos nesse setor da prefeitura era expressivo.

Outro aspecto que também colocado em destaque na reunido pelos
membros do FOMAC se referiu aos déficits a serem promovidos pelo

“mapeamento” - ao invés dos beneficios originarios suscitados no momento de
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seu langcamento — caso se persista a intencéo da prefeitura de visitar as Casas
para fazer o cadastro de modo restritivo aos sacerdotes em negligéncia aos
demais membros da familia-de-santo do Terreiro.

Em resposta aos questionamentos que surgiram no encontro, ja no
fechamento da reunido com os membros do Forum, ficou acertado entre os
presentes o agendamento de reunides com o prefeito e sua equipe técnica a
fim de soluciona-los, assegurando, assim, a execu¢do do projeto de
mapeamento das Casas.

Outra resolucao tirada da reunido em comum acordo entre 0s presentes
foi a selecdo e a subsequente formacdo da equipe da prefeitura responséavel
por aplicar o questionario nas Casas. Dessa forma, ficou decidido em ata que
0os membros do FOMAC teriam autonomia para supervisionar o processo de
selecédo dos candidatos e, ainda, seriam responsaveis por ministrar o curso de
formacao da nova equipe no que tange a cultura negra e as RMAs. Além disso,
ficou acordado que os agentes do féorum fariam o acompanhamento nos
Terreiros.

A agente da prefeitura, por sua vez, concordando com a proposta dos
membros do FOMAC, sugeriu uma reunido entre esses juntamente a equipe do
Cad-Unico, na prefeitura, com o objetivo de esclarecer eventuais ddvidas
qgquanto o questionario a ser empregado no “‘mapeamento”’, o que obteve
consenso entre o grupo. Depois disso, todos participaram de um lanche
coletivo e a reunido foi encerrada.

No préximo encontro realizado, que se seguiu em carater extraordinario,
nao trouxe como pauta o “mapeamento das Casas”, sendo a questdo
recobrada pelos membros em breves momentos durante a reunido. Ocasifes
especificas em que, de forma explicita, os agentes do Forum declararam
livremente sua incerteza quanto a real possibilidade de realizacdo do
empreendimento assegurado pela agente da prefeitura.

Até o término da pesquisa de campo, o “mapeamento das Casas” nao
havia se iniciado, ficando, por tanto, sua realizacdo adiada para o inicio do ano
de 2016%*2,

220 “mapeamento das Casas” ocorreu em momento posterior da pesquisa, tendo seu inicio no

dia 05 de abril de 2016 e o seu término no dia 21 de setembro do mesmo ano. O encerramento
dos trabalhos de visitacdo aos Terreiros pelos agentes da prefeitura foi marcado pela
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5.2. Elaboracdo do “Alvara de funcionamento” a busca do

Reconhecimento das Casas

Diferente da campanha anterior, a dindmica adotada para a construgéao
do que se convencionou nomear de “Alvara de funcionamento das Casas”, foi
desenvolvido a partir de uma comissao excepcional formada pelo prefeito
Juninho, membros da Secretaria de Desenvolvimento Social, da GEPPIR e o
presidente do FOMAC, Pai Sandro de Jagun.

As reunides ocorreram, em sua maioria, no gabinete do prefeito.
Entretanto duas delas tiveram sua realizagdo no consultério localizado no
Parque Moscoso, em Vitoria/ES, onde Pai Sandro exerce o oficio de psicdlogo.

As reunides da comissdo eram exclusivas aos seus membros e, por
esse motivo, as informacdes referentes as mesmas foram obtidas através dos
entrevistados da pesquisa, principalmente Pai Sandro e Adriana da Silva. Isso
ocorreu através de alguns encontros esporadicos e duas reuniées do FOMAC
em que eles estavam presentes.

A proposta inicial de construcédo de algum tipo de certificacédo oficial — ou
seja, emitido a partir da prefeitura — a ser utilizada para atestar a existéncia dos
membros das CTTs no municipio de Cariacica, surgiu atrelada a ideia de
“‘mapeamento das Casas” na Conferéncia Intermunicipal realizada em 2013. O
seu principal objetivo era o reconhecimento das Casas e o combate a
intolerancia religiosa a qual os membros das RMAs sao vitimas no municipio.

Com o surgimento do FOMAC, a campanha por reconhecimento ganha
repercussao e nova versado entre os membros dos Terreiros associados ao
Forum que, apropriando-se da ideia inicial, a transforma em pauta de
reivindicacdo e alavanca para insercdo no campo politico.

Nessa transicdo, a antiga nocdo de reconhecimento ganha novos
atributos ao ser ressignificada pelos membros dos Terreiros, segundo pbde ser

percebido com a pesquisa, passando a agir em nome da valorizacdo das CTTs

realizagdo de um evento patrocinado pela PMC, no Plenarinho de Campo Grande. Ocasido em
gue o prefeito em exercicio, Bruno Polez do Partido da Social Democracia Brasileira (PSDB),
esteve presente (pois Juninho estava afastado em virtude da campanha eleitoral) junto aos
agentes do Cad-Unico que foram responsaveis pelo mapeamento, membros dos Terreiros
mapeados e outros. No evento, os sacerdotes receberam -carteirinhas de identificacdo
indicando seu pertencimento as CTT’s emitido pela prefeitura.
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e das RMAs, no que diz respeito a busca pela seguridade do Estado quanto ao
livre exercicio religioso no municipio de Cariacica/ES.

A primeira reunido dos membros do FOMAC ocorreu no Barracdo de Pai
Sandro de Jagun, no dia 4 de setembro de 2015. Compareceram ao encontro
nessa noite apenas trés sacerdotes associados ao Férum acompanhados cada
qual de um ou mais filho-de-santo. Estavam presentes ao encontro, além de
Pai Sandro de Jagun, Mae Ivonete e Baba Aurio de Odé. Na totalidade se
reuniram naquela noite dez membros de Terreiro, incluindo o pesquisador.
Entre os motivos relatados pelo presidente do FOMAC para justificar a
auséncia da maior parte dos associados estavam o agendamento emergencial
da reunido sem consulta prévia dos envolvidos quanto a sua disponibilidade e o
mau tempo que anunciava forte temporal para a noite do encontro.

Devido a falta de quérum, em consulta aos dois membros do FOMAC
presentes, Pai Sandro deliberou a néo realizagdo da reunidao. Em vez disso,
resolveu aproveitar o momento para trazer noticias sobre o resultado das
reunides da comissao formada pelo prefeito para elaboracdo do documento de
certificacao das Casas.

Em seu depoimento aos presentes, Pai Sandro relatou que a comissao
ja vinha se reunindo antes mesmo do Il Arraia das Matrizes Africanas e que o
grupo ja havia se reunido trés ou quatro vezes para tratar da questao. Relatou
também que no ultimo encontro ocorrido no gabinete do prefeito ficou decidido,
mediante a aprovacdo de todos os presentes, que a certificacdo dos Terreiros
sera pautada em duas acOes distintas. A primeira referente a convocacao de
plenaria na camara dos vereadores do municipio para o lancamento da
campanha através do “Selo de Intolerancia Zero”.

O objetivo do langcamento, segundo apontou Pai Sandro, foi o de causar
a sensibilizacdo da populacdo quanto a questdo da intolerancia religiosa no
municipio e, ao mesmo tempo, pretendia-se criar subsidio na sociedade -
através da adesdo popular — como forma de substanciar a tomada de deciséo
do prefeito.

A segunda acdo seria o recebimento de carteirinha de identificagéo
pelos sacerdotes - mediante participacdo prévia no cadastramento do Cad-

Unico via “mapeamento das Casas” — a ser emitido pela prefeitura.
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Pai Sandro argumentou que a deliberacdo por essas acdes, a partir dos
membros da “comissao excepcional do reconhecimento das Casas”, se deveu
a inexisténcia de lei municipal que regulamenta a acdo do 6rgéo publico quanto
a emissao de alvara de funcionamento a instituicdes religiosas, incluindo os
Terreiros.

Em defesa da proposta da prefeitura, Pai Sandro relatou:

Esse documento é importante porque nés ndo temos nada que
ampare nossa religido e nossas Casas aqui no municipio. Sera o
primeiro documento emitido pela prefeitura. Nés queremos deixar de
ser invisiveis, deixar de ser clandestinos aos olhos do cidadéo
comum e dos evangélicos, principalmente. E o documento emitido
pela prefeitura, ele tem o seu valor. Vai nos ajudar, também, a ter a
nossa liberdade contra a intolerancia religiosa que sofremos. Isso é

apenas 0 comecgo e nos ndo podemos recusar essa ajuda. (Pai
Sandro, reunido do FOMAC, 04 de setembro de 2015).

Outro aspecto relevante, que também aparece no relato do sacerdote
sobre seu apoio conferido a acéo do prefeito, esta relacionado com os conflitos
com os grupos evangeélicos. Dessa forma, o “reconhecimento” das Casas e dos
sacerdotes vem constituir uma necessidade de defesa - mesmo que efémera e
sem qualquer tipo de garantia concreta — dos membros das RMAs contra os
ataques dirigidos pelos evangélicos no municipio.

Sobre a guerra declarada pelos evangélicos contra os afro-religiosos no
municipio de Cariacica, Mae Anajete relatou:

Porque vocé pode ter certeza, se continuar como esta a for¢ca dos
evangelicos, o qué que vai acontecer com a gente? NOs vamos
perder nosso espaco. [...] E a perseguicdo! Eles jogam pedra, eles
jogam paralelepipedo no meu Barracdo. Eu jamais vou chegar numa

igreja e vou fazer isso! Porque eu acho que o Deus que tem la tem ca
também. (Mae Anajete, 08 de marc¢o de 2016).

5.3. 1 e Il Arraiad das Matrizes Africanas
O Arraia das Matrizes Africanas compreendeu um festival de quadrilha
organizado pelos membros do FOMAC em parceria com agentes da prefeitura.

O evento foi realizado nos anos de 2014 e 2015, no patio ao lado do prédio da
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PMC, em culminancia as comemoracdes do aniversario do municipio que
sempre acontece durante o més de Julho.

A ideia de organizar o Arrai4 a partir da temética das RMAs, segundo
apontou Pai Sandro, partiu de sua autoria sendo a iniciativa lancada durante a
reunido de planejamento do calendario festivo do municipio que aconteceu em
2014. O encontro de organizagdo do calendario foi na sede da prefeitura e
contou com a participagdo do prefeito Juninho, gestores publicos de vérias
secretarias e integrantes do FOMAC.

A iniciativa foi aprovada na reunido de planejamento e trouxe como
objetivo, conforme apontou Adriana da Silva, garantir a visibilidade dos
membros das CTTs dando assim, seguimento a proposta inicial do grupo de
combate a intolerancia religiosa no municipio.

Sobre a proposta de realizacdo do Arraia, Adriana da Silva relatou:

Nés tivemos dois festivais de quadrilhas em Cariacica. Depois do
Seminario®* foi ai que comecou a luta. Passamos a construir a ideia
principal naquele primeiro momento, que era dar visibilidade as
Matrizes Africanas. Esse era o nosso primeiro objetivo. Entdo foi dai
que nés construimos o | Seminario®. A partir do | Seminario veio a
proposta das Matrizes Africanas. Ai a gente pensou: “Qual a proxima
acdo que vem ai? Quadrilha! Nos estamos no més de julho... Espera
ai! Por que nd6s ndo vamos fazer uma quadrilha das Matrizes
Africanas? A gente aproveita essas festas tematicas, pensar e inserir
né”? E dai veio a proposta do pessoal do Férum de fazer no dia da
festa do municipio o Arraia das Matrizes Africanas. Foi uma proposta
do Férum e o pessoal todo: “Vamos construir com o Férum, vamos
construir”... [..] E ai a gente comecou a pautar as quadrilhas das

Matrizes Africanas e, a partir das quadrilhas, a gente comecou a
pensar em novas ac¢fes. (Adriana da Silva, 25 de novembro de 2015).

Contudo, “aos olhos” do presidente do FOMAC, a importancia do Arraia
das Matrizes Africanas nao se restringiu apenas ao ato de apresentacdo do
grupo e da organizacdo da feira no dia da festa, pois ela esta relacionada a
constituicdo do sentimento de pertencimento dos distintos agentes que
compdem as CTTs no municipio e, ao mesmo tempo, servir de motivacao para

os afro-religiosos quanto o fortalecimento da instituicio do FOMAC junto a

2% Conferéncia Intermunicipal realizado em 2013 entre os municipios de Cariacica e Vila Velha.

%% Seminario que deu origem ao FOMAC realizado em 2014 na sede da prefeitura de

Cariacica.
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municipalidade no que tange a participacdo dos membros no campo politico
local.

O Arraia das Matrizes Africanas, realizado em sua primeira versao no dia
19 de julho de 2014, ocorreu cerca de trés meses depois do surgimento do
FOMAC e contou, além do festival de quadrilha em estilo africano organizado
com pelos membros do férum - onde o grupo p6de apresentar-se vestido com
roupas do Terreiro -, com feira tipica, apresentacdes de grupos de capoeira e
outras atracfes culturais.

O segundo Arraia, que se realizou no dia 18 de julho de 2015, seguindo
0 mesmo modelo de apresentacdo do ano anterior, contou com programagao
mais elaborada, pois na feira de alimentos, no dia da festa, foi posto a venda
produtos diversos. Além de comidas tematicas comumente encontradas em
eventos de quadrilhas, também se achavam disponiveis pratos tipicos da
culinaria africana presentes nos Terreiros de Candomblé, como por exemplo,
Xinxim, Vatapa, Acarajé, Cuscuz, Quindim e outras.

No festival de quadrilhas também pb6de ser percebidas alteracdes em
relacdo ao evento ocorrido no ano anterior. Essas variaram tanto em nameros
de grupos participantes do festival quanto ao incremento de premiacbes aos
finalistas do concurso. As premiacdes aos grupos participantes seguiram-se
com prémios em dinheiro respeitando o seguinte ordenamento dos jurados: o
grupo de maior destaque conquistaria o primeiro lugar e receberia a premiacao
de R$: 500,00; o segundo e o terceiro, respectivamente, R$: 300,00 e R$:
200,00.

O evento também contou com a participacdo de grupos de quadrilhas de
outros municipios para concorrer aos prémios do festival. Destaque nesse caso

245 & seus filhos-de-

para o grupo formado pelo Taata Nkise Jerdan de Matamba
santo que veio do municipio da Serra/ES.

Outro aspecto relevante do evento realizado em 2015 foi que todo
dinheiro arrecadado pelos membros dos Terreiros, mediante acordo em

reunido do Férum, tinha como objetivo o custeio das dispensas geradas para a

5 sacerdote responsavel pelo Nz6 Mukiria Matamba, Terreiro de Candomblé de Nagéo

Angola localizado no municipio da Serra/ES, fundado em 2012. Além de dirigir o exercicio
religioso no Terreiro também desenvolve trabalhos artisticos engajados com jovens e
adolescentes em situacao de risco social por meio da Companhia de Dangca Motumbaxé.
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institucionalizacdo do IDEMAFRI e planejamento das atividades da
organizagao.

Sobre a organizacéo dos dois festivais de quadrilha, Pai Sandro relatou:

Montamos uma quadrilha com as mulheres todas vestidas de baiana
e 0s meninos vestidos de Babalorixa. Tudo custeado por nosso bolso.
Nés criamos a situacdo. Bancamos outras quadrilhas para nos visitar.
O prefeito s6 nos cedeu o espaco ali em Alto Laje. Conseguimos
bancar por qué? Porque a gente comecou a fazer rifa, almoco de
confraternizagdo para arrecadar fundos pro evento. (Pai Sandro de
Jagun, 20 de margo de 2015).

5.4. | Festa de Yemanja de Cariacica

Outro evento também organizado pelos membros do FOMAC, voltada
para a agenda politica no municipio, diz respeito a | Festa de Yemanja
realizada no dia 02 de fevereiro de 2015. Diferente dos grupos tradicionais de
Terreiros residentes nos municipios vizinhos que todos 0s anos nessa mesma
data promovem a Festa de Yemanja em pontos planejados de sua orla, em
Cariacica nunca havia se realizado as comemoracdes.

Participaram da homenagem a Yemanja em Cariacica nesse ano cerca
de 50 pessoas, entre eles membros dos Terreiros do municipio, agentes da
prefeitura, Clientes e amigos dos sacerdotes.

A ideia da realizacdo da Festa de Yemanja no préprio municipio vai ao
encontro a uma antiga demanda dos membros dos Terreiros de Cariacica que
desde o passado vem buscando meios para prestar homenagens a divindade
ligada ao elemento agua na prépria regiao onde residem.

Durante conversa informal realizada em seu Terreiro antes da entrevista
gue se seguiu no dia 20 de marco de 2015, Pai Sandro relatou as dificuldades
encontradas pelos afro-religiosos em realizar sua pratica nos espacos publicos
no municipio. Isso devido, entre outros motivos apontados, a inexisténcia de
estrutura basica para acolher o publico em Cariacica e a dificuldade encontrada

para acessar 0s espacos dos municipios vizinhos, o que, por sua vez, tem
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trazido consequéncias tragicas as RMAs, como a nao realizacdo de

determinados rituais, a exemplo dos Balaios de Yemanja®*°.
Os membros dos Terreiros nunca havia tido um momento como este
em Cariacica. Sempre que se chegava a data de prestar homenagem
a Yemanja nds tinhamos de nos dirigir para 0os municipios préximos
gue tem praia com aquele monte de coisas, ou entédo fazer os balaios
no Terreiro mesmo e entregar depois da data no mar. Isso
geralmente no fim de semana. Mas olha, era uma trabalheira danada
sair daqui de Cariacica com aquele monte de gente, tudo mundo
vestido de branco e as mulheres montadas de baiana, de pano na
cabeca, aquele monte de coisa que a gente leva e pegar um 0Onibus
no terminal. Era impossivel! Tinhamos que fretar uma van ou dnibus
para levar os balaios e deixar para se arrumar la no local. Muitos Pais
e Maes-de-santo que eu conheco preferiram deixar até de fazer os
balaios. E isso é muito ruim porque na verdade a gente esta
perdendo cada vez mais um pouco de nossa cultura que é ancestral.

(Conversa informal realizada com Pai Sandro no dia 20 de marco de
2015).

Para além dos aspectos apresentados pelo sacerdote no trecho de
entrevista anterior, ele acrescenta que, entre os principais impedimentos para a
festa ser realizada em Cariacica, segundo apontou o presidente do FOMAC,
estavam a inexisténcia de orla maritima no municipio como dificultador natural,
a desmobilizacéo coletiva dos membros dos Terreiros em buscar solucédo para
a questdo e, por fim, o distanciamento entre esses com o0s politicos da
prefeitura, o que, por sua vez, inviabilizava por completo a realizacéo do projeto
da festa.

A | festa de Yemanja realizada em Cariacica por intermédio dos
membros do FOMAC que aconteceu em 2015 no espaco cedido pela prefeitura
localizado no bairro Porto de Santana, préximo a margem esquerda do Rio
Santa Maria®*’, foi antecedida por reunides de negociacdo com o proprio
prefeito do municipio e sua equipe de gestores. Segundo indicado pelos
entrevistados da pesquisa, a realizacédo da festa de Yemanja, em conjunto com
o Arraid das Matrizes Africanas tratado na secdo anterior, sdo acles
especificas complementares que estdo engendradas ao projeto politico de

2% Entrega de presentes a divindade do culto Afro-brasileiro. Yemonja como é reconhecida nos

Terreiros de Candomblé de Tradicdo Yorubana é comumente relacionada ao elemento agua,
ao equilibrio das emog¢fes humanas, ao dom de discernir entre o certo e o errado, a clara
vidéncia, etc. No Candomblée dos Nagos (Ketu, Efon e Jeje) responde pela seguinte saudacao:
0Odo lya! No Candomblé Angola responde pelo nome de Kaia.

4" O Rio Santa Maria separa o municipio de Cariacica da capital Vitéria.
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maior alcance que busca o reconhecimento das Religibes de Matrizes

Africanas e dos membros das CTTs no municipio.

Sobre 0 processo de negociagdo com a agéncia da municipalidade e as

dificuldades encontradas na data para a realizacdo da festa no espaco cedido

pela prefeitura, Pai Sandro relatou:

E uma proposta, assim, que busca o reconhecimento e que tem dado
certo. Quer dizer, fizemos a | Festa de Yemanja em Cariacica no dia
02 de fevereiro deste ano de 2015 e ndo sera a Ultima. A ideia de
fazer a festa de Yemanja, ela comeca nessa primeira reunido que
tivemos..., assim, alias, nunca tivemos porta fechada com o prefeito.
Todas as nossas solicitacdes foram atendidas, exceto em nossa festa
de Yemanja, que nés solicitamos a pedido do prefeito 0 ambiente em
si, iluminac&o e banheiros quimicos e que teve algumas falhas. Mas o
prefeito ja também solicitou ao Férum que fizesse um documento pra
ele tratar dessas situacdes e buscar o porqué que nds ndo fomos
atendidos. Isso ele ja deu atencdo. Por que que o grupo do Férum de
Matrizes Africanas ndo foi atendido cem por cento conforme ele
mesmo solicitou? Teve falhas. Se foram humanas ou ndo vamos
saber disso depois. Mas que ele ja pediu, ele ja veio se retratar e
tudo. Por qué? Porque ele ja soube que ndo foi de grande satisfagdo
pra gente. O culto em si foi perfeito, mas nés ficamos no escuro. N6s
tivemos que ascender os fardis dos carros. Na hora de entregar o
balaio nas aguas ja estava todo mundo no escuro. E ndo tivemos a
distribuicdo da &gua conforme ele tinha solicitado a CESAN?*,
Ficamos sem agua pra beber mesmo. Os banheiros quimicos
chegaram na hora do evento. A limpeza publica, conforme ele
solicitou do ambiente, ndo foi feita. Nés estavamos no meio do lixo.
Mas mesmo assim fizemos a festa. Pelo contrario, até a nossa
sujeira, porque a gente levou peixada pra distribuir com arroz e etc,
até a nossa sujeira - pratinhos e garfos descartaveis - nés nao
deixamos la no local. A gente levou sacola pra recolher e deixamos
varios sacos fechado. Quer dizer, pegamos um ambiente sujo e
entregamos limpo. Entregamos limpo. Essa é a proposta. Mostrar
clareza, respeito, educacéo ao ambiente e as pessoas. (Pai Sandro,
08 de dezembro de 2015).
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5.5. | Coloquio das Matrizes Africanas de Cariacica

Tudo parecia correr bem naquela manha de outono. O MUCANE **°

mais parecia um Terreiro de Candomblé em dia de festa, pois
tamanha era a euforia e a movimentacdo de pessoas paramentadas
com roupa-de-santo®’. Gente dos mais diferentes status sociais
reunidos com o proposito de reafirmar seu prestigio perante do grupo.
Entre os presentes encontravam-se os membros do FOMAC, do
Conselho Municipal do Negro de Cariacica (CONEGRO), integrantes
da UNEGRO-ES, funcionarios pUblicos de varias instancias (PMV*",
PMC, NEAB-UFES, SEPPIR), agentes do Sistema Unico de Saude
(SUS) e macumbeiros em geral instalados na regido. Antes mesmo
de chegar ao museu, de longe era possivel perceber o entra e sai de
pessoas na portaria. Todos bem trajados pareciam aguardar ansiosos
pelo inicio dos trabalhos. Os umbandistas, mais timidos e retraidos,
em sua maioria, aguardavam pelo inicio do Coléquio acomodados no
auditério, enquanto que os membros do Candomblé, mais
acostumados com a “festa”, exibiam com requinte suas indumentérias
luxuosas com delicados arranjos e tecidos bordados em Richelieu. As
numerosas e coloridas contas a adornar o pesco¢co davam-lhes o
toque final. De maneira geral, todos se cumprimentavam,
arquitetavam estratégias em falas articuladas e posavam para fotos
como a um espetaculo. O evento todo se assemelhava a uma grande
festa de Terreiro no qual os sacerdotes de maior status social eram
sempre 0s mais visados em suas performances (Anotacdes do
caderno de campo sobre o Coléquio das Matrizes Africanas realizado
no MUCANE em 23 de maio de 2015).

No sabado, dia 23 de maio de 2015, os membros do FOMAC juntamente
aos integrantes da UNEGRO, funcionarios das prefeituras municipais de
Cariacica e Vitoria, do Sindicato dos trabalhadores de saude ES, membros dos
Terreiros e convidados se reuniram no MUCANE para promover o | Coloquio
dos Povos e Comunidades de Matrizes Africanas com o tema “Arte de curar e a
arte de cuidar nas Religibes de Matrizes Africanas: o que nos faz o que somos
ao nascer é o que herdamos de nossos antepassados”. Cerca de 50 pessoas
compareceram ao evento, sendo o publico em sua grande maioria formada por
membros dos Terreiros de Candomblé e Umbanda do municipio de Cariacica.

Para promover o debate sobre o tema, o evento teve como palestrante

Andrey Roosewelt Lemos (Departamento de Apoio a Gestdo Participativa do

9 0 Museu Capixaba do Negro fica localizado na Avenida Republica, na capital Vitoria/ES.

Parte central da RMGV.

0 Roupas tipicas utilizadas nas dependéncias do Terreiro. De modo geral, as lyabas

(mulheres, mées do Asé) sdo trajadas de baiana (longos vestidos rodados), camisu (camisa
com renda e manga), pano da Costa (espécie de echarpe) e Oja (Torso). Os Omo (filhos-do-
Asé, homens) calca amarrada com cordao e camisa de mangas.

?%1 prefeitura Municipal de Vitéria.
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Ministério da Saude); Ubiraci Matilde (Conselheira Nacional de Saude e
Coordenadora do Comité de Saude da populagdo negra da BA); Maria Diana
Cerqueira Sales (prof.2 e pesquisadora do curso de Farméacia Generalista e
orientadora no Curso de Mestrado em Politicas Publicas e Desenvolvimento
Local da Escola Superior de Ciéncias da Santa Casa de Misericordia de Vitoria
(EMESCAM); e Henriqueta Sacramento (médica especialista em homeopatia e
mestranda em Politicas Pudblicas e Desenvolvimento Sustentavel). A
coordenacdo da mesa foi feita pela Prof.2 Heloisa Ivone da Silva Carvalho,
diretora de Cultura e Educacdo da UNEGROV/ES.

Os objetivos principais do Coloquio, segundo pbde ser percebido ao
longo de sua programacdo, estavam relacionados a promoc¢do das CTTs,
sendo utilizada para essa finalidade as tematicas do saber medicinal
fitoterapico geracional praticado, ainda hoje, pelos afro-religiosos. Além disso, o
fortalecimento do debate sobre as politicas publicas voltadas para os membros
dos Terreiros existentes na RMGV, em destaque para aquelas que priorizam a
guestédo da saude dos afro-religiosos.

O Coloéquio teve seu inicio com a execucao do hino nacional brasileiro
composto de ritmos regionais variados, que foi exibido no auditério com a ajuda
de um projetor, seguido da formacdo de uma mesa de abertura.

Além dos palestrantes convidados para discursar na ocasido do evento,
também se apresentaram junto a composicdo da mesa de abertura Pai Sandro
de Jagun (Presidente do FOMAC), Adriana da Silva (Gerente da GEPPIR da
prefeitura de Cariacica, Diretora Estadual do Partido PCdoB e Presidente da
UNEGRO), Welington Barros do Nascimento (Coordenador do MUCANE e
também integrante do UNEGRO) e llma Viana (Conselheira do museu e
Gerente do Instituto Elimu Professor Cleber Maciel).

Durante sua fala inicial, Pai Sandro de Jagun destacou que ndo apenas
a guestdo da saude relativa ao “saber de cura”, proporcionado pelo manuseio
do conjunto de ervas empregadas nos Terreiros, deva ser objeto de interesse,

pois conforme ele afirmou “os proprios membros das Religides Afro-brasileiras
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nao encontram seguridade social para exercer sua pratica religiosa na regiao
onde moram, trabalham, votam, estudam, rezam e criam suas familias’?>2.

O Coordenador do MUCANE, Wellington Barros do Nascimento,
centralizou sua fala nos proventos advindos através da troca de saberes com a
populacdo negra em geral que ndo se limita a questdo da salude preventiva e
ressaltou a importancia da aquisicdo de politicas publicas que visam a
valorizacdo e a reproducdo sadia das préticas e saberes dos Povos de
Matrizes Africanas.

A gerente da GEPPIR, Adriana da Silva, por sua vez concebeu a
importancia do Coléquio como meio de resgatar e valorizar o conhecimento
tradicional a partir da promocao de trocas de informacdes e experiéncias entre
0os sacerdotes, responsaveis pelo conhecimento tradicional, e o0s
pesquisadores, técnicos, e trabalhadores da saude. Segundo a mesma
destacou:

“Nés precisamos nos unir contra todo tipo de discriminagéo, seja ela
de raca, sexo, género ou religido. E podemos fazer isso valorizando o
conhecimento do nosso povo negro, promovendo eventos como esse
gue estd acontecendo aqui no MUCANE e lutando por politicas

publicas...”. (Trecho retirado do discurso de Adriana da Silva,
MUCANE, 23 de maio de 2015).

ApoOs as falas de todos dos componentes da mesa de abertura, deu-se
inicio a exposicao dos palestrantes convidados. Nessa ocasido cada um deles,
devidamente fundamentados em seus respectivos histdricos de afetamento
com as CTTs, puderam conduzir seus discursos.

O conceito de afetamento adotado busca a noc¢do empreendida por
Marcio Goldmam (2003) que ressalta a necessidade do pesquisador de sair de
sua condicdo propria por meio de uma relacdo de afeto com o nativo a ponto
de promover uma condi¢do outra. Em outras palavras, se metamorfosear com
a ajuda do outro.

O primeiro a discursar foi Andrey Roosewelt Lemos, representante do
Ministério da Saude. Em sua fala destacou a caréncia de politicas publicas e de

programas sociais que visam a area da saude da populacéo negra e dos afro-

%2 Momento final do discurso de Pai Sandro na mesa de abertura do Coléquio que causou

grande euforia entre os participantes do evento.
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religiosos nos Terreiros. Salientou ainda sua preocupacdo, enquanto gestor da
saude e integrante de movimentos sociais (Negro e LGBT), a grande incidéncia
de AIDS?? e HIV®* entre a populacdo negra e as dificuldades encontradas
entre os agentes do SUS em efetuar o acompanhamento devido aos pacientes
nas areas periféricas. Também ressaltou o despreparo dos agentes das
unidades de saude nessas areas em alcancar os membros dos Terreiros
devido, sobre tudo, ao forte preconceito e a discriminagdo aos praticantes das
Religides Afro-brasileiras.

A Conselheira Nacional de Saude e Coordenadora do Comité de Saude
da populacdo negra da Bahia, Ubiraci Matilde, por sua vez refor¢cou o discurso
de Andrey R. Lemos destacando a necessidade de mobilizacdo da populacdo
negra na tentativa de pressionar o Estado com o propdsito de garantir a
seguridade social dos cidadaos. Destacou, também, a relacdo intima entre a
saude da populacdo negra e o Estado de bem-estar social ao declarar em
plenaria, embasado na constituicao brasileira, que “é dever do Estado propiciar
a garantia de direitos e a equidade social a todos os brasileiros, independente
de raca, cor, sexo, idade ou religido que possam apresentar”.

A Professora e pesquisadora da EMESCAM, Maria Diana Cerqueira
Sales, pautou-se em sua experiéncia obtida junto as CTTs durante a

construcdo de sua tese de doutoramento?®®®

e no seu trabalho junto aos
discentes na unidade de ensino onde atua. Em sua declaragéo, trouxe a tona
ao publico a importancia das ervas®® e suas mudiltiplas aplicacdes nos casos
observadas em sua pesquisa. Além da sua manipulacdo, destacou ainda o
saber medicinal fitoterdpico que é transmitido entre as geracdes nessas
comunidades e que, ainda hoje, é recorréncia primaria em casos de patologias.

Concluiu sua participacdo apontando possibilidades vislumbres de

compartilhamento dessa tradicdo com a populacdo em geral através de

?%3 Sindrome da Imunodeficiéncia Adquirida.

%54 Virus da imunodeficiéncia humana.

2 Intitulada “Avaliagdo e caracterizagdo de insumos bioativos da aroeira (schinus

terebinthifolius raddi) com potencial econémico para o desenvolvimento tecnoldgico de
bioprodutos” e apresentada em 2013 ao Programa de Pés-Graduacdo em Biotecnologia da
Rede Nordeste de Biotecnologia (RENORBIO) do Ponto focal Espirito Santo da UFES.

2% Categoria nativa aplicada a qualquer tipo de planta a ser utilizada no Terreiro.

197



parcerias a serem construidas entre os membros dos Terreiros e 0s agentes
das Unidades de Saude (US) em areas periféricas sob a supervisao do Estado.

Um episadio relevante ocorrido durante o Coloquio que coloca em xeque
0 estereotipo formado a partir de senso comum sobre os membros das RMAs,
diz respeito ao histérico de envolvimento dos palestrantes com o meio. Dos
cinco convidados a discursar no Coléquio - todos intelectuais ilustres e
ocupantes de elevados cargos publicos - um deles (Andrey Roosewelt Lemos)
explicitamente se declarou candomblecista desde varios anos sem ao certo
especificar o tempo de sua filiacdo. Outros dois (Ubiraci Matilde e Maria Diana
Cerqueira Sales) mesmo nao declarando publicamente suas respectivas
filiagBes religiosas, por inUmeras vezes deixaram transparecer em suas falas a
grande empatia para com os Terreiros e seus membros. Ocasifes essas que
sempre vinham precedidos por curtos relatos de memaria sobre a ligacdo com
0s mais sabios do Terreiro.

Apbés o término das declaragcbes emocionadas dos palestrantes, o
otimismo tomou conta do auditorio abrindo espaco para a participacdo do
publico presente. O primeiro a se antecipar a frente de todos foi Pai Geraldinho
Ty Oxum?®’ que, apoderando-se do microfone, trouxe aos presentes algumas
de suas experiéncias de cura obtidas através de ervas por intermédio de
entidades da Umbanda. Reforcando a importancia do emprego das ervas nos
Terreiros, concluiu sua fala apontado para a necessidade de preservacao e
mapeamento dos lugares de extracdo das ervas, bem como a producédo de
estudos voltados para os beneficios da medicina fitoterapica utilizada pelos
afro-religiosos.

Mae Vera de Oya™® e Pai Ari de Oxum?®® foram os proximos a se

manifestarem no auditério do MUCANE. A primeira, além de explicitar sua

%7 José Geraldo das Mercés Junior, natural de Vila Velha/ES, é sacerdote do YIé Ase lya

Omim Osum ljimum (Nacdo Ketu) fundado em 2008. Terreiro de culto misto (Umbanda e
Candomblé) localizado no Bairro Nova Valverde no municipio de Cariacica. Apesar de ter
participado do seminario de fundagdo do FOMAC realizado na PMC (2014) apenas em 2015
passou a participar das atividades da instituicdo. Além de Babalorixa também possui formacao
superior em Biologia.

28 \iera Maria Das Dores Calazans, natural de Nazaré das Farinhas (BA), lyalorixa responsavel

pelo 1lé Ase Oloroque Omo Oju Oya (Nacgédo Efon) fundado em 1970. Terreiro de culto misto
(Umbanda e Candomblé) localizado no Bairro Vista Linda, municipio de Cariacica. No historico
de participacdo politica do sacerdote na RMGV se destacam os cargos de delegada da
UNESCAP (década de 1980); Membro da UNEGRO (2004), conselheira do Férum Capixaba
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vivéncia no Terreiro a partir do manuseio de ervas, lembrou a todos o saber
ancestral de cura praticado nos Terreiros por Caboclo e Preto-Velho. Pai Ari de
Oxum, por sua vez, endossou a fala da lyalorixa passando a entonar cantigas
de Terreiro que retratavam a importancia das ervas, e, dancando
acompanhado de Mée Vera, embalou todo o auditério com a sua performance.
Findado as contribui¢cdes dos sacerdotes deu-se inicio ao almoco que foi

servido numa outra ala do museu.

5.6. Lancamento do IDEMAFRI

Hino da Umbanda “Bandeira de Oxala

Refletiu a luz divina
Com todo seu esplendor
vem do reino de Oxala
Onde h& paz e amor

Luz que refletiu na terra
Luz que refletiu no mar
Luz que veio de Arruanda
Para tudo iluminar

Umbanda é paz e amor
Um mundo cheio de luz
E a forga que nos da vida
e a grandeza nos conduz.

Avante filhos de fé,

Como a nossa lei ndo ha.
Levando ao mundo inteiro
A Bandeira de Oxala!

Durante o | Coloquio dos Povos e Comunidades de Matrizes Africanas

realizado no MUCANE, em 23 de maio de 2015, e dando seguimento ao evento

em Defesa da Liberdade e da Tolerancia Religiosa de Vitéria (2009) e conselheira do FOMAC
desde a sua fundacéo em 2014. Em outubro de 2015, junto de outros membros de Terreiro,
filiou-se ao PCdoB de Cariacica com intencdo declarada, desde essa época, de vir com
candidata do partido no proximo pleito eleitoral.

9 Ari Pinheiro é natural do Rio de Janeiro e sacerdote responsavel pelo I1l&8 Asé Omo Oxum

(Nacgéo Ketu). Terreiro Misto (Umbanda e Candomblé) fundado em 1990 que se localiza no
Bairro Campo Verde, municipio de Cariacica/ES. Pai Ari acompanhou o FOMAC desde sua
fundacg&o onde ocupa o cargo de Conselheiro (2014).
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no periodo da tarde, os membros dos Terreiros sob a lideranca de Pai Sandro
de Jagun promoveram o lancamento do IDEMAFRI?®°,

Nessa segunda etapa da programacdo do Coléquio se reuniram no
auditério do museu cerca de 25 pessoas. Entre os presentes estavam 0s
Integrantes do FOMAC, os membros dos Terreiros do municipio de Cariacica
ligados ao FOMAC e alguns poucos convidados.

A abertura da sesséo posterior ao almogo, diferente da anterior que se
iniciou com a execucdo do hino nacional brasileiro, ocorreu uma sequéncia de
canticos tipicos dos Terreiros Afro-brasileiros. Nessa ocasido Pai Geraldinho Ty
Oxum, acompanhado de Mae Vera de Oyéa e Pai Ari da Oxum?®*, conduziram a
apresentacao colocando-se a frente do grupo para entoar varias cantigas da
Umbanda e do Candomblé.

A primeira cang¢ao a ser entoada foi o hino da Umbanda “Bandeira de
Oxalad”, o que causou certo constrangimento entre os membros do FOMAC
que, em sua maioria, eram integrantes do Candomblé. Esse episédio foi
acompanhado por um intenso fuxico que, invadindo todo o auditério, fez com
que alguns participantes se retirassem retornando apenas ao fim da
apresentacdo. Outros, por sua vez, permaneceram imoéveis assistindo a tudo
sem se manifestarem em recusa ao envolvente clima de euforia que, motivado
pelos canticos e dancas dos trés apresentadores, embalava a pequena plateia
do museu naquela tarde.

Findado a apresentacdo do grupo, a agente a GEPPIR, Adriana da Silva,
reavendo o microfone, passou a ditar os objetivos programados para 0s
trabalhos do grupo no periodo da tarde. Conforme ela relatou na ocasido, os
objetivos principais do encontro eram o lancamento do IDEMAFRI e a elei¢cédo
dos membros dos Terreiros para sua composi¢ao. Seguido desses dois, outros
de importancia secundaria foram elencados pela representante da prefeitura: a

escolha do membro do FOMAC para representar os Povos e Comunidades

%0 Na época apresentado ao publico como Instituto Estadual das Matrizes Africanas. A

nomenclatura atual adotada, IDEMAFRI, apenas passa a vigorar depois da construcdo do seu
estatuto, no final de 2015.

5L Ari Pinheiro é natural do Rio de Janeiro e sacerdote responsavel pelo 1l&8 Asé Omo Oxum

(Nacgéo Ketu). Terreiro Misto (Umbanda e Candomblé) fundado em 1990 que se localiza no
Bairro Campo Verde, municipio de Cariacica/ES. Pai Ari acompanhou o FOMAC desde sua
fundacédo onde ocupa o cargo de Conselheiro.
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Tradicionais de Matrizes Africanas na SEVENB-ES e a divulgacéo dos detalhes
sobre o plano de execugdo do “Projeto de Mapeamento das Casas” no
municipio de Cariacica/ES, previsto para setembro de 2015.

Apoés a apresentacdo dos objetivos, Pai Sandro passou a coordenar os
trabalhos de lancamento do IDEMAFRI. Em seu relato inicial, o sacerdote
procurou destacar a importancia do empreendimento do Instituto para o
fortalecimento politico do grupo no que tange a busca por investimentos
publicos que beneficiem as CTTs e atuem no combate a intolerancia religiosa

sofrida no ambito estadual.

Estamos aqui hoje reunidos esta linda tarde de sabado na baia de
Vitéria para promover o langamento do Instituto de Desenvolvimento
Estadual de Matrizes Africanas. O Instituto se trata de uma
organizacao politica de abrangéncia estadual que junto ao Férum vai
buscar investimento do estado e das prefeituras dos municipios na
promoc¢éo de politicas publicas e fazendo de fato que elas cheguem
até as nossas Casas. Seja onde for nés temos esse direito de ser
amparados pelo governo! Entdo, esse é o objetivo principal do
Instituto. Para estarmos aqui hoje, para fazer esse lancamento do
Instituto, nds seguimos todos os tramites legais, tudo conforme diz a
lei. Um més antes visitamos 0 maximo de Casas que conseguimos.
Até Pai Carldo, Mae Michelle, M&e Ivonete e outros membros do
Férum também ajudaram fazer isso. Visitamos as Casas e
entregamos o convite de convocacgdo a eles para estarem aqui hoje
com a gente. As Casas que ndo puderam nos receber, porque
estavam fechadas e o responsavel ausente, nés colamos o convite
nas portas dos Terreiros. O convite também dizia que aqueles que
quisessem formar chapas para concorrer a diregdo do Instituto
também poderiam participar do processo, mas ninguém se
manifestou. Entéo, quer dizer, fizemos tudo certinho conforme manda
a lei e ninguém quiz. (Pai Sandro, ocasido do lancamento do
IDEMAFRI no MUCANE, em 23 de maio de 2015).

Em sequéncia, Pai Sandro convocou os integrantes da uUnica chapa
inscrita e, sob aclamacao dos presentes, a mesma foi eleita. A distribuicdo dos
cargos no Instituto ficou da seguinte forma: presidéncia e vice-presidéncia a
cargo de Pai Carldo e Baba Aurio de Odé respectivamente; 12 e 22 secretaria
Mée Leida de Oxum e Simone de Yemonj4, filha-de-santo de Pai Sandro; 1° e
2° tesoureiro Pai Sandro e Pai Ari da Oxum e, como conselheiros, Ogan
Renato (irméo consanguineo de Mae Vera de Oya), Mae Michelle e outros trés
gue estavam ausentes ao encontro cujos nomes nao foram divulgados.

Encerrada a apresentacédo dos componentes da chapa eleita para atuar

no IDEMAFRI, os membros retornaram aos seus acentos na plateia e Pai
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Sandro passou a indicacdo do membro do FOMAC para ocupar cadeira na
SEVENB-ES?* a pedido prévio dos integrantes da referida comissdo e depois

ao detalhamento do plano de execucao do “Projeto de Mapeamento as Casas”.

262 A instalacdo da SEVENB-ES seguiu os mesmos moldes da Comissdo Nacional, sendo

composta por advogados da OAB-ES, pesquisadores da tematica, membros do Movimento
Negro, representantes dos quilombolas e das CTT’s. Entre os objetivos da comissdo estavam o
resgate historico da escraviddo negra ocorrida no Espirito Santo e a busca por apoio para o
incremento de politicas inclusivas no estado, tendo em vista a reparacao dos crimes praticados
contra a populacéo negra e seus descendentes. O lancamento da SEVENB-ES ocorreu no dia
27 de maio de 2015 e contou com a presenca de Pai Carldo e Ogan Renato para representar
as CTT’s a nivel estadual, a partir da indicagdo do FOMAC.
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6. Consideracoes Finais

A dissertacdo prop6s descrever os motivos que contribuiram para a
mudanca de comportamento dos membros dos Terreiros que permitiram o
abandono a sua antiga posi¢do privado nos “bastidores” para se langarem
diretamente no campo politico institucional.

A alteracdo do comportamento politico dos membros dos Terreiros,
segundo a tese desenvolvida na dissertacdo, foi atribuida ao panorama
favoravel proporcionado pelo periodo de governo do Partido dos Trabalhadores
(PT), que se estendeu de 2002 até o ano de 2016°%, através do
desenvolvimento das Politicas de Promocdo da Igualdade Racial que
engendrou a elaboracdo da Politica Nacional de Povos e Comunidades
Tradicionais.

O conjunto de politicas publicas nacionais pdde ser capitaneado na
municipalidade por meio de realizacbes de Conferéncias, Seminarios, reunidées
e etc que, subsidiados de um lado pela acédo de politicos profissionais - que
buscavam arregimentar novos membros representativos na sociedade - e, de
outro, pelos sacerdotes - que tinham como objeto de interesse o controle das
posicbes politicas no campo afro-religioso local no que tange as
representacdes civis -, conseguiu promover o “‘chamamento” dos afro-religiosos
para a ocupacdo do campo politico na regido, tendo como marco inicial o
surgimento do FOMAC.

Procurou-se evidenciar que o Candomblé é uma religido complexa e
engendrada na hierarquia-do-santo, a qual organiza as relacdes entre os
membros dos Terreiros tanto “para dentro” quanto “para fora” do grupo afro-
religioso. Dessa forma, ela também se mostrou presente no FOMAC,
incorporada no membro afetado, e nas acles realizadas pelos agentes dos
Terreiros, aos quais encontram no campo a figura do sacerdote como pilar de

continuidade desse seu universo simbolico compartilhado.

283 O periodo de governo do PT teve o seu inicio com a eleigéo do presidente Lula em 2002 e o

seu término em 2016 como o processo de impeachment da presidenta Dilma Rousseff, que foi
reeleita em 2014.
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Vimos que, paralelo as trajetorias religiosas descritas a partir dos
sacerdotes entrevistados pela pesquisa, também se encontra o histérico de
participagcdo no campo politico, cujo efeito direto do surgimento do FOMAC
pdde ser sentido com a intensificacdo do segundo a partir de 2014.

Sobre a organizacdo do FOMAC, procurou-se destacar a forma com que
os afro-religiosos perceberam o momento conjuntural em que estavam
inseridos na contemporaneidade no que se refere aos campos afro-religioso e
politico que serviram de base para a institucionalizacdo do Forum, bem como,
a partir desse, a realizacao de eventos e acdes na RMGV.

Retomando a questdo central, os motivos que conduziram os membros
dos Terreiros a buscarem suas proprias candidaturas ao invés de eleger um
candidato ndo pertencente a CTTs para apoia-lo, como era no passado, a
pesquisa identificou alguns aspectos que somados conferiram éxito a acdo dos
sacerdotes no municipio de Cariacica/ES.

O primeiro deles esta relacionado com a criagdo de uma legislacdo de
amparo especifica para os Povos e Comunidades Tradicionais no cenario
nacional que também pbde sentida nos planos estadual e municipal, as quais
0os membros dos Terreiros conseguiram acessar atravées do FOMAC e da
aproximagdo com politicos profissionais da regiéo.

Outro aspecto que também contribuiu para a insercdo dos membros dos
Terreiros nos campos politico institucional e partidario esta relacionado com o
aumento do numero de candidatos evangélicos eleitos nas ultimas elei¢des,
contribuindo diretamente para o fortalecimento de sua bancada politica que, no
municipio pesquisado, segundo o0s sacerdotes relataram durante as
entrevistas, tem contribuido para o acirramento o conflito entre protestantes e
afro-religiosos percebidos, por sua vez, na morosidade ou recusa em atender
as demandas dos membros dos Terreiros na regiao.

Somado ao anterior, 0s sacerdotes entrevistados também apontaram a
inexisténcia de politicos ligados aos Terreiros que possam fazer frente ao
poder da bancada evangélica e a inaptiddo dos membros das Federagdes que,
na atualidade, ndo conseguem cooptar associados em prol dos interesses dos
afro-religiosos em sua busca por garantias constitucionais e pelo combate a

intolerancia religiosa.
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Por fim, a subjugacdo dos membros da CTTs pelos integrantes dos
movimentos negros que, utilizando-se de estratégias como a privatizacdo de
informagdes e do acesso aos centros de debate, tem ocasionado o alijamento

dos membros dos Terreiros na regido pesquisada.
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8. Vocabulario

A

ABASSA: Equivalente a Terreiro.

ABIAN: Pessoa apontada pelo jogo-de-blzios para ser iniciada no Candomblé.
ADOXUS: Aqueles que entram em transe ou incorporam as divindades do Candomblé.
AIYE: Lugar de morada dos Orixas.

AJAGUNA: Na mitologia africana refere-se ao guerreiro filho de Obatal4. Esse ultimo, um Oxal&
muito velho.

AKOKO: Importante erva que é utilizada nos Terreiros.

ANCESTRALIDADE: Termo que traduz a crenca na continuidade da vida que coloca o
presente em intimo contato com o passado, com projecao para o futuro; Ideia de “principio
continuo e inacabado”.

ANGOLA: Nacdo do Candomblé. Tradicao cultural dos Povos Bantu.
ANGOLA-BANTU: Modalidade ritual especifica do Candomblé Angola.
ANOS-DE-SANTO: Tempo de iniciagdo no Candomblé.

ARRUMACOES: Reformas dos Terreiros. Melhorias na estrutura arquitetnica.

ASE: O termo é utilizado para designar a forca ou energia que descende dos ancestrais
africanos. Ideia de fluxo de energia em movimento.

ASE-DA-CASA: A expressdo serve para designar o tipo de energia que circula no Terreiro.
Essa é determinada a partir da familia ritual que descende o Terreiro.

ASE OSUMARE: Modalidade ritual do Candomblé de Nag&o Ketu que traz como referéncia ao
Terreiro de Osumaré em Salvador/BA.

ASSENTAMENTO: Objeto sacralizado que serve como representacdo da divindade.

B
BABA: O mesmo que Babalorixa. Abreviag&o do termo.

BABALORIXA: Posto masculino mais alto da hierarquia do Terreiro. Corresponde aquele que é
responsavel pela realizacdo dos rituais no Terreiro de Candomblé Nagd (Ketu, Efon e ljexa
etc). Equivalente a sacerdote.

BAIANOS: Divindade cultuada nos Terreiros e presente em varias modalidades das Religides
Afro-brasileiras, sendo mais comum na Umbanda.

BAMIRE: Refeic&o coletiva.

BANHO DE DESCARREGO: No contexto dos Terreiros, tem o mesmo valor que “banho de
limpeza” ou “purificagao”.

BANTU: Referéncia ao patrimbnio cultural transplantado para o Brasil, a partir da diaspora
africana nos dois primeiros séculos do regime escravista. Periodo de predominancia dos
africanos subsaarianos.

BARRACAO: Sinénimo de Terreiro, Casa, ou Roca. Lugar de culto as divindades.

BOIADEIRO: Divindade cultuada nos Terreiros e presente em varias modalidades das
Religides Afro-brasileiras, sendo mais comum na Umbanda.

BORI: Ritual de fortalecimento do Ori ou cabega da pessoa para receber o Asé ou forca
proveniente do Orixa.

BORI ODU: O mesmo que obrigagdo de 21 anos no Candomblé de Nacéo Ketu.
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C

CABOCLO: Divindade cultuada nos Terreiros e presente em varias modalidades das Religides
Afro-brasileiras, sendo mais comum na Umbanda. Referéncia aos grandes indios do passado,
ao conhecimento ancestral e a manipulacéo de ervas para a cura.

CANDOMBLE: Religido de origem africana que se formou no Brasil a partir do contexto da
didspora. Também designa o local de culto.

CASA: Sinbnimo de Terreiro, Barracdo ou Roca. Lugar de culto as divindades.
CATIMBOZEIRO: Uma espécie de Xama.
CENTRO: O mesmo que Centro Espirita.

CENTRO ESPIRITA: Sinénimo de Terreiro, Casa, Centro, Tenda, Tenda Espirita ou Roca.
Lugar de culto as divindades da Umbanda.

CHEFE DO TERREIRO: Sinénimo de mée-de-santo, zeladora, sacerdotisa quando feminino e
pai-de-santo, zelador e sacerdote quando masculino.

CIGANO(A): Divindade cultuada nos Terreiros, presente em véarias modalidades das Religides
Afro-brasileiras, sendo mais comum na Umbanda.

CLIENTE: Pessoas que buscam os servigos espirituais oferecidos no Terreiro.
COBRANCA DE ORIXA: O mesmo que obriga¢des junto as divindades do culto.

CONSULENTE: Pessoas que buscam o Terreiro para fazer consultas ao jogo de buzios do
sacerdote. Em certa medida pode-se considerar o mesmo que Cliente.

D

DAOMEANOS: Candomblés de Nagéo Jeje.

DECA: Nome da obrigag&o de sete anos no Candomblé da Nacdo Ketu.
DONE: Cargo de sacerdotisa do Terreiro de Candomblé da Nacao Jeje.

DOTE: Cargo de sacerdote do Terreiro de Candomblé da Nacéo Jeje.

E

EBO: Rituais feitos nos Terreiros.

EBOME: Filhos-de-santo que ja passaram pela obrigacéo de sete anos.
EFON: Nacédo de Candomblé.

EJE: Designacédo de sangue. Também pode significar “confus&o” variando para isso o contexto
em que o termo é empregado.

EKEDE: Cargo de confianga com atribuicbes especificas destinados as mulheres do
Candomblé que ndo entram em transe.

ENCRUZILHADA: Referéncia ao espac¢o publico e a rua. Também serve para designar
caminho ou trajetoria.

ENTIDADE: Sindnimo de divindades.

ESOTERICO: Pessoa que pratica a doutrina da “comunhao do pensamento”, ou seja, a ligagéo
com os astros.

ESOTERISTA: Sindnimo de Esotérico.

EXU: Divindade cultuada pelos membros das religides Afro-brasileiras relacionada ao espaco
da rua e a atividade de comunicacao.
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F
FAMILIA-DE-SANTO: Corpo de iniciados membros do Terreiro.

FAMILIA-DO-ASE: O mesmo que familia-de-santo do Terreiro. Também serve para designar os
demais membros das Comunidades de Terreiro.

FAMILIA DO ILE ASE: Corpo de iniciados de determinado Terreiro.
FAZER DESPACHO: O mesmo que entregar oferendas.

FEITICEIRO: Aquele(a) que possui o conhecimento ou os fundamentos necessarios para
interceder na vida de outrem.

FEITICO: Poder de intervencao, popularmente conhecido como “magia”.

FEITURA-DE-SANTO: Ritual de iniciacdo no Candomblé. Admite como sindénimos as
expressoes: fazer-o-santo, raspar-a-cabega e outros.

FILHO-DO-ASE: Sinénimo de filho-de-santo.
FILHO-DE-SANTO: Membro do Terreiro.

FUXICO: Importante instrumento de comunicacdo empregado pelos membros dos Terreiros
que, segundo a pesquisa, pode ser equiparado como um catalisador social com poder de
promover alteracdo nas relacbes pessoais na familia-de-santo. Esta relacionado com as
campanhas contestatorias, fofocas e informagdes contrarias.

G

GIRA: Sessdo de culto. Também serve para designar a formacao circular formada pelos
membros na ocasido das celebracdes nos Terreiros.

GONGA: Sinénimo de Terreiro, Casa, Tenda Espirita ou Roca. Lugar de culto as divindades.
Termo especifico utilizado pelos umbandistas. Também serve para designar o Altar sagrado
(mesa onde ficam as imagens) na Casa de Umbanda.

H

HIERARQUIA-DO-SANTO: Conjunto de normas e coédigos de conduta que regulamenta e
organiza o convivio social nos Terreiros de Candomblé.

IANSA: lansd, Matamba ou Oya sdo denominacfes distintas que servem para indicar a
divindade conhecida como a “Dona dos Raios e dos Ventos” responséavel pelo movimento e
transformagéo dos seres vivos. Comumente tem sua figura assimilada ao bufalo.

IBAS-DE-SANTO: Assentamentos e estatuas para representacéo das divindades religiosas.
IBASE: Sinbnimo de Terreiro, Barracdo ou Roca. Lugar de culto as divindades.
IDADE-DE-SANTO: Refere ao tempo de iniciagdo no Candomblé.

IJEXA: Nag&o de Candomblé.

ILA: Som que o filho-de-santo emite no momento inicial do transe. Corresponde ao “grito de
guerra dos Orixas”.

ILE: Tanto pode indicar casa ou morada como local de realiza¢do de culto. Nesse Ultimo caso,
similar a Terreiro, Barracao, Ro¢a ou Casa.

ILE ASE: Expressao iorubana equivalente a Terreiro, Barracio, Roga ou Casa de culto.
INCORPORAR: Entrar em transe ficando sob a influéncia de alguma divindade.

IRMAO-DE-SANTO: Filhos-de-santo membros de um mesmo Terreiro.
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ITAN: Histérias africanas comumente reproduzidas nos Terreiros que dizem respeito aos feitos
dos Orixas.

IYABAS: Faz referéncia as mulheres do Ase, as divindades femininas.
IYALORIXA: Cargo de sacerdotisa do terreiro de Candomblé Nagd (Ketu, Efon e ljexa).

IYAS: Abreviacéo de lyalorixa. Também pode designar “méae”.

J

JAGUN: Divindade do Candomblé ligado a terra e a cura de doencas. Qualidade do Orixa
Omolu.

JEJE: Nacao do Candomblé ligada aos Voduns.

JOGO-DE-BUZIOS: Instrumento de comunicacdo com as divindades do culto utilizado pelos
sacerdotes nos Terreiros de Candombilé.

K
KETU: Nagéo do Candomblé. Também pode se referir & cidade africana.

KITEMBO: Divindade do Candomblé Angola. Também conhecido como Nkise rei da Angola.

L
LEI-DO-SANTO: Sinénimo de hierarquia do Terreiro.
LOGUN-EDE: Divindade do Candomblé ligado a Oxdssi e a Oxum.

M

MACUMBEIRO: Nomenclatura genérica que relne todos os praticantes das Religides de
Matrizes Africanas ou Afro-brasileiras.

MAE-DE-SANTO: Denominac&o usual de lyalorixa.
MARUJO: Divindade presente na Umbanda.

MATAMBA: Correspondente a lansd ou Oyéa nas Religides Afro-brasileiras. Divindade ligada
aos Raios e aos Ventos. Comumente tem sua figura assimilada ao bufalo.

MOTUMBA: Saudagio do Candomblé Ketu e Efon. Relativo a “pedir & bengéo” aos mais
velhos-de-santo.

MUZENZA: Designacdo dada aos recém-iniciados no Candomblé Angola. Equiparado aos
Yads no Candomblé Nag®.

N

NENGUA: Corresponde a mée-de-santo no Terreiro de Candomblé Angola.

NKISE: Divindade do Candomblé Angola. Equivalente aos Orixas no Candomblé Nagd.
NZAZE: Divindade do Candomblé Angola. Nkise ligado ao elemento fogo e a justica.

NZO: O mesmo que Terreiro, Barracdo ou Casa. Usado pelos membros do Candomblé Angola
para designar o lugar onde se realizam aos rituais.
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O

OBA: Divindade do Candomblé ligada & agua turbulenta, ao fogo e a guerra. Também é
considerada como a esposa de Xangé — divindade do trovéo.

OBRIGACAO-DE-SANTO: Rituais para as divindades.
ODE: Orixa ligado a fartura, as matas e a caca. Também conhecido como Oxdssi.

ODU: Mapa astral de uma pessoa. No Candomblé tem referencia ao caminho ou destino
tracado para cada filho-de-santo.

ODU EJE: Nome da obrigacéo de sete anos no Candomblé da Nag&o Ketu.

ODU ETA: Nome da obrigacg&o de trés anos no Candomblé da Nacéo Ketu.

ODU IKA: Nome de obrigac&o de quatorze anos no Candomblé da Nag&o Ketu.

ODU MERILA: Nome da obrigac&o de sete anos no Candomblé da Nac&o Efon.
OFERENDA: Equivalente a presente. Geralmente sdo ofertados alimentos as divindades.

OGAN: Cargo de confianga com atribui¢cBes especificas destinados aos homens do Candomblé
gue ndo entram em transe.

OGUM: Divindade do Candomblé ligado a “guerra” e a “abertura de caminhos”.
OLODUMARE: Divindade suprema do Candomblé Yorubano. “O senhor de tudo”.

OMOLOCO: Terreiro misto em que as praticas rituais da Umbanda se juntam ao do
Candomblé.

OMOLU: Divindade do Candomblé ligado ao elemento terra e ao poder da cura.
OMORUNCO: Nome ritual recebido no Terreiro de Candomblé.

ORI: Relativo & cabeca.

ORIXA: Divindade do Candomblé de Tradicdo Yorubana (Ketu, Efon e ljexa).

ORIXA DE CABECA: Divindade na qual o filho-de-santo foi iniciado no Candomblé. O mesmo
que Orixa de frente.

OSSAIN: Orixa ligado ao saber das ervas.

OXOGUIA: Orixa ligado ao elemento ar. Na mitologia Yorubana é representado pelo jovem
guerreiro filho de Oxolufé, o patrono da paz.

OXOSSI: Assim como Odé, Orixa ligado a fartura, as matas e a caga.

OXUM: Divindade do Candomblé ligada aos rios. No Candomblé Ketu recebe os titulos de
“Senhora dos encantos” e “Rainha do Reino dos Passaros”.

OYA: Correspondente a lansad ou Matamba nas Religides Afro-brasileiras. Divindade ligada aos
Raios e aos Ventos.

P

PAI-DE-SANTO: Termo popular empregado para designar o sacerdote do Candomblé.
Equivalente a Babalorixa (Ketu), Taata (Angola) ou Doté (Vodun).

PERIODO DE FUNCAO: Periodo de tempo em que dos membros do Terreiro e relinem para
preparar os rituais e as festas pubicas.

POMBAGIRA: Divindade cultuada nos Terreiros ligados a rua. Correspondente feminino de
Exu.

POVO-DE-SANTO: Referéncia ao conjunto dos membros das Comunidades Tradicionais de
Terreiro (CCTSs) residentes em dada regido.
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PRETO VELHO: Divindade cultuada nos Terreiros, presente em varias modalidades das
Religibes Afro-brasileiras, sendo mais comum na Umbanda. Referéncia aos ancides, ao saber
ancestral.

Q
QUALIDADE DE ORIXA: Referente ao tipo especifico de divindade.

QUIMBANDA: Umbanda com grande influéncia do Candomblé. Também recebe a
denominacdo de Umbanda Africanizada.

R
RAIZ-DO-ASE: Tronco originario, descendéncia, familia-de-santo de pertencimento.
ROCA: Sinénimo de Terreiro, Casa ou Barracéo. Lugar de culto as divindades.

RODA: Sessdo de culto. Também serve para designar a formacéo circular formada pelos
membros na ocasido das celebracdes nos Terreiros.

T

TEMPO-DE-SANTO: Tempo de iniciacdo no Candomblé contabilizado em anos e ou nimero
de obrigacdes realizadas no Terreiro.

TENDA: Relativo a Tenda Espirita.

TENDA ESPIRITA: Sindnimo de Terreiro, Casa, Centro, Centro Espirita. Termo comumente
utilizado por membros da Umbanda.

TERREIRO: Sinbnimo de Casa, Barrac@o ou Roca. Lugar de culto as divindades.

TERREIRO DE CANDOMBLE: Lugar de culto as divindades do Candomblé (Orixas, Nkises e
Voduns).

TRABALHOS ESPIRITUAIS: Relacionado com o0s servicos religiosos prestados pelos
sacerdotes como a consulta ao jogo de buzios, a realizacdo de Ebo e Bori.

TRADICAO YORUBA: Patriménio simbolico ensinado nos Terreiros Nagés.

U

UMBANDA: Reconhecida como a “religido brasileira” por exceléncia por se tratar do
sincretismo entre as trés principais matrizes religiosas existentes no Brasil: Indigena, Europeia
e Africana.

UMBANDA AFRICANIZADA: Umbanda com forte influéncia do Candomblé. Também
denominada de Quimbanda.

UMBANDA BRANCA: Umbanda com grande influéncia da teologia do Espiritismo kardecista.

Vv
VELHO-DE-SANTO: Com maior tempo de iniciagdo no Candomblé.
VODUN: Divindades do Candomblé daomeano (Jeje).

X

XIRE: Sessdo de culto. Também serve para designar a formacéo circular formada pelos
membros na ocasido das celebracdes nos Terreiros.
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Y

YAQ: Refere-se aos iniciados do Candomblé. Também indica aqueles que ainda n&o
completaram o ciclo ritual de sete anos.

YEMANJA: Divindade do Candomblé ligada ao elemento &agua. Seu culto traz grande
referéncia com o mar e os serem que habitam este ambiente. No Candomblé recebe os titulos
de “Senhora do Ori”, “Dona da vidéncia” entre outros.

Z

ZELADOR(A): O mesmo que sacerdote, pai ou mae-de-santo.
ZELADORES-DE-ORIXA: Sacerdote do Terreiro.
ZELADORES-DE-SANTO: Equivalente a zelador-de-Orixa.

216



