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Assim diz o Senhor Deus: Ai dos pastores que se apascentam a

si mesmos! Ndo devem os pastores apascentar as ovelhas?

Comeis a gordura, e vos vestis da |&; matais o cevado; mas ndo
apascentais as ovelhas. A fraca nédo fortalecestes, a doente nao
curastes, a quebrada nao ligastes, a desgarrada ndo tornastes a
trazer, e a perdida ndo buscastes; mas dominais sobre elas com
rigor e dureza.

Assim se espalharam, por ndo haver pastor [...]

Ezequiel 34:2-5

Eis que eu sou contra os profetas, diz o Senhor, que usam de
sua proépria linguagem, e dizem: Ele disse.
Jeremias 23:31


https://www.bibliaonline.com.br/aa/ez/34/2-5
https://www.bibliaonline.com.br/acf/jr/23/31
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RESUMO

A histéria da humanidade é marcada pela religido. Assumindo o status de ponte entre
deuses e homens, as instituicdes religiosas conseguiram manter, por séculos,
relacbes de poder como detentoras do saber religioso, tido como inquestionavel.
Dessa forma sua influéncia acabou por se desdobrar em diferentes frentes, tornando-
se fendbmeno social que conduz comportamentos, pauta opinides e direciona agoes,
muitas vezes de sociedades inteiras. Até que a racionalidade caracteristica da
modernidade, impulsionada pelo capitalismo e o pensamento iluminista, fragmentou o
mundo religioso, provocando o que Max Weber (2004) chama de desencantamento.
Nesse momento a religido perdeu a hegemonia que exercia como produtora de
sentido, tornando-se uma escolha subjetiva. Entretanto, o ritmo e as mudancas
aceleradas promovidas pelas tecnologias de informacdo deram um novo folego a
religido, porém ndo sem causar profundas mudancas. A partir de entdo ha o
“‘desdobramento de uma religiosidade individual, mével e moldavel que da lugar a
formas inéditas de sociabilidade religiosa” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 30). Os meios
de comunicagdo tornam-se uma via de mé&o dupla, pois tanto permitem um
reencantamento pela religido, quanto geram um abalo na autoridade das instituicoes,
pois estas passam a ndo serem as Unicas detentoras do saber religioso. Assim, essa
pesquisa busca abordar o panorama religioso de nossa época a partir do movimento
constante das instituicdes religiosas para manter sua autoridade e relacdes de poder,
muitas vezes manipulando o sagrado em busca de interesses sociais, politicos e
econdbmicos em uma sociedade de controle em que o poder e as institucionalidades

sao atravessados pela mensagem comunicacional.

PALAVRAS-CHAVE: religido, sociedade de controle, internet, autoridade, poder.



ABSTRACT

The history of humanity is marked by religion. Assuming the status of bridge between
gods and men, religious institutions succeeded in maintaining, for centuries, relations
of power as holders of religious knowledge, considered as unquestionable. In this way,
their influence has unfolded on different fronts, becoming a social phenomenon that
leads to behaviors, opinions and directs actions, often of entire societies. Until the
rationality characteristic of modernity, driven by capitalism and Enlightenment thought,
fragmented the religious world, provoking what Max Weber (2004) calls
disenchantment. At that moment religion lost its hegemony as a producer of meaning,
becoming a subjective choice. However, the pace and accelerated changes promoted
by information technology have breathed new life into religion, but not without causing
profound changes. From then on, there is the "unfolding of an individual, mobile and
moldable religiosity that gives way to new forms of religious sociability" (HERVIEU-
LEGER, 2015, p.30). The media become a two-way street, for they both allow for a re-
enchantment by religion, and they bring about a shake-up in the authority of
institutions, since they are no longer the sole holders of religious knowledge. Thus, this
research seeks to approach the religious panorama of our time from the constant
movement of religious institutions to maintain their authority and power relations, often
manipulating the sacred in pursuit of social, political, and economic interests in a
control society in which Power and institutions are crossed by the message of

communication.

KEYWORDS: religion, control society, internet, authority, power.
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Introducéo

“O coragao tem razdes que a proépria razdo desconhece.”

Blaise Pascal*

O numinoso de Otto (2007) que provoca no homem o sentimento de “criatura”, uma
experiéncia do mysterium tremendum. O sagrado de Eliade (2001) que transcende o
profano, que transforma espacos, tempos e objetos em coisas santas. O Cristo da
Biblia que, por mais de 20 séculos, é adorado por uma grande parcela da
humanidade. S&o apenas alguns exemplos que mostram que o0 mundo moderno nao
acertou ao declarar a morte de Deus. Ao que parece a secularizacéo atingiu ndo a
forma instituinte (BASTIDE, 2006), mas a instituida do sagrado, pois a religido da
forma como a conhecemos, essa sim da sinais de agonia. A histéria aponta para
como a experiéncia com o sagrado sempre acha novas formas de se manifestar
(BASTIDE, 2006), ha em toda a trajetéria humana uma busca pelo transcendente,
assim, a crise parece estar nas formas como as instituicdes religiosas tentaram, e

ainda tentam, moldar essas experiéncias.

De principio, é fundamental entender que sagrado e religido ndo sdo a mesma coisa.
Mircea Eliade (1997) fala da irrupcéo do sagrado denominada hierofania, que logo se
transforma de experiéncia fundante em discurso produzido pela experiéncia do
individuo. Assim, a hierofania seria essa experiéncia primeira com o sagrado, o
sagrado selvagem de Bastide (2006) e, as pregac¢des, o discurso proferido pelo padre,
pelo pastor, enfim pela autoridade religiosa, seria 0  sagrado dominado pela

instituicao religiosa, como afirma Mendonca:

A progressiva dominacdo do sagrado que o transforma em instituido,
contrapBe-se sempre, efervescente ou latente, o tremendum absolutamente
outro. Este exige um temor e um louvor sempre tendentes a desordenacéo, e

1 PASCAL, Blaise. Pensées, [2005] Secao 4 - <Disponivel em
http://www.ccel.org/ccel/pascal/pensees.v.html> Acesso em: 24-02-2016
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aquele caminha continuamente na direcdo da disciplina e da racionalidade.
Aqui reside, no confronto dessas duas tendéncias, a dinamica das religides.?

Partindo dessa perspectiva, podemos perceber que o discurso da instituicéo religiosa
pode apoiar-se numa disciplina que Foucault (2014) reconhece como forma do poder
disciplinar para controlar e fazer funcionar a sociedade. O sagrado € transmitido por
meio de dogmas, ritos, proibicdes e préaticas sob a Gtica da instituicdo permitindo-lhe
controlar os individuos que recebem o discurso, é a “religido instituida” (HERVIEU-
LEGER, 2015).

Contudo, o que vemos acontecer nos nossos dias € uma busca pessoal pelo sagrado.

Busca essa alheia as instituicdes, as igrejas:

[...] uma nova busca apaixonada pelo sagrado, como se 0S hO0SS0S
contemporéneos depois de um razoavelmente longo periodo de
desenvolvimento do ateismo, ou apenas de uma entrega a indiferenca,
estivessem outra vez se dando conta da existéncia, dentro de si, de um vazio
espiritual a ser preenchido e constatassem, a partir dessa sensacéo de vazio,
gue uma personalidade que ndo se enraiza numa espécie de entusiasmo
sagrado ndo passa, afinal, de uma personalidade castrada daquilo que
constitui uma dimens&o antropoldgica universal e constante para todo homem
gue vivencie a dimenséo religiosa (BASTIDE, 2006, p. 251).

Nem é preciso dizer o quanto essa individualidade na busca pelo sagrado afeta as
instituicdes religiosas acostumadas, por milénios, a gerir toda espécie de relacao
entre o0 sagrado e os sujeitos. O praticante “regular” - aquele que frequenta
regularmente os cultos, a quem o pastor é figura primordial na busca por Deus - ainda
existe, e podemos dizer que em paises com uma cultura religiosa forte como o Brasil,
seu numero é expressivo, mas, mesmo aqui, ja podemos ver sinais significativos de
novas formas da busca pelo divino. E, cada vez mais, esse praticante regular torna-
se uma “referéncia utépica de um mundo religioso “completo”. um mundo [...] a ser
conquistado ou reconquistado ante ondas de poder da secularizacdo que minam a
autoridade social da instituigéo religiosa.” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 82).

2 MENDONCA, Antonio Gouvéa. De novo o sagrado selvagem: variagdes. Estudos de Religido, Ano
XXI, n. 32, 22-33, jan/fjun 2007. Disponivel em <https://www.metodista.br/revistas/revistas-
ims/index.php/ER/article/viewFile/203/213> Acesso em: 06-11-2015
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O gue vemos acontecer nos nossos dias € uma espécie de corrida das instituicbes
religiosas a fim de se manter como reguladora de sentidos, posicdo na qual vem
perdendo terreno ha algum tempo (HERVIEU-LEGER, 2015). De forma mais
detalhada, o que acontece é que as religides se tornaram um fenémeno cultural que
perpassa todos os tempos, toda a histéria conduzindo comportamentos, pautando
opinides e direcionando a¢des, muitas vezes de sociedades inteiras. Mas a forca
desse fenbmeno sofreu diversos abalos no decorrer dos tempos, e talvez o maior
deles seja a partir do século XX. Embora as mudancas para se adaptar as
circunstancias sociais sempre aconteceram, a era da informag¢édo, como também é
chamada a nossa contemporaneidade, marcada pelas tecnologias de informacéo,
pelo fendmeno digital e por identidades muito mais fluidas e moveis, trouxe desafios

gue ameacam toda a cadeia institucional religiosa.

As tecnologias de informacdo, que dominam a cena em nossa sociedade,
contribuiram para a fragmentacdo dos individuos e consequentemente a
fragmentagao da igreja, que € composta por esses individuos. O que “caracteriza a
religiosidade nas sociedades modernas é a dinAmica do movimento, mobilidade e
dispersdo das crencas” (HERVIEU-LEGER, 2015, p.10), fazendo surgir uma igreja
muito diferente da do restante da historia crista. Igreja em movimento constante, que
precisa se deslocar para novos territdrios acompanhando o0s sujeitos
contemporaneos, igreja que tem se apropriado de todas as ferramentas necessarias
para manter sua legitimidade, essa igreja, e mais precisamente seus lideres que a
encarnam, Sao nosso objeto de estudo. Agora os cultos séo transmitidos online e a
audiéncia ndo precisa mais ir aos templos sagrados para frequenta-los. O
aconselhamento pastoral estd a um clique e nem precisa mais ser solicitado, a
presenca dos sacerdotes nas redes sociais transforma a timeline® dos que os seguem
em local de admoestagcdes, conselhos, pregacdo e numa busca das igrejas por

influenciar.

Para entendermos as propor¢des dessas mudancas convém atentarmos para a
religido desde as comunidades cristas instituidas pelos apostolos de Jesus, uma

igreja primitiva que buscava em primeiro lugar se relacionar com o sagrado, até as

3 Da-se o nome de timeline ao espaco das publicagdes nas redes sociais que vdo aparecendo em
ordem cronoldgica para 0s usuarios.
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grandes catedrais da ldade Média, onde a religido, mais precisamente a lgreja
Catolica nessa época, deteve o monopolio explicativo da realidade. Ali, a riqueza, a
pobreza, o cotidiano, as doencas, as catastrofes naturais, enfim, tudo era justificado

pela Santa Igreja, como afirma Alves:

N&o conhecemos nenhuma época que lhe possa ser comparada. Porque ali
0s simbolos do sagrado adquiriram uma densidade, uma concretude e uma
onipresenca que faziam com que o mundo invisivel estivesse mais proximo e
fosse mais sentido que as proprias realidades materiais. Nada acontecia que
ndo o fosse pelo poder do sagrado, e todos sabiam que as coisas do tempo
estdo iluminadas pelo esplendor e pelo terror da eternidade. Ndo & por
acidente que toda a sua arte seja dedicada as coisas sagradas e que nela a
natureza ndo apareca nunca tal como nossos olhos a veem. Os anjos descem
a terra, os céus aparecem ligados ao mundo, enquanto Deus preside a todas
as coisas do topo de sua altura sublime. E havia possessées demoniacas,
bruxas e bruxarias, milagres, encontros com o diabo, e as coisas boas
aconteciam porque Deus protegia aqueles que o temiam, e as desgracas e
pestes eram por Ele enviadas como castigos para o pecado e a descrenca.
Todas as coisas tinham seus lugares apropriados, numa ordem hierarquica de
valores, porque Deus assim havia arrumado o0 universo, sua casa,
estabelecendo guias espirituais e imperadores, no alto, para exercer o poder
e usar a espada, colocando la em baixo a pobreza e o trabalho no corpo de
outros. (ALVES, 1986, p. 18)

Acreditava-se que 0s mistérios, as simbologias que marcam o sagrado, sO eram
reveladas aos lideres religiosos, ao alto escaldo da igreja, que passou assim a
desempenhar nesse periodo o papel de 6rgéo regulador da vida moral e espiritual. A
realidade estava fundada no sagrado e, como afirma Mircea Eliade (2001), o
conhecimento do sagrado nas sociedades pré-modernas equivalem ao poder e o
conhecedor dos mistérios € aquele que sabe. Esse saber é a forma como o poder
opera, aplicando-se a vida cotidiana, categorizando os individuos, impondo-lhes uma
lei da verdade, o que Foucault chamou de poder pastoral.

Segundo Costa (2007), foi a partir do poder pastoral que “nasceram, se
desenvolveram e se difundiram as disciplinas” que promoverdo uma transformacéo
geral da sociedade, entre os séculos XVII e XIX, produzindo o que Foucault chama
de “poder disciplinar® relacionado a racionalidade moderna. Mesmo que a Reforma
Protestante tenha aberto caminho para uma relativizacdo da estrutura de

plausibilidade catdlica, havendo certas mudancas na forma de se encarar a realidade,

4 COSTA, Marcio José de Araljo. Uma Analitica do Poder Pastoral — A emergéncia das disciplinas
em Michel Foucault. Revista Mnemosine Vol.3, n°1, p. 80-110 (2007)
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vé-se no discurso religioso, tanto catélico quanto protestante, relacdes de poder, a
principio o pastoral, criador de subjetividades que mais tarde serdo submetidas ao

poder disciplinar.

Com a reforma, funda-se um pluralismo religioso dentro do cristianismo que nao parou
mais de se desenvolver até os dias de hoje. Além da igreja catdlica, surgem diversas
instituicdes religiosas, diversas igrejas cristas, que embora tenham como esséncia a
crenca em Deus e Jesus Cristo - apresentam diferentes tradi¢des, doutrinas e dogmas
gue variam de instituicdo para instituicdo. A Biblia Sagrada pode ser considerada a
base de todas elas, mas podem-se observar diferencas na forma como o livro é
interpretado de instituicdo para instituicdo. Os adventistas do sétimo dia, por exemplo,
consideram o sabado como dia santo conforme descrito no antigo testamento. As
demais igrejas cristds entendem que essa lei, por ser do antigo testamento, j4 ndo é

mais valida e instituiram o domingo como o dia de descanso.

Séo essas diferentes doutrinas e dogmas, as diversas formas de interpretar a biblia
gue parecem funcionar como regime de verdade das igrejas, a sujei¢cao dos individuos
pela relacéo saber/poder (FOUCAULT, 2002). A pregacao sob os altares eclesiasticos
impde limites, dita regras, ensina formulas para que o individuo entre em contato com
o sagrado. A religido como instituicdo medeia a experiéncia com 0 sagrado numa
sociedade disciplinar. Com isso nao tentamos afirmar que ndo existiam experiéncias
particulares entre o individuo e o sagrado, nossa intencdo € somente identificar o
carater disciplinador que as igrejas alcancaram enquanto instituicbes legitimadas
segundo uma base explicativa de carater religioso, de forma que toda a vivéncia social
tinha sua referéncia ao transcendente respondendo aos eventuais “porqués” que

surgissem.

Em “Vigiar e punir” Foucault traz o olhar como dispositivo de poder, através da figura
do Panodptico de Bentham, denominado pelo seu préprio criador como uma “maquina
de produzir uma imitacdo de Deus™, uma estrutura desenhada numa tentativa de
traduzir a onipresenca divina em um objeto fisico, material. Assim, nos parece que o
poder disciplinar exercido pelas instituicbes religiosas teve ao seu lado a poténcia
maxima do panoptico, jA que a pregacdo coloca o olho de Deus, onisciente e

onipresente, sempre direcionado ao fiel, vigiando se seu comportamento esta de

5 BENTHAM, Jeremy. O Pandptico. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2. ed. 2008
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acordo com os dogmas e preceitos religiosos, de forma a “induzir no detento um
estado consciente e permanente de visibilidade que assegura o funcionamento
automatico do poder” (FOUCAULT, 2014, p. 195).

Para Foucault (2014) a vigilancia tornou-se um mecanismo de poder utilizado nao
apenas pela prisdo, mas pelas instituicbes em geral, para docilizar e adestrar os
sujeitos. Uma tecnologia que incide sobre os corpos, “uma outra politica a respeito
dessa multiplicidade de corpos e forgas que uma populagao representa” (p. 78) com

o0 objetivo de que se submetam as normas estabelecidas pelas instituigdes.

Assim, a igreja exerceu e ainda exerce, principalmente na figura de suas autoridades
eclesiais, poder sobre sua membresia, educando, ensinando as formas sagradas de
comportamento para se alcancar a salvacdo, tendo as respostas por meio do
conhecimento de seus lideres, tudo feito em nome de um Deus que tudo sabe, tudo
vé e a quem deve-se total obediéncia. Essa autoridade foi exercida em carater
objetivo até encontrar-se com o0s questionamentos da racionalidade moderna,
impulsionada pelo capitalismo e o0 pensamento iluminista. Na modernidade a religido
entra em processo de fragmentacdo, o que Max Weber (2004) chama de

desencantamento.

A religido fragmentada vé seu poder abalado pelo rompimento de suas verdades
universais que ja ndo conseguem explicar todos os “porqués” da humanidade. Nao
ha mais uma hegemonia religiosa, como em muitos momentos da histéria em que foi
produtora de sentido. A religido perde seu status hegemoénico de ordenadora do
mundo social, havendo um enfraquecimento da influéncia que antes exercia no
espaco publico, sobre a economia, a politica, a cultura, enfim ha uma intensa

separacao entre a religido e as demais esferas sociais.

Hervieu-Léger (2015) vé essa nova relagdo entre modernidade e religido sob dois
aspectos: a dispersdo das crencas das condutas por um lado e a desregulacao
institucional por outro. Os individuos passam a experimentar novas formas de
experiéncia religiosa, fazendo surgir novas formas do crer, diferentes daquelas
transmitidas diretamente pelas instituicdes. A secularizacao trazida pela modernidade
fez emergir uma “crise de autoridade” e uma “crise de credibilidade” da religi&o,
modificando-a. “A crenca ndo desaparece, ela se desdobra e se diversifica”

(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 44). Essas mudancas na forma de se encarar a religido
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tem inicio na segunda metade do século XX, junto com o projeto moderno em que
consolidam-se as tecnologias de comunicacdo, com a TV iniciando essa revolucao
informacional que alcanca seu auge na contemporaneidade com a internet e suas

revolucdes que ndo cessam de acontecer.

Castells (1999) traz a nogao de uma “sociedade em rede”, um emaranhado de
relacbes em fluxo constante, uma concentracdo de sujeitos com pontos de vista
multiplos que se relacionam e que se intensificou por meio da internet. Assim, falar
em rede é falar em pluralidade. Hall ao refletir sobre uma pluralidade de identidades,
cita Giddens para explicar como essas interconexdes as moldam: “a medida em que
areas diferentes do globo sdo postas em interconexdo umas com as outras, ondas de
transformacao social atingem virtualmente toda a superficie da Terra — e a natureza
das instituicdes modernas” (GIDDENS apud HALL, 2014). Na contemporaneidade
podemos vislumbrar como a abundancia de informacao e rela¢des sociais disponiveis
no ciberespaco® contribuem para o surgimento de novas identidades, mudltiplas,
plurais, descentradas (HALL, 2014). “Identidades religiosas que deixam de ser
reguladas, novos movimentos espirituais que proliferam, incertezas juridicas e
politicas na gestdo publica das religides” (HERVIEU-LEGER, 2015, p.29).

Nao mais uma sociedade disciplinar, que como afirma Deleuze (2008), conhece sua
crise “em favor de novas forgas que se instalavam lentamente e que se precipitariam
na Segunda Guerra Mundial” (p. 220). Nao mais um modelo de sujeito, mas multiplas
identidades, como afirma Hall (2014). Ja ndo ha mais a necessidade de um espaco
de vigilancia, ja que os muros disciplinares que demarcam espacos e moldam os
individuos foram internalizados. A vida passa a ser um espetaculo a ser visto ndo so
diante de uma plateia de corpo presente como também ao olho maquinico de cameras
de celular conectados as redes digitais, numa vigilancia difusa e indiscriminada. Uma
sociedade de Controle (DELEUZE, 2008) marcada pela interpenetracdo dos espacos,
pela rede com sua suposta auséncia de limites definidos, prisioneiros em campo
aberto (COSTA, 2004, p. 161).

6 Ciberespaco € a denominacio dada por alguns autores para o ambiente da internet onde se da a
circulacéo e troca de informagdes entre os individuos, num fenémeno de interacéo e participagdo. O
termo foi cunhado pelo escritor de ficgéo cientifica William Gibson, em seu livio Neuromante, de 1984.
“No livro, esse termo designa o universo das redes digitais, descrito como campo de batalha entre as
multinacionais, palco de conflitos mundiais, nova fronteira econémica e cultural” (LEVY. 1999, p. 92)
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Nessa sociedade de controle em que o poder e as institucionalidades sao
atravessados pela mensagem comunicacional e os limites e hierarquias sao
liquefeitos, nossa pesquisa carrega a hipotese de que ha uma atomizacdo da
autoridade religiosa, fazendo com que as instituigdes religiosas busquem alternativas
junto aos meios de comunicacdo, principalmente a internet, com o intuito de recuperar
e manter sua autoridade. Com isso, mudam as formas de se lidar com o sagrado, o
gue culmina em grandes mudancas dentro do campo religioso para abarcar a
multiplicidade de identidades que, como afirma Hall (2014), ndo cessam de se
fragmentar e consequentemente contribuem para a fragmentacdo das instituicoes
religiosas (HERVIEU-LEGER, 2015).

A medida que a Internet permite o0 acesso a informagdo anteriormente considerada
secreta ou compreendida somente pelos lideres religiosos que sao certificados e/ou
ordenados, 0 que pode acontecer quando a grande maioria da populacéo passa a ter
acesso a todo esse conteudo, das mais diferentes formas e formatos, com as mais
diferentes interpretacdes? Essa ndo é uma questdo simples de se responder,
mostrando-se como um grande problema que a igreja enfrenta na
contemporaneidade, pois culmina numa desinstitucionalizacdo religiosa e
consequente reacdo das instituicbes na tentativa de ndo perder mais influéncia.
Vemos assim, 0 uso das tecnologias digitais também por parte das instituicdes como
forma de ocupacdo desse novo territorio junto a sociedade a fim de se manter

presente.

Mais uma hipotese se levanta: nessa busca por legitimacéo, as instituicdes religiosas
acabam por se envolver tanto com o mundo dito profano, em sua politica e sua cultura,
gue o sagrado parece ficar em segundo plano, assim, como afirma Berger (1985), a
prépria igreja acelerou seu processo de secularizacdo, ao se racionalizar por
completo. Dai surge entre as pessoas uma busca muito mais pessoal pelo sagrado

livre das instituicbes. Como afirma Bastide:

O problema é que as jovens geracdes querem permanecer no fervor do
instituinte sem chegar a constituicdo de novos instituidos, os quais
imediatamente o cristalizariam e mineralizariam em novas instituicdes de
ideias sistematizadas, de gestos estereotipados, de festa regrada e sempre
recomecada. Por isso o sagrado de hoje se quer um Sagrado selvagem, em
oposicdo a Sagrado domesticado das igrejas. (BASTIDE, 2006, p. 266)
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Partiremos entdo do estudo de como a internet pode afetar as formas como os
individuos se relacionam com a religido cristd, buscando principalmente dentro da
mudanca de uma sociedade disciplinar para a de controle, entender como a igreja
gue antes se utilizava dos poderes disciplinantes como forma de manter sua
autoridade sobre o publico, hoje parece se apropriar dos instrumentos de controle,
dando destaque para talvez o maior deles na atualidade: a internet, de maneira a ndo
perder seu rebanho e também aumenta-lo. A igreja cristd, como as demais
instituices, esta conectada na busca por continuar instituindo uma religido que hoje
tem se mostrado muito mais como uma ‘“religido recomposta” (HERVIEU-LEGER,
2015, p.43) onde os significados das crencas tém se afastado de uma atuacao
doutrinal. Nosso objetivo é portanto entender se e como a web participa do processo
de institucionalizag&o da igreja hoje. Os lideres da igreja se utilizam das ferramentas
online para recuperar e manter sua autoridade frente ao mundo religioso? Como
essas ferramentas sdo utilizadas? Ha ainda uma tentativa de se exercer um poder
disciplinar sobre a sociedade através da voz que a web os permite ter? A internet
pode contribuir para a igreja passar pela “crise da instituicdo” a qual Deleuze (2008)
se refere? Sera dada particular atencdo ao movimento cristdo pentecostal
protestante, embora sejam citados exemplos de todas as praticas cristas a fim de

entendermos melhor os desdobramentos do panorama religioso atual.

No Brasil o campo religioso se mostra cada vez mais diversificado, vivendo nas
Ultimas trés décadas’, inimeros processos de transformacéo e reconfiguracdo com
destaque para a perda acelerada da hegemonia catélica e o crescimento das igrejas

neopentecostais®. Ao mesmo tempo, no pais em que a religido esta historicamente

7 JACOB, César Romero, HEES, Dora Rodrigues, WANIEZ, Philippe. Religido e Territério no Brasil:
1991/2010. Rio de Janeiro: Ed, PUC Rio, 2013.

8 Segundo Ricardo Mariano, o Neopentecostalismo é uma modalidade religiosa evangélica, inspirada
no modelo das “igrejas eletrénicas” norte-americanas, que surge no Brasil no final da década de 1970.
Em sua diversidade de igrejas, o Neopentecostalismo guarda, por um lado, semelhancas com o
pentecostalismo classico — énfase nos dons do Espirito Santo como explicagdo para curas, milagres e
interpretacao biblica — e, por outro, exibe diferencas em relacao a esse pentecostalismo no que tange
a: liberacédo de habitos da vida cotidiana, com formas de vestir, defesa da “teologia da prosperidade”;
acentuada énfase na atuacao do diabo como explicacdo dos males, combates as religides medilnicas
e ao catolicismo; extensa pratica de rituais de cura e exorcismos; ostensiva atuacéo midiatica e politico-
partidaria, estruturada, em geral, com base no modelo de gestdo empresarial adotado pela Igreja
Universal do Reino de Deus, Internacional da Graca de Deus, Renascer em Cristo, Mundial do Poder
de Deus, Ministério Sal da Terra, e uma miriade de denominacdes evangélicas de origem mais recente.
(cf. MARIANO, 1999, p. 32-40). MARIANO, Ricardo. Neopentecostalismo: sociologia do novo
pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1999.
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associada a identidade nacional, os “sem religiao” aparecem como o terceiro grupo
gue mais cresce nas estatisticas religiosas. Revela-se assim particularmente
importante no Brasil estudar o fenémeno religioso e suas transformacdes, a fim de se
entender melhor o lugar e o papel das religides na paisagem social contemporénea,
bem como compreender os individuos e sua busca por uma experiéncia com o

sagrado frente a uma sociedade cada vez mais fluida.

A metodologia de pesquisa foi feita a partir de revisdo bibliogréafica, com a finalidade
de conhecer e analisar as contribuicdes culturais e cientificas do passado e presente
existentes sobre o tema. Partindo de uma abordagem multidisciplinar, recorremos a
estudos histdricos, sociolégicos e comunicacionais, devido as particularidades do
objeto, e um estudo de caso sobre a atuacao online, na rede social Twitter, de um dos
lideres religiosos mais presentes na midia brasileira, o Pastor Silas Malafaia. Lider da
Igreja Assembleia em Deus Vitdria em Cristo, esse pastor desperta grande interesse
guando trata-se das mudancas ocorridas no cenério religioso das ultimas décadas
por sua presenca constante nos meios de comunicacdo. Chama a atencao
principalmente por ser uma figura polémica que parece amparar-se em um discurso
em nome de Deus para envolver- se em varios assuntos ligados a sociedade
brasileira, que muitas vezes nada tem a ver com a religido. Ao que parece como
afirma Hervieu-Léger (2015): “Observa-se, por um lado, uma tendéncia a
metaforizacdo e a intelectualizacdo das crencas tradicionais, da qual participam os
tedlogos das grandes igrejas a fim de restaurar a credibilidade cultural de sua

mensagem em um ambiente secular (p. 47).

Iniciando essa reflexdo, o primeiro capitulo traz um quadro geral da religido e suas
institucionalidades, de forma a entendermos o sistema das crencas e como se institui
uma relacéo de saber/poder entre lideres religiosos e fiéis. Abrimos o capitulo com a
guestdo do sagrado a partir de autores da histéria, teologia e sociologia, com a
intencdo de entendermos o lado metafisico da religido, que ao mesmo tempo que a
funda e teoricamente seria seu cerne, por muitas vezes na historia nao passou de um
fundamento para relac6es de poder. Esse poder religioso parece, em muitos casos,
se apropriar do sagrado a fim de controlar os homens em suas acdes e praticas
cotidianas, tornando a religido parte essencial de suas vidas. E, € ai, nessa
necessidade da religido que se estabelecem as relacdes de poder e entre seus atores
sociais esta a autoridade sacerdotal. O poder religioso, irrompe do sagrado, no
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sentido de se basear em um discurso relacionado ao sobrenatural, e se materializa
na instituicdo hierarquizada. O discurso religioso, seus templos, seus sacerdotes sao
a expressao desse poder. Os estudos de religido foram embasados pelas reflexdes
de Mircea Eliade (2001), Rudolph Otto (2007), Roger Bastide (2006), Emile Durkheim
(2000) e Max Weber (2004, 1982), grandes estudiosos do campo religioso. Também
examinamos textos de Michel Foucault (2002) quando o autor relaciona o poder ao
campo do saber, 0 que nos permitiu entender a questéao da autoridade por tanto tempo
sustentada pelas instituicbes eclesiais. Os trabalhos de Peter Berger e Thomas
Luckmann (2012) sobre instituicbes foram essenciais para a compreensdo das

institucionalizacéo religiosa.

No segundo capitulo, refletimos sobre a sociedade disciplinar de Michel Foucault
(1988, 1999, 2002, 2003, 2014, 2015) trazendo sua abordagem a respeito da
manifestacdo do poder disciplinar para dentro da religido que, ao utilizar seus
instrumentos, técnicas de controle e disciplinamento dos individuos, consegue moldar
as subjetividades cristés ajudando a controlar e fazer funcionar a sociedade por meio

de relacdes de poder.

A sociedade de controle € a abordagem do capitulo seguinte, onde refletimos a
respeito do surgimento de novas formas de controle na sociedade contemporanea,
com destaque para as tecnologias de comunicacéo, que fazem emergir um novo
sujeito com mudltiplas identidades que contribuem para a pluralizacéo religiosa e
consequentemente para uma atomizacao da autoridade religiosa. Para refletir sobre
essas mudancgas, trouxemos o texto de Gilles Deleuze (2008) sobre a transi¢cao da
sociedade disciplinar para a de controle, bem como autores que estudam o
ciberespaco e a sociedade em rede, como Manuel Castells (1999) e Piérre Levy
(1999). Foi fundamental também a visdo de Daniéle Hervieu-Léger (2015) e sua
reflexdo sobre a religido em movimento na modernidade. Max Weber (1982, 2004) e
Peter Berger (1985) contribuiram para nos situarmos no cenério moderno religioso
em que a religido passa pelo processo de secularizacdo e a consequente crise de
credibilidade que embora modificando-se com o passar do tempo, ainda permanece.
O tema territorialidades, carro chefe do nosso programa de pés-graduacéo, também
foi amplamente discutido ao analisarmos 0s novos territdrios que surgem a partir da

sociedade em rede. Para esse embasamento teorico utilizamos principalmente
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reflexdes dos gedgrafos Gil Filho (1999), Rogério Haesbaert (2004) e Claude
Raffestin (1993).

Nosso estudo de caso é o tema do quarto e ultimo capitulo buscando analisar a
presenca do Pastor Silas Malafaia no ambiente online com seus esfor¢os para manter
sua legitimidade na sociedade brasileira bem como a resposta dos individuos por
meio da categorizacdo de comentarios na rede social mais utilizada pelo pastor, o
Twitter. Nossa intencgéo foi perceber como esse lider religioso utiliza as midias digitais
para se fazer presente no territério informacional e que resposta recebe do publico
por meio da rede. Dessa forma, buscamos pistas de como o lider tenta criar um
discurso de plausibilidade por meio das ferramentas comunicacionais de controle e
se ainda ha resquicios do uso de técnicas disciplinares, pois como afirma Deleuze
(2008) na sociedade de controle as instituicdes disciplinares ainda permanecem, mas
com outra légica assim como nas sociedades disciplinares, embora para servir a

outras estratégias, muitos instrumentos das sociedades de soberania permaneceram.

Assim, a intencdo foi acompanhar as publicagdes desse lider religioso no Twitter a
fim de analisarmos como se d& seu discurso na rede. Utilizamos o método do més
falso a partir de marco de 2016. O método consiste em analisar 4 semanas durante 4
meses. Foram analisadas assim a primeira semana de marco de 2016, a segunda
semana de abril de 2016, a terceira semana de maio de 2016 e quarta semana de
junho de 2016. Nesse periodo, observamos quais os temas mais abordados, como o
sagrado se faz presente em suas falas, e se ha tentativas de impor algum tipo de
disciplina através de seu discurso. Foram observados também os comentarios do
publico frente as publicagcbes do pastor, com a intencdo de entender se seus discursos
séo aceitos e se conseguem manter algum tipo de autoridade entre seus seguidores,
bem como compreender como esta esta sendo construida. Além disso, por meio da
observacgéo dos comentarios tornou-se possivel identificar vestigios de uma crise de
autoridade e da instituicdo religiosa pela forma como o publico reage as palavras

publicadas pelo lider religioso.

O recorte metodolégico se deu da seguinte forma: foi analisado o tweet mais curtido
do dia, de acordo com o més falso do método de pesquisa. A técnica empregada foi
a analise do discurso a partir dos estudos de Orlandi (2001). A categorizacdo dos

comentarios foi realizada a partir dos comentarios dos tweets analisados. Também foi
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feita uma andlise quantitativa geral a partir dos contetddos publicados durante esses
meses a fim de levantarmos quais o principais topicos na pauta do lider religioso e

em que patamar se encontra seu discurso sobre o sagrado frente a outros discursos.

Buscamos assim refletir sobre como a internet tornou-se um combustivel para esse
movimento da religido, tanto por parte dos fiéis quanto pelas instituicbes que tentam
acompanhar as mudancas sociais. A igreja parece mudar para que nada mude, para
nao perder poder, entretanto, ao que parece, esse deslocamento do sagrado para o
territorio online tem transformado profundamente a paisagem religiosa

contemporanea.
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1. Religido: Entre o Sagrado e o Profano

E apareceu-lhe o anjo do Senhor em uma chama de fogo do meio duma sarga;
e olhou, e eis que a sarc¢a ardia no fogo, e a sar¢a ndo se consumia.

Exodo 3:2°

O versiculo acima, retirado da Biblia, o livro sagrado dos cristéos, ilustra bem uma
manifestacado do sagrado: uma realidade diferente da natural, extraordinaria, anormal,
transcendental, metafisica. Para se referir a essas manifestacées do sagrado, Mircea
Eliade (2001) cunhou o termo hierofania, “uma irrup¢céo do sagrado que tem como
resultado destacar o territorio do meio cOsmico que o envolve e o0 torna
qualitativamente diferente” (p. 30), distinto do profano, que seria para Eliade a
oposicao ao sagrado. Ao aparecer para Moisés no meio da sar¢a, Deus o manda tirar
as sandalias dos seus pés porque o local em que pisava era terra santa. A
manifestacdo do sagrado naquele local transformou o profano em um espaco

sagrado, o que autor chama de “cosmizacao”.

Essa diferenciacéo entre espaco sagrado e espaco profano pde em evidéncia a ndo-
homogeneidade espacial do sagrado, aquele que é diferente de todo o resto, o Unico,
o verdadeiro, “[...] € a rotura operada no espaco que permite a constituicdo do mundo,
porque é ela que descobre o “ponto-fixo”, o eixo central de toda a orientacéo futura”
(ELIADE, 2001, p. 26). O espaco profano seria o resto homogéneo, o ndo-sagrado
mantendo sua relatividade. “O limiar que separa esses dois espacos indica ao mesmo
tempo a disténcia entre os dois modos de ser, profano e religioso” (ELIADE, 2001,
p.29) e mostra que ha lugares em que o homem deseja estar para ficar mais perto

dos deuses, em comunicagdo com o mundo divino.

Além do espaco, Eliade (2001) fala do tempo sagrado, o tempo das festas sagradas,
dos dias santos, o tempo litirgico. Se olharmos para nosso calendario ocidental
veremos muitas marcas desse tempo, comecando desde a referéncia do ano 1 que é
0 nascimento de Cristo, até os feriados como Natal e Pascoa. O inicio do tempo

sagrado € o mito, que narra a origem dos deuses e, por sua a¢ao, a origem do mundo,

9 Biblia Sagrada, Livro de Exodo, capitulo 3, versiculo 2.
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dos animais e dos seres humanos. Com expressbées como “no principio”, “no
comego’, trata-se de uma anterioridade mitica. O mito é a historia dos mistérios do
comeco do tempo, é a historia dos deuses. A criacdo do mundo é um mito contado

de diferentes formas nas mais diversas crencgas.

Narrando como vieram a existéncia as coisas, 0 homem explica-se e responde
indiretamente a uma outra questao: por que elas vieram a existéncia? O “por
que” insere-se sempre no “como”. E isto pela simples razdo de que, ao se
contar como uma coisa nhasceu, revela-se a irrupcao do sagrado no mundo,
causa Ultima de toda existéncia real. (ELIADE, 2001, p. 86)

Indo além de explicacbes de como o mundo foi criado, o sagrado, em suas mais
diversas formas, abrange respostas relativas a praticamente todas as contingéncias
da vida humana segundo uma realidade imutavel da transcendéncia, num verdadeiro
Weltanschauung'®. O sagrado consegue abarcar praticamente todas as situacdes
marginais da vida humana — como os desastres naturais, as situagdes boas, adversas
e a maior delas, a morte — tudo é explicado e justificado pelo sobrenatural. “Em outras
palavras, as situagdes marginais da existéncia humana revelam a inata precariedade
de todos os mundos sociais. Toda realidade socialmente definida permanece
ameacada por irrealidades a espreita” (BERGER, 1985, p.36), entra em cena assim

0 mundo sobrenatural.

O sagrado carrega essas explicacdes mas ndo € simples de ser compreendido.
Rudolph Otto (2007) criou o termo numinoso, que seria o préprio sagrado, aquele que
nao pode ser entendido ou explicado. Fundador da Fenomenologia, Otto define o
numMinoso como o “mysterium tremedum et fascinosum”. O “Mysterium”, o escondido
nao captado pela razdo mas sentido pelo crente, em um sentimento de temor e
tremor, o “tremendum”. E o “fascinosum”, o fascinante impulso para o amor, a
misericordia, a piedade, enfim as manifestacbes do bem. Em outras palavras, a
experiéncia do ser humano com o divino provoca, simultaneamente, "sentimentos

inexplicaveis de horror e espanto, por um lado, e éxtase irresistivel e fascinacéo, por

10 Muitos tedricos cristdos tém compreendido Weltanschauung como um conjunto de crengas ou
pressupostos de carater ontoteoldgico, cosmoldgico, epistemoldgico, antropoldgico, axioldgico e
teleoldgico a partir do qual todas as ideias e conceitos acerca da realidade e da vida se originam e se
sustentam.
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outro"!!, Dessa experiéncia do homem com o sagrado nasce a religido, buscando sua
racionalizacédo, uma forma de se relacionar com o que nao pode ser explicado. Para
Otto, as diferencas entre as diversas religibes que ha no mundo esta nas diferentes
modalidades e intensidades de racionalizagdo do numinoso, ou seja, nas diversidades
culturais das respectivas sociedades.

Desde o inicio da historia a religido faz parte da vida do homem, por isso ele € um
“homo religiosus” (ELIADE, 2001). Isso independente de sua crenga, de sua forma de
se conectar com o divino, de ser politeista ou monoteista. Ndo nos cabe aqui entrar
em detalhes sobre a fenomenologia, a filosofia, a sociologia ou a antropologia do
sagrado mas entender a religido como produto da busca por uma aproximacdo com
0 sagrado, busca essa que, mesmo passando por indmeras mudancas e

varia¢des, acompanha todo o percurso da humanidade até aqui.

Para os fenomendlogos da religido, o0 homem ¢é “naturaliter religiousus”: a
religido aparece como uma caracteristica constante dos seres humanos, em
todas as épocas. Os dados paleontolégicos mais recentes atestam que o
‘homo sapiens” antigo (que viveu entre 400.000 e 150.00 anos atras), e
provavelmente o “Homo erectus” (que viveu entre 1,7 e 0,15 milhdes de anos
atras), produzia bifaciais e objetos com incisdes de carater simbdlico, os quais
podiam ter significado cultual e magico-religioso [...]*2. Praticas funeréarias
(posicéo ritual do cadaver e uso do bolo arménio, simbolo de sangue e vida),
culto dos ossos, culto dos animais agressivos (urso, lobo), ritos de passagem
e ritos propiciatdrios!®, sdo sinais indicadores da esperanga dos primeiros
homens na vida além da morte e da crenca em um mundo sobrenatural.
(MARTELLI, 1995, p. 137)

A palavra religido vem do latim Religare, que pode significar a religacdo do homem
com a divindade, buscando toda forma de experiéncia com o sagrado. O rezar o terco
catélico, a oracdo em direcdo a Meca dos islamicos, o bater dos tambores de rituais
indigenas, a meditacdo budista, todas sdo formas instituidas pela religido para ser

uma ponte entre 0 homem e o sagrado. Os deuses sdo poderes misteriosos, suas

11 Anttonen apud USARSKI, Frank. Os Enganos sobre o Sagrado — Uma Sintese da Critica ao Ramo
"Classico" da Fenomenologia da Religido e seus Conceitos-Chave. Revista de Estudos da Religido.
N° 4 | p. 73-95, 2004. Disponivel em < www.pucsp.br/rever/rv4 2004/p_usarski.pdf> Acesso em 05-
01-2016.

12 Cf. Facchini, apud MARTELLI p. 137

13 |bidem p. 137


http://www.pucsp.br/rever/rv4_2004/p_usarski.pdf
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decisdes sao imprevisiveis e, muitas vezes, incompreensiveis para 0s critérios
humanos de avaliagéo, “a religido, ao estabelecer o lago entre 0 humano e o divino,
procura um caminho pelo qual a vontade dos deuses seja benéfica e propicia aos

seus adoradores™4.

Num esforgo para se explicar a vida ou a morte, numa “ousada tentativa de conceber
0 universo inteiro como humanamente explicativo” (BERGER, 1985, p. 41) a religiao
langa mao de “mecanismos” que refletem a importancia de se manter um contato
constante com o transcendente. A presenca da religiosidade se manifesta nessa
busca de sentido, se fundamenta na percepc¢éo da existéncia de forcas superiores,
de um real, de uma vida mais forte que a morte. Esses “mecanismos” se expressam
nos ritos, nos mitos, nos dogmas e no conjunto dos sistemas simbalicos que, além de
permitir ao homem entender seu lugar no mundo, também esbo¢cam uma relagdo com
o transcendente numa temporalidade e espacialidade que o fazem viver experiéncias
com sagrado. Campbell reflete sobre a religido como o componente arquetipico de
toda a humanidade, cada uma com seus mitos que ligam os individuos a uma

sociedade em particular:

Um deus é a personificacdo de um poder motivador ou de um sistema de
valores que funciona para a vida humana e para o0 universo — os poderes do
seu proprio corpo e da natureza. Os mitos sao metaforas da potencialidade
espiritual do ser humano, e os mesmos poderes que animam nossa vida
animam a vida do mundo. Mas ha também mitos e deuses que tém a ver com
sociedades especificas ou com as deidades tutelares da sociedade. Em outras
palavras, ha duas espécies totalmente diferentes de mitologia. H4 a mitologia
gue relaciona vocé com sua propria natureza e com o mundo natural, de que
vocé é parte. E ha a mitologia estritamente sociolédgica, que liga vocé a uma
sociedade em particular. Vocé ndo é apenas um homem natural, € membro
de um grupo particular. Na histéria da mitologia europeia é possivel ver a
interacdo desses dois sistemas. No geral, o sistema socialmente orientado é
o de um povo nébmade, que se move erraticamente, para que vocé aprenda
gue o seu centro se localiza nesse grupo. A mitologia orientada para a
natureza seria a de um povo que se dedica ao cultivo da terra (CAMPBELL e
MOYERS, 1990, p.37)

O rito estabelece uma ligacdo com o sagrado. Abole o tempo profano, cronolégico, é

linear. “De maneira simplificada pode-se dizer que o rito é a praxis do mito. E 0 mito

14 Chaui, Marilena. Convite a Filosofia. Disponivel em:
<http://www.ensinarfilosofia.com.br/__pdfs/tecnico/semestre3/123.pdf > Acesso em 06-01-2016.
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em acdo. Enquanto o mito rememora, 0 rito comemora'>. Ambos refletem a
experiéncia do “mysterium”, do numinoso e do nao-racional. Ambos se apropriam de
simbolos, crencas que geram rituais e praticas que povoam o imaginario individual e

social.

Com a religido, o sagrado transforma-se de instituinte em instituido (BASTIDE, 2006)
e passa de hierofania (ELIADE, 2001) a discurso produzido pelo sujeito da
experiéncia religiosa. Nossa intencao aqui ndo € classificar qualquer religido, mas
pela forma como elas instituem o sagrado podemos perceber que é ai que se
encontram as diferencas entre elas. Ha religides cheias de alegria, de louvor, que se
concentram na adoracéo, na gratiddo ao sagrado. Outras enveredam pelo lado da
culpa, da contricdo. Umas séo sacrificiais, pregam peniténcias enquanto outras
garantem que esse tipo de situagdo ndo é necessaria. Dai vemos nascer a teologia
da prosperidade - que veremos mais adiante, as festas, as peregrinacdes, dentre
outras tantas formas que parecem tentar “dominar’ o sagrado, dar-lhe uma forma

especifica.

O “sagrado selvagem” expressao criada por Bastide (2006), seria o sagrado em seu
estado mais puro, o tremendum de Otto (2007), o “nao-regulado que é, primeiro e
antes de tudo, a decomposicéo, a desestruturacdo, a contracultura que nao pode,
nem quer, terminar em uma nova cultura” (BASTIDE, 2006, p. 270). Por meio da
religido, o sagrado selvagem ¢é “domesticado”, adquirindo uma nova interpretacéao
pelos sacerdotes que por vezes, habilmente, o limitam ao sistema de poder vigente
na instituicao religiosa. Assim, ao que parece, a regulacao é uma forma de controle,

paradoxal, que tenta “disciplinar” o sagrado.

Para Bastide (2006) toda forma de sagrado disponivel € instituida, visto que ele se
molda no momento que o apreendemos, “nas formas arquetipicas que nos sao
constitutivas, portanto, s6 pode haver para 0 homem um instituido ja - e desde o
principio - instituido” (p. 275). Pela religido, pela cultura, ele chega até nds na forma

de um discurso ja intermediado.

15 MARCHI, E. O sagrado e a religiosidade: vivéncias e mutualidades. Historia: Questdes & Debates,
Curitiba: Editora UFPR, n. 43, p. 33-53, 2005. Disponivel em:
<http://ojs.c3sl.ufpr.br/ojs/index.php/historia/article/viewFile/7861/5542> Acesso em 06-01-2016.
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[...] a religido se desenvolve, a partir dessa incidéncia, como instituicdo de
gestao da experiéncia do sagrado. Essa “administragdo” do sagrado por parte
da igreja decerto possui um valor positivo: permite a sua continuidade na
forma de uma comemorac¢do, e como que de uma lembranca surda, mas, por
outro lado a instituicdo se volta contra o vivido para aprisiona-lo atrds das
grades dos seus dogmas ou de uma liturgia burocratizada, de modo a que ele
ndo mais desperte em inovacdes perigosas, em outro discurso que ndo o
Unico discurso aceito pela ortodoxia ou ndo se exalte em desmedidas.
(BASTIDE, 2006, p. 263).

A instituicdo religiosa busca organizar o sagrado por meio de sua liturgia, seus
dogmas. Essa “missé&o” de administrar o sagrado, que como vimos encontra-se no
cerne da histéria humana, parece envolver um objeto central, o poder. O poder
religioso, irrompe do sagrado e se materializa na instituicao hierarquizada. O discurso
religioso, seus templos, seus sacerdotes sdo a expressado simbodlica desse poder.
Esse poder religioso, muitas vezes, parece tentar dominar ndo apenas o0 sagrado,
mas os homens em suas acles, praticas cotidianas, tornando a religido parte
essencial de suas vidas. A religido assume o papel de reguladora da vida social e
parece tentar tomar o lugar da busca do sagrado na vida humana, como afirma
Bastide (2006) para que ndo mais desperte em “inovagdes perigosas (p. 263). E, é
ai, nessa influéncia da religido na sociedade que se estabelecem as relacbes de
poder e entre seus atores sociais esta a autoridade sacerdotal. Convém-nos portanto,
estudar um pouco mais a fundo esse poder institucional a fim de entendermos a
guestdo da autoridade religiosa, nosso objeto de estudo. Nos deteremos as
instituicbes judaico-cristds, pois nos interessa principalmente o movimento

pentecostal cristdo, tema de nosso estudo de caso.

1.1 A Institucionalizagcao Religiosa

Segundo Berger e Luckmann (2012) os processos de institucionalizacdo sao
fundamentais para a manutencao e a transmissao de uma ordem social. Eles dizem
respeito a consolidacdo das varias esferas da vida social, sendo a religido uma
delas, e a legitimacéo, relacionada ao plano simbdélico, tendo por funcao criar e manter

um universo criado socialmente.” Existe ainda outro processo centralmente
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importante que serve para escorar o oscilante edificio da ordem social. E o processo
de legitimagao”® (BERGER, 1985, p.42).

As instituicoes existem para evitar o caos, visto que “o0 organismo humano n&o possui
0s meios bioldgicos necessarios para dar estabilidade a conduta humana” (BERGER
E LUCKMANN, 2012, p. 73) assim, somos conduzidos & emergéncia, manutencéo e
transmissao de uma ordem social que resulta na institucionalizacdo. Os autores
identificam um carater controlador inerente a institucionalizacdo, um sistema de
controle social. “Dizer que um segmento da atividade humana foi institucionalizado ja

é dizer que este segmento foi submetido ao controle social” (p. 78).

As instituicdes, também, pelo simples fato de existirem, controlam a conduta
humana estabelecendo padrbées previamente definidos de conduta, que a
canalizam em uma direcao por oposi¢éo as muitas outras direcdes que seriam
teoricamente possiveis (BERGER e LUCKMANN, 2012, p. 77).

A instituicdo provém do habito dos individuos ocorrendo “sempre que ha uma
tipificacdo reciproca das acgdes habituais por todos os atores” (BERGER e
LUCKMANN, 2012, p. 79) e além do controle, implicam também a historicidade, ou
seja, o fato de que as instituicdes séo resultantes de certo processo historico, ndo sédo
entidades existentes desde sempre, como veremos no caso das instituicbes

religiosas, que foram surgindo no decorrer da histéria.

No cristianismo vemos ascender a igreja primitiva, ainda néo institucionalizada, com
seu carater livre de experimentacdo do sagrado, como pode-se ver narrado na Biblia
no livro Atos dos apoéstolos no capitulo 2. Ali os seguidores de Cristo estavam
reunidos no dia de Pentecostes e veio do céu um vento forte e linguas de fogo
pousaram sobre cada um deles lhes permitindo falar em outras linguas pelo poder do
Espirito Santo. Percebe-se nessa narrativa, como uma experiéncia de hierofania, uma
experiéncia com o sagrado experimentada por cada um ali reunido. E, ali mesmo
juntou-se uma multiddo que os observava ja buscando significado para tudo aquilo.
Nascia a igreja cristd, e com ela a ritualizacdo das hierofanias. Nao se vé mais falar

de outra manifestacdo como a de Pentecostes nos registros do Novo Testamento,

16 Por legitimagdo se entende o “saber” socialmente objetivado que serve para explicar e justificar a
ordem social. Em outras palavras, as legitima¢des sdo as respostas a quaisquer perguntas sobre o
“porqué” dos dispositivos institucionais (BERGER, 1985, p. 42).
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mas em torno dele fixaram-se ritos e doutrinas que pode-se aprender visitando uma

igreja pentecostal'’, por exemplo.

A religido como instituicdo traz uma estrutura racional para a compreensdo da
experiéncia religiosa, o que ndo é negativo, visto que torna mais simples apreendé-
la. O préprio Jesus falava por parabolas, com exemplos faceis de se apreender, a fim
de que toda a multiddo pudesse compreender a mensagem pregada. Ao que parece,
foi a partir de Jesus Cristo, com suas formas particulares de mostrar o sagrado de
uma maneira mais palpavel, facil de ser apreendida, que a igreja cristd comecou a ser
instituida. Assim, o problema ndo esta em tornar o sagrado mais compreensivel, mas
em usar sua poténcia para o controle, em torna-lo apenas um mecanismo para

alcancar mais poder.

N&o nos interessa aqui criticar nenhuma instituicdo religiosa, pelo contrario, como ja
dissemos, sua existéncia nos parece necessaria para fazer essa ponte entre
numinoso e homens, entretanto, ao que parece, existem formas de se instituir o
sagrado que acabam por domina-lo ao ponto de ser quase impossivel percebé-lo.
Bastide (2006) fala tanto de uma “administracdo” positiva do sagrado pela igreja,
guanto de um poder explosivo, perigoso para a ordem social, que castra a

personalidade sagrada diante dos homens.

O sociblogo Joachim Wach, na visao de Martelli, traz a religido como a “experiéncia
social do sagrado” (WACH apud MARTELLI, 1995, p. 171) dividindo em trés niveis a
experiéncia religiosa: a priméria; daquele que percebe a presenca do sagrado e se
converte; a secundaria, que se da através dos rituais, simbolos, revivendo as
experiéncias primarias proprias ou dos outros; e a terciaria, voltada para o habito, que
muitas vezes se reduz as praticas religiosas fixadas pela tradicdo, ritos. Compreende-
se que apenas a experiéncia primaria pode acontecer diretamente entre o sujeito e o

sagrado, as demais ja seriam formas institucionalizadas da religido. “Dos simples atos

17 0 Movimento Pentecostal surgiu como uma ramificagdo do Protestantismo Histérico. Suas origens
remontam Igrejas Cristds ndo catélicas que na virada do século XIX para o XX, principalmente em
terras norte-americanas, comecaram a adotar distintas praticas religiosas (CAMPOS, 2005); dentre
tais praticas, um dos pontos de sustentagédo para o emergente movimento cristdo era o “Batismo com
o Espirito Santo” evidenciado pelo falar em outras linguas — glossolalia (fenbmeno exercitado pelos
pentecostais, que consiste na emissdo de sons, indiscerniveis, através de um estado de éxtase
religioso) in PEREIRA, Clevisson Junior e GIL FILHO, Sylvio Fausto. GEOGRAFIA DA RELIGIAO,
ESPACO SAGRADO E PENTECOSTALISMO: ANALISE DE UMA ESPACIALIDADE PENTECOSTAL.
RELEGENS THRESKEIA estudos e pesquisa em religido V. 01 — n. 02 — 2012. Disponivel em <
ojs.c3sl.ufpr.br/ojs/index.php/relegens/article/download/31085/19961> Acesso em 07-01-2016.
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e ritos em honra aos deuses nas religides primitivas passa-se aos complicados e
elaborados modelos rituais que caracterizam o judaismo [...], o catolicismo romano, a
ortodoxia” (MARTELLI, 1995, p.180).

Distinguir a experiéncia real com o sagrado da experiéncia mediada pela religido néo
é tarefa facil e talvez nem o seja necessaria. Usar de meios religiosos para se
aproximar do sobrenatural ndo parece ser invalido, pelo contrario, € principalmente
nas igrejas que os individuos conseguem reservar um tempo para adoracao e busca
do transcendente, o problema esta quando a religido deixa o sagrado para segundo
plano, e este, de tdo dominado, ja ndo € mais reconhecido como tal.

No decorrer da histéria vé-se a instituicdo eclesial amplificando cada vez mais sua
influéncia nas sociedades. Muitas vezes a experiéncia religiosa se reduz aos
formalismos dos ritos e a burocracia na organizacdo eclesial. As doutrinas sao
racionalizadas e a ética crista ganha for¢ca se mostrando como um valor permanente
na sociedade. Para Berger a religido foi historicamente o instrumento mais amplo e

efetivo de legitimacéo. E ai que detecta-se, digamos, o lado “negativo” da religi&o.

Ao assumir o papel de representante do sagrado para os homens, a instituicdo
religiosa alcanca um poder que acabou por conceder-lhe autoridade méaxima sobre
toda a vida social durante grande parte da historia. Discutiremos melhor no préximo
capitulo a respeito do poder que a igreja alcanca, poder este, por vezes, maior que 0

dos reis e imperadores.

A religido legitima de modo tdo eficaz porque relaciona com a realidade
suprema as precérias construcbes da realidade erguidas pelas sociedades
empiricas. As ténues realidades do mundo social se fundam no sagrado
realissimum, que por definicdo est4 além das contingéncias dos sentidos
humanos e da atividade humana. (BERGER, 1985, p. 45)

Sobre a relagéo da religiao com a sociedade, Durkheim faz uma reflexado da religido
como matriz dos lagos sociais da sociedade, sendo sua fonte de moral, o que por
outro lado esgotaria a realidade do sagrado. Para ele o sentimento religioso nasce do
sentimento de dependéncia que a sociedade, como poténcia coletiva e autoridade
moral, inspira em seus proprios membros. Esse sentimento € projetado em momentos

de efervescéncia coletiva e objetivado em objetos e simbolos que serdo entdo
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considerados sagrados (DURKHEIM, 2000). Para Durkheim a sociedade é uma
realidade transcendente, reconhecendo no sagrado a si prépria em forma simbdlica
(MARTELLI, 1995).

O sentimento do sagrado torna-se o fato religioso fundamental, que o culto
procura suscitar: a experiéncia de uma forca externa, da qual o crente sente-
se dependente, na realidade para Durkheim é a experiéncia das forcas
coletivas, é a propria experiéncia da sociedade como autoridade moral
(MARTELLI, 1995, p. 68).

A teoria funcionalista de Durkheim (2000) sobre as instituicbes religiosas vai de
encontro ao controle institucional trazido por Berger e Luckmann, onde a religido teria
um papel de coeséo social favorecendo o autocontrole dos individuos. “Toda religiao
€ social cumprindo simultaneamente questbes coésmicas e morais” (DURKHEIM,
2000, p. 192) e reflete o convivio coletivo em instituicbes denominadas ‘“igreja”.
“Historicamente, os papéis que representam simbolicamente a ordem institucional
total estiveram na maioria das vezes localizados em instituicées politicas e religiosas”
(BERGER e LUCKMANN, 2012, p. 103).

Sem negar seu lado metafisico, percebe-se assim, que ha também um conceito social
da religido. No pensamento de Weber (2004), a acao da religido se daria muito mais
no mundo objetivo que no metafisico, dai sua atribuicdo a formacao ético-religiosa
como parte das justificativas para a acdo do capitalismo em diversas sociedades.
Essa questao discutida por ele em “A ética protestante e o espirito do capitalismo”,
embora possa remeter a uma visdo demasiado secularizada da acgao religiosa nos
paises capitalistas, também funciona como uma reflexdo dessa aproximacéo entre
religido e sociedade, permitindo a compreensédo de como as ideias religiosas cristas

podem influenciar culturas, moldar comportamentos.

Evidencia-se com sua institucionalizagao, que a religido nao se limita apenas a uma
gestdo do sagrado como também se encarrega de funcdes dentro do sistema
social. “A religiao legitima as instituigbes infundindo-lhes um status ontol6gico de
validade suprema, isto €&, situando-as num quadro de referéncia sagrado e cosmico
(BERGER, 1985, p. 46). Portadora de sistemas culturais, passa a atuar ndo apenas
no espaco sagrado mas nas fronteiras que se expressam na dicotomia
sagrado/profano de forma a mediar a ordem social. Para isso, cerca-se de todo um

sistema de plausibilidade a fim de que toda a sua realidade “aparega como 6bvia e
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em que sucessivas geracdes de individuos sejam socializados de tal modo que o
mundo sera real para eles” (BERGER, 1985, p. 60), assim a realidade religiosa sera
mantida tanto no nivel objetivo quanto no subjetivo, “tudo aqui embaixo tem seu

analogo la em cima” (p.46).

Impossivel, dessa forma, ndo nos atentarmos para todo o poder /que a religido
conseguiu exercer por meio da legitimidade alcancada no campo religioso ao longo
da historia. Ao se colocar como verdade evidente, a religido conseguiu ser a resposta
para qualquer “porqué” que surgisse, o que estudaremos com mais detalhes logo a
frente. Nesse momento nos interessa vislumbrar o espaco da religido, suas
representacbes em face do discurso religioso empoderando territorialidades
institucionais que sdo marcadas, muito além da materialidade dos templos, pelos

sistemas simbdlicos que se organizam na mediacéo das relacdes de poder'é.

1.2 Territério e Territorialidade Religiosa

A territorialidade se inscreve no quadro da producgédo, da troca e do
consumo das coisas. Conceber a territorialidade como uma simples
ligacdo com o0 espago seria fazer renascer um determinismo sem
interesse. E sempre uma relagdo, mesmo que diferenciada, com os
outros atores. (RAFFESTIN, 1993, p. 161)

Para Raffestin, a territorialidade humana nao € apenas constituida por relacdes com
os territérios, mas também através de relacdes concretas com areas abstratas, tais
como linguas, religides, tecnologias. E importante abordarmos o espaco sagrado
entendendo que este vai além da percep¢do material dos templos e lugares santos
estendendo-se para uma dimensdo mitica enquanto experiéncia coletiva ou
individual. Podemos entender a espacialidade do sagrado muito além de uma
materialidade imediata. Na reflexdo do fildsofo Cassirer (1994) o espaco passa por
um processo de simbolizacdo por meios das praticas culturais, ndo estando mais

somente em um universo meramente fisico.

18 GIL FILHO, Sylvio Fausto e SILVA, Alex Sandro. Geografia da Religiio a Partir das Formas
Simbdlicas em Ernst Cassirer: Um Estudo da Igreja Internacional da Graga de Deus no Brasil. Revista
de Estudos da Religido - junho / 2009 / pp. 73-91.
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N&o estando mais num universo meramente fisico, 0 homem vive em um
universo simbdlico. A linguagem, o mito, a arte e a religido sédo partes desse
universo. Sao os variados fios que tecem a rede simbdlica, o emaranhado da
experiéncia humana. Todo progresso humano em pensamento e experiéncia
é refinado por essa rede, e a fortalece. O homem ndo pode mais confrontar-
se com a realidade imediatamente; ndo pode vé-la, por assim dizer, frente a
frente. A realidade fisica parece recuar em propor¢ao ao avanco da atividade
simbdlica do homem. (CASSIRER, 1994, p.48)

Durkheim (2000) nos traz a reflexdo dos simbolos sagrados que orientam os fiéis e
os faz dependentes. “O simbolismo religioso, uma vez constituido, plasma as
consciéncias dos fiéis e assegura a permanéncia das atitudes e dos comportamentos
sociais a ele constituidos” (DURKHEIM, apud MARTELLI, 1995, p.68). Para Gil Filho
(1999) é a partir da incorporacdo desse sistema simbolico que cria-se o habitus
religioso, que se incorpora a representacao religiosa ao modo de vida coletivo ou

individual, até mesmo a propria identidade.

A préatica mental e social do homem imprime transformacdes na natureza que
através do entrelagamento das rela¢Bes sociais configuram uma particular
representacdo do espaco. Por outro lado a acdo simbdlica aponta para um
espaco de representacdo. Cabe asseverar que espaco e tempo ndo séo
inseparaveis, um implica no outro. (GIL FILHO, 1999, p. 113)

Gil Filho (1999) traz a nocéo de espaco de representacao a fim de entender os limites
do espaco sagrado. Ele o trata como espaco vivido, assim como o € o tempo. “Um
espaco de experiéncia do que brota na dimensao do corpo em relagcdo aos outros
corpos” [...] “é um espaco relacional e dindmico de natureza simbdlica” (p. 114). Em
uma leitura de Soja (1996 apud GIL FILHO, 1999), o autor traz o espaco de
representacdo tanto contendo 0s espacgos reais como 0s imaginarios, o que permite
uma trajetdria de entendimento da espacialidade em uma compreensao
relacional. Também Lefebvre reflete sobre a existéncia de um espaco abstrato cuja

representacdo se da por meio de simbolos:

O espaco seria marcado tanto de maneira material (0s animais utilizam os
odores, - as sociedades humanas empregam procedimentos visuais ou
auditivos), quanto de maneira abstrata (pelo discurso, pelos signos). Um tal
espaco toma valor simbdlico. O simbolo implica sempre um investimento
afetivo, uma carga emotiva (temor, atracéo) [...] (LEFEBVRE, 2000, p. 201)
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O pensamento de Raffestin (1993) ao distinguir espaco de territério deixa claro uma
énfase relacional ao territério de forma a ser percebido ndo como estatico mas
dindmico. Para o autor qualquer projeto no espaco que € expresso por uma
representacao “revela a imagem desejada de um territorio, de um local de relagdes”
(p. 144). “Ao se apropriar de um espago, concreta ou abstratamente (por exemplo,
pela representagao), o ator "territorializa" o espacgo” (p.143). Nessa perspectiva o
territério é o espaco onde se projetou um trabalho, seja energia ou informacéo,

revelando assim relagcdes marcadas pelo poder.

Baseado no que vimos até aqui a respeito de espaco e territério, nos parece seguro
relacionar o espaco com o sagrado, aquele que é anterior ao territorio, o primeiro, a
matéria-prima. Assim, vemos 0 espaco como o inicio, o sagrado selvagem, como diria
Bastide (2006), que preexiste a qualquer acao (RAFFESTIN, 1995) mas que ao ser
apropriado pela religido passa a ser territorio. A religido é o territério, o sagrado que
os homens constroem para si, “¢ uma producédo, a partir do espacgo” (p.144).
“Evidentemente, o territério se apoia no espago, mas nao € o espaco” (RAFFESTIN,
1995, p.144). Assim, o sagrado se coloca como a base do fendbmeno religioso. A acao
social de apropriacdo do sagrado pelo pensamento religioso sao estabelecidas por
relacdes de poder que territorializam o espaco sagrado (GIL FILHO, 2012).

A territorialidade seriam as relacbes que se dao dentro do territorio, estando
relacionada assim a propria instituicdo religiosa. Segundo Raffestin (1993) é “o vivido
territorial pelos membros de uma comunidade” [...] “Os homens "vivem", a0 mesmo
tempo, 0 processo territorial e o produto territorial por intermédio de um sistema de
relagdes existenciais e/ou produtivistas” (p.158) que, segundo o autor independente
de qual seja a dindmica da relagdo, sempre serd uma relagéo de poder, “visto que ha
interacdo entre os atores que procuram modificar tanto as relagcbes com a natureza

como as relagdes sociais” (p. 158).

Para Gil Filho (1999) a territorialidade do sagrado seria a ideia da acao institucional
de apropriacdo simbdlica de determinado espaco sagrado. Concebe-se assim a
territorialidade no espaco simbdlico religioso como uma estratégia de controle das
formas como se dao as de relagbes dentro do espaco sagrado. A sacralizacdo de
normas, valores, os ritos, os dogmas revelam condicdes de ser sagrado, e por isso
possibilitam as autoridades religiosas exercer um poder legitimado por uma condi¢ao

transcendente. A territorialidade define o controle e a gestédo do espago sagrado por
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parte da instituicdo religiosa. “As grandes religibes sado aquelas que conseguem
controlar porcdes importantes do involucro espaco-temporal das coletividades”
(RAFFESTIN, 1993, p. 124). A territorialidade dessa forma, se estabelece no nivel

7

institucional da religido. A territorialidade é a igreja, a instituicdo religiosa que

estabelece o vivido territorial, ou seja, a forma como seus membros vivem a religido.

Dessa forma, a espacialidade do pensamento religioso é uma desconstru¢ao
do espaco das expressGes empiricas e torna-se, assim, o espaco das
representacdes simbdlicas. Trata-se, pois, de um espaco sintético que articula
o plano sensivel ao das representacbes galvanizadas pelo conhecimento
religioso. Além disso, compreende as formas do conhecimento edificado e
manifesto pelo homem religioso como um complexo de convicgdes
hierarquizadas, relacionadas a tradigdo e ao sentimento religioso. Isso nos
permite compreender que as crengas edificam um senso de sacralidade
instrumentalizada pela herangca de arranjos institucionais que denotam
determinadas visbes de mundo. Nesse aspecto, o espaco sagrado, como
espacialidade social do conhecimento, incorpora a ideia unificadora do
pensamento religioso no conceito de divindade. (GIL FILHO, 2012, p.66)

A acdao institucional da religido pode ser reconhecida por meio de seu discurso que
precisa ser legitimado a fim de gerar um sentimento de pertenca nos individuos. As
instituicdes buscam moldar as identidades religiosas configurando sua territorialidade
e estabelecendo relagGes de poder. A territorialidade do sagrado seria a ideia da agcéo
institucional de apropriacdo simbolica de determinado espaco sagrado, sendo sua

materialidade o proprio territério sagrado institucionalizado (GIL FILHO, 2012, p.72)

A instituicdo religiosa € a expressdo concreta, consagrada da religido,
diferente da religiosidade, que é condicdo humana de ser religioso. A acao
institucional da religido é o poder exercido, consciente e intencional, diante da
sociedade. Essa € a ideia-chave da acéo autorizada e legitimada da religi&o.
A distincéo verificavel reside na busca do monopdlio das coisas sagradas e
do espaco sagrado, sendo uma acao de poder que se manifesta em uma
territorialidade do espaco sagrado. (GIL FILHO, 2012, p. 95)

Raffestin (1993) ao falar do poder das organizacbes, e podemos ai incluir as
instituicbes religiosas, traz a nocdo de controle. "As organizacdes canalizam,
blogueiam, controlam, ou seja, domesticam as forcas sociais" (STOURDZE apud
RAFFESTIN, 1993, p. 39). Para o autor, nessa afirmacéo ha uma tentativa de controle
total sobre o territério. Ao canalizar, as organiza¢des buscam orientar o caminho a se

seguir. Além disso, "blogueiam"”, buscam isolar, dominar e podemos dizer até mesmo
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proibir e "controlam”, “ou seja, tém tudo ou procuram ter tudo sob o olhar, criam um

"espaco de visibilidade no qual pode ver, sem ser visto” (p. 39).

Toda producdo do sistema territorial determina ou condiciona uma
consumacdo deste. Tessituras, nodosidades e redes criam vizinhancgas,
acessos, convergéncias, mas também disjuncdes, rupturas e distanciamentos
gue os individuos e os grupos devem assumir. Cada sistema territorial segrega
sua prépria territorialidade, que os individuos e as sociedades vivem. A
territorialidade se manifesta em todas as escalas espaciais e sociais; ela é
consubstancial a todas as relacdes e seria possivel dizer que, de certa forma,
€ a "face vivida" da "face agida" do poder. (RAFFESTIN, 1993, p. 161)

Em certos momentos da histdria, muitas instituicdes religiosas, desempenharam um
papel para além de uma “mediagdo” com o sagrado. Se pensarmos o territério em
escala corpo, como a religido de cada um, veremos a territorialidade, em carater
simbdlico, mediando uma relacéo de poder para canalizar, bloquear e controlar seus

seguidores, e em alguns momentos até os ndo-seguidores.

O primeiro passo da espacializacdo do fenédmeno religioso é dado pelo
discurso fundador, que transforma experiéncias religiosas e miticas em
verdades religiosas. Trata-se de um discurso que é reestruturado pelo lider
religioso que dirigidas aos enunciatarios pode haver a eficacia simbdlica
necessaria na espacializacdo e nominacao da experiéncia religiosa com o
mundo. (GIL FILHO e SILVA, 2009, p. 79)

A instituicdo entdo, organiza o espaco e os territérios religiosos sempre buscando se
apoiar nas narrativas sagradas. Seu carater organizativo lhe permite agrupar os
individuos em torno de sua verdade religiosa, verdade essa que vem da interpretacao
de seus lideres numa espécie de “gestdo do sagrado”. Esse corpo sacerdotal &
“autorizado” por possuir “capital religioso” (BOURDIEU, 1987) monopolizando o
discurso religioso e agindo como reprodutores da espacializacao institucional (GIL
FILHO e SILVA, 2009).

1.3 A Autoridade Religiosa

Para Durkheim (2000) a autoridade que age sobre o cla, € uma forga moral coletiva

gue desperta forcas superiores, simbolismos religiosos que agem na consciéncia dos
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sujeitos e asseguram 0s comportamentos sociais. Para Max Weber (2009) essa

autoridade se manifesta na pessoa dos profetas, dos portadores do carisma religioso.

Weber define carisma como “uma qualidade considerada extraordinaria que
se atribui a uma pessoa. Por conseguinte, esta comeca a ser considerada
como alguém dotada de forca e de propriedades sobrenaturais ou sobre-
humanas, ou pelo menos, excepcionais de forma especifica, ndo acessiveis
aos demais, ou entdo, como enviada por Deus, ou como revestida de um valor
exemplar. Uma vez que uma pessoa foi reconhecida pelos seguidores como
portadora de carisma, cria-se uma situacdo de “status nascenti” [...]
(MARTELLI, 1995, p. 162)

Verifica-se na maior parte da histéria das religides a presenga desses “especialistas”
da religido responséaveis pela sistematizacdo das crencas (WEBER, 2009). O
processo de institucionalizacao se projeta junto ao grupo sacerdotal que providencia
a racionalizacdo dos mitos. A partir dos textos sagrados ha a interpretacdo pelos
sacerdotes chegando-se ao sistema doutrinal que guiara a vida do homem religioso,
No nosso caso, dos cristdos, com pretensdes que chegam a influéncia de toda a

sociedade.

Weber considera trés principais agentes da acao religiosa: o profeta — “um portador
de ‘revelagcbes’ metafisicas ou ético-religiosas”, “o portador de um carisma puramente
pessoal, o qual, em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um
mandado divino”; o sacerdote — “funcionarios de uma empresa permanente, regular e
organizada” em oposi¢cdo ao mago — “uma pessoa carismaticamente qualificada” “que
forgam os deménios por meios magicos”, (WEBER, 2009, p. 294, 303). Para Weber
€ 0 sacerdote através do sacerdocio profissional que tem como ocupacéo o cuidado
com o culto e com as almas. E a essa figura junto a do profeta que nos deteremos
aqui e ndo ao mago pois o sacerdote e o profeta descritos por Weber sdo os que
melhor se encaixam as autoridades religiosas que vemos presentes nos templos
cristdos, sendo “os dois portadores da sistematizacdo e racionalizagao da ética

religiosa” (p.303).

As duas figuras, profeta e sacerdote, procuram influenciar eticamente os leigos, que
seriam as pessoas “nao-qualificadas para manipulagéo, sendo apenas um adepto dos
elementos magicos e religiosos” (WEBER, 2009, p.303). O profeta tem a missao de
anunciar a doutrina religiosa ou um mandado divino. O sacerdote distribui bens de

salvacao por meio do seu cargo. A distincdo entre os dois seria a vocacgao “pessoal’,
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visto que o sacerdote reclama autoridade por estar a servico de uma tradicao sagrada

e o profeta em virtude de uma revelacéo, de seu dom pessoal.

O que vemos nas igrejas parece ser uma mistura do sacerdote e do profeta descritos
por Weber, autoridades investidas de um cargo eclesial portadoras de carisma.
Independente da forma como essa autoridade é alcancada, sua influéncia sobre a
crenca dos leigos € real, garantindo sua soberania. Dentro das instituicdes religiosas
cabe as autoridades delimitar o “comportamento correto” de seus seguidores perante
a sociedade e a prépria igreja, considerando que a observancia da lei religiosa € o
unico meio de contato com o sagrado e da salvagao. “[...] o sacerdécio € incumbido
da tarefa de determinar sistematicamente a nova doutrina vitoriosa ou a velha doutrina
defendida [...] de delimitar o que é ou ndo considerado sagrado e de impregnar isto a

crenca dos leigos para garantir sua propria soberania” (WEBER, 2000, p. 314).

O interesse de Weber pela Religido nasce exatamente da convic¢do de que
as imagens religiosas do mundo (Weltanschauungen) exercem um papel
fundamental na formacdo das sociedades, mediante a legitimacdo de
comportamentos tradicionais ou inovadores. (MARTELLI, 1995, p. 76)

A prépria biblia traz em seus textos referéncias de que o divino concede autoridade a
alguns escolhidos para estar a frente de sua igreja. "E ele mesmo concedeu uns para
apostolos, outros para profetas, outros para evangelistas e outros para pastores e
mestres"19, Entretanto vemos também o mesmo livro afirmar por meio da figura do
Jesus Cristo, que o0 homem deve “dar a César o que € de César e a Deus o que é de
Deus™, apontando para uma religido que tem como misséo se ocupar do sagrado e
nao da politica e vida social como ja discutimos anteriormente. Assim, ao que parece,
o problema nao esta em que igreja tenha lideres, pessoas para “administrar” o
sagrado, mas no que vemos no decorrer da historia cristd, uma afirmacdo de
acessibilidade quase que exclusiva ao sagrado investindo os sacerdotes de uma
autoridade que ultrapassa os muros da igreja e se exerce sobre a moral, a economia,

a politica que passaram a ser orientadas por uma perspectiva transcendente

19 Biblia Sagrada - Efésios cap. 4, versiculo 11

20 Biblia Sagrada -Mateus cap. 22 versiculo 21
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(WEBER, 2009). A autoridade legitimada reveste-se assim de uma func¢éo ideol6gica

no que parece colocar a religido como visdo de mundo para seus seguidores.

A priori 0 objetivo da legitimidade da autoridade religiosa seria o de guiar os individuos
em direcdo ao sagrado, trazer um discurso inspirado nas narrativas cristas para
diminuir as mazelas dos menos afortunados, pregar o amor ao préximo, a paz, as
beatitudes, dentre outras questbes genuinamente ligadas a um discurso
transcendente. Mas, ela também ja foi usada para construir sistemas politicos tendo
consequéncias importantes na vida religiosa e na organizagédo das igrejas. Elas, as
igrejas, mudaram profundamente. Sua associagdo com o poder politico, as levaram
ao exercicio da forca para a conversao dos infiéis no que foi chamado de Cruzada
cristd. Na ldade Média a influéncia da igreja permitiu que a Inquisicdo associasse
seus tribunais com a forca publica. A Igreja catdlica se tornou a proprietaria da maior
parte das terras do Império romano formando uma hierarquia de bispos e arcebispos
obedientes ao papa. Acreditava-se que 0s misteérios, as simbologias que marcam o
sagrado, sO eram reveladas aos religiosos, ao alto escaldo da igreja, que passou
assim a desempenhar nesse periodo o papel de 6rgdo regulador da vida moral e
espiritual. Analisando a filosofia medieval por meios do escritos de Egidio Romano?*
(1989) conseguimos ter uma ideia da proporcdo do poder que a igreja conseguiu
alcancar, sendo considerada detentora de um dominio universal e tendo 0 sumo

pontifice como o apice do poder, superior a autoridade real:

Portanto, o poder terreno e temporal, como é terreno, como recebe os frutos
da terra e como é temporal, como tem os bens temporais, € tributério, e
censuario do poder eclesiastico, reconhecendo a este no lugar de Deus, e em
reconhecimento da propria serviddo deve apresentar-lhe os dizimos. Todo
poder terreno esta, pois, com o poder eclesiastico, e especialmente sob o
sumo pontifice que, na hierarquia eclesiastica, atingiu o 4pice da Igreja, sob o
qual todos devem estar sujeitos, “sejam reis, como soberanos” (1 Pe 2,13),
sejam quaisquer outros. (ROMANO apud DE BONI, 1989, p. 47)

O movimento conhecido como Reforma Protestante surgiu como questionamento a

essa hierarquia. A intermediacdo com Deus é contestada e a intencao era de que o

21 Egidio Romano foi um filésofo e tedlogo do século XlII autor da obra De ecclesiastica potestate
redigida entre fins de 1301 e agosto de 1302, que apesar ser uma obra filoséfica centra-se na
argumentacao teolégica, onde, nitidamente Egidio se posiciona ao lado da supremacia do poder
espiritual, em defesa da preservacao da autoridade papal. Na época medieval era comum afirmar que,
por estar vinculada a salvagdo dos homens, a autoridade religiosa tinha uma dignidade superior que a
autoridade laica. (Introducdo De ecclesiastica potestate, de Luis A. De Boni)
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sagrado deixasse de ser um segredo tornando-se disponivel a todos. O Anglicanismo
rompeu com o papa e o reformador luterano Martinho Lutero fez a distingdo entre o

sacerddcio universal e o ministério clerical especializado.

Enquanto o sacerddcio universal significa que, mediante o batismo e a fé, cada
cristdo se torna seu proprio sacerdote, ndo precisando, portanto, de nenhum
intermediario quando se aproxima de Deus em suas oragfes, 0 ministério
clerical é muito diferente. Foi estabelecido por Deus a fim de pregar o
evangelho e administrar 0os sacramentos. A ordenacdo ndo concede ao
sacerdote nenhum atributo especial. Ele € um cristdo comum que recebeu
uma posicdo especial dentro da Igreja.??

Embora a reforma tenha conquistado grandes mudancas no panorama religioso
cristdo, abalando a autoridade incontestavel da igreja catolica, seu desenrolar mostra
gue essa autonomizacao dos leigos na relacdo com o sagrado revela ndo apenas o
surgimento de um pluralismo religioso, mas de novas formas de hierarquia. Vao
surgindo outras maneiras de se relacionar com o sagrado, como 0 surgimento do
pentecostalismo e depois do neopentecostalismo, e com isso, lideres carismaticos
que fortalecem a nocdo de autoridade eclesial, que ao que parece nunca foi
abandonada. Ndo dependendo de uma s6 matriz as instituicbes se multiplicam e
buscam manter sua legitimidade se adequando ao contexto historico vigente.

O que se salienta aqui sdo as raizes religiosas que implantaram um modelo de poder
da instituicdo religiosa que mesmo sofrendo abalos, continua resistindo para se
manter. Mesmo na sociedade moderna com a crise de autoridade? e das instituicdes,
defendida por inUmeros tedricos, como Hannah Arendt (1992), e um enfraquecimento
do fenébmeno religioso em detrimento da racionalidade moderna, o que Weber (2004)
chamou de desencantamento, percebe-se em muitas sociedades a
institucionalizagao dos valores do cristianismo mesmo em um estado laico. O poder
da igreja como primeira agéncia de legitimacdo (BERGER, 1985), embora tenha
sofrido inUmeros abalos continua a resistir na tentativa de se manter como reguladora

do mundo social. Ao que parece, em virtude do poder alcancado historicamente em

22 JOSTEIN, Gaarder. O Livro das Religides. Jostein, Gaarde; Hellern, Victor; Notaker, Henry.
Traducdo: Isa Mara Lando; Revisdo Técnica e Apéndice: Flavio Antdnio Pierucci. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2000

23 ARENDT, Hannah. Entre o Passado e o Futuro. Trad.: Mauro W. Barbosa de Almeida. S&o Paulo.
Editora perspectiva, 3° edicdo, 1992.
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todas as esferas sociais, a religido ndo permite restringir-se a sua funcao tradicional

de ligacao entre o individuo e o sagrado.

Esse primeiro capitulo nos serve para contextualizar questdes importantes relativas
ao sagrado e as institucionalidades que tem nele sua matriz. Diferenciar religido e
sagrado é fundamental para entendermos como é possivel falar de uma crise da
instituicdo religiosa (HERVIEU-LEGER, 2015) a0 mesmo tempo que crescem novas
buscas por espiritualidade. O que vemos é o “desdobramento de uma religiosidade
individual, movel e moldavel que da lugar a formas inéditas de sociabilidade religiosa”
(HERVIEU-LEGER, 2015, p. 30), gerando um abalo na autoridade religiosa das
instituicdes. Nos proximos capitulos buscaremos entender as relacdes de poder entre
igreja e sociedade e as mudancas que, de tdo profundas na sociedade
contemporanea, conseguiram abalar esse poder, porém nao sem gerar resisténcias

para recupera-lo e manté-lo.



45

2. Ovelhas Submissas - Religido e Poder Disciplinar

2.1 Acerca do Poder

E importante a compreens&o da nocédo de poder a fim de entendermos como se deu,
e ainda se da, a relagdo de autoridade e hierarquia dentro das instituicdes
eclesiasticas. Assim, para iniciar esse capitulo partiremos da reflexdo de Michel

Foucault acerca do poder.

Antes de tudo é preciso destacar que Foucault (2015) apesar de ter se ocupado de
forma continua a respeito do tema, nunca pretendeu lancar uma teoria do poder, muito
menos trazer-lhe uma definicdo. Antes o que o propde € o que ele chama de uma

analitica do poder.

Se o objetivo for construir uma teoria do poder, havera sempre a necessidade
de considera-lo como algo que surgiu em um determinado ponto, em um
determinado momento, de que se devera fazer a génese e depois a dedugéo.
Mas se o poder na realidade € um feixe aberto, mais ou menos coordenado (e
sem duvida mal coordenado) de relagbes, entéo o Unico problema é munir-se
de principios de analise que permitam uma analitica das relacdes de poder.
(FOUCAULT, 2015, p. 370)

Numa visdo sociolégica o poder esta relacionado a imposicdo de uma vontade sobre
0s outros, ainda que haja resisténcia. Algo que vem de cima para baixo. Quando o
analisamos a partir da visdo politica, vé-se como uma autoridade que ndo pode ser
desobedecida, um poder legitimado para estabelecer e manter a ordem. Mas,
Foucault ndo se prende a nenhum tipo de viséo, antes, ao articular sobre a questao
do poder parte de experiéncias fundamentais, buscando entender suas formas de
exercicio nas mais diversas instituicdes: na prisdo, no asilo, no hospital, na familia,
naigreja. Para Foucault (2014) o poder esta por toda parte ndo estando restrito a uma
instituicdo, nem a ninguém, ao contrario de outras concepc¢des que tendem a restringi-

lo a dominacéo.

Segundo Foucault, poder e verdade ndo sao externos um ao outro. O poder nao é
algo que possa ser cedido de uma pessoa a outra. Assim, se 0 poder ndo esté restrito
a um conjunto de instituicdes, nem possui definicdo, nem se concentra nas maos

apenas de quem governa, entende-se que o poder ndo se possui, se exerce. Logo a
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intencdo € identificar de que modo ele opera, sendo seu dominio especifico
caracterizado pelas relacbes de poder. Para o filésofo todas as pessoas estdo
envolvidas em relacdes de poder, dai o poder estar situado em toda parte, agindo em
toda a sociedade, em todas as pessoas. E ndo tem uma natureza especifica, as
relacbes de poder se moldam de acordo com as necessidades e com as realidades
de cada lugar e época, sendo produzidas sempre novas relacées. Uma pratica social

gue se constitui no decorrer da histéria.

Onde ha poder, ele se exerce. Ninguém é, propriamente falando, seu titular;
e, no entanto, ele sempre se exerce em determinada dire¢gdo, com uns de um
lado e outros do outro; néo se sabe ao certo quem o detém; mas se sabe quem
néo o possui. (FOUCAULT, 2015, p. 138)

Dreyfus e Rabinow (2010) sustentam que Foucault reflete sobre como o poder
subjuga e sujeita os individuos. Um poder que aplica-se a vida cotidiana,
categorizando o individuo, marcando-o com sua prépria individualidade, impondo-lhe
uma lei de verdade que ele deve reconhecer e os outros tem que reconhecer nele. “E
uma forma de poder que faz dos individuos sujeitos” (p. 278). Todavia ha diferentes
formas de o poder agir. Para Foucault o poder apresenta uma eficacia produtiva que
o dissocia da repressao como forma de dominag&o. Tem-se o exemplo do capitalismo
gue s6 conseguiu se manter dominante por ndo se basear em sistemas repressivos,
antes teve como alvo o aprimoramento e adestramento dos individuos. “Deve-se
considera-lo como uma rede produtiva que atravessa todo o corpo social muito mais

do que uma instancia negativa que tem por funcéo reprimir (FOUCAULT, 2015, p. 45).

Nesse viés, Foucault descreve um poder que consegue determinar inteiramente a
conduta de outros homens, mas nunca usando da coercéo ou exaustdo. A violéncia,

a tortura submetem o homem a forga néo ao poder.

Dizendo poder, ndo quero significar o “Poder’, como um conjunto de
instituicBes e aparelhos garantidores da sujeicao dos cidaddos em um Estado
determinado. Também nédo entendo poder como modo de sujeigdo que, por
oposicado a violéncia, tenha a forma da regra. Enfim, ndo o entendo como um
sistema geral de dominacéo exercida por um elemento ou grupo sobre outro
e cujos efeitos, por derivagBes sucessivas, atravessem o0 corpo social inteiro.
A andlise em termos de poder ndo deve postular, como dados iniciais a
soberania do Estado, a forma da lei, ou a unidade global de uma dominacéo;
esta sdo apenas e, antes de mais nada, suas formas terminais. (FOUCAULT,
1988, p. 90)
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Foucault procura ndo negar o poder do Estado, mas demonstrar que as relacdes de
poder ultrapassam o nivel estatal e se estendem por toda a sociedade. Assim, prefere
focar no poder que investe os corpos dos individuos, seus comportamentos, atitudes,
discursos, uma microfisica do poder. Para ele € importante estudar o poder fora do
modelo do Leviatd de Hobbes, “fora do campo delimitado pela soberania juridica e
pela instituicdo estatal” (FOUCAULT, 2015, p.289). “O poder ndo € nem uma
estrutura, ndo € uma poténcia de que alguns seriam dotados: é o nome dado a uma
situacao estratégica complexa em uma sociedade determinada” (FOUCAULT, 1988,
p. 89). Devemos nos lembrar que, segundo Foucault, o Estado se desenvolve
somente a partir do século XVI, convém portanto estudar a genealogia desse poder,
gue mais tarde, se integrard ao Estado como nova forma politica a partir de uma
antiga tecnologia de poder: o “poder pastoral” (FOUCAULT, 2015, p. 279).

2.1.2 O Poder Pastoral

Foucault vé o poder pastoral como uma espécie embrionaria da biopolitica®*. Esse
dispositivo de poder comegou a se desenvolver desde o século Il e foi se
aperfeigcoando por quinze séculos. Uma forma de poder que “o cristianismo teria
adotado e imposto por bem ou por mal” (FOUCAULT, 2008, p.217). Sua matriz esta
na organizacao da Igreja Catolica e embora tenha sofrido inUmeras transformacdes e
se integrado a outras formas, nunca foi abolido, tendo como caracteristicas a direcdo

da consciéncia e a confissao.

Mas néao foi assim desde seu principio. Foucault (2008) aponta para um poder pastoral
totalmente definido por seu “bem-fazer”, que sé tem por funcéo fazer o bem (p. 170),

“tendo seu fundamento, sua perfeicao no poder que Deus exerce sobre seu povo” (p.

24 O termo biopolitica vem da abordagem nietzschiana da guerra pelo dominio dos corpos
(NIETZSCHE, 2000), um poder pensado para gerir o préprio corpo social. Foucault vé a biopolitica
como uma nova tecnologia do poder, designando a maneira pela qual o poder procurou, desde o século
XVIII, racionalizar os problemas postos a pratica governamental, de forma a governar ndo somente os
corpos por meio de procedimentos disciplinares, mas o conjunto dos viventes constituidos em
populagdo: saude, higiene, mortalidade, longevidade, raga, sexo, a partir do momento que se tornam
preocupagdes politicas. E uma tecnologia massificante. (FOUCAULT, Michel. O Nascimento da
Biopolitica. S&o Paulo, Martins Fontes, 2008)
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168). Nesse sentido, seu objetivo essencial € a salvacédo do rebanho, € um poder de
cuidado, “ele cuida dos individuos do rebanho, zela para que as ovelhas nao sofram”
(Foucault, 2008, p.170). Trata-se de uma forma de poder positivo que comeca a

mudar com a instituicao da igreja:

[...] processo pelo qual uma religido, uma comunidade religiosa se constituiu
como igreja, isto €, como uma instituicdo que aspira ao governo dos homens
em sua vida cotidiana a pretexto de leva-los a vida eterna no outro mundo, e
isso na escala ndo apenas de um grupo definido, ndo apenas de uma cidade
ou de um Estado, mas de toda a humanidade. [...] Creio que se forma, assim,
com essa institucionalizagéo de uma religido como igreja, forma-se assim, e
devo dizer que muito rapidamente, pelo menos em linhas mestras, um
dispositivo de poder que n&o cessou de se desenvolver e de se aperfei¢oar
durante quinze séculos [...]. Esse poder pastoral, totalmente ligado a
organizacdo de uma religido como igreja, a religido cristd como igreja crista,
esse poder pastoral por certo transformou-se consideravelmente nesses
guinze anos de histoéria. (FOUCAULT, 2008, p. 196,197)

O poder pastoral foi o ars artium, o “governo das almas” (FOUCAULT, 2008, p. 200).
Ele inaugura a nocdo de que pessoas podem ser governadas, assim como se
governam as coisas. Dai Foucault atribuir ao pastorado a ideia de
governamentalidade, sendo a forma embrionaria da biopolitica. Foi por ele e a partir
dele que se instaura uma rede de poder institucional completamente diferente do que
se conhecia até entdo. A igreja inaugura uma nova relacao de poder pastoral, muito
distinta da relac&o entre o Deus-pastor e seu povo. Até entdo o povo hebreu nédo tinha
uma instituicdo pastoral propriamente dita. A relacdo de cuidado e salvacéo, como ja
abordada, se transforma com a institucionalizacdo que tem suas leis, suas regras

mudando completamente a partir de relagdes de poder.

Portanto o pastorado vai se tornar autbnomo, vai se tornar globalizante e vai
se tornar especifico. De alto a baixo da igreja, as relagdes de autoridade sédo
baseadas nos privilégios e, ao mesmo tempo, nas tarefas do pastor em
relagdo ao seu rebanho (FOUCAULT, 2008, p. 201)

“O poder religioso é portanto o poder pastoral” (FOUCAULT, 2008, p. 203). Um poder
gue se encarregava da alma dos individuos, mas que com o decorrer da historia
participou de outras relacdes de poder. Como destacado no primeiro capitulo,
evidencia-se que com sua institucionalizacao, a religido nao se limita apenas a uma

gestao do sagrado como também se encarrega de fungdes dentro do sistema social.
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A conducdo das almas passa também a implicar numa intervencéo no cotidiano, na
gestdo da vida e também dos bens e das riquezas (FOUCAULT, 2008). Assim, “o
pastorado deu lugar no cristianismo a uma rede institucional, densa, complicada,
compacta” (p. 218) néo coincidindo nem como uma politica, nem pedagogia ou

retdrica, Foucault afirma que ele é uma arte para governar os homens.

Temos aqui um exemplo palpavel de como a institucionalizacdo da religido pode se
afastar do sagrado de forma a tornar-se o ponto de formacé&o, de cristalizacado do
Estado moderno. O pastorado dos hebreus, o pastorado dos primeiros anos do
cristianismo, cujo objetivo era a salvacado do rebanho, cede lugar para um tipo de
relacéo de “obediéncia individual, exaustiva, total e permanente” (p.242). Inicia-se o
periodo em que a consciéncia € moldada pelo pastor, aquele que tudo sabe. Para
isso, Foucault (2008) argumenta que o Pastorado desenvolveu dispositivos de poder
gue permitissem ter acesso ao interior dos individuos a fim de conhecer a verdade de

cada um para molda-la ao saber verdadeiro produzido pelo pastorado.

E nessa época entre os séculos XI e Xl que vemos a igreja catdlica alcancar seu
auge, impondo suas verdades e implantando mecanismos de poder, como a
confissdo, tornando a consciéncia passivel de ser revelada e controlada, criando nas

pessoas modos de ser e agir.

Os desejos do corpo desempenham papel central na confissdo, desde a época
da peniténcia cristd até nossos dias. A linguagem, as técnicas empregadas na
confissdo religiosa tiveram inicio na ldade Média, prosseguiram durante a
Reforma até a atualidade, tornando-se mais refinadas e de alcance cada vez
maior. [...] O individuo era incitado a produzir e fazer proliferar o discurso sobre
o estado de sua alma e os desejos de seu corpo. Esse discurso era elidido e,
entdo, julgado pelo representante da autoridade - o padre (DREYFUS e
RABINOW, 2010, p.231).

Essa convicgao de que a confissdo revela a verdade nos aponta para uma autoridade
sacerdotal alcangcada por meio do conhecimento. O padre é aquele que tudo sabe e
gue pode absolver o sujeito do seu pecado e dar-lhe a peniténcia necessaria. A
confissdo foi apenas uma parte das doutrinas implantadas que afirmavam a
autoridade do pastor, sendo capaz de estabelecer uma obediéncia constante e
permanente, e uma dependéncia, ja que sO ele tinha o poder de expiar os pecados

confessados. Parece-nos assim que o poder pastoral foi quem iniciou 0 processo de
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docilizacao dos corpos e das almas, que mais tarde evoluird para um poder disciplinar

como veremos ainda neste capitulo.

Através da institucionalizacéo do pastorado instituiu-se ndo s6 o governo das almas,
mas o governos dos homens (FOUCAULT, 2008). Ao moldar a consciéncia individual,
a igreja assumiu o governo da vida cotidiana dos individuos a pretexto de leva-los a
salvacdo. E importante nos atentarmos para como as doutrinas, os rituais baseados
numa verdade eterna foram fundamentais para o sucesso desse dispositivo de poder,
em que a formacéo de uma consciéncia sobre si se pautava pela verdade do pastor,
num verdadeiro sistema de poder-saber. Essa ligacdo de saber e poder, segundo
Foucault, é central nos estudos dos mecanismos de poder, os fazendo engrenar como

veremos seqguir.

2.1.3 Estratégias de Poder-Saber

E é somente nessas relagfes de luta e poder - na maneira como as coisas
entre si, os homens entre si se odeiam, lutam, procuram dominar uns aos
outros, querem exercer, uns sobre os outros, relagcbes de poder - que
compreendemos em que consiste o conhecimento. (FOUCAULT, 2002, p. 23)

O poder se relaciona com o saber. O saber produz formas de poder, e o poder produz
formas de saber, o que Foucault caracteriza como poder-saber. Por outro lado, poder
e saber ndo sao idénticos. O conhecimento se da através de relacbes de poder, o que
o tornaria como algo inventado, nédo intrinseco ao homem, séo as relacdes de poder

de cada época que determinam a busca de determinado conhecimento.

Foucault em ‘A Histéria da Loucura’ mostra o conhecimento como algo criado ao
trazer a discussao sobre o problema da doenca mental. Para lidar com essa questéao
a razao procurou nado formar um conhecimento a respeito dos doentes, mas exercer
seu poder sobre a loucura produzindo sua verdade a respeito dos internamentos e
tratamentos. O mecanismos de internamento que se desenvolveram no século XVI e
XVII visavam nao s6 os doentes mentais, mas os desempregados, imigrantes, enfim
‘uma populacdo flutuante inquietante, a qual se tentou reagir através de um

internamento global” (FOUCAULT, 2003, p. 228). O problema n&o s6 da loucura, mas
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de uma ameaca ao desenvolvimento do capitalismo, foi respondido através de

medidas de institucionalizacéo dos hospicios, da medicina, dos hospitais.

[...] o balizamento do poder no interior dos préprios discursos cientificos: a
gual regra somos obrigados a obedecer, em uma certa época, quando se quer
ter um discurso cientifico sobre a vida, sobre a histéria natural, sobre a
economia politica? A que se deve obedecer, a que coagdo estamos
submetidos, como, de um discurso a outro, de um modelo a outro, se
produzem efeitos de poder? Entdo é toda essa ligacdo do saber e do poder,
mas tomando como ponto central os mecanismos de poder [...] e se trata sem
davida nenhuma, de uma historia - bem sucedida ou n&o, ndo me cabe julgar
-, de uma histéria dos mecanismos de poder e da maneira como eles
engrenaram. (FOUCAULT, 2003, p. 227)

Dessa forma, percebe-se que Foucault direciona a questdo do conhecimento para as
relacbes de poder, neste caso ligadas ao capitalismo, o sistema econdémico
dominante da época, que conseguiu, através da verdade de um discurso cientifico,
dar forma a essas relacdes de saber obtendo seu status de poder. Para Foucault o
saber gera poder para aguele que o legitima, assim ha uma relacéo intima e direta
entre a produgéo de conhecimento e o poder. Os mecanismos de poder se d&o no
interior do préprio discurso cientifico e ndés obedecemos suas regras que se
apresentam como a verdade de uma época. Para o filésofo o sujeito muitas vezes
apenas se guia pelas “verdades” proferidas pelas autoridades fazendo-as detentoras

do saber e poder de dada sociedade.

Assim, s6 aparece a nossos olhos uma verdade que seria riqueza,
fecundidade, forca doce e insidiosamente universal. E ignoramos em
contrapartida, a vontade de verdade, como prodigiosa maquinaria destinada a
excluir todos aqueles que, ponto por ponto, em nossa historia, procuraram
contornar essa vontade de verdade e recoloca-la em questdo contra a
verdade, la justamente onde a verdade assume a tarefa de justificar a
interdicdo e definir a loucura [...] (FOUCAULT, 1999, p.20)

Nesse contexto, Foucault traz a questdo das instituicdes que buscam legitimar seus
discursos de acordo com seus interesses buscando manter o poder em suas maos
(FOUCAULT, 1999). Para o filésofo assim se produzem discursos de verdade embora
nao sejam em seu interior nem verdadeiros, nem falsos (FOUCAULT, 2015), € isso
gue faz com que o poder se mantenha, seja aceito, a sua inducdo ao saber a producéo
de um discurso. Dessa forma cada sociedade tem seu regime de verdade, que nada

mais sdo que os discursos que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros. Uma
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verdade que é difundida e consumida intensamente, submetida a uma constante
incitacao politica e econdmica, centrada nos discursos cientificos e das instituicdes e
€ produzida e transmitida “sob o controle nao exclusivo, mas dominante de alguns

grandes aparelhos politicos e econémicos” (FOUCAULT, 2015, p. 52).

Historicamente a instituicdo religiosa chamada igreja cristd, teceu inumeras
estratégias de saber-poder disseminando ensinamentos em que, alguns
deles, funcionam até hoje como regimes de verdade existentes. Vemos
principalmente, a partir dos séculos Xl e Xll, o poder da igreja catolica ascender, visto
ser essa instituicdo, em uma sociedade onde o saber néo circulava, a Unica detentora
de um saber absoluto e imutavel, o saber religioso, que em dado momento passa a
guerer controlar as a¢des dos individuos, numa vigilancia constante, com a intencao
de normalizar certos comportamentos, exercendo uma nova forma de poder, o poder

disciplinar.

2.2 O Poder Disciplinar

Como dissemos no inicio deste capitulo, ao estudar o poder Foucault prop6e uma
analitica em detrimento de uma teoria do poder. Isso significa entender o poder em
determinado contexto histérico, fazendo-se a analise sobre determinada sociedade
identificando suas relacdes e mecanismos realizados dentro de uma instituicao
especifica. A fim de entender o poder disciplinar, o filosofo se debruca sobre o
funcionamento das prisdes e suas operacdes peculiares de disciplina e vigilancia,
tecnologias dessa forma de poder. Localizar como esse poder se exerce €

fundamental para se construir uma analitica do poder.

Em Vigiar e Punir, Foucault (2014) vai refletir sobre como a subjetividade moderna foi
moldada com base em uma disciplina proveniente do poder pastoral que permitiu o
adestramento e a administracdo das massas no que ele chamou de “biopoder”. Nele
se reconhece o homem como o verdadeiro objeto de poder do Estado, na medida em
gue se reconhece a vida do homem como produtora de acréscimo de forca, de
trabalho, como aquela que forma uma sociedade. E assim cresce a intervencéo do
estado na vida do individuo. Para Dreyfus e Rabinow (2010) h& dois polos do
biopoder, o controle das espécies e o controle do corpo, o primeiro centrado na
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vitalidade da vida - 0 nascimento, a morte, a duracdo da vida, enfim a manutencao da
saude do corpo social - e o segundo no corpo como objeto a ser manipulado, a isso
Foucault chama de “poder disciplinar”, cujo principal objetivo € produzir um ser

humano que pudesse ser tratado como um “corpo décil”.

O poder disciplinar tratard de criar novos saberes, estratégias para moldar o
comportamento dos individuos. Novas técnicas para vigiar e controla-los sem o uso

da violéncia a fim de alcancar a disciplina, a docilidade do corpo.

Este investimento politico do corpo esta ligado, segundo relagdes complexas
e reciprocas, a sua utilizagdo econémica; €, numa boa proporgdo, como forca
de producéo que o corpo € investido por relagdes de poder e de dominagao;
mas em compensagao sua constituicdo como forca de trabalho s6 é possivel
se ele esta preso num sistema de sujeicéo (onde a necessidade € também um
instrumento politico cuidadosamente organizado, calculado e utilizado); o
corpo sO se torna forca util se € ao mesmo tempo corpo produtivo e corpo
submisso. (FOUCAULT, 2014, p. 29)

Inaugura-se assim uma “tecnologia politica do corpo” (FOUCAULT, 2014), instalando-
se um saber sobre o corpo que vai muito além do seu funcionamento e um controle
gue nado tem interesse em vencé-lo. Ela serd utilizada pelas instituicdes através de
suas varias maneiras de agir. Trata-se de uma nova “microfisica do poder”
(FOUCAULT, 2014) em que seus efeitos de domina¢cdo ndo sdo atribuidos a uma
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“apropriagcao” “[...] mas a manobras, a téticas, a técnicas, a funcionamentos; que se
desvendem nele ante uma rede de relac6es sempre tensas, sempre em atividade” (p.
30). Em suma € um poder que se exerce, que ndo se restringe a uma obrigacado ou
proibicdo, sdo relagbes que se aprofundam dentro da sociedade nao se localizando
apenas nas relacbes entre o Estado e o cidaddo, ou entre classes, esses
micropoderes se instalam como uma rede e se dao “no corpo social e ndo sobre o

corpo social” (FOUCAULT, 2015, p.215).

Foucault conclui que na sociedade moderna ha uma mudancga na forma como o poder
se exerce, consagram-se novos instrumentos que sao capazes de canalizar o poder.
Da mesma forma novos discursos séo construidos, com forca para expandir novas
relacbes de poder que se materializam em diversas formas de disciplina. O poder
deixa de ser centralizado em uma pessoa, como 0 era o0 poder soberano, e se integra
a cada sujeito. Alguns dominam, outros subjugam e esse poder torna essas relacdes

reais. Torna-se natural se dominar e ser dominado porque esse dominio nédo busca
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reprimi-los, mas adestra-los. Adestrar seus corpos. Essa materialidade do poder se
exercendo sobre o corpo dos individuos, sdo pequenas astlcias, arranjos sutis,
coercdes aparentemente sem grandeza, técnicas minuciosas - as vezes intimas - um
modo de investimento politico e detalhado do corpo que tenta cobrir todo o corpo
social (FOUCAULT, 2014).

O fim principal da disciplina € o aumento do dominio de cada um sobre seu proprio
corpo numa manipulacdo calculada de seus gestos, de seus comportamentos, um
mecanismo que torna o sujeito mais obediente quanto é mais Gtil. Traduzindo em

poucas palavras:

[...] ela dissocia o poder do corpo; faz dele por um lado uma “aptidao”, uma
capacidade que ela procura aumentar; e inverte por outro lado a energia, a
poténcia que poderia resultar disso, e faz dela uma relacdo de sujeicao estrita.
Se a exploracdo econdmica separa a forca e o produto do trabalho, digamos
gue a coercdo disciplinar estabelece no corpo o elo coercitivo entre uma
aptiddo aumentada e uma dominacdo acentuada. (FOUCAULT, 2014, p. 136)

As instituicbes se apoderam dos mecanismos disciplinares, que se apresentam nas
mais diferentes formas e regulam determinada manifestacéo, pondo-o0s a seu servico.
Numa relacéo de saber-poder cria-se um discurso que se apresenta como “natural” a
tal ponto que consegue até mesmo bloquear o surgimento de discursos que
guestionem sua dominacéo. O saber da respaldo ao discurso dando a ele efeitos de

verdade, racionalizando-o.

O que faz com que o poder se mantenha e que seja aceito € simplesmente
gue ele ndo pesa s6 como uma forga que diz ndo, mas que de fato ele permeia,
produz coisas, induz ao prazer, forma saber, produz discurso. Deve-se
considera-lo como uma rede produtiva que atravessa todo o corpo social muito
mais do que uma instancia negativa que tem por func¢éo reprimir. Em Vigiar e
Punir o que eu quis mostrar foi como, a partir dos séculos XVII e XVIII, houve
verdadeiramente um desbloqueio tecnologico da produtividade do poder. As
monarquias da Epoca classica ndo s6 desenvolveram grandes aparelhos de
Estado - Exército, policia, administracéo local -, mas instauraram o que se
poderia chamar uma nova “economia” do poder, isto €, procedimentos que
permitissem fazer circular os efeitos do poder de forma ao mesmo tempo
continua, ininterrupta, adaptada e “individualizada” em todo o corpo social.”
(FOUCAULT, 2015, p.45)
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A partir do controle sobre os corpos a disciplina produz individualidades. Foucault
afirma que séo produzidas quatro tipos de individualidade: A celular, a organica, a

genética e a combinatoria.

A celular se da pelo jogo de reparticdo espacial, ja que a disciplina se manifesta de
forma cada vez mais meticulosa torna-se necessério distribuir os individuos no
espaco, por meio da clausura, do quadriculamento e da fila. A fabrica € um exemplo
de clausura, parece uma fortaleza, uma cidade fechada, onde o guardido s6 abre a
porta a entrada dos operarios e no fim do dia para irem embora. O quadriculamento
€ o principio da localizagdo imediata, “cada individuo no seu lugar; e em cada lugar,
um individuo” (FOUCAULT, 2014, p. 140). E importante saber a localizacdo de cada
um, impedir sua circulagao difusa, uma tatica de “antivadiagem” e anti-aglomeracao.

Procedimento para conhecer, dominar e utilizar.

Na divisdo espacial é importante também estabelecer localiza¢gbes funcionais, para
vigiar, romper comunicacdes perigosas e criar um espaco Util que devera ser
organizado de forma que priorize e privilegie as estratégias de vigilancia e controle

seja na escola, no hospital, na fabrica ou qualquer outra instituicao.

A fila individualiza os corpos por uma localiza¢ao que os distribui e os faz circular em
uma rede de relacdes. Foucault (2014) da o exemplo das escolas, com seus
alinhamentos obrigatérios, “cada aluno segundo sua idade, seus desempenhos, seu
comportamento, ocupa ora uma fila, ora outra” (p. 144), outra técnica
disciplinar organizando e tornando os corpos homogéneos a partir de suas relagdes

com outros corpos.

As disciplinas, organizando as “celas”, os “lugares” e as “fileiras” criam espacgos
complexos: ao mesmo tempo arquiteturais, funcionais e hierarquicos. S&o espacos
gue realizam a fixagdo e permitem a circulagéo; recortam segmentos individuais e
estabelecem ligacdes operatorias; marcam lugares e indicam valores; garantem a
obediéncia dos individuos, mas também uma melhor economia de tempo e dos gestos
[...]. A primeira das grandes operacdes da disciplina € entdo a constituicdo de
‘quadros vivos” que transformam as multiddes confusas, inuteis ou perigosas em
multiplicidades organizadas” (FOUCAULT, 2014, p. 145)

A individualidade é orgéanica pelo controle da atividade. Para Foucault o horario é um

importante mecanismo disciplinar. E importante saber utilizar corretamente o tempo,
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através de horarios rigidos, repetitivos. Trata-se de construir um tempo de qualidade,
sem desperdicios. Outra forma de se controlar o tempo é pela “elaboragéo temporal
do ato” que seria o ritmo coletivo e obrigatério, numa maneira de ajustar o corpo a
imperativos temporais. “O tempo penetra o corpo e com ele todos os controles
minuciosos de poder” (FOUCAULT, 2014, p. 149).

O controle da atividade também consiste em conseguir extrair do corpo sua melhor
condicao de eficacia e rapidez. “Nada deve ficar ocioso ou inutil” (FOUCAULT, 2014,
p. 149). O corpo se estabelece como objeto, corpo-maquina, corpo-instrumento e sua
utilizagdo deve ser exaustiva. E proibido perder tempo “importa extrair do tempo
sempre mais instantes disponiveis e de cada instante sempre mais forgas uteis” (p.
151).

A individualidade é genética pela acumulacdo do tempo. A disciplina imp&e novas
técnicas de administrar o tempo e torna-lo Util, por seriacéo, por sintese e totalizacao.
“A colocagcado em “série” das atividades sucessivas permite todo o investimento da
duracao pelo poder: possibilidade de um controle detalhado e de uma intervencao
pontual” (FOUCAULT, 2014, p. 157).

Ja a individualidade combinatéria se da pela composicao das forcas, que impde a
disciplina a necessidade de obter um aparelho eficiente que traz consigo o0 maximo
de articulacdo com as pecas que a compdem. Essa exigéncia se traduz de varias
maneiras: o corpo singular torna-se um elemento que pode se articular com 0s outros
se constituindo como uma peca de maquina segmentar. Também ha o tempo
composto, onde o tempo de uns deve-se ajustar ao tempo de outros para que sejam
extraidas as maximas quantidades de forcas de cada um para se conseguir um
resultado 6timo. E ha a exigéncia de um sistema preciso de comando, “do mestre de
disciplina aquele que lhe é sujeito, a relacdo é de sinalizacdo: o que importa ndo é
compreender a injuncdo, mas perceber o sinal, reagir a ele, de acordo com um codigo

mais ou menos artificial estabelecido previamente” (FOUCAULT, 2014, p. 163).

Essas quatro técnicas produzem as individualidades por meio das taticas que
acabamos de discorrer sobre. Um saber que se tornou o fundamento geral de toda a
pratica militar “desde o controle e o exercicio dos corpos individuais, até a utilizacao
das forcas especificas as multiplicidades mais complexas. Arquitetura, mecanica,
economia do corpo disciplinar” (FOUCAULT, 2014, p.165).
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A partir de exemplos préaticos de como se organizam esses mecanismos de poder
disciplinar, Foucault consegue proceder com sua analitica do poder a fim de
compreendé-lo. Em “Vigiar e punir’, sua andlise do poder no sistema prisional,
centrando-se nos estudos dos métodos punitivos como técnicas de poder, consegue
entender e se aprofundar nessa nova tecnologia politica do corpo ao partir de uma
multiplicidade de processos de origens diferentes e de localiza¢des esparsas que se

repetem e refletem um método geral.

Para Foucault a prisdo nasce com a finalidade ndo s6 de punir com a privagdo da
“liberdade” mas também com o papel de transformar os individuos através de técnicas
corretivas. “Em suma, o encarceramento penal, desde o inicio do século XIX, recobriu
ao mesmo tempo a privagao de liberdade e a transformacgao técnica dos individuos”
(2014, p. 225). Vé-se a prisao como aparelho disciplinar em que o trabalho, a
vigilancia, o encarceramento promovem a transformacao do corpo do detento em um
corpo-dacil, diferente do suplicio que destruia o corpo. A intencdo agora € tirar desse

corpo o maximo possivel. A disciplina se apropria do corpo.

Desde 1670 até a Revolucdo Francesa se punia com, além de condenacdes como
multas ou banimentos, suplicios dos mais diversos como cortar a méo ou a lingua,
mandar para a forca, queimar criminosos vivos dentre outras praticas que passam, a
partir do fim do século XVIII, a serem consideradas barbarie e ndo mais mecanismos

penais.

A mecanica do poder se modifica na sociedade disciplinar. “De um poder que n&o so
nao se furta a se exercer diretamente sobre 0s corpos mas se exalta e se reforca por
suas manifestagoes fisicas” (FOUCAULT, 2014, p. 58) para um poder que nao quer
se mostrar como poder, “um poder de punir que correria ao longo de toda a rede
social, agiria em cada um de seus pontos, e terminaria ndo sendo mais percebido
como poder de alguns sobre alguns, mas como relacdo imediata de todos em relacéo

a cada um” (p. 129).

A priséo e os novos modelos de detencao penal ao substituir as antigas penalidades
acaba por definir o poder de punir como funcao geral da sociedade que € exercida da
mesma maneira por todos os seus membros e também introduz um tipo particular de

poder que se pretende “autbnomo”, “mas € investido pelas assimetrias das sujeicoes
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disciplinares, tal € a conjungdo do nascimento da prisdo, ‘pena das sociedades
civilizadas” (FOUCAULT, 2014, p.224).

Mesmo entendendo o fracasso do sistema correcional das prisdes, 0s mecanismos
de poder encontraram formas de manter seus discursos de verdades. A necessidade
de conter a delinquéncia permitiu a formacao da carreira policial, a técnica das armas
de fogo. “A prisdo fabrica delinquentes, mas os delinquentes s&o uteis, tanto no
dominio econémico como no politico [...] “a delinquéncia era por demais util para que
se pudesse sonhar com algo tdo tolo e perigoso como uma sociedade sem
delinquéncia” (FOUCAULT, 2015, p.217, p. 225).

Aceitamos entre nés essa gente de uniforme, armada, enquanto nés nao
temos esse direito, que nos pede documentos, que vem rondar nossas portas.
Como isso seria aceitdvel se ndo houvesse delinquentes? Ou se néao
houvesse, todos os dias nos jornais, artigos onde se conta 0 QUA0 humerosos
e perigosos séo os delinquentes? (FOUCAULT, 2015, p.225)

Ha uma normalizagdo da prética prisional, o discurso de veracidade de que a prisao
tira os delinquentes do meio do corpo social pode ser aceito como peca principal do
sistema penal, “a ponto de aparecer como uma pega inteiramente natural, evidente,
indispensavel”®. Podemos relacionar a figura do delinquente aqui as tecnologias de
poder e saber por meio da disseminacdo de discurso com efeitos de verdade para
resolver o problema da delinquéncia. Em outras palavras esses discursos objetivam
a “expansao da normalizagdo” que se sustenta com a criagcdo de anormalidades que
ela deve ser, tratar e reformar (DREYFUS e RABINOW, 2010). E sé quem poderia
trat-las sdo as tecnologias do biopoder que, somadas a disciplina se complementam
num sistema de taticas para supervisiona-las. Resumindo: ha “a promessa de
normalizacédo e da felicidade através da ciéncia e da lei. Seu fracasso justificava a

necessidade de reforga-las” (p. 258).

E a prisdo é apenas um exemplo, dentre muitos outros da tecnologia disciplinar que
se desenvolveu a partir do século XVIIl. Foucault a estuda a fim de entender a
articulacdo das praticas para disciplinar os individuos e as populacdes. Segundo

25 FOUCAULT, Michel. Ditos e Escritos. Mesa redonda em 20 de maio de 1978. Michel Foucault -
estratégia Poder-Saber, Organizador Manoel Barros de Motta, 2003. - Rio de Janeiro - Forense
Universitaria p. 339.
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Dreyfus e Rabinow (2010) sobretudo no século XIX essas téticas se estenderam para
outros setores da populagéo, outras instituicdes de controle como a escola, o hospital
e também a igreja. Em suma, “a disciplina € uma técnica, ndo uma instituicao” (p.
201).

Ela (a disciplina) funciona de modo a ser macica e quase totalmente
apropriada em certas instituicbes (casas de detencéo, forcas armadas) ou
usada para fins precisos em outras (escolas, hospitais); ela poderia ser
empregada por autoridades preexistentes (controle das doengas) ou por parte
do aparelho judiciario do Estado (policia). Porém, ndo € redutivel nem
identificavel com nenhuma dessas instancias particulares. A disciplina nao
substitui simplesmente outras formas de poder que existiram na sociedade.
Ao contrario ela “investe” sobre essas ou as coloniza, reunindo-as,
estendendo seu alcance, estabelecendo sua eficacia e, “sobretudo, permitindo
conduzir os efeitos de poder até os elementos mais resistentes e mais
distantes” (DREYFUS E RABINOW, 2010, p. 201)

Assim, para Foucault (2014) tanto a puni¢cado quanto a vigilancia sdo mecanismos de
poder utilizados ndo apenas pela prisdo, mas pelas instituicbes em geral, para
docilizar e adestrar os sujeitos. Uma “harmonia de instrumentos que se encarregam
de vigiar o comportamento cotidiano das pessoas, sua identidade, atividade, gestos
aparentemente sem importancia” (p. 78), uma tecnologia que incide sobre os corpos,
‘uma outra politica a respeito dessa multiplicidade de corpos e forgas que uma
populacao representa” (p. 78) com o objetivo de que se submetam as normas

estabelecidas pelas instituigcdes.

A disciplina opera de forma individual sobre cada corpo. “Fabrica” individuos, os toma
como objetos e instrumentos do seu exercicio (FOUCAULT, 2014). Ela vai operar
através da combinacdo do que Foucault chama de olhar hierarquico e sancao

normalizadora, que se combinam no procedimento que Ihe € especifico: 0 exame.

2.2.1 Como se exerce a disciplina

O exercicio da disciplina passa pelo dispositivo da vigilancia, um olhar que
deve vigiar sem ser visto. Para isso desenvolvem-se arquiteturas para permitir
um controle interior, uma visibilidade maxima. Nao mais fechamentos,
encarceramentos, mas aberturas, passagens, transparéncias que permitam a
observagdo. Assim o olhar hierarquico permite o exame continuo. Na escola
a construcdo tinha longos corredores com celas monasticas, havendo um
oficial para cada 10 celas, que tinham um visor para serem observados. As
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mesas dos oficiais nos refeitérios eram dispostas de forma mais elevada de
modo a permitir melhor observacdo. Os banheiros tinham meias portas.
Pequenos detalhes que se uniam como parte essencial da tecnologia
disciplinar (DREYFUS E RABINOW, 2010).

A sancao normalizadora entra em cena para unificar as operacbes do sistema
disciplinar, um padréo a ser seguido num nimero cada vez maior de setores da vida,

gue Foucault reconhece como um “pequeno mecanismo penal”’ (2010):

Na oficina, nas escolas, no exército, funciona como repressora toda uma
micropenalidade do tempo (atrasos, auséncias, interrupcdes das tarefas), da
atividade (desatencdo, negligéncia, falta de zelo), da maneira de ser
(grosseria, desobediéncia), dos discursos (tagarelice, insoléncia), do corpo
(atitudes “incorretas”, gestos nado conformes, sujeira”, da sexualidade
(imodéstia, indecéncia). Ao mesmo tempo é utilizada, a titulo de punicéo, toda
uma série de processos sutis, que vao do castigo fisico leve a privacdes
ligeiras e a pequenas humilhacdes. Trata-se a0 mesmo tempo de tornar
penalizaveis as fragdes mais ténues da conduta, e de dar uma funcao punitiva
aos elementos aparentemente indiferentes do aparelho disciplinar: levando ao
extremo, que tudo possa servir para punir a minima coisa; que cada individuo
se encontre preso numa universalidade punivel-punidora. (FOUCAULT, 2014,
p.175)

A punic&o no regime disciplinar torna-se um elemento natural, normalizando certos
comportamentos como “desviantes” e por isso sujeitos a correcdo. Tem-se assim a
qualificacdo dos comportamentos entre o bem e o mal, ao invés da simples separacdo

do proibido.

Em suma, a arte de punir, no regime de poder disciplinar, ndo visa nem a
expiacdo, nem mesmo exatamente a repressédo. P6e em funcionamento cinco
operacbes bem distintas: relacionar os atos, 0s desempenhos, o0s
comportamentos singulares a um conjunto, que é ao mesmo tempo campo de
comparacao, espaco de diferenciagdo e principio de uma regra a seguir. “[...]
A penalidade perpétua que atravessa todos os pontos e controla todos os
instantes das instituicbes disciplinares compara, diferencia, homogeneiza,
exclui. Em uma palavra, ela normaliza” (FOUCAULT. 2014, p. 179, 180)

A disciplina cria uma homogeneidade de forma a excluir, separar tudo que va contra
suas normas. A norma alias, segundo Foucault (2014) torna-se poder por meio das
disciplinas, o normal se estabelece como principio de coercao das instituicdes. Torna-
se punivel qualquer comportamento que va contra um corpo social homogéneo.

Destaca-se no entanto que, “o poder de regulamentagcédo obriga a homogeneidade;
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mas individualiza, permitindo medir os desvios, determinar os niveis, fixar as

especialidades e tornar Gteis as diferencas, ajustando-as umas as outras” (p.181).

Ja o exame combina olhar hierarquico e sancdo normalizadora. Uma vigilancia que
permite qualificar, classificar e punir. Nele € o examinado quem tem visibilidade
obrigatéria enquanto o poder se torna invisivel. “E o fato de ser visto sem cessar, de
sempre poder ser visto, que mantém sujeito o individuo disciplinar’ (FOUCAULT,
2014, p. 183). O ritual do exame produz dossiés com observacdes minuciosas sobre

os individuos, individualizando-os.

Dessa forma, afirma Foucault que quanto mais informagdes se tenha sobre o
individuo, maior a possibilidade de controle de seu comportamento. A vigilancia &
nesse caso fundamental para o exercicio do poder, tornando a tecnologia de
visibilidade a forma ideal para o controle social. Este poder das sociedades
disciplinares, se baseou, segundo Foucault, no modelo do panéptico de Jeremy

Bentham.

2.2.2 O Panoptico

O principio é conhecido: na periferia uma construcdo em anel; no centro, uma
torre: esta é vazada de largas janelas que se abrem sobre a face interna do
anel; a construcéo periférica é dividida em celas, cada uma atravessando toda
a espessura da construcdo; elas tém duas janelas, uma para o interior,
correspondendo as janelas da torre; outra, que dé para o exterior, permite que
a luz atravesse a cela de lado a lado. Basta entéo colocar um vigia na torre
central, e em cada cela trancar um louco, um doente, um condenado, um
operario ou um escolar (FOUCAULT, 2014, p. 194)

A arquitetura do dispositivo pandptico procura permitir que a visibilidade seja
constante. Seu efeito mais importante € induzir a um estado consciente e permanente
de visibilidade assegurando o funcionamento automatico do poder. Bentham o criou
com vias a ser implantado como modelo de prisédo ideal, seu principio era de que o
poder devia ser visivel e inverificavel. Visivel, pois o detento poderia ser espionado
pela silhueta da torre central e inverificavel porque o detento nunca deve saber se

esta sendo observado mas deve ter a certeza de que sempre pode sé-lo.

Nasce assim, uma sujeicdo real de uma relacédo ficticia (FOUCAULT, 2014). A

arquitetura de Bentham previa o fim das grades, das correntes, das fechaduras; o
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bom comportamento se da pela ameaca de visibilidade permanente. “Quem esta
submetido a um campo de visibilidade, e sabe disso, retoma por sua conta as
limitacbes do poder; fa-las funcionar espontaneamente sobre si mesmo”
(FOUCAULT, 2014, p. 196).

Uma espécie de “laboratério de poder”, € como Foucault (2014) descreve o pandptico
de Bentham, pois, gracas aos seus mecanismos de observacdo aumenta-se a
eficacia de penetracdo no comportamento dos individuos. Ha um aumento do saber
em todas as frentes do poder. Logo aumenta-se também a eficacia das instituicdes
sociais que queiram impor determinados padrées de comportamento nos individuos,
sejam eles detentos, operarios, estudantes, fiéis, pacientes. Seu modelo poderia ser
aplicado a todas as instituicfes (ressalvadas as modificacBes necessarias) em que é
preciso manter a vigilancia sobre um determinado numero de pessoas. Cada

instituicdo exerceria seu poder pelo saber da observacéo sobre cada individuo.

E importante destacar que embora a intencdo era docilizar todo o corpo social, n&o
existiu uma submisséo absoluta ao sistema panoptico. Como afirma Foucault, onde

h& poder, ha resisténcia:

E preciso analisar o conjunto das resisténcias ao panopticon em termos de
tatica e de estratégia, vendo que cada ofensiva serve de ponto de apoio a uma
contraofensiva. A analise dos mecanismos de poder ndo tende a mostrar que
o poder € ao mesmo tempo anénimo e sempre vencedor. Trata-se ao contrario
de demarcar as posicdes e os modos de acdo de cada um, as possibilidades
de resisténcia e de contra-ataque de uns e de outros. (FOUCAULT, 2015,
p.341, 342).

Para Foucault (2015) o panéptico foi uma utopia de um sistema geral que realmente
se realizou através de mecanismos especificos (p.343). “Comprova-o a multiplicagéo
das instituices de disciplina, como sua rede que comeca a cobrir uma superficie cada
vez mais vasta, e principalmente a ocupar um lugar cada vez menos marginal
(FOUCAULT, 2014 p. 202). Vemos assim uma normalizacdo dessa vigilancia, o olhar
constante tornando-se natural. O pandéptico é mais um elemento do poder disciplinar
gue nos mostra como nossa cultura tentou e ainda tenta normalizar os individuos,

tornando-os - resisténcias a parte - déceis, controlaveis.
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2.3 A Instituicao disciplinar religiosa

Foucault afirma que muitos processos disciplinares ja existiam muito antes de uma
sociedade dita disciplinar (2014). A Igreja ja se mostrava como uma instituicdo com
interesses em disciplinar bem antes do século XVIII, sustentando seu poder numa
relacdo de poder-saber. Ao que parece, o que diferenciava seu poder na Idade Média
do poder disciplinar da época moderna, era a imposicao de suas verdades, muitas
vezes, com 0 uso da violéncia. Na ldade Média a instituicdo religiosa, mais
precisamente a igreja catélica, se apresentava como detentora Unica da verdade e
conseguia ampliar ainda mais seu poder com a criacdo de doutrinas e rituais,
afirmando a autoridade de seus sacerdotes colocados como Unica ponte entre Deus

e 0os homens.

Nesse periodo vemos desenvolver-se e tornar-se obrigatoria a pratica da confissao,
com a existéncia de um tribunal permanente diante do qual cada fiel devia se
apresentar regularmente. Desenvolve-se também a crenca no purgatério, sistema
criado pelo catolicismo, nunca citado no livro sagrado cristdo, que consiste em um
regime de pena provisério ap6s a morte do fiel, cuja razdo de existir, segundo
Foucault, era fortalecer o poder do pastorado e do sistema das indulgéncias, em que
a purificacdo da alma poderia ser feita essencialmente por condi¢ces financeiras,
“colocando a igreja como atenuadora das penas que impediam o cristdo de alcancar
a salvacgéao eterna” (FOUCAULT, 2008, p. 268). O catecismo catolico com a afirmacéo

de purgatorio e indulgéncias existe até os dias de hoje como verdade estabelecida.

Desde os primeiros tempos, a Igreja honrou a memdria dos defuntos,
oferecendo sufragios em seu favor, particularmente o Sacrificio eucaristico
para que, purificados, possam chegar a visdo beatifica de Deus. A Igreja
recomenda também a esmola, as indulgéncias e as obras de peniténcia a
favor dos defuntos:

Socorramo-los e facamos comemoracdo deles. Se os filhos de J6 foram
purificados pelo sacrificio do seu pai (627) por que duvidar de que as nossas
oferendas pelos defuntos lhes levam alguma consolacdo? [...] Ndo hesitemos
em socorrer 0s que partiram e em oferecer por eles as nossas oragdes»

(628)%¢
26 Catecismo da Igreja Catolica. Ne 1032 - Disponivel em
<http://www.vatican.va/archive/cathechism po/index new/pls2cap3 683-1065 po.html> altimo

acesso em 23-01-2016.


http://www.vatican.va/archive/cathechism_po/index_new/p1s2cap3_683-1065_po.html
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Vemos assim, um poder que se exercia de forma cada vez mais abrangente sobre a
sociedade na Idade Média e que passou a dominar ndo soO a vida, mas a morte dos
sujeitos desembocando também na politica, economia, cultura e toda a vida social. A
igreja apresentava ao mundo medieval uma verdade doutrinada em que tudo
absolutamente o que se fazia ou pensava deveria passar pelo crivo de sua palavra.
Talvez o0 auge desse processo de dominacdo seja a criacdo do Tribunal do Santo
Oficio da Inquisicdo, uma resposta a todos que ousassem questionar os dogmas da
igreja. Todos os questionamentos eram vistos como heresias?’ e o tribunal dava a
igreja plenos poderes para perseguir, julgar e condenar qualquer um que as
cometessem. A pratica da tortura e as penas de morte eram comuns também. Como
afirma Magalhaes (2014) a igreja deixou de lado os ensinamentos religiosos para se
afirmar como poder politico méximo, como verdade absoluta. A institucionalizagdo

parece ter quebrado a ponte com o sagrado:

Poder temporal e ensinamento doutrinario chocavam-se e convulsionavam
uma instituicdo que caminhava para o auge de uma monarquia pontifical, mas
cujo carater soterioldégico apontava, a despeito das questdes seculares, para
uma orientacdo espiritual de renuncia e despojamento. Esse ideal era
dificultado pela organizagéo irreversivelmente burocratizada da Igreja, a partir
de sua institucionalizacdo na Roma Antiga e de sua atuacdo no mundo
medieval. Esse quadro conduzia a recusa dessa Igreja, que acabou, entao,
por perder sua razdo de ser enquanto ponte do humano para o divino: haviam-
se perdido os preceitos primitivos; haviam-se perdido a pratica e o
Ensinamento.?8

Com a Reforma Protestante, as praticas da inquisicdo se intensificaram e se
expandiram para outros paises. Além disso criou-se em 1545 o Concilio de Trento a
fim de afirmar as verdades cat6licas como a importancia da confissédo e a afirmacéo

de que a unica interpretacdo correta e possivel das Escrituras Sagradas era aquela

27 A heresia pode ser definida, simultaneamente, como distanciamento e pertenca em relagio a matriz
religiosa de que se faz parte. E um subproduto do meio, situado na confluéncia entre aspectos
estruturais e doutrindrios. Por um lado, pretende ratificar uma pertenca que deve, necessariamente,
ocorrer no interior da fé catdlica; por outro, visa a distanciar-se da instituicdo responsavel pela
condugéo e conservacgio dessa mesma fé (MAGALHAES, 2014, p.76)

28 MAGALHAES, Ana Paula Tavares. Heresia, Marginalidade e Alteridade: apontamentos sobre o
exercicio da espiritualidade na Baixa Idade Média (séculos Xl a XIV). Dimensdes, vol. 33, 2014, p. 61-
88
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feita pelo pastorado. Estabelecia-se portanto, mais uma vez, a necessidade do pastor
como intermediario entre o cristdo e Deus (FOUCAULT, 2008), fortalecendo-se a

figura da autoridade eclesial.

A partir do Concilio de Trento, por volta de meados do século XVI, assistiu-se
ao aparecimento, ao lado da antigas técnicas de confissdo, de uma série de
procedimentos novos que formam aperfeicoados no interior da instituicdo
eclesiastica, com objetivos de purificacdo e de formagdo do pessoal
eclesidstico: para os seminarios e conventos, elaboraram-se técnicas
minuciosas de explicitacdo discursiva da vida cotidiana, de autoexame, de
confissdo, de direcdo de consciéncia, de relacdo dirigidos-diretores. Foi isso
gue se tentou injetar na sociedade, através de um movimento, é verdade, de
cima para baixo. (FOUCAULT, 2015, p. 371)

Essa relacdo poder-saber por meio do discurso, instaurou toda uma estrutura teérica
de regimes de verdade que naigreja teve inicio com o poder pastoral. Como dissemos
afastando-se de sua génese da igreja primitiva, em que parecia haver uma busca por
uma aproximac¢ao genuina com o sagrado, o poder pastoral chegou a um patamar
totalizador com dogmas, ritos, simbolos que se ligavam cada vez mais a interesses
terrenos relacionados a politica, riqguezas e dominio sobre toda a sociedade, para isso
desenvolve-se uma relacédo de obediéncia, sujeicdo individual, integral e permanente,

gue sera fundamental para o que Foucault denomina docilizacéo.

Assim, é a partir do Pastorado que surgem técnicas e mecanismos para a constituicdo
de um sujeito especifico, que se torna subjetivado e submisso por meio da verdade
gue Ihe é imposta. O Pastorado pode assim moldar a consciéncia individual tornando-
se seu governo a pretexto de leva-los a salvagéo eterna com a institucionalizacéo dos
mecanismos de confissdo e de diregcdo de consciéncia, que vao “evoluindo” para

mecanismos disciplinares.

Durante muito tempo permaneceu solidamente engastada na pratica da
peniténcia. Mas, pouco a pouco, a partir do protestantismos, da
contrarreforma, da pedagogia do século XVIII e da medicina do século XIX,
perdeu sua situacao ritual e exclusiva: difundiu-se; foi utilizada em uma série
de relacBes: criancas e pais, alunos e pedagogos, doentes e psiquiatras,
delinquentes e peritos. As motivacdes e os efeitos dela esperados se
diversificaram, assim como as formas que toma: interrogatérios, consultas,
narrativas autobiograficas ou cartas [...] (FOUCAULT, 1988, p.62)

A individualidade que o poder disciplinar pretendia alcancar sobre cada sujeito ja

nascera com a Igreja, historicamente, pelo poder pastoral. Suas tecnologias de
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subjetivagéo visavam o controle individual que a disciplina veio estabelecer e estender
sobre o todo social. Assim, o poder disciplinar as absorve e elas passam a ser
aplicadas a outras instituicbes ndo necessariamente ligadas a igreja, contribuindo
para a transformacdo nas formas de dominacdo entre os séculos XVII e XIX. A
obrigacao da confissdo passa a ser imposta de tantos pontos diferentes que nédo é
percebida como um efeito de poder que a coage. O que no século Xlll foi imposto
como uma ordem a todo cristdo (FOUCAULT, 2008) sete séculos mais tarde torna-se
natural para a sociedade e até paga-se para se “confessar” ao psicanalista, ao

médico, ao terapeuta.

O que parece ficar claro € que a instituicdo religiosa que desde seus primérdios
sempre manifestou interesse por manter o poder em suas maos de forma
hierarquizante, manteve esse interesse intacto durante a sociedade disciplinar

embora mudem suas formas gerais de dominacdo como a das demais institui¢coes.

Grupos religiosos, associacdes de beneficéncia muito tempo desempenharam
esse papel de “disciplinamento” da populagéo. Desde a Contrarreforma até a
filantropia da monarquia de julho, multiplicaram-se iniciativas desse tipo;
tinham objetivos religiosos (a conversdo, a moralizacdo), econémicos (o
socorro, a incitagdo ao trabalho), ou politicos (tratava-se de lutar contra o
descontentamento ou a agitacdo) (FOUCAULT, 2014, p. 205)

Aigreja continua a manter e produzir suas verdades como uma forma de controle com
mecanismos que se articulam dentro de um sistema disciplinar. Por meio de seus
discursos visa tornar os individuos assujeitados. Ao colocarem suas verdades como
absolutas estabelecem-se relacdes de poder que tentam impedir os sujeitos de
pensar fora das verdades do discurso, a conformarem-se com os sistemas dentro das
instituicBes de poder, agora ndo mais s6 a igreja, também a escola, os hospitais, a
fabrica, o Estado.

A instituicdo eclesiastica, embora passe a dividir o papel com outras instituicdes,
ainda procura expandir seu dominio pelo mundo inteiro, agora ndo mais pela forca,
mas pelo uso da disciplina, usando as técnicas da sanc¢ao normalizadora (ensinando
as normas de comportamento para que o sujeito nao peque), da vigilancia hierarquica
(de todos sobre todos para que ninguém fuja das normas e perca a “salvagcao”), e do
exame (conhecendo intimamente cada um pela vigilancia a fim de fabricar cada

individualidade ).
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Além disso, a igreja também tem do seu lado talvez a mais potente ferramenta para
exercer o poder disciplinar: o olho de Deus, o pandptico perfeito, que tudo vé e tudo
sabe. Essa vigilancia constante colocada a favor do discurso religioso aumenta sua
eficicia de penetracdo no comportamento dos individuos, que ndo devem se desviar
nem por um minuto pois estédo sendo observados pelos olhos de Deus que estdo em
toda parte. “O aparelho disciplinar perfeito capacitaria um unico olhar tudo ver
permanentemente’ (FOUCAULT, 2014, p. 170). E ndo é o Deus cristao, onisciente,

onipotente e onipresente?

A igreja também se incumbiu de penetrar em outras instituicdes a fim de aumentar
seu raio de dominacédo. Além das visitas a hospitais, asilos e prisdes, desde o século
XVI, a igreja havia fundado muitas escolas cristds. Em “Vigiar e Punir’, Foucault
(2014) as cita em diversas técnicas de disciplina, como quando fala sobre a disciplina
como a anatomia politica do detalhe e como essa se localizava nas meticulosidades
da educacao cristd. Além disso, desde o inicio da colonizagdo da América, a igreja
implantou miss@es a fim de catequizar os nativos daquela regido, impondo suas

verdades com o discurso de levar civilidade aos povos conquistados.

A esta altura, entre os séculos XVIII e XIX, a igreja catdlica ja havia sofrido dois
abalos, o primeiro com a reforma e consequente surgimento de uma pluralidade de
outras igrejas que questionavam suas doutrinas e seus atos, e depois com 0
iluminismo, que exaltando a cultura secular e cientifica, atingiu em cheio as
instituicdes religiosas tanto catélicas como protestantes. A igreja reagiu e ainda reage
sem nunca parar de afirmar sua autoridade e verdades, e ao que parece sem nunca

aceitar sua reclusédo ao aspecto subjetivo a que foi sendo restringida

2.3.1 A disciplina Crista Protestante

Do mesmo modo as igrejas protestantes que surgiram a partir de questionamentos
das doutrinas catélicas como verdades Unicas, também demonstravam interesse em
impor suas verdades. Embora tenha a reforma se amparado na busca por trazer mais
liberdade para o individuo se relacionar com o sagrado por ele mesmo, a partir da
traducéo da biblia para varios idiomas e dos ensinamentos de que todos podem ter

acesso direto a Deus, a igreja protestante também traz consigo novas doutrinas,
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novos dogmas, uma nova hierarquia. O préprio nome reforma, como afirma Deleuze,

representa uma “reorganizagéo do poder, uma distribuicdo de poder”?°.

A disciplina que organizava a economia capitalista foi fortemente exercida pelos
ensinamentos cristdos protestantes. Conforme afirma Weber (2004) em seus estudos
sobre a influéncia protestante no fortalecimento do capitalismo, a reforma incentivou
uma qualificacdo moral da “vocacéao profissional” em que o trabalho aparece como
expressao exterior de amor ao proximo. A pureza da doutrina ensinada se colocava
como unico critério de infalibilidade da igreja a fim de impedir a visdo de novos campos
éticos. Vé-se assim claramente a técnica disciplinar do controle de atividade sendo

exercida pela igreja reformada.

Assim foi que em Lutero o conceito de vocacéo profissional permaneceu com
amarras tradicionalistas. A vocagédo é aquilo que o ser humano tem de aceitar
como designio divino ao qual tem de “se dobrar”, essa nuance eclipsa a outra
ideia também presente de que o trabalho profissional seria uma misséo, ou
melhor, a missao dada por Deus (WEBER, 2004, p. 77).

Com um discurso vocacional constante, o protestantismo se mostrou grande aliado
do capitalismo, adestrando os corpos para o trabalho, docilizando-os e dessa forma
restringindo qualquer tendéncia a resisténcia, garantindo forca de trabalho e
acumulacao de riquezas para o sistema em ascensao. Nao se quer dizer com isso
gue o protestantismo € o grande responsavel pelo capitalismo, até porque este ja
existia antes da reforma, a questédo é entender as formas como o poder disciplinar se

exercia por meio do discurso religioso.

A horizontalidade trazida pela reforma, em que o crente seria ele mesmo seu préprio
sacerdote e mentor da sua vida religiosa, movendo a autoridade da igreja para a biblia
nao se mostrou completamente real na pratica. As primeiras igrejas protestantes
criaram seus dogmas e suas doutrinas, assim como seu préprio manual de disciplina.
Mesmo buscando se apoiar na biblia, os preceitos eram, e ainda sdo, bem diferentes
de igreja para igreja por serem diversas as formas de interpretagdo dos textos
biblicos.

29 DELEUZE, Gilles in Os intelectuais e o poder - Conversa entre Michel Foucault e Gilles Deleuze;
L’arc, n°49, Aix-em-Provence, 1972. Microfisica do Poder, 2015, p. 133.
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Embora grandes mudancas doutrindrias tenham sido introduzidas pela
Reforma, ndo se deve pensar que as novas igrejas nacionais tenham rompido
completamente com todo o legado da Igreja do passado. Protestantes e
catolicos romanos aceitaram sem problemas os grandes credos ecuménicos,
como o Credo dos Apoéstolos, o Credo Niceno e o Credo Atanasiano, além de
sustentarem as doutrinas da Trindade, a deidade e ressurrei¢cdo de Cristo, a
Biblia como revelagdo de DEUS, a queda do homem, o pecado original e a
necessidade de uma vida moral para o cristéo.

De sua parte os protestantes eram unanimes em torno da salvacéo pela fé
somente, pela autoridade exclusiva da Biblia como regra infalivel da fé e
pratica e o sacerddcio dos crentes. Além disto, cada denominacéo tinha
pontos de vista proprios que distinguia uma das outras, como o batismo por
imersdo, no caso dos batistas, e a predestinacdo no caso dos calvinistas.
(CAIRNS, 1995, p. 289, 290)

O manual de disciplina da igreja Presbiteriana do Brasil, uma das primeiras igrejas
protestantes implantadas no pais, por exemplo, prevé jurisdicdo eclesial sobre seus
membros a fim de corrigir seus erros e faltas, o que nos aponta para uma estrutura

hierarquica e autoritaria que visa disciplinar os sujeitos que ali congregam:

CAPITULO | - NATUREZA E FINALIDADE - Art.1° - A Igreja reconhece o foro
intimo da consciéncia, que escapa a sua jurisdicdo, e da qual s6 Deus é Juiz;
mas reconhece também o foro externo que esta sujeito a sua vigilancia e
observacgéo. Art.2° - Disciplina eclesiastica é o exercicio da jurisdigao espiritual
da Igreja sobre seus membros, aplicada de acordo com a Palavra de Deus.

Paragrafo Unico - Toda disciplina visa edificar o povo de Deus, corrigir
escandalos, erros ou faltas, promover a honra de Deus, a gléria de Nosso
Senhor Jesus Cristo e o proprio bem dos culpados. Art.3° - Os membros ndo-
comungantes e outros menores, sob a guarda de pessoas crentes, recebem
os cuidados espirituais da Igreja, mas ficam sob a responsabilidade direta e
imediata das referidas pessoas, que devem zelar por sua vida fisica,
intelectual, moral e espiritual.*°

Vé-se claramente a tecnologia do exame, “uma vigilancia que permite, qualificar,
classificar e punir. Estabelece-se sobre os individuos uma “visibilidade através da qual
eles sao diferenciados e sancionados” (FOUCAULT, 2014, p. 181). Essa relacao de
poder transforma cada individuo, que agir contra as normas, em um caso a ser
julgado. Quem julga é a instituicdo e os demais membros, em alguns casos, anulando-
se o discurso de Deus como 0 Unico juiz. Mostra-se assim uma preocupacao muito

mais com a imagem da igreja e com o0s boatos que a atitude do membro

30 Codigo de disciplina da Igreja  Presbiteriana do Brasil. Disponivel em
<http://www.executivaipb.com.br/site/constituicao/codigo_de_disciplina.pdf > Acesso em 03 de
fevereiro de 2016.
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“‘desobediente” pode gerar do que na salvagdo desse individuo, visto que em alguns
casos a igreja pode punir com a exclusédo dessas pessoas do corpo eclesiastico. O
gue parece estar em jogo € a legitimidade, essencial a toda religido instituida, que a
permite exercer seu poder de controle sobre a comunidade espiritual em nome de
suas crencas e tradicdes que ndo podem ser quebradas, a fim de ndo abalar sua

autoridade.

Outra marca do discurso cristdo que se manteve em algumas igrejas protestantes foi
a sancdo normalizadora buscando estabelecer o que é certo e 0 que é errado para 0s
sujeitos. No século XIX o protestantismo chega ao Brasil, marcado por um
puritanismo, em que o pastor e a igreja exigiam dos convertidos modificacdes no seu
comportamento de forma a se adequar a seu novo estilo de vida (CAIRNS, 1995), ou

seja, normalizando seus comportamentos.

No século XX havera uma mudanca mais dramatica dentro do movimento protestante
com a chegada do pentecostalismo, que rapidamente cresce e diversifica as crencas
cristds. Surgem novas instituicdes com novas doutrinas e muitas disciplinas a se
exercerem sobre seus membros. Apenas para exemplificar vejamos alguns pontos
sobre a Igreja Pentecostal Deus € Amor, fundada em 1962 pelo missionario David
Martins Miranda. A hierarquia da igreja conta com sete titulos, que vao do missionario
ao membro, divididos por grau de influéncia®!, sendo que houve apenas um titulo de
missionario por quase 54 anos apoés sua fundacdo. David Miranda esteve a frente da
Igreja Deus é Amor como Unico missionario até sua morte em 2015. A igreja apresenta
um rigoroso codigo de disciplina com inUmeras proibicdes e praticas com puni¢cdes
para comportamentos desviantes. Assistir televisdo, fazer tatuagem, usar calca ou
magquiagem para as mulheres ou bermudas e bigode para os homens nédo é
permitido®?. Essas e outras doutrinas implantadas por essa igreja apontam para uma
burocratizacdo cada vez mais crescente de algumas instituicbes religiosas
protestantes, com mecanismos disciplinares, que longe do sagrado, implantam seus

ideais de normalizacéo dos individuos.

31 1- Missionario, 2- Pastores, 3- Presbiteros, 4-diaconos, 5-Obreiros (a), 6-Daniéis e Anas, 7-
membros.

82 Regulamento Interno IPDA. Disponivel em
<http://regulamentointernoipda.blogspot.com.br/2013/09/regulamento-interno-da-ipda-valida-
ate.html> Acesso em 03 de fevereiro de 2016.
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N&o temos a presuncéo de julgar as doutrinas das igrejas cristas, o que nos interessa
com os exemplos apresentados € identificar um discurso pretensamente disciplinar,
gue parece ir passo a passo se distanciando do que é considerado sagrado pelos
proprios cristdos, a Biblia, concentrando o poder no seio da instituicdo e na figura de
seus lideres. Ndo ha duvidas de que a reforma trouxe grandes avangos para a
liberdade da espiritualidade cristd, questdes de séculos de histéria que nao
conseguiremos discutir a fundo nessa pesquisa. A questao que se coloca aqui € como
o poder disciplinar adentrou as instituicdes religiosas, inclusive as protestantes que
surgiram da luta contra a autoridade do clero catélico. Tentamos respondé-la com
esses rapidos exemplos empiricos que mostram como o0s codigos de disciplina,
manuais de ética crista dentre outros nomes dados aos sistemas de pratica disciplinar
dentro das igrejas eram, e por vezes ainda sao, voltados para concentrar o poder nas
maos de poucos e manter o controle sobre seus membros. Muitas destas instituicdes
podem ter comecado apregoando a igualdade mas acabaram por reproduzir e manter
modelos sociais de estratificacédo e hierarquizagao, manipulando o sagrado em busca

de interesses sociais, politicos e econémicos.

7

A Igreja Pentecostal Deus é Amor, traz um versiculo apdés cada ponto de
disciplinamento, como forma de afirmacao de que suas doutrinas sao baseadas na
Biblia Sagrada, mas o que fica evidente é que as disciplinas implantadas ndo acham
respaldo no livro sagrado. A proibicdo de frequentar praias e piscinas publicas, para
citar apenas um exemplo, é explicada por meio do versiculo de | Jodo capitulo 2,
versiculo 16, que claramente nao apresenta tal proibigao: “Porque tudo o que ha no
mundo, a concupiscéncia da carne, a concupiscéncia dos olhos e a soberba da vida,

nao é do Pai, mas do mundo”.

A Deus é Amor é considerada uma das igrejas com maior nimero de doutrinas dentre
as protestantes. Ndo podemos afirmar que todas as instituicdes eclesiais se utilizaram
ou se utilizam de técnicas disciplinares. Para isso precisariamos mapear todas as
milhares de igrejas espalhadas pelo territorio brasileiro, isso do ponto de vista apenas
nacional. Mas é inegavel com o que ja vimos até aqui que a religido instituida se
apropriou de tecnologias de subjetivacéo, a fim de impor um modelo de sujeito por

meio de discursos de verdades, exercendo poder por meio do “saber” religioso.
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O pentecostalismo € considerado a segunda onda do protestantismo, a primeira se
deu com o surgimentos das primeiras igrejas, e ainda haveria uma terceira onda, o

Neopentecostalismo, que segundo Mariano:

[...] caracterizam-se por enfatizar a guerra espiritual contra o Diabo e seus
representantes na terra, por pregar a Teologia da Prosperidade, difusora da
crenca de que o cristdo deve ser prospero, saudavel, feliz e vitorioso em seus
empreendimentos terrenos, e por rejeitar usos e costumes de santidade
pentecostais, tradicionais simbolos de conversdo e pertencimento ao
pentecostalismo. (MARIANO, 2004, p. 124).

O discurso de uma vida feliz e préspera na terra se torna por vezes muito mais
presente que a de uma vida eterna no céu. No neopentecostalismo destaca-se a
figura do lider da igreja. Uma figura carismatica (WEBER, 2004) que volta a exercer
autoridade dentro dessas igrejas ligadas ao protestantismo, que durante a reforma
havia contestado e extinguido a intermediacdo com Deus. Ao que parece ha
novamente um deslocamento da autoridade para a figura do sacerdote que arrasta
multiddes de seguidores por onde passa. Vemos assim, no decorrer de séculos e
séculos de histdria, uma pretensdo, que parece sempre se afirmar, de que a religiao
tem de reger a sociedade inteira e governar a vida de cada individuo, mas que, como
veremos no proximo capitulo, “foi-se tornando ilegitimo, mesmo aos olhos dos crentes
mais convictos e mais fiéis” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 34).
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3. Reencantamento na Jaula de A¢o

3.1 Reflexdes sobre religido e modernidade

Um dos assuntos que tiveram grande espaco entre as reflexdes do filésofo aleméao
Max Weber foi acerca do desencantamento do mundo (2004) trazido, segundo ele,
tanto pela ciéncia quanto pela propria religido. O termo desencantamento em alemao,
de acordo com Pierucci®3(2003), se refere a Entzauberung, tendo como significado a
desmagificagdo, o fim da magia, do mistério que se da pela via da propria religido.
Weber traz a questéo da religido que perde a magia em consequéncia de suas acoes,
de préticas que tem muito mais a ver com 0s interesses institucionais da igreja que
com o sagrado. Assim, a religido vai deixando para segundo plano tudo o que se
refere ao sobrenatural a fim de fazer funcionar seu sistema de agdes, que como vimos
nos capitulos anteriores, se voltam muitas vezes as relacdes de poder, as acdes
disciplinantes relacionadas as doutrinas, dogmas, liturgias e burocracias que a
colocam como detentora exclusiva do saber religioso. Weber vé o desencantamento
como “a eliminagdo da magia como meio de salvagao” (WEBER, 2004, p. 106), o que

nada mais € que a racionalizacdo do campo religioso.

Mas, para Weber, a ciéncia também tera um papel importante no desencantamento
do mundo. O filésofo usar4 em sua obra a palavra desencantamento também como
‘perda de sentido’ “... um mundo sem deuses.” (WEBER, 1982a, p. 325), mundo
racionalizado, em que ndo mais a religido mas a ciéncia explica os porqués do
universo. O abandono do “jardim encantado” (WEBER, 1982) pela via cientifica. O
processo de intelectualizagéo buscou desfazer a imagem de um Deus transcendente
apresentando um mundo em que o0 que importa € o conhecimento cientifico. Para a
ciéncia ndo ha mistério, apenas a razao cientifica. Nesse momento ha a perda de
sentido do discurso religioso e uma substituicdo da religido pela razdo, que tudo

poderia explicar.

Soma-se ao desencantamento o conceito de secularizagdo num significado mais
juridico-politico na obra de Weber (2004): o de uma sociedade secularizada em que

ha “... o declinio do poder hierocratico” (p. 379). Nesse sentido a religido perde seu

33 PIERUCCI, A. F. O Desencantamento do mundo: Todos os passos do conceito em Max Weber.
Séao Paulo: 34, 2003.



74

status de reguladora social culminando na separacdo entre Estado e Igreja. As
concepcOes religiosas ja ndo sdo mais consultadas para a tomada de decisdes

conforme afirma Berger (1985):

Por secularizacdo entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e
da cultura sé@o subtraidos a dominacgéo das instituicdes e simbolos religiosos.
Quando falamos sobre a histéria ocidental moderna, a secularizagdo
manifesta-se na retirada das igrejas cristas de areas que antes estavam sob
seu controle ou influéncia: separacéo da Igreja e do Estado, expropriacdo das
terras da Igreja, ou emancipacdo da educacdo do poder eclesiastico, por
exemplo. Quando falamos em cultura e simbolos, todavia, afirmamos
implicitamente que a secularizacdo € mais que um processo socioestrutural.
Ela afeta a totalidade da vida cultural e da ideag&o e pode ser observada no
declinio dos contetdos religiosos nas artes, na filosofia, na literatura e,
sobretudo, na ascensdo da ciéncia como uma perspectiva autbnoma e
inteiramente secular, do mundo. (BERGER, 1985, p. 119)

O gue vemos acontecer a partir do projeto moderno, dominado pela racionalidade e
impulsionado pelo capitalismo e o pensamento iluminista, é a fragmentacdo do mundo
religioso. A religido perde assim a hegemonia que exercia como centro de sentido na
ordenagdo da vida em sociedade tornando-se uma escolha subjetiva. Nesse
momento, 0s conteddos religiosos sdo desobjetivados, ndo mais para algumas dizias
de intelectuais, mas para uma grande parcela da sociedade. Assim “sua ‘realidade’
torna-se um assunto ‘privado’ dos individuos, isto é, perde a qualidade de
plausibilidade intersubjetiva por si mesma” (BERGER, 1985, p. 162). H4& uma
relativizacdo dos assuntos religiosos perante os individuos, a quem até entdo a

religido era colocada como fonte suprema do conhecimento e da obediéncia.

Parece-nos assim, que a religido ao se tornar uma escolha subjetiva, permite que o
homem va buscar as respostas dentro de si e ndo mais apenas no discurso religioso.
A busca torna-se individual e ndo mais uma liturgia, questdo essa fundamental ao
adentrarmos no debate a respeito da autoridade religiosa. Dessa forma, a
secularizagao traz consigo uma “crise de credibilidade” (BERGER, 1985, p.161) das

instituicdes religiosas.

A semelhanca de Weber, Peter Berger reflete sobre como a propria institucionalizagéo
da religido crista contribuiu para o processo de secularizacdo, ao se colocar como
instituicdo suprema e em contraposi¢cao a todas as outras instituicdes da sociedade.

Assim, a igreja concentrou todos os simbolos religiosos em si, o lado santo,
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separando-se do restante do mundo que ipso facto se definiu como o lado profano.
Essa situacédo perdurou por séculos, enquanto essa separacdo e equilibrio entre o
santo e o profano conseguiu se manter como realidade social. “(...) com a
desintegracéo dessa realidade, porém, ‘o mundo’ pode rapidamente ser secularizado;
e isso pelo fato de que ele ja tinha sido definido como um reino fora da jurisdi¢cdo do
sagrado propriamente dito” (BERGER, 1985, p. 136).

Consequentemente, a racionalidade mostra-se como matriz da secularizagéo, sendo
gue, ndo so a ciéncia, como a propria instituicao religiosa ao se racionalizar contribuiu
para esse processo. Restringe-se a religido a uma funcao especifica. J& nao existe o
monopolio religioso de outrora, que passa agora a “‘competir’” com as demais

instituigdes por legitimidade.

Mas, embora tenha havido um enfraquecimento das instituicdes religiosas, elas nao
desaparecem, pelo contrario, continuam na disputa pelo poder e sua legitimacao.
Essa situacdo de perda de poder ndo se torna tdo evidente em paises como o Brasil
onde a religido sempre teve um forte papel na sociedade. Outras na¢des no entanto,
como a Suécia, sentiram a secularizacdo de forma mais clara com uma grande
parcela de individuos sem religido (63% se declaram cristdos a sua maneira, sem

frequentar uma igreja)3*. Para Negrao:

(...) o Brasil &, de fato, secularizado: existe a separacao entre Igreja e Estado,
a administracdo realiza-se a partir de cédigos legais e 6rgdos executivos
seculares, sem nenhuma influéncia decisiva por parte de grupos religiosos. A
ciéncia, a tecnologia e o calculo racional presidem as atividades produtivas.
[...] A sociedade brasileira, com sua religiosidade que permanece em parte
encantada pois que renitentemente magica, € um caso particular da realidade
em que a generalidade tipico-ideal do método weberiano ndo é capaz de
abarcar plenamente. (NEGRAO, 2005, p. 35)

Essa questdo nos permite compreender o que vimos até agora com relacdo ao
fortalecimento da busca pelo sagrado mesmo diante de uma crise das instituicoes
religiosas. A secularizacao parece ter enfraquecido a igreja, e por um tempo a nogao
de sagrado, ja que os individuos, acostumados a mediacao via instituicdo, se viram

perdidos sem saber seu lugar frente ao transcendente, mas a histéria mostra que a

34 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 43
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busca pelo sagrado se manteve e cresceu como vemos acontecer nos dias de hoje

tanto dentro das igrejas como fora delas®.

No Brasil o numero dos sem-religido tem crescido consideravelmente nos ultimos 30
anos, passando de 3% para 9%, assim como cresce a corrida das igrejas para
recuperar seus membros. Esses numeros nos fazem refletir sobre como o
desencantamento tem muito mais a ver com a perda de credibilidade da instituicao
do que com uma diminui¢do da busca pelo sagrado. “[...] a pretensdo que a religiao
tem de reger a sociedade inteira e governar toda a vida de cada individuo foi-se
tornando ilegitima, mesmo aos olhos dos crentes mas convictos e fiéis” (HERVIEU-
LEGER, 2015, p. 34).

Ao que parece no entanto, as instituicdes nédo aceitaram se restringir a uma funcéo
especifica e 0 que vemos € muito mais uma religido na corrida para se manter no
poder e tentando desempenhar diversos papéis na sociedade em busca de reverter
a secularizacdo que abala sua autoridade. Veremos ainda nesse capitulo como as
instituicdes religiosas passam a se envolver em campos como o da politica no que
parece ser uma forma de manter relacdes de poder e autoridade no mundo social.
Dessa forma contempla-se uma reorganizacdo da instituicdo para torna-la “mais
relevante” para o mundo moderno, “(...) mantendo ou renovando a instituicdo para
servir como estrutura de plausibilidade viavel para definicdes da realidade nédo
confirmadas pela sociedade” (BERGER, 1985, p. 166). Uma situacdo que tem

causado uma drastica reorganizacao da paisagem religiosa contemporanea.

Esse processo deixa marcas quer nas relacdes sociais externas, quer nas
internas. Com relacéo a estas, as instituices religiosas sdo administradas
burocraticamente e suas operagdes cotidianas sdo dominadas pelos
problemas tipicos e pela “légica” da burocracia. Externamente, as instituicoes
religiosas relacionam-se com outras instituicdes sociais, umas com as outras,

35 “O contingente de evangélicos de todas as confissdes, quer os de missdo, quer os pentecostais,
passou de 6,6% em 1980 para 22,1% em 2010, registrando um aumento de 15,5 pontos percentuais.
Do mesmo modo, o nimero de pessoas que se declaram sem religido também vem apresentando
crescimento, ao passar de 1,6% em 1980 para 8% no ultimo Censo, o que significa um aumento de
6,4 pontos percentuais. [...] Vale lembrar que o nimero de pessoas sem religido resulta da soma de
trés subcategorias do Censo, que em 2010 totalizavam: agnéstico (124 mil), ateu (615 mil) e sem
religido (14,6 milhdes). Pode-se pensar, entéo, que o fato de um individuo se declarar sem religido ndo
significa, necessariamente, que ele seja ateu ou agndstico. Assim, uma fracdo importante das pessoas
gue se dizem sem religido pode acreditar em Deus, sem participar, no entanto, das instituicdes
religiosas e sem se sentir pertencendo a uma comunidade confessional. Nesse sentido, a declaragéo
sem religido parece menos uma afirmacdo de crenca, mas, sobretudo, um estado de desfiliagdo
religiosa”. (JACOB, César Romero, HEES, Dora Rodrigues, WANIEZ, Philippe. Religido e Territério no
Brasil: 1991/2010. Rio de Janeiro: Ed, PUC Rio, 2013)
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por meio das formas tipicas da interagéo burocratica. “Relagdes publicas” com
a clientela consumidora, “lobbying” com o governo, “levantamento de fundos”
em agéncias privadas e governamentais, envolvimento multifacetado com a
economia secular (particularmente por meio do investimento) — em todos
esses aspectos de sua “missado” as instituicdes religiosas sdo compelidas a
buscar “resultados” por métodos que sdo necessariamente, muito semelhantes
aos empregados por outras estruturas burocraticas com problemas similares
(BERGER,1985,p.151-152).

De monopadlios, as instituicdes se transformam em agéncias de mercado (BERGER,
1985) e seus lideres tendem cada vez mais a se adaptar a um papel muito mais

burocratico que religioso, aderindo a racionalidade moderna.

A desmonopolizacéo da religido teve como efeito a expansao do pluralismo religioso
e consequentemente o crescimento da concorréncia religiosa. Nesse ponto podemos
identificar mais uma vez uma busca pelo poder, pois nota-se que muito mais do que
expandir a palavra de Deus, como afirma o discurso religioso, o uso de técnicas
mercadoldgicas mostra-se menos uma questao evangelizadora, que uma questao de
estar a frente da concorréncia, no caso, das outras igrejas. Se fosse o contrario as
diferentes denominacfes seriam aliadas na busca por “levar o evangelho a toda
criatura”®, no entanto o que se percebe é uma acirrada concorréncia entre as igrejas

na busca por novos membros.

Para Berger o pluralismo religioso contribuiu ainda mais para a secularizacao, pois
multiplicou o numero de estruturas de plausibilidade, relativizou os discursos
religiosos concorrentes, fez dos conteldos religiosos suscetiveis a moda, tornando-

se cada vez mais dificil manté-los como verdades imutaveis (BERGER, 1985).

Dessa forma, as verdades do discurso religioso foram sendo substituidas pelas
verdades cientificas e 0 que se viu foi a religido perder poder e influéncia nas esferas
econdmica, politica, cultural etc. Mas, se h& algo que nunca aconteceu foi o fim da
religido. Por isso, ao mesmo tempo que se fala em desencantamento fala-se também
em reencantamento. O que se vé € um fenbmeno que muitos estudiosos da religido
enxergam como uma relagéo dialética do retorno da religido em uma sociedade que

nao deixa de ser secularizada.

36 Esse € um mandamento para a igreja dito por Cristo em Marcos 16: “lde por todo o mundo e pregai
o evangelho a toda a criatura.” Geralmente ele € usado como argumento das igrejas ao lancarem mao
de taticas de mercado e midia: expandir a propagagédo do evangelho.
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Barbero (1995) é um dos autores que trard a expressdo reencantamento do mundo
em resposta ao desencantamento de Weber (2004). Segundo esse autor, 0 uso dos
meios de comunicacao pelas instituices religiosas foi uma forma de se trazer de volta
0 encantamento que a racionalidade tentou extinguir. “[...] 0s meios de comunicacéo
também séo reencantadores do mundo, pelos meios de comunica¢do ha uma forma
de devolver magia a experiéncia cotidiana das pessoas [...]" (p. 05, traduc&o nossa).
As igrejas tém utilizado os meios de comunicagcdo como um “[...] elemento
fundamental do contato religioso, da celebragdo religiosa, da experiéncia religiosa”
(BARBERO, 1995, p.4, traducao nossa).

Nesse contexto as instituicdes religiosas mostram sua adaptabilidade ao momento
histérico atual, a mudanca da sociedade disciplinar para a de controle como afirma
Deleuze (2008). Surgem novas formas de dominagdo em que o poder e as
institucionalidades passam pela mensagem comunicacional. Assim, antes de
adentrarmos a questdo do reencantamento cabe-nos entender o contexto historico

dessa “sociedade de controle ou de comunica¢ao” (DELEUZE, 2008, p. 217).

3.2 A Sociedade de Controle

No capitulo anterior falamos sobre as sociedades disciplinares situadas por Foucault
a partir do século XVIII e que como afirma Deleuze®’ tem seu apogeu no século XX.
Porém apds a Segunda Guerra Mundial ha o surgimento de um novo modelo de
sociedade (DELEUZE, 2008), ndao mais os dispositivos disciplinares, 0s espacos
fechados das fabricas, das prisdes, das instituicbes em geral, mas a abertura, um

controle ao “ar livre”.

Encontramo-nos numa crise generalizada de todos os meios de confinamento,
prisao, hospital, fabrica, escola, familia. A familia € um “interior” em crise como
gualquer outro interior, escolar, profissional etc. Os ministros competentes nao
param de anunciar reformas supostamente necessérias. Reformar a escola,
reformar a industria, o hospital, o exército, a prisdo; mas todos sabem que
essas instituicdes estdo condenadas, num prazo mais ou menos longo. Trata-
se apenas de gerir sua agonia e ocupar as pessoas, até a instalacdo das

37 post-scriptum Sobre as Sociedades de Controle, in L"Autre Journal, n°® 1, maio de 1990, e publicado
em Conversaces, 1972 — 1990 / Gilles Deleuze; traducédo de Peter Pal Pelbart. Rio de Janeiro : Ed
34,1992
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novas forcas que se anunciam. Sao as sociedades de controle que estdo
substituindo as sociedades disciplinares. (DELEUZE, 2008, p.220)

O que se vé ¢é o “declinio das fungdes mediadoras das instituigdes sociais” (HARDT,
2000, p.357). Na sociedade de controle ndo ha fora, ha um “desmoronamento dos

muros que definiam as instituicdes” (HARDT, 2000, p.357).

Os muros das instituicdes estdo desmoronando de tal maneira que suas
l6gicas disciplinares ndo se tornam ineficazes mas se encontram, antes,
generalizadas como formas fluidas através de todo o campo social (HARDT,
2000, p.357).

Com essa afirmacao percebe-se que o poder nédo se enfragueceu, ele apenas se
renovou. Os muros foram interiorizados e o poder passa a ser exercido de novas
formas. Deleuze (2008) reconhece principalmente o dominio particular dos meios de
comunicacdo nesse novo momento da histéria. O poder midiatico tem destaque nas
transformacgdes em curso na contemporaneidade com as “maquinas de informatica e
computadores” (p.223) e o “marketing que agora é instrumento de controle social’
(p.224). Uma evolucao tecnolégica que trouxe mudancas para o mercado, que mudou

0 capitalismo e consequentemente a sociedade que o tem como sistema dominante.

O capitalismo ja imperava na sociedade disciplinar, o0 que ndo muda com sua nova
l6gica de controle, que passa a ser a caracteristica central da sociedade
contemporanea. Seu desenvolvimento trocou a fébrica pela empresa, que para o
filésofo francés é “uma alma, um gas” (DELEUZE, 2008, p.221). Um novo sistema
onde ser proprietario dos meios producédo ja ndo é mais tdo vantajoso, o melhor é
terceirizar, delegar a producéo e se concentrar em lucrar. “O que ele quer vender séo
servicos, 0 que ele quer comprar sao agbes” (DELEUZE, 2008, p. 223). A fabrica
confinava o trabalhador, e embora ainda exista, foi relegada ao terceiro mundo na
maioria dos casos, a empresa acompanha o trabalhador em todos os lugares,
principalmente com o advento dos equipamentos méveis como pagers e celulares,

num processo de fluidez e mobilidade que dissipa os limites. Como afirma Bauman:

Os habitantes do Primeiro Mundo vivem num presente perpétuo, passando
por uma série de episédios higienicamente isolados do seu passado e também
do seu futuro. Essas pessoas estdo constantemente ocupadas e sempre “sem
tempo”, pois cada momento nao é extensivo — experiéncia idéntica a de ter o
tempo “todo tomado”. As pessoas ilhadas no mundo oposto sdo esmagadas
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pela carga de uma abundéancia de tempo redundante e inutil, que ndo tém com
que preencher. No tempo delas, “nada acontece”. Elas ndo “controlam” o
tempo — mas também ndo séo controladas por ele, ao contrario dos seus
ancestrais governados pelo rel6gio, submetidos ao ritmo impessoal do tempo
fabril. Elas s6 podem matar o tempo, enquanto o tempo vai aos poucos
matando-as (BAUMAN, 1999, p.96).

Deleuze descreve o que alguns autores vao denominar como pos-modernismo. A
sociedade de controle é a prépria sociedade pds-moderna, assim como a sociedade
disciplinar foi caracteristica de sua etapa anterior, a modernidade. Para muitos
autores (HALL, 2014; JAMENSON, 2007), denomina-se pds-modernismo o periodo
gue se inicia na segunda metade do século XX, marcado por novos paradigmas que
representam uma virada cultural nos habitos e costumes. Sendo a pés-modernidade
um tema bastante polémico no meio intelectual, foge ao nosso objeto levantar
discussdes sobre questdes relacionadas as diversas teorias relativas a passagem da
modernidade para a pés-modernidade. Portanto, nesta pesquisa adotamos a mesma
posicdo de Fredric Jamenson (1997), o que significa afirmar que vivemos no periodo
pos-moderno que é a légica cultural da atual fase do capitalismo. Para o autor, ndo
trata-se de uma ruptura com o periodo anterior, mas de uma nova etapa do
desenvolvimento do capitalismo, o chamado Capitalismo Tardio. E importante
adotarmos uma posicéo visto que explicar o termo pos-modernismo € fundamental

para nossa discussao.

Segundo Jamenson, esse é o0 periodo da histéria em que o capitalismo atingiu seu
auge, onde tudo gira em torno do capital ocasionando mudangas na organizag¢ao do
trabalho, na producéo e no consumo. Ha um aumento na producéo além da demanda
gerando um grande numero de bens, mercadorias, signos, experiéncias e imagens.
O tempo de duracdo do produto foi consideravelmente diminuido, aliado a uma
obsolescéncia planejada. David Harvey (2014) destaca, nesse sentido, que temos
vivido uma intensa compressdo do tempo-espaco que tem tido um impacto sobre a
vida social e cultural. Essa transformacao do tempo-espaco é marcada principalmente
pela efemeridade e aceleracdo no ritmo de consumo o que resultaria em mudancas

de valores publicos e pessoais e fragmentacéo da sociedade como afirma o autor:

Por intermédio desses mecanismos (altamente eficazes na perspectiva da
aceleracdo do giro dos bens de consumo), as pessoas foram for¢cadas a lidar
com a descartabilidade, a novidade e as perspectivas de obsolescéncia
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instantdnea. “Em comparagdo com a vida em uma sociedade que se
transforma com menos rapidez, hoje fluem mais situacdes em qualquer
intervalo de tempo dado — e isso implica profundas mudancas na psicologia
humana”. Essa efemeridade, sugere Toffler, cria uma “temporalidade na
estrutura dos sistemas de valores publicos e pessoais” que fornece um
contexto para a “quebra do consenso” e para a diversificacdo de valores numa
sociedade em vias de fragmentacdo. (HARVEY, 2014, p. 258-259)

A realidade dessa nova sociedade, de controle, contemporénea € a de um “mundo
consumista/desregulamentado/privatizado” (BAUMAN, 1999, p.109). Novas maneiras
de se tratar o dinheiro, o produto e também os homens (DELEUZE, 2008). Se

pudéssemos resumi-la em uma palavra seria: consumo.

Tudo se torna mercadoria, tudo gira em torno do consumo. Os préprios consumidores
se transformam em mercadorias, e se esforcam para serem mercadorias vendaveis,
“na era da informacéo a invisibilidade é equivalente a morte” (BAUMAN, 2008). Assim
suas subjetividades se constroem num esfor¢o pela visibilidade, de tornar-se uma

mercadoria desejavel.

Entram em cena o marketing e a publicidade que como costuma ser dito: sédo a “alma”
dos negdcios. Transformam as mercadorias em objetos de desejo, os produtos
desempenham um papel que vai além da usabilidade, representam estilos de vida. Ai
esta o controle estratégico pela midia no capitalismo atual. Consumir se transforma
numa forma de pertencer. Veiculam-se, com o uso da midia via satélite, cabo, wi-fi e
impressos, padrbes de consumo e modos de ser e viver representados pelas
celebridades e com isso consegue-se controlar, dizer o que consumir. A midia
normatiza o cotidiano, “[...] produz um continuo entrelagamento de diferentes formas
de experiéncias, uma mistura que torna o dia a dia de muitos individuos hoje bastante

diferente dos experimentados por gera¢des anteriores” (THOMPSON, 2014, p. 286).

Para Thompson, os individuos ficam cada vez mais dependentes de experiéncias
mediadas para informar e remodelar o préprio projeto do self 3(2014). A midia esta
presente quase que o tempo todo possibilitando formas de controle em que o

conteudo midiatico guia as leituras dos acontecimentos cotidianos, padroniza gostos,

38 Thompson critica a visdo estruturalista de que o self seja um produto de sistemas simbdlicos que o
precedem, o conceito defendido por Thompson é que o self ndo é um produto fechado, mas um projeto
simbdlico que o individuo constréi ativamente sobre si mesmo.
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ideias, pensamentos e atitudes, reproduzindo, na maioria das vezes, o discurso

dominante do sistema capitalista.

Roger Silverstone a percebe como “onipresente, diaria” (SILVERSTONE, 2002, p.12),
assim sua presenca se torna parte da experiéncia contemporanea. Seus dispositivos,
o radio, a TV, o cinema, a internet se tornaram essenciais para a vida cotidiana
(SILVERSTONE, 2002) dai reconhecermos nela um estratégico mecanismo de

controle em nossa sociedade.

Ao pautar conversas, a midia contribui para a formacdo de opinides e
comportamentos. Suas narrativas integram a vida social e nés estabelecemos
relacbes com elas. Nosso cotidiano se entrelaca aos discursos midiaticos e “juntos
eles permitem moldar a experiéncia” (SILVERSTONE, 2002). Importante aqui
destacarmos que existem resisténcias ao contetado midiatico e que nem sempre ele
€ recebido passivamente pelos individuos, entretanto, para nossa discussado nesse
momento ndo convém adentrarmos em questfes como essas, por serem de extrema
complexidade, exigindo um estudo aprofundado. Nosso interesse por hora é entender
a influéncia que os aparelhos midiaticos podem exercer na sociedade contemporanea

como forma de controle.

As estratégias de controle se entrelacam aos dispositivos do marketing e da
publicidade que se encarregam de tornar naturais as formas de consumo, ao se
apresentarem como parte do cotidiano. O modo de vida da sociedade de consumo
capitalista consegue se enraizar no cotidiano das pessoas e torna-lo fluido, efémero.
As mercadorias sdo constantemente renovadas pelo impulso capitalista para a
novidade. Essa logica que prega o dever de adocao das ultimas tendéncias pode ser
vista como uma “educacao para o consumo”, o que faz com que as pessoas sigam
essa constante renovacao. Assim, as leis do mercado conseguem controlar de forma

silenciosa e aparentemente sem privar de qualquer liberdade.

O controle se da em campo aberto, a informacéo se prolonga e se distribui pelos
cabos, pelas redes. Uma sociedade interconectada em que a informacé&o néo
obedece mais a uma hierarquia. Uma forma de poder, segundo Costa (2004), tdo
sofisticada que regula os elementos imateriais de uma sociedade: informacao,

conhecimento, comunicagao. “Na sociedade de controle, estariamos passando das
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estratégias de interceptacdo de mensagens ao rastreamento de padrdes de

comportamento” (p. 163).

Costa afirma que na sociedade de controle somos “prisioneiros em campo aberto”. As
cameras de seguranca estdo em toda a parte. O GPS do celular diz exatamente a
localizacao de seu proprietario. Os perfis nas redes sociais mostram a intimidade dos
individuos por eles mesmos. Um “Big Brother consentido” (COSTA, 2004, p. 167)
onde todos vigiam todos. O acesso a informacdo € controlado e as grandes
corporacBes da Web conseguem tracar padrdes de comportamento pelas paginas
visitadas. Os cookies gerados na navegacao levam as empresas a oferecer suas
mercadorias ao usuario antes mesmo que ele se decida pela compra. Essas novas
ferramentas trabalham hoje ndo apenas orientadas por palavras-chave, mas também
relacionando as consultas realizadas por todos os usuarios em sua base de dados.
“Isso é feito com a finalidade de se encontrar padrées que possam auxiliar o proprio
sistema na sua relagdo com os usuarios, antecipando a oferta de produtos e servigos”
(Costa, 2002 apud Costa, 2004, p. 164).

A gquestdo é que, poderiamos escrever milhares de paginas sobre estratégias de
controle ligadas a midia, mas o que nos interessa nesse ponto ja foi dito: ha um novo
tipo de poder que, como afirma Deleuze, € uma “moratéria ilimitada”, descentralizado,
se da de forma continua. Ja ndo sdo necessarias mais palavras de ordem como na
sociedade disciplinar, a regulacdo se d4 em dados numéricos, por cifras (DELEUZE,
2008).

A internet que surge como um ambiente livre com ferramentas que permitem aos
usuarios postarem videos, textos, imagens, que lhes permite ter voz, também se torna
um mecanismo eficaz de controle. O novo regime de dominagéo € disperso, encontra
resisténcias, porém tem se mostrado eficaz. Como afirma Deleuze “os anéis de uma
serpente sédo ainda mais complicados que os buracos de uma toupeira” (p. 226). Os
tuneis das toupeiras desmoronaram, mas isso ndo quer dizer que deixaram de existir,

pelo contrario, ao que parece encontraram uma forma de se tornarem mais eficazes.

O desmoronamento dos muros das instituices que caracteriza a passagem
para a sociedade de controle constitui uma passagem para o campo de
imanéncia, para uma nova axiomatica social, talvez mais adequada a uma
soberania propriamente capitalista. Mais uma vez, como o proprio capitalismo,
a sociedade de controle s6 funciona se esfacelando. Com a sociedade de
controle, chegamos, enfim, a uma forma de sociedade propriamente
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capitalista, que a terminologia de Marx denomina a sociedade da subsuncéo
real. (HARDT, 2000, 372)

A eficicia do controle pela via midiatica é indiscutivel e por isso é utilizada pelas
instituicbes para naturalizar e normatizar suas préticas. O discurso de um
pertencimento pelo consumo se torna parte do cotidiano, a midia encanta e também
reencanta. As instituicoes religiosas quando passam a se utilizar dessa poderosa
ferramenta de controle se engajam para voltar a ser parte essencial do cotidiano
social. Na sociedade de controle a igreja tenta dar um passo frente ao desencanto do

mundo.

3.2.1 Reencantamento - A igreja na sociedade de controle

Para Harvey (2014) a fluidez e efemeridade, caracteristicas da p6s-modernidade tem
levado os individuos cada vez mais a buscar formas de se conectar a algum tipo de
“verdade eterna [...], valores mais duradouros, num mundo cambiante” (HARVEY,
2014, p.263), e uma dessas formas de conexdo é o retorno a religido, o
reencantamento do mundo (BARBERO, 1995).

A racionalidade cientifica ndo conseguindo abarcar todas as respostas para as
buscas humanas como as questdes existenciais que sempre existiram e ndo puderam
ser todas sanadas pela ciéncia, acaba por abrir espago para uma nova efervescéncia
religiosa. A sociedade continua secularizada, porém a religido ndo cessa de tentar

reencanta-la.

Com as mudancas trazidas pela poés-modernidade, parecem surgir novas formas de
contato com o sagrado o que pode ser explicado pelas identidades serem agora mais
fluidas, fragmentadas, plurais (HALL, 2014). As instituicbes religiosas aparecem
nesse cenario em uma situacdo de mercado com uma multiplicidade de ofertas
simbdlicas. Nesse momento observa-se o fortalecimento das igrejas institucionais na

competicado do mercado religioso.
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Vemos ascender o fendmeno neopentecostal com a teologia da prosperidade que
representa uma verdadeira virada escatoldgica®® no discurso religioso protestante. A
teologia da prosperidade surgiu no Estados Unidos na década de 40, num contexto
de desenvolvimento econdémico e mercado superaquecido pelo capitalismo. Soma-se
a isso a revolucdo tecnologica com a expansdo dos meios de comunicacdo e
superproducéo de bens de consumo tecnoldgicos. Desembarca no Brasil na década
de 70 e se torna o principal discurso dos movimentos neopentecostais com a

exaltacéo do enriquecimento e prosperidade como resultado de concessdes divinas.

A teologia da prosperidade aproxima cada vez mais o cristdo da racionalidade do
mundo, com a valorizacdo das coisas terrenas e a ideia de se desfrutar das béncéos
de Deus através do enriquecimento, com promessas de riquezas na terra e ndo
apenas dos tesouros do céu. A prosperidade se apresenta nos sermdes como poder
de compra e para receber as béncaos financeiras € preciso além de dar dizimos e
ofertas, “reivindicar’, “determinar”, “profetizar” como forma de lembrar/pressionar
Deus para abencoa-lo com o que had de melhor na terra, ou podemos dizer, no

mercado de bens de consumo.

Portanto, o neopentecostalismo representa uma ruptura com esse paradigma
religioso. Isso se manifesta ndo apenas em relacdo a TP, mas também no
abandono da pregacéo apocaliptica - cessa a tensdo com o mundo secular e
a insercdo pentecostal se torna notavel na industria fonografica, da moda, na
midia e com a invengdo de uma —cultura gospel multivariada e voltada para
atender aos mais diferentes interesses evangélicos, bem como a criacdo de
espacos voltados para o consumo e o lazer desses grupos (CUNHA, 2007).
Houve também uma maior aproximagdo dos grupos pentecostais e
neopentecostais da politica partidaria. E ao fazer isso tentaram importar, para
o Brasil, 0 que a Direita religiosa praticava nos Estados Unidos com sua forte
intervencdo em questBes sociais e politicas. Isso incluiu a aquisicdo de
emissoras de radio e televisdo, pratica que se tornou desbragada apés a
redemocratizacdo em meados da década de 1980. A proliferacdo de
programas evangélicos copiava o modelo da —Igreja Eletrénica nos Estados
Unidos. A eleicao de deputados evangélicos a partir de 1989, por outro lado,
facilitou o fisiologismo em relacéo a essas concessfées (CUNHA, 2007, p. 58-
63). Ao romper com o modelo de rejeicdo do mundo do pentecostalismo
classico, o neopentecostalismo se caracteriza por sua positivacdo e, se
inicialmente atendia aos interesses de protestantes das classes média e alta,
posteriormente foi assimilado também pelos pobres por sua aspiragdo a

39 A teologia da prosperidade abandona o pré-milenarismo adotando uma escatologia que valoriza o
presente e a vida intra-mundana, um pds-milenarismo de que o reino de Deus ja existe aqui na terra e
se expande com a pregacao do evangelho, assim incentiva-se uma vida de busca dos bens terrenos,
voltando-se para um ideal de riqueza e consumo aqui na terra ao contrario da “ expectativa escatolégica
de um reino de Deus futuro (pré-milenarismo), caracteristica do inicio do pentecostalismo
[...]’(SIEPIERSKI 1997: 52). SIEPIERSKI, Paulo. “Pés-pentecostalismo e politica no Brasil”. Estudos
Teolbgicos, 1997, v. 37, p. 47-61.
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ascensao social e por garantir um meio magico e facil de enriquecimento:
pronunciar as palavras corretas e contribuir para a igreja da ao fiel a
legitimidade para pressionar Deus a lhe abencoar.*°

As igrejas sob a égide neopentecostal surgem num momento dominado pela
economia de mercado, pelo capitalismo competitivo, logo sao regidas pelo capital e
adaptadas as leis de mercado. Agora em uma situacao pluralista como afirma Berger
(1985) “a religiao ndo pode mais ser imposta mas tem que ser posta no mercado” (p.
156). Leva-se em conta os desejos do consumidores e 0 que eles esperam receber

em troca ao serem participantes desta ou daquela igreja.

O contexto histérico mostra uma igreja fortemente compativel com o capitalismo,
talvez ndo mais da mesma forma como Weber refletira em “A ética protestante e o
espirito do capitalismo”, mas com uma pregacéo voltada para o ter sempre mais, para
uma busca constante pela prosperidade para desfrutar “o melhor desta terra”!, para
se buscar ndo apenas os tesouros do céu, mas os bens aqui no mundo, no presente.
Uma teologia que parece refletir as ideologias culturais do neoliberalismo associadas
a competicdo e consumo e que encontra nas mercadorias seu ideal de vida bem
sucedida, aquela que Deus tem para seus filhos. Esse tipo de pregag¢do conseguiu
atrair um grande publico e as instituicdes religiosas se mostram cada vez mais
mercadoldgicas para “evangelizar’ a sociedade langcando mao das estratégias de
mercado para alcancar seus objetivos. Marketing, publicidade, marcas e o uso da
midia, sdo algumas das estratégias de inUmeras igrejas do século XX para

alcangarem o publico “consumidor”. Para Mariano:

Gerenciam-se igrejas com métodos modernos de administracdo. Criam-se
empresas que orbitam em torno de atividades religiosas, como produtoras,
gravadoras, agéncias de turismo, editoras, livrarias. Transformam-se
garagens, teatros, cinemas, casas de show, fabricas e supermercados em
templos. (MARIANO, 1999, p. 103)

40 SOUZA, Bertone de Oliveira. A Teologia da Prosperidade e e Redefinicdo do Protestantismo
Brasileiro: Uma Abordagem a Luz da Andlise do Discurso. Revista Brasileira de Historia das Religides.
ANPUH, Ano Vv, n. 11, Setembro 2011 - ISSN 1983-2850
<http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf10/12.pdf> Acesso em 25 de maio de 2016.

41 Versiculo muito citado pela teologia da prosperidade para mostrar que Deus quer que tenhamos 0s
melhores bens aqui na terra e ndo apenas a salvacao eterna: Se quiserdes e me ouvirdes comereis 0
melhor desta terra (Filipenses 4:19)
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Imersos em uma sociedade de consumo, onde tudo parece se tornar mercadoria
(FEATHERSTONE, 1995), podemos assim identificar um verdadeiro mercado
religioso que cresce junto com o “‘reencantamento” da sociedade. Os individuos
tornam-se consumidores ndo apenas de bens, mas de simbolos, estilos de vida e
porque nao da fé, sendo capazes de escolher dentre as ofertas do mercado religioso,
aguela que mais lhe agrada e que contribui para sua aproximac¢ao com o divino. E,
esse mercado, como todo o mercado de consumo, esta intimamente ligado aos meios
de comunicacdo que passam a ocupar lugar estratégico na relacdo dos individuos
com a religido e vice-versa. O uso das tecnologias de comunicacgao se torna cada vez
mais frequente, com pregacdes na TV e no radio, ao ponto de igrejas comprarem

emissoras para si, ocupando um territério cada vez mais amplo junto a sociedade.

O modo de ser religioso parece, cada vez mais, sair da esfera onde toda forma de
aproximacao divina se da no seio da instituicéo religiosa e da tradicao, se deslocando
para a midia, que se mostra como uma nova instancia organizadora das relactes
sociais. Para Martin-Barbero o termo “reencantamento” define esse novo momento
das instituicoes religiosas que acontece dentro de uma experiéncia mediada, onde a
midia opera ndo apenas amplificando a voz do discurso religioso mas se torna o
elemento fundamental desse retorno a religidao (MARTIN-BARBERO, 1995).

Se assim for, se realmente o0s meios e as religibes tém se redescoberto
porque ambos sdo media¢fes fundamentais da necessidade que as pessoas
sentem de voltar & magia, de retornar ao mistério , de que se devolva a
seducéo para o mundo entdo tem acontecido algo muito curioso: Enfrentando
a promessa moderna, ilustrada do desaparecimento da religido, o que
podemos perceber é que a religido tem sido modernizada , a religido tem sido
capaz de se apropriar da modernidade, tem sido capaz de engolir a
modernidade e de alguma forma transforma-la em alimento e elemento em seu
proprio projeto. O gque assistimos, entdo, ndo € um conflito entre religido e
modernidade, mas sim um cenario moderno das religides e, esse moderno
estaria profundamente ligado aos meios de comunicacdo, as novas
tecnologias de comunicacdo. (MARTIN-BARBERO, 1995, p.62, traducédo
nossa).

A igreja eletrdnica, que surgiu no Estados Unidos na década de 60 com as pregacoes
pela TV, teve grande aceitagdo no Brasil e passou a fazer parte da programacao
televisiva do pais a partir dos anos 80. A maioria das igrejas comegou comprando
espacos em emissoras de TV a fim de levar a pregacao religiosa onde o sinal do
satélite pudesse alcancar. Igrejas neopentecostais como a Igreja Universal do Reino

de Deus e Igreja Internacional da Graca de Deus apresentaram um grande
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crescimento*?> em nimero de seguidores através de seus programas de TV que

enfatizam principalmente a teologia da prosperidade e batalha espiritual.

Percebe-se que a religido ndo chega ao fim com a secularizagéo, como defenderam
muitos estudiosos, a religido resiste, buscando formas de se manter no poder, e se
transformando de acordo com o contexto histérico de uma sociedade secularizada e
regida pelas leis de mercado. Com a cultura midiatica sendo parte das estratégias e
taticas simbdlicas das igrejas, o0 que se vé ndo € mais uma religido focada na
disciplina, em pregacdes que priorizam o transcendente, mas uma religido que cede
terreno para forcas secularizantes adaptando suas mensagens aos anseios das
massas (MARIANO, 1999).

Com o neopentecostalismo parece acontecer uma dualidade entre uma verdadeira
racionalizacéo do discurso religioso, trazendo as questdes relacionadas ao sagrado
para a vida no mundo aqui e agora, de forma a contribuir para que a instituicao
religiosa ganhe legitimidade frente a um mundo racionalizado. Mas ao mesmo tempo
o discurso da magia, da batalha espiritual € explorado ao limite. Assim, razdo e magia
se misturam remagificando a religido. Logo a oferta ndo poderia ser mais apropriada:
devolve-se a magia, de uma forma reconfigurada, a religido e tem-se a promessa de
uma vida terrena prospera a quem a seguir, uma verdadeira sacralizagéo das leis de

mercado.

Nesse intento, as igrejas pentecostais adotaram a estratégia de ajustar-se as
demandas sociais das massas interessadas na resolucdo ou mitigacao de
seus problemas cotidianos. Especializaram- se na prestacdo de servigos
magico-religiosos de facil acesso e consumo. Tornaram-se uma espécie de
“pronto-socorro espiritual” para sanar inforttnios fisicos, afetivos, familiares,
financeiros. Para isso, vulgarizaram sua mensagem e diminuiram suas
exigéncias comportamentais, tornando menos dramatica a converséo.
(MARIANO, 1999, p. 106)

A midiatizacao religiosa contribui assim para um sucesso numeérico das instituicoes

religiosas, que “radica no declinio do compromisso com crengas puritanas, no

42 O nmero de pessoas que declaram pertencer a uma das religides do grupo pentecostal encontra-
se em constante aumento no pais: 3,9 milhdes em 1980, 8,2 milhdes em 1991, 17,6 milhdes em 2000
e 25,4 milhdes em 2010. (JACOB, César Romero, HEES, Dora Rodrigues, WANIEZ, Philippe. Religido
e Territdrio no Brasil: 1991/2010. Rio de Janeiro: Ed, PUC Rio, 2013)
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abandono (ainda parcial, mas crescente) de préaticas ascéticas, na perda, enfim, da
distintividade da conduta e aparéncia dos adeptos” (MARIANO, 1999, p. 106).

Seu crescimento acelerado, gragas as praticas midiaticas e de mercado, permitiu-lhes
uma participagao cada vez maior nas mais diversas frentes da sociedade brasileira,
0 que aponta para como a midia é usada como forma de resgatar sua autoridade
outrora abalada. A bancada evangélica, no congresso nacional brasileiro hoje, talvez
seja nosso maior exemplo. As igrejas alcancaram téo vultoso niumero de seguidores
gue conseguiram eleger uma quantidade significativa de evangélicos. Hoje sao 76
deputados de varias denominagées protestantes*3, que tem mostrado com seus atos
publicos que “participam da vida politico-partidaria com o fim explicito de alcancar

favores que beneficiem a religido” (PRANDI, 1992, p. 86).

A presenca de liderancas politicas evangélicas no legislativo e executivo ja por si sO
nos demonstra o poder que as instituicbes religiosas tém alcancado. Elas parecem
tentar ressurgir como mediadoras da relacao entre sociedade e Estado, apresentando
argumentos referentes a necessidade de se defender os valores da familia e da moral,
gue se traduzem na verdade em valores conservadores e tradicionais que ndo dizem
respeito a sociedade como um todo, excluindo minorias em alguns casos e colocando

em xeque a laicidade do pais.

Para tanto, propuseram-se as tarefas de combater, no Congresso Nacional, a
descriminalizacdo do aborto e do consumo de drogas, a unido civil de
homossexuais e a imoralidade, de defender a moral crista, a familia, os bons
costumes, a liberdade religiosa e de culto e de demandar concessbes de
emissoras de radio e tevé e de recursos publicos para suas organizacdes
religiosas e assistenciais (Pierucci, 1989; Freston, 1993). Os pentecostais, ao
mesmo tempo que faziam referéncia ao tradicional adversario catélico,
aludiam a seus adversarios laicos, como justificativa para “irmao votar em
irmao”, seu novo lema. (MARIANO, 2011, p. 251)

Reencantar para a maior parte das instituicdes religiosas hoje parece ser sinébnimo de
conquistar de volta seu papel de legitimadora do campo social, o interesse na politica
visa defender valores exclusivamente cristdos e ndo os da sociedade brasileira, com

o fim de ampliar apenas a dimenséo religiosa do espaco publico.

43 <http://www.diap.org.br/index.php?option=com _content&view=article&id=14637-evangelicos-
crescem-no-congresso-psc-lidera-em-numero-de-parlamentares> Acesso em 25/05/2016.



http://www.diap.org.br/index.php?option=com_content&view=article&id=14637-evangelicos-crescem-no-congresso-psc-lidera-em-numero-de-parlamentares
http://www.diap.org.br/index.php?option=com_content&view=article&id=14637-evangelicos-crescem-no-congresso-psc-lidera-em-numero-de-parlamentares
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Revela-se assim uma religido, composta de diversas denominacgdes, que se apropria
de ferramentas da sociedade de controle para se manter na conquista, ndo so6 de
membros, mas de poder, haja visto a luta para obter mais representantes na arena
politica. Ao que parece a inteng&o n&o é voltar ao “jardim encantado”, mas reencantar
ali mesmo, dentro da “jaula de ago” (WEBER, 2004). E usar os meios de uma
sociedade secularizada, pregando no entanto a autonomia e separacdo da igreja
detentora dos valores éticos e morais da fé cristd, com vistas a alcancar novamente

o status de reguladora social.

A igreja entendeu que pode recuperar seu poder em uma sociedade de controle. O
crescimento do uso da midia por parte das instituicdes religiosas protestantes as
fizeram alcar voos nunca antes conquistados, aumentando seus seguidores e
também desacelerando o crescimento catdlico que era o0 mais expressivo na
modernidade. A populacdo pentecostal mais que dobrou a cada década a partir de
1980, passando de 3,9 milhdes em 1980 para 8,8 milhées em 1991 e 18 milhdes em
2000. Ja os catdlicos mostram um crescimento mais lento que o médio anual,
passando a partir 1991 a 2000, de um pouco mais de 3 milhdes de pessoas. Apesar
de essa ser a religido com maior numero de seguidores do pais, as taxas de

crescimento mostram uma perda de influéncia da igreja catélica no Brasil**.

Mas, como ja dissemos no inicio deste trabalho, ndo podemos nos esquecer que
apesar de seu crescimento significativo e da luta constante para se manter no poder,
as igrejas protestantes também vem perdendo terreno para o terceiro grupo que mais

cresce nas estatisticas brasileiras: os sem religido.

[...] o nUmero de pessoas que se declaram sem religido encontra-se
em constante crescimento no Brasil: 700.000 em 1970, 2 milhdes em
1980, 7 milhdes em 1991 e 12,5 milhdes em 2000 (Tab. 1). Assim, o
aumento observado entre 1991 e 2000 é excepcional, representando
uma variacdo de 5,5 milhdes de habitantes. No entanto, se fosse
corrigido pela taxa de crescimento demografico, o aumento dos "sem
religido" seria da ordem de 4,4 milhdes de pessoas, ou seja, menor
do que o ocorrido entre 1991 e 2000, o que significa uma variacéo
superior a taxa de crescimento demografico do pais. Em
consequéncia, esta categoria ocupa o terceiro lugar no Brasil, em

44 Atlas da filiag&o religiosa e indicadores sociais no Brasil - Cesar Romero Jacob ... [et aL]. - Rio de
Janeiro: Ed. PUC-Rio; Sao Paulo: Loyola, 2003
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relacdo as declaracdes do Censo de 2000, situando-se apés o0s
catdlicos e os evangélicos pentecostais.*®

O numero cada vez mais expressivo dos sem religido abre mais uma frente no
fendbmeno desencantamento versus reencantamento: novas formas de se pensar o
sagrado, o que faz com que as instituicdes religiosas, mesmo tendo avancado em
relagdo ao desencantamento, continuem “a perder sua capacidade social e cultural
de impor e regular crengas e praticas” (HERVIEU- LEGER, 2015, p. 41).

[...] sem divida, uma fragcdo importante das pessoas que se dizem sem religido
acredita em Deus, sem participar, no entanto, das instituicdes religiosas e sem
se sentir pertencendo a uma comunidade confessional. Nesse sentido, mais
do que o crescimento do ateismo, trata-se, ao que tudo indica, de um
enfraquecimento das religides como instituicdes.*®

Surgem novas formas de o individuo encarar a religido. A ameaga agora ndo € mais
a ciéncia e a razao, mas uma crenca que “ndo desaparece, ela se desdobra e se
diversifica” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 44). Nota-se que os individuos passam a
relativizar o lugar da instituicdo, desenvolvendo novas maneiras de crer. S&o novas
identidades religiosas, mais alternativas e que nao dependem das instituicbes para
se desenvolver, o que Davie (apud HERVIEU-LEGER, 2015) vai chamar de “crer sem
pertencer’’. Essas mudancas que tem inicio na segunda metade do século XX, junto
com o projeto pos-moderno em que consolidam-se as tecnologias de comunicacao,
com a TV iniciando essa revolugcdo informacional, alcanca seu auge na

contemporaneidade com a internet e suas revolucdes que ndo cessam de acontecer.

Assim, sendo essa uma de nossas hipoteses, confirma-se que ha uma atomizagéo
da autoridade religiosa, fazendo com que as instituicdes religiosas busquem novas
alternativas junto aos meios de comunicacdo, com destaque para a internet, com o
intuito de recuperar e manter sua autoridade. Com isso, mudam as formas de se lidar
com o sagrado, o que culmina em novas grandes mudancas dentro do campo

religioso para abarcar a multiplicidade de identidades que, como afirma Hall, ndo

45 lbidem

46 |bidem

47T DAVIE, G. La religion des britanniques: de 1945 & nos jours. Genebra: Labor et Fides, 1996 apud
HERVIEU-LEGER, 2015.
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cessam de se fragmentar (2014) e consequentemente contribuem para a
fragmentacao das instituicées religiosas (HERVIEU-LEGER, 2015).

Convém-nos entender um pouco mais sobre esse novo modelo de sociedade em rede
gue, nos parece, na sociedade de controle passa exercer um papel importante no
comportamento das pessoas a medida que as instituicdes-casca se enfraquecem
(GIDDENS, 2011). Na contemporaneidade podemos vislumbrar como a abundancia
de informacdo e relacdes sociais disponiveis nesse novo espaco, o ciberespaco,
contribuem para o surgimento de novas identidades, mdltiplas, plurais, descentradas
(HALL, 2014). “Identidades religiosas que deixam de ser reguladas, novos
movimentos espirituais que proliferam” (HERVIEU-LEGER, 2015, p.29).

3.3 A Sociedade em Rede

N&o nos convém iniciar esse tépico trazendo a histéria do surgimento da internet e
das tecnologias em rede. A esta altura ja existem inUmeros trabalhos académicos
sobre o tema que discorrem amplamente sobre sua origem para fins militares até
chegar ao uso de mercado e ao uso domestico. Aqui tentaremos nos aprofundar nas
consequéncias trazidas para as identidades dos individuos através do uso da world
wide web*® e como essas mudancas interferem na sociedade contemporanea, a
sociedade de controle. Pensamos que assim, de uma forma mais pontual,
conseguiremos posteriormente entender melhor se e como a internet tem sido
utilizada pelas instituigdes religiosas de forma a se adequarem a essa nova cultura a

fim de manter sua autoridade.

J& vimos como a sociedade contemporanea se utiliza das midias como forma de
controle continuo e comunicacao ilimitada. Principalmente as redes de computadores,
com sua velocidade e dinamismo, trouxeram mais combustivel para as mudancas na

pos-modernidade. Sua interatividade e conectividade permanentes encontram-se a

48 A World Wide Web é uma fungdo da Internet que junta, em um Unico e imenso hipertexto ou
hiperdocumento (compreendendo imagens e sons), todos os documentos e hipertextos que a
alimentam (LEVY, 1999, p. 24)
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servico de uma logica que é capaz de direcionar valores, opgcdes éticas, pautar

comportamentos e criar novas formas de relacionamento social.

A internet e sua mediacdo digital diminui as distancias e ressignifica a no¢cao de
espaco e tempo. Hoje ela faz parte do mercado de trabalho, mas, por nédo ser
acessivel a todos, ainda cria bolsdes de exclusao para aqueles que ndo possuem
acesso a rede mundial de computadores. Mesmo assim o comércio eletrénico cresce
mais a cada dia e embora ainda ndo tenha superado as vendas fisicas, ja ocupa
grande fatia do mercado. Navegar pela internet j& faz parte do cotidiano de grande
parte da populacdo brasileira*®. Devido a sua penetrabilidade em todas as esferas da
sociedade humana, a revolucéo da tecnologia da informacao torna-se essencial para
entendermos a complexidade da nova economia, sociedade e cultura em formacéao
(CASTELLS, 1999).

As chamadas redes sociais se popularizaram ap6s a revolucéo digital, mas ja existiam
muito antes do mundo online. Quando falamos de redes falamos de relacdes, de
lacos, e os lacos sociais entre os individuos ndo sao exclusivos do ambiente online.
O que acontece a partir da internet € uma verdadeira revolugédo ndo s6 com “novas
praticas sociais, mas em alteracdes na propria vivéncia do espaco e do tempo como
parametros da experiéncia social” (CASTELLS, 1999, p. 36). Um novo paradigma
surge, um paradigma tecnologico que se organiza em torno da tecnologia de
informacé&o. A rede de relacdes off-line n&o deixa de existir, mas surge uma rede com
muitas mais conexdes, essas estabelecidas e alimentadas através de ferramentas
digitais.

Ao falar de uma “sociedade em rede” Castells (1999) traz a nogdo de um emaranhado
de relagbes em fluxo constante, uma concentragao de sujeitos com pontos de vista
multiplos que se relacionam e que se intensificou por meio da internet. A Internet deve
ser entendida como uma rede que reune diversos outros grupos de redes. Redes néo

apenas de computadores, mas também de pessoas e de informacéao.

Nesse sentido, a Internet ndo é simplesmente uma tecnologia; € o meio de
comunicacdo que constitui a forma organizativa de nossas sociedades; é o

49 Quando se considera todo o conjunto de pessoas com acesso ao computador com internet em casa
ou no local de trabalho, o nimero é de 103,4 milhdes. O nimero de pessoas que usam o smartphone
para ter acesso a internet continua em crescimento no Brasil e chegou a 72,4 milhdes no segundo
trimestre de 2015. Pesquisa NetView - Nielsen IBOPE 2015. <http://www.nielsen.com/br/pt/press-
room/2015/Brasileiros-com-internet-no-smartphone-ja-sao-mais-de-70-milhoes.html> Acesso em
02/06/2016



http://www.nielsen.com/br/pt/press-room/2015/Brasileiros-com-internet-no-smartphone-ja-sao-mais-de-70-milhoes.html
http://www.nielsen.com/br/pt/press-room/2015/Brasileiros-com-internet-no-smartphone-ja-sao-mais-de-70-milhoes.html

94

equivalente ao que foi a fabrica ou a grande corporacdo na era industrial. A
internet é o coracdo de um novo paradigma sociotécnico, que constitui na
realidade a base material de nossas vidas e de nossas formas de relagéo, de
trabalho e de comunicacéo. O que a internet faz é processar a virtualidade e
transforma-la em nossa realidade, constituindo a sociedade em rede, que é a
sociedade em que vivemos. (CASTELLS apud MORAES, 2003, p. 287)

Uma rede que integra potencialmente texto, imagens e sons no mesmo sistema e que
interage, através de pontos multiplos, em uma rede global com acesso aberto. Assim
a rede muda de forma fundamental o carater da comunicacdo (CASTELLS, 1999). E
como a cultura é mediada e determinada pela comunicacdo, a internet segundo
Castells (1999), também muda e mudara para sempre nossa cultura. Uma nova

cultura a cibercultura. Um novo ambiente de interagdo social, o ciberespaco:

O ciberespago (que também chamarei de “rede”) € o novo meio de
comunicacao que surge da interconexdo mundial dos computadores. O termo
especifica ndo apenas a infra-estrutura material da comunicacao digital, mas
também o universo oceanico de informacdes que ela abriga, assim como os
seres humanos que navegam e alimentam esse universo. Quanto ao
neologismo “cibercultura”, especifica aqui o conjunto de técnicas (materiais e
intelectuais), de praticas, de atitudes, de modos de pensamento e de valores
que se desenvolvem juntamente com o crescimento do ciberespago. (LEVY,
1999, p.17).

O termo ciberespaco foi cunhado pelo escritor de ficcao cientifica William Gibson, em
seu livro Neuromante, de 1984. “No livro, esse termo designa o universo das redes
digitais, descrito como campo de batalha entre as multinacionais, palco de conflitos

mundiais, nova fronteira econdémica e cultural” (LEVY. 1999, p. 92)

Em Neuromante, a exploracdo do ciberespaco coloca em cena as fortalezas
de informacdes secretas protegidas pelos programas ICE, ilhas banhadas
pelos oceanos de dados que se metamorfoseiam e sdo trocados em grande
velocidade ao redor do planeta. Alguns herGis sdo capazes de entrar
"fisicamente” nesse espaco de dados para la viver todos os tipos de aventuras.
O ciberespaco de Gibson torna sensivel a geografia movel da informagéo,
normalmente invisivel. O termo foi imediatamente retomado pelos usuarios e
criadores de redes digitais. Existe hoje no mundo uma profuséo de correntes
literarias, musicais, artisticas e talvez até politicas que se dizem parte da
"cibercultura”. (LEVY, 1999, p.92)

Embora a abordagem de Levy seja mais antropoldgica, enquanto a de Castells se da

mais pela via econbmica e politica, ambos abordam a no¢do de rede e de uma



95

realidade que néo pode ser ignorada: as tecnologias de informacéo representam um

grande impacto que resultam em inUmeras mudancas na sociedade contemporéanea.

Levy fala do ciberespago como esse novo espaco de interacbes, um espaco de
comunicacdo aberto pela interconexdo mundial dos computadores. Uma nova
realidade em que comunidades dispersas podem comunicar-se independente de sua
localizacéo geografica, onde arquivos podem ser compartilhados por transferéncia de
dados, onde pode-se trocar mensagens, fazer conferéncias colocando em uma
mesma reunido cidaddos de qualquer parte do mundo que tenham acesso a rede,
dentre inUmeras outras formas de interagdo que o espaco virtual nos permite

vivenciar.

Para Levy (1999) o ciberespaco tende para uma universalidade que se aprofundara
mais e mais, a cada nova interface, a cada nova poténcia, a cada novo conjunto de

técnicas. Parece ndo haver limites para a revolucdo da informatica:

Quaisquer que sejam seus avatares no futuro, podemos predizer que todos 0s
elementos do ciberespago continuardo progredindo rumo a integracdo, a
interconexdo, ao estabelecimento de sistemas cada vez mais
interdependentes, universais e "transparentes". Esse traco caracteriza
diversos sistemas técnicos contemporaneos como a aviagao, o automovel ou
a producdo e distribuicao elétricas. Ainda assim, o ciberespaco tende a
universalidade e a sistematicidade (interoperabilidade, "transparéncia”,
irreversibilidade das escolhas estratégicas) em um sentido ainda mais forte
gue os outros grandes sistemas técnicos, por ao menos duas razées. Em
primeiro lugar, constitui a infraestrutura de comunicagdo e coordenagéo dos
outros grandes sistemas técnicos. Melhor ainda, assegura a condicdo de
possibilidade de uma progressédo na universalizagdo e coeréncia funcional,
organizacional e operacional dos outros sistemas. O desenvolvimento do
digital €, portanto, sistematizante e universalizante ndo apenas em si mesmo,
mas também, em segundo plano, a servico de outros fendémenos
tecnossociais que tendem & integragdo mundial: financas, comércio, pesquisa
cientifica, midias, transportes, producdo industrial etc. Por outro lado, o
significado ultimo da rede ou o valor contido na cibercultura é precisamente a
universalidade. Essa midia tende a interconexdo geral das informacdes, da
magquinas e dos homens. E portanto se, como afirmava McLuhan, "a midia é
a mensagem"”, a mensagem dessa midia € o universal, ou a sistematicidade
transparente e ilimitada. Acrescentemos que esse trago corresponde
efetivamente aos projetos de seus criadores e as expectativas de seus
usuarios. (LEVY, 1999, p.111)

A questdo universalizante do ciberespaco € sua construcdo cooperativa desde o
inicio, visto que a internet foi um movimento que comecou pequeno e foi sendo

alimentado por uma multiplicidade de iniciativas locais. “Do mais basico ao mais
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elaborado, trés principios orientaram o crescimento inicial do ciberespaco: a
interconexao, a criacdo de comunidades virtuais e a inteligéncia coletiva (LEVY, 1999,
p. 126).

A interconexao nos coloca como nds de rede que se conectam por meio de uma rede
mundial de computadores. Um continuo sem fronteiras, comunicacgao interativa. “A
interconexao tece um universal por contato” (LEVY, 1999, p.127). As comunidades
virtuais se apoiam na interconexdo. Construidas com base em afinidades e
interesses, em “‘um processo de cooperacdo ou de troca, tudo isso
independentemente das proximidades geograficas e das filiagdes institucionais”
(LEVY, 1999, p.127). As comunidades virtuais propdem debates coletivos, em
ambientes participativos. Por vezes ndo sado somente virtuais, tanto podem ser
comunidades criadas para facilitar a comunicagéo de um grupo off-line, como podem
ser comunidades de individuos de diversas partes do globo que trocam experiéncias,
desenvolvem projetos, cultivam rela¢des, tudo no espaco virtual. Levy as vé como o

novo fendmeno de comunicagéo coletiva.

A cibercultura é a expressao da aspiracdo de construgdo de um lago social,
gue ndo seria fundado nem sobre links territoriais, nem sobre relacdes
institucionais, nem sobre as relagfes de poder, mas sobre a reunido em torno
de centros de interesses comuns, sobre o jogo, sobre o compartilhamento do
saber, sobre a aprendizagem cooperativa, sobre processos abertos de
colaboracdo. O apetite para as comunidades virtuais encontra um ideal de
relacdo humana desterritorializada, transversal, livre. As comunidades virtuais
sd0 0s motores, os atores, a vida diversa e surpreendente do universal por
contato. (LEVY, 1999, p. 130)

Castells (1999) também vé a questdo das comunidades como vinculos especializados
e diversificados com bases em interesses e valores. Ele cita Wellman (1999) para nos
lembrar que as “comunidades virtuais” ndo precisam se opor as “comunidades
fisicas”, mas sim que sao formas diferentes de comunidades onde uma nao prejudica
aoutra. “A Rede é especialmente apropriada para a geragao de lacos fracos mdultiplos.
Os lagos fracos séo uteis no fornecimento de informacdes e na abertura de novas
oportunidades a baixo custo” (CASTELLS, 1999, p.445). Assim, a situagdo de os
lacos serem fracos na maioria das vezes nao seria negativa, tanto online quanto off-
line existem lagos fracos que podem facilitar a ligacdo entre pessoas. Embora

inlmeros criticos da internet se refiram a essa nova forma de sociabilidade como
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negativa, pois causariam o empobrecimento da vida social, segundo Castells, a
Internet pode contribuir para a “expansao de vinculos sociais numa sociedade que
parece estar passando por uma rapida individualizagao” (p.445). A questao é que a
comparacao das comunidades virtuais com comunidades fisicas fica fora do contexto,
visto que uma ¢€ diferente da outra, mas nem por isso deveriam ser colocadas em
posicéo de superioridade ou inferioridade. As comunidades virtuais funcionam em um
outro plano de realidade, sé@o redes sociais interpessoais, baseadas em lagos fracos,
muito diversificadas, especializadas, interativas e que promovem uma nova - nao
superior, nem inferior, mas nova - forma de sociabilidade. Transcendem distancias,

disseminam informacdes e tem ampla penetracdo comunicacional.

Sua penetragdo comunicacional também se d& de nova forma, a internet, diferente
dos meios de comunicagdo de massa tradicionais, como a TV, o radio, o jornal, em
que a producdo de conteudo era “‘um-todos”, apresenta o modelo “todos-todos”
(LEVY, 1999) onde ndo héa pélos claramente definidos entre produtores e receptores.
Com esse novo suporte de informagdo e de comunicagdo “emergem géneros de
conhecimento inusitados, critérios de avaliacdo inéditos para orientar o saber, novos
atores na producgao e tratamento dos conhecimentos” (p.168). Esse € o ideal da
inteligéncia coletiva, “a criagao de sinergia entre as competéncias, as imaginacoes e
as energias intelectuais, qualquer que seja sua diversidade qualitativa e onde quer
que esta se situe” (p. 168). Ao permitir a interligacdo dos individuos
independentemente do local geografico em que se situam, o ciberespaco
desterritorializa os saberes e torna-se um suporte ao desenvolvimento da inteligéncia
coletiva®. Para Levy (2003) o ideal da inteligéncia coletiva é compreender as
competéncias dos individuos em suas multiplicidades de forma a mobiliza-las para

acOes praticas, processos abertos de colaboracédo (LEVY, 1999).

Para Castells a coexisténcia de varios interesses e culturas na rede a torna cada vez
mais flexivel, com agrupamentos de pessoas fisicas e organizacdes capazes de
interagir de forma expressiva. Essa forma coletiva de se difundir conhecimento
“‘moldou de forma definitiva a estrutura do novo veiculo de comunicacao na arquitetura

de rede, na cultura de seus usuarios e nos padrdes reais de comunicagao”

50 BEMBEM, Angela Halen Claro y COSTA,Placida Leopoldina Ventura Amorim . Inteligéncia coletiva:
um olhar sobre a producao de Pierre Lévy. Perspectivas em Ciéncia da Informacgéo, v.18, n.4, p.139-
151, out./dez. 2013. <http://www.scielo.br/pdf/pci/v18n4/10.pdf> Acesso em 31/05/2016.
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(CASTELLS, 1999). A arquitetura de rede, segundo o autor, sempre sera aberta do
ponto de vista tecnologico, possibilitando amplo acesso ao publico e limitando
seriamente as restricbes governamentais ou comerciais a esse acesso. De sua
origem contracultural permanece assim sua informalidade e capacidade
autorreguladora de comunicagédo, a mesma ideia de Levy, de que muitos contribuem

para muitos mas cada um tem sua propria voz.

Para Levy a inteligéncia coletiva muda completamente as relacbes de saber na
sociedade contemporanea. A informacao passa a ser de todos e ndo mais restrita a

grupos seletos ou a mediacao midiatica, uma nova relacdo com o conhecimento:

A desterritorializacéo da biblioteca que assistimos hoje talvez ndo seja mais
do que o preludio para a aparicdo de um quarto tipo de relagdo com o
conhecimento. Por uma espécie de retorno em espiral a oralidade original, o
saber poderia ser novamente transmitido pelas coletividades humanas vivas,
e ndo mais por suportes separados fornecidos por intérpretes ou sabios.
Apenas, dessa vez, contrariamente a oralidade arcaica, o portador direto do
saber ndo seria mais a comunidade fisica e sua memoria carnal, mas o
ciberespago, a regido dos mundos virtuais, por meio do qual as comunidades
descobrem e constroem seus objetos e conhecem a si mesmas como
coletivos inteligentes. (LEVY, 1999, p. 164)

Levy reflete sobre como o uso crescente das tecnologias digitais e das redes de
comunicacéo interativa acompanha e amplifica uma profunda mutacéo na relacéao
com o saber (LEVY,1999). O autor aborda a questado das mudancas na educacéo em
tempos de cibercultura em que o saber esta disponivel a todos de igual forma, tanto
alunos quanto professores. Assim, sdo construidas novas taticas pedagoégicas de
ensino, havendo uma mudanca qualitativa nas formas de aprendizagem. Nao ha mais

uma centralidade do conhecimento.

Essa questdo nos permite refletir sobre as mudancas que vem ocorrendo desde a
sociedade disciplinar onde a organizagéo das informacdes era vertical e hierarquica.
Ali o saber, a informacéo, confundia-se com a posi¢cdo que cada individuo ocupava
na hierarquia. Dessa forma as instituicbes por terem a posse de determinada
informacéo, detinham também o poder de usa-las a seu favor, regulando seus fluxos
e exercendo um poder pelo saber que se encontrava fora do alcance da maioria. Na
sociedade de controle o saber se dissipou e a sociedade em rede retirou sua

verticalidade. A interconexdo mudou assim a natureza do proprio poder que se
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dissolve entre os individuos pelos nés da rede (CAMPOS, 2004). Como ja dissemos,
hoje o poder se preocupa muito mais com “[...] estratégias de interceptacdo de
mensagens ao rastreamento de padrdes de comportamento [...] (CAMPOS, 2004,
p.162) do que em conter as massas ou em construir muros e espacos fisicos de

vigilancia.

E importante nos atentarmos para as questdes de vigilancia para entendermos que,
a sociedade em rede embora ofereca grandes possibilidades de resisténcia e
liberdade de informacdo e comunicacdo, também é utilizada para vigilancia por meio
do controle de fluxos dentre outros mecanismos de controle, muitos desses, que nem
temos a nocdo que nos vigiam e tentam nos controlar. Os anéis da serpente podem
ser realmente mais perigosos que 0s buracos da toupeira, todavia o poder
descentrado e nao hierarquico ao circular em rede também parece fragilizar as
instituicdes até entdo acostumadas a centralizd-lo. Como afirma Castells, o poder ndo

desaparece mas tem se tornado mais ineficaz frente aos movimentos em rede:

O poder ainda governa a sociedade; ainda nos molda e exerce dominio sobre
nés. Nao so pelo fato de que aparatos de diferentes tipos ainda se mostram
capazes de disciplinar os corpos e silenciar mentes. Essa forma de poder é
ao mesmo tempo eterna e evanescente. Eterna, porque os seres humanos
sdo, e sempre serdo, predadores. Contudo, na forma em que existe
atualmente, o poder esta desaparecendo gradativamente: o exercicio desse
poder revela-se cada vez mais ineficaz para os interesses que pretende servir.
Os Estados podem atirar, porém, diante do perfil de seus inimigos, e do
paradeiro dos que os contestam e desafiam, cada vez mais indefinidos,
tendem a atirar para todos os lados, correndo o risco de atirar em si mesmo
ao longo do processo. (CASTELLS, 2001, p. 423)

N&o tentamos aqui ser utdpicos, a internet por si s6 ndo mudou o mundo e as formas
de se exercer o poder. Mas € inegavel que trouxe transformacdes que expandiram
horizontes, extinguiram fronteiras, alteraram espacialidades, fizeram surgir novas
identidades, e, com isso tem apresentado resisténcias aos que tentavam e, ainda

tentam, centralizar o poder.

Para Castells a sociedade em Rede trouxe consigo uma teoria de transformacgao
cultural. Segundo o autor ha na contemporaneidade uma crise de autoridade, como a
crise do patriarcalismo que foi um dos pilares da sociedade e hoje enfrenta uma série

de desafios com a rapida difusdo de ideias em um “mundo interligado por onde
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pessoas e experiéncias passam e se misturam, tecendo rapidamente uma imensa
colcha de retalhos formada por vozes femininas, estendendo-se sobre todo o planeta”
(CASTELLS, 2001, p.172). Logicamente ndo foi apenas a sociedade em rede que
contribuiu para essa crise, questdes como o crescimento da mulher no mercado de
trabalho, 0 aumento das taxas de divorcio, os métodos contraceptivos dentre outras
guestdes sdo alguns dos elementos que contribuiram para essas mudancas no

modelo de familia.

Todavia, a mudancas culturais trazidas pelo revolucao digital representam um grande
salto na forma de se encarar modelos predefinidos como eram os das instituicoes
tradicionais. Ao colocar milhares de individuos em contato, sem limites fisicos ou
geograficos, a rede abre caminho para a pluralidade. Assim, podemos vislumbrar
como a abundéancia de informacéo e relagbes sociais disponiveis no ciberespaco
contribui para o surgimento de novas identidades, multiplas, plurais, descentradas
(HALL, 2014).
Pois diante das culturas letradas, ligadas a lingua e ao territério, as
eletrbnicas, audiovisuais, musicais ultrapassam essa adstricdo, produzindo
novas comunidades que respondem a novos modos de perceber e de narrar
identidades. Estamos diante de novas identidades, de temporalidades menos
largas, mais precarias, mas também mais flexiveis, capazes de amalgamar e

de conviver com ingredientes de universos culturais muito diversos. (MARTIN-
BARBERO in MORAES, 2003, p.66)

E possivel perceber que a nogdo de novas identidades esta associada a como o0s
individuos acompanham as mudancas no decorrer da histéria. A pés-modernidade
trouxe alteracdes profundas nos modos de vida e rompeu com os tipos tradicionais
de ordem social (GIDDENS apud HALL, 2014). O modo de encarar a vida e as
instituicbes foram alterados, o que nos leva a nosso objeto, a religido, a fim de
pensarmos quem sao os individuos do mundo p6és-moderno e como a igreja e toda

sua tradicdo tem acompanhado essas mudancas de identidade.

3.4 Novas identidades religiosas

Para Hall “as transformacgdes associadas a pés-modernidade libertaram o individuo
de seus apoios estaveis nas tradi¢cdes e nas estruturas. Antes se acreditava que essas
eram divinamente estabelecidas, ndo estavam sujeitas, portanto, a mudancas

fundamentais.” (HALL, 2014, p.18). Em sua abordagem o autor afirma que ha um
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deslocamento que desarticula as identidades estaveis do passado, mas também abre
possibilidade para novas articulacdes. Isso se torna claro ao olharmos para o campo
religioso, pois, vemos nos ultimos anos, como ja discutimos anteriormente, novas
reconfiguracbes como o0 surgimento do pentecostalismo e depois do
neopentecostalismo, que resultaram em um enorme nimero de novas denominagoes
religiosas apontando para como a diversidade de identidades e o surgimento de
novas comunidades religiosas, trazem um processo de readaptacdo dentro das
igrejas. A igreja se colocou numa situacdo de competicdo de mercado apds o
desmantelamento do monopdlio religioso, passando por mudancas a fim de alcancar

as mais diversas identidades.

As pluralidades associadas as ferramentas de rede na internet mudaram ainda mais
a relacdo dos individuos com as instituicdes, pois possibilitam que qualquer pessoa
conectada possa produzir e compartilhar conteddos com o mundo inteiro. Ao tornar a
comunicacdo horizontal, sem hierarquias e fazer dos individuos tanto receptores
guanto emissores (WEISSBERG, 2004), a rede parece contribuir para uma mudanca
na forma como os individuos encaram as hierarquias e relacbes de poder o que

contribui para mudancas de identidade.

A segunda fase da internet a web 2.0°%, principalmente, apresenta ferramentas que
permitem ao publico compartilhar conteddo proprio. Essa experiéncia € ainda
reforcada pela convergéncia das midias digitais tornando qualquer contetdo ainda
mais facil e rapido de ser compartilhado na rede. Canais como 0s blogs pessoais
permitem que os individuos publiquem desde suas fotos pessoais até reflexdes sobre
0 pensam, em que acreditam e compartilhem com o mundo inteiro. O Youtube®?
permite que qualquer pessoa tenha um canal de videos sobre qualquer tema,

combinando interatividade e performance com compartilhamentos e comentarios.

Assim, as possibilidades que a rede oferece apontam para mais mudancas na
identidade cultural do sujeito p6s-moderno marcado por uma “cultura de participacao”
(JENKINS, 2006). Nela os individuos ndao querem apenas ver, mas serem vistos, nao

apenas ler, mas serem lidos. Todos podem difundir informacgéo, inclusive sobre

51 O termo Web 2.0 esta associado a aplicagdes da WEB onde o objetivo principal é facilitar os
seguintes aspectos: Compartilhamento de informacbes de maneira interativa, interoperabilidade,
desenvolvimento com foco no usudrio e colaboracéo na World Wide Web.

52 YouTube é um site que permite que os seus usuarios carreguem e compartilhem videos em formato
digital.
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religido. Os usuérios cristdos podem ter seus proprios websites, canais de videos,
podcasts dentre uma infinidade de possibilidades para difundir suas crencas. Para
Mia Loévheim (2012) nos estudos sobre a comunidade religiosa pode-se identificar trés
fases da identidade religiosa na midia digital. A primeira fase aparece em meados dos
anos 90, sendo caracterizada por uma fascinagdo com as novas possibilidades de
experimentacao e reconstrucao das formas tradicionais de identidade religiosa. Essa
possibilidade de os fiéis expressarem a propria identidade se tornou um dos desafios
das igrejas no controle das identidades religiosas (HELLAND apud LOVHEIM in
CAMPBELL, 2012) o que parece apontar para o primeiro momento em que as igrejas
se voltaram para o universo digital a fim de acompanhar as mudancas que vinham

acontecendo na identidade religiosa.

A segunda fase, mostrou que as atividades religiosas mais populares por volta dos
anos 2000 eram a busca de informacdes, trocas de pedidos ou conselhos de oracdo
através de emails. A internet se mostra como um canal usado pelos publicos da
religidao para melhorar compromissos com suas crencgas. Nesta fase, mostrou-se
também que os usuarios buscavam interagir online ndo com estranhos, mas com
conhecidos off-line (LOVHEIM in CAMPBELL, 2012).

A terceira e atual fase é marcada pela integracdo da midia digital na vida cotidiana,
onde as redes sociais e 0s novos usos individuais da internet contribuiram para a
formacéo de novas identidades religiosas. Os estudos nessa terceira fase mostram
como blogs e podcasts sao utilizados pelos usuérios como meio de narrar e refletir
sobre sua jornada espiritual. As praticas religiosas desses individuos sdo narradas
em linguagem digital, numa espécie de forma de os fiéis lidarem com as fronteiras
borradas do sagrado e profano. Segundo Lovheim (2012), os estudos mostram que
0s meios digitais estdo se tornando mais integrados na vida cotidiana dos individuos
e que a maioria das narrativas sédo experiéncias dos proprios usuarios interligadas as
“narrativas religiosas” havendo assim ndo uma separagéao entre a religido online e a
off-line, mas uma se desenvolve ao lado da outra. Essas questdes apontam para
como a identidade religiosa online est4 cada vez mais integrada as formas de se lidar

com a religido na vida cotidiana.

Ha um individualismo religioso que tem crescido a passos largos, em que 0s
individuos produzem de maneira autbnoma formas de sentido para orientar sua

propria vida. A busca por uma relagdo mais intima com seu lado espiritual cria a
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propensdo do “crer sem pertencer” em que, segundo Hervieu-Léger (2015), o
individuo “estabelece um vinculo entre sua solucdo crente pessoal e uma tradicao
crente instituida a qual se reporta de maneira livre” (p. 156). A questao que se coloca
€ que as identidades religiosas mais flexiveis promovem uma disjun¢ao entre a crenca
e a pertenca, e os individuos, embora muitas vezes mantenham um vinculo
institucional, passam a apresentar um regime de “autovalidagao do crer” (HERVIEU-
LEGER, 2015, p.158) com um diversificacdo das formas de crencas que Vv&o
corresponder as préprias necessidades de cada um, ndo mais a partir de cédigos
globais de sentido religioso como foi por milénios em um regime de “validagdo

institucional do crer” (p. 162).

Também é possivel identificar, principalmente a partir das ferramentas em rede, um
regime de “validagdo mutua do crer” (HERVIEU-LEGER, 2015, p.159), que se da
pelas trocas de experiéncias, pelo compartilhamento de informacdes, testemunhos,
pelas formas flexiveis de sociabilidade que permitem o contato dos individuos com
afinidades espirituais, formando grupos e partilhando lacos, referéncias. Ha muitos
modos de producdo e compartilhamento das formas de crer por parte dos individuos
no ciberespaco. Sites, canais de videos, e paginas nas redes sociais sao criadas por
usuarios cristdos sem qualquer vinculo com lideres de comunidades religiosas, que
apresentam conteudo biblico e reflexbes produzidas pelos proprios fiéis. Um bom
exemplo é o site Bibotalk.com, criado por Rodrigo Bibo de Aquino. Formado em
teologia, ele apresenta no site, junto com mais nove colaboradores que ajudam a
produzir o contetdo, assuntos relacionados a teologia de uma forma néo-tradicional.
O carro chefe do canal sdo os podcasts gravados, disponiveis também no Itunes, em
conversas descontraidas sobre os mais variados temas ligados a biblia. O site
também apresenta conteddo em texto e videos, além de péginas e perfis nas redes
sociais. No media kit>3 do site ha informagdes sobre o trafego da pagina, onde por
exemplo, séo feitos mais de 55 mil downloads dos podcasts por més, o que nos
mostra que ndo so6 as igrejas tem seguidores, na pés-modernidade a ‘pregac¢ao’ dos
ensinamentos biblicos para as multiddes, antes restrita a quem ocupava um lugar no

pulpito, agora pode ser feita pelos proprios membros das multidées. “E a rede

53 < http://bibotalk.com/wp-content/uploads/2012/05/bt_ mk 03 sp.pdf >Acesso em 09 de

novembro de 2016.
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horizontal que se tece, sem passar pelos poderes sem passar pelas hierarquias
(WEISSBERG, 2004, p.123).

Para Hervieu-Léger (2015) as instituicbes religiosas sdo confrontadas com a
expansado de uma nova religiosidade, individual e mével, sobre a qual elas tem pouca
influéncia. Nesse territorio chamado de ciberespaco, onde as hierarquias sao
liquefeitas, as instituicbes parecem se apropriar das ferramentas online a fim de nao
perder sua voz e recuperar seu regime institucional de validacdo do crer. Assim
surgem novas estratégias para se alcancar os individuos, novas sociabilidades
religiosas “[...] que se ajustem melhor as necessidades espirituais contemporaneas
[...]" (HERVIEU-LEGER, 2015, p.100).

3.4.1 Religido e novas Territorialidades

O espaco de fluxos ndo é etéreo, mas ancorado nos espacgos de lugar. Sdo
computadores interligados, redes de satélites, cabos de fibra 6tica, servidores
etc., criando uma infraestrutura concreta de constituicdo das redes
telematicas. Nessa fusdo de espaco de lugar e espaco de fluxo, vemos a
constituicdo dos territorios informacionais: além do territério fisico, do controle
simbdlico, corporal, cultural, vemos surgir uma nova dimensdo, um territério
gue podemos chamar de territério de controle de informacéo, o territério digital
informacional®

Castells (1999) chama o ciberespaco de espaco de fluxos, uma nova légica espacial
gue esta em polaridade com os espacos de lugar, que seriam os espacos fisicos de
um local, o espaco urbano. Sendo o espaco, na teoria social, um local de suporte
material onde se dao as praticas sociais, tendo assim uma fun¢éo e um sentido social
(CASTELLS, 1972), nota-se que a sociedade em rede ao promover novas formas de
praticas sociais, mediadas pelas tecnologias eletrbnicas, promove 0 surgimento
dessa nova forma espacial, o espaco de fluxos. “A infra-estrutura tecnolégica que
constroi a rede define o novo espaco como as ferrovias definiam as “regides

econdmicas” e os “mercados nacionais” (CASTELLS, 1999, p.502).

54 LEMOS, André. Cibercultura como Territrio Recombinante. Transcrigcdo revisada da conferéncia
ministrada no evento “Territérios Recombinantes”, realizado no Instituto Goethe (ICBA), em Salvador,
em agosto de 2006.
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Os espacgos de lugar ndo desaparecem, mas surgem novas formas de se relacionar
com a cidade, com os individuos, novas formas de interacdo social. A rede permite
nos relacionarmos com diversos espacos, as fronteiras sdo apagadas, criam-se

processos de desterritorializacdo, mas também de novas territorializacées.

Para nossos propésitos, a caracteristica mais importante das redes é seu
efeito concomitantemente territorializador e desterritorializador, o que faz com
gue os fluxos que por elas circulam tenham um efeito que pode ser ora de
sustentagao, mais ‘interno’ ou construtor de territérios, ora de desestruturagao,
mais ‘externo’ ou desarticulador de territérios (HAESBAERT, 2004, p. 294).

A sociedade em Rede, conforme ja falado anteriormente, rompe com os limites fisicos
e temporais e assim permite uma sobreposicdo de territérios, uma
multiterritorialidade. Ha um territorio virtual (LEVY, 1999) que passa a ser ocupado
pelos individuos através dos seus perfis na rede. Nas redes sociais digitais cada
pessoa com acesso a internet pode criar seu perfil e interagir com os perfis das outras
pessoas. Trocam-se mensagens, audios, videos, experiéncias, emocdes, opinides. A
identidades se atualizam constantemente em rede. A comunicagao acontece sem que
tenhamos que sair de casa. Ocupamos e nos movemos por diversos territorios
apenas com cliques, interagimos por aplicativos de comunicacéo. Telas e teclados
interligados em rede nos permitem, visitar, conhecer, habitar. Como Mcluhan (1964)
ja havia destacado, com as novas tecnologias surgem novas formas de se relacionar,

de habitar. Ha assim um impacto direto sobre os territorios.

Ha aqui uma imbricacédo entre os diversos territdrios que compdem essa
minha experiéncia: o territério fisico (0 ICBA, Salvador, Brasil...), meu territdrio
corporal e subjetivo, o territério econdmico, juridico, cultural onde estou
imerso, o meu territério informacional, ao qual somente eu tenho acesso a
partir de minhas senhas pessoais. Assim, o territorio informacional deve ser
pensado nessa miriade de territérios e deve ajudar a manter a privacidade e
a seguranca do meu territério. O reconhecimento do territdrio informacional é
comunicacional, mas também social e politico. Ao aumentar a possibilidade
de trocas entre consciéncias (blogs, féruns, chats, redes p2p etc....), as midias
pés-massivas aumentam a probabilidade de ocorréncia de processos
comunicativos, ampliando as formas de recombinacéo. Com as tecnologias
maveis e os territdrios informacionais, essa poténcia da emisséo, da conexao
e da reconfiguracdo aumenta ainda mais as praticas de colaboragdo e
recombinacdo, aliando de forma mais forte comunicacdo, comunidade,
sociabilidade e mobilidade. (LEMOS, 2006, p.45)
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Inmeros territorios sdo criados no espacgo de fluxos, no ciberespacgo, permitindo
novas praticas sociais, locais de relacoes (RAFFESTIN, 1993). O carater interativo da
rede tem permitido cada vez mais interacao social, lazer, novas formas de linguagem,
formacgédo de comunidades que desenvolvem lagos de sociabilidade e compartilham
experiéncias, informagfes, conhecimento. Lemos traz a nocdo de territorio
informacional, formado pelo espaco telematico, por senhas de acesso e lugares
fisicos de conexdo. Esse novo territério tem transformado o espaco urbano e a

vivéncia nas grandes cidades permitindo uma constante reterritorializacao.

No comeco de século XXI as midias locativas reforgcam a hibridagéo do espaco
fisico com o ciberespaco, trazendo novas implicagBes para o espago urbano.
O fluxo comunicacional se d& por redes sem fio e dispositivos mdveis,
caracterizando a era da comunicacao ubiqua, senciente e pervasiva (Lemos,
2006) das midias locativas. Novas préticas sécio-comunicacionais emergem
como vimos. As referéncias da cidade ndo se vinculam apenas as marcas
territoriais fisicas, mas a eventos informacionais dindmicos, embarcados nos
objetos e localidades. Essas transformacfes configuram a ciberurbe (Lemos,
2006, p. 11).

Héa uma reconfiguracédo do urbano, um redimensionamento das praticas sociais com
o uso de dispositivos moéveis “criando lugares sociais, territorios socialmente
relevantes” (SAINT apud LEMOS, 2007, p. 11). Enfim, tanto as midias locativas,
guanto as midias sociais deixam explicito que com a internet surgem novaos territorios,
novas ocupacdes. Muda-se a forma de se relacionar com 0 espaco vivido,
estabelecem-se novas relagbes com a cidade, com os individuos, com o Estado e

também com a religido.

Haesbaert percebe territério e rede juntos, o territdrio-rede seria o carater mével do
territério, dado principalmente pelas tecnologias de informacgédo que tem o poder de
conectar e a0 mesmo tempo desconectar territorios. A partir dai concebe-se a nocéo

de multiterritorialidade processo que:

“[...] implica assim a possibilidade de acessar ou conectar, num mesmo local
e ao mesmo tempo, diversos territorios, o que pode se dar tanto através de
uma ‘mobilidade concreta’, no sentido de um deslocamento fisico, quanto
‘vitual’, no sentido de acionar diferentes territorialidades mesmo sem
deslocamento fisico, como nas novas experiéncias espago-temporais
proporcionadas através do ciberespaco (HAESBAERT, 2004, p. 343-44).
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Haesbaert se aprofunda na questdo da (re)territorializagdo que implica a
complexidade de processos que envolvem a construcao de territérios cada vez mais
multiplos formando essa multiterritorialidade (HAESBAERT, 2004).

Geograficamente falando, ndo h& desterritorializagdo sem reterritorializagao
pelo simples fato de que o homem é um "animal territorial" (ou
"territorializador", como afirmou o sociélogo Yves Barel). O que existe, de fato,
€ um movimento complexo de territorializacdo, que inclui a vivéncia
concomitante de diversos territérios - configurando uma multiterritorialidade,
ou mesmo a construcdo de uma territorializacdo no e pelo movimento
(HAESBAERT apud HAESBAERT, 2004, p. 20).

Assim, 0o que vemos na sociedade em rede € um “processo de reterritorializagao
espacialmente descontinuo e extremamente complexo". (HAESBAERT apud
HAESBAERT, 2004, p. 20). Para entender essa questdo é preciso ter uma visdo do
territério para além da dimensdo material na realidade contemporanea, que,
dominada pelo mundo das imagens e das representacdes mostra-nos um territorio

muito mais relacional.

“[...] dentro dessas novas articulagdes espaciais em rede surgem territérios-
rede flexiveis onde o que importa € ter acesso, ou aos meios que possibilitem
a maior mobilidade fisica, dentro da(s) rede(s), ou aos pontos de conexao que
permitam "jogar" com as mdultiplas modalidades de territorialidade existentes,
criando a partir dai uma nova (multiterritorialidade. (HAESBAERT, 2004, p.
39)

A apropriagdo multiterritorial dos individuos promove mudancas identitarias que
transformam, diversificam as relagcbes com o0 espaco, o territorio, as instituicoes.
Formas sociais tradicionais tem sido cada vez mais questionadas. Levy (1999) traz a
nocao de “desterritorializagcdo da biblioteca” com novas formas de construgdo de
conhecimento, assim também podemos falar de uma desterritorializacao da religido,

com novas formas do crer.

E importante nos atentarmos para o quanto o territorio fisico sempre significou para a
instituicdo religiosa. A territorialidade religiosa se expressa ha séculos na paisagem
do santuario que representa “0 marco do espago construido e de significacédo
simbdlica da presencga do sagrado” (GIL FILHO, 2012, p. 101). A instituicio religiosa

atua com suas estruturas de gestao e acdo social da religido, e se apropria tanto do
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lugar igreja, considerado sagrado, quanto dos seus atores sociais que sao submetidos
a hierarquia entre clero e leigos (GIL FILHO, 2012). Ali o discurso religioso se legitima
e se torna carregado de significado. Entretanto o que vemos na pos-modernidade é
cada vez mais o templo religioso, antes local supremo da pratica da fé e da autoridade
eclesiastica dividindo fronteiras com o espaco virtual, e o poder, outrora concentrado
nas instituicdes, hoje descentrado e disseminado entre 0s nos das redes onde néo ha
diferencas entre emissor e receptor e a informacéao circula em tempo real para todos.
Assim, a Internet, pode ser vista, em certa medida, como facilitadora de mudangas
tanto na identidade religiosa quanto na estrutura organizacional da igreja, pois o que
vemos acontecer sao as instituicdes fazendo um uso cada vez maior dos aparatos
digitais com o intuito de afirmar sua legitimidade no campo religioso e como produtora

de sentido.

No territério-rede da internet, os lideres religiosos, que personificam o poder da
instituicdo de gestao do sagrado, dividem o “pulpito virtual” com inimeros porta-vozes
gue compartilham de suas crencas, muitos contra, muitos a favor da tradicao crista,
mas todos com uma similaridade, abalam juntos a autoridade central das instituicbes

que foram a Unica voz da religido por séculos.

E verdade que o uso da midia ndo é novidade no cenario cristdo. A impressao criada
por Gutenberg possibilitou que a biblia chegasse a um namero cada vez maior de
pessoas. A TV, o radio como ja dissemos contribuiu para o crescimento da audiéncia
da mensagem cristd e com a web nao seria diferente. A igreja percebeu seu potencial
evangelizador, afinal a comunicacdo em rede permite que a mensagem chegue a
gualquer parte do globo onde haja uma conexao. Assim no ciberespaco ha inimeros
processos de re-territorializacdo para préatica da fé. S&o inUmeros sites, perfis e
paginas nas redes sociais, canais de videos que buscam transmitir a mensagem

cristd, sejam ligados a instituicdes religiosas ou néo.

Assim nota-se um abalo na autoridade religiosa diferente daquele ocasionado pela
secularizagdo. As novas formas de se encarar a autoridade e hierarquia, as novas
materialidades trazidas pela web 2.0 trouxeram mudangas de identidade e
consequentemente parecem mudar o discurso, os rituais e a religiosidade como
tradicionalmente a conhecemos descortinando uma ‘nova religido’ na era digital. O

reencantamento trazido pelas midias de massa, como TV e radio restringiam o
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discurso a instituicao religiosa, sendo um canal de reencantamento de méo Unica.
Com a comunicacao todos-todos trazida pela web, a instituicdo divide seu espaco
com outros individuos. Agora esse espaco da experiéncia religiosa € um campo

aberto, estd em todo lugar onde ha sinal de internet.

Como os individuos estdo sempre presentes no ciberespaco, a instituicao religiosa
também ali se coloca de todas as formas possiveis. Os sermdes pregados no templo
sdo disponibilizados online, os cultos tem cobertura fotografica para possibilitar a
criacdo de albuns online e fotos no Instagram®. No Facebook®® ha espacos para
perguntas, pedidos de oracdo, aconselhamento online e os sites apresentam opc¢des
para ofertas e dizimos online. E os individuos interagem, deixando comentarios,
fazendo pedidos de oracdo — muitas vezes publicos, nos préprios comentarios de
alguma publicacdo nas redes sociais —, curtindo e compartilhando®’ publicacées, por
exemplo. Aqui vemos tanto igrejas que nasceram durante a p6s-modernidade como
a Igreja Universal do Reino de Deus, até igrejas com séculos de tradicdo como a
Luterana, fazendo uso das midias sociais para interagir com os publicos. A presenca
ou auséncia na rede sao fontes cruciais de dominagéo (CASTELLS, 1999), portanto
a religido precisa a ocupar como um canal para recuperar e manter sua legitimidade.
A incluséo da maioria das expressdes culturais no sistema de comunicacao
integrado baseado na producdo, distribuicdo e intercAambio de sinais
eletrdnicos digitalizados tem consequéncias importantes para as formas e
processos sociais. Por um lado, enfraquece de maneira consideravel o poder
simbdlico dos emissores tradicionais fora do sistema, transmitindo por meio
de habitos sociais historicamente codificados: religido, moralidade,
autoridade, valores tradicionais, ideologia politica. Ndo que desaparecam,
mas séo enfraquecidos a menos que se recodifiquem no novo sistema, onde
seu poder fica multiplicado pela materializacdo eletrénica dos habitos
transmitidos espiritualmente: as redes de pregadores eletronicos e as redes
fundamentalistas interativas representam uma forma mais eficiente e

penetrante de doutrinagcdo em nossas sociedades do que a transmissao pelo
contato direto da distante autoridade carismatica. (CASTELLS, 1999, p.461)

55 Instagram é uma rede social online de compartilhamento de fotos e videos entre seus usuarios, que
permite aplicar filtros digitais e compartilha-los em uma variedade de servi¢os de outras redes sociais,
como Facebook, Twitter, Tumblr e Flickr.

56 Facebook ¢ uma rede de relacionamento social com mais de 1 bilhdo de usuarios do mundo todo.
Entre suas funcionalidades esta a publicacdo de conteddo pessoal em forma de videos, fotos e texto,
o compartilhamento de links de noticias, videos, gifs e a criacdo de paginas, perfis, eventos e grupos
de discussédo que permite a participacéo ativa de seus usuarios.

57 Curtir e compartilhar sdo opgdes de interagdo em publicacdes oferecidas pelo site de relacionamento
Facebook. As pessoas usam o botdo curtir para mostrar que gostaram ou concordam com determinada
publicacao de um ator, ja o botdo compartilhar permite que um ator compartilhe na sua linha do tempo
a publicacdo de um outro ator.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Rede_social_virtual
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N&o podemos dizer todos, visto que essa pesquisa ndo tem o interesse de
generalizar, mas encontramos na web inimeros exemplos de lideres religiosos que
usam a rede como forma de manter sua autoridade. Como vimos anteriormente 0s
pastores e lideres se apropriaram da midia de massa, inicialmente o radio e a TV,
com destaque para a igreja eletronica que se tornou, de acordo com o discurso
religioso, um instrumento de evangelizacdo. Ignorando a Reforma Protestante de raiz,
gue contestava a questdo da autoridade religiosa, a maior parte das igreja
protestantes que vemos hoje, recorrem novamente a figura do ministro religioso como
mediador entre Deus e os homens, como perito religioso na busca de se criar novas

hierarquias entre leigos/seguidores e autoridades religiosas a serem seguidas.

Essa situacdo parece ter sido sustentada sem grandes percalgcos nas primeiras
décadas de atuacao midiatica das igrejas que se deu principalmente a partir dos anos
60 com aigreja eletrbnica. As transmissoes religiosas se davam de um (o pastor/lider)
para todos os outros (a sociedade). Mas o0 que acontece quando a sociedade vai se
tornando uma sociedade em rede é uma mudanca na forma de encarar as hierarquias
religiosas também. E nesse momento, mais precisamente a partir da década de 90
gue vemos o numero dos sem-religido se intensificar, assim como o inicio da perda
de seguidores de igrejas que até entdo s6 vinham crescendo como a Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD).

Por ser um territério de questionamento das hierarquias em que as manifestacfes
individuais de religiosidade ganham cada vez mais espaco, as instituicoes religiosas
parecem tentar amplificar sua voz sendo encarnadas por seus lideres religiosos na
web, que com seu carisma, alcangcam muito mais seguidores nas redes sociais que
as paginas de suas respectivas igrejas. A IURD por exemplo, apresenta 1.871.415

seguidores®® enquanto seu lider Edir Macedo tem 2.042.23 milhdes de seguidores®®.

Com a performance desses lideres a instituicdo se torna reconhecida por seus
representantes numa busca para manter sua territorialidade na rede que vai muito
além da evangelizacdo. Na ultima onda de pesquisa americana sobre autoridade
religiosa, Cheong (apud Campbel, 2012) mostra que os lideres veem a internet néo

mais como uma ameaca a sua autoridade, como nas primeiras pesquisas realizadas

58 hitps://www.facebook.com/IgrejaUniversal/?fref=ts Acesso em 03/06/2015
59 hitps://www.facebook.com/BispoMacedo/?fref=ts Acesso em 03/06/2015
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nos anos 90, mas como um espago de complementaridade tendo papel positivo na
vida dos individuos. Assim eles a usam para manutencao de sua autoridade havendo
uma harmonia entre as praticas online com as atividades das comunidades religiosas.
Cheong também aponta para o que ela e outros pesquisadores chamam de
“estratégia arbitraria” em que os lideres religiosos tem ajustado sua identidade social
gue passa de lideres e sabios para a de guias e mediadores de conhecimento. Essa
arbitragem em linha estratégica facilita a co-criacdo de informacdes e de
conhecimentos, em condicbes em que a cooperacdo com leigos é determinada por
um poder discricionario entre a lideranca para determinar informativos e resultados
interpessoais que nao desestabilizem a instituicdo. Por exemplo, resultados de um
estudo de pastores cristdos mostrou como lideres monitoram sua comunicag¢ao on-
line (por exemplo, reduzindo seletivamente a resposta de e-mail) e justificam a
validade de sua autoridade (por exemplo através da elaboracéo de contetdo sobre
as escrituras e sublinhando as suas proprias interpretacdes através de novos
ministérios "on-line "e atividades de branding), a fim de reforcar a regulacéo normativa
(Cheong et al. 2011a apud Campbel, 2012).

Vemos essas questdes claramente nas paginas das redes sociais de varios lideres
religiosos no Brasil com reflexdes que eles fazem sobre a biblia ou até mesmo sobre
outros assuntos sejam culturais, politicos ou econémicos, em que séo criados layouts
a partir de estratégias de comunicacdo e marketing para gerar comentarios e
compartilhamentos sendo assim disseminados ndo apenas entre a comunidade
cristd, pois o compartilhamento em rede alcanca uma pluralidade de individuos. O
lider posta, é ele assim o “dono” da mensagem, os sujeitos comentam, positiva ou
negativamente e também compartilham, numa situacdo de concordancia com a
mensagem na maioria das vezes. Assim esses lideres pretendem assumir uma
posicdo de mediadores do discurso religioso apresentado, numa posicdo de
autoridade do discurso. Verifica-se uma acao institucional de apropriagdo desses
espacos, colocando-se como autoridade do discurso e portanto estabelecendo uma

territorialidade institucionalizada nos territorios do ciberespaco.

Portanto a territorialidade do sagrado remete a um qualitativo exercido pelos
sujeitos cuja autoridade é atribuida ao transcendente, sendo essa expressao
a razdo de ser dos atributos absolutos transferidos ao clero especializado,
ungidos pela instituicdo. (GIL FILHO, 2012, p. 97)
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A territorialidade do sagrado na web parece ndo pertencer apenas a igreja, sendo
disseminada pelos nds da rede. Mas o0 que vemos é uma presenca cada vez mais
constante dos lideres religiosos nas redes sociais, com discursos que vao muito além
do religioso, numa aparente tentativa de se manter sempre presente ocupando um

territério cada vez maior como voz do discurso.

Os lideres religiosos, tentam regulamentar certos padrées de conduta por meio de
suas postagens em suas redes sociais. Sao videos de pregacdes rapidos, buscando
se adequar a instantaneidade de web, posts curtos e elaborados sobre os mais
diversos assuntos, com vistas a conseguir engajamento de seus seguidores. Do outro
lado, vemos os individuos que seguem esses lideres apresentando as mais diversas
reacdes que vao desde elogios a postagem dos lideres religiosos, passando por
criticas de alguns que descreem totalmente sobre as questdes colocadas, até aqueles
gue, mesmo cristdos, se posicionam contrarios as posicdes estabelecidas nas

postagens.

Tal situacdo mostra como as crencas tém se disseminado e se conformado cada vez
menos com modelos estabelecidos pelas instituicdes, que tém sua capacidade
reguladora enfraquecida (HERVIEU-LEGER, 2015).

Nesse ano de 2016 a campanha dos dia dos namorados de uma grande loja de
departamentos, a C&A, criou um comercial para celebrar a data com a campanha:
"Misture, Ouse e Divirta-se", em que homens e mulheres trocavam de roupas uns
com os outros, homens se vestiam com roupas de mulher e mulheres se vestiam com
roupas de homens. A pastora da igreja Batista da Lagoinha, Ana Paula Valadao,
postou em seu perfil do Instagram um pedido de boicote a marca que, segundo ela,
estaria fazendo apologia ao que ela chamou de ideologia de género. A postagem foi
comentada e compartilhada por milhares de pessoas, com opinides das mais
diversas, mostrando que ha um pluralismo de ideias e crengas que circulam na rede,
num processo de individualizacao do crer que deixa claro o carater de escolha pessoal
das atitudes de crer dos individuos contemporaneos, ndo mais centradas num lider

ou instituigao.



E Ana Paula Valadao Oficial

Hoje decidi manifestar minha #Santalndignacio porque acredito que estio
provocando para ver até onde a sociedade aceita passivamente a
imposicdo da ideologia de género. Fiquei chocada com a ousadia da nova
propaganda da loja C&A Chama-se misture, ouse e divita-se. Séo casais
de namorados saindo e quando eles se beijam a roupa do homem passa
pra mulher e a da mulher pro homem. Os homens saem de salto e tudo. E
ai fala. Ouse, misture. Em outra propaganda da mesma campanha eles
fizeram todos nus como se fossemos criados iguais e temos o poder de
escolha. Entdo chegam em um campo cheio de roupas e as mulheres
comecam a vestir as roupas dos homens e os homens as das mulheres.
Que absurdo! Nés que conhecemos a Verdade imutavel da Palavra de
Deus n@o podemos ficar calados. Temos que #boicotar essa loja e mostrar
nosso reptidio. Nos EUA a loja Target j4 teve prejuizo porque mais de 1
milho de pessoas pararam de comprar (inclusive eu) desde que

que os banheiros feminino e ino podem ser usados por
quaisquer pessoas que se sintam homem ou mulher naquele dia
aumentando os riscos de abusos (que ja aconteceram em outros lugares
que apoiam a ideologia de género). #SouFemininaVistoComoMulher
#Hor omoHomem #UnisexNaoExiste #N&oA iaDoGénero
#DeusFezt #FamiliaEHom: lidade

lulher #k

#Cristi

anapaulavaladao
Belo Horizonte, Brazil

36.2mil curtidas
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isabella_chaagas Ana vou reza por
voce. Papel ridiculo que vocé esta
fazendo

_jessikabraga Ridicula

_jessikabraga Mal amada

‘ Seguir

113

#AmizadeDoMundolnimizadeDeDeus
#NaoEstouEmBuscaDeF asMasDeCristo #AgradarADeusNaoAHomens
#GalatasUmDez

_jessikabraga Cada um escolhe a opcao
sexual ! Deus disse: ame o proximo , néao
ao hetero !

_jessikabraga Deus me livre se teus
filhos virarem gays ! Capaz de vc negar
amor a eles !

akacio.k Vc mesmo consegue quebrar
o0s um dos combinados de Deus que &
amar uns aos outros como a ti mesmo.
Desculpe, mas vc contradiz demaisl!!
Odio estampado, aurea ruim.

mswin7 Ana!! You are such a woman of
intearitv. Thank vou for carinn enonoh

Legenda 1: Postagem de Valad&do contra campanha C&A

Fonte: www.instagram.com

A postagem da pastora gerou muita polémica e além dos comentarios, gerou
inimeras publicages dos internautas, muitos cristdos inclusive, criticando a atuacao
da também cantora gospel. Foram inUmeros videos de indignacao, além da cobertura
midiatica que o assunto ganhou gerando ainda mais visibilidade para a campanha da

loja que deveria ser boicotada.

Estabelecem-se assim relagbes de poder, em que os individuos, tidos como leigos
durante muito tempo, levantam sua voz e apresentam suas opinides e percepcoes
com relacdo as questdes de cunho sagrado. E os lideres do outro lado apresentam
estratégias para manter a centralidade do discurso e assim preservar sua autoridade.
No caso apresentado, apdés muitas discussfes a pastora resolveu postar uma
resposta em forma de video, reafirmando o discurso da postagem e se voltando para
0s criticos dizendo que estava orando por eles e encorajando 0s cristdos que a
apoiaram a continuarem apoiando a verdade, que seria seu discurso firmado na

palavra de Deus.


http://www.instagram.com/
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Ol4 pessoal os ultimos dias tém sido bastante interessantes, desde que eu
me posicionei a favor da familia tradicional e contra a imposi¢éo da ideologia
do género eu quero dizer pra vocé que tem respondido com palavras tdo
agressivas nas minhas redes sociais, que eu aprendi com Senhor Jesus, a
amar os meus inimigos e a orar pelos que me maldizem, pelos que me
perseguem e eu quero dizer que eu tenho orado por vocé, eu tenho
abencoado vocé e eu quero agradecer aos cristdos que continuam como eu
acreditando que a palavra de Deus é imutavel ndo importa a geragéo, a
sociedade, os tempos e as épocas, 0s principios e os valores da palavra sédo
eternos. O Senhor Jesus veio ao mundo e o evangelho de Jo&o disse que ele
veio com amor e verdade. Vamos continuar falando a verdade, em amor.%°

Ha um aspecto de perda da regulamentacéo institucional religiosa conforme descrito

por Hervieu-Léger (2015), dando sinais da passagem de uma “religido instituida” para

uma “religiao recomposta”. Em paises como a Francga da autora esse movimento de

enfraquecimento institucional da religido ja € mais avancado, mas 0os numeros tém

mostrado um Brasil em que também a crenca individual cresce mais a cada ano.

Assim, 0 que se V&, e que examinaremos melhor no estudo de caso no préximo

capitulo, sao [...] “instituicbes que tentam renovar sua pedagogia em direcéo as jovens

geragdes cujos comportamentos e expectativas as derrotam” (HERVIEU-LEGER,

2015, p. 57), numa tentativa de conquistar, ou reconquistar seu espaco no cenario

religioso contemporaneo em que se evidencia uma territorialidade institucional

enfraquecida e que divide a cena com diversas outras territorialidades.

60 Transcri¢c&o do video de resposta da pastora Ana Paula Valadido em resposta as criticas pelo post
contra a campanha da C&A. <https://www.youtube.com/watch?v=gGtkBGEEZMc> Acesso em

15/06/2016.
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4. Autoridade na Rede? O Discurso de Silas Malafaia

Como vimos no capitulo anterior, as redes de computadores, com seu dinamismo na
forma de circular informacdo e conhecimento, trouxeram mais combustivel para
mudancas em como se estabelecem as relacfes de poder na pdés-modernidade. Sua
interatividade e conectividade permanentes encontram-se a servico de uma logica
gue direciona valores, pauta comportamentos e cria hovas formas de se relacionar.
Nesse contexto, no ambiente digital o campo religioso passa a se estabelecer para
além dos templos, em novas territorialidades, e a englobar as caracteristicas e
peculiaridades deste novo cenario. Na rede as instituicdes religiosas sao encarnadas
nas figuras de seus lideres religiosos, buscando legitimacdo no ambiente online,
numa aparente tentativa de manter sua autoridade mesmo num ambiente que revela
uma comunicagdo muito mais horizontal, embora ndo completamente como veremos,

que hierarquica.

Buscando pistas de como se estabelece essa busca por legitimacao, neste capitulo

abordaremos como se constréi o discurso do pastor Silas Malafaia na rede social
Twitter, mas, antes de iniciar essa discusséo e analise, faz-se necessario atentarmos
para como os sites de rede social e as redes sociais na internet ao estabelecerem
novos territdrios acabam por desvelar novas formas de circulacao e legitimacao dos
discursos (RECUERO, 2014).

Apesar de serem concebidas como interligadas de forma horizontal e
predominantemente descentralizadas (DUARTE, SOUZA e QUANDT, 2008), de
acordo com Barabasi as redes possuiriam alguns nés que teriam mais “destaque” que
outros, sendo altamente conectados, os chamados hubs ou conectores, enquanto a
grande maioria de nés teriam poucas conexdes. Barabasi chama essa situagcdo nas
redes de "rich get richer”, em que os hubs seriam os "ricos”, que tenderiam a receber
sempre mais conexdes (BARABASI apud RECUERO, 2005).

Os hubs sdo o mais forte argumento contra a visdo utépica de um ciberespaco
igualitario. Sim, todos temos o direito de colocar o que quisermos na Web.
Mas alguém percebera? Se a Web fosse uma rede randdémica, teriamos a
mesma chance de ser vistos e ouvidos [...] Em comparacéo a esses hubs, o
restante da Web é invisivel. Para todos os propésitos praticos, paginas
conectadas por apenas um ou dois outros documentos simplesmente néo
existem. E quase impossivel encontra-las. Até as ferramentas de busca lhes
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sdo desfavoraveis, ignorando-as quando rastreiam a Web a procura de novos
sites mais interessantes. (BARABASI, 2009, p. 53)

Podemos ver assim que as interagcdes mediadas por computador nas redes sociais
sdo marcadas por relagdes de poder, em que alguns podem ter mais voz que outros
de acordo com seu grau de conexdes. Os sites de redes sociais abrigam diversas
formas de redes sociais®?, sendo uma relacdo de atores e suas conexdes que podem
ser desde pequenas conexdes entre cada individuo ou ator até fendmenos de
clusterizacdo que se dao pela presenca de conectores na rede, criando uma
tendéncia em que os novos nés de uma rede conectem-se preferencialmente aos nos
mais conectados (hubs) (BARABASI apud RECUERO, 2005).

Segundo Recuero (2005) é fundamental estudar as redes sociais também a partir de
sua estrutura que é formada por lacos e capital social. Em seus estudos, Recuero
(2008) relacionou diversos valores percebidos em blogs brasileiros com os tipos de
capital social descritos por Putnam (2000) e Ellison et al. (2007), sao eles: visibilidade,
reputacéo, autoridade, popularidade, interacéo e suporte social. Esses valores seriam
“formas mais especificas de capital social, apropriadas e moldadas pela rede social”
(RECUERO e ZAGO, 2009, p.74).

Assim, a motivacéo para postagens nas redes sociais estariam relacionadas a estar
mais visivel na rede, estando o conceito de visibilidade ligado diretamente ao de
centralidade. Ja o valor reputacdo segundo Recuero e Zago (2009) diz respeito a
percepcdo que outros possuem de um determinado ator; a autoridade esta
relacionada ao reconhecimento de um ator sendo superior aos demais; a
popularidade se relaciona com o niumero de conexdes que um determinado né recebe
e sua centralidade na rede; a interacdo é um valor que permite aos atores
relacionarem-se com outros; e o suporte social um valor a partir do apoio recebido

pela rede social, quando solicitado por um ator.

A procura desses valores pelos atores sociais na rede aplica-se fortemente ao que

temos visto até aqui a respeito da corrida das instituicdes religiosas para recuperar e

61 Uma rede social é definida como um conjunto de dois elementos: atores (pessoas, instituicdes ou
grupos; os nés da rede) e suas conexdes (intera¢des ou lagos sociais) (WASSERMAN E FAUST, 1994;
CARRINGTON, SCOTT E WASSERMAN, 2005; DEGENNE E FORSE, 1999) apud RECUERO,
Raquel. Comunidades em Redes Sociais na Internet: Proposta de Tipologia baseada no Fotolog.com.
Tese de Doutorado. UFRGS: Porto Alegre, 2006
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manter sua legitimidade por meio da rede. As rela¢gdes de poder se desenham na rede
de forma clara na busca dos atores por destaque, por autoridade. No caso das igrejas
esse papel é cumprido pelos lideres religiosos que tentam se colocar como

autoridades do discurso, a fim de garantir assim sua centralidade nas redes sociais.

Na analise do discurso do pastor Silas Malafaia buscaremos pistas sobre essa busca
por valores relacionados ao capital social, onde o poder aparece disfarcado nas

praticas discursivas, de forma a ser legitimado mantendo relacées de dominacéo.

4.1 Quem é Silas Malafaia?

Silas Malafaia é pastor e televangelista pentecostal ha mais de 30 anos. Coordena e
apresenta o programa de TV “Vitéria em Cristo”®?, que estd ha mais de 30 anos
ininterruptos no ar. Além disso é pastor lider da Igreja Assembleia de Deus Vit6ria em
Cristo, que conta com mais de 25 mil membros, desde 2010 e presidente da Editora
Central Gospel e da gravadora Central Gospel Music. Na pagina da Igreja®® que dirige
ha informacdes sobre diversos projetos sociais e eventos de cunho gospel
organizados pelo pastor todos os anos, sendo ele também presidente do Conselho
de Ministros do Estado do Rio de Janeiro e vice-presidente do Conselho
Interdenominacional de Ministros Evangélicos do Brasil, entidade que agrega mais de

8,5 mil pastores brasileiros.

Conferencista nacional e internacional o pastor é bastante conhecido no ambito
evangélico. E figura influente no meio gospel, com 47 livros publicados, e tem se
tornado cada vez mais conhecido ndo sO6 no Brasil como no mundo por suas
declaracbes conservadoras e polémicas, a maioria delas postadas em suas redes
sociais. Tem se destacado na midia por sua atuagéo politica e postura critica diante
de temas como os direitos dos homossexuais e a legalizagdo do aborto. Apesar de
nunca ter ocupado um cargo politico, Malafaia apresenta grande influéncia na politica

brasileira usando suas redes sociais ha anos para fins eleitoreiros.

62 O programa ¢ transmitido para vérias cidades do Brasil, todos os sabados, de meio-dia as 13h, pela
rede Bandeirantes; de 09h as 10h, pela Rede TV; e de segunda a sexta-feira, de 16h as 17h. Sua
versdo dublada para o inglés € exibida em mais de 200 paises da Europa, Oriente Médio, Africa e a
Asia.

63 http://www.vitoriaemcristo.org/


https://pt.wikipedia.org/wiki/Direitos_dos_homossexuais
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ni Silas Malafaia % Seguir

Se Marina ndo se posicionar até segunda,
na terca serd a mais dura e contundente
fala que ja dei até hoje sobre um
candidato a presidente.

4 Responder 3 Retweetar % C

s 76 2 EFAEBRANEHG

Legenda 2: Malafaia ameaga Marina para mudar seu plano de governo em sua candidatura a
presidéncia da republica em 2014
Fonte: www.twitter.com

i:a Silas Malafaia 2~ Seguir

Vote em Everaldo 20 ou Aécio 45 ou levy 28 ou
Marina 40 para o bem do Brasil o PT tem que
perder #chegaderoubalheiraforadilma

w12 SEBERE@EDE

Legenda 3: Malafaia faz campanha contra o PT em 2014, nas elei¢Bes presidenciais
Fonte: www.twitter.com

“'? Si!§§ AMvarla_:f>aira 2- seguir
EVANGELICO APOIANDO FREIXO? N
ACREDITOQO! Ele e o seu partido, PSOL, apdiam
todo lixo moral q vai contra nossos
principios.FORA FREIXO!

o 130 0 WEAREewSD4

Legenda 4: Nas eleicdes municipais de 2016, o pastor fez campanha contra os partidos de esquerda
do pais
Fonte: www.twitter.com



http://www.twitter.com/
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0  silas Malafaia 2+ Seguir

Neste segundo turno em SP, vote em Serra 45.
Haddad é autor do kit gay!

6 Sd@lewREa

Legenda 5: Nas elei¢bes municipais de 2012, o pastor fez campanha contra o candidato do PT
Haddad e apoiou o candidato do PSDB, José Serra
Fonte: www.twitter.com

Nas eleicdes de 2012, o pastor apoiou o candidato José Serra (PSDB) a Prefeitura
de S&o Paulo e, 24 prefeitos e 16 vereadores que o pastor apoiou, em sete Estados
diferentes®, venceram as eleices neste mesmo ano. Em 2014, fez campanha a
Presidéncia da Republica no primeiro turno para Marina Silva e no segundo turno para
Aécio Neves (PSDB) e apoiou o processo de impeachment da presidenta Dilma
Rousseff em 2016, discursando nos sites de redes sociais, em seu programa de TV

e organizando movimentos pré-impeachment.

Presente em 4 sites de redes sociais: o Twitter, o Facebook, o Youtube e o Instagram,
nossa escolha para analise foram suas postagens no Twitter por ser o site de rede
social com maior participacdo do pastor. Neste site, com o perfil @pastormalafaia, o
pastor costuma expressar opinides pessoais com diversas postagens diarias,
aparentemente escritas por ele mesmo, intercaladas com posts mais institucionais da
igreja e da sua editora Central Gospel, que podem ser feitos por sua equipe de
marketing, visto que sdo postagens bem pontuais e muito diferentes das postagens
escritas em primeira pessoa e de forma mais espontanea pelo pastor. As outras redes
nao apresentam tantas postagens com cunho mais pessoal e opinativo como o

Twitter, dai nossa escolha por essa rede social.

84<http://ultimosequndo.ig.com.br/politica/2012-10-11/pastor-silas-malafaia-se-consolida-nas-eleicoes-
como-lider-politico-nacional.html> Acesso em 19 de setembro de 2016.



http://www.twitter.com/
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jos%C3%A9_Serra
https://pt.wikipedia.org/wiki/PSDB
https://pt.wikipedia.org/wiki/Presidente_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/A%C3%A9cio_Neves
http://ultimosegundo.ig.com.br/politica/2012-10-11/pastor-silas-malafaia-se-consolida-nas-eleicoes-como-lider-politico-nacional.html
http://ultimosegundo.ig.com.br/politica/2012-10-11/pastor-silas-malafaia-se-consolida-nas-eleicoes-como-lider-politico-nacional.html
http://ultimosegundo.ig.com.br/politica/2012-10-11/pastor-silas-malafaia-se-consolida-nas-eleicoes-como-lider-politico-nacional.html
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4.2 O Perfil @pastormalafaia

Antes de falar do perfil do pastor Silas Malafaia, € fundamental abordarmos as
principais caracteristicas da rede social Twitter, para entendermos a dinamica da

andlise que sera realizada.

Lancada em outubro de 2006, a rede social Twitter € hoje uma das maiores do mundo
com mais de 313 milhdes de usuarios ativos por més e mais de 1 bilhdo de visitantes
Gnicos por més®®. No site cada usuario pode construir uma pagina de perfil que podera
ser “seguida” por outros perfis de atores. Ali também é possivel escolher quais atores
“seguir”. A partir de entao se estabelecem conexdes por meio de links nas paginas de
cada usuario. As mensagens publicadas por cada ator, chamadas “tweets”, ocorrem

em tempo real e podem ser acompanhadas por cada seguidor em sua propria pagina.

Os tweets tém um limite de 140 caracteres por postagem e a esséncia de postagem
de textos curtos tornou-se uma maxima da rede social, que ficou conhecida
como um microblog. Pelo site também é possivel enviar mensagens diretas
(DMs) para um usuario especifico e replicar (retwittar ou RT) uma postagem de
outro usuério atribuindo-lhe a autoria do tweet. As postagens também podem

ser curtidas e comentadas pelos seguidores do autor delas.

No Twitter, essas conexfes vao ainda mais longe: além de formar as redes
pela conversagédo, é possivel formar uma rede de contatos na qual jamais
houve qualquer tipo de interagdo reciproca. E essa conexao, embora nao
reciproca, pode dar ao ator acesso a determinados valores sociais que nao
estariam acessiveis de outra forma, tais como determinados tipos de
informacdes. Considera-se essa conexdo como social porque o ator
adicionado é informado desse acréscimo, podendo impedi-lo, se desejar. [...]
Huberman, Romero & Wu (2009) mostraram outras consequéncias dessas
conexdes ndo reciprocas. Os autores apontam que, no Twitter, 0os usuarios
costumam ter muitos contatos, mas interagem efetivamente com poucos
deles. Com base nisso, vao dizer que, no Twitter, hd duas redes: uma
composta pelas relagbes de contatos estabelecidas na rede (quem segue
guem) e outra rede mais escondida, composta pelas relacdes entre quem
efetivamente interage com quem. Huberman, Romero e Wu (2009) afirmam
gue “a rede social que importa” é a escondida, formada pelas pessoas que
efetivamente interagem umas com as outras — rede na qual se esconde a rede
social propriamente dita. (RECUERO e ZAGO, 2009, p.83)

65 hitps://about.twitter.com/company acesso em 26/09/2016.
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7

A rede social Twitter € muito utilizada para troca de informagcdes por meio do
compartilhamento de links de outros sites, imagens ou videos. O Twitter tornou-se
uma referéncia na transmissdo de informac6es mundialmente, apresentando uma
lista de assuntos mais comentados nos paises e no mundo, os Trending Topics (TTs).
Essa lista em tempo real € organizada a partir de marcadores, também conhecidos

por hashtags®® (#).

O perfil do pastor Silas Malafaia soma mais de 29 mil tweets®’ do lider religioso desde
a criacdo da sua péagina que é seguida por 1.3 milhdes de pessoas, 0 que o coloca
como Hub com alto grau de conexdes. Acreditamos que o perfil € utilizado pelo préprio
pastor, ao contrario de alguns lideres que tém equipes de gestdo das midias sociais,
pela linguagem em primeira pessoa e postagens bem espontaneas e com cunho
opinativo. Ao se referir a algum tweet do perfil @pastormalafaia, a imprensa também
atribui a autoria a ele, por isso trabalharemos com a ideia de que o préprio pastor

escreve as postagens que por vezes chegam a mais de sessenta em um so dia.

Estando no Twitter desde marco de 2010, o perfil de Silas Malafaia ja foi palco de
inimeras polémicas. O pastor ja entrou em discussdes pela rede social com o
jornalista Ricardo Boechat, com o ator José de Abreu, com o youtuber Felipe Neto,
dentre outros. Em setembro de 2014 o pastor convocou um tuitago, convidando todos
0s cristdos a tuitar contra o programa de Governo da candidata a presidéncia da
republica Marina da Silva, pois segundo o pastor o programa continha apoio ao
“ativismo gay”. Em resposta, o perfil da entdo presidenta da republica Dilma Rousseff
(@dilmabr) langou uma campanha com a hashtag #MenosOdioMalafaia contra as
declaragbes do pastor, consideradas homofobicas. A hashtag figurou nos trending
topics do Twitter e foi respondida pelo pastor com a declaracéo de que o PT, partido
da presidenta, estaria se apropriando do movimento gay para se livrar de dendncias

de corrupgao que o envolvem.

66 Hashtags s&o identificadas pelo uso do sinal “#”. Utilizadas para demarcar contexto sendo passiveis
de recuperacéo.

67 Acesso em 26/09/2016
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Silas Malafaia X
PastorMalafaia

Se néo tivesse o twitaco sexta e sabado, o
ativismo gay estaria rindo da nossa cara hj.
Mudaram parte do pgm de Marina. Estao

revoltados!
e » ENENEDSEANE
18:04 - 31 de ago de 2014

Legenda 6: Tweet sobre Twitaco contra Marina Silva
Fonte: www.twitter.com

.

#MenosOdioMalafaia

Dilma. com.er

Legenda 7: Layout da campanha #menosddioMalafaia
Fonte: Google Imagens

ﬁ- silas Malafaia X
PastorMalafaia

Petistas covardes usam a causa gay para me
denegrir e mudar de assunto
#roubalheiraePTtudoaver

10:14 - 12 de set de 2014

Legenda 8: Tweet de resposta do pastor a campanha
Fonte: www.twitter.com
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4.2.1 Analise do Perfil @pastormalafaia

Para a analise do discurso do pastor no Twitter procedeu-se uma observacao
continua do perfil @pastormalafaia pelo periodo de 6 meses, de janeiro a junho/2016
a fim de uma familiarizacdo com o perfil e os discursos apresentados. Por ndo se
tratar de um método de observacdo participante®®, preferimos nédo defini-lo como
método etnografico ou netnogréfico®®, mas sim como um método de observacédo de
postagem do ator e da participacdo de outros atores por meio de comentarios nos
posts. Para prosseguir com a andlise do discurso utilizamos a técnica do més falso’®
para coleta de dados, que consistiu em uma imersédo no perfil @pastormalafaia nos
meses de margo, abril, maio e junho de 2016, coletando manualmente a partir da
timelime publica, todos os tweets do pastor nesse periodo. Apds a coleta, procedeu-
se a uma categoriza¢ao de contetdo de um total de 2.810 tweets coletados no periodo
citado. O objetivo dessa etapa foi observar a utilizacdo da ferramenta pelo pastor, a
fim de se entender quais suas intengdes com as postagens na rede social. Separamos
os tweets em 6 categorias de acordo com a temética de cada postagem, a saber:
mencdes ao sagrado, mencgdes a politica, mencbes a igreja, divulgacdo Central

Gospel, mencdes a si mesmo e outros. Conforme o quadro a seguir:

68 Observacgio participante trata-se de um ferramenta etnogréafica de observacéo de trabalho de

campo por meio da convivéncia entre o pesquisador e o0 objeto a ser pesquisado. FELDMAN-BIANCO,
Bela. “Antropologia das sociedades contemporéneas - Métodos. Editora Unesp: Sao Paulo - 2010

69 A etnografia € um método de investigacio oriundo da antropologia que retne técnicas que munem
0 pesquisador para o trabalho de observacgéo, a partir da insercdo em comunidades para pesquisa,
onde o pesquisador entra em contato intra-subjetivo com o objeto de estudo. A Netnografia tem sido
denominada como a transposicdo do método etnografico aos ambientes midiaticos e de
relacionamento on-line através de um acompanhamento dos atores sociais na rede. (AMARAL,
Adriana; NATAL Geodrgia; VIANA, Lucina. NETNOGRAFIA COMO APORTE METODOLOGICO DA
PESQUISA EM COMUNICACAO DIGITAL. Sessées do imaginario Cinema, Cibercultura e Tecnologias
da Imagem. Porto Alegre, n° 35, 20 dezembro 2008, Famecos/PUCRS, p. 34 a 40)

70 O método més falso, trata-se de um habito cientifico para ampliar a diversidade da amostra. Apesar
de ser frequentemente usado em pesquisas cientificas, 0 método néo apresenta uma definicéo oficial.
No nosso caso para a analise do discurso utilizou-se a postagem do dia mais curtida da primeira
semana de marco, da segunda de abril, da terceira de maio e da quarta semana de junho de 2016, a
fim de se abranger um tempo maior de coleta contemplando assuntos mais diversificados gracas a
maior distancia temporal entre as postagens.



Quantidade | MencgGes ao | Mengdes a [ Mengoes Divulgag¢ao Sobre si
Dia/més Tweets sagrado politica aigreja | Central Gospel | mesmo | Outros

01 de margo 19 14 2 2 1
2 de margo 20 1 15 3 1
3 de margo 43 1 38 3 1
4 de margo 49 1 42 3 3
5 de margo 40 1 36 2 1
6 de margo 26 26
7 de margo 55 1 52 2
8 de margo 65 1 59 5
9 de margo 61 1 58 1 1
10 de margo 34 1 27 1 5
11 de margo 38 1 29 1 2 5
12 de margo 31 1 22 3 1 4
13 de margo 2 2
14 de margo 18 1 14 1 1 1
15 de margo 26 1 16 8 1
16 de margo 59 1 46 11 1
17 de margo 58 1 45 7 5
18 de margo 57 1 43 10 3
19 de margo 23 1 17 3 2
20 de margo 3 3
21 de margo 35 1 31 2 1
22 de margo 20 1 16 1 1 1
23 de margo 11 1 6 2 2
24 de margo 24 1 19 1 3
25 de margo 28 1 22 2 3
26 de margo 10 1 4 3 2
27 de margo 6 1 5
28 de margo 24 1 21 1 1
29 de margo 33 1 28 2 2
30 de margo 22 1 18 1 1 1
31 de margo 23 1 18 2 2

TOTAL 963 27 792 72 50 6 16
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Quantidade | MencgGes ao | Mengdes a [ Mengoes Divulgag¢ao Sobre si
Dia/més Tweets sagrado politica aigreja | Central Gospel | mesmo | Outros
01 de abril 35 1 29 2 3
2 de abril 22 1 15 4 2
3 de abril 10 1 9
4 de abril 19 1 15 2 1
5 de abril 27 2 21 3 1
6 de abril 14 1 10 2 1
7 de abril 17 1 13 2 1
8 de abril 43 1 38 2 1 1
9 de abril 24 1 19 4
10 de abril 2 2
11 de abril 25 1 20 2 1 1
12 de abril 21 1 14 4 2
13 de abril 9 1 5 2 1
14 de abril 14 1 6 4 3
15 de abril 11 1 7 3
16 de abril 23 1 18 3 1
17 de abril 47 47
18 de abril 28 1 25 1 1
19 de abril 35 1 31 2 1
20 de abril 25 1 21 1 1 1
21 de abril 3 1 2
22 de abril 4 1 1 2
23 de abril 4 1 2 1
24 de abril 4 4
25 de abril 7 1 3 1 2
26 de abril 20 1 16 3
27 de abril 34 1 30 2 1
28 de abril 26 1 22 2 1
29 de abril 29 1 19 2 7
30 de abril 18 1 5 3 8 1
TOTAL 600 28 460 65 37 10 0
Quantidade | Mengoes ao | Mengbes a | Mengoes Divulgacao Sobre si
Dia/més Tweets sagrado politica aigreja | Central Gospel | mesmo | Outros
01 de maio 5 5
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2 de maio 21 1 12 2 6
3 de maio 29 1 19 2 6 1
4 de maio 27 1 16 4 6
5 de maio 36 1 27 2 6
6 de maio 33 1 21 3 8
7 de maio 23 1 14 3 5
8 de maio 19 19
9 de maio 40 1 32 1 5 1
10 de maio 43 1 36 1 4 1
11 de maio 36 1 11 1 5 18
12 de maio 21 1 13 1 5 1
13 de maio 42 1 30 3 6 2
14 de maio 45 3 28 3 6 5
15 de maio 15 5 4 4 2
16 de maio 13 1 7 1 4
17 de maio 25 1 20 1 2 1
18 de maio 36 1 29 1 4 1
19 de maio 57 1 54 1 1
20 de maio 27 1 9 2 15
21 de maio 31 1 1 3 25 1
22 de maio 30 9 1 20
23 de maio 26 1 4 1 19 1
24 de maio 15 1 12 1 1
25 de maio 22 1 19 1 1
26 de maio 9 1 6 1 1
27 de maio 34 1 18 2 7 6
28 de maio 18 1 6 3 4 4
29 de maio 4 2 2
30 de maio 29 1 21 3 4
31 de maio 21 1 11 6 3
TOTAL 827 28 511 57 185 25 21
Quantidade | MengGes ao | Mengdes a [ Mengoes Divulgagdo Sobre si
Dia/més Tweets sagrado politica aigreja | Central Gospel | mesmo | Outros
01 de junho 42 1 41
2 de junho 4 1 2 1
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3 de junho 8 1 2 4 1
4 de junho 8 1 3 3 1
5 de junho 1 1
6 de junho 4 1 1 2
7 de junho 7 2 2 1 2
8 de junho 18 1 11 3 2 1
9 de junho 14 1 7 4 2
10 de junho 10 1 3 3 2 1
11 de junho 20 1 5 12 1 1
12 de junho 5 5
13 de junho 4 1 1 1 1
14 de junho 38 1 5 1 2 29
15 de junho 15 1 2 1 11
16 de junho 5 1 3 1
17 de junho 12 1 7 4
18 de junho 17 1 12 2 1 1
19 de junho 10 10
20 de junho 14 1 10 1 2
21 de junho 24 2 17 3 1 1
22 de junho 12 1 2 3 6
23 de junho 9 1 3 3 2
24 de junho 15 4 5 4 2
25 de junho 7 1 3 2 1
26 de junho 4 2 2
27 de junho 5 1 2 2
28 de junho 23 1 12 6 4
29 de junho 35 2 26 6 1
30 de junho 30 1 21 7 1
TOTAL 420 34 208 81 42 5 50
Total Geral 2810 117 1971 275 314 46 87

Por meio de estudos ja realizados sobre o Twitter no Brasil (RECUERO, 2009) e da
observacdo e categorizacdo das postagens do pastor foram identificados o
predominio de duas apropriacdes principais da rede social pelo lider religioso: para

persuasao e divulgacdo. Abordaremos com mais énfase a questdo da persuasao
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guando adentrarmos a analise do discurso, mas por enquanto basta destacarmos que
70% dos tweets do pastor nesse periodo estdo relacionados a politica, em que o
pastor usa fatos e argumentos que expde como unicas verdades a respeito da politica
brasileira atual. A segunda maior apropriacdo do pastor é para divulgar produtos da
sua editora como livros, CDs, DVDs, somando 11% das postagens. Um numero
préximo é encontrado para divulgacdo da igreja, nesse caso incluimos nessa
categoria pedidos de colaboracdo financeira, divulgacdo de projetos sociais,
congressos e chamadas para o programa de TV que leva o nome da Igreja “Vitoria

em Cristo”, com 10%.

As menc¢bes ao sagrado nas postagens do pastor somam 4% e se resumem
basicamente a um layout diario com um versiculo da biblia que é postado no Twitter
do pastor no inicio do dia acompanhado, na maioria dos casos, da saudagao “Bom
dia”. Apenas em 3 dias, durante esses 4 meses, houve mais de uma mengao ao
sagrado diaria, e por 17 dias n&o houve sequer uma menc¢ao ao sagrado. E importante
destacar que a descricao do perfil de Silas Malafaia o coloca como pastor e presidente
da Assembleia de Deus Vitoria em Cristo e apresentador do programa Vitoria em
Cristo, embora na pratica questdes relacionadas a religido e principalmente ao

sagrado estdo em ultimo plano em suas postagens.

Silas Malafaia

Twitter oficial do pastor e presidente da
Assembleia de Deus Vitoria em Cristo e
apresentador do programa Vitoria em
Cristo
vy Rio de Janeiro
vitoriaemcristo.org

] Participa desde marco de 2010

Legenda 9: Descricdo do Perfil @pastormalafaia no Twitter
Fonte: www.twitter.com
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Na categoria “Outros” incluimos postagens aleatérias de opinides pessoais do pastor
gue ndo se encaixavam em nenhuma das demais categorias, somando 3%, ja a
categoria “Sobre si mesmo” diz respeito a tweets de divulgacao das redes sociais do
pastor, convidando seus seguidores do Twitter a segui-lo também no Facebook,
Youtube e Instagram, além de postagens em que o pastor divulga sua aparicdo em

reportagens e entrevistas na imprensa, somando assim 2% das postagens.

Nesse momento da pesquisa, surpreendeu-nos 0 ndo uso de postagens de
admoestacfes, que costumam ser comuns nas pregacoes do lider religioso na igreja.
Questdes relacionadas ao pecado e ao modo de vida cristdo também nado estao
presentes em suas falas no Twitter. Esperdvamos encontrar mencdes a uma
disciplina, a questdes ligadas ao comportamento cristdo, mas ao que parece esse tipo

de abordagem religiosa ndo € o foco do pastor na rede social.

Outro dado que nos chamou a atencdo foi a diminuicdo do numero de tweets
relacionados a politica no més de junho. Apds o processo de impeachment, o pastor
parou de tuitar sobre o tema tdo assiduamente como costumava fazer nos meses
anteriores ao processo, aumentando o numero de postagens de layouts prontos
relacionados a igreja e a sua editora. Neste més o pastor voltou a postar sobre
guestdes relacionadas a homossexualidade, o que ele intitula de ativismo gay,
principalmente apds o atentado a uma boate gay, em Orlando nos Estados Unidos,
ocorrido em 12 de junho de 2016, que matou 49 pessoas e feriu 53. As criticas do
pastor comecaram quando o jornal O Dia publicou uma charge em que Malafaia
aparece como um dos “culpados” indiretos pelo incidente por seus discursos
frequentes contra a pratica homossexual, tidos como homofébicos. Apés a publicacao
0 pastor fez inUmeros comentarios e dois videos criticando a postura do jornal e
afirmando que os evangélicos estavam sendo difamados com a charge, colocando-
se assim como representante dos evangélicos numa légica de que se o difamam,

difamam também todos os evangélicos.
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*NAO SEI, FOI TUDO MUITO RAPIDO.. PODERIA TER SIDO QUALOUER UM DELES, OU TODOS, SEI LA

Legenda 10: Charge Jornal O Dia
Fonte: https://noticias.gospelprime.com.br

Silas Malafaia [@FasiorMalafzia - Jun 14

& E ai JORNAL O DIA, g VERGONHAI
Jornalismo vagabundo, tendencioso e da
pior espécie, por fazer insinuagées
perversas contra cristaos.

Silas Malafaia @ FasiorMalafaia - Jun 14

& 0 ato tem que ser repudiado, o individuo
era um terrorista islamico, independente
de sua opcéo sexual VERDADE NUA E
CRUAI

Silas Malafaia [@PasiorMalafaia - Jun 14

& O ativismo gay fi val protestar em frente
de nenhuma mesquita, como fazem com
as igrejas catdlicas e evangélicas ? Ou
sera q ele era gay?

Silas Malafaia [@FPastorMalafaia - Jun 14

a 0 g mais me deixa indignado, & que , uma
tragédia cometida por um camarada do
Isla q frequentava a boate tentarem
insinuar contra cristaos.

Silas Malafaia @ FasiorMalafaia - Jun 14

& O FBI PEDIU A EX MULHER PARA N
DIZER AS TENDENCIAS DO EX MARIDO
E Q SEU PAI O CHAMAVA DE
HOMOSSEXUAL E AGORA? Vao acusar
quem? Vergonhal

Silas Malafaia @FasiorMalafzia - Jun 14

& E os jornalistas esquerdopatas como vao
ficar agora? Com as insinuagdes ridiculas,
usando uma tragedia para atacar
cristdos. QUE VERGONHAI

Legenda 11: Tweets do Pastor Silas Malafaia sobre a charge do Jornal O Dia
Fonte: www.twitter.com
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O pastor também insinuou que os jornalistas que publicaram a charge sdo de
esquerda, ligando os esquerdistas, que ele denomina “esquerdopatas”, a perseguicao
aos evangélicos, voltando assim para a politica até quando as postagens nao estao

ligadas a questéo politica do Brasil.

Os dados obtidos na coleta, a0 mostrar que a expressiva maioria dos tweets
apresenta algum tipo de conteudo politico, apontam nesse primeiro momento de
analise para uma busca de capital social pelo pastor muito mais ligada a conteddos
seculares. Nos parece que 0 pastor ndo se interessa por aumentar seu capital
religioso (BOURDIEU, 1998). Ele na verdade usa desse capital religioso, destacando
em sua descricao de perfil a autoridade religiosa que possui, para legitimar seu
discurso. Em suas postagens busca fortalecer seu capital social (BOURDIEU, 1998)
com valores destacados por Recuero e Zago (2009): visibilidade, reputacéo,

autoridade, popularidade, interacédo e suporte social.

Ao abordar assuntos relacionados a politica o pastor alcancou a reputacédo de ser
polémico, ganhando visibilidade na midia a ponto de ser considerado uma celebridade
midiatica, tornando-se popular. A quantidade de postagens sobre o tema diariamente
parece uma busca por ser uma autoridade do discurso politico para guiar os cristaos,
pois ele assume posicao de representante da igreja, autoridade religiosa que fala em
nome de Deus, como se expressasse a vontade de Deus para a politica do pais. Suas
postagens geram interacdo e muitas vezes suporte social com os comentarios em
seus tweets. Veremos essa questdo mais profundamente a partir da analise do
discurso e da categorizacdo dos comentarios nos tweets do pastor. Mas antes
consideramos importante contextualizar o momento politico atual do pais, pois como
afirma Recuero (2014) “[...] os textos analisados so6 terdo sentido dentro de um
determinado contexto. Portanto, € essencial que se situe o material no contexto do
Twitter e na data [...]” (p.296).

4.3 A Situacgéao Politica do Brasil em 2016

O cenério politico brasileiro em 2016 foi de um grande retrocesso ao Estado
democratico de direito. Com a abertura do processo de impeachment aprovado na

Céamara de deputados pelo seu entéo presidente Eduardo Cunha, em 02 de dezembro
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de 2015, o ano seguinte ja se iniciou em meio ao caos politico. Uma parcela da classe
meédia brasileira foi as ruas exigir o impeachment da entéo presidenta da republica
Dilma Rousseff e com o apoio das forcas politicas conservadoras do pais e dos

principais grupos de midia brasileiros, o processo se destacou.

Em 17 de abril, com os votos favoraveis de 367 deputados, 137 contrarios e 7
abstencbes, o plenario da Cémara dos Deputados aprovou o relatério proé-
impeachment, autorizando o Senado Federal a julgar a presidenta Dilma Rousseff por
crime de responsabilidade. A acusacao que recaiu sobre a presidenta € a de que ela
teria cometido as chamadas “pedaladas fiscais” que sao operacdes de crédito que
foram autorizadas ou ndo canceladas pela presidenta em que repasses para
programas do governo gerenciados por bancos eram atrasados para o periodo
seguinte, o que embora deixasse um resultado fiscal mais positivo, fazia com que os
bancos tivessem que executar 0S programas com seus proprios recursos até que
chegasse o repasse. Para muitos, entretanto, essas operagdes de crédito ndo se
configuram como crime sendo praticas comuns ja realizadas por inUmeros outros
presidentes, governadores de estado e de municipios do Brasil sem que nenhum
deles fosse acusado de praticar irregularidades. A mudanca de postura do Tribunal
de Contas da Unido apenas com relacdo a presidenta foi um dos motivos de o
processo de impeachment ser denominado por muitos como um golpe. Também é
importante destacar que o entdo presidente da camara de Deputados, Eduardo
Cunha, era réu desde janeiro de 2016 por esquemas de corrup¢dao, mas soO foi
dispensado de suas funcdes pelo STF, apds a votacao do pedido de impeachment, o

gue aponta para uma manobra politica com o intuito de afastar a presidenta.

No dia 11 de maio de 2016, o senado aprovou a admissibilidade do impeachment em
reunido plenaria por 55 votos favoraveis e 22 votos contrarios, afastando a presidenta
eleita Dilma Rousseff, por um periodo de até 180 dias, para que o processo fosse
concluido pelo senado. Seu vice, Michel Temer do PMDB, assumiu como presidente
interino, trazendo mudancas para todo o plano de governo da presidenta eleita e
designando para seu gabinete ministros citados e investigados na operacao Lava

Jato’! e outras operacdes judiciais-policiais motivadas por corrupcédo. As passeatas

% A operacéo Lava Jato é a maior investigacdo de corrupcgéo e lavagem de dinheiro que o Brasil ja
teve. Estima-se que o volume de recursos desviados dos cofres da Petrobras, maior estatal do pais,
esteja na casa de bilhdes de reais. Soma-se a isso a expressdo econdmica e politica dos suspeitos de
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promovidas pelas forcas conservadoras que diziam lutar contra a corrup¢ao do pais
cessaram apos o afastamento da presidenta, mesmo em meio a iniUmeras denuncias

de corrupcao durante o governo Temer.

Em 31 de agosto de 2016 o plenério do Senado aprovou por 61 votos favoraveis e 20
contrarios, o impeachment de Dilma Rousseff. A presidenta foi destituida do cargo
mas nao foi punida com a inabilitacdo para funcdes publicas. Com isso, ela podera se
candidatar para cargos eletivos e também exercer outras funcées na administracao
publica. No mesmo dia, Michel Temer, entdo presidente interino, tomou posse como

atual presidente do pais.

Durante todo o periodo de campanha pré-impeachment o pastor Silas Malafaia, em
seus perfis nas redes sociais, na midia e nas passeatas feitas contra a corrupcao,
mostrou apoio ao processo de impedimento da presidenta eleita. Essas passeatas
costumavam tratar o partido dos trabalhadores (PT) da presidenta Dilma Rousseff
como a causa da corrupgao do pais, com diversas faixas “Fora Dilma”, “Fora PT”,
além de um enorme inflavel do ex-presidente Lula, também do PT, vestido de
presidiario. No periodo coletado ha inidmeros tweets de Malafaia convocando o povo

de Deus a participar dos protestos contra a corrupgao.

A grande maioria dos tweets do pastor, coletados no periodo de mar¢o a junho de
2016, diz respeito a criticas ao governo do PT. Por exemplo, nas postagens desse
periodo, o nome do ex-presidente Lula aparece 113 vezes; o da presidenta Dilma,
111 vezes; enquanto a palavra Deus foi citada apenas 65 vezes pelo pastor. Apds
Michel Temer assumir o cargo da presidéncia, Malafaia se colocou como apoiador do

presidente interino.

4.4 Analise do Discurso

‘A incompletude, a divisdo, o politico, o inconsciente, a ideologia, as
diferengas sdo uma constante para quem aprende andlise de discurso.””?

participar do esquema de corrup¢do que envolve a companhia. <http://lavajato.mpf.mp.br/entenda-o-
caso> Acesso em 21/10/2016.

2 Entrevista com Eni Orlandi. TEIAS: Rio de Janeiro, ano 7, n® 13-14, jan/dez 2006. Disponivel em
<https://www.icict.fiocruz.br/sites/www.icict.fiocruz.br/files/Analise%20d0%20Discurs0%20-
%20Eni%?200rlandi.pdf> Acesso em 01/10/2016.
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https://www.icict.fiocruz.br/sites/www.icict.fiocruz.br/files/Analise%20do%20Discurso%20-%20Eni%20Orlandi.pdf
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A analise do discurso foi a forma de analise escolhida para esta pesquisa por ser uma
maneira de se estudar a linguagem a partir de sua caracteristica social e historica, ja
gue nos interessa entender como as postagens no Twitter podem atuar como
produtoras de sentidos. Como afirma Orlandi (2006) é necessario pensar a ideologia
através da linguagem ja que a materialidade da ideologia € o discurso e a
materialidade do discurso € a lingua. Por estarmos estudando aqui relacdes de poder
e formas de dominacéao, a analise do discurso se revela como um importante suporte
tedrico para nossa analise, visto que a linguagem, e consequentemente as praticas

discursivas, sédo decisivas na construcao das relaces de poder.

“Na analise do discurso, procura-se compreender a lingua fazendo sentido, enquanto
trabalho simbdlico, parte do trabalho social geral, constitutivo do homem e da sua
histéria” (ORLANDI, 2001, p.15). O discurso é portanto o “lugar em que se pode
observar a relagao entre lingua e ideologia” (p.17). Assim, o discurso vai muito além
da transmisséo de informacao, trata-se de producao de sentidos e seus efeitos podem
ser multiplos. Segundo Orlandi (2001), o sentido ndo existe em si, ele é determinado
pelas posicOes ideoldgicas colocadas em jogo no processo sOcio-historico. A
formacdo discursiva representa no discurso a formacéao ideolégica, assim os sentidos

sédo sempre determinados ideologicamente.

Para pensarmos a ideologia, nessa perspectiva, pensamos a interpretacéo.
Para que a lingua faca sentido, € preciso que a histdria intervenha, pelo
equivoco, pela opacidade, pela espessura material do significante. Dai resulta
gue a interpretacdo é necessariamente regulada em suas possibilidades, em
suas condicdes. Ela ndo € mero gesto de decodificacdo, de apreensdo do
sentido. A interpretagdo nao € livre de determinagfes: ndo é qualquer uma e
€ desigualmente distribuida na formagdo social. Ela é “garantida” pela
memoria, sob dois aspectos: a. a memdria institucionalizada (arquivo), o
trabalho social da interpretacdo onde se opera quem tem e quem néo tem
direito a ela; b. a memdria constitutiva (o interdiscurso), o trabalho histérico da
constituicdo do sentido (o dizivel, o interpretavel, o saber discursivo). O gesto
de interpretagdo se faz entre a memodria institucional (o arquivo) e os efeitos
de memdria (interdiscurso). Ser determinada n&o significa ser
(necessariamente) imovel. (ORLANDI, 2001, p.47-48)

Para entendermos o discurso é preciso referi-lo as suas condi¢des de producao, as
condigbes que se mantém com a memoria, com a historia. “O imaginario se faz
necessario no funcionamento da linguagem” (ORLANDI, 2001, p.42). As relacbes

sociais se inscrevem na histéria e séo regidas por relacdes de poder. Assim, a



135

imagem do sujeito que fala se constitui num discurso do simbdélico com o politico num
processo que liga discursos e instituicdes (ORLANDI, 2001). Trazendo essa questao
para nossa pesquisa, verificamos que a imagem do lider religioso, construida como
representante da vontade de Deus, pode coloca-lo numa posicdo de representante
méaximo da verdade para alguns. E preciso analisar sua formacdo discursiva para
entender a respeito da producao de sentidos, que ndo esta apenas nas palavras, mas
aguém e além delas (ORLANDI, 2001). Ou seja sua posicdo como lider religioso

contribui para dar legitimidade ao discurso.

Ao dizer, o sujeito significa em condi¢gfes determinadas, impelido, de um lado,
pela lingua e, de outro, pelo mundo, pela sua experiéncia, por fatos que
reclamam sentidos, e também por sua memoria discursiva, por um
saber/poder/dever dizer, em que os fatos fazem sentido por se inscreverem
em formagbes discursivas que representam no discurso as injuncdes
ideolégicas. (ORLANDI, 2001, p.53).

Assim, a andlise do discurso busca o sentido na materialidade linguistica e historica.
Todo discurso se estabelece em relacdo a outro, por isso ndo se busca a
exaustividade ou completude nessa forma de andlise. Uma vez analisado o objeto
permanece com novas e novas abordagens, visto que “todo discurso € parte de um
processo discursivo mais amplo que recortamos e a forma de recorte determina o
modo de andlise e o dispositivo tedrico de interpretagao que construimos” (ORLANDI,
2001, p.64).

A formacgdao discursiva constitui-se na relacdo com o interdiscurso e o intradiscurso.
O interdiscurso significa que todo discurso nasce a partir de outros discursos ja
existentes, de saberes que existem antes do sujeito. Ja o intradiscurso € a

materialidade (o dizer), o texto que se sustenta na memoria discursiva (interdiscurso).

O texto € objeto de interpretacdo para a analise do discurso, mas ele ndo é o discurso.
E uma peca de linguagem de um processo discursivo, um exemplar do discurso.
“Feita a analise, no entanto, o analista prescinde dos textos” (ORLANDI, 2001, p.73).
Da mesma forma ha uma relacdo autor-sujeito. O sujeito esta para o discurso assim
como o autor esta para os textos (ORLANDI, 2001). O autor assume a funcao de
produtor da linguagem, do texto, sendo o mais afetado pelo contexto historico-social.

Logo, “sendo a autoria a fungdo mais afetada pelo contato com o social e com as
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coercdes, ela estd mais submetida as regras das instituicbes e nela sdo mais visiveis

0s processos disciplinares” (idem, 2001, p. 75).

Vemos assim o sujeito tornar-se autor, sujeito visivel, que Orlandi (1988 apud Orlandi,
2001) vai chamar de “assungao de autoria”, em que o autor € o sujeito que tendo o
dominio de certos mecanismos discursivos, representa pela linguagem esse papel.
Mas essa representacdo do sujeito tem sua correspondéncia no leitor, que tem sua
identidade configurada pelo lugar social e histérico em que define sua leitura. “Nao se
€ autor (ou leitor) do mesmo modo na Idade Média e hoje” (ORLANDI, 2001, p.76). A
relacdo com a interpretacdo é diferente em diferentes épocas, bem como ja vimos

anteriormente, mudam-se os modos de discurso no decorrer da historia.

Na primeira etapa da analise do discurso, de acordo com a autora (ORLANDI, 2001),
procura-se ver no texto sua discursividade de forma a vislumbrar a formagao
discursiva, tornando visivel o que foi dito a partir também do que nao foi dito, o que
Orlandi chama de “n&o-dito”, que nada mais é que o implicito, o pressuposto, o que
fica subentendido. Ja na segunda etapa, a partir do objeto discursivo, a analise
buscara relacionar a formacao discursiva com a formacéo ideoldgica que é onde se
atinge a constituicdo dos processos discursivos responsaveis pelos efeitos de sentido.

Na andlise de discurso, hd noc¢des que encampam o ndo-dizer: a nog¢ao de

interdiscurso, a de ideologia, a de formacao discursiva. Considerando que h&a

sempre no dizer um ndo-dizer necessario. Quando se diz “X” o ndo-dito “Y”

permanece como uma relagéo de sentido que informa o dizer “X”. Isto é, uma
formacao discursiva pressupde uma outra [...] (ORLANDI, 2001, p. 82)

De acordo com Orlandi (2001) ha diferentes formas de funcionamento do discurso
gue podem ser distinguidas em trés tipologias: o discurso ladico em que a
polissemia’ é “aberta”, estando o referente presente como tal e os interlocutores se
expdem ao efeito dessa presenca, sendo um discurso conciliador; o discurso
polémico em que a polissemia € controlada e o referente é disputado pelos
interlocutores numa relacéo tensa de disputa dos sentidos; e o discurso autoritario em
gue had uma polissemia contida, onde o locutor se coloca como agente exclusivo,

apagando sua relagcdo com o interlocutor.

73 E a multiplicidade de sentidos de uma palavra ou locugao. E ‘fonte de sentido’ (ORLANDI, 2001)
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Para Orlandi (1987: 244), por se referenciar a si mesmo, o discurso religioso é
autoritario qualificando-se no suposto da perfeita vontade divina, assim tende
naturalmente para a monossemia. “No discurso autoritario, o referente esta ausente,
oculto pelo dizer; ndo ha interlocutores, mas um agente exclusivo, o que resulta na
polissemia contida” (ORLANDI, 1996, p. 15).

A autora trabalha com a nogéo de reversibilidade do discurso, em que n&o haveria
lugares fixos para o locutor e para o ouvinte, pois ao serem afetados pelo simbdlico
da lingua ambos poderiam mudar do seu lugar de origem, permitindo que o ouvinte
também seja locutor e o locutor ouvinte. Vemos essa questao clara na comunicacao
mediada por computador em que a comunicacao se da de todos-todos (LEVY, 1999),
todavia na visédo de Orlandi, o discurso religioso visaria conter a polissemia, barrando
essa reversibilidade e colocando apenas uma autoridade do discurso, o lider religioso.
Assim ha uma “ilusdo da reversibilidade que sustenta esse discurso” (ORLANDI,
1996, p.240).

Orlandi situa essa ilusdo de reversibilidade a principio na situacdo entre Deus e 0s
homens, sendo Deus o poder superior ao qual o homem deve se submeter. Mas o
gue vemos com a institucionalizacdo da religido séo relacbes de poder em que
homens que creem terem atingido o status de representantes de Deus na terra e se
colocam como autoridades, numa relacdo vertical do discurso. Vimos isso na
antiguidade, na sociedade de soberania, na sociedade disciplinar e permanece na
sociedade de controle. Assim se estabelecem tracos de autoridade no discurso
religioso de natureza histérica e social. “O poder da palavra na religido é evidente. O
mecanismo da performatividade atesta esse poder de forma clara. A performatividade
da linguagem esta ligada a uma visao da linguagem como agao” (ORLANDI, 1996, p.
252).

As questbes relacionadas ao saber/poder ainda se manifestam mesmo diante das
mudancas apresentadas até aqui. De acordo com Orlandi (2001) é na memodria
discursiva, chamada de interdiscurso, que a producédo de sentido se manifesta por
meio das formacdes discursivas que representam no discurso as injungcdes
ideologicas. Assim, o papel de representante de Deus carregado pelos lideres
religiosos desde os primordios do cristianismo e que foi intensificado na Idade Média,

apesar de ter sofrido relativizacdes no decorrer da histéria, ainda tem félego.
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Em termos tedricos isso significa que trabalhamos continuamente a
articulacéo entre estrutura e acontecimento: nem o exatamente fixado, nem a
liberdade em ato. Sujeitos, a0 mesmo tempo, a lingua e a histéria, ao
estabilizado e ao irrealizado, os homens e os sentidos fazem seus percursos,
mantém a linha, se detém junto as margens, ultrapassam limites, transbordam,
refluem. No discurso, no movimento do simbdlico, que nao se fecha e que tem
na lingua e na histéria sua materialidade. (Orlandi, 2001, p.53)

Assim nossa intencédo ao trabalhar a analise do discurso € compreender como “os
sentidos, e os sujeitos - nele se constituem, e a seus interlocutores, como efeitos de
sentidos filiados a redes de significagdo” (ORLANDI, 2001, p. 91) e investigar a

ideologia, materializada na linguagem, que se torna produtora de sentido.

Buscaremos portanto, prosseguir com uma analise dos discursos do pastor Silas
Malafaia no site de rede social Twitter, um novo territorio discursivo que pode desvelar
novas formas de circulacdo, interpretacao e também de legitimacao do discurso das
instituicdes religiosas, e também novas relacdes de poder, em que o poder, disfarcado
nas praticas discursivas busca manter a dominacdo através da legitimacdo da
hegemonia (FOUCAULT apud Recuero, 2014). Assim, acreditamos que as postagens
do pastor Malafaia no Twitter podem se mostrar como elementos-chave para a
compreensao de relacdes de poder numa busca para se manter como autoridade do

discurso demarcando sua territorialidade na rede.

4.4.1 Metodologia da Andlise do Discurso do perfil @pastormalafaia

Foram considerados textos para analise do discurso, os tweets do perfil
@pastormalafaia do periodo de marco a junho de 2016, sendo utilizada a técnica de
més “falso”, utilizando-se para andlise a postagem do dia mais curtida da primeira
semana de marco, da segunda de abril, da terceira de maio e da quarta semana de
junho. A escolha metodologica teve a intencdo de abranger um periodo maior de
coleta a fim de ndo se concentrar em um assunto especifico, compreendendo ao todo
16 semanas de coleta, sendo usadas 4 semanas intercaladas para a analise do

discurso.
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Os tweets foram coletados de forma manual diariamente a fim de acompanhar o
momento historico das postagens. Esses tweets, assim, constituem o corpus deste
trabalho, sendo analisados por meio dos dispositivos de andlise do discurso

fundamentados nas ideias da Orlandi (2001).

Foi analisado o contexto de cada postagem situando o material na realidade do Twitter
(140 caracteres que acompanham os acontecimentos diarios) e na data. Como vimos
anteriormente € fundamental levar em conta a historicidade do discurso entendendo-

se que os processos de significacdo se dao através do contexto histérico do texto.

Para explorar como a ocupacédo do territério informacional visa uma busca por
producao de sentidos e manutencao das relacdes de poder por parte das instituicdes
religiosas, realizaram-se trés etapas de pesquisa. Em um primeiro momento,
procedeu-se a um estudo exploratério (de mar¢o a junho de 2016) no qual se buscou
perceber como se da a apropriacdo do Twitter pelo pastor Silas Malafaia, coletando-
se todos os tweets do pastor neste periodo, de forma a analisarmos quais sdo as
tematicas mais recorrentes em suas postagens. As categorias encontradas ja foram

citadas anteriormente neste capitulo.

Em um segundo momento foi selecionado o tweet mais curtido do dia, durante todo o
periodo do més falso, contabilizando-se ao todo 30 tweets em que se analisou o
discurso do texto publicado, levando-se em conta o contexto apresentado, seu
interdiscurso, a polissemia, as formacdes discursivas e ideoldgicas, as relacées de
saber/poder, o lugar que ocupa o sujeito-autor, o dito e o ndo-dito, e as tipologias do
discurso a fim de verificarmos como o tweet como objeto simbdlico pode produzir
sentidos e ser investido de significancia para e por sujeitos, sendo carregados de
ideologia que podem legitimar e normatizar, no sentido foucaultiano, relagbes de

poder.

Por fim, a Ultima etapa envolveu a categorizacdo dos comentarios dos tweets
analisados para verificar como 0s sujeitos interagem com o discurso do pastor. O
objetivo aqui foi observar como o discurso € recebido pelos demais atores da rede
que se conectam ao perfil @pastormalafaia. E importante destacarmos que em
nenhum momento tivemos a pretensao de prosseguir com um estudo de recepcao,
mas sim buscar pistas de uma possivel aceitacdo ou rejeicdo ao discurso do pastor

na rede social.
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4.4.2 Deus no controle? Analise do Discurso do Pastor Silas Malafaia

Como j& dissemos neste capitulo, a descricdo do perfil do pastor Silas Malafaia no
Twitter ja o impde como uma autoridade religiosa “oficial”’, ao descrevé-lo como pastor
e presidente da igreja Assembleia de Deus Vitoria em Cristo. Esse primeiro texto ja
carrega um sentido de posicéo central do discurso religioso, pois o lider de uma igreja
costuma ser visto como aquele que fala em nome de Deus. Essa descricdo visa
fortalecer sua posicao perante o publico, colocando sua fala como assegurada por
um poder superior, tido como inquestionavel e é sob esse principio que toda sua

argumentacdo e formacéo discursiva comeca a ser construida.

Andlise 1 - Dia 01 de marc¢o de 2016

0  silas Malafaia ox

Lula, aquele que diz que nao manda em nada,
derrubou o ministro da justica porque i
controlava a PF.Querem controlar a PF,
CAMBADA CORRUPTOS

91 189 TMESL AL =

Legenda 12: Postagem mais curtida do dia 1 de marco
Fonte: www.twitter.com

Na postagem mais curtida do dia 01 de marco, o pastor define o ex-presidente Lula
como “aquele que ndo manda em nada” utilizando um jogo de ironia, em que a
producdo de sentido se da pelo ndo-dito: o enunciado destaca o que afirma o ex-
presidente em entrevistas, diante das afirmacfes de que ele que estaria a frente da
presidéncia da republica no lugar da entédo presidenta Dilma Rousseff, de que quem

manda no governo € a presidenta. Todavia 0 que o pastor como enunciador quer
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dizer, com seu discurso carregado de ironia, é que Lula manda tanto no governo que
conseguiu derrubar o ministro da justiga. Ao usar o verbo no plural “querem” ele faz
uma afirmacédo se referindo ao governo do PT cujo mandatario seria Lula, que
“‘querem” controlar a Policia Federal. A afirmagao ja sugere que Lula esta envolvido
em um esquema de corrupgcao para controlar a PM. Para finalizar o tweet termina
classificando todo o PT como uma “cambada de corruptos” mostrando o dito, o que
ele realmente pensa sobre o entdo governo federal. Assim 0 jogo de ironia, termina
com uma afirmacdo literal para ndo haver davidas de quem é Lula na visdo do pastor.
Nesse primeiro post ja fica clara a posicado ideolégica do pastor por meio de seu
discurso: contra a esquerda, defensor da direita politica do Brasil, assim o sentido de

sua fala esta determinado por sua ideologia (ORLANDI, 2001).

Andlise 2 - Dia 02 de marc¢o de 2016

0  silas Malafaia ox

Que Cunha tem que ser denunciado, OK, e 0s
outros aliados do gov? N tenho meméria
curta.Renan, Lindberg, Gleise , Mercadante |
Edinho, eic..

86 253 RO EDEERS

Legenda 13: Postagem mais curtida do dia 2 de marco
Fonte: www.twitter.com

No post do dia 02 de margco percebe-se uma tentativa do pastor de se explicar,
justificando que ele apoia as denuncias de corrupcdo do entédo presidente da camara
de deputados Eduardo Cunha. A explicagao se deve ao fato de o pastor ter apoiado
Cunha para assumir o cargo e depois terem sido revelados inimeros esquemas de
corrupcéo envolvendo o deputado. Como Malafaia diz lutar contra a corrupcdo no
Brasil, sofreu uma série de acusacdes da midia e de seus seguidores por ter apoiado
um deputado corrupto, assim na postagem ele mostra que reconhece a dendncia

contra a corrupcao de Cunha, mas ao mesmo tempo reclama da falta de denuncias
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contra outros politicos também envolvidos em esquemas de corrupgdo de forma a
deixar claro que ele esta atento aos problemas politicos do pais e que vai cobrar que
todos sejam punidos. Na fala o pastor também parece se justificar do porqué de néo
ter mencionado as denudncias contra Eduardo Cunha até ser cobrado a respeito disso,
a partir dos comentarios em seus tweets, justificando que existem muitos politicos
corruptos que merecem ser denunciados, ndo apenas o que ele apoiou. Dessa forma
percebe-se que o pastor nao se limita a explicar uma cobrancga de posicéo, mas tende
a se justificar como se néo tivesse cometido nenhum erro ao apoiar um deputado
corrupto. Vé-se um discurso que tende para exclusdo dos demais interlocutores
(monossémico), em que todas as acusacdes feitas nos comentarios ou ha midia sao
refutadas, trazendo a razao para seu discurso, colocando-se como dominante na
situacdo: “N&o tenho memoria curta” ou seja, ele sabe bem do que esta falando e

desvia o foco das cobrancas sobre si para outras questdes.

Andlise 3 - Dia 03 de marco de 2016

O  silas Malafaia el Seomindo
aa =

O gaiato do ex min da justica, Eduardo
Cardoso |, diz q Delcidio i tem

credibilidade Porque entdo ele era o lider do
gov? PALHACO MENTIROSOI

211 349 EreafnnDE0E

Legenda 14: Postagem mais curtida do dia 3 de marco
Fonte: www.twitter.com

Aqui o pastor desqualifica o ex-ministro da justica Eduardo Cardozo chamando-o de
“gaiato” e “palhago” mentiroso. A intengdo mostra ser a de desqualificar dessa forma
a afirmacéo’ de Cardozo de que caso o senador Delcidio Amaral fizesse a delagédo
premiada essa nao seria digna de confianga. O discurso do ex-ministro ao colocar em

davida a veracidade dos depoimentos do senador e uma possivel delacdo que

74 Disponivel em <http://www.cartacapital.com.br/politica/cardozo-diz-que-delcidio-nao-tem-
credibilidade-para-fazer-acusacoes> acesso em 06 de outubro de 2016.
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poderiam confirmar o envolvimento da entdo presidenta Dilma e do ex-presidente da
republica Lula, representam uma ameaca para o pastor, ja que este tem buscado em
suas postagens responsabilizar o PT pela corrup¢do do pais. Observa-se entdo que
o pastor procura qualificar o senador Delcidio do Amaral, destacando que ele foi o
lider do governo em 2015 o que lhe parece ser uma garantia de credibilidade,
ignorando que Delcidio tenha sido condenado por corrupcéao e tenha tido seu mandato
cassado, ficando inelegivel por 11 anos. Vemos entdo uma desqualificacdo de quem
vai contra as afirmacgdes de Malafaia e uma qualificagcédo de quem pode contribuir para
legitimar suas postagens contra o governo do PT. Mais uma vez revela-se um
discurso monossémico que, por meio de ofensas e desqualificacdo de um discurso

contrario ao seu, busca legitimar sua posi¢éo ideoldgica.

Andlise 4 - Dia 04 de marc¢o de 2016

0  silas Malafaia o]l Seguindo
aa =

BOLSOMITO VEM Al KKKKK OS
ESQUERDOPATAS E PETRALHAS ESTAOQ
APAVORADOS.NAO E SO A QUESTAO DA
ROUBALHEIRA, ELES QUEREM DESTRUIR
A FAMILIA.

657 626 AT "SR O0RP

Legenda 15: Postagem mais curtida do dia 4 de marco

Fonte: www.twitter.com

Na postagem, o pastor cita a possivel candidatura do deputado Jair Bolsonaro,
também conhecido como Bolsomito, a presidéncia da republica em 2018. As
expressoes “esquerdopatas” e “petralhas” sao formas de desqualificar os apoiadores
do governo do PT. “Esquerdopata” é usado em mencgao a terminologia do grego
pathos que significa doenga, logo seriam “doentes da esquerda” e “petralha” faz
referéncia aos irmdos metralhas que sdo personagens ladrbes/presidiarios dos
guadrinhos, comparando assim os petistas a ladrées ou pelo menos apoiadores de

ladrées. Na postagem o pastor ainda afirma que além de roubarem, os petistas
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qguerem destruir a familia deixando subentendido a questdo da critica ao
homossexualismo que é bandeira tanto do pastor quanto do deputado Bolsonaro. O
discurso de ambos € marcado ha anos por se posicionarem contrariamente as
politicas de género com a justificativa de que tais politicas visam destruir a familia.
Assim, coloca-se a familia apenas como a unido heterossexual entre homem e
mulher, e a unido homoafetiva como antinatural numa relacéo dito/ndo-dito. Sendo a
familia um valor cristdo, o pastor consegue colocar o PT, por apoiar politicas de
género, como contrario aos valores cristdos, e Bolsonaro como o candidato ideal a
presidéncia, aquele que impedira que a familia seja destruida, em busca de legitimar

seu discurso conservador.

Andlise 5 - Dia 05 de marco de 2016

0  silas Malafaia o3

Quando a PF no gov lula levava gente como o
levou, ele se gabava g no seu gov fol onde a
PF mais prendeu . quando chega a vez dele, é
llegal.

: AfAATMEeARE

156 2

Legenda 16: Postagem mais curtida do dia 5 de marco
Fonte: www.twitter.com

A postagem de 05 de marco se refere a conducédo coercitiva de Lula para depor na
operacdo Lava Jato, que foi julgada como desnecessaria, mas comemorada pelos
oponentes ao governo, tais como Malafaia. No discurso o pastor procura usar a fala
do proprio Lula quando afirmou que foi no governo do PT que mais se investigou e
puniu a corrupgao que nos governos anteriores, para justificar a condugéo coercitiva
do ex-presidente da republica. Dessa forma o pastor tenta ignorar qualquer
ilegalidade na forma como Lula foi levado para depor em nome das investigagdes que

o proprio partido do ex-presidente afirma apoiar. Assim, ele usa o proprio discurso de
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Lula para tentar deslegitimar as afirmacdes de que a condugéao teria sido ilegal e
afirmar seu discurso de que as investigacdes contra o PT devem ser feitas a qualquer

custo.

Andlise 6 - Dia 06 de marco de 2016

0  silas Malafaia ol Seguindo
P ==

VERDADE ABSOLUTAI Dilma levou 7 dias
para visitar a catastrofe de Mariana,deu um
vio de helicoptero.LEVOU 1 DIA PARA IR AO
ENCONTRO DE LULA.

203 432 PEEEs"0OW

Legenda 17: Postagem mais curtida do dia 6 de marco
Fonte: www.twitter.com

Na postagem, Malafaia usa a critica que a entéo presidenta Dilma recebeu da midia
ap06s demorar 7 dias para visitar a cidade de Mariana ap6s o rompimento das
barragens da Samarco, que causou a morte de inUmeras pessoas e se tornou 0 maior
desastre ambiental do Brasil. O pastor entdo diz que para ir ao encontro de Lula,

Dilma levou apenas um dia.

Destacar Lula como prioridade do governo Dilma aparece como o nao-dito do texto,
e busca reafirmar outras postagens de Malafaia que apontam Lula como mandatario
do governo federal mesmo sendo ex-presidente. Ao colocar o0 ex-presidente como
lideranca do governo, o pastor enfraguece a imagem da entdo presidenta,

reafirmando seu discurso contra o governo do PT e a favor do impeachment.

Andlise 7 - Dia 07 de marc¢o de 2016
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B silas Malafaia ol Sequindo
Py =3

LULA N TEM NADAI Sitio fi é dele, triplex fi &
dele, 0 APTO g ele mora, fi € dele Estou
desconfiado q ele vive do bolsa familia, so
kkkkkkkkkkk

196 306 FEAlEnCAasE

Legenda 18: Postagem mais curtida do dia 7 de marco
Fonte: www.twitter.com

Mais uma vez o pastor usa da ironia e do ndo-dito para afirmar suas convicgdes e
desqualificar o ex-presidente Lula. Afirmando o contrario do que quer dizer, o pastor
tenta mostrar que Lula esconde suas posses ao dizer que ndo € dono do triplex no
Guaruja e do sitio em Atibaia’® bem como do apartamento em que mora. Mesmo néo
estando no nome do presidente e ndo havendo provas, s6 especula¢des, sobre a
posse desses bens pelo ex-presidente, o pastor deixa subentendido que a negacao
de posse de Lula é falsa. Usando mais uma vez da ironia Malafaia diz que desconfia
gue o ex-presidente vive de um programa de governo para ajudar familias de baixa-
renda numa tentativa de reafirmar que o ex-presidente mente sobre suas posses.
Terminando com a expressao “kkkkkkkk” que expressa gargalhadas no ambiente
online, mais uma vez o pastor fortalece seu discurso irénico e tenta legitimar o nao-

dito de seu discurso, que as afirmagdes de Lula seriam uma piada, ou seja, falsas.

Anélise 8 - Dia 08 de abril de 2016

> Ha investigagdes contra o ex-presidente Lula que o ligam a um sitio em Atibaia e um apartamento
no Guaruja frutos de possiveis operacdes financeiras dos empreendimentos por estarem relacionadas
a empresas envolvidas na Operagdo Lava Jato. Lula nega ter qualquer ligagdo com os imoveis,
afirmando nao ser proprietario.
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ﬂi silas Malafaia r

Milhares de cristaos no Brasil estao orando
pela nacao, Deus vai nos dar uma saida. Esse
espirito de mentira e engano esta repreendido.

12 448 dTR=32080

Legenda 19: Postagem mais curtida do dia 8 de marco
Fonte: www.twitter.com

Aqui pela primeira vez entre 0os posts do nosso corpus de analise, vemos um texto
com menc¢ao ao sagrado. Nele ha a afirmacao de que os cristdos estdo orando pela
nacdo e que Deus vai dar uma saida. Diante da militAncia contra o entdo atual
governo, das desqualificacbes deste governo e qualificagcdes do figuras corruptas,
agora o pastor coloca Deus como o solucionador dos problemas e contra o espirito
da mentira e engano, que seria o atual governo. Logo ele se coloca como uma figura
que esta ao lado de Deus e dos cristdos e contra as “forgas do mal” que implicitamente
€ o governo do PT.

Anélise 9 - Dia 09 de abril de 2016

0  silas Malafaia o [
o 5 =

O BRASIL E DO SENHOR JESUSI Nenhum
espirito de mentira e engano, prevalecera. toda
essa corrupcao, em nome de Jesus, vai ser
desmascarada.

213 822 HeaLiQ -EEE

Legenda 20: Postagem mais curtida do dia 9 de abril

Fonte: www.twitter.com
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Mais uma vez o pastor recorre ao sagrado para qualificar sua luta contra o governo
da presidenta Dilma, classificando-o implicitamente como “espirito de mentira e
engano”, um governo corrupto que vai ser desmascarado pelas forcas do bem das

guais ele faz parte e é representante.

Anélise 10 - Dia 10 de abril de 2016

B  silas Malafaia X m
6l
NAO VAl TER GOLPE! Vai ter impeachment
igual ao que o PT apoiou para tirar Collor , com
uma diferenca, agora é estupidamente mais
grave.

290 626 AElAMJE LN

Legenda 21: Postagem mais curtida do dia 10 de abril
Fonte: www.twitter.com

A primeira frase da postagem, “N&o vai ter golpe”, € uma intertextualidade. O pastor
se apropria da frase do discurso da esquerda que afirma que o impeachment é um
golpe e de que ele n&o vai acontecer, mas aqui ele a usa para desqualificar o discurso
da esquerda afirmando que o impeachment ndo € golpe. Também usa do
interdiscurso ao trazer o impeachment do governo Collor, que aconteceu em 1992 e
gue teve apoio do partido dos trabalhadores, afirmando que o processo de
impeachment entdo em curso no ano de 2016 é ainda mais grave. Assim ele usa um
momento histérico do pais, que a esquerda apoiou, para fortalecer seu discurso de
gue o impeachment néo € golpe como a esquerda afirma que €. Com o interdiscurso
0 pastor busca desqualificar o discurso de golpe, ja que a prépria esquerda ja apoiou
um processo de impeachment no Brasil. Além disso, busca legitimar ainda mais seu
discurso a favor do impedimento afirmando que o processo agora é ainda mais grave
do que foi em 1992. Um discurso simplista que néo leva em conta os fatos historicos
de 1992, nem as analises de inimeros juristas que afirmam ndo haver crime de
responsabilidade da presidenta Dilma, algo que foi praticamente unanime no

impeachment de Collor.
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Anélise 11 - Dia 11 de abril de 2016

0  silas Malafaia o

VERGONHAI O lider da REDE acaba de votar
contra o impeachment . Marina é petisia
enrustida.Os evangelicos n&o podem ser
enganados.

447 B36 ONEZSLAMaEnn

Legenda 22: Postagem mais curtida do dia 11 de abril
Fonte: www.twitter.com

O discurso ja se inicia classificando como vergonhoso o que sera dito logo em
seguida. O uso das palavras em caixa alta servem para destacar e chamar a atencao
do leitor. O que Malafaia classifica como vergonha é o voto do deputado do partido
REDE, Alexandre Molon, contra a aprovacao do relatério pré-impeachment da
presidenta Dilma Rousseff na votacdo da camara de deputados. Como 0 home mais
conhecido do partido REDE €é o da ja candidata a presidéncia da Republica por duas
vezes, Marina Silva, Malafaia a classifica como petista disfargada, por seu partido nao
ter votado a favor do relatério. Ao dizer que os evangélicos nao podem ser enganados,
0 pastor coloca sua fala como um alerta ao povo cristdo, que ja exortado a nao votar
no PT, também nédo deve confiar no partido REDE. Importante destacar que Malafaia
apoiou a candidatura de Marina a presidéncia da republica em 2014 e na época até
lancou um twittaco com a hashtag #MARINAresistentevaiserPRESIDENTE’S. Mas o
pastor ignora essas questdes para ndo desqualificar seu discurso, ja que agora

Marina ndo € mais digna de voto, segundo ele.

Anélise 12 - Dia 12 de abril de 2016

8 hitp://www.pragmatismopolitico.com.br/2014/09/silas-malafaia-apoia-marina-silva.html Acesso em
10 de novembro de 2016.
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@i Silas Malafaia o

DILMA, LULA E O PT PERDERAM POR
COMPLETO O APOIO POPULAR.O
GOVERNO MAIS CORRUPTO E
INCOMPETENTE DA HISTORIA DO
BRASIL.FORA DILMA, LULA E PT.

189 351 SpRa=eFREan

Legenda 23: Postagem mais curtida do dia 12 de abril
Fonte: www.twitter.com

O texto é uma continuacao de um tweet anterior no qual o pastor afirmava que o ato
contra o impeachment que o ex-presidente Lula participou no Rio tinha reunido

apenas 4 mil pessoas.

Silas Malafaia = Fas 2laf3 A 2

& DIVULGUE! QUASE Q ESQUECO.O ato
de lula no RJ, com chamadas na globo e
Record foi um FIASCO! A imprensa i fala
nada, A tinha mais g 4 mil.

Legenda 24: Postagem anterior ao Tweet analisado |
Fonte: www.twitter.com

Mesmo ignorando os dados da policia militar que foram noticiados pela midia de que
uma média de 50 mil pessoas, entre artistas, intelectuais, sindicatos e pessoas que
sdo contra o impeachment estavam reunidas com Lula no protesto, o pastor usa o
namero de 4 mil pessoas para afirmar que Dilma, Lula e o PT perderam por completo
0 apoio popular. Na sua fala fica implicito também o nimero de 3 milhdes de pessoas
gue participaram da manifestacdo pro-impeachment em 13 de marco de 2016,
namero que o pastor costuma usar para afirmar que o Brasil quer o impeachment,
sem levar em conta que 53 milhGes de eleitores votaram na entdo presidenta eleita.
Assim de uma forma nao-dita, o pastor compara 4 mil contra o impeachment com os
3 milhdes pré-impeachment para legitimar seu discurso de que o governo nao tem

apoio popular. Também desqualifica o governo do PT como o mais corrupto e
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incompetente da historia do pais para amparar sua vontade explicita no final do texto,
gue o partido dos trabalhadores deixe o governo, com uma frase muito usada pelos

individuos pré-impeachment: Fora Dilma, Lula e PT.

Anélise 13 - Dia 13 de abril de 2016

Bom dia!

NAO SE PREOCUPEM COM O AMANHA, POIS O
-~ AMANHASE PREOCUPARA CONSIGO MESMO.
~ BASTAACADA DIA OSEU PROPRIO MAL
MATEUS 6.34

B susumuoma O et A‘ 0 /s waiaran
v e 2BTHAREADE

05:01 - 13 de abr de 2016

*« 9 4 v

Legenda 25: Postagem mais curtida do dia 13 de abril
Fonte: www.twitter.com

A postagem mais curtida do dia 13 de abril foi pela primeira vez uma postagem com
mencao ao sagrado, sem inten¢des politicas. Geralmente esse tipo de tweet é diario
no perfil da pastor e se repete em todos os seus perfis de rede sociais. Consiste em
um layout de tamanho padrdo com uma foto e um versiculo. Na parte inferior sempre
ha a divulgacao das redes sociais do pastor, e uma marca d’agua com o nome Silas
Malafaia na parte superior do layout. O texto que acompanha a imagem é geralmente
a saudacado de “bom dia”. Neste dia 13, ndo houve postagens de cunho politico,
apenas poucas postagens padréo de divulgacdo de programas da igreja e da editora.

Anélise 14 - Dia 14 de abril de 2016
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D  silas Malafaia rx

A farsa do gov mais corrupto e incompetente
da histaria do Brasil, esta chegando ao fim.N
basta impeachment, cadeia para Dilma e Lula,
JA |

140 168 ZiaaBACED

Legenda 26: Postagem mais curtida do dia 14 de abril
Fonte: www.twitter.com

A partir do interdiscurso de um histérico de corrupcdo ligado ao mensaldo e a
operacéao Lava Jato, Malafaia classifica o0 governo do PT como sendo 0 mais corrupto,
ignorando que esses esquemas de corrupgao tiveram o envolvimento da maioria dos
partidos brasileiros, alguns inclusive mais citados que o PT nos relatorios. O pastor
usa superlativos para desqualificar o partido e também chama-o de incompetente,
devido a crise econdmica brasileira que segundo ele é culpa do governo do PT. O
pastor coloca o impeachment como certo, afirmando que a farsa do governo vai
chegar ao fim e manifesta seus pré-julgamentos, argumentando que Dilma e Lula
precisam ser presos, sem levar em conta que ambos ndo sao réus de nenhum crime.
Ao fazer tais afirmacdes, o pastor busca potencializar a insatisfagcdo da populacéo
contra o partido, e legitimar o discurso do impeachment que seria, segundo ele, o fim
do governo mais corrupto do Brasil, sem citar em momento nenhum que o vice Michel
Temer esta inelegivel por 8 anos devido a uma condenacdo pelo TRE-SP”/, ao
contrario da entdo presidenta no poder e do ex-presidente a quem ele pede cadeia,

gue sao elegiveis por nunca terem sido condenados por nenhum crime.

Anélise 15 - Dia 15 de abril de 2016

T Temer foi condenado em maio por unanimidade pelo plenario do Tribunal Regional Eleitoral de S&o
Paulo (TRE-SP) por ter feito doagOes ilegais para as campanhas de 2014 de dois candidatos a
deputado federal do seu partido, o PMDB, no Rio Grande do Sul.
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D  silas Malafaia tol Following

Quem acredita em uma cambada de cinicos,
mentirosos e dissimulados, que dizem ter
maioria para barrar o impeachment ?
ABSOLUTAMENTE NINGUEM

& View frans

148 516 EENEPNE I L

Legenda 27: Postagem mais curtida do dia 15 de abril
Fonte: www.twitter.com

A fim de desmentir as noticias de que o PT teria a quantidade de votos necessaria
para barrar o processo de impeachment na votacdo que aconteceria no dia 17 de
abril, o pastor coloca os porta-vozes da noticia como cinicos, mentirosos e
dissimulados, logo a noticia seria falsa e absolutamente ninguém seria capaz de
acreditar nela. Fica subentendido assim que a fonte confiavel no caso € ele mesmo,
aquele que desmente as afirmacgdes “mentirosas” do PT. O pastor coloca o PT como
nao crivel, em quem ninguém confia, generalizando a crenca de todos a favor de seus
argumentos.

Anélise 16 - Dia 16 de maio de 2016

ﬂi Silas Malafaia 1

PARABENS TEMERI Acaba com essa
mamata, q de cultura pouco tem, qual o
problema ser min da educacao e cultura?
NENHUMIMamata de esquerdopatas

105 367 o)t et Lare

Legenda 28: Postagem mais curtida do dia 16 de maio
Fonte: www.twitter.com
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No post de 16 de maio, Malafaia parabeniza o entdo vice-presidente Michel Temer,
gue assumiu a presidéncia interinamente apos o afastamento da presidenta Dilma
durante o processo de impeachment, mostrando seu apoio ao governo interino. O
post é usado para justificar o fim do ministério da cultura, uma das primeiras medidas
do presidente interino no poder, como sendo algo bom por acabar com o que o pastor
chama de “mamata” afirmando dessa forma que os investimentos na cultura ndo séo
relevantes, ou mal aplicados. O pastor também afirma que o ministério ndo tem quase
nada de cultura e que por isso pode se transformar sem nenhum problema em
ministério da educacdo e cultura como anunciado pelo governo. A intencao
subentendida é desqualificar a oposicéo de parte da populacdo, bem como de artistas
e intelectuais que protestaram contra o fim do Minc’® colocando aqueles que
protestam como “esquerdopatas” que apoiam o mal investimento, segundo Malafaia,

na cultura com o dinheiro publico.

Analise 17 - Dia 17 de maio de 2016

F’i Silas Malafaia p ﬁ

Pergunta ao ator esquerdopata que esta
gritando pela junc&o do min da cultura com a
educagédo, se o cinema americano é
sustentado pelo gov.

157 294 A 20 e

Legenda 29: Postagem mais curtida do dia 17 de maio
Fonte: www.twitter.com

Mais uma vez o post do pastor busca defender a decisdo do governo de Temer de
acabar com o ministério da cultura tentando tirar a razao e o direito de protesto dos

atores e intelectuais. No texto ele compara o cinema americano ao brasileiro, como

78 | &-se Ministério da Cultura.
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se nao fossem realidades e culturas diferentes e exalta a producéo das grandes
companhias de cinema dos Estados Unidos numa tentativa de exaltar a iniciativa
privada, retirando do governo a responsabilidade pela cultura. Nas postagens o pastor
ataca o cinema, simplificando a ideia de cultura, e também se concentrando nos
atores de cinema que estavam protestando contra a extingcdo do ministério, numa
aparente tentativa de mostrar ao povo que o dinheiro que esses artistas ganham para
producao de filmes deveria ser investido em areas, para ele, mais importantes no pais
como educacdao, saude, seguranca. Outros posts do mesmo dia ratificam essa tatica
do pastor.

n Silas Malafaia afa May 17
a Chega do estado brasileiro bancar o que & da competéncia da
iniciativa privada.querem imitar o 1° mundo, so na imoralidade, o resto
nao!

@ Silas Malafaia @Pasorialafzia - May 17

“ V&o gritar dizendo q aqui a realidade &
outra, concordo, i tem recurso para saude
, saneamento, etc...vai ter dinheiro para
cinema? NAO!

Legenda 30: Postagem complementar a analisada no dia 17 de maio
Fonte: www.twitter.com

Anélise 18 - Dia 18 de maio de 2016

[ Silas Malafaia afaia - 1Bdema
“ Vai nas igrejas e vejam se a vida dos q
contribuem, piorou ou melhorou, depois q
eles passaram a contribuir. Querem falar
do q i conhecem.

Legenda 31: Postagem mais curtida do dia 18 de maio
Fonte: www.twitter.com

Na postagem o pastor esta respondendo aos comentéarios de varios seguidores do

seu perfil que criticavam o pastor por receber dinheiro dos cristdos nas igrejas ao
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mesmo tempo que denegria 0 ministério da cultura por financiar projetos culturais com
o dinheiro do povo. A resposta do pastor € a de que quem contribui na igreja tem uma
melhora de vida justamente pela contribuicdo e o que fica implicito, o ndo-dito, € que
os financiamentos do ministério da cultura deixam faltar em outras areas, mais
importantes, na vida do cidad&o brasileiro, ou seja as ofertas na igreja melhoram a
vida dos membros da igreja e os investimentos do Minc tornam a vida do brasileiro
mais precaria. O pastor também acusa os individuos que fizeram os comentarios de
estarem falando do que n&o conhecem, ou seja, falando de assuntos religiosos,

colocando-se como unico conhecedor do assunto na “interagao”.

Analise 19 - Dia 19 de maio de 2016

D  silas Malafaia o Seguindo
aa =

A lei é clara, a familia g tem direito na
educacao moral dos filhos, il a escola.FORA
IDEOLOGIA DE GENERO q quer erotizar
criancas.

05 247 HIEPFENLsA .

Legenda 32: Postagem mais curtida do dia 19 de maio
Fonte: www.twitter.com

No tweet, o pastor critica a questao de se discutir 0 homossexualidade nas escolas,
gue ele afirma é uma forma de erotizar as criancas. Para o pastor as lutas por
igualdade e aceitacdo da comunidade LGBT € uma tentativa de impor o que ele
chama de ideologia de género. Malafaia se ampara na constituicdo no artigo 229 que
estabelece que a criacdo e educacdo dos filhos é dever e direito dos pais’® para
afirmar que a escola ndo tem qualquer papel na educacéo moral das criangas, apenas
os pais. O pastor liga a “ideologia de género” a tentativa de tirar a autoridade da familia

e dos fundamentos morais, logo coloca a homossexualidade, de forma n&o-dita, como

9 hitps://www.youtube.com/watch?time continue=730&v=bNA21ilgIGw Acesso e, 07 de outubro de
2016.



http://www.twitter.com/
https://www.youtube.com/watch?time_continue=730&v=bNA21iIgIGw

157

destruidora dos valores cristdos com vias a fortalecer seu discurso contra a “ideologia

de género’.

Analise 20 - Dia 20 de maio de 2016

B  silas Malafaia o

Cada dia se chega mais perto de Lula, como
todo mundo sabe, fi engana mais ninguem, ele
& o chefe da organizac&o criminosa chamada
PT.

144 378 FlsrdsBE3W

Legenda 33: Postagem mais curtida do dia 20 de maio
Fonte: www.twitter.com

Mais uma vez o pastor generaliza ao colocar todas as pessoas a favor de seu
argumento, afirmando que “todo mundo” sabe que Lula é o chefe do PT, que ele nédo
engana mais ninguém. O ndo-dito fica expresso como Lula querendo enganar todo o
pais estando a frente do governo sem ser presidente ao mesmo tempo que afirma
nao ter qualquer influéncia sobre o governo. Ao falar que se “chega cada vez mais
perto de Lula” o pastor faz pré-julgamentos de que Lula sera condenado, de que é
criminoso, mesmo 0 ex-presidente ndo sendo réu de nenhum crime. Ele também
chama a atencao para Lula como chefe de um partido, que segundo Malafaia € uma
organizacdo criminosa. Importante destacar que o partido PMDB, do presidente
interino Michel Temer é o partido com maior nimero de candidatos barrados®, pela
lei de fichas-limpa?®?, do pais, ou seja é o partido que apresentou o maior nimero de

candidatos com uma ou mais condenac¢des que 0s torna inelegiveis, entretanto o

80 Disponivel em ,<http://congressoemfoco.uol.com.br/noticias/pmdb-e-psdb-lideram-os-barrados-na-
ficha-limpa/ > acesso em 09/10/2016.

81 |LEI COMPLEMENTAR N° 135, DE 4 DE JUNHO DE 2010 - Altera a Lei Complementar n¢ 64, de 18
de maio de 1990, que estabelece, de acordo com o § 92 do art. 14 da Constituicdo Federal, casos de
inelegibilidade, prazos de cessacdo e determina outras providéncias, para incluir hipéteses de
inelegibilidade que visam a proteger a probidade administrativa e a moralidade no exercicio do
mandato. Disponivel em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/LCP/Lcpl35.htm> acesso em
09/10/2016.
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pastor nunca citou o partido como criminoso. Percebe-se que o pastor discursa lutar
contra a corrupcao e a favor do Brasil, mas seu discurso mostra uma luta exclusiva

contra o PT e os demais partidos de esquerda somente.

Anélise 21 - Dia 21 de maio de 2016

B silas Malafaia Poll Seguindo
& e =

Assista hoje a mensagem "Aprendendo com
Jesus", no programa Vitoria em Cristo.

PROGRAMA |
»Vil'VI'ORIA EM CRISTO '

z REDE-TV:9H
SABADO BAND: 12H

24 179 DRRERE™ME .

Legenda 34: Postagem mais curtida do dia 21 de maio
Fonte: www.twitter.com

No dia 21 de maio ndo houve nenhuma postagem relacionada a politica ou a qualquer
assunto dito “secular”. Apenas postagens divulgando a editora Central Gospel e, a
postagem diaria de mencao ao sagrado com um versiculo com layout e foto, layouts
divulgando projetos da igreja e o post mais curtido que € uma chamada para o
programa semanal Vitéria em Cristo, destacando as emissoras e horarios em que
seria exibido e a mensagem que seria pregada: “Aprendendo com Jesus”, que seria
ensinada pelo pastor Silas que aparece em uma grande foto que ocupa, praticamente,
todo o layout do post, sendo ele o maior destaque a fim de identificar para o publico

guem é a personificacdo do programa da igreja.

Anélise 22 - Dia 22 de maio de 2016
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M Silas Malafaia ©Fs f 22 de
“ Agora eu entendo a gritaria de muitos
artistas. Segundo o TCU, 3.8 bilhdes em
renuncia fiscal para cultura, sem controle
algum.TA EXPLICADO!

Legenda 35: Postagem mais curtida do dia 22 de maio
Fonte: www.twitter.com

O post foi feito apds a decisdo do presidente interino, no dia anterior, de ndo mais
extinguir o ministério da cultura. No texto o pastor usa dados do TCU® para fortalecer
seus argumentos de que os artistas estavam protestando contra a extingdo do Minc
por ganharem dinheiro dele. Dessa forma o pastor fortalece, implicitamente, seu
argumento de que o ministério da cultura ndo faria falta para o pais e que o presidente
interino fez bem em extingui-lo. Mesmo Temer tendo revisto sua decisdo, Malafaia
nao volta atras no seu discurso, tentando mostrar que o dinheiro para a cultura é mal
empregado. S&o 3,8 bilhdes em renuncia fiscal, que foram destinados ao ministério,
mas gue na visao do pastor deveriam ser empregados em outras areas. A frase final
destaca, segundo Malafaia, o porqué das reacfes dos artistas contra o fim do
Ministério da Cultura, acusando-os, de forma né&o-dita, de sO terem interesse no

dinheiro publico, os 3,8 bilhdes, e ndo propriamente em defender a cultura.

Andlise 23 - Dia 23 de junho de 2016

nli Silas Malafaia 2- Seguir

Esses esquerdopatas s&o bandidos, nunca
assumem o g fazem, sempre transfere a
responsabilidade para outros.A culpa agora é
do Temer.

110 363 RAE SFEHLE

Legenda 36: Postagem mais curtida do dia 23 de junho
Fonte: www.twitter.com

82 | eja-se Tribunal de Contas da Unido
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No texto o pastor se refere ao discurso da senadora Gleisi Hoffmann do PT depois de
ter o marido Paulo Bernardo Silva, o ex-ministro dos governos Lula e Dilma, preso na
Operacao Custo Brasil. A senadora publicou uma carta nas redes sociais, afirmando
gue a forma como o mandato foi executado foi estratégia do governo interino Michel
Temer para desviar o foco da opinido publica. Malafaia entdo chama a senadora e o
marido de bandidos por ndo assumirem a culpa e transferirem a responsabilidade
para Michel Temer. Percebe-se que a intencdo do pastor é defender Temer e
transmitir pré-julgamentos contra membros do PT que nem foram julgados e
condenados, numa busca por enfraquecer a imagem do Partido dos Trabalhadores.

Andlise 24 - Dia 24 de junho de 2016

D  silas Malafaia ox

Invoca- me no dia da angustia : eu te livrarei,
tu me glorificaras. SL 50.15 essa € a palavra
de Deus para vocé.

147 554 AR LIN FY:

Legenda 37: Postagem mais curtida do dia 24 de junho
Fonte: www.twitter.com

O texto do dia 24 de junho é o primeiro dentre todos os meses coletados em que 0
pastor traz uma mencao ao sagrado sem ligacéo politica e fora do formato padréo do
layout diario de “bom dia”. No post Malafaia cita o versiculo 15 do salmo 50 e afirma
ser ele a palavra de Deus para quem estiver lendo a postagem. Neste dia houveram
muitas postagens relacionadas a politica, que costumam ser as mais curtidas,
entretanto o versiculo escrito nos 140 caracteres da prépria rede social, fora do
formato padrdo de mencao ao sagrado, teve mais destaque, talvez por ser tado raro o

pastor fazer esse tipo de postagem.

Andlise 25 - Dia 25 de junho de 2016
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Silas Malafaia & @PastorMalafaia - 25 de jun
Bom sabado!

snLAs)MmfFAlA

0 SENHOR NAO VE COMO 0 HOMEM: 0 HOMEM VE A APARENCIA,
MAS 0 SENHOR VE 0 CORACAD.

E .

1SAMUEL 16.78

1t
B susuaiarusarcn © ensmuven @ mastomanrnorca.  @/susuaurn

Legenda 38: Postagem mais curtida do dia 25 de junho
Fonte: www.twitter.com

A postagem mais curtida do dia 25 de junho foi a postagem com mencao ao sagrado
diaria do perfil do pastor, a Unica do dia, como costuma ser. Consiste em um layout
de tamanho padrdo com uma foto e um versiculo e abaixo a divulgacdo das redes
sociais do pastor, e uma marca d'agua com o nome Silas Malafaia na parte superior
do layout. O texto que acompanha a imagem foi a saudagao de “bom sabado”. Nesse
dia ndo houveram postagens de cunho politico, apenas poucas postagens de
divulgacao de programas da igreja e da editora Central Gospel.

Andlise 26 - Dia 26 de junho de 2016
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a Silas Malafaia 13

Bom dial
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Legenda 39: Postagem mais curtida do dia 26 de junho
Fonte: www.twitter.com

A postagem mais curtida do dia 26 de junho foi a postagem com mencao ao sagrado
diaria do perfil do pastor, neste dia houve mais uma postagem, um retweet de mencéo
ao sagrado do perfil @avec_oficial, que € a Associacao Vitéria em Cristo da igreja
gue Malafaia preside, seguindo a mesmo padrédo da postagem acima. Com 0 mesmo
layout de tamanho padrdo com uma foto e um versiculo e abaixo a divulgacdo das
redes sociais do pastor, e uma marca d'agua com o nome Silas Malafaia na parte
superior do layout, o texto que acompanha a imagem foi a saudagao de “bom dia”.
Nesse dia ndo houveram postagens de cunho politico, apenas poucas postagens de

divulgacdo de programas da igreja e da editora Central Gospel.

Andlise 27 - Dia 27 de junho de 2016
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PORTANTO, SE ALGUEM ESTA EM CRISTO, E NOVA CRIACAD.
AS COISAS ANTIGAS JA PASSARAM: EIS OUE SURGIRAM COISAS NOVAS!

2 CORINTIOS 5.17 \
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Legenda 40: Postagem mais curtida do dia 27 de junho
Fonte: www.twitter.com

A postagem mais curtida do dia 27 de junho foi, mais uma vez, a postagem com
mencao ao sagrado diéria do perfil do pastor, a Unica do dia, como costuma ser. No
mesmo padrdo das demais, um layout com uma foto e um versiculo e abaixo a
divulgacdo das redes sociais do pastor, e uma marca d'agua com o nome Silas
Malafaia na parte superior do layout. O texto que acompanha a imagem foi a
saudacdo de “Tenham uma 6tima semana”. Nesse dia ndo houveram postagens de
cunho politico, apenas poucas postagens de divulgacdo de programas da igreja e da

editora Central Gospel.

Andlise 28 - Dia 28 de junho de 2016
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Legenda 41: Postagem mais curtida do dia 28 de junho
Fonte: www.twitter.com

A pergunta que inicia a postagem do pastor Malafaia representa uma afirmacao em
relacdo ao PV (Partido Verde), de que o partido ndo tem moral para fazer denuncias,
e logo depois vem a explicacdo do porqué: pelo partido apoiar questbes condenadas
por Malafaia: a legalizacdo da maconha, a prostituicéo, a legalizacdo do aborto e a
ideologia de género, termo muito usado pelo pastor para se referir a luta dos
homossexuais por direitos iguais. Por se posicionar a favor dessas questdes, Malafaia
classifica o PV como um “verdadeiro lixo moral”. O PV é um dos partidos de esquerda
do Brasil, e faz parte do conjunto de partidos que Malafaia costuma desqualificar e

também pedir aos cristdos que ndo votem em candidatos deles.

Andlise 29 - Dia 29 de junho de 2016

ﬂi silas Malafaia x

O ator José de Abreu, aquele q cospe nos
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Legenda 42: Postagem mais curtida do dia 29 de junho
Fonte: www.twitter.com
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Na postagem Malafaia faz men¢éo ao ator José de Abreu como defensor do PT, e
para mostrar que quem defende o partido ndo tem credibilidade, cita o ator como
“aquele que cospe nos outros” remetendo ao episddio em que o ator discutiu com um
casal que o ofendeu num restaurante e cuspiu ha esposa do referido casal. Malafaia
resgata essa questao para mostrar, pelo ndo-dito, que o apoio do ator ndo vale nada.
Depois cita o ator como um dos mais beneficiados da lei Rouanet, lancando a
pergunta “entendeu agora?”, de forma a deixar claro que o ator s6 defende o PT por
receber dinheiro vindo de uma lei de incentivo a cultura durante o governo do partido,
como se o PT desse dinheiro ao ator para defendé-lo, quando na verdade a lei
Rouanet depende da captacdo de recursos, pelos contemplados do edital, em
empresas privadas que aceitem apoiar o projeto cultural em troca de renuncia fiscal
do governo. Mais uma vez o PT é desqualificado pelo pastor que tenta mostrar que
seus unicos defensores sédo aqueles que se beneficiam financeiramente de alguma

forma por meio dele.

Andlise 30 - Dia 30 de junho de 2016
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Legenda 43: Postagem mais curtida do dia 30 de junho
Fonte: www.twitter.com
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Para fortalecer seus argumentos de que o ator José Abreu s6 defende o PT por se
beneficiar financeiramente do partido, Malafaia cita uma captacao de recursos do ator
pela lei Rouanet em 2004 de R$400 mil, como se esse tipo de captacao fosse algo
ilicito. No site ha inUmeros outros nomes que captaram muitos mais recursos, sendo
gue fundacgdes e institutos de direita entdo entre os maiores captadores, mas Malafaia
ignora os fatos e usa apenas o que € relevante para si, legitimar seu discurso contra

o PT e o ator que defende o partido.

Os tweets e contextos apresentados revelam ideologias que, notadamente, objetivam
0 estabelecimento e a manutencdo de relacbes de poder. Das 30 postagens
analisadas, 23 sdo de cunho politico, sendo que 16 apresentam um discurso anti-
esquerda e anti-PT, amparado por uma ideologia de base direitista e conservadora a
gual cabe o papel de sustentar a ordem social dos grupos dominantes e os individuos
gue a eles pertencem. Dessa forma, a formacgao discursiva predominante no perfil do
pastor Silas Malafaia € marcada por formacdes ideoldgicas que buscam legitimar um

poder politico que vai de encontro possivelmente a seus interesses.

Suas construcdes discursivas com base numa luta pelo pais, pelo fim da corrupcao,
tentam pelo dito se mostrar como a de um cidadéo preocupado com os valores morais
e problemas sociais do Brasil, mas revela-se pelo ndo-dito uma formacao discursiva
marcadamente voltada para apenas uma parte da sociedade. A corrupcdo sé é
discutida pela via que passa pela culpabilidade dos grupos de esquerda, mas
precisamente pelo PT, questdo comum néo apenas no discurso do pastor, mas de
grandes grupos empresariais do pais a quem interessam a direita no poder. O
intradiscurso € amparado por um interdiscurso baseado no senso comum, para
convencer e normalizar situacdes que pde o impeachment e a culpabilidade do PT

como regra para os problemas politicos, sociais e econémicos do pais.

Percebe-se também um discurso fortemente monossémico e conservador, em que as
relacGes de saber/poder tentam se impor, e qualquer erro apontado por outros atores
sobre o discurso do pastor é justificado de forma a ndo ser classificado como falha.
Malafaia se coloca como autoridade do discurso politico do qual ja assumiu o papel
de porta-voz, chegando ao ponto de apontar, principalmente para os cristdos, em
guem eles devem ou nao votar. Ao encarnar a autoridade religiosa, mas discursar

sobre ideologias politicas, o pastor usa seu titulo de lider religioso para assumir uma
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posicédo de credibilidade de forma a influenciar seus seguidores. Séo relagdes de
poder, em que o lider religioso tenta impor suas verdades como universais, nem
sempre pela vertente religiosa, como o0 era o papel da igreja ha séculos atras, mas
secularizando seu discurso, visto que o discurso religioso ndo consegue mais abarcar
todos os porqués da humanidade. Como afirma Hervieu-Léger (2015), “observa-se,
por um lado, uma tendéncia a metaforizacdo e a intelectualizacdo das crencas
tradicionais, da qual participam os teblogos das grandes igrejas a fim de restaurar a

credibilidade cultural de sua mensagem em um ambiente secular (p. 47).

As poucas mencbes ao sagrado, algumas delas inclusive com cunho politico,
apontam para uma busca de autoridade que vai além do capital religioso, uma
vontade de poder que ultrapassa 0s muros da igreja, ja que esta ndo consegue mais
se impor como unica verdade. Assim o pastor tenta buscar o status hegeménico de
outras maneiras, se envolvendo na politica, na cultura, nas questdes sociais. Na
maioria das vezes sem mencionar o sagrado, j que este nao lhe garante a influéncia
gue outrora exercia no espaco publico pela intensa separacao entre a religido e as
demais esferas sociais. O que se observa é um discurso religioso que sé aparece
guando convém, a fim de conseguir apoio de cristdos, na maior parte das vezes com
intencdes politicas por detras. Percebe-se o uso do Twitter pelo pastor como uma
ferramenta de controle, com discursos que habilmente utilizam o sagrado como e
guando Ihe convém, limitando-o0 ao maximo frente a assuntos que podem garantir a
sua imagem mais popularidade e interacdo. Ao tentar controlar o voto dos evangélicos
por exemplo, o pastor utiliza o discurso dos valores cristdos para discursar sobre
porque nao votar em partidos esquerda, que segundo ele, tem uma ideologia que vai

contra o que a Biblia prega (Figura A).
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Legenda 44: Figura A
Fonte: www.twitter.com

Como afirma Recuero, os atores nas redes sociais buscam agregar capital social,
assim além da autoridade, h4 uma busca do pastor por popularidade, algo que tem
alcancado pelo nimero de seguidores e por ter se tornado uma celebridade midiatica.
Esses holofotes foram conseguidos gracas ao discurso polémico que o pastor nao
cansa de sustentar, o que tem Ihe garantido visibilidade e centralidade. Entretanto ao
examinarmos 0s comentarios de outros atores nos tweets do pastor, fica claro que
enquanto uma parte de seus seguidores lhe oferece suporte social, ha outra que

guestiona seu discurso abalando assim sua centralidade.

4.5 Os Comentarios dos Tweets de Silas Malafaia

A presenca do pastor Silas Malafaia na rede envolve ndo apenas sua performance
como ator mas a presenca de outros atores que acompanham suas postagens. Cada
ator tem um perfil que funciona como representacdo de si no ambiente online das
redes sociais, nesse caso o Twitter, que atua como espaco de conversacoes e

interacodes.

[...] as conversagBes tomam outra dimenséo: elas sdo reproduzidas facilmente
por outros atores, espalham-se nas redes entre os diversos grupos, migram e
tornam-se conversacgdes cada vez mais publicas, moldam e expressam
opinibes, geram debates e amplificam ideias. Tem-se o que chamamos de
conversacOes em rede (Recuero, 2012) [...] Essas conversacdes expressam,
geralmente, a participacdo de centenas de pessoas, por vezes, com milhares
de interagcfes que sdo acessiveis, de forma assincrona, por todos os atores.
Essa assincronia € que permite que pessoas temporalmente distantes tomem
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0 turno e recuperem as conversacdes, espalhando-as e fazendo com que
migrem entre 0s grupos e entre os sites de rede social. (RECUERO, 2014, p.
116)

No Twitter a ferramenta de comentarios é um dos recursos mais importantes para o
desenvolvimento de conversacfes. Normalmente eles sdo exibidos abaixo de cada
post em ordem cronoldgica, mostrando a data do comentario e quem foi seu autor.
Os comentarios podem ser feitos para dizer algo sobre o que foi postado, seja positivo
ou negativo, e podem-se discutir, a0 mesmo tempo, diversos assuntos relacionados
ao tweet, mas também nada impede que as conversac¢des tomem outros rumos com
comentarios fora de contexto. Nesse sentido, o autor da postagem nao tem controle
sobre 0 que sera publicado a respeito de seu tweet e a Unica forma de impedir um

comentario a sua postagem € bloqueando o usuario de segui-lo na rede social.

Assim, 0os comentérios permitem conexdes com 0s mais diversos atores da rede
social de uma forma e em um namero que dificilmente ocorreria numa conversacao
face a face. Recuero chama esse fenbmeno de “hiperconexao das redes sociais
online” (RECUERO, 2014, p. 117). Essa hiperconexdo ao mesmo tempo que pode

agregar capital social aos atores, também pode comprometé-lo pois:

Nos sites de rede social, esses rituais sdo confusos, justamente pela auséncia
de um contexto claro para cada enunciado publicado. Além disso, outros
fatores caracteristicos da prépria estrutura das redes sociais na ferramenta
criam novos contextos para a interpretacdo desses enunciados. Assim, por
exemplo, referéncias feitas a um determinado arcabouco cultural podem ser
esvaziadas quando atores pertencentes a grupos sociais diferentes tém
acesso ao que foi dito. (RECUERO, 2014, p. 117)

Recuero chama a atencéo para a noc¢éo de face, cunhada por Goffman (GOFFMAN
apud Recuero, 2014). Para o autor a face seriam os “valores sociais positivos” que
um determinado ator reivindica através de sua participacdo em situacdes de interacao
com outros. “A face € uma imagem do self delineada em termos de atributos sociais
aprovados” (GOFFMAN, 1967 apud RECUERO, 2014, p. 118). Nesse sentido,
Recuero (2014) explica que interagir € sempre um risco pois podem ocorrer atos de
ameaca a face, colocando em risco “a face proposta, quebrando as normas de

interacéo (por exemplo, falas ofensivas, descrédito e etc.)” (p.118).

Dessa forma, a presenca na rede, em busca de legitimacdo e afirmacdo de

autoridade, pelos lideres religiosos, na medida que sustentam mais conexdes do que
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poderiam obter off-line, ao mesmo tempo que pode agregar capital social e religioso,

também pode comprometer ainda mais sua legitimidade e reputacéo.

Para verificarmos o grau de influéncia do pastor Silas Mafalaia no Twitter, coletamos
0s comentérios referentes aos posts analisados no més falso, separando-os em
categorias, de forma a contabilizar quantos comentarios eram de apoio ao lider e

quantos se mostravam contrarios as suas postagens.

Pela natureza qualitativa deste trabalho, buscamos coletar manualmente os
comentarios, efetuando a leitura de cada um individualmente. Ao todo analisamos

1521 comentérios, que foram divididos em 4 categorias:

1. Categoria “Concordam”. nesta categoria foram contabilizados todos os
comentarios que apresentavam qualquer tipo de concordancia com o discurso
do pastor, desde um “amém” até palavras de concordancia com sua fala
conservadora com relacdo a temas relacionados a politica, homossexualidade,

etc.

2. Categoria “Discordam”: nesta categoria foram elencados todos os comentarios
gue discordavam das palavras do pastor, desde as que diretamente se diziam
contrarias as suas ideias, até aquelas em que o0s atores questionavam
determinada afirmag¢do de Malafaia, mostrando que n&o estavam de acordo
com o seu discurso. N&o foram contabilizados posts que discordavam

contendo ofensas, esses foram elencados em uma categoria especifica.

3. Categoria “Questionam”: Nesta categoria contabilizamos os comentarios que
guestionavam a postura e o discurso do pastor por ser em sua maioria de
cunho politico e de haver poucas postagens de cunho religioso visto que trata-
se do perfil de um lider religioso. Consideramos ser importante essa categoria
por termos detectado um numero expressivo de comentarios que questionam
o porqué de o pastor nao falar, ou falar muito pouco, sobre o sagrado em suas

redes sociais.

4. Categoria “Ofendem”: Nessa categoria incluimos todos os comentarios que
trazem algum tipo de ofensa ao discurso do pastor ou até mesmo a sua pessoa,
pois detectou-se um grande numero de pessoas que comentam em seus posts

apenas para proferir xingamentos ou insultos. Considerou-se na categoria



171

ofendem todos os posts que apresentam desde “palavrdes” até acusacdes de
gue o pastor é ladrdo, enganador, mentiroso, etc. Essa categoria
automaticamente também discorda do pastor, mas ndo entrou na categoria

“‘Discordam” por sua especificidade relacionada as ofensas.

A categoria “Concordam” abarcou 27,5% dos comentarios coletados, que variam
desde comentéarios que reproduzem o discurso do pastor, apoiando sua fala ou
estendendo o assunto do tweet com mais afirmacdes a respeito (figura B e C), até
comentarios que saem em defesa do pastor diante de comentarios ofensivos ou
discordantes (Figura D). Em muitos casos os atores travam didlogos entre si, onde

enquanto uns acusam, outros defendem a posi¢ao do pastor (Figura E).

Neilton Souz
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Legenda 45: Figura B
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 46: Figura C
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 47: Figura D
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 48: Figura E
Fonte: www.twitter.com
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Na Categoria “Discordam” alguns comentarios sao facilmente identificados como
sendo de cristdos (Figura F) que mostram conhecer o pastor, saber de sua influéncia
mas nao se deixam influenciar por seu discurso. Observa-se dessa forma que o pastor
nao consegue se impor como autoridade do discurso para uma grande parte do
publico que acompanha seus tweets, pois a categoria discordam supera a de
concordancia com 32% dos comentarios coletados. Grande parcela desses
comentarios traz dados que desmentem afirmac¢des do pastor (Figura G e H) ou fazem
guestionamentos pedindo provas da veracidade do discurso. Vemos assim um
poder/saber no Twitter que é partilhado, ndo se concentra apenas no locutor.

Claudio Correa

L] - =
= I RS e L I S P I e B ML L R | SR PN o ELP ) e
L astorbalafaia ore por ela, & pare de a criticar ante os impics. Ela & mais
- - - e - ~ DAANAa = DT
honesta gue essa corja do PMDB 2 P

Legenda 49: Figura F
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 50: Figura G
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 51: Figura H
Fonte: www.twitter.com
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A categoria “Questionam” soma 8% dos comentarios apontando tanto para individuos
gue ndo concordam com a religido se envolvendo em assuntos politicos (Figura 1),
como para aqueles que acreditam que o papel de um pastor em primeiro lugar deveria
ser se ocupar de questdes relacionadas ao sagrado e ndo a politica (Figura J). A
religido ndo é vista mais como reguladora de sentidos como afirma Hervieu-Léger
(2015), fato comprovado pelo numero de comentarios de discordancia e
guestionamentos na coleta. Muitas vezes o discurso do pastor também é relacionado
a discursos de 6dio e portanto distante do sagrado, que é tido como um discurso que
deveria falar de amor. Muitos dos comentarios desta categoria parecem vir de
cristaos, pelas falas relacionadas diretamente com aspectos religiosos e biblicos. S&o
atores que acreditam que o lider religioso esta indo por um caminho contrario ao de
um verdadeiro lider religioso, pois o sagrado fica em ultimo plano nos tweets do

pastor.

- Willy Ferreira
{@PastorMalafaia bicho, cé & pastor ou comentarista politico?

| Ver outras respostas

Legenda 52: Figura |
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 53: Figura J
Fonte: www.twitter.com

A Ultima categoria “Ofendem” € a com maior nUmero de comentérios, 32,5%,
mostrando uma grande parcela de descrédito do pastor em suas redes sociais. Uma
parte consideravel dos comentarios o reconhece como lider religioso, porém sem
gualquer credibilidade, tratando-o como pastor ladréo e enganador de fiéis. Outros
criticam a postura do pastor diante de seu discurso conservador tomando-0 como
oportunista (Figura K e L), além de muitos xingamentos que apontam para uma revolta
contra as postagens de Malafaia (Figura M). Nessa categoria € comum também o uso
de imagens (Figura N) que simulam elementos da fala criando semelhancas com a
conversacao (RECUERO, 2014).

Fabyano Barbosa
{@PastorMalafaia guem merece ser preso e silas malafaia g roba e toma o
dinheire do povo em nome de Jesus. Prepraro o q Deus ta vendo

Legenda 54: Figura K
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 55: Figura L
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 56: Figura M
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 57: Figura N
Fonte: www.twitter.com

As conversagOes travadas pelos interlocutores com as postagens do pastor Silas
Malafaia, mostram-nos um mix de relacdes que se estabelecem a partir de cada
categoria. Os que “concordam” com as postagens Ihe dao suporte social e permitem
gue a voz do pastor seja amplificada e contribuindo para seu capital social e sua
centralidade na rede. Fazem isso comentando positivamente, curtindo e
compartilhando suas postagens. A categoria “discordam” ao colocar novas opinides,
guestdes e dados, cria novos contextos para a interpretacao dos discursos do pastor
na rede, colaborando para enfraquecer sua legitimidade para certos publicos, bem
como a “face” do pastor. Da mesma forma se comportam as categorias “questionam”
e “ofendem”. A primeira ameaga sua imagem de lider religioso, ao questionar suas
atitudes contrarias aos preceitos biblicos e sua falta de interesse em abordar o
sagrado, enfraquecendo sua reputacdo enquanto autoridade religiosa visto que o
pastor, por focar em outros assuntos mais do que naqueles que fazem mencao ao
sagrado, acaba ndo sendo reconhecido, por muitos, como detentor do saber religioso.
Vé-se assim a dispersao das crencas das condutas por um lado e a desregulacéo
institucional por outro (HERVIEU-LEGER, 2015) Ja a segunda provoca uma quebra
nas interacdes em que, ao usar do humor ou de xingamentos para ofensas, acaba
comprometendo a “seriedade” das postagens e sua face, o que parece afetar sua
autoridade na rede.



177

Apesar de ter alcancado popularidade, principalmente com seus discursos polémicos,
atingindo o status de hub, com milhares de conexdes, a coleta de comentarios nos
mostra que a grande maioria dos comentarios funcionam como ameagas a
legitimidade e autoridade do discurso do pastor, em que os interlocutores levantam
ideias contrarias ao lider religioso colocando em risco a face proposta, quebrando
as normas de interacdo (RECUERO, 2014) que muitas vezes sdo compartilhadas
pelas redes sociais, aumentando o nimero de criticas e questionamentos para além
dos seguidores do pastor. A combinacdo popularidade e polémica fazem do pastor
figura constante na midia e nas redes sociais, na maioria das vezes associado a
conteudos negativos para sua imagem (figura O, P e Q) como pauta da imprensa e

memes humoristicos.

Silas Malafaia faz piada com violéncia doméstica e recebe criticas na internet

Postado em 17 de outubro de 2014 as 10:28 am

= s wivea (s o) 8

a Silas Malafaia & X -2 Foik

Ja esta saindo uma ordem de priséo a
caminho da band contra Aécio por
espancamento a mulher,pede pra ele nao
matar DILMA kkkkk

- Regly T3 Retwwet & Fav

449 337 NEBE Sk *a3

Legenda 58: Figura O
Fonte: www.twitter.com

Procurando
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Legenda 59: Figura P
Fonte: www.twitter.com
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Legenda 60: Figura Q
Fonte: www.twitter.com

Notamos também que os comentarios provém de atores diversos que nao se repetem
muito no decorrer dos dias. Ndo h& seguidores que sempre marcam presenca
comentando as postagens do pastor, a ocorréncia de um interlocutor que comentou
em mais de uma postagem, no periodo de nossa coleta, foi minima, o que pode
apontar para um baixo suporte social recebido pelo pastor e seguidores que nao o
consideram como figura central no Twitter. Apesar de muitas conexdes, a interagédo &

difusa.

A andlise a partir da categoriza¢édo apresentada contribui para a verificagdo de como
o poder do discurso no Twitter é partilhado. Embora tente se posicionar como detentor
de um discurso da verdade, o pastor é o tempo todo questionado por outros atores
que trazem outros contextos, outros saberes que vao contra as afirmacgbes de
Malafaia, confirmando uma crise de credibilidade. Alguns comentarios conseguem
incomodar o pastor de tal forma que ele busca se justificar, embora na maioria das
vezes ele os ignore. Dessa forma, percebe-se que com a participacao dos atores, por
meio de comentérios, se estabelecem relacdes assimétricas de poder. Observa-se
assim que na rede a imposi¢do de uma verdade, que busca sustentar relagdes de
poder, ndo é soberana, influindo diretamente sobre a nocao de autoridade.
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Conclusao

bY

Da Antiguidade a contemporaneidade é possivel perceber na religido cristd um
movimento constante por poder. Identifica-se na trajetoria das instituicdes religiosas
relacdes de poder marcadas pela manipulacdo dos saberes permitindo-as alcancar

autoridade, ndo s6 no campo religioso como no politico, social, econémico e cultural.

A historia registra grandes momentos que revolucionaram a percepcdo do ser
humano, e, trazendo para a questdo religiosa h4 momentos-chave tais como a
reforma, o renascimento, o iluminismo e a secularizagdo que conseguiram abalar a
autoridade da igreja cristd, seja catblica ou protestante, e como consequéncia,
estabeleceu-se um esforco constante das instituicoes religiosas para nao perder seu

status de autoridade outrora conquistado nas sociedades.

A partir de entdo, vé-se uma igreja em movimento para se adaptar ao ritmo das
mudancas. As palavras de ordem, as disciplinas se tornam cada vez menos
insistentes nas pregacdes, nao por escolha, mas por necessidade de renovacéo a fim
de acompanhar as identidades na pés-modernidade que se tornam muito mais fluidas
e descentradas. Assim a pregacéo se apresenta muito mais plural, visando abarcar a
diversidade de identidades, e a “vontade de Deus”, pela via religiosa, se mostra cada
vez mais voltada para questdes capazes de se converter em poder para as
instituicdes religiosas, como a participacdo ativa na politica eleitoral e a busca por
prosperidade material. O fendmeno neopentecostal e seu crescimento acelerado no
Brasil mostra-nos uma igreja adaptada ao mercado competitivo que se tornou a
imagem da religido do século XX e XXI. Com estratégias mercadolégicas de
marketing e publicidade, e a aquisi¢cdo de emissoras de televisdo e radio, o mercado
religioso revela sua busca por reencantar a sociedade. Como personagem central
desse reencantamento, a midia € usada para amplificar o discurso religioso e passa
a ser colocada como parte da aproximagao entre o humano e o divino, o que de certa
forma contribui para humanizar ainda mais a religido, que ja vinha se racionalizando

ha séculos em sua busca por poder.

A racionalizacao da religido imp&e questdes temerarias, visto que o sagrado se torna

cada vez menos presente em sua realidade, o que acaba por liquidar a fidelidade dos
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membros das instituicdes religiosas que ndo conseguem enxergar muita diferenca
entre pertencer ou ndo a determinada instituicdo. O crer sem pertencer (HERVIEU-
LEGER, 2015) cresce cada vez mais entre os individuos outrora membros das
religides cristas, que passam a preferir uma busca individual do divino. Essa situacao
favorece também a multiplicacdo de igrejas, numa pluralizacdo que se reforca até a
atomizacéo religiosa (HERVIEU-LEGER, 2015). E é essa atomizacdo que torna o
mercado religioso cada vez mais competitivo, onde as instituicdes religiosas disputam
fiéis como empresas em busca de novos consumidores. Questdes como essas
explicam o crescimento do numero dos sem-religido, estabelecendo-se novas formas
de se pensar o sagrado, o que culmina para as instituicoes religiosas em perda de
autoridade e credibilidade de sua capacidade social e cultural de impor e regular

crencgas e praticas.

A revolucdo tecnoldgica, igualmente, trouxe transformacfes sociais e culturais,
alterando as subjetividades frente aos dispositivos saber-poder. As relacdes de poder
gue as instituicdes religiosas conseguiram exercer pela via midiatica na forma um-
todos, sofre um abalo com a chegada da internet, principalmente a partir do século
XXI com o advento das redes sociais mediadas por computador e a abundancia de
informagdes que passam a ser compartilhadas. Torna-se muito mais complexo
exercer-se um poder que opera por meio do saber, como o foi o poder pastoral e
também o poder disciplinar, dada a horizontalidade do saber na sociedade de
controle. Com as tecnologias digitais e a passagem para uma sociedade de controle,
as relacdes de poder ndo desaparecem, mas buscam outras formas de serem
exercidas. Todavia, as mudancas culturais trazidas pelo revolugéo digital representam
um grande salto na forma de se encarar modelos predefinidos como os que as

instituicoes tradicionais conseguiram manter por muito tempo.

Assim nossa hipotese se confirma, hd uma atomizagédo da autoridade religiosa, e a
internet € um dos combustiveis para as transformacdes culturais discutidas nessa
pesquisa. Como consequéncia vemos as instituicdes religiosas ocupando 0s novos
territérios que tem promovido ondas de transformacdo identitaria, os territorios

informacionais, com o intuito de recuperar e manter sua legitimidade e autoridade.

A fim de expandir sua territorialidade para além dos templos, as instituicdes religiosas

reterritorializam o ciberespago para a préatica de suas pregacdes e interesses. Sao
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inUmeros sites, perfis e paginas nas redes sociais, canais de videos em que as igrejas
buscam transmitir ndo apenas a mensagem religiosa mas também estabelecer sua
influéncia, visto que a presenca nesse territorio torna-se fonte crucial de dominacao
(Castells, 1999).

Para legitimar seus discursos na rede as instituicées sdo encarnadas pelo carisma de
seus lideres. O que se vé é uma tentativa de tutela clerical, em que o lider religioso
se coloca como autoridade do discurso com a intengéo de influenciar seus seguidores
e expandir seu discurso que vai de pregacdes biblicas e regulacdo de condutas a

influenciacdes politicas e culturais.

Ao categorizarmos os tweets coletados do pastor Silas Malafaia, em seu perfil no
Twitter, percebemos que a grande maioria das postagens desse lider religioso
apresenta algum tipo de conteudo politico, ficando evidente que a intencéo principal
do uso das redes sociais pelo pastor € a de firmar relacdes de poder. Em suas falas
0 pastor estabelece uma identidade de lider-cidaddo como se o uso de sua autoridade
religiosa ndo fosse proposital e como se estivesse somente exercendo seu direito de
se manifestar como qualquer outro perfil da rede o faz. Entretanto ao descrever-se,
no perfil da rede social como lider religioso, mas se manifestar na rede,
principalmente, como comentarista politico, o pastor usa a religido para legitimar um
discurso de poder buscando impor sua autoridade como regulador de sentidos. Ele
na verdade faz uso do capital religioso, conquistado como lider religioso, para ampliar

seu capital social, com vistas a agregar autoridade a seu discurso.

Malafaia tem se colocado, e conseguido se destacar, como um novo ator na esfera
publica, com destaque na midia e influéncia politica ocupando lugar de visibilidade
muito mais por essa influéncia do que por um proselitismo que tempos atras

destacava os evangélicos em nossa sociedade.

A andlise de seu discurso no Twitter revela uma formagéo discursiva marcada por
ideologia politica marcadamente conservadora de direita com intencBes de
estabelecer relacdes de saber/poder ao se colocar numa posi¢cao de autoridade do
discurso. Percebe-se que essa relacdo de poder pelo saber ndo desaparece na
sociedade de controle, mas se torna bem mais sutil, no caso de Malafaia, a partir de

um discurso de carater monossémico que busca legitima-la.
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Em seu discurso, as mencgdes ao sagrado sao quase nulas e, a maioria das vezes em
gue sdo usadas na formacéao discursiva, aparecem de forma a demonizar a esquerda
politica do Brasil, tentando convencer os cristdos que os partidos de esquerda vao
contra a vontade de Deus. Assim o divino é invocado pelo pastor para conseguir votos
para direita e para enfraquecer os oponentes de sua ideologia, numa busca clara por

poder politico e interesses que nada tem a ver com religido.

Esse afastamento cada vez maior de um discurso ligado ao transcendente, com uma
consequente racionalizacao da religido por meio da figura de seus lideres, consegue
cativar certas identidades ao mesmo tempo que faz com que outras estejam cada vez
menos ancoradas no seio da instituicdo religiosa. Se por um lado a igreja tenta um
discurso interligado ao secular a fim de abarcar as multiplicidades de identidades, por
outro ha uma perda de plausibilidade de seu discurso religioso, e a busca espiritual

dos individuos se torna cada vez mais pessoal.

Ao centrar seu discurso na politica, o pastor Silas Malafaia consegue se manter como
porta-voz da vontade de Deus na politica do pais para alguns seguidores, garantindo-
Ihe centralidade limitada, pois, por outro lado, seu discurso ndo convence a maior
parte dos atores do Twitter que comentam em suas publicagcdes. Alguns ainda tentam
travar um didlogo com questionamentos, mesmo diante de um discurso
monossémico, ja outros desprezam sua fala chegando ao grau das ofensas. Ha ainda,
atores que percebem o discurso do pastor como totalmente distante do sagrado,

apontando para um abalo em sua autoridade religiosa.

Fica claro, que os lideres religiosos se utilizam das ferramentas online para recuperar
e manter sua legitimidade ndo apenas no campo religioso, mas buscando expandir
seu dominio por toda a sociedade. A enorme presenca de evangélicos no congresso
nacional, as custas de campanhas feitas pelas instituicbes religiosas é uma prova
concreta, bem como a militdncia politica direitista que o pastor Silas Malafaia exerce
no Twitter. Assim a atuac&o doutrinal fica para segundo plano, ou quando convém
para fins politicos e eleitoreiros. Como consequéncia, a forca eleitoreira alcancada
pelos evangélicos compromete a laicidade do pais, deslocando o poder privado do

templo para a esfera publica.

Ao se envolver com racionalismos numa clara busca por ser autoridade como

reguladora de sentidos que lhe garantird poder, a religido ndo consegue suprir a
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necessidade das identidades pos-modernas, numa sociedade que como afirma
Harvey (2014) tem cada vez mais buscado formas de se conectar a algum tipo de
“verdade eterna [...], valores mais duradouros, num mundo cambiante” (p. 263),
fazendo com que essa ocupacao de novos territorios pelas instituicdes religiosas, na
tentativa de ndo perder espaco, seja uma via de méao dupla, em que elas ganham ao
mesmo tempo que perdem terreno, e os individuos procurem em si mesmos novas
formas de sociabilidade religiosa, longe dos jogos de poder, das disputas e das

burocracias em que a institucionalizacao religiosa se afunda a cada virada da historia.

Afinal, esse territorio que a igreja tem ocupado, o ciberespaco, favorece construcdes
individuais que se unem em uma inteligéncia coletiva. Tentar, como no caso
especifico do pastor Silas Malafaia, estabelecer uma territorialidade
institucionalizante de conceito conservador em meio a identidades que se constroem
e se reconstroem em um territério fértil para novas e desinstitucionalizantes ideias

pode mais desencantar que reencantar.

Assim, ao fim de nossa pesquisa percebemos que os frutos que a religido tem colhido,
demonstrando influéncia e autoridade sobre determinados publicos e alcancando
vitérias no cenario politico e eleitoral podem ser resquicios de 30 anos atras, no auge
do reencantamento pela midia. Com a internet, embora ainda haja um publico que o
badalar dos sinos das igrejas consegue alcancar digitalmente, a presenca das
instituicdes religiosas e de seus lideres na rede mostra muito mais uma autoridade
guestionada que fortalecida tanto pela sua influéncia religiosa quanto politica e
cultural, o que culmina em novas maneiras de crer, de buscar espiritualidade e em
guestionamentos que enfraguecem seu discurso monossémico. Parece ser o inicio
de um abalo, que pode ser um dos maiores que a religido institucionalizada ja sofreu,
em que sua territorialidade perde chdo em um territério que Ihe proporciona mais

rejeicdo que suporte.
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