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RESUMO

Nos ultimos anos, as formas de expressao de ideletidm agrupamentos negros, como 0S
gue se encontram no sudeste brasileiro, tém ganthestaque. No presente trabalho faz-se
uma andlise de como os praticantes do Jongo ne dortEspirito Santo expressam a sua
identidade por meio da devocdo a Sao Bartolomea.tBefim realizou-se trabalho de campo

no bairro de Santana que esta localizado no mumicip Conceicdo da Barra, no norte

capixaba. Realizaram-se uma série de entrevistaggnais foram coletadas historias das
pessoas devotas ao santo. Confrontaram-se tatwidwsicom dados de outras pesquisas
relacionadas aos estudos em agrupamentos negmarteodo estado. Encontrou-se que as
categorias identitarias em Santana sao elaboraglasnpio de um conjunto de praticas

religiosas que elaboram a devo¢do ao santo, destrguais se destaca o Jongo de S&o
Bartolomeu, grupo que congrega mais pessoas enarfdams procissfes e as narrativas
relacionadas ao santo também sao importantes reregio da identidade. Os resultados
indicam que existe uma grande influéncia das m@stidevocionais na construcdo da

identidade neste agrupamento, tanto assim que goJde S&o Bartolomeu se tornou

referéncia enquanto patrimonio cultural da regiéendo estado.

Palavras-chave Identidade. Devoc¢éo a S&o Bartolomeu. Estadosgérieo Santo. Jongo.



ABSTRACT

Nowadays, forms of expression of identity in blgeoeple groups, such as those found in
southeastern Brazil, have gaineghlighted. The present work analyzes the way in which
people of the north of the state of Espirito Saxpress their identity through devotion3ao
Bartolomeu(St. Bartholomeu). For this purpose, fieldwork wasried out in the Santana
neighborhood, which is located in the municipatifyConceicao da Barrain the north of the
Espirito Santo (onorte capixaba A set of interviews were conducted for collegtstories

of the devout people. Such stories were confronididinformation of previous works related
to clustering of black people in tmerte capixabalt was found that the identity categories of
black-people in the Santana are elaborated by m&faaset of religious practices that elect
devotion to the saint, of which the S&o Bartolomseldngq a group that congregates more
people in Santana, stands out. Also, it has beamdfthe processions and narratives related to
the saint are important in the elaborations arothel categories of identification. These
results indicate that there is a great influencehef devotional practices in the build-up
around the identity in this group. For instanceyrently the Sdo Bartolomeudongois an
important group in the Espirito Santo and becaroeltaral patrimony of the northern region
of this state.

Keywords: Identity. Devotion to Sdo Bartolomeu (St. Bartholomeu). Bgpifanto (state).

Jongo
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Figura 1 S&o Bartolomeu na casa de Maria Amélitn &e Jane Siqueira. Data: 24 de agosto de 2016.
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PROLOGO

A presente dissertacao esta inserida no conjunfiesiguisas da antropologia social voltadas
para abordagem dos estudos de etnicidade e dpalog@ dos afrodescendentes. A pesquisa
esta fundamentada em trabalho de campo realizatopcocedimentos metodoldgicos que

consideraram a histéria oral. O intuito é obsemaregistrar as categorias em torno do

processo da identificagé@o étnica.

O foco recaiu especificamente sobre Santana, bsitwado no municipio de Concei¢cdo da
Barra, norte capixaba. Conceicdo da Barra poss@b3lhabitantes distribuidos em area de
1.184,944 km2. Com altitude de trés metros, o mpiesta na mesorregido do litoral norte
espirito santense e na microrregido de Sdo Mgtmis, as cidades de Sado Mateus, Jaguaré e
Pedro Canario, em area de Mata Atlantica. A distada capital é de aproximadamente

duzentos e sessenta e cinco metros, que poderarseros pela rodovia ES 010

Por meio da pesquisa etnografica, o objetivo étegicomojongueiras ao norte do Espirito
Santo elaboram suas categorias de identidade &m dar devogéo a S&o Bartolomeu. Neste
sentido, a pesquisa propde uma contribuicdo ao tEmaelacdes étnicas com enfoque em

agrupamentos negros capixabas.

Ao registrar os relatos de sete devotas com idatte sessenta e quatro e oitenta e seis anos
foi de interesse apresentaomo a construcdo de suas crengas representam reldebes
disputas em Santahalo elegerem santos, devogdes, jongos e festassanhoras articulam
um mundo complexo de genealogias familiares, aradigitde, magia e poder politico. Cada
uma delas desenvolveu um repertério especificpresente etnografia buscou descrever tais
contextos ndo como uma cultura colada nas suas, vitkss como estratégias, ou seja, acoes

conjunturais mediadas pelas perspectivas pessoalstevas nas quais elas estao inseridas.

A dissertacdo esta organizada em trés capitulospri@eiro capitulo corresponde a
apresentacdo, a problematizacdo e aos procedimeetgsesquisa. Ele tem por intuito
destacar as condi¢des de realizacdo da pesqussdietizes analiticas utilizados para tal. O

capitulo aponta inicialmente o contexto de chegadaampo e a motivacdo do trabalho. Em

! Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisti&GE 2016.

2 As principais colaboradas da pesquisa durantenhanestadia em Santana foram Dona Roxa, Dona Rosita
Dona Glaudeci, Zuleide, Dona Juju, Maria Améliaes £sposo, Seu Andrelino. Opto pelas referéncias ao
termos devotas e jongueiras, na maior parte do.text
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seguida, traz a descricdo de duas procissdes dedica S&o Bartolomeu realizadas,
respectivamente, em 2012 e 2016.

O segundo capitulo descreve as relagcdes que compddocdo a Sao Bartolomeu. Elas
foram descritas com base em relatos de campo fedlas devotas do santo. Estes relatos
expressam relacdes de forcas entorno dos senttdbsidos ao santo. Cada subitem do
capitulo se complementa de maneira que juntos exisee um contexto de disputas locais
entre grupos distintos, entre devotas, entre dewelgreja Catodlica, entre devotas e agéncias

estatais, por exemplo.

O terceiro capitulo aborda a promessa para SamlBartu seguindo as narrativas das
devotas. O capitulo retoma trechos dos relatosz dxcertos das condi¢des histéricas do
encontro (“mistura”) entre negros (“nagos”) e iratigs (“indios brabos”) ao norte do estado.
O capitulo aponta elementos que sugerem a afirmdgddorca” deste encontro diante de
situacdes de disputas locais. Ele também prop8saciacao das pessoas e da mata por meio
da categoria de “povo da mata”. A mata como locahtgoria de “forca” referente aos

ancestrais, pois foram eles que fizeram a prones&#o Bartolomeu.



Mapa 1 Localizacdo do municipio de Concei¢édo da B no estado do Espirito Santo.
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FONTE: Mapa “Limites administrativos de Concei¢cé Blarra”, produzido pelo Instituto Jones dos Santos

Neves em 2012. Disponivel em <http://www.ijsn.eg.ggdmapas/>. Acesso em 20 de marco de 2016.
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Mapa 2 Localizacéo de Santana no municipio de Coricéo da Barra.
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1 APRESENTACAO, PROBLEMATIZACAO E PROCEDIMENTOS
METODOLOGICOS DA PESQUISA

Nos ultimos anos, as formas de expressao de ideletidm agrupamentos negros, como 0sS
que se encontram no sudeste brasileiro, tém gantlestaque. Dentre as pesquisas que
enfocam o0s processos de elaboracédo das categerigertidade em agrupamentos negros
constam os estudos acerca da pratica do Jong&exadonbu no sudeste. No caso do Espirito
Santo tais estudos podem ser marcados no contex®vograma de Extensao “Territorios e
territorialidades rurais e urbanas: processos wghavos, memorias e patriménio cultural
afro-brasileiro nas comunidades jongueiras do Esp#anto”, da Universidade Federal do
Espirito Santo (UFES).

O referido Programa de Extensdo tem origem navingiitacbfes de grupos jongueiros e
caxambuzeiros capixabas (praticantes das manifestaculturais afrodescendentes dos
Jongos e Caxambus), com apoio da Universidade #&ledduminense, por meio da
articulacdo do Pontdo de Memoria do Jongo do Ridasheiro (OLIVEIRA, 2016a, p.204-
212). Ele teve edi¢cdes em 2012, 2013 e 2016 eesi@y a coordenacdo e execucdo dos
Departamentos de Ciéncias Sociais e de Artes eedtr@Cde Educacédo da UFES, com apoio
financeiro da Pré-Reitora de Extensdo desta Undexlse (PROEXT/UFES) e do Ministério
da Educagdd. O Programa doravante serd chamado Programa ‘Jamgaxambus” ou

Programa de Extens&o, de acordo com o contextsserthcab

A equipe do Programa “Jongos e Caxambus” realiz@s sitividades em parceria com o
Instituto do Patrimdénio Histérico e Artistico Naoal (IPHAN) e a Secretaria de Cultura do
Estado do Espirito Santo (SECULT/ES). O objetivinsistiu em catalogar 0s grupos
jongueiros e caxambuzeiros no estado, apdés a géticda manifestacdo cultural como

Patrimbnio Cultural Imaterial em ambito naciona,amo de 2005.

3 O Programa aconteceu durante o ano de 2012 (PRQEEEB - 2011/2012) coordenado pelo antropdlogo e
professor Osvaldo Martins de Oliveira. Em contimuwie as atividades, em 2013 ocorreu o Programa téad&o
“Jongos e Caxambus: culturas afro-brasileiras npirs Santo” (PROEXT/UFES - 2012/2013), também
coordenado por Osvaldo Martins de Oliveira. Em 2@ ®0va edicdo das atividades foi desenvolvidaocom
Programa de Extensdo “Jongos e Caxambus: Memérisledtres e Patrimbnio Cultural Afro-brasileiro no
Espirito Santo”, sob a coordenagédo da professpesguisadora Aissa Afonso Guimaraes.

4 A utilizacéo dos termos manifestacdes e expresadlagais tem prioridade em relagdo aos termagdgs ou
producgBes culturais que sdo utilizados pelo IPHAZR07). A opcdo encontra respaldo no modo como os
jongueiros se referem a préatica dos Jongos em a@liano. Ou seja, manifestacdo e expresséo cliém
termos utilizados pelos jongueiros para se referéiepratica dos Jongos. A utilizagao destes tepuds indicar
interlocugdo com agentes das politicas publicapadomoénio cultural dos Jongos, conforme tratadooeinos
estudos (SILVA, 2014).
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As acbes do Programa incluiram (i) articulacdes wutérias com Oficinas regionais de

mobilizacdo dos jongueiros e caxambuzeiros dosogragivos; (ii) articulagdes estaduais por
meio da realizacdo do Il Encontro Estadual de Jeingsi e Caxambuzeiros, em 2012, e da
redacdo da carta de propostas de jongueiros e baamos com suas reinvindicacbes
direcionadas as instituicdes responsaveis peléigaopublica do Patriménio Cultural; e, (iii)

a composicao de um memorial sobre os/as mestregrdpss. O material gerado nas acgdes
realizadas ao longo de anos de trabalho da eqoifgagrama resultou em um vasto acervo

sobre os Jongos e Caxambus no Espirito Santo.

As parcerias suscitadas pelo Programa Jongos pmaoagentes estaduais da politica do
Patrimonio Imaterial, vinculados ao IPHAN e a SEQUHRS, expuseram algumas das tensdes
em torno dos debates sobre a patrimonializacdordasfestacdes culturais no estado. O
trabalho do Programa “Jongos e Caxambus” foi comde e executado por professores e por
estudantes da UFES que pesquisavam junto as popslagito declaradas como negras no
estado. A perspectiva referencial para o trabalbogdipo ressaltava a autonomia dos
jongueiros e caxambuzeiros capixabas. Ao passooqgeipo formado pelos agentes do
IPHAN e da SECULT restringia-os ora em instanciasedcontros com funcionarios do
IPHAN e das secretarias municipais de culturacora as submissdes de projetos aos editais
geridos pela SECULT/ES.

As tensdes resultavam das divergéncias entre pquodisa da autonomia dos jongueiros e
caxambuzeiros e a perspectiva que planifica o Jerg@axambu a realizacdo e apresentacao

destas manifestagcdes como Patriménio Cultural dama

No contexto da minha participagdo como bolsistaPdagrama, a dissertagcao propde uma
analise que priorizou 0 modoomo os praticantes do Jongo no norte do Espirito Santo
expressam a sua identidade por meio da devocam &8&&olomeu. Para tal fim ocorreu
trabalho de campo no bairro de Santana, municipiGahceicdo da Barra, norte do Espirito
Santo. O trabalho de campo que embasou a presesqeiga deve muito a participacdo no
Programa e ao envolvimento tangencial com as ptapaie Andrade (2013), Guimaraes e
Oliveira (2013), Rodrigues (2016), Silva, L. (201Sijlva, S. (2014).

Alguns apontamentos sobre Santana, em Concei¢éo Barra

A histéria de Santana remonta ao processo de pardandas margens do Rio Santana e de

seus afluentes. Neste periodo, a intensificacaexttativismo vegetal implicou na expulsdo
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de familias na regido central de Concei¢cdo da B&ERREIRA, 2009). Alguns dos fluxos
impingidos a estas familias levaram-nas a saitetaas situadas entre o Rio Angelim e o Rio
Preto, na area de Angelim Il (Angelim do Meio) ecdocar moradia no povoado de Santana,

atual bairro de Santana.

As memoérias das devotas de S&o Bartolomeu contnitnee recomposicdo da histéria de
Santana. O bairro estava constituido pelas are&adi&na Velha e Morro de Santana, em
referéncia ao aclive geografico que distinguieeass proximas ao Rio Santana e aquelas que

estavam acima, na area com maior vegetacao.

O extrativismo de madeira para comercializacdo wenn fluxo de caminhdes que
transitavam pela rodovia ES 422, conhecida commé@astVelha. A Estrada Velha interliga
Santana Velha ao municipio de Sdo Mateus peloregtreorte do municipio em “estrada de
chd@o”. Segundo as devotas jongueiros, a circuldedeeiculos favoreceu o povoamento de
Santana, em especial por moradores que abriam fcms€e vendiam seus produtos aos
motoristas que passavam pela Estrada. O fluxomébées que transitavam pela Estrada foi

transposto para a rodovia ES 010, conforme delmeazals a frente.

Em paralelo a transposicao do fluxo de veiculoanfopropostas alteracdes pela Associacao
de Moradores Interbairros (AMIB), de acordo comeasé@o da coordenadora do Centro de
Referéncia e Assisténcia Social “Quilombola Negog®&io” em Santana. A proposicdo era
substituir o nome Morro de Santana para QuilombeoNe renomear as ruas do bairro.

Entretanto, as referéncias dos moradores ao Mer@atditana seguem em vigor.

Esta atitude indica a autonomia que estes moradoatem em definir os nomes dos lugares
em gque constroem suas experiéncias, eles priorggamnecordacdes sobre antigos moradores
de Santana. Assim, a Travessa Negro Rogério éa'aouDormelino’, um antigo morador
‘entendido’ em assuntos de cura que, apesar doirfedato, € relembrado pelos moradores
devotos de Sao Bartolomeu. A nomeacdo dos lugaregue vivem de acordo com as

memorias coletivas indicam disputas para a coregdidl (“firmacdo”) da identidade do
grupo.

As nomeacdes de ruas, cidades, estradas e rifisagais ao longo do trabalho de campo séo
utilizadas como referéncias na escrita deste tdx$ta conduta prioriza a autonomia dos
moradores. Ainda, de acordo com o trabalho de carfgiopossivel verificar que os
moradores de Santana trabalham em atividades s&agfie de servicos na sede de Conceicao



19

da Barrd Nestes casos, os labores versam sobre as atisiddmmésticas, atuacdo em
comércio como lanchonetes e restaurantes e emy&@uwdizadas em Santana. Outra entrada

laboral corresponde a carpintaria e as usinasatkipéio de carvao vegetal.

Conceicdo da Barra possui uma area de protecaceatabchamada APA Conceicdo da
Barra. Uma APA é demarcada com intuito de presewassistemas terrestres e marinhos em
zonas de ocupac¢do humana. No municipio, os ageatdPA atuam em mangues e restingas
do Rio Cricaré (MACHADO, 2011). A APA Conceicao Barra foi criada em 1998, sob
Decreto Estadual 7.305 de 1998. A sua extensdo 27#8 hectares no bioma de Mata
Atlantica. Segundo o Instituto Estadual do Meio Aenie e dos Recursos Hidricos, IEMA
ES, o Plano de Manejo da &rea foi aprovado em®9ti#/ulga respaldo aos modos como os

moradores se articulam com a fauna e flora na postagida.

Maria Amélia e Seu Andrelino mencionam colaboran@limpeza realizada pela equipe da
APA Conceigdo da Barra as margens do Rio Santasasé) indica que sua colaboragéo tem
como meta tirar ‘a sujeira que o pessoal joga’eknd ‘o pessoal’ é utilizado em referéncia
aos moradores da area do Esperanca. A participagaatividades da APA € mencionada

com recorréncia por eles quando o assunto abdrdzigdo de novos moradores em Santana.

Acerca da histéria de Santana, as narrativas eadifis em campo registram uma sequéncia
de eventos que evocam a ancestralidade negra.réedivias tal como foram compartilhadas
comigo indicam que Santana correspondia ao pontgudbnasceram os demais quilombos
ao norte do Espirito Santo. Estas narrativas @rowm Santana e sao referenciadas, também,
por moradores da regido - tal como consta no Reatdécnico de Identificacdo e
Delimitagdo do Territorio de Cérrego Sdo DomingoS@&rego Santana (FERREIRA et al.,
2006), por etnégrafos das questbes afro-brasilemas foco no estado (OLIVEIRA, 2010;
2016), por estudiosos da historiografia da ingt#ai da escraviddo (MARTINS, 2000) e
folcloristas regionais (AGUIAR, 1995a; 1995b; 1996b

Estes relatos orais sobre a fundacdo de Santari@nexa autonomia conquistada pelos
antepassados que viviam nas terras de Conceidaarta

5 Sobre o nimero de moradores em Santana: por gédicda coordenadora do Centro de Referéncia e
Assisténcia Social “Quilombola Negro Rogério” busigo Cartorio Eleitoral do municipio. Apesar de nao
conseguir o nimero de moradores soube a quantidademl de votantes na zona eleitoral de Santais:ndil e
vinte e trés. Os votantes sdo moradores de Samtar@adrado e Roda D’Agua, ao sul de Conceicadadia,

e do Linharinho, ao oeste, que possuem idade éenesseis e setenta anos.

6 A informacéo do Instituto Estadual do Meio Ambietdos Recursos Hidricos, IEMA ES esta disporguel
<https://iema.es.gov.br/APA_Conceicao>. Acesso 8rddabril de 2017.
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As referidas narrativas correspondem ao seguinéeoreaos meados do século XVIII, a
regido que abriga a atual Santana correspondi@acab dle moradia de negros. O local se
tornou o maior quilombo da Provincia do EspiritmtS8aporque os negros do quilombo se
destacaram ao estabelecer autonomia baseada n&gwoel comercializacdo de farinha de
mandioca. Em paralelo, eles construiram no loca oapela dedicada a Nossa Senhora de
Santa Ana (AGUIAR, 1995a; 1995b; 1996b). A devog&anta também atribuiu 0 nome ao

Rio, inicialmente Rio Sant’/Ana e no presente RiatSaa.

Os recursos obtidos com a comercializacao da fariehmandioca serviram para financiar as
lutas contra o sistema da escravizagdo colonidesEsecursos cobriam o0s gastos com a
alforria de escravos e os enfrentamentos armad@siaada da Provincia. A véspera da
celebracdo de Nossa Senhora de Santa Ana, em @#hdedo ano de 1881, a Guarda da
Provincia foi a localidade com intuito de impedisablevacdo abolicionista marcada para
acontecer durante as festividades oferecidas daSdat acordo com Natan, morador de
Santana.

O enfrentamento entre os soldados da Guarda e i@ngolas resultou na morte da
personagem principal do grupo de Santana, Rog4tie, foi ferido na porta da capela
dedicada a Santa. Antes de saida de Santana, dele®lincendiaram o quilombo e os
sobreviventes da batalha se dividiram em dois grupon deles foi para o sul, para Sao
Mateus, com intuito de continuar com a luta abohi@ta. O outro grupo lutou de modo
distinto, ele se espalhou pela area central de éigiw da Barra. Segundo relatos de alguns
moradores de Santana, deste segundo grupo foragmamtds os demais agrupamentos

quilombolas da regido norte do Espirito Santo.

O relato coincide com o registro feito por Aguid®95a; 1995b; 1996b). Contudo, o interesse
nesta dissertacao repousa no intuito de destagardtisas e relatos produzidos no cotidiano
das devotas de Séao Bartolomeu. A hipétese é dgoggeeiras manifestam a importancia
histérica de Santana diante dos demais bairrosadidades quilombolas do municipio a fim
de se auto reconhecer e obter o reconhecimentoutiass.

1.1 APRESENTACAO

A primeira visita que fiz a Santana aconteceu end@4gosto de 2012, acompanhando a
procissdo dedicada a Sao Bartolomeu pelas ruas ateo Me Santana. O cortejo seguia
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envolto pela fumaca incensada pelos turibulos batsos por dois garotos, depois soube que
eles moravam na sede de Conceicdo da Barra, @@eila das ruas que ainda ndo estavam
asfaltadas. O grupo em procissdo era formado padlvep o andor carregado por quatro
homens, por Maria Amélia que caminhava ao lado ddolm com a imagem de S&o
Bartolomeu pequeno segura em suas maos, e, erd@rpan fiéis e a equipe do Programa de
Extensdo da UFES. O grupo em romaria entoava e®¥etBendito, louvado seja, o0 meu

Sao Bartolomeu. Advogado das mulheres, dos pepigiisgeu”.

O bendito foi repetido durante a procissao atértapa Igreja de Sdo Bartolomeu. Sobre as
demais estrofes do bendito, € comum ouvir que ososecantados durante a procissdo dos
fiéis da Igreja de Sao Bartolomeu diferem do bendiéntado antigamente pelos pais e avos
dos devotos jongueiros. Todavia, as duas versdeemltito coincidem na estrofe de abertura

que indica a atuacéo do santo enquanto advogaetieesdr das mulheres.

A historia de fundacdo da Igreja de S&o Bartolotnam a promessa de uma mulher que,
tendo recebido a graca de S&o Bartolomeu para umgaoto, passou a realizar oracoes
dedicadas ao Santo debaixo de uma arvore - umaijagau mangueira, a depender do

narrador da historia. Outras mulheres também agiauepelos partos, elas se juntaram para
realizar as oracdes debaixo da arvore e, postezitan para construir a Igreja; a obra foi

erguida no local em que as oracdes eram realizadaddorro de Santana.

Entretanto, na versdo da Igreja Catdlica que fjida como narrativa por uma integrante do
grupo de Jongo de S&o Bartolomeu, o santo serialasndoze apostolos que recebeu a
condenacdo de morte por professar a fé crista.nic@a impingida ao homem foi ter a pele

arrancada do corpo enquanto estava vivo. Apos teratar foi transformado em santo.

Outras diferenciacées sao elencadas quando osegoogudescrevem S&o Bartolomeu que
pertence a Igreja e 0 santo pequeno que é levaddana Amélia na romaria. O santo

pequeno pertence a familia Conceicdo que mora enargg sua atual guardid é Dona Roxa,
tia paterna de Maria Amélia. Dona Roxa caracte®i@a Bartolomeu pelo tamanho menor em
relacéo ao santo da Igreja, pelos olhos desenlexdsrmato “puxado”, pelos cabelos lisos e
pintados em cor escura, pelo formato do queixoagt& projetado para frente e pelo “cocar”
que leva acima da cabeca. Quanto ao sentido atoitad santo da familia, ela o descreve

como “preto velho”. Ao longo do trabalho de camgauardia definiu o termo “preto velho”
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como negro africano e Sao Bartolomeu como “do temdpccativeiro” e “filno de preto

velho™.

A segunda vez em que acompanhei a procissdo dadacasinto ocorreu em 24 de agosto de
2016. Os devotos estavam a espera do novo padifeadmuia de Nossa Senhora da
Conceigdo, matriz eclesiastica localizada na sedauwhicipid. Eles estavam dispersos pela
rua recém asfaltada préxima a casa de Vava, qudildoomais velho de Dona Rosita e

sobrinho de Dona Roxa. A procissao sairia da ssa eao andor com a imagem de Sao

Bartolomeu da Igreja estava sobre uma mesa no dogjointal.

A chegada do paroco foi marcada pelo murmurio deral dos devotos que estavam na
calcada fora da casa de Vava. A agitacdo destestadeindicou aos fiéis que estavam no
quintal que a procisséo seria iniciada. Contudtgsade se posicionar junto ao andor do santo
da Igreja, o padre se aproximou de Maria Améliargyuntou ‘O que é isto?’ virando o0 corpo
de modo a encarar o circulo de devotos formadamemida mesa com o santo da igreja. ‘E o
Sao Bartolomeu da minha devocao, padre.’, Maria llnréspondeu rapido, segurando a
imagem com as duas maos a frente do corpo. Umaag#o mais brusca trouxe a nova
questao do padre: ‘E, por acaso, santo usa cole8te instante um som de risos foi abafado
pelo grupo que estava fora da casa e que, depoetdada do padre no quintal, estava
aglomerado no limiar do portdo. Maria Amélia regpmnlhe que o santo pertencia a familia

dela desde o tempo da sua bisavo.

Os devotos no quintal observam os movimentos derdate. O Vava chama-o para dizer que
0os colares do santo decorrem de promessas. Elécaxglie cada colar simboliza o

agradecimento por um pedido feito ao santo quedtaadido. O anfitrido completa: o santo é
procurado por mulheres gravidas que buscam profem@o momento do parto. O padre se
volta para Maria Amélia e pergunta se alguém hesggstrado aquela histéria. Saio do lugar

em que esperava pelo inicio da romaria, do outto o quintal, e me apresento ao padre.

7 Preto velho é caraterizado por Dona Roxa comoonafgicano, os descendentes de preto velho sablluss”
de preto velho”. Verger (2002) caracteriza Pretth&omo entidade espiritual africana. Durante dogk em
que estive em Santana as demais interlocutoraardpacndo trataram abertamente sobre uma definfgBim
que o modo como tenho interpretado Preto Velhocabarcategoria de ancestrais, seja em termos ofgu
da espiritualidade das jongueiras em Santana.

8 De acordo com relatos de campo, o padre da Mitezencarregado de cuidar de todas as congregagdes
municipio durante trés anos. Apds tal periodo, wwonpadre é designado para ocupar a posigdo. Em
decorréncia destes cambios, Seu Andrelino indiagel @& diretrizes dadas aos devotos costumam passar
modificagdes segundo as indica¢des de cada paroco.

Sobre a ocasido descrita acerca do questionamergadie & Maria Amélia, em 24 de agosto de 201&ndp
nos encontramos na Igreja, depois da procissdadigde que no dia seguinte iria conversar com ppdra
contar-lhe a ‘histéria da sua familia’, jA que osrdenadores da Igreja Matriz de Nossa SenhoraodadB;ao
nado haviam falando sobre ela ao novo paroco.
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Digo que sou estudante da Universidade e parta@&om grupo que conhece Maria Amélia e
a histéria de sua familia desde o ano de 2012eReifue em nossas pesquisas averiguamos

gue S&o Bartolomeu pertence a familia dela ha gesac

Apé6s um intervalo, o paroco comeca a celebracde. d&t que os fiéis estdo ali para
cumprirem o compromisso com S&o Bartolomeu e gummsada casa de um devoto até a
Igreja. Ele sublinha que a Igreja de Sao Bartolonwuesponde ao local de encontro com o0s

demais devotos e que ali poderéo fazer a orac&ardo.

Os devotos iniciam a caminhada da casa de Vavairegad a Igreja de Sao Bartolomeu.
Quatro homens que haviam pego o andor sobre oegtmla o santo da Igreja seguem atras
do padre e de dois garotos que levam cruzes am ldagprocissdo. Os demais devotos
caminham atras desta comitiva. Maria Amélia sea®lao lado do andor, ela mantém esta
posicdo até a chegada a Igreja. Os membros do geugongo de Séo Bartolomeu e do grupo
de Reis de Bois de Santana se incorporam a procissén que eu percebesse. Eles seguiram

atrds do andor durante o percurso da romaria.

Na caminhada, alguns moradores esperam a portaisde caisas e observam o grupo de
penitentes. Em uma casa havia na calcada, ao tagortho, uma pequena mesa sobre a qual
estava a imagem de Sao Benedito. Ao passar poc&sda os integrantes do Reis de Bois se
detiveram diante de S&o Benedito e tal atitudectem que o grupo de romeiros parasse por
um instante. Apds o cumprimento o santo, a ronfarietomada e o grupo chegou a porta da

Igreja de Séo Bartolomeu cantando o bendito.

A porta da Igreja existe um patio, no local estavduas barracas destinadas a venda de
comida. A renda obtida com as comidas, segundonrggbes dos encarregados das barracas,
seria destinada a manutencéo da Igreja ao longmdoA venda de comida se estendeu do
inicio da noite, quando as senhoras com dificuldzat@a caminhar chegavam a espera dos

penitentes, até o encerramento da missa realizattag)ja.

Ao chegar a Igreja, o padre seguiu até o altaamdor foi colocado ao seu lado direito. Maria
Amélia entrou na Igreja com Sao Bartolomeu pequea® maos e sentou-se em um banco
junto aos demais devotos. A missa durou vinte roget foi finalizada pela oracdo em que
paroco pedia aos fiéis 0 comparecimento na celaébrdg ano seguinte. Durante a liturgia, o
sacerdote ndo fez referéncia a conversa com MamliA acerca da histéria do santo

pequeno e nem mencionou os colares como dadiva pelmessas atendidas.
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Ao final da oracdo, os devotos sairam do templeareu uma divisdo em dois grupos. O
primeiro deles seguiu para as filas formadas dialate barracas destinadas a venda de
comida. O segundo grupo formado por membros dgsogrde Jongo de S&o Bartolomeu e
do Reis de Bois de Santana e por seus familiaresaséeve no centro do patio da Igreja. O
desfecho da celebracdo em 24 de agosto de 201lfewomym cantos e dancas realizadas
diante da porta da Igreja pelos membros do JortgpReis de Bois. Os devotos empenhados
em comprar comida foram embora sem acompanharebragbo para o santo efetuada por

estes dois grupos.

As procissdes a Sao Bartolomeu em Santana em 20422016, que foram as datas em que
pude acompanhar as celebragdes, indicam antagoeisimeoa devocao fomentada pela Igreja
Catolica e a devocéao praticada pelos moradoresadiusa. A etnografia descreve como tais
relacbes ndo sdo estanques, ou seja, em algunsntosnos devotos devotas se encontram e
algumas zonas fronteiricas sdo ultrapassadas do gerevidenciar os conflitos locais. Uma

“apresentacao” do Jongo de S&o Bartolomeu diantgréa poderia ser vista como mais uma

expressdo do “catolicismo popular”, mas na presan#édise sera tratada como a expressao

das relacdes de forca locais entre grupos distintos

Assim, a presente dissertacdo esta alinhada contecesse em registrailomo ocorre a
elaboracao e legitimacao das categorias de idel&ida grupo de jongueiros que moram em
Santana por meio da devocdo a Sao Bartolomeu.ni@lesse se viabilizava por minha
insercdo como bolsista de extensdo no Programasan@gaxambus e pelo viés de estudos
deste grupo, a saber, a autonomia em processasgigucao das categorias de identidade em

grupos negros do Espirito Santo que se organizatoram da pratica de Jongos e Caxambus.

1.2 PROBLEMATIZACAO

O tema da dissertacdo corresponde ao registimo® 0s jongueiros no norte do Espirito
Santo elaboram sua identidade por meio da devoc¢&#ica Bartolomeu. As seguintes

ferramentas socioldgicas foram consideradas: @ufiapular e cultura popular negra.

Por meio da lente da cultura popular, a dissertagftsidera a cultura afrodescendente
enunciada pelas pessoas de Santana na persp@cggardada por Stuart Hall (2009), pois ai
ela se concretiza como um campo de luta pelo pddeultura popular para Hall se define

por praticas culturais e narrativas que emanamuumeate popular, isto permite que através

dela se realize a critica as medidas instituciormigpartir de narrativas dos grupos
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marginalizados (HALL, 2009, p. 323). O papel dastipas culturais e das narrativas
populares pode marcar as especificidades, expanuacer as diferencas em relacdo a

sociedade hegemaonica.

A cultura popular negra € o tipo especifico querggsa para este estudo (GILROY, 2001, p.
96; 99; HALL, 2009, p. 323; 325). Tem-se a cultnegra como uma miriade de praticas e
narrativas culturais que constitui uma cultura togiénea que almeja a criacdo de politicas
culturais mais especificas. As praticas realizadeste contexto tencionam o0s espacos
dominantes com intuito de equilibrar as relacéepatier no entorno social (HALL, 2009, p.
320). Considerar estas praticas ressalta o prodessofretamento ao racismo que atravessa e
segue permeando as intera¢cdes em Concei¢do da 8awastado Espirito Santo.

O objeto da dissertacdo € o registro do proces®ati@racdo da identidade negra em torno
da devocédo a S&o Bartolomeu, em Santana. O enflagpesquisa esta, em especial, sobre os
relatos de sete devotas com idade entre sessepi@re e oitenta e seis anos. O interesse é

apresentacomoa construcao de suas crencas elaboram a posigiva®s.

O problema da pesquisa fica delimitado pelo trabale campo realizado em Santana
considerando a constituicdo da identidade étnicpenspectiva tedrica de Barth (2000) que
prioriza 0s processos sociais. Tal perspectiva iperoonsiderar que a memoria coletiva é
comumente reelaborada a fim de apresentar e |legitasiratégias de reposicionamento em
contextos de interagao social.

A respeito dos processos de elaboracéo da idest&gfml consideradas as fronteiras étnicas e
a identidade étnica. Ambas as categorias sao al@ernmor meio dos estudos de Fredrik Barth
(2000). A nocdo de fronteiras étnicas permite guarm o processo de construcdo da
identidade étnica e os elementos mobilizados masteesso. Sendo que as identidades séo
mutaveis, moveis e contrativas, elas se alternansigracdes especificas, de acordo com a
posicdo social e com as relacbes entre os grup@mdquem situacdo de contato
(POUTIGNAT & STREIFF-FENART, 1998; CUCHE, 1999, 88; 200; BARTH, 2000;
WEBER, 2004).

Os grupos étnicos, para Barth (2000), séo tipoanizgcionais que incluem como membros
aqueles que se identificam e sdo identificados cdai®. No momento em que 0s
agrupamentos autodeclaram como identificacdo basica origem em comum e uma
conformacdo a um espaco de interacdo, deflagracgestituicdo de uma identificacdo étnica,

ela sera concretizada no momento do encontro, d@twoentre os grupos. O resultado é o
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compartilhamento de um conjunto de codigos em dekque se atravessam de maneira
imbricada. A identificacdo étnica € um modo de gsigionar no mundo, resulta de acdes

empreendidas pelos distintos grupos sociais.

A interacdo e a organizacao social dos grupos dnodo contato étnico, assim a definicao
de um grupo étnico passa necessariamente pela weconteiras étnicas. As fronteiras
étnicas sao fronteiras sociais, elas garantemtino@iade das unidades étnicas e canalizam a
vida social do grupo a partir de uma organizacdmptexa das relacdes sociais e
comportamentais. A partir delas é instaurado uncgs®o continuo de interacdo entre
membros e ndo membros dos grupos étnicos, deste fogd-se o reconhecimento de
limites, de diferenciagdes e de restricoes entigrigsos (BARTH, 2000, p. 33). A forma final
de manutencdo das fronteiras étnicas esta marcaddifprencas culturais persistentes no

modo como 0s grupos elaboram suas categorias wclidiaee.

Segundo Barth, a sociedade envolvente correspormle sistema engendrado por

diferenciages étnicas. A concepc¢édo do autor € @rdsistema social englobante dentro do
qual grupos distintos e unidades menores podenarsgisados, pois ele recusa a ideia
pautada na homogeneidade. Isto implica na supedgEpressupostos de que a diversidade

cultural se originaria no isolamento geogréficoeia dos grupos.

Para o desenvolvimento do trabalho foi considemdonjunto de a¢des — incluindo siléncios

— que priorizam as percepc¢des sobre o cotidianagdgpamento junto ao qual a pesquisa é
realizada. Posicdo que encontra amparo em Cunh86)(1$ois a autora trata da
impossibilidade de reduzir os agrupamentos em uico(sinal, considerando que em torno
dele, supostamente, sejam organizadas todas eaciids entre as pessoas. A autora endossa
gque os agrupamentos étnicos tém fluidez diante dErmandas do entorno e agem
dinamicamente para produzir distincbes. Assim, @sideracdo de um sinal destacado do
agrupamento limita a percepcéo sobre ele. A criliwaautora colabora nas interpretacdes
sobre a dindmica das interagcbes cotidianas, pasicdn no rol de elementos a serem
considerados nas andalises o que as pessoas fatam, falam e aquilo que deixam de

compartilhar.

Com tudo que se refere a perspectiva que orienfanesente estudo, é necessario indicar os
objetivos da dissertacdo. O objetivo geral corredpoa registrar, por meio da pesquisa
etnografica,como os jongueiros de Santana elaboram sua devocadm B&&lomeu. O

intuito € contribuir com a reflexdo sobre memorialaboracdo da identidade étnica em

localidades negras no estado. Quanto aos obje@ispscificos, eles sdo: (1) descrever a
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experiéncia etnografica e analisar os elementosfeséws no cotidiano dos jongueiros com o
intuito de compreender a organizacdo comunitéjeidentificar os narradores das memoérias
sobre S&do Bartolomeu em Santana a fim de detalbamativacbes que levam ao
compartilhamento de lembrancas entre os moradaestat do santo (3) apontar acdes
realizadas na elaboracdo de categorias que legitismalentidade negra em Santana, com o
interesse de observemmoos devotos se posicionam diante do entorno maruawa racista.

1.2.1 Uma defini¢cdo para familia em area rural

A nocéo atribuida a familia em Santana permitexapracdes com os estudos de Woortmann
(1990; 1990a). O autor pesquisou junto aos campsnas Sergipe, na década de oitenta, e
confrontou seus dados com estudos em demais areds no Brasil. De acordo com 0s
resultados obtidos, a nogdo de familia em are&dpossui estreita relacdo com a terra. Assim
familia e terra indicam principios de organizacaovitla camponesa. De modo que familia
esta imbricada a categoria terra. As contribuicdesWoortmann foram utilizadas nas

consideracOes acerca do caso de Santana.

A nocdo de familia em area rural possui trés digaibs. Sdo eles: (i) as pessoas que
compartilham o local de moradia, a casa; (ii) uaraifia extensa que se organiza em casas
vizinhas e compatrtilha o trabalho na terra parasitagdo do patriménio. Entre familiares
vizinhos acontecem trocas matrimonias; e (iii) ajonto de parentes descendentes do
ancestral fundador que, por isto, tém possibiliddderabalhar a terra. A ideia de familia
unifica as categorias de reproducdo da terra evilosulos estabelecidos a partir dela
(WOORTMANN, 1990a).

Neste sentido, a familia possui uma ordem morakidenada enquanto valor social de
organizacdo do trabalho sobre a terra. Sobre agarés de familia, terra e trabalho, “[...] o
significado da terra € o significado do traballmteabalho é o significado da familia, como o
€, igualmente, a terra enquanto patriménio. Masahjeto de trabalho, a terra € espaco da
familia. ” (IBIDEM, p.43).

A terra é o patrimbénio que resulta de relacbes, s@icestabelecendo nenhuma relacao
mercantil com ela. A terra enquanto patriménio egponde ao trabalho de antepassados
sobre a terra entregue ao pai e trabalhada pa féhe de repassa-la aos seus descendentes;

por sua vez, o herdeiro da terra torna-se o pdanhdlia com o dever de cultiva-la para
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repassar ao filho. A terra patriménio corresporsleefacdes produzidas sobre a base material
por uma familia (WOORTMANN, 1990a).

A terra é resultante do trabalho a familia sobrechép, ela enquanto patrimonio € o espaco
das relacbes de trabalho da familia desde geragiiesores e com o propdésito de chegar as
geracdes futuras. O sentido da terra € o trabadhwuliivo, terra cultivada é terra trabalhada,
que pertence a familia e sustenta a organizacdantiéia. Ela cultiva a terra e as relacdes

familiares sé@o sustentadas pela e na terra (WOORNN|A990a).

Associada a familia esta a categoria de migracamigkacao ocorre em trés modalidades:
pré-matrimonial, circular do pai e definitiva. Ndrpeiro caso, a migracdo possui dimenséo
pratica e simbdlica; o jovem migra para obter regsirde compra de gado e para se
transformar em homem apto ao matrimbnio. A exper@Enprepara 0 rapaz para
deslocamentos do tipo circular e definitivo, casmecigo. O segundo caso indica
deslocamentos sazonais realizados no calculo entlescanso da terra e a manutencao da
honra da familia. O terceiro e Ultimo caso, a d&fism, embute o valor familia de efetivacédo
do padrdo da primogenitura: os filhos emigram ef@asem o primogénito no recebimento da
terra patrimoénio. O deslocamento pode ocorrer Ewassez de terra ou adversidades
climaticas. Nas trés modalidades, a migracdo n&gliden em desvinculagdo do grupo
(WOORTMANN, 1990).

Quando a migracao é definitiva acontece um padedmadbilidade ndo aleatdrio chamado
“rede de parentesco”. Conforme o autor, as pesso@&mnigrarem tém como destino o local
de moradia de familiares. Segundo ele “a emigraigmitiva ndo se faz aleatoriamente;
emigrantes de uma determinada localidade [...Jelend migrar para uma mesma localidade”
(IBIDEM, p.49).

A “rede de parentesco” envolve relacdes baseadaxpariéncias familiares em ambito local

e interlocal. Em ambito local, o apoio oferecidoremwo emigrante aumenta sua chance de
éxito, pois reduz riscos aos quais ele estariaitsuaso nao possuisse referéncias; no
interlocal, algumas praticas do local de origemmaatidas, por exemplo, 0 casamento com

mulheres conterraneas e a relacdo com aliment&gizHM).

A categoria de migracdo compartilhada por Woortm@h®90) sinaliza deslocamentos
orientados por experiéncias pessoais baseadas #&mesvecoletivos. As experiéncias
anteriores orientam a pessoa na realizacao de ativatades, sejam elas em meio urbano ou

rural. Logo, a fragilidade desta dicotomia fica @a: a distingdo urbano-rural ndo resiste as
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praticas das pessoas que se deslocam e levam @wor@ares morais que as orientam no

cotidiano.

Enfim, as categorias de familia, casa quintal deé'réde parentesco”, conforme discutidas por
Woortmann (1990a; 1990) contribuem para o entendimnéas narrativas produzidas em

Santana sobre (i) a relevancia da familia (ii) egelda a localidade amparada pela “rede de
parentesco”; e, (iii) a importancia da casa, residg para as devotas de Sao Bartolomeu e

como ela indica uma via de permanéncia junto aodifaes.

1.3 PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

A metodologia da dissertacdo consiste em pesquesaudho etnografico e considera a
pesquisa de campo com abordagem qualitativa. Reatbalho de campo em Santana e uma
série de entrevistas nas quais foram coletadaériastdas devotas de Sdo Bartolomeu. De
acordo com a definicdo do objeto empreendi um estiescritivo e interpretativo dos fatos
empiricos. A metodologia e os procedimentos da ysagpriorizam a histéria oral com
enfoque para as narrativas das devotas. A ferramenhistoria oral considera as narrativas
tal qual aponta Pollak (1986; 1989; 1992).

O trabalho com histéria oral sob a consideracagefierido autor orienta a concepcdo em
torno da categoria de identidade social. A produd#@® categorias de identidade, enquanto
fendbmeno que ocorre no coletivo e tempo preseatgal méo de articulacbes entre as
lembrancas e os siléncios/esquecimentos a favoseatdglos coletivos elaborados pelo grupo
diante de interagbes com outros agrupamentos. Asitivas sdo forjadas com base em
experiéncias e na capacidade de comunica-las etoguemorias individuais, as quais fazem
parte dos modos de identificacdo dos seus narmdAge memorias dos interlocutores da
pesquisa estdo entrelacadas a sua historia eagdeasl estabelecidas no coletivo, porque a
associagado entre memoria e historia oral estargadte na cadeia relacional na qual a pessoa
esta inserida (POLLAK, 1992).

Pollak (1986) trata de lembrancas, siléncios e asmentos. As lembrancas que logram ser
mencionadas passaram pela organizacdo do suje#dhq atribuiu coeréncia e coesdo para
transmiti-la em sua narrativa. Os siléncios marcastricoes pessoais e/ou restricoes

coletivas na comunicabilidade de experiéncias awid\ limitacdo em atribuir uma sequéncia
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narrativa a experiéncia a fim de relata-la ocoom © desajuste, o desencaixe do vivido com

aquilo que é considerado convencional no meio koic@ndante (POLLAK, 1986; 1989).

Os deslizamentos entre lembranca da experiéncia iediazivel se movimentam em
instabilidades e em contradi¢cdes. De acordo comtar,acabe ao coletivo gerir possibilidades
sobre as acdes do sujeito com base em suas visém@an alternativas proporcionadas no
contexto do entorno. Os deslizamentos entre recoeda siléncios e esquecimento estédo
alinhados aos modos como ocorrem as interacdesocooletivo. A memoéria decorre de
interacdes, ndo de fatos dispostos e acionadomdepositorio individual (POLLAK, 1986;
2006).

As notas metodoldgicas de Barth (2000) também ibaritam como referencial na condugéo
dos procedimentos da pesquisa. Estas notas tramngdods pontos que ressaltam a
consideracdo das narrativas locais na realizacadratmalho. A primeira nota traz a
necessidade da investigacdo de fatos empiricos gmrente, em momento posterior adequar
a chave conceitual de analise dos eventos, ndgeosim que seria a imposi¢céo da teoria sobre
a realidade. A definicdo metodoldégica que é inmi@dm os fatos observados antecede a
demarcacdo tedrica. A teoria contribui, nesta metsg, para fornecer uma compreensao
adequada a realidade do agrupamento; de modo agi@&imitam considerar as implicacbes
dos fendmenos descritos. A segunda nota metodalddgc Barth indica que o trabalho
antropolégico deve priorizar a perspectiva émica. cAracteristicas e 0s eventos a serem

considerados sdo aqueles que as proprias pesdaasnircomo significativos.

De igual modo, os pressupostos de Roberto Cardedlideira (2000) colaboram com as
técnicas metodoldgicas da pesquisa. O autor tateldvancia de se concentrar atencdo e
dedicacdo as atividades de ouvir, observar e escreemo componentes do trabalho
antropoldgico. A trinca entre tais acdes orienfaeespectiva do trabalho. Neste sentido, a
propositiva de Carvalho (2009) fortaleceu as té&sida escuta, da observacdo e da
textualizacdo da experiéncia vivenciada durantealeatho de campo. O autor indica que o
trabalho etnogréafico consiste em produzir um comhecto comprometido com o
conhecimento elaborado pelo agrupamento etnografamgo, os etnografos devem estar
comprometidos em ouvir e em tentar inscrever osasi@@los quais 0 agrupamento junto ao

qual estuda demonstra seus conhecimentos e engeradaaitonomia.

Durante a pesquisa, as acdes da escuta, da ol&eesda escrita tomaram como parametro a
proposta de Favret- Saada (2005) sobre o fazemrmimo. Para Favret-Saada a sua

experiéncia junto ao sistema de feiticaria do Bedagncés evidenciou que a etnografia ndo
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abarca nem a representagdo nem a imaginacao. Amtémzer etnografico implica em
experimentar intensidades especificas produzidastidas (mutualmente) durante o trabalho
de campo. Intensidades especificas que incidene solastoque de imagens da etndgrafa.
Assim, a autora propde a afetacdo durante o tral@imo potencialidade de aproximacéo
entre a etnografa e o grupo que etndgrafa. E esfegta conjura a realizagdo de etnografias
comprometidas em registrar as praticas que expdaotamomia do grupo junto ao qual a

pesquisa foi realizada.

O trabalho de campo em Santana que originou ossdado apresentados teve inicio em
marco de 2016 com visitas as jongueiras que haraecido em 2012. Nesta época foram
realizadas visitas de campo durante seis mese®IE € no més de janeiro de 2017. Na
primeira delas, que ocorreu entre os dias 05 eeOharco de 2016 foi utilizado o video da
procissdo para Sao Bartolomeu gravado em 2012 mreltessor Sandro José da Silva.
Mostrar a gravacdo em um aparelho de notebookiwdyet retribuir a possibilidade, de anos
atras, acompanha-las na procissédo. Paralelameatesgerada suscitar lembrancas em torno
da procissao e dos simbolos que a compde - comagem de Sdo Bartolomeu pequeno - e a

indicacao de personagens referenciais para asiénpie@s das pessoas em Santana.

Maria Amélia e Dona Rosita convidaram Dona Beziphea juntas assistirem ao video da
procissdo. Enquanto assistiam, as senhoras obsemnveymo cantavam e se movimentavam
na roda, por exemplo, Dona Bezinha dizia ‘Rositaldanito, queria fazer como ela’, Para

Maria Amélia, a gravacdo era Otima, pois permiti@ gnesmo apos a sua morte ela fosse
conhecida. Nesta ocasido, as trés senhoras ingidaoaa Roxa como referéncia em Santana.
Dona Roxa era a senhora que cuidava da imagem ad@&&lomeu pequeno, ela havia

recebido a imagem (que doravante sera referenajagtzas como S&o Bartolomeu) do seu pai
e desde a morte do progenitor que aconteceu nalaéta 1960, ela havia se tornado a

“guardia do santo”.

Santana possui trés constru¢cdes de Igrejas Catdlcaronologia em que elas foram
referenciadas durante o trabalho de campo pernptesenta-las assim: a primeira
corresponde a Igreja de S&o Bartolomeu, situaddeno de Santana; a segunda € a Igreja
de Nossa Senhora de Santa Ana, construida em Sawtdha; e, a terceira construcao
corresponde a Igreja de Santo Antonio, erguidaodavia ES 010, entre as areas de Novo
Horizonte e Areal.

Vinculados a devocao aos referidos santos, em isafieam criados dois grupos de Jongos.

Um deles oferece devocédo a Sao Bartolomeu e sagiorremonta a década de 1990. O outro
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grupo de Jongo é dedicado a Nossa Senhora de/Ssmtaele foi batizado na Igreja Catdlica
dedicada a Santa Ana em 2013. E necessario desgtaear concepcio de “grupo de Jongo”
ocorre alinhada as politicas culturais mobilizapgasagentes do governo, a partir da década
de 1990. Todavia, 0 uso do tambor na regido remamtsculo XIX, conforme sera retomado

mais adiante.

O retorno a Santana ocorreu entre 0s meses de jmalim e agosto de 2016, més em que
acontece a procissédo dedicada a Sao Bartolomem, jareeiro de 2017. Dona Roxa foi a

principal interlocutora nestas duas etapas da EEsQgAs visitas a sua casa se iniciavam
durante a manha e se prolongavam até as duas detasde, horario em que ela ia para a
sede de Conceigéo da Barra, para passar a naigsaale uma das suas filhas. Apds a morte
do marido, em 2013, ela mantém tal habito paraewbmo diz, que morra a noite sem que

ninguém saiba e que o corpo so seja encontradalelpass.

Os dados gerados ao longo da pesquisa tém origecoewersas que estao registradas em
audio. Em algumas situacdes a gravacdo ndo seaunasé&vel, como o caso de Dona Rosita
gue se manteve refrataria a conversa quando odypaesatava presente, ou o caso de Dona
Zuleide que ndo autorizou a gravacado, por prefpre suas falas fossem registradas por
escrito e ndo em audio. Nestes casos, 0 registroagl®no de campo aconteceu tao logo
possivel e de maneira a considerar os gestos, tapagbes e percepc¢des produzidas no
momento da conversa. O intuito consistiu em apeeras intensidades do que era

compartilhado durante as interlocucgdes.

O caderno de campo, de igual modo, serviu parsstragias impressdes decorrentes da
participacdo em atividades que ocorreram fora de¢aBa e nas quais estive presente. Em
localidades préximas, estive na missa de Pasctiaadsa no domingo de Ramos, em 27 de
marco de 2016, na orla da praia na sede de CooncagécBarra. Na ocasiao pude acompanhar
as atividades do grupo de Jongo de Santa Ana, conesare Maria Amélia. O padre

organizou a celebracdo de modo que ela ocorreted@ do municipio. Ele indicou que

atividades realizadas nas Igrejas dos bairros @eweser canceladas. De acordo com a
mestre, 0 paroco estava centralizado as celebragaedlatriz de Nossa Senhora da
Conceicdo. O argumento utilizado por ele indicavaeeessidade de aproximacdo entre 0s

devotos de Conceigao da Barra.

Em locais distantes, acompanhei a participacdordpogde Jongo de Santa Ana durante o
Encontro Estadual de Educac&o no Campo, ocorritte es dias 09 e 10 de agosto de 2016,

no campus de Goiabeiras da UFES. Neste eventoaMamiélia apresentou uma aula para
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estudantes do curso geografia para licenciatu@mpo. Ela tratou da origem da sua Familia
e dos elementos que compdem a roda de Jongo. Nes stiwacdes, houve 0 registro

fotografico e em caderno de campo.

Por fim, as imagens fotograficas que compdem mtdat dissertacdo resultam somente do
trabalho de campo que realizei em Santana. Apesacesso ao material de melhor qualidade
produzido no contexto do Programa de Extensdo $om@taxambus, a opgcado em priorizar as
imagens decorrentes do referido trabalho de campsidera os efeitos que elas podem trazer
no processo de textualizacdo da experiéncia vigdacjunto as jongueiras de Santana no

periodo descrito.

A presente dissertacdo apresenta a pesquisa tzajimato as devotas de S& Bartolomeu em
Santana, Conceicdo da Barra, ao norte do estadpalasras escritas entre aspas duplas
correspondem as falas locais que estéo registeadasidio. As palavras entre aspas simples

sao falas locais registradas apenas em caderrantg#c
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2 AS DEVOTAS DE SAO BARTOLOMEU

As devotas de Sao Bartolomeu em Santana pertenedamdlias Santos e Conceicdo. Elas
estdo presentes na dissertacdo porque participarprdaissoes dedicadas ao santo, cuidam
de transmitir as histérias sobre ele e estdo emadvcom a préatica de Jongo. Assim, 0s
termos devotas e jongueiras sao utilizados no presexto como equivalentes um ao outro.
Devotas e jongueiras se referem as mulheres negoass, moradoras de Santana e que estao
organizadas em torno da devocdo a S&o Bartolomgunt@racoes entre elas expressam
vinculos de parentesco e o compartilhamento dariéxpé de devogdo ao santo.

O enredamento dos vinculos familiares e de devégimresentado a partir da experiéncia de
Dona Roxa. Esta senhora é a “guardid de Sao Barénlbe chegou em Santana junto ao
esposo, Seu Ataide, e os trés primeiros filhos é@ah de sessenta. A familia foi morar
préximo ao Seu Brasilino e de Dona Maria Ferrdraerreno, que atualmente é uma chacara

de Dona Roxa, esta entre as margens do Corregtedarlre e do Rio Santana.

Seu Brasilino e Dona Maria Ferreira eram compadies pais de Dona Roxa. Sobre os
vinculos entre as familias, as lembrancas da demssteontam dois episddios. Primeiro
episdédio, o periodo de luto pela morte da mae quandarradora estava com sete anos de
idade. Ela e os irmaos passaram uma temporadassalidados da familia de Seu Brasilino.
O segundo episddio, na fase adulta ela particigagacelebracées organizadas na casa de
Dona Tininha, em Rio Angelim. Tininha € uma daka# de Seu Brasilino. Aléem disto, o

irmao de Dona Roxa se casou com Dona Rosita,d#hSeu Brasilino.

O diagrama a seguir indica as devotas de Sdo Barénl, em Santana, em relagdo a posicéo
gue elas ocupam em suas respectivas familias pfessa ainda o tipo de interacao entre elas
de acordo com os relatos e observactes de campdedenda). A apresentacdo do diagrama

genealdgico especifico de cada devota do santmesA®ENDICE | desta dissertacao.

Figura 2 Diagrama da familia Santos e da familiacao, em Santana (veja na pagina seguinte).
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O filho cacula de Seu Brasilino se uniu a sobriddé@ona Roxa. Trata-se da unido entre Seu
Andrelino e Dona Maria Amélia, primos de terceirawgligados pela ancestral Rosara dos
Santos. Rosara dos Santos € avd paterna de SeeliAode a tia bisavo de Dona Maria

Amélia. Dona Rosara exercia o oficio de parteiranea entre o Rio Angelim e o Rio Preto.

Em Corrego Sdo Domingos e Cérrego Santana, logaiseizinhos a Santana, a pratica do
apadrinhamento das criancas pela parteira respginp@lo nascimento era recorrente. A
pratica sugere a relevancia do oficio das parteicagrocesso de fortalecimento de vinculos
comunitarios ao norte do estado (FERREIRA et aQ0Q62 p. 209). Considerando a

importancia social do apadrinhamento é viadvel cerar a posicdo de Sao Bartolomeu
enquanto um agente nas interac6es comunitariasaatarf, haja vista ele ser indicado como

parteiro.

Nesta perspectiva, a ida das familias dos Santda €onceicdo para Santana abarca
interacOes anteriores vividas em tempos e lugastistds. A observacdo da experiéncia de
Dona Roxa indica a efetivagdo de uma “rede de pzsen’ na permanéncia em Santana.

A descricdo da “rede de parentesco” correspondesadtado do trabalho de campo realizado
junto as devotas de Séo Bartolomeu. O presentéutafdi elaborado por meio dos relatos
destas devotas. Dona Roxa mora entre Santana elavo Horizonte, ela pertence a
familia da Conceicdo e é a “guardid do santo”. Ma&mmélia é sobrinha de Dona Roxa e
também pertence a familia da Conceigcédo. Ela mor&antana Velha e estd se preparando
para suceder a tia na tarefa de “guardid”. Estacgaré companheira de Seu Andrelino, da
familia dos Santos. Seu Andrelino € o tocador detat na pratica do Jongo, ele narrou a
chegada da familia a Santana. Ja a irma dele, Rosd#a, mora em Morro de Santana. Ela
narra fragmentos de memoérias sobre as mulheresamidlid e suas narrativas trazem

lembrancas das antepassadas da familia.

Os “antigos” sao considerados “personagens de nmasNdPOLLAK, 1992). Em Santana, a
recordacdo sobre 0s “antigos” esta viabilizada petulacdo dos nomes entre os familiares,
conforme destaca Dona Roxa. Os homes ancestragsnpsel compreendidos como capsulas
que concentram recordacdes sobre acontecimentoslovivpessoalmente e ou por
personagens importantes para o grupo, as “persamatge memaorias” que também podem

marcar posi¢des internas no grupo no momento presen

A circulacdo de nomes entre as geracOes de fammidigeas em meio rural foi tratada por

Cavignac (2004) durante sua pesquisa junto aosmhbdlas da Boa Vista, no sertdo do Rio
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Grande do Norte. A antropéloga constatou a modadidta renovagdo de nomes de ancestrais
em seus descendentes depois de muitas geracoesndtiisou 0 processo de identificacao
étnica entre os de Boa Vista. Para tal observastaria de fundacédo do agrupamento sobre a
ancestral Tereza e “os lagos de parentesco, imiduios sugeridos pelo pertencimento a
Irmandade do Rosério, as modalidades de transmiks&ome, a danca e o ritual religioso”
realizado pelo grupo (CAVIGNAC, 2004, p.84).

A consideracao sobre o caso de Boa Vista reforeaequlocalidades negras rurais, como em
Santana, a circulacdo de nomes fortalece as nvasate memoria e o processo elaboracao da
identidade do agrupamento. O caso de Dona Roxa@whama Flora Ignés da Conceigéo
registra que ela é filha de Ignés Conceicao, ndar écaso que a filha primogénita recebeu o
nome de Ignés. Dona Roxa e a sua filha se distmglas demais mulheres do local porque

descendem de uma ancestral em comum e tém com@omdscifrar” as historias da familia.

Outro exemplo da circulagcdo dos nomes das “pegemsade memaria” em Santana se refere
ao caso de Seu Andrelino dos Santos. Este sentelae o nome do pai que se chamava
Brasilino Andrelino dos Santos. Este caso é emhlemdyois com o nome Seu Andrelino

recebeu os ensinamentos paternos sobre 0s togtesloares.

O capitulo apresenta as familias Santos e Concégzaaas por uma “rede de parentesco”.

Dentre muitos aspectos que compdem tal “rede dmfesco” a dissertacédo enfoca a devocgao
declarada a Sao Bartolomeu. O enfoque possib#éitoompreenséo de que elas compartilham
expectativas sobre o futuro por meio da elaboragioategorias sobre um passado comum

expresso em torno da devocéo ao santo.

2.1 MARIA AMELIA

Em 2016, a chegada em Santana aconteceu na cadandeMaria Amélia. Ela e Seu
Andrelino estavam na calgcada sentados, como costypagsar as tardes em que estdo em
casa. O 6nibus circular tem ponto proximo a resid@ma Rua Principal n° 15. A casa possui
telhado de amianto e a divisdo é varanda. Salaesbamte, sofa e cama de solteiro — a cama
foi oferecida e aceita em acolhida durante o trabale campo. Na sala saiu o0 primeiro
comentario sobre a retirada da presidente do Bidasdargo. Para Maria Amélia a saida da
presidente era resultado da forgca dos homens quacaitavam o trabalho de uma mulher.
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As paredes da sala tém quadros com retratos d& miéelois sobrinhos de Maria Amélia. A
mae, Dona Celecina, é retratada com sessenta @&ndadade aproximadamente. Os dois
sobrinhos usam beca azul de formatura do ensindafoantal. Maria Amélia cuidou dos
garotos por um periodo enquanto eles estavam eae ielscolar. Acerca da importancia de
estudos etnograficos que consideram a estrutucastacomo dimensao a ser descrita, Ahlert
(2013, p. 130) associa a casa e os retratos déidanipendurados nas paredes das &reas
coletivas, como na sala de visitas. Os retratogmaddicar os herdeiros na linha de sucesséo
para o imovel No caso de Maria Amélia, ela ndo tem filhos ereisatos dos sobrinhos

podem sugerir que eles herdarao a casa.

Seguindo a distribuicdo da casa existe um pequemedor que leva ao quarto do casal e a
cozinha. No corredor Maria Amélia colocou um aparabbre o qual coloca Sdo Bartolomeu
guando ele esta sob os seus cuidados. Na cozinlradg@orta que leva a area do tanque e do
saldo do Jongo — o saldo do Jongo foi construidorecursos de Maria Amélia. O segundo
modo de se chegar ao saldo é contornando a casamshda do portdo principal, a direita,

sem a necessidade de passar por dentro da casa.

A porta do saldo do Jongo leva ao quintal. No @liirfeu Andrelino utiliza uma pequena
area como atelié. No local ele talha gamelas, pi#es instrumentos do Jongo. No inicio do
campo, em marco de 2016, o quintal tinha dois doggie ao fundo uma pequena horta com
verduras. Entre os meses de outubro e novembrdb@ 2otei que a area de cultivo foi
ampliada com a plantacdo de ervas, capins e trepad®e acordo com Maria Amélia, a
insercao das plantas no quintal era a fim de cwldatoentes que procurasse sua ajuda. Além

deste argumento, ela acrescentava que ela conaagostrar as ‘visitas’ as s plantas de cura.

Maria Amélia estabelece a associacao entre locatatadia e devogdo a Santa Ana. Como
gosta de contar, ela aprendeu a devocao na “caroi@’écom 0s tios maternos na infancia.

Durante as festividades oferecidas a padroeirg, @minhavam quildmetros até a Igreja de
Nossa Senhora de Santa Ana, localizada no cruzaneemte a Rua Principal e a Estrada
Velha. As lembrangas dos deslocamentos na infaroi@ntam a presencga de moradoras de

pequenas casas situadas na Rua Principal. Em V@8 Amélia se mudou para Santana e

% A etnografia de Martina Ahlert (2013) junto aoset® em Codd, no Maranh&o, aponta a casa com dacal
constituicdo da devogao dos pais e maes de san@od A dimensdo da casa de Maria Amélia é retevan
medida que a jongueira insere objetos que marceonsolidacdo da sua lideranga, conforme indicadorago
do tépico.
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optou por morar nesta R3aSob a percepcéo desta senhora, a devocéo faeniliaorno de
Santa Ana e a possibilidade de morar proximo gdgeepredispuseram para a criagdo do

grupo de Jongo dedicado a padroeira em 2013.

Na posicdo de mestre, Maria Ameélia afirma que temgacdes que demandam muito
‘esfor¢o’. Ela concorda em realiza-las pelo compssm que travou com suas antepassadas.
Tal observacdo surgiu quando a devota contou sabparticipagdo em uma oficina de
audiovisual realizada em 2015. O instrutor da néidoi um diretor de video do estado do Rio

de Janeiro. A atividade contou com apoio da Sataada Cultura e Turismo do municipio.

Inicialmente julguei que a oficina estava direcimaos grupos praticantes de manifestacdes
patrimonializadas. Julguei que ela correspondigb@esdenominadas de “salvaguarda” para
proporcionar conhecimentos que viabilizassem anaméa do grupo na elaboracdo de
materiais audiovisuais proprios. Depois de alguomersas sobre o assunto pareceu que 0
diretor prop0s a oficina para gerar um produtoeer&aria Municipal de Cultura financiou o
projeto e cedeu a infraestrutura para a realizdedatividade. De acordo com Maria Amélia,
a oficina esteve dividida em dois momentos distdbs ao longo de cinco dias: primeiro,
curso sobre os aspectos da filmagem; e, segunakagfio de um video com participacdo dos
envolvidos no curso. A gravacgéo foi realizada digam dia em frente ao mercado peixe e a

Casa do Folclore do municipio.

Maria Amélia contou que tinha uma participacao ittee. Ela fez o papel da mée preocupada
com seu filho. Sua atuagcéo consistiu em (i) compeare na peixaria apdés pechinchar com o
vendedor e (ii) falar com o filho “meu filho, éastjue vocé quer para sua vida? Quer ficar
com esta garota?”. Ela contou que os integrantegruioo de Santa Ana — e ela prépria -

fizeram brincadeiras sobre a atuacdo. O enredoidBm\é iniciado com os pais dos jovens

(Maria Amélia € a mae) que se encontram na peixagasede de Conceicdo da Barra. Ela
demonstra ficar com raiva do sogro que é “branii@’cena seguinte, o sogro diz a filha que
ela ndo seria feliz ao lado do “filho da jongueirBfesmo assim o casal foge. Trés anos

depois eles retornam de barco a cidade. Na ocasidpastor evangélico tenta apaziguar o

10 A casa onde mora foi paga pelo trabalho na usir@i8a (Destilaria de Itatinas), especializada nincetle
cana de acucar para producdo de aclcar e alcadISA esta na Rodovia Nacional BR 101, Conceicdo da
Barra. Ela foi fundada em 1980 e em 2008 foi vemdid grupo Infinity Bio-Energy, corporacdo que faz
captacdo de energia ndo renovavel. Na época passategoria de sociedade andnima, sendo chamdaksde

S/A (Destilaria de Itaunas Sociedade An6nima) (CASG 2014, p. 128). Desde 2015, a companhia enfrenta
processo judicial junto ao grupo Infinity, como poser conferido enmxhttp://www.infinitybio.com.br.>.
Acesso em 14 de marc¢o de 2017.
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desconforto dos sogros e, ao final, todos se ermunhopier da cidade para festar com
danca de Jongo e de capoeira (TRAVESSIA..., 2016).

Maria Amélia se refere ao processo da oficina ctiitroacdo”. Sobre a experiéncia ela disse
que a atividade foi feita em outros locais e que mmestre de Jongo de Sdo Mateus também

participou da oficina.

Em 2016, o diretor da oficina colaborou com Mariaélia na elaboracdo de um projeto que
concorreu ao edital da Secretaria Estadual de @uhkuinfelizmente o projeto nédo foi
premiado. Ele também sugeriu a senhora pintar tmeirle no muro da casa. O trabalho foi

feito pelo sobrinho de Maria Amélia nos dias dgdadlo rapaz.

PV Fou'r Yy

A Ay Sy ™

SEJE CULTURAL
JONG0 SRNTA ANA 4

Figura 3 Casa de Maria Amélia. "Sede Cultural Jag&anta Ana". Foto de Jane Seviriano Siqueira.
Data: 17 de janeiro de 2017.

Maria Amélia diz que tem de estar presente nagdaties propostas para que seu grupo nao
caia no esquecimento, ‘€ importante aparecer paraesordado’. Para ela a participacdo é
importante mesmo que as atividades propostas smasativas. Ela percebe que as reunides
com agentes das secretarias de cultura e do IPH#d¢rh aprendizados, pois possibilitam
conhecer coisas, pessoas e fazer amizades. Paaénpaglem desgastar a pessoa. Segundo

diz, o envolvimento ocorre pela missdo de ndo dejx@ a ‘cultura’ de seus antepassados
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seja apagada. As indica¢fes de Maria Amélia detreonsos modos como ela interage com
as politicas publicas pela via das narrativas ssls antepassadas.

Na posicdo de mestre, Maria Amélia inclui a prep@aogpara dialogar com agentes externos.
Conforme observado em campo, as circunstanciasuteiacao sobre as atividades do Jongo
remontam aos conhecimentos de cura em torno dagaglaTais conhecimentos sao

enunciados enquanto indicio de ancestralidade da\dn “povo da mata”.

A associacao entre conhecimentos curativos, aatidsile e lideranca indica que o cultivo

de plantas no quintal almeja comprovar a “forcafideranca no Jongo.

Sob esta perspectiva, a acdo de Maria Amélia almtsauas habilidades de manejo com
plantas — e 0 que isto sugere a respeito das foigdsentro da terra” e com animais que
povoam as matas — com o desenvolvimento de hatéglde interlocucdo com agentes das

politicas culturais do municipio e do estado.

O caso do cultivo de plantas no quintal ndo inibeestringe a busca na mata. A entrada no

mato a procura do elemento para o tratamento dasecessitadas passa pela busca de
“centros de forcas” que regem a ordem dos encoetrse humanos e os elementos buscados
— relacdo tratada no capitulo seguinte. Maria Amilisca na mata as ervas que precisa. A

eficacia das praticas de espiritualidade envolviam manuseio das plantas, ervas e folhas

esta garantido pela colheita das folhas em loedVvagem”.

A plantagdo no quintal é acionada para mostrarvaigntes a quantidade de plantas que
podem ser utilizadas no tratamento de doencascdraluta tem como foco os agentes do
Estado e aproxima Maria Amélia da compilacao radbzpor Verger (1995). O autor elenca
centenas de plantas e receituarios de curanddnioan®s. Ele destaca a for¢ca da palavra
durante a manuseio das plantas a fim de efetivaat@mento contra doengas e maleficios. A
classificacéo das plantas também indicava a faigaathvra nas acdes de tratamento. No caso
de Maria Amélia, a plantacdo no quintal corrobaassconhecimentos diante dos agentes da

cultura.

Uma fala de Maria Amélia ajuda a pensar sobre atgae“Foi Nossa Senhora que plantou as
ervas do povo da mata. Vocé entra na mata e vqoégé pode chegar na mata e tirar uma
planta e fazer um banho, porque € do povo da rfideia Amélia. Santana, Conceicao da
Barra. Em 24 de agosto de 2016.).

Tal percepcao possibilita considerar também a ¢ealkda aroeira em Santana. A colheita feita

para comercializacdo é uma pratica intermitente wgr@ se tornando mais comum em
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Santana, de acordo com Seu Andrelino. Seu Andrdimque o éxito que ele e Maria Amélia
tém na colheita esta atrelado aos conhecimentosetpedomina acerca da mata. Os

conhecimentos advém da pratica de colher plantas‘panhos de descarregd”

A colheita € feita com a distribuicdo das tarefaseeSeu Andrelino e Maria Amélia. Ela é
responsavel por colher a fruta no mato, atividade rgaliza no periodo matutino quando sai
pelo portdo do quintal para buscar a planta. Qu&sipAndrelino diz que a pessoa que faz a
colheita deve conhecer a mata, o conhecimento @b sp refere parece abranger (i)
capacidade de localizar as arvores da aroeirg eafpacidade de caminhar no mato sem o

risco do encontrar animais indesejaveis, por exengobras e ongas.

Quanto a tarefa de Seu Andrelino ela exige suaa@tede artesdo. Ele separa as frutas dos
galhos finos da planta, porque somente elas sasidayadas na pesagem. O processo
demanda cuidado para néo as danificar. Seu Andredimbém ensaca e armazena a aroeira
madura no saldo do Jongo, o local é tomado pelaasfogalhos e frutas de aroeira que se
soltam no chdo. A aroeira ensacada € comercialicanarevendedores dos fabricantes de

cosmeéticos. A separacao e comercializacao da arna@bém acontece em outras casas.

Um episodio da compra da aroeira que presenciei: Awlrelino realiza a separacdo da
colheita sentado a porta, no limiar entre o salidahgo e o quintal. Dois homens entram
rapidamente e o saudam de maneira breve. A erdadece pelo portdo principal que neste
dia ficou aberto. Os homens trazem a balanca agspme do tipo comercial, sobre os ombros,

colocam-na no chao antes de Seu Andrelino se lavant

Quando Seu Andrelino se levanta ele € incorporadoi@a que se move em siléncio e pesa
individualmente quatro sacas contendo a aroeireeqta/am apinhadas no ch&o. A auséncia
de falas sugere a familiaridade com as acOes thescibequer a minha presenca (uma

observadora externa) interferiu nas acdes do trio.

ApoOs a pesagem, a saida dos compradores € ingart@dmo a entrada a casa. Seu Andrelino
volta ao posto sentado a porta e recomeca a alvida separacao de fruta, galhos e folhas. A
colheita da aroeira-vermelha aconteceu com finataercializacdo. Os ganhos obtidos
incrementaram os rendimentos que Maria Amélia eAeluelino direcionavam para a festa a

Nossa Senhora de Santa Ana daquele ano.

11 Segundo Maria Amélia os banhos de descarrego famlalade de limpar o corpo das energias ruinadgs
pela inveja e mal olhado de terceiros. A préaticaléscarrego também € indicada como meio de mastaide.



43

O aspecto composto do local € possibilidade coresiidedurante a observacao da atividade de
separacao da aroeira-vermelha depois da colheitpladda, no més de maio de 2016.
Contudo, estendo tal condicdo as demais casasnd@n&apois observei areas de hortas e ou

mata aos fundos das residéncias frequentadas €waampo.

A casa de Maria Amélia esta préxima a area em gRécSantana passa sob a ponte que
compde a Estrada Velha, a poucos metros de diatélnatruzamento no qual esta a Igreja de
Nossa Senhora de Santa Ana. No quintal existe utgpque da acesso a mata ciliar, situada
a margem esquerda do Rio Santana. O quintal naia lamcasa e a mata, ele corresponde a

possibilidade de abertura do local.

O portdo proporciona a passagem dos habitantesasla para a area da mata, nesta
perspectiva, o portdo nao separa ou delimita mavwiose Tal imagem possibilita pensar o aa

casa e o quintal, uma vez que escapa de oposigQdgsdientro/fora ou interno/externo.

Segundo observacdo no campo o portao se tornareer’ie conectivo entre a estrutura da
casa e o local da fertilizacdo e crescimento detgéa ervas e raizes que podem ser utilizadas
no cotidiano. O fluxo estabelecido entre a casameata gera a dilatacdo do local. O local
deixa de corresponder somente a casa ou somerataaate passa a indicar movimentos que

incluem as duas instancias (casa e mata) na védi@gpdas pessoas que vivem ali.

Este tépico tratou de elementos que compdem oiaontidda casa de Maria Amélia. Maria
Amélia se tornou mestre do grupo de Jongo de Sa&ntaem 2013. A partir da data,
elementos da sua historia de vida foram acionadosocsubstrato em acdes do que se
considera um mestre entre os demais grupos cdtdeaConceicdo da Barra. A devocgao e 0s
deslocamentos acompanhados por familiares par&ipartdas festividades de Santa Ana
despontam como elemento legitimador da missao géene

A tarefa da mestre € delineada por esta senhotsmptognecessidade junto aos ancestrais de
sempre recorda-los. Conforme observei, Maria Amésenvolve suas habilidades de

interlocugdo com agentes das politicas culturas monicipios e do estado, no que diz

respeito ao Jongo enquanto patriménio cultural, pefo das memadrias que organiza em

torno da origem ancestral e da devocdo a Sao Barémi. As narrativas remontam aos

conhecimentos de cura em torno das plantas. Takeconentos estdo enunciados como

indicio da ancestralidade advinda do “povo da magiratica do cultivo de plantas e a posse

de Sao Bartolomeu reforcam as acgdes e legitimgmogisionamentos de Maria Amélia.
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A operacionalizagdo de um grupo cultural compdedaeira semelhante o cotidiano da casa
de Dona Zuleide, em Morro de Santana. O envolvimdata com os grupos festivos remonta
a participacdo do marido no grupo de Reis de BeiSahtana. Enquanto Maria Amélia busca
definir a posicdo de mestre baseada na ancesttalidia “povo da mata” e na aproximacao
com agentes do Estado. A postura de Zuleide énaet@o discurso da instituicdo catolica
para a construcdo da Igreja de Sdo Bartolomeuu@onb trabalho de Zuleide esta vinculado

a mestre do Jongo de Séo Bartolomeu, Dona CarmantiaJde Almeida Souto.

A experiéncia de Dona Zuleide enfocando seu enw@uio com a pratica do Jongo e as

disputas de poder em torno de Sdo Bartolomeu gamele ao tema do tépico em sequéncia.

2.1.1 Dona Zuleide

A casa de Dona Zuleide e Seu Nilo esta em Morr&altana. Ela nasceu em Cdorrego do
Quadrado, localidade rural ao sul do municipiomeagem direita do Corrego de Santana,
proximo a Sao Mateus. ApGs a morte do pai, um e&ads vendeu as terras da familia. Nesta
época, sua mae se casou com o tio de Seu Nilo mdmr em Santana e Dona Zuleide a
acompanhou na mudanca. Seu Nilo nasceu em Mor@nda, local situado na extremidade

norte do estado, no ano de 1951. Na juventudesogleeceu Dona Zuleide durante as visitas

a casa do tio em Santana.

O casamento entre eles aconteceu em 1978, na se@®rteicdo da Barra. Durante os
primeiros anos do matrimoénio, eles moraram em eslaw interior dos estados de Sao Paulo
e Rio de Janeiro. De volta ao estado viveram pgursl anos na regido metropolitana de

Vitoria e em Itaunas. Em 1980, eles retornaramnda®a junto com os trés filhos.

O terreno em que vivem em Morro de Santana € cengadmuros e a casa fica a esquerda
do portdo. Ao fundo do terreno existe uma casa memnde mora um dos filhos do casal. O
lote ndo possui espaco para quintal, a excecdoadas visitadas. A pequena area que separa

as duas construcdes é utilizada como garagemigeo f

Dona Zuleide € a zeladora da Igreja de S&o Barmlgrla € quem cuida da preparacéo da
Igreja quando acontecem atividades devocionaistofimidade da casa em relagédo a Igreja
possibilita as pessoas interessadas na histot@&ja ou do santo encontra-la para conversar.
Outra atividade que exerce € dancadeira no gruptmioigo de Sdo Bartolomeu ha trés anos.

Ela dedica a colaboracdo ao grupo de Jongo em @@orsblicitacdo da mestre, a Dona
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Carmem. A situacdo sugere articulacbes entre as dualheres, elas concordam na
permanéncia dos ensaios do grupo e dos seus objat@&antana, pois é local da Igreja de
Séo Bartolomeu e da devocdo ao padroeiro. Nestelgeh que Dona Zuleide cuida dos

instrumentos e dos trajes do Jongo de Sao Bartol@mesua casa.

O envolvimento com grupos culturais fornece um exiat favoravel ao reconhecimento do
casal em Santana. O casal zela dos instrumentogjes tdos grupos do Jongo de Séao
Bartolomeu e do Reis de Bois de Santana (Seu Nittegtre do Reis de Bois). A familia
oferece a casa para a realizacdo de reunidesaninéegrantes dos dois grupos. O conjunto
destas atitudes lhes atribui relevancia no meioucitdrio, porque eles passam a condigcéo de
pessoas de referéncia para “assuntos da cultura”.

Entretanto, o reconhecimento do casal pode embasiconfortos e frustacbes. Segundo as
observacdes de campo, o esforco para organizabje®® dos grupos exige uma rotina de
cuidados e preparagdes intensa que pode intedarigeterminados momentos, nos aspectos
praticos da vida do casal. Por exemplo, eles esgaecdatas de quitacdes de dividas em
periodos de ensaios mais frequentes para apreSesta@ona Zuleide justifica o
esquecimento: eles ‘tém muita coisa na cabeca’.sEavisdo a responsabilidade deles é

grande ja que devem articular afazeres pessoasuatzlos com 0s assuntos dos grupos.

As relacdes com agentes da Secretaria Municip@uttera e de Turismo também incidem na
vida prética do casal. Seu Nilo manifestou por duezs dificuldade em solicitar transporte
para os grupos de Jongo e de participarem de atigglno municipio junto a secretaria de
cultura. O primeiro caso visto no trabalho de cafgpa missa de Pascoa realizada na orla da
praia, na sede de Concei¢cdo da Barra; o segundo was: apresentacdo em uma localidade
préxima por ocasido do festejo de Sdo SebastiaoN8e sinalizou que a justificativa dos
agentes institucionais indicava que o periodo paliaitacdes estava encerrado. Contudo, em
tom de frustacéo ele disse nao ter sido informatdoesum periodo com datas especificas para

pedir veiculos junto a Secretaria.

Para a familia de Dona Zuleide o cuidado com osd¢ses do Jongo de Sao Bartolomeu
equivale a atividade de zelar dos objetos do ReBail de Seu Nilo, tarefa que eles cumprem

h&a anos.

2.1.2 Aigreja e 0 Jongo de Sao Bartolomeu
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A formacado do Jongo de Sao Bartolomeu ocorreu foiinla década de 1990; a concepcgao
de grupo de Jongo é recente, contudo, 0 uso deotembemonta ao século XIX. A historia

sobre a origem traz a promessa de uma mulherenoy tecebido de Sdo Bartolomeu a graca
do bom parto, passou a realizar oracdes dedicanlaarg#o debaixo de uma arvore, uma
jaqueira ou mangueira, a depender de quem é edonci histéria. As intercessbes da

mulher ganharam companhia, pois outras mulheregdaqnbém agradeciam ao Santo pelos
partos exitosos juntaram-se aos momentos de ora&d@emstrucdo da Igreja dedicada a Séo
Bartolomeu ocorreu no local em que estas orac@s ealizadas, em Morro de Santana. A
formacao do grupo de Jongo dedicado a Sao Bartol@oenteceu paralelo a construcdo da

Igreja.

Maria Amélia e Dona Zuleide acrescentam a histgua a formacdo do Jongo, com a
conducao da Dona Tininha, ocorreu com contribuicl@ef®lclorista Hermdgenes da Fonseca.
Era pratica recorrente na localidade a realizag®rddas com de danca, dentre as quais
estava o Jongo. As rodas aconteciam em diferentesdes e ndo demandavam uma presenca
de lideranca (as rodas ndo contavam com a pos&dwnedtre). Os incentivos do folclorista
teriam colaborado para unir as rodas sob uma ferorganizacao grupal. Na versédo das duas
jongueiras, o grupo de Jongo de S&o Bartolomeari@do em torno da danca de Jongo feita

durante as comemoragfes em Santana.

Apo6s a morte de Dona Tininha, a lideranca foi ejueepara uma mestra interina chamada
Dona Carmem. O desejo de Tininha era deixar a eoaighio do Jongo para sua neta, filha de
Juscelino dos Santos Guilherme, chamado Tatu, docdel tambor do grupo, contudo a
menina ndo tinha, a época, idade para recebeefa.t@luando a garota completou dezesseis
anos ela foi indicada como mestra do Jongo, dumhi®ficina de Mobilizagdo Comunitaria
realizada junto aos jongueiros da regiao norte28t#2. A adolescente exerceu sua funcao
de mestra durante alguns meses, porém, ela renuaciposto. A lideranca foi devolvida a
Dona Carmem que, de acordo com Maria Amélia, pestfes familiares ‘entregou’ o grupo

de Sé&o Bartolomeu, apds um intervalo curto dediaiga.

Sem a mestra, a organizacdo interna do grupo ficomentaneamente desestabilizada. Os
instrumentos foram colocados na casa de Dona 2ul&lh e o companheiro Seu Nilo tém

12 Oficina de Mobilizagdo Comunitéria realizada com jongueiros do norte do Espirito Santo, conforme
indicado na apresentacdo da dissertagdo. O refevidoto foi organizado pela equipe do Programaakeg
Caxambus em 2012.
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retomado paulatinamente as atividades do grupcacdatcom a participacdo de algumas
moradoras de Morro de Santana e da sede. Os easam&cem no quintal da casa do casal.

Contudo, o apoio ao casal para reestabelecer @ Jongonfrontado por algumas jongueiras
do grupo. A perspectiva que elas nutrem indicaajlideranca deve circular entre as pessoas
da familia. O trabalho de campo apontou que ligagdeniliares sdo estabelecidas por
vinculos consanguineos e entre aqueles que comapaati@ uma origem. A origem diz
respeito ao compartilhamento de experiéncias eal mmum e sob condicbes semelhantes

de vida. E nesta percepcdo que Dona Carmem nanche@ prerrogativa para conduzir o
grupo.

O modo de pensar de algumas das jongueiras suger®anpa Carmem e Dona Zuleide nao
representam as devotas do santo. Para elas assle@ot descendentes da ancestral “nag6”
que fez a promessa ao santo. Assim, ndo cabestasduas senhoras falar pelo grupo de Séao

Bartolomed?®.

Nesta instancia, apds atuar por quinze anos cobreceaa do grupo, Maria Amélia iniciou o
movimento de ‘levantar’ o Jongo de Santa Ana. Oongnupo foi apresentado durante a |l
Oficina de Mobilizagdo Comunitaria realizada comjasgueiros do norte do estado, em
2013, evento que aconteceu em ltaunas com an§itfidgueiros devotos de Sdo Benedito e
S&o Sebastido.

2.2 DONA ROXA

Da rua, precisamente da rodovia ES 010, é possivietar pela janela Dona Roxa se
movendo na cozinha. Um instante depois e ela vai @guintal com a comida das cachorras
que pulam festejando o almogo. Da janela da cozebaolhar alcanca a rua e a praca onde
esta localizada a Igreja de Santo Antonio, na dal@afrente da casa. E por esta janela que
Dona Roxa confere quando chamo para uma converss, de passar pela porta da sala e vir

abrir o portao.

Dona Roxa chega em Santana as sete horas da rDesid®. que 0 esposo Seu Ataide faleceu
ela realiza deslocamentos cotidianos entre Sandamasede de Conceicdo da Barra. O

13 A perspectiva da circulacdo da lideranca enteerdlfa esta privilegiada em favor das narrativasdivotas
que moram em Santana no presente etnografico.
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deslocamento é para dormir na casa onde estaaa Sdgundo costuma dizer ‘ndo quer

morrer a noite sem que encontrem seu corpo ncediarge.’.

A medida do tempo na casa de Dona Roxa em Santalzla pelo movimento do sol
refletido, primeiro, no quintal e, em seguida, smrada e crescimento no chao da sala.
Quando a luminosidade avanca pela metade do regiatbora dela retornar para a sede do
municipio. Nossas conversas sempre foram medidasmmvimento do sol, Dona Roxa nao

precisou de reldgio para conferir o horario de téondas minhas visitas.

-

Figura 4 Quintal da casa de Dona Roxa e, ao fungicho da rodovia ES 010. Foto de Jane Seviriano
Siqueira. Data: 18 de janeiro de 2017.

A possibilidade de ir para diferentes casas iredwisitas que ela faz a chacara da familia. O
local corresponde ao primeiro pouso que ela e dlifartiveram quando chegaram a
localidade. Na época a chacara foi adquirida peleatde alguns animais que ela havia
herdado do pai, o Velho Nicolau. ApdGs o falecimedgoai, o irmao mais velho dela vendeu
os alqueires de terra que pertenciam a familia agekm, no interior de Conceicéo da Barra.

Os demais irméos receberam animais que pertencdgraiaNa experiéncia de Dona Roxa, a
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partir de esforgcos aplicados a terra em Coérregdldrandre, ela conseguiu as duas outras

propriedades em (i) Santana e (ii) na sede do ripioic

A primeira vez que estive em Santana, em 2012hné&we a oportunidade de conversar com
Seu Ataide. Quando regressei a localidade ele talbeido ha dois anos. Porém, Dona Roxa
narra as memoarias sobre 0 esposo e € por elascqueabendo que ele trabalhou na empresa
chamada Reflorestadora Cricaré. Dentre as func@es exercia estava a aplicacdo de
inseticida e fazer ronda pelas plantacées de @tocala empresa. Quando os filhos do sexo
masculino completaram dez anos de idade eles tarfdyam trabalhar para a Cricaré, como
a empresa € chamada no local. No caso das criaac@asicdo era cuidar de mudas de
eucalipto a fim de preservéa-las contra o ataquerdegas.

Seu Ataide participava nas festas dedicadas a $aedBo que ocorrem anualmente entre
dezembro e janeiro na praca da Igreja Matriz desdl@enhora da Conceicdo. A cerimdnia do
casamento deles foi celebrada nos festejos do sard@ primeiro de janeiro. A noiva seguiu

conduzida em cortejo pelos integrantes do Ticumbidirecdo a porta da igreja, quando o
casal saiu da Igreja, eles caminharam a frenteujmogjue declamava autos festivos. O casal
se conheceu durante os festejos de devocéao a S@uli®ee, compondo o contexto, anos

depois, o casamento foi realizado no periodo dddiea santo.

Pensar as narrativas de Dona Roxa sobre as ti&s @aes ela conseguiu corresponde ao modo
pelo qual ela indica ter superado a saida do arteria mostra de como geriu os bens da
familia. Ja que ela indica que se a condicdo estivpelo marido a familia ndo teria outas
casas. Aléem disto os filhos crescem e Dona Roxarnmd satisfeita que eles estudaram e se
formaram na Barra, apesar da parca acessibilidaglec@la. A escolarizacdo dos filhos é
indicio de éxito para a familia, haja vista que dws argumentos motrizes para o fluxo com

direcdo a Santana correspondeu a possibilidads fikhas frequentarem a escola.

A casa é a estrutura que resulta do trabalho da Baxa. De igual modo, a area da chacara
foi cultivada por meio da sua acao sobre o solosaja, as relacdes estabelecidas por ela é
gue tornaram o solo em terra da familia. Dona Rbzaue: “Quando cheguei aqui na praia,
morei dentro das cobras. Hoje ainda tem, porque esta seca elas aparecem ainda
procurando lugar de sombra”. O trabalho que elblzmeatransformou o local habitado por

cobras, que sdo animais indesejados, em espacorddienpara cuidar da familia.

O quintal é local onde a terra esta preservadaugaa “vitamina da terra” nao foi afetada por

agrotoxicos nem pela raiz do eucalipto. A perspade Dona Roxa sobre o trabalho na terra
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encontra equivaléncia na nocao de “terra patrinissenvolvida por Woortmann (1990a).
Dona Roxa faz a seguinte indicacédo “Toda a vidaheimae e meu pai trabalhou na roca e
criou quinze filhos na roca, dando duro e eu ajé himda tenho a minha chacara onde eu

criei meus filhos todinho.”.

Em meados da década de quarenta, Dona Roxa ensluaniais velha eram as responsaveis
pelo transporte e comercializagdo da farinha dedinaa produzida no sitio da familia. As
demais familias vizinhas também vendiam as sacafariigha de mandioca na sede do
municipio. No caso de Dona Roxa enquanto os irraétaam envolvidos com o rocado ela e
as irmas cuidavam dos servigos domésticos e darc@tieacao da farinha de mandioca. Tal
configuracdo doméstica ocorreu apos o falecimeatmée, Dona Ignés, e da doenca do pai,

“Veio” Nicolau, eventos que ocorreram na décadaidea.

Sobre a infancia ela conta que:

L4 onde tinham nossa moradia, no Brago do Rio,aemmata virgem, hoje é
eucalipto. Era a mata virgem, andava no caminhoadiante, outro atras. Sé tinha
o lugar de a gente morar. Era campo. Criava gadav& porco, galinha, criava
cachorro, pato a vontade. Isso tudo. Fazia muituegho. Plantava feijao de
quente, de frio. Esse feijdo nés plantava agorarfento], vamos supor que fosse
ontem, em sabado de aleluia. A primeira plantaeifid nos colhiamos que
encontrava o frio, o frio ja encontrava o quente. tHdo da roca que nés plantava e
colhia. Fomos criados com os bichos do mato. Tudmip é bicho do mato. S6 nao
conheco onca e ndo quero conhecer ndo, porqueoeia a gente. Agora, hoje a
gente td& comendo tudo quanto é de doenca. (DONA ROSANTANA,
CONCEIGCAO DA BARRA. EM 27 DE MARGO DE 2016)

A recordacédo sobre a moradia anterior a chegad@agrtana qualifica a mata como intocada.
As experiéncias dos seres humanos sao narradasetementos constituintes deste lugar: a
organizacao familiar, as interacbes com vizinhascenvivéncia com animais compunham a

mata.

Sobre as possibilidades de colheita na mata, sosem®xpressa as recordagcdes sensitivas da
natureza. A sensacao das temperaturas do “friaicatindo com o inverno, no inicio do
periodo junino, marcavam a colheita do que havla semeado sob a sensacdo térmica do
“‘quente”. O que coincidia com o0 encerramento dod@ee a chegada das chuvas
antecipatorias do outono. As lembrancas das calhdibs alimentos expdem a perspectiva da
acdo da mata imbricada a vida dos seres que aavaiite constituiam. Elas também
expressam a interacdo humana com os animais cdoBemdm 0S quais ora eram mantidas

interacBes amistosas ora de receio (no caso das erdas cobras).
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O modo de perceber o entorno foi atravessado padas e caminhdes que transportavam
madeira. Os caminhdes eram a novidade, neste peites condensaram a experiéncia da
interacdo com outra perspectiva de mundo. Os nstégrdestes caminhdes foram contratados
dentre moradores da area rural de Conceicdo da,Baymo Seu Andrelino que exerceu o
oficio de motorista de caminhdo de carga. Tal pastwgere um reposicionamento dos

camponeses na reelaboragédo da base material.

2.3 DONA JUJU E A AVO, A FILHA DA BANANEIRA

Autoria e autonomia emergem diretamente do delifmetam pessoal
desta histéria (GILROY, 2001, p. 151)

Dona Juju é moradora de Santana ha quarenta daasice participar dos grupos de Jongo,
mas esta envolvida em assuntos da religiosidad8antana. Ela nasceu em 27 de julho de
1929, na infancia viveu préximo ao Rio Angelim, émgelim do Meio. Os seus pais a
batizaram Julieta de Souza. Demorou alguns anaguatéles soubessem que o notario havia
feito o registro com o nome de Maria de Souza. Acdeerta, entretanto, ndo alterou o
apelido - Juju. Mulher de cor de pele clara, elemsdou com o marido em busca de trabalho.
Por vinte anos, a renda familiar esteve articuldaorno do salario que o esposo recebia na
“Reflorestadora Cricaré”. Apds o falecimento delm 4995, Dona Juju foi morar na
construcdo anexa a casa da filha, Teresa, em MerBantana.

Dona Juju era a sogra de Jovem, benzedor que ateadCasa do Artesanato de Santana e
gue morreu em 2018 Diante da questao sobre outros benzedores nasdezhs, ela disse

gue ndo conhece mais ninguém que exerca este.oficio

As suas lembrancgas evocam personagens de curaiebeto que atuaram em Santana anos
atras. Havia o Dormelino, que morava entre a reaifibi, atrds da casa de Dona Juju, e a
travessa registrada como Negro Rugério. Ela sedaao “Véio” (Benedito Guilherme) que
morou na rua Quilombo. Ambos os benzedores havasuito na Bahia, se deslocado para
as margens do Rio Angelim e depois para Santafdéi@” morreu em 1996, um ano apos o

falecimento do marido de Dona Juju.

14 Dona Juju falou - tal como Dona Ana, da quitandae Jovem, enquanto vivo, ndo soube administ@asa
do Artesanato de Santana, que foi criada na démd890, na ES 010, esquina com a Rua Ver. Antdopes,
e que por isso a venda do artesanato no localvswau.
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Dona Juju narra as lembrancgas de sua avé pateams Maria Josino de Souza. Ela atuou
como parteira, na sede de Conceicédo da Barrah@d# Maria Josino era Manoel Josino de

Souza, seu pai. Dona Maria Josino faleceu em X@6d,cento e cinco anos de idade.

Maria Josino nasceu em 1859. O nascimento destaemindica (i) aspectos que comprovam
a colaboracédo entre negros libertos e negros ésadms, no século XIX, ao norte do Espirito
Santo e (ii) na compreensao da simbologia constéwa pratica o Jongo. A narrativa sobre o
nascimento: um proprietario de terra e de escraamgjorte do Espirito Santo, estuprou e
engravidou duas mulheres escravizadas em sua azEfas mantiveram segredo sobre as

gestacdes, sob o risco de punicdes por parte dadairo e/ou de sua famffia

Destas gestacdes nasceram um menino e uma memiés.oAparto, as maes entregaram 0s
bebés a sorte de serem encontrados por negros fue circulavam pelas adjacéncias da
propriedade onde elas viviam. Continuar com asicas implicava riscos de que elas fossem
mortas ou tomadas como propriedade do escravo@atando pela tentativa de salvar os

bebés, a made do menino o colocou debaixo da acerégueira. Em seu pescoco ela

pendurou um cordéo de prata como heranca. A masedaa a colocou entre os troncos da
arvore de bananeira, protegida por lencais.

No caso da menina, a protecao do tecido ndo impediataque das formigas. O choro dela
chamou a atencédo de um casal que passava probamaaeira. Eles a socorreram, porém, as
feridas deixaram marcas em seu rosto quando addltasal levou consigo a menina e a
chamaram de Maria Josino. Ela foi incorporada apaifamiliar de Tereza dos Santos, na
localidade do Rio Angelim. Quanto ao menino deixadb a figueira, ele foi encontrado por

outro grupo familiar.

A figueira é associada frequentemente a fertilidade abundancia. No contexto cristdo, a
figueira sem fertilidade tem como fim o corte (LEKQN, 1990, p. 96). Para além desta
situacdo, a madeira da figueira é utilizada naifeide gamela, nestas pecas é recorrente o
oferecimento de comidas aos santos. Seu Andreficolge gamelas no quintal de casa. No
tempo atual, as pecas sao produzidas com madeij@qdaira que ele busca na regido do

Angelim do Meio.

15 A Lei do Ventre Livre foi assinada em 1871. Elabaiiu a categoria de pessoas livres do sistemaescrata
aos filhos das mulheres feitas escravas que fossatidos apds o ano de 1871. A constituicdo dafdiei
considerada ambigua e insuficiente pelo movimentdi@onista no pais.
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Tereza é mae de Rosara dos Santos, que por séamae de Seu Brasilino. Dona Rosara e
Dona Maria Josino sdo rememoradas por seus destesdgmr meio do oficio de parteiras.
Para Dona Juju € como se ela fosse parente deRumii@, bisneta de Tereza, porque sua avo

era a filha de bananeira encontrada por Tereza.

Em outras localidades quilombolas do Espirito Saaparecem mencdes as arvores das
bananeiras. Na localidade de Cachoeiro do ItapemiMonte Alegre, aparecem narrativas
acerca de bananeiras plantadas pelos ancestraite & mue nasciam na mesma noite, sob os
efeitos poderosos das brincadeiras de rodas, codongp, que eles realizavam (OLIVEIRA
& AMORIM, 2014). Neste contexto, os autores indicamhistorias que Ihes foram narradas
sobre os poderes sobrenaturais dos ancestraisraibsaptes do caxambu/jongo no sul do

estado,

O meu avd cantava o caxambu meia-noite, plantava hamaneira e no meio da
noite a bananeira dava cacho e a banana madutagta enundo comia. — Entrevista
com Maria Laurinda Addo, em 09 de outubro de 208MORIM & OLIVEIRA,
2014, p. 18)

Durante a participagdo no Programa de Extensadogtdoe Caxambus”, no contexto da |
Oficina de Mobilizacdo Comunitaria, realizada nstiitio de Celina, municipio de Alegre, em
2012, versos sobre bananeiras foram retomadosprooafregistrado no acervo do Programa

de Extensao,

Desafio: Bananeira esta chorando, de tanto filleotgm.
Morre pai, morre mae. O filho fica com quemyg,

Resposta: Bananeira esta chorando, de tanto filadem.

Cala a boca bananeira, eu tenho filho também.

(LETRA CANTADA POR DONA NELI, EM CELINA, ALEGRE.

ACERVO DO PROGRAMA DE EXTENSAO “JONGOS E CAXAMBUSUFES,

ANO: 2012)
A confrontacdo com a simbologia atribuida a bamapeio sul do estado, amplia as
possibilidades de compreensao da narrativa de Dgnasobre sua avdé Maria Josino. Sobre
os sentidos embutidos na narrativa: primeiro, atércia de quilombolas nas proximidades

das fazendas; segundo, a ado¢édo das meninas aargigvestacoes familiares.

O primeiro aspecto corresponde a expectativa iitglfporque sob o risco de falha) de que as
criancas fossem encontradas. As mulheres colocazsmem locais nos quais havia a
possibilidade de elas serem encontradas. Entaovay®l que as mulheres ndo se afastavam

por grandes distancias das fazendas para que acaus@o despertasse suspeitas. Logo, os
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locais de moradia de negros livres estavam proximos negros escravizados conheciam sua

existéncia e localizacéo.

O segundo aspecto indica a bananeira como a aestsada a gestar meninas - 0 menino
foi posto debaixo de uma figueira, com um cordagescoco. Dada a experiéncia de Dona
Maria Josino, a menina encontrada viva, adotadaeenq infancia recebeu cuidados quando
adulta contraiu matrimonio com um homem do grupadal ao grupo familiar adotivo. O

casal gerou filhos e, como desdobramento, seussfitontribuiram para a reproducdo da

familia.

A bananeira aparece como local intermediario emtreulher livre e a mulher escrava que
gerou uma filha menina. O encontro gestado no gtmtia bananeira estabeleceu um vinculo
de adocé&o e posicionou Maria Josino no contextfamdlia dos Santos. Assim, as filhas da
bananeira emergem como simbolo da mescla racidha- do proprietario de escravos e

mulher escrava.

2.4 DONA ROSITA

Eu me lembro, coisa besta, sol quente. Ai tinhasuvethas que moravam pertinho
da sombra. Eram conhecidas da minha méae, da midhauwo. Ai quando minha
méae ia passando, sol na orelha quente, ai a meskéeigritando ‘oohh, oohh Maria,
trouxe pimenta? Trouxe pimenta?’. Mamae ja estgitada do sol quente ‘Vai pra
[...] com sua pimenta’. A minha avo ‘Maria, Marr&go é assim que trata os outros
nado.’. ‘A mée, quem sabe 0 que eu estou sofrendoaia quente sou eu’. Eu ria. A
avl estava montada no cavalo. A minha mae queaestavinhando no sol quente.
(DONA ROSITA. MORRO DE SANTANA, CONCEICAO DA BARRAEM 27
DE MARCO DE 2016)

Dona Rosita nasceu em 1930 e vive com o maridtam#ia de uma das filhas em Morro de
Santana. A casa em que mora esta ao lado da tge§do Bartolomeu. O terreno possui trés
casas e um quintal: as casas sédo destinadas dief@ae o esposo, (ii) para uma a filha e a
familia e (iii) a mée de Dona Rosita morou na aasmor apos o falecimento do esposo.
Depois da morte da mae na década de 1980 a cagddithada. No presente ela é usada para
guardar os moveis de uma sobrinha, filha de Dominfia e de Seu Caboclinho, que foi

trabalhar no Rio de Janeiro a alguns anos.

Dona Rosita lamenta a saida da sobrinha de Sar@agando esta senhora ndo vale a pena
deixar a casa e 0s moveis para ficar longe daitarelh considera um equivoco sair do bairro
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sob o pretexto de encontrar emprego. Sob sua p#kspa saida para viver longe, em outras
cidades ou estados, implica em abandonar a faendieixa-la fragilizada diante de possiveis

intervencdes de outros desconhecidos.

Os filhos de Dona Rosita moram em Santana e nadsedwinicipio Barra, ou em bairros do
entorno, a proximidade é condicdo favoravel ao®mnas familiares. Ela ndo incentivou
nenhum deles a morar em outras cidades. O casecajtesponde a excecao na familia é
sobre Vava, filho primogénito, que viveu na cidadeRio de Janeiro onde se casou e teve
filhos. Entretanto, apos a morte da esposa elenaigpara Santana. Na localidade, Vava se

casou novamente e abriu um “comércio”, um restderartuado na ES 010.

Figura 5 Quintal da casa de Dona Rosita. Ao ceattdlha no quintal. A direita, a casa onde maaou
mae Maria Ferreira antes de falecer, na décad®&® No presente, Dona Rosita utiliza a casa para
guardar os méveis da sobrinha que foi trabalhaRioode Janeiro. Foto de Jane Seviriano Siqueira.
Data: 19 de janeiro de 2017.

No quintal de Dona Rosita ficam os cachorros erag@es de animais: patos, galinhas e
porcos. Ela planta verduras e frutas e as criag@esimais, hortalicas e frutas sao destinadas
ao consumo da familia. A comensalidade compartlhadm familiares é expressa no

cotidiano da casa. Os animais de criacdo e aslibagtasdo utilizadas na preparacao de
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almocos. As frutas sdo compartilhadas entre visitagrentes proximos, como Seu Andrelino
gue mora em Santana Velha. O caso de Dona Rositabeo para compreender as agéncias

vinculadas a construcdo da fronteira social eméabant

Em visita & casa acompanhei a constru¢cdo do mufunglo do terreno, em maio de 2016. No
local havia uma cerca feita de arame que separaysntal de Dona Rosita e um lote de
fundo. A reclamacgao versava sobre a mudanca degssesconhecidas para a localidade.
Por isto a construgcdo do muro: os terrenos proxiraosbiam pessoas de outros locais e a
situacdo poderia implicar em ‘perigo’ para a familDuas filhas de Dona Rosita foram

responsaveis por erguerem o muro.

A conduta com vizinhos desconhecidos equivale agpootamento direcionado para vizinhos
antigos vindos de outros locais. Dona Rosita ellaasfindicam os problemas que tém com
um dos vizinhos. O vizinho exerce o oficio de d@tesna perspectiva expressa por elas os

animais que pertencem a ele sujam o quintal e oapsablemas com as criacdes.

O artesdo nasceu em Minas Gerais e na época daydeemigrou para o norte do Espirito
Santo onde conheceu um folclorista capixaba. Segantarrativa da esposa do artesao, eles
foram morar em Santana na década de 1980 porgeleeraen um terreno na rodovia ES 010.
O terreno foi concedido por intervencédo do foldtaique |he incentivava na venda de
artesanatos no locél

O terreno do arteséo esta posicionado de modo gaetieé dos fundos da casa esta limitrofe
ao terreno de Dona Rosita. A parte da frente da ests na rodovia ES 010. Posicéo propicia
ao galpdo de artesanato e para a quitanda quebcoastruiu no local. Dona Rosita indica

gue do galpdo saem 0s animais que sujam o selquint

A enunciacdo de desconfortos provocados (i) patoaas que pertencem ao vizinho, (ii) a
sujeira provocada por moradores oriundos de latessonhecidos e (iii) os perigos que eles
podem trazer, sugerem narrativas que buscam &udacao em relacdo aos grupos de fora.
As narrativas de Dona Rosita e das filhas favoreaesistingdo de moradores ligados pela
rede parentesco daqueles que ndo tém vinculosdeasil

Sobre a complexidade dos processos de autodete@oinda categoria de identidade
quilombola considerando a area ao norte do Esgatato, Silva (20120 aborda relacdes de

diferenciagdo por meio das categorias de animamé&dticos” e “selvagens” que refletem

16 Aguiar (1996) escreveu sobre a histéria do artes&enhor Leod6nio Gomes, no contexto da amizade d
ambos com o folclorista Hermdgenes Lima da Fons@gagistro descreve apenas o oficio do artes&oddika
de considerar o ambiente no qual o arteséo foiidse as tensdes geradas a partir da sua entra@aetana.
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relacées conflitivas entre vizinhos. Em sua etrfogram Conceigao da Barra, ele apontou
uma pratica de diferenciacdo que definiu como “foedados porcos”. como agiam com 0S
porcos soltos na rocga, considerando-os “porcos siitng” ou “porcos selvagens”. Os

“porcos domeésticos” pertenciam ao grupo familianhexido. Ja os “porcos selvagens” eram
considerados de fora do grupo e podiam ser cacag@wiamentos em torno do “doméstico”
e do “selvagem” indicava a formagé&o de fronteimsass (SILVA, 2012, p. 213-214).

O caso de Dona Rosita permite considerar a co@strap muro em sentido pratico e
simbdlico. O muro oferece protecdo na ordem do mah& concomitante, destaca distin¢cdes
sociais que colaboram na protecdo da familia conteavencdes de pessoas de outro grupo.
Os ‘perigos’ aos quais ela se refere podem indieanos materiais. Como podem sugerir
também afetacbes na dimensdo simbdlica, por exenfghoiliares com feiticos. Porque
feiticos s60 podem ser direcionados por pessoasode do grupo domeéstico. Logo, as

fronteiras sociais sdo constituidas por base naatepor elementos da simbologia local.

2.4.1 Aforca dos tambores

E a terra ta la. Ninguém mexeu, ninguém entrolena.tA terra que
nés moravamos la em Corrego do Sal, t4 4. ViraseR&. Hoje tem
bicho 14, tem onca, tem tudo la. E Cérrego do Sakde nos
moravamos. Em cima da ladeira assim, tem uma estyael desce pra
0 assentamento. Tem guardas, dizem que tem guarBa hunca fui,
mas tem guarda e ndo deixam ninguém entrar. Naa moguém |a.
Dizem, eu mesmo nao fui, dizem que quando da assiim dia, 0 sol
quente, vocé escuta tambor bater nesse lugar. tassgor ficou
assombrando o lugar. (ANDRELINO FERREIRA DOS SANTOS
SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM 22 DE JUNHO DE
2016.).

Seu Brasilino Andrelino dos Santos e a esposa DMar&éa Ferreira chegaram pela primeira
vez em Santana na década de 1960; o retorno aeandecfinal da década de 1970. Seu
Brasilino era agricultor e um reconhecido festail@yoto de S&o Benedito, em Rio Angelim e
nas terras entre o Coérrego das Pedras e CérregdaldoDona Maria Ferreira, aléem do

envolvimento com a agricultura, desempenhou o file costureira e teceu enfeites para o
marido e demais festeiros até o0 momento em que fiega e impossibilitada de realizar a

tarefa. A unido do casal gerou nove filhos, deosrguais estdo Dona Rosita e Seu Andrelino.

Em uma manha fresca de junho, Seu Andrelino fatdwesas condi¢cdes do retorno da sua

familia a localidade. A conversa ocorreu enqualdoesculpia uma gamela na madeira da
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jagqueira. Diante da minha pergunta se o pai hdgaehsinado aquele oficio a contestacéo
veio com a lembranca dos festejos organizados @oBgasilino em devoc¢éo a Sao Benedito.

Em uma comemoracao Seu Andrelino estava com o pbunado, pois havia pisado em um
pedaco de pau quebrado enquanto realizava o caree¢@a de farinha de mandioca para a
sede de Conceicao da Barra. Entretanto, duramsta énquanto havia a batida do tambor ele
ndo sentia a dor e pdde participar até o encertamds comemoracdo. Ao final, Seu

Brasilino ofereceu comida as pessoas presentes parteoda promessa para Sao Benedito.

A ferida no pé do jovem foi curada pela acdo de isumd Jacinta, apos participar da
comemoracao dedicada ao santo. A cura foi possigste caso, porque Jacinta desenvolvia
benzimentos aprendidos com o esposo José de Chiguonhecido como Zé de Chiquinho.

Zé de Chiquinho era mesario em Cérrego do Saln&beeu no sertdo de Itadnas e entrou na
familia de Seu Brasilino por meio do matriménio céacinta. O Unico filho do casal morreu
na infancia, logo, Jacinta e Zé de Chiquinho n&o d&scendentes. Na posi¢cdo de lider da
“Mesa de Caboclo”, conforme indica Seu Andrelinagumhado comunicou conhecimentos
sobre curas e benzimentos a esposa e as irmasAdsian Dona Tininha e Dona Rosita
(irmas de Jacinta; cf. diagrama) desenvolveram ntefelimento’ em praticas religiosas

direcionadas a cura.

O termo ‘entendido’ aparece em Santana em referé@si pessoas que realizavam
benzimentos, curas e adivinhagbes. O termo tamlg¥ega o envolvimento religioso da
pessoa com a “mesa de santo”. O tema dos ‘entesididi® me foi mencionado sem
reticéncias durante o trabalho de campo. Acredioajcuidado em torno do assunto se deve,
em parte, & minha posicado de pessoa de fora do éugam conhecimento limitado sobre
religiosidades.

Além desta condicéo, o zelo com o assunto podeangrecaucdes diante da discriminacéo e
do preconceito voltado as praticas religiosas asoendentes. A relacdo entre negros e o
entorno social em Conceig¢do da Barra esta marcaddepreciacdo das praticas reproduzida
pelos negros, tal expresso por Lima (1995) aoaektpercepcéo de moradores da sede do
municipio sobre a comemoracéo feita em devocdossdNBenhora da Conceicdo realizada
anualmente na igreja matriz. A precaucado na aberdade assuntos foco da discriminacgéao,

no caso as praticas religiosas, insinua cuidadesaguessoas direcionam para si e para seu

grupo.
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Neste topico apresento o contexto de chegada dédalos Santos em Santana na década de
setenta. Conforme demostrado em outros momentassdertacdo, a referida década esteve
marcada pela expropriacao da terra e pelo cercdardes deslocamentos sazonais realizados
por moradores da area rural do municipio (FERREIR2Q9; OLIVEIRA, 2010; SILVA,

2012). A proposta € enfocar a possibilidade deliabg#io das acdes das pessoas, neste
contexto, por meio de entrelagcamentos entre adnaists que organizam aspectos materiais e
simbdlicos do seu cotidiano. Esta possibilidadeesgma chave de leitura para a narrativa

de Seu Andrelino sobre a chegada da sua famili@aetana.

Seu Andrelino

Seu Andrelino Ferreira dos Santos é o filho maisrie Seu Brasilino e Dona Maria Ferreira
e é ele quem narra sobre os tambores que ecoariddla® ano de 1945, na juventude foi
agricultor e quando adulto trabalhou como motodstgaminh&o de carga. Ap6s um acidente
de trabalho ele concentrou suas atividades em paisgdmelas e pildes em madeira da
jaqueira. A madeira que ele utiliza é retirada gagieiras de Angelim Il, onde busca

mensamente a matéria prima das pecas que escutpenal de casa, em Santana Velha.

Antes de morar em Santana, a familia de Seu Andreiveu nas terras entre o Cérrego das
Pedras e do CdArrego do Sal. Ambos os cérregosmagssa area circunscrita desde a década
de noventa como unidade de conservacdo ambientélodasta Nacional do Rio Preto, em
Conceicédo da Barra (FLONA Rio Preto, 1990).

A unidade de conservacao tem extensdao total d812h& (dois mil, oitocentos e trinta e um

hectares) e tem reservados 58 ha (cinquenta aeitares) para o plantio de eucaltto

17 A FLONA Rio Preto esta localizada na area cen&rstede Conceigéo da Barra. Demais informagde® sobr
esta unidade de conservagdo também estdo dispenivehttps://uc.socioambiental.org>. Data do ace2ale
outubro de 2016.
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Mapa 3 Delimitagcao da FLONA Rio Preto no municipiode Conceicao da Barra.
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FONTE: FLONA Rio Preto, 1990, p. 21. Em destaquéea entre o Corrego das Pedras e Cérrego do Sal.

Os deslocamentos da familia dos Santos conduzid&quo Brasilino ocorreram da seguinte
maneira: (i) a familia saiu de Angelim 1l em diregés terras entre o Cérregos das Pedras e o
Corrego do Sal na década de cinquenta; (ii) pastedante, ela se deslocou para as margens
do Rio Santana no final de sessenta; (iii) apésparéncia de morar em Santana, a familia
regressou para Angelim; e, (iv) apos alguns andtewv@ morar na localidade. Ao final da
década de setenta, Seu Brasilino adoeceu, elesfalee principio da década seguinte em

Santana.

A intermiténcia no uso da terra com vistas ao plafdmiliar e aos deslocamentos em
decorréncia da busca por terras cultivaveis € ymcas observado por Woortmann (1990)

em comunidades rurais no pais. A perspectiva iddiqeelo autor sobre os deslocamentos
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sazonais realizados no “calculo” entre o descaadema e a manutencdo da familia encontra
consonancia com a experiéncia da familia de SesilBi@no que concerne ao “giro” por

distintas areas férteis que pudessem ser cultitddas

A permanéncia em Santana sugere a impossibilidadpgrte da familia de Seu Andrelino de
acionar a sazonalidade do solo. O momento expoedeeia a restricdo ao aceso a terra que
correspondia a “base material de sobrevivénciaodlih” (WOORTMANN, 1900). Assim, a

familia dos Santos foi afetada.

A narrativa sobre a permanéncia em Santana indi@acorréncia em meio a dois eventos
compreendidos como “entrelacamentos entre os pldonosagrado e do cotidiano” — tal
expressao € utilizada inspirada em Silva quandemkesenta uma compilacao de textos sobre
religiosidades afro-brasileira (SILVA, 2002).

As tramas do entrelacamento eram simbolico e prai@cnarrativa de Seu Andrelino sdo as
que se seguem. O primeiro evento que influencisaida do Cérrego do Sal em direcdo a
Santana estava associado a uma ferida no pé d&r&silino. Uma tora de madeira caiu
encima do pé dele enquanto trabalhava no rocafnuiia. O fato teria corrido depois que o
lider da familia pisou em um despacho feito pelorg&é de Chiquinho — a narrativa sobre o
evento nao indica para quem era o despacho. SeailiBvando encontrava a cura para este
ferimento em seu pé, entdo ele e a familia foramamproximo ao médico na sede do
municipio. Eles esperavam que o médico, como Ulttergativa, pudesse curar o pé

machucado de Seu Brasilino.

O segundo evento correspondeu a prisdo de Zé dpi€ho, na década de sessenta. Este
evento foi marcado pela perseguicédo e detencdoeddno. Ele foi detido sob a acusacéao de
provocar a desordem durante os cultos que realizavaata, nas terras entre o Corrego das

Pedras e o Corrego do Sal.

Acerca deste fato, desde meados do século XlXjabfiente a partir de 1854, estava
institucionalizada a proibicdo de reunibes orgadasgpor negros no Brasil. A penalidade era
perseguicdo, prisdo e morte; tais perseguicfes edsops de referéncia nos cultos

denominados afro era direta e se prolongou até, r@norme tratado por Oliveira:

Realizar ajuntamentos de negros e fazer batuguastambores eram duas acdes
extremamente proibidas aos negros no Espirito Sdesule 1854, quando a Camara
da Vila de Nova Almeida, atual municipio da Seefaborou a postura n. 3 (de

18 A expresséo “giro” € utilizado por Seu Andrelinm eeferéncia ao uso do tambor no culto da “Mesa de
Caboclo”. A proposta de deslocar a expresséo paoatexto de discusséo de sobre terra propde &evagdo
sobre os entrelacamentos das experiéncias do@eatio simbdlico na narrativa de Seu Andrelino.
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10/7/1854), sancionada pelo presidente da provimmaibindo “ajuntamentos”,
“batuques” e “dancas” de negros. Sob a acusacagdks criminosas, até a década
de 1970, ocorriam perseguicdes e assassinatadetlaricas quilombolas no norte do
estado, que promoviam reunides e batuques nas ,m@das realizar o culto
denominado cabula. (OLIVEIRA, 2011, p. 163).

As pesquisas do antrop6logo Osvaldo Martins deeDlvrealizadas na area ao norte do
Espirito Santo, entre os anos de 1997 e 2010,adastque estas perseguicdes aos praticantes
de cultos religiosos tém reduzido o “patrimdnio lsiico” em prol da “expropriacdo dos
territorios”. Estas persegui¢des ocorrem ao lomgydidtorico de desenvolvimento do estado.

A atitude de repressao € denunciada pelo antrop@ogeguinte modo:

A perseguicdo aos quilombolas por parte do apaegiessor da ordem econdmica/
simbdlica tem sido também uma agdo contra a elghordo universo simbdlico
quilombola, onde as liderangas religiosas dessasigiolades tém sido os principais
alvos, pois integrantes da Cabula (um ritual refigi de matriz banto advindo
sobretudo de Angola, que no Sapé do Norte se tohilatido com as praticas
religiosas do catolicismo popular e foi constituipgelas denominadas Mesas de
Santo, como as mesas de Santa Maria, Santa Bab@esme e Damido), até os
anos setenta do século XX, foram perseguidos esieados por agentes da policia
e pistoleiros, sob a justificativa de serem os smguidores praticantes de uma
“seita religiosa para o mal”.

Nos anos sessenta e setenta do século XX, segundembrancas de muitos
entrevistados, os grandes proprietarios de terras empresas cultivadoras da
monocultura de eucaliptos no norte do Espirito Gamm suas investidas
expropriadoras contra o territério das comunidadesam usado um tenente
aposentado do Exército, conhecido como Tenente dfiemgara fazer ameacgas e
pressdes sobre as familias para que vendessentestges (OLIVEIRA, 2010, p.
64).

No contexto referido, a prisdo de Zé de Chiquinbrmgunha uma prética adotada pelo estado
em toda sua extensao territorial a fim de contrelekpropriar “grupos étnicos minoritarios”,
formados por “negros e indigenas”, de suas teAasiorte espirito-santense, o interesse do
governo era a cessao de terras “as empresas deutonas de eucaliptos e cana-de-acucar,
pratica que perdurou até a década de 1980” (OLIMEI®11, p. 149). A detencado de Zé de
Chiquinho sob a justificativa de desordem ao coindoulto afro religioso sugere uma
justificativa que sustenta a pratica de expropdad@ terras, pratica que interessava a elite

politica e econdmica ao norte do estado.

Quando a familia dos Santos se estabeleceu emn8asau Brasilino vendeu as terras em
Rio Angelim. Segundo Seu Andrelino, o compradorugnacomerciante local que negociou o
preco de seiscentos mil cruzeiros (moeda naciandérsada de 1970) pelos nove alqueires de
terra da familia. O pagamento ocorreu em parcekegulares no formato de entrega de fardos

de arroz e de feijao.
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A mercearia onde aconteciam as retiradas esposadims produtos que correspondiam ao
pagamento pela terra de Seu Brasilino estava egoBi@ Rio. Seu Brasilino e Seu Andrelino
caminhavam de Santana até a mercearia, em jorradante e cinco quilémetros, para
receber o pagamento. Apos a morte de Seu Brasdirmmmerciante deixou de entregar 0s
mantimentos ao filho do falecido e, assim, o negpeias terras em Angelim foi bruscamente

encerrado.

A narrativa de Seu Andrelino a respeito da vendeeda da familia, no contexto da prisédo de
Zé de Chiquinho, sugere que os familiares tenhalm gressionados para comercializar a
terra onde viviam. A fala indica que a pressacegeacida sob o comando de agentes da elite
politica e econdmica e estava pautada em violénaiarial, simbdlica e fisica. A finalidade
era restringir o acesso a base material e simbdlecdamilia em prol da formacdo de
latifandios e monoculturas. Tal condicdo pode tescgado a venda da terra por Seu
Brasilino, j& que ele estava em situacdo de vitdésemelhante aquelas denunciadas por
outras familias de Concei¢do da Barra e de Sdoudlatabre as experiéncias das décadas de
1960 e 1980.

Os eventos narrados concernentes a ferida no pBedeBrasilino e a prisdo de Zé de
Chiquinho revestem o deslocamento permanentegeltofamilia para Santana, na década de
setenta. As acdes de Zé de Chiquinho na familiaSfog#os correspondem ao mote do

subitem seguinte.

Zé de Chiquinho

Seu Andrelino: Papai adoeceu la em Coérrego doZéalle Chiquinho
colocou um despacho na mata. E papai ndo sabia @rdetinha

jogado esse despacho. Pisou em cima. A derrotagi foi essa. E
nao teve jeito.

J: Quem fez o despacho?

Seu Andrelino: O trabalho era do Zé do Chiquinhame Tirando

trem ruim dos outros, ele fez o despacho e os rosrjismgaram na
mata, era pra jogar na divisa, mas eles jogaradivisa de papai na
mata. Ai papai pegando 0 macuco, porque matava aoaera de

noite. Ai papai pisou em cima do despacho. (ANDRELI

FERREIRA DOS SANTOS. SANTANA, CONCEIGAO DA
BARRA. EM 22 DE JUNHO DE 2016.).
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O despacho sobre o qual pisou Seu Brasilino e @quwéatsido feito pelo genro, Zé de
Chiquinho, ao que tudo indica, estava direcionaai@ @ entidade de Exu. Exu é definido
como o “homem da encruzilhada” e as expressdethgumrrespondem indicam a “divisa” e

a “discérdia” (VERGER, 2002). Como demonstra aatara sobre 0 engano que causou aos
dois agricultores que tinham planta¢cfes frontesti€ds homens entraram em discoérdia sobre
a cor do chapéu que Exu levava quando passou ggrAainbos desconheciam as duas cores
do chapéu de Exu (IBIDEM, p. 37; 39). O engano poado pela entidade tinha como mote a
auséncia de reconhecimento e de oferendas dosllémyes para com Exu. No norte capixaba

a entidade Exu é designada também pelo nome d& Eru

Em estudos pioneiros sobre religiosidade negraaig Edison Carneiro ja registrava que 0s
locais indicados aos despachos para Exu correspongs areas de divisa, encruzilhada ou
fronteira entre lugares (CARNEIRO, 1936). Este atambém apresentava as comemoracoes
feitas aos “Caboclos” como celebragbes de relida® organizadas por negros a fim de
expressarem devocdo aos orixas e encantados (foahocTais festas eram feitas com
oracdes, cantos e com “banhos de folhas” e degsairgicas”. O autor indica que elas eram
orientadas a cura fisica e espiritual (“simbdlic&®)apresentacdo de Carneiro esta alinhada a

fala de Seu Andrelino sobre a “Mesa de Cabdtlo”

Seu Andrelino indica que o pai “adoeceu” ao passhre o despacho feito na “Mesa de
Caboclo” e que foi colocado na “divisa” entre ardecultivada pela familia e a mata. No
estudo de Carneiro, a principal forma de feitico despacho. O despacho corresponde a
concentracdo de “doencas, atribulacbes e os desfjakts quais a pessoa quer se livrar.
Segundo o autor, por desventura a pessoa quengieaadquire os “males concentrados” ali.
Existe também a possibilidade do despacho ser ra@paom intuito de causar “maleficio”,
neste caso, ele € colocado “a porta da vitima olugar por ela transitado.” (CARNEIRO,
1936, p. 131). Acerca das referidas indicacdesatadlyo e das consideracdes do caso de Seu

Brasilino é interessante reter que ao passar eraonoi@spacho o senhor ficou enfeiticado.

19 Informacdo compartilhada pelo cientista sociakzLidenrique Rodrigues sobre sua pesquisa em Lirti@en
Porto Grande, areas quilombolas de Conceicédo da B2016).

20 Carneiro é tido pioneiro no tema dos estudos bfasileiros. Os primeiros estudos que realiza andic
perspectiva evolucionista — como a ideia de quigasareligiosas africanas perdem pureza e se di@graom
as misturas entre povos “bantus”, “nagéres” e “mranis”. Para Carneiro (1936), “... foi a misfaobrissima
dos negros bantus que, fusionando-se com a mistigdmente pobre do selvagem amerindio ("selvagens
brasileiros"), produziu os chamados candomblésateao na Bahia.” (p. 87). A religiosidade resui¢ada
fusdo indica uma “... forma atrasada de religia¢p..91). Esta € uma perspectiva evolucionistdaréfanto, para
além dela o esforgo para consolidagcao dos estddnsi@ ambito das ciéncias sociais no Brasil e mlgia da
descrigdo sobre as “préticas religiosas de negyes’acompanhou, no inicio do século XX, atribuelevéncia
de pioneiro ao seu trabalho. Uma analise detallsafee a obra e importancia de Edison Carneiro &sta
Nascimento (2010).



65

O assunto da feiticaria esteve enfatizado em estuadropoldgicos anglo-saxénicos
realizados em coldnias inglesas, entre os séculdEe XX, como em pesquisas de Edmund
Leach (1996) e Evans-Pritchard (2005). Apesar dgstaquisas refletirem relagcdes de poder
produzidas em contexto colonial, elas podem delipesspectivas pelas quais considerar os
entrelacamentos entre as instancias que organigpettas materiais e simbolicos das acdes

cotidianas das pessoas que falam sobre a religasida “Mesa de Caboclo” em Santana.

As consideracfes de Leach (1996) acerca da fedtigmtdo atreladas aos “conceitos de
sobrenatural” entre os kachins. Para os kachinsisg@ncias “sobrenaturais” correspondem a
extensdo das “a¢cbes humanas”. A qualidade de ‘satual” estd4 associada aos espiritos, 0s
guais sao reflexos ampliados da humanidade, enciabpa hierarquia de classe humana que
eles “elevam e dao continuidade”. Dentre as ditesenategorias de espiritos existem grupos
voltados aos trabalhos de feiticaria. A pessoa iamacgio de feitico enfrenta “infortinios” e

esta em busca da cura da “doenca de feiticaria’ogarla pela mobilizagdo de um espirito.

Do ponto de vista antropolégico, Leach indica queteresse na situacdo de feitico repousa
na relacéo entre feiticeiro e enfeiticado. O ardlogo parte dos indicativos dos kachins de
que feiticeiro nunca sera enunciado como um pareimeto da linhagem, pois seus
interlocutores caracterizam a feiticaria como hiéheid. Assim, ao sugerir que um parente
proximo é feiticeiro o enunciador se implica tamb&wmo portador da “infec¢cdo de
feiticaria”, isto quer dizer como feiticeiro (LEACH996, p. 230). Logo, entre os kachins as

pessoas ndo se auto indicam como feiticeirostribligcdo € conferida aos outros.

A relacao entre Zé de Chiquinho e Seu Brasilinsesmondia a relacdo entre genro e sogro.
Ao indicar que Zé de Chiquinho era mesario quezaea feiticos, Seu Andrelino ndo implica
a si nem aos seus familiares diretos na feitic&igenro é um parente por afinidade, logo,
nao ocorre vinculo consanguineo que implicaria gan$missao da feiticaria”. Todavia, o
genro “contagia a esposa e os filhos” (IBIDEM, B1R Tanto é que Seu Andrelino indica
que os conhecimentos sobre a “Mesa de Caboclot@@unicados as irmas pelo cunhado.
De igual modo, ele menciona o cunhado chamado &bodiinho, casado com Tininha, que
também seria “entendido no assunto” da “Mesa” eaquiribuiu com o desenvolvimento dos
conhecimentos da irma. E possivel considerar gdelantre genro e sogro que aproxima Zé
de Chiquinho e Seu Brasilino assim: quando o geantvado/marido se destaca enquanto
referéncia religiosa a posicéo de lider da fanpiteenchida pelo sogro/pai/marido é afetada.
Seria viavel indicar que a posicédo de pessoa @eérafia na familia fica deslocada do sogro

para o genro.
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Entdo, em consonéncia ao trabalho entre os kachiniticaria rememorada por Seu
Andrelino era propria de parentes com vinculo cogsieo. A narrativa sugere que a
feiticaria poderia ser partilhada hereditariamesnire pais e filhos, ou poderia “contagiar”
pela comunicacéo entre pessoas casadas. Em paspechparativa, Evans-Pritchard (2005)
apresenta o sistema magico zande. A bruxaria aoefoegistra neste sistema corresponde ao
aspecto organico e hereditario (“sustancia bruXada pessoa, logo, circula entre parentes
consanguineos. Ela é passada de um dos genitaeesgéilhos do mesmo sexo. Apesar do
seu carater biologico, a bruxaria € trada comoctariatica individual da pessoa. Uma pessoa
filha de bruxo possui a “substancia bruxaria” em s&po, entretanto, ela pode escolher nao
a usar. Neste caso, a substancia sera inoperanpegsoa ndo sera classificada como bruxo.
Por outro lado, as pessoas que passam por dissadtaf®iem a acdo bruxa as pessoas de

outros grupos que ocupem posicao social equivalente

Em distingdo a categorizagéo de feiticaria entrieashins, o sistema magico zande diferencia
a classificacdo entre bruxaria e feiticaria. A lamix corresponde a uma acgao psiquica da
pessoa, qualificada como um poder que ela posshruRaria é hereditaria e € realizada de
maneira consciente. Em alguns casos entre os zanpessoa pode agir com bruxaria de
modo inconsciente e involuntério. Ela pode ign@eu poder mistico, mas s6 até que outra
pessoa o releve. Ao passo que a feiticaria é seoqmsciente, pois realizada por meio de
encantos, ritos e com porcoes. Ela resulta de ag@eforam desenvolvidas por ensinamentos
(EVANS-PRITCHARD, 2005).

A consideracao sobre o sistema magico contribwonapressao da importancia da crenca na
bruxaria zande. A bruxaria seguindo os zande quorefe a um elemento que produz
diferenciagdo com outros grupos, por exemplo. Blaribui na delimitacdo e no reforco de
fronteiras simbdlicas (reforcava a distincdo s@celde fronteiras geograficas (oraculo

indicava a possibilidade de permanéncia ou ndorardaierminado territorio).

O deslocamento da familia dos Santos ocorre dejgodissabor de Seu Brasilino ao passar
pelo despacho depositado na “divisa” enquantozaadi a caca noturna ao passaro chamado
macuco. Dias depois, uma tora de madeira caiu s#Eurepé e causou um machucado sem
cura. Apos as perseguicoes a Zé de Chiquinho eagqiara, ele ndo pode auxiliar na cura do
sogro. Assim, a prisdo de Zé de Chiquinho e a sidgamilia do Corrego do Sal em direcao

ao retorno para Santana acontecem nestes entrelatpsm
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A perseguicdo ao trabalho de Zé de Chiquinho fgawmizada pelo escrivdo que pertencia a
elite de latifundiarios e politicos barrenses -aig irméo do politico que ocupou o cargo de

prefeito de Conceicédo da Barra em 1963.

Sobre a cacada ao mesario, seus trabalhos contarana protecdo dos “guias” da Mesa.
Segundo conta Seu Andrelino, os “guias” de Zé dgudho forjaram uma multiplicidade de
pontos sonoros que confundiam os homens que ogogsse do seguinte modo,

A prisao foi implicancia de um fazendeiro que tifiesto e que ndo gostava, né. Ai
levou os soldados la e de dia com o sol quentedptesle. Ele lutou muito. Ele ia
pra la de noite. Quando ele chegava no giro, o darestava batendo pra |4, ele ia
pra |4, quando chegava |4, o tambor ja estava thatpra ca. Ele nunca achava o
Centro. O fazendeiro ndo achava ndo. Os guias d#eZghiquinho aprenderam a
fazer o fazendeiro se perder. Ai quando chegouianete vacilou e prenderam ele,
de dia. (SEU ANDRELINO FERREIRA DOS SANTOS, SANTANEM 22 DE
JUNHO DE 2016.)

Oliveira e colaboradores (2009) registram um retgimelhante sobre os toques de tambores
que provocavam a desorientacdo em pessoas quarbadcgal dos trabalhos de Mesa sem
convite para participarem da celebracdo. O senhamado Benedito Batista (Seu Bibi),
morador de Cérrego do Macuco, ensinou que somesmteoavidados participavam das
atividades de Mesa; os convidados eram “pessoasdidas do assunto” (OLIVEIRA et al.,
2009, p. 135). A seriedade dos trabalhos realizddosnte as celebracdes exigia atividades
“trancadas” para evitar a interferéncia e introess No relato de Seu Bibi, uma pessoa que
nao era “entendida do assunto” buscou os trabakdMesa”, ela ficou perdida na mata sem

possibilidades de encontrar o local da celebracéo.

Assim, é possivel que a “Mesa” conduzida por ZéCtiuinho estivesse “trancada”. A
“Mesa” “trancada” ou ‘encabulada” matinha o intuiie preservacdo dos segredos e o0s
tambores atuavam contra a interferéncia do escri&é® o dia em que Zé de Chiquinho

esteve enfraquecido e os “guias” ndo puderam imgedi priséo.

A captura de Zé de Chiquinho ocorreu durante dmlin@s realizados no horario do meio dia.
Os itens materiais que compunham a “Mesa” foranajog na dgua do mar, na sede de

Conceicédo da Barra.

No periodo em que Zé de Chiquinho esteve detido,B3asilino se deslocou para Santana.
Apos a liberacdo, o meséario morou na regido melitapa de Vitoria até seu falecimento.

Quanto a Jacinta, ela se casou novamente e acompanhovo marido para as cidades de
Vitéria, Rio de Janeiro e S&do Paulo. Quando ficowarela optou por morar em Linhares. A

escolha de Jacinta foi criticada por seus irmaaspoaa, relembra Dona Rosita.
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Durante o trabalho de campo, Dona Rosita e Seuefindrreceberam a noticia que Jacinta
estava impossibilitada de caminhar. Ambos os irmdesionstravam desgosto com a
situacao, porém eles enquadraram a doenca comequ@mgia do distanciamento mantido
por Jacinta durante anos. O problema enfrentadoipeé que ainda vive em Linhares para a
locomocgéo decorreria do abandono do convivio famild impoténcia para se locomover
seria uma penalidade diante do esquecimento dasoes familiares e dos conhecimentos
desenvolvidos. Neste sentido, o rompimento comliares sugere além do enfraquecimento

do grupo a debilidade da propria pessoa.

Por fim, as circunstancias engendradas pela fargifria para a captura de mesarios e
lideres espirituais aconteceram no Espirito Saimimumente, a partir da segunda metade do
século XIX, conforme discute Oliveira (2010; 20p1,163; 2016, p. 16) sobre a prisao de
lideres da Cabula, em especial, em S&o M&teNs caso de Z¢é de Chiquinho, o local onde

aconteceu a prisao ficou “assombrado” pelos tansbdaie'Mesa de Caboclo”.

A prisdo do mesario ocorreu na area que abrang@nagnte, a FLONA Rio Preto, e que tem
em sua circunscricdo o entrecruzo dos Corrego ddsa® e Corrego do Sal. Circula entre os
descendentes de Seu Brasilino a narrativa de glos tws dias, no horario do meio dia, sons
de tambores ecoam pelo local e que o retumbar narbarario da captura de Zé de
Chiquinho. A prisdo assombrou (e assombra) o locapado pela FLONA Rio Preto. A

narrativa acerca dos sons de tambores que perdoodem indicar a injustica praticada

contra Zé de Chiquinho e os participantes da “Mesaimo também podem marcar a
memoria sobre a territorialidade negra que se pobré area delimitada pela unidade de

conservagao.

2.5 DONA GLAUDECI

S6 uma coisa que eu quase ndo acostumava era Bion[Bantana),
porque eu ndo gosto de bolo e ali todo mundo lagacaipa. Um Rio
s6 pra todo mundo lavar a roupa. O, meu maridq elda tirar leite,
eu vinha pro Rio lavar roupa antes do pessoal. sAdts mulheres
chegarem pra lavar vasilha e roupa, eu ja tinhadawminha vasilha.
Eu ja tinha lavado minha roupa pra nédo ir pra mast&u néo criei,
nao nasci com isso: lavar roupa todo misturadover laasilha todo

21 A Cabula, buscando as palavras em Oliveira (20t6)respondeu a pratica religiosa de origem baeio,
especial, de Angola e que no Espirito Santo sedoemguanto [mescla] da matriz africana e das psatic
religiosas do catolicismo, jun¢des que resultampnascas das Mesas de Santo, tal as Mesas de Maritae
Santa Barbara e Cosme e Damido” (OLIVEIRA, 2014,§).
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misturado. [...] Eu j& tinha feito as minhas coipes ndo se misturar,
embora que eu conversava e tudo. (DONA GLAUDECINSANA,
CONCEICAO DA BARRA. EM 17 DE MAIO DE 2016.).

Dona Glaudeci nasceu em Corrego dos Amarelos,dastta Boa Esperanga, em 1941. Ela
acompanha o Jongo de Sao Bartolomeu e enquantoigmda roda gira o corpo devagar
movimentando os pés sem tira-los do chdo. Uma dajuadril debilita seus movimentos,
segundo conta ao terminar a roda. Pelo mesmo matiparticipacdo na procissdo de Sao
Bartolomeu também fica prejudicada. O envolvimerdm o grupo ocorreu pelo convite de
Dona Tininha, no periodo de organizacdo do grupdaigo na década de 1990. Antes da
mudanca para Santana, Dona Glaudeci ndo conhegi®&#&lomeu, o que ndo impede a

participacdo no grupo nem diminuiu o gosto pelaemoracao dedicada a ele.

Dona Glaudeci burlava os encontros com as demalbkenes a beira do Rio, quando se
mudou para Santana. Ela qualificava tais encormooso “mistura” para a qual ndo estava
acostumada. Por isto buscava horarios diferencipdies cumprir as atividades nas aguas do
Rio. ApGs a convivéncia no local e o envolvimendonco Jongo ela criou interagdes com as
pessoas de Santana. Contudo, a experiéncia de Olnaeci remete as diferenciacdes

internas no grupo.

Dona Glaudeci mora em Morro de Santana ha trints.aBla se mudou para a localidade
apos o casamento com Sebastido Santana, no imidécdda de 1970. Durante os primeiros
anos de matrimonio, o casal demorou a encontrarrasidéncia fixa, por isto as mudancas

de casas ocorreram com frequéncia. Sobre tal permha Glaudeci narra que:

Primeiro lugar que morei foi do lado de la do Cgoale Santana. Depois meu
marido e eu nos mudamos pra uma rua de Santana.\Allgamos uma casinha la.

De la mudamos pra outra casa na rua que vai prpdGie l& que eu comprei uma
casinha na rua que hoje é do asfalto. De |la quedgua DER veio é que nds viemos
pra ca. [...] eu morava ali na beira do asfaltos era diferente. Era tudo mato, mas
era mato que tinha dono. Ai passou, veio a DERIenizou a gente. Ai procuramos
lote, este lote aqui. Ai nds pedimos a casa. Fizeameasa aqui. Ai deu o dinheiro,
comprou tdbua. Neste dia estava até chovendo Baistido [Sebastido Santana] e o
homem ai que Bastido chamava Jodo de Pedro fizesaancasa aqui de tabua. E
terminou de noite. Porque casa de tabua de refdamteEstava chuvoso, ele

comprou a Eternit e comprou essas tabuas e ‘pae ga@eram. Nesse dia meus
meninos dormiram la na casa do vizinho e eu mais ma&ido dormimos aqui na

casa [...]. Estava um dia chuvoso. Ai botemos hsasy botemos as coisas e

entramos (DONA GLAUDECI. SANTANA, CONCEIGAO DA BARRA. EM 17
DE MAIO DE 2016.).
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A mudanca para o terreno atual aconteceu durargavamentacdo asféltica da rodovia
estadual ES 010. A rodovia possui 264,7 quildbmegrogerliga a capital, Vitoria, ao distrito
de Itatinas, em Conceicéo da B&rAs obras no trecho que corta 0 municipio tiveiitio

na década de 1980. Na época, o Departamento del&ste de Rodagem do Espirito Santo

(DER/ES) retirou as casas a beira do caminho pariangntar a rodovia.

Conforme as lembrancas de Dona Glaudeci, o proc#gssretirada das familias ocorreu
assim: as pessoas indicavam o terreno para o guabdariam na localidade e recebiam uma
indenizacdo para a mudanca. Os gastos direcionadfasnilia da senhora cobriram a
construgdo em tabuas de madeira com telhado destEbernit. Elementos de baixo custo que
garantiam uma obra rapida, tanto é que a casdaedaguida em apenas um dia. A casa de

tabuas que néo resistiam a entrada da agua daasctuionde Dona Glaudeci criou os filhos.

A melhoria da estrutura da residéncia acontecelafi@amente. Na década de 1990, ela se
empregou nas empresas DISA e ACESITA S/A, respauinte, e iniciou a construcéo da
casa de tijolos com a ajuda do neto. A DISA comaaimmado é uma usina lotada no
municipio para producdo de acgucar e alcool. Enguarempresa da ACESITA S/A planta
arvores de eucalipto para fabricar carvio vetfetaterca da obra da casa, a narrativa “Ai fui
trabalhar na CESITA comprando a lajota pra fazém M fazer de tabua nao. la fazer de
lajota. Eu fui comprando e juntando.”. Ela constraicasa em alvenaria e mora com a irma

cacula e o neto.

O casamento com Sebastido Santana ocorreu na cd&#o Mateus. A familia de Sebastido
Santana, conhecida como dos Felipe, morava nos#gtéiainas. Segundo Relatofi@cnico

de ldentificacdo e Delimitacdo das Terras Quilorabotlos Cérregos S&o Domingos e
Santana, (2006), a familia Felipe descendia daesahamada Rosalina, da fazenda de Rita
Maria da Conceicdo Cunha. A familia viveu em Italag ser atingida pela expropriacdo de
terras para o plantio de eucalipto na regido. @slilres de Sebastido Santana, dentre eles os
tios e primos, sairam das terras e foram de mudaergadistintas localidades de Conceicao
da Barra, em especial, as margens do Corrego $aatafiuentes (FERREIRA et al., 2006,
p.235).

Sebastido Santana exercia a atividade de vaqueisyaereconhecido pelo oficio. A

sazonalidade das atividades de vaqueiro o levouiggampor diversas areas da regiao

22 Informag&do do DER/ES. Disponivel em <https://degev.br/>. Acesso em 16 de margo de 2017.
2 Informagéo pode ser conferida no Diario Oficiallf@ido. 17 de Setembro de 1991. “Acesita S/A: ¢osrae
contratos”. Sec¢dao I, p. 19867. Disponivel em <Hfipsquisa.in.gov.br>. Acesso em 17 de marco d&.201
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cumprindo. Assim, durante o deslocamento que cerside “migracdo pré-matrimonial”, ele

conheceu Dona Glaudeci que era de outro grupoifarda area rural ao norte do estado.

Apoés 0 matrimdnio, Sebastido Santana néo tinharea“tla morada” para levar a esposa, uma
vez que 0s movimentos expropriatorios tinham expatus familiares da terra onde viviam
em Itatnas. A solucéo foi se empregar como vaquyeira um fazendeiro local. O fazendeiro
Zezé de Gugu (José de Gugu) detinha a posse d@s &rgado nas proximidades do Rio

Santana.

José de Gugu foi um dos expropriadores de terradatalidades rurais de Conceicdo da
Barra. Sobre isto ha a narrativa da expulsdo de famdlia da chacara onde vivia na
localidade de Linharinho: “No inicio da década dessenta, José de Gugu investiu
violentamente sobre as terras de Joventino quiy de&, saiu para trabalhar e deixou sua
esposa em casa ho sétimo dia do “resguardo”, ssadmrpreendida por José de Gugu e seus
capangas que a colocaram para fora com a criamgzrdiaram a casa.” (ASSOCIACAO...,
2007, p. 03). As acdes do expropriador tinham agaigolicia municipal de Concei¢do da

Barra e de Sao Mateus.

Ao aceitar o trabalho, Sebastido Santana se mualeuSantana. O vaqueiro estava proximo
dos familiares em Corrego de Santana, algum terapoisl buscou Dona Glaudeci e os filhos
na Estrada de Boa Esperanca. Aqui também o tralolge ser considerado enquanto meio

de permanecer proximo a familia na localidade.

A familia de Dona Glaudeci também era constituidat agricultores rurais. Os pais

enfocavam a agricultura e o principal cultivo cetiai na plantacdo de mandioca para
producdo da farinha de mandioca. Dos alimentosuaidds: o beiju, a farinha de coco e
bolos, cozinhavam batatas, bananas e a mandiog® panche.

Ao molde de Woortmann quando trata da “troca doptéma familia de Dona Glaudeci
também utilizava o auxilio de agricultores proxinp@sa a abertura de terrenos para novos
plantios. Os sitiantes buscam “um espaco de rezngade” para cobrir a necessidade de
realizar atividades para as quais ndo se tém aidade adequada de pessoas. Os vizinhos
cedem a ajuda entre iguais com a certeza da netiauNo caso da etnografia do autor, a
“troca do tempo” retém significados praticos dedoiir o rocado e simbdlicos de reproduzir
uma “comunidade” (WOORTMANN, 1990a, p. 32).

No caso narrado por Dona Glaudeci sobre o cultavteda antes do plantio, os preparativos

incluiam a derrubada da mata com uso do machalimpaza e preparacdo do terreno por
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meio da queimada. Este trabalho com o solo erazaeal com auxilio dos agricultores
vizinhos. Quando eles preparavam o0s rogcados comaoc®s Vvizinhos para 0s quais tinha

prestado auxilio em situacfes anteriores.

Apoés a derrubada e limpeza do terreno, a oracaaestnada a Nossa Senhora Mae do
Serrado. A santa era reconhecida por seus atribatos fogo e a 4gua, elementos aos quais
se creditava a garantia da fertilidade do solo.

Ainda sob a égide da reciprocidade, Dona Glaudestiaga que seus pais, a maneira dos seus
antepassados, ndo comercializavam os alimentasands. Ela aponta a relacdo entre suas
memorias da infancia e a existéncia de um ciralétamferecimento de alimentos, “Hoje em
dia se ndo comprar ndo come, porque ninguém vaidaelancia nao [...] hoje tudo é
comprado. Tudo, tudo, tudo € comprado. Antigamarde era dado, chegava na roca e tudo

era dado.”.

Em contraste com uma noc¢édo de comercializacdo, aadeci narra a conduta do pai.

Manoel Ferreira cultivava melancias nas terras we aragem. Na época da colheita ele
oferecia as melancias as familias vizinhas, el@buéam com a devolucdo das sementes da
fruta. Com as sementes, Seu Manoel Ferreira podsaiaar a plantagdo novamente. Alguns
alimentos que circulavam com base neste circuit@fdeescimento entre compadres eram

feijdo de corda, amendoim e frutas.

Outro ponto de contato entre a familia de Dona @daiue o caso dos sitiantes de Sergipe, no
estudo de Woortmann (1990), diz respeito a pogsdlnie de arrendamento da terra. No caso
que descreve ocorre o arrendamento quando o dgriauiliza as terras sem uso de um
proprietario (quem nado produziu a terra com o trak)gpara sua producdo. Em troca, aquele
pagava com produtos e dinheiro para o proprietériterra arrendada era chamada “terra de
trabalho” (IBIDEM, p. 42).

No caso da familia da narradora, as plantacOewandts pelos pais pertenciam a familia,
porém a casa em que moravam estava em uma prajgiepee pertencia a uma terceira
pessoa. Seu Manoel Ferreira construiu, ao longande, uma pequena residéncia em suas

terras, ap0s anos de vivéncia em “terras dos dutrosio se refere Dona Glaudeci.

A casa foi construida na Estrada de Boa Esperaacparte que chega ao povoado de Santa
Maria, proximo a localidade do Cdorrego dos Amarefisialmente, na localidade cultivam a
plantagdo de café; as terras e a casa da famifia esb a posse do Unico irméo vivo de

Glaudeci, os demais irmdos morreram assassinados.



73

Tal como Dona Glaudeci, as irmas se casaram e fonamar préximo aos parentes do
marido, por isso, ela tem irmds que vivem nas @sgate Linhares e Vitéria e no estado de
Séao Paulo. Quando sua mée faleceu, ela deixousttarva localidade onde cresceu e nao

voltou a estar na casa da familia.

2.5.1 A Estrada Velha e o “comércio”

O tbpico registra as percep¢cbes das devotas deBSdolomeu acerca da relevancia da
Estrada Velha, que corresponde a via ES 422 des@a@sSao Mateus. Paulatinamente, a
Estrada perdeu prioridade na organizacdo comumitiriSantana, uma vez que possuia uma
extensdo menor quando comparada a extensao daa@stadual ES 010 que liga Conceicdo
da Barra a capital. Os impactos da pavimentacdoedbo da ES 010 sdo abordados com base
em relatos orais sobre a época em que as obra@orem Santana. Ao final, o topico
indica a associacao estabelecida pelas devotasantdovia ES 422 e a percepcao acerca do

“comeércio” e o modo como a ES 010 afetou as rekagobeiais do entorno.

A descricdo compartilhada por Dona Glaudeci sugéisracGes ocorridas com o inicio da

obra do trecho da ES 010 em Santana. Ela indica que

N&o tinha muitas pessoas morando ndo, agora tes Agili ndo era estrada, era
caminho, aqui mesmo neste trecho ndo era assintaemmho que saia la 4, esse
caminho saia la em Santana Velha. Era caminhoumrs&apé ai dentro. Era um
Sapé grandédo. Ai depois que fizeram. Ai eu fiz easa aqui, so tinha essa casa ai.
Ai foi fazendo casa, foi fazendo. Ai era @, eraanatas tinha dono. Era 0 mesmo
dono de baixo [se refere aos terrenos que sdoddageomo pasto para cavalos,
éguas, e outros equinos, que estdo localizadosediEncasa de Dona Glaudeci e
Dona Juju]. Era muito mato, e ndo era aberto, anm@irdho. N&o tinha essa estrada da
frente, a BR, era caminho. A estrada de chédo l@e&uncionava, a estrada de chéo
de Santana Velha. A estrada de chdo que ligavadnMateus. Mas essa ai que &
de asfalto é de agora, ela ndo tinha nada ndcOoEMravessava, atravessa pra gente
ir pra Santana. Carro passava era la na estraSardana Velha.

(Dona Glaudeci. Santana, Conceicdo da Barra. EdeI#aio de 2016.)

A designacdo de Estrada Velha € utilizada pelasadooas de Santana em referéncia a
rodovia estadual ES 422 que interliga Sdo Matelosalidade de Santana, ao longo de 17,6
quildmetros sem asfaftb De acordo com os moradores de Santana, a viaspomdeu ao

principal caminho de acesso até Conceicao da Barra.

24 Informacdo do DER/ES. Disponivel em <https://degev.br/>. Acesso em 16 de margo de 2017.
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Figura 6 Estrada Velha. Saida de Santana em diee§m Mateus. Ponte sobre o Rio Santana. Foto
de Jane Seviriano Siqueira. Data: 13 de maio d6.201

As devotas indicam que moradores do interior doiafipio se deslocavam por meio desta
Estrada desde os primeiros anos do século XX, ¢alalDRoxa que narra: “Eu conheci Sdo
Mateus desde sete anos de idade. A mae vendidhdaem S&o Mateus e na Barra. O
transporte era feito em cavalo aqui nesta Estadapeis atravessava o Rio [Cricaré] em
jangada” (DONA ROXA. SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. ® 25 DE MARCO DE
2016).

A percepcdo de Dona Glaudeci estd alinhada as icfessrde Dona Roxa acerca das
modificacdes que afetaram o local. Dona Roxa des@eirea do “comércio” na localidade e

0s personagens das memdrias desta época:

Asterinho, Jodo Genelato, Noguim e o finado Armirtei@a o pessoal que vendia ali.
Eram dessas quatro vendas que a gente compravaloquesio pra ca. NOs

compravamos nas vendas deles porque vendiam dededado, até roupa vendia
que era em corte o pano. Ai a gente comprava eta oopano pra fazer a roupa.
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Hoje ndo, é s6 chegar e comprar. E minha filhgd. [Eram s6 essas quatro que
existiam la em Santana Velha. Quando os caminheinbem de 14 do Brago [do
Rio], & do [Pedro] Canario, parava e compravaqmaer, as vezes tomava café.
Tudo eles vendiam, mas era s6 essas quatro venddmba, as casas ainda estdo la
fraquinhas. Aqui no beco, quem vem pra c4, uma loas@a que tem no beco que a
gente vira pra ca, do lado que desce assim, viesdoerdo, era o finado Asterinho,
ali quem mora agora € a filha. Do outro lado, tint@hacara, era do finado Noguim.
Quem mora é uma filha. E a outra mora |4 na Bageo da igreja de S&o Benedito,
é filha de Noguim. Conheci esse povo todinho. Hojedia sé tem os filhos, netos,
bisnetos. Mas os mais velhos que quando eu medimtavegando aqui pra Barra,
conheci. Era aonde a gente passava. Aqui [apoBta @10, em frente a sua casa]
nao passava hinguém nao, aqui era mato puro. Enfojeo movimento passou tudo
pra ca. [...] Eu conheci esse povo todinho dai doa@u comprei aqui na praia. E
guando passava com animal de farinha, passavaladfsteada e descia nessa rua
ai 0 e saia la embaixo pra ir pra Barra, diret@ss®ea nesta ponte, nessa rua que
chega la no Rio Santana. Quando a maré estava ‘Bawassava 0s animais por
dentro d’agua e quando a maré estava cheia tinhi gl acho. (DONA ROXA.
SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM 16 DE MAIO DE 20186

A Estrada de Santana era passagem obrigatériavpeanistas, caminhoneiros e moradores
locais, desde a década de 1950. A movimentacdoeflmilos e pessoas pela Estrada
contribuiu para a concentracdo de pontos de “cdoiésituados no cruzamento entre a

Estrada e a Rua que interligava o local a sedeatedicdo da Barra - a Rua foi nomeada
como Rua Principal. Os pontos de “comércio” erangupeas vendas construidas ao molde de
um quarto com telhado de amianto onde os propidsté@fereciam diversos itens. Os itens

iam desde bebidas e alimentos até tecidos e roBfEsatendiam aos veranistas que iam em
direcdo as praias do litoral, aos caminhoneiros tcaesportavam produtos decorrentes do

extrativismo vegetal e aos moradores das chacedasas.

De acordo com trabalho de campo, a designacaoateéiTio” em Santana foi atribuida ao
local em decorréncia de acdes mediadas pelo dmh@s itens oferecidos eram pagos em
moeda vigente. Para os moradores de areas dainderimunicipio, ou para aqueles recém
chegados destas areas, era comum considerar qutqeaao fabricados por eles fossem
trocados por produtos que eles fabricavam; por pkerma farinha de mandioca produzida na
chacara da familia de Dona Roxa era entregue n@reoda carne seca, do querosene e da
aguardente que eles nao produziam, apesar de giréeste itens no cotidiano. Porém, no

“comeércio” as relagdes supunham compras mediadasap pelo dinheiro.

Na trama das narrativas locais € possivel compezeadpercepcdo de que, no periodo
iniciado em cinquenta até a década de oitenta, teadas de Santana foi relevante no
povoamento de Santana. Em torno do cruzamento sladeéscom a Rua Principal foram

construidos os “comeércios” e muitas familias segidim para areas proximas. Dona Roxa

conta: “Eu vejo o pessoal que morava ha roca, que tfartura, hoje esta quase tudo
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comprando [...] eles vieram pro comércio pensand® a&s coisa iam melhorar e piorou.
Piorou né. A gente na ro¢a da gente, se ndo thegupa, colhe de tudo e ndo passa fome,

porque tudo é prantado e € colhido.”.

A movimentacdo de pessoas e veiculos foi transtadadeS 422 para a rodovia ES 010. O
“comércio” realizado no cruzamento entre a Ruadijpal e a Estrada 422 declinou e, no
trabalho de campo, os nomes de proprietarios denéoo” indicam personagens das
lembrancas do periodo vivido pelas interlocutorasjuventude. Neste contexto € que a
rodovia ES 422 recebeu a designacdo de Estrada ethentorno passou a designacéo de

Santana Velha.

A pavimentacédo do trecho da rodovia ES 010 queagamsSantana pode ter contribuido com
impactos sociais e econdmicos na localidade. AdgnaaiEstrada Velha, a ES 010 e o
“comeércio” nao representam so locais, eles evoagancanjunto de memarias que relacionam

0 passado ao presente vivenciado pelas devota&odBeBtolomeu.
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3 A PROMESSA PARA SAO BARTOLOMEU

Porque esta é uma promessa que vem do meu povatdafno povo da mata que
trouxe o Sao Bartolomeu. S6 ndo sei explicar, pofgua minha bisavé que trouxe.
(MARIA AMELIA. SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM 24 DE AGOSTO
DE 2016.)

Eu conheci minha avé e meu avd da parte de maed&@onheci minha avé e avo
pela parte de meu pai, porque era indio. Quandoadiss vinham aqui pra praia,
dormiam |4 na casa de meu pai mais minha méae. ihdies eram brabos. A
vestimenta era tanga de paia, a roupa deles. Birdasa de farinha, papai mandava
ficar trés dias la na cozinha de farinha. Ai papatava uma leitoa, cortava uma
carga de banana verde, uma carga de cana e dae&egradsso na casa de farinha.
Com trés dias eles vinham aqui pra praia e ficavpraia. Quando pensava que nao,
eles voltavam tudo. Dormiam mais trés dias la rea @ meu pai. [...] Papai ndo
deixava a gente sair ndo, ficava aqueles trésdéiaiso de casa, porque eles comiam
a gente. Agora, meu pai andava no meio deles tdds.ndo. Agora, avd e avo da
parte do meu pai eu ndo conheci ndo. Eles vianedoada mata. [...] Mata virgem
mesmo. [...] Eu conheci indio bravo, porque meu graifilho de indio. (DONA
ROXA. SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM 27 DE MARCO B 2016.).

A ancestralidade negra e indigena que enfocam mgssa a feita para S&o Bartolomeu
correspondem ao tema do capitulo. A promessadeitsanto € um atributo concedido pelos
antepassados, os quais sao definidos como “nagdsiagores” e “indios brabos”. A jungéo
entre “nag06s” (negros) e “indios brabos” (indigg@regmrece mediada pela categoria local de
“mistura”, portanto ela é utilizada como chave dmpreensao das lembrancas das devotas de
Séao Bartolomeu. Quando as devotas indicam as “rastgue aconteceram e resultaram na
constituicdo da familia de cada uma delas, elaseegpm a positividade com que significam

estas “misturas”.

Maria Amélia destaca que possui “um lado nag6 elado indio”. A composicdo narrada

Ay

decorre do matriménio da mée “filha de nag6” e dio‘flho de indio”. Herdeira biolégica do
casal, Maria Amélia possui 0 “sangue misturado’er@ontro de aspectos biol6gicos causa
orgulho a jongueira, tanto que diz que a “famikaim toda misturada, misturou tudo, mas
tenho muito orgulho.” (MARIA AMELIA. SANTANA, CONCECAO DA BARRA. EM 05

DE MARCO DE 2016).

As “misturas” ancestrais de “nagores” e “indiosblas aconteceram com bisavés, avos e
com os pais das senhoras, em especial no caso rie Raxa e Maria Amélia, sem que as

unides resultassem em homogeneidade.
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A

A narrativa sobre a promessa rememora que a aalcesigd” pediu a Sdo Bartolomeu que
livrasse os negros dos sofrimentos do “cativeiterh retribuicdo, ela e seus descendentes
seriam fiéis devotados ao santo. S&o Bartolomearenc o “tempo do cativeiro” e houve
uma festa com danca de Jongo organizada pela eaicestgd” em agradecimento. O santo
ficou contente com a demonstracdo da ancestrareasfu o atributo de parteiro as mulheres

que fossem descendentes dela. Assim € relembraden@ssa da ancestral “nag6” para obter

a graca de Sao Bartolomeu.

Sobre a promessa, Dona Roxa indica que os fillassfighas das familias Santos e Conceicao
nasceram das “maos do padroeiro”. Esta narratibeesos partos demostra a devogao das
senhoras jongueiras e retribui o livramento doiVeain” e, em especial, o cuidado do santo

com as mulheres e as criangas.

A “mistura” entre “indios brabos” e “nag0s”, queraderiza as familias em Santana,
corresponde a aspectos incididos sobre a nariddiysiomessa a Sao Bartolomeu. Dona Roxa
expde que:

S&o Bartolomeu é do tempo do cativeiro. E que quanidha mae nasceu, rompeu
a liberdade. Era cativeiro. A minha av6 por pageminha mée, a mesma coisa. Que
era dos nag6s antigos. A mesma coisa. Quando rompberdade que teve aquela
liberdade de ficar assim a vontade. Agora, hojetimd@ mais ndo. Contar os nagos
que a gente lembra. Tem ¢ filho, neto, bisnetou& ey tenho uma parte de nagéb e
outra de indio. Meu pai era indio e casou com né@ONA ROXA. SANTANA,
CONCEICAO DA BARRA. EM 13 DE MAIO DE 2016.)

Considerado os elementos acerca da promessa d&aféammeu delineados anteriormente, a
pratica espiritual pode ser compreendida como dlexeedas aliancas sociais entre negros e
indigenas no norte capixaba. A ancestral “nagd” reatriménio com o descendente de
“indios brabos” tém uma filha gestada na “mistuesta filha é a mulher responsavel pela
promessa ao santo. A promessa ao santo asso@pdaéacia elegida para a imagem indicam

o imbricamento entre espiritualidade e aliancagsoc

A obra “Esséncia do Cristianismo” redigida por Luglweuerbach em 1841, conforme
apresenta Aleixo (2009), deslinda a “esséncia adnfeno religioso”. A perspectiva de
Feuerbach indica que entidades espirituais de gerleeligido (equivalente aqui como
experiéncia de fé viva) correspondem as projec@sedséncia humana’. A religido é
manifesta em acbes intrinsecas a experiéncia hum@anpropositiva dele prolonga a

humanidade em deuses, entidades e objetos rekgiosados pelo préprio ser humano.
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Assim, a prética da espiritualidade salienta a @énsia humana além das limitacdes
individuais (ALEIXO, 2009).

A caracterizacdo de Sao Bartolomeu enquanto “filaopreto velho” associada ao aspecto
atribuido a imagem (cor clara, olhos puxados, cabeégros presos por um “cocar”) sugere
gue o sant@ a “mistura” entre “nag6” e “indio brabo”. Assimsanto condensa os elementos
da espiritualidade e da ancestralidade como opjeted do “sangue misturado”. Em
simultaneo, o sant@ a entidade espiritual e o ancestral das devotasrgmemoram a
promessa. Ele reflete as trocas matrimonias enagds” e “indio brabo”, conforme narradas

no presente pelas jongueiras em Santana.

As jongueiras destacam a significacdo positiva ambuem as “misturas” ancestrais. Tal
caracteristica € delineada como afirmacdo ou “fi@oa da “mistura”. O posicionamento
enquanto “filha de nagd” no contexto das politicakurais do Jongo, por exemplo, atribui
destague aos grupos jongueiros de Santana. Tadpodiampliada pela possibilidade de se
definir também como “filha de indio” diante da Igree das posturas hegemonicas
representadas pela instituicdo. Deste modo, asgirags de Sdo Bartolomeu privilegiam a

heterogeneidade da “mistura” ancestral da qualselasito definem como herdeiras.

A “mistura” sugere aspectos biolégicos (“o0 nossags@ misturado”) e condi¢des histdricas
compartilhadas pela convivéncia em uma area comAummistura” pode indicar, em paralelo,
operagBes que rompem com a producdo da diferersgadie em antagonismos indos

negros.

As narrativas destas senhoras sobre outros grugmigiss estdo alinhadas com a nocdo de
alteridade que sao elaboradas sem desconsiderd@®utto a condicdo de humanidade

(VIVEIROS DE CASTRO, 1996). A conduta organizadéapmpreensao da consciéncia de
todos os seres considera a equivaléncia na paodad®l de percepcédo de si e do entorno.
Neste caso, 0s seres tém autoconsciéncia e setiistodispontos de vistas estdo em

equivaléncia (IBIDEM). Tal perspectiva permite sipeantagonismos baseados em anular o
Outro. Esta condicdo esta afinada ao modo comeastat de Sdo Bartolomeu apresentam

0S encontros entre “nagores” e “indios brabos”.

As diferencas entre negros e indigenas colaboramraiducédo da categoria de identidade
pelas jongueiras. A possibilidade de constituicdodéntidade pela diferenca ocorre pautada
nas “misturas”, neste caso, as devotas jongueffasnulam as singularidades ancestrais. As

narrativas que invocam a “mistura” tratam de movitoe que buscam ajustes e
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deslocamentos de diferencas de acordo com o contexfual corresponde aos interesses do

agrupamento frente ao entorno social.

A consideracdo das “misturas” pelas devotas de Bditolomeu segue os predicativos da
professora Marcela Stockler Coelho de Souza, derankKl Reunido de Antropologia do

Mercosul, em 03 de dezembro de 2015, sobre a dkigue “nem tudo que se ajunta se
mistura, porque nada € igual”. A propositiva supenmaoc¢ado de sincretismo como operacao

gue acrescenta esséncias/purezas e totalizam wshaariomogénea.

Sobre este suporte compreendo que a “mistura” @mlencem Santana estd a favor do
entendimento de que os elementos “misturados” pamrmiam indiferenciados. A mistura
conforme tratada neste trabalho esté inspiradaiatvidade das jongueiras de Santana que

apresentam a “mistura” como centro de “forca” dessHscursos.

Os impactos da utilizacao da categoria, na penspetas jongueiras, sobre a ciéncias sociais
reforcam os caminhos da superacgéo do discursotdgpatogia fisica acerca da debilidade da
miscigenacdo, em especial a miscigenacédo racidildra. A miscigenagdo do povo

brasileiro € abordada por Nina Rodrigues como tfeaq”.

A categoria de “mistura” inspirada na perspectiaa devotas de S&o Bartolomeu € o inverso
da nocgéo de “degradacdo moral” atribuida a me&igaga concepc¢do de Nina Rodrigues no
Brasil, ao final do século XIX. O autor representa conjunto de ideias que definem a

categoria de “mesticamento” como fraqueza (RODRIGUZ011 [1894]). J&4 a “mistura”

definida em Santana € simbolo da “for¢ca” das jomgse

Todavia, a “mistura” ndo corresponde somente am®eaitos positivos. Em alguns casos as
lembrancas das jongueiras retomam unifes indesejAdanemadrias evocam a condicdo de

~

mulheres, avos e bisavos, “pegas a lago”. A condigi“pega a lago” aparece no relato de
Maria Amélia e de Dona Glaudeci e € utilizada parklinhar a violéncia que permeou a

unido em alguns casos em que existiu “mistura”.

A respeito de Dona Glaudeci, o relato da “misturglquista estd posto nas recordagdes
sobre a avdé materna chamada Maria. A avo vivewoaenim anos de idade com lucidez. Nas
brincadeiras com as netas, os cabelos da avdé Meaam o alvo preferido: as meninas

penteavam e trancavam os fios longos e lisos. Balasme a cor de pele clara da avo foram

indicados pela narradora pelo termo “ceareficaDiante da minha divida, ela define:

% “Cearenca” aparece como uma categoria local, glém de Dona Glaudeci ouvi a expressao ser utdizeot
Seu Tido de Véio, em Porto Belo, dia 21 de junh@@ES. Na ocasido, Seu Tido utilizou a expresséartnca”
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“cearenca”’ ndo é quem “veio do Ceara nao, é ‘nastuEla completa ao indicar que a mae
da avl Maria, bisavé dela, foi “pega a cachorrdampo dos escraviddo” e que a familia se
reproduziu com os fenoétipos da “cearenca”’. No oekdbre “mistura” de “cearenca” nao

interessa mencionar o par, nele prevalece a candigstil da unio.

Maria Amélia explica que a “for¢ca” que ela possarg conduzir o Jongo € intrinseca a
devocédo da sua familia para Sado Bartolomeu. A &biue provém do santo decorre da
“forca que tem o povo da mata’. O “povo da matafresponde ao “povo nagd” e aos

“indios”. A origem ancestral marcada pela “misturamplia as possibilidades de

posicionamento diante de distintas situagfes. CoEe@la aponta: “Sé estou explicando pra
vocés verem a forgca que tem o povo da mata, pearvarforca que tem o povo nago, a forca
que tém os africanos e os indios. (MARIA AMELIA. BBANA, CONCEICAO DA

BARRA. EM 24 DE AGOSTO DE 2016).

Algumas das condi¢des histéricas que possibilitamdpracdes sobre a “mistura” estdo
esbocadas de maneira breve e suscita a seguicoCe$ta no estado do Espirito Santo e, em

especial, no municipio de Conceicéo da Barra.

3.1 CONDICOES HISTORICAS NO ESPIRITO SANTO

Este item apresenta de modo sucinto e despretenalgans elementos que sustentam o
marco das narrativas de Dona Roxa, Maria AmélimealGlaudeci acerca da “mistura” entre

indigenas e negros.

Das pesquisas ja publicadas, destacam-se cincdosstaalizados com enfoque na regiao
norte do Espirito Santo. Elas abordam em um prorgrinpo os aspectos historiograficos que
conformaram as condi¢cfes da “presenca de indigende”africanos e seus descendentes no
Espirito Santo. No segundo grupo, as pesquisasrirdb processo da construcao da categoria

de auto definicdo da identidade negra ao nortestime.

As referéncias bibliograficas utilizadas para compaeondicdo da presenca de indigenas no
litoral capixaba e ou no interior do continentédestm Holanda (2007 [1936]), Saint Hilaire
(1936) e Machado (2011). Algumas condicfes que eargra a elaboracdo do discurso da
identidade negra no Espirito Santo sdo esbocadasgio de Russo (2011) e Silva (2012).

para se referir a uma terceira pessoa durantevestrecedida ao cientista social Luiz Henrique Rpgrs
(2016).
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A andlise de Holanda (2007[1936]) tratou de eleosenbnformadores da identidade nacional
brasileira utilizando fontes documentais. O auiscwtiu as diferencas entre as colonizagdes
feitas por portugueses e espanhois. A peculiaritie&dérica que o autor destacou foi que os
portugueses priorizaram a ocupacao da faixa lisaao territério da colbnia, enquanto que
nas col6nias espanholas os povoamentos ocorreraritgriamente, em area do interior do
continente. Ao deslindar tal particularidade docpsso de colonizagédo portuguesa, 0 autor
ressaltou a acdes de indigenas tupis e 0 estabel@c de uma “alianca” entre eles e
colonizadores portugueses. Os indigenas que ngéenpm aos tupis travaram lutas contra o
outro grupo indigena, que se tornou seu “inimigo€pntra os portugueses. Pois este grupo de
colonizadores se aproximou e estabeleceu trocaoampo tupi (HOLANDA, 2007[1936]).

Segundo indica a pesquisa de Holanda, ao longoédoles XV 0s tupis expulsaram o0s
indigenas néo tupis do litoral e ocuparam o tetatdo litoral. Em raz&o desta caracteristica,
0S portugueses avancaram o processo de coloninachtoral. No caso do Espirito Santo —
entdo estabelecida como capitania de Vasco Fers&uldinho - 0s grupos indigenas de nao
tupis receberam a nomeacédo de “tapuias”. Os “tapwaupavam areas no interior do
continente, em zonas da Mata Atlantica em espekitdrma de defesa contra os grupos tupi
e contra os aliados deles, os “tapuias” travavanirantos recorrentes. O autor menciona o
exemplo do grupo indigena dos aimorés. Eles vivianarea que abrange no tempo presente
Sao Mateus e Conceicdo da Barra e também receberdesignacdo de tapuias pelos
colonizadores, porque lutaram contra os colonos agigavam a regido do Rio Doce
(HOLANDA, 2007[1936]).

A impossibilidade de estabelecer aliancas com asufas” no Espirito Santo consolidou o
imaginario de “selvageria” como constituinte daniidade “tapuias”. Tal imaginario foi
reforcado pelos registros de viagens de portugqu@®m a representacdo enquanto “indios

selvagens” também aparece em relatos produzidodgnaoais viajantes.

A caracterizac¢do dos indigenas enquanto “selvagemssta em registros feitos por europeus
como demostra o relato de viagem do botanico feaBeént Hilaire. O registro produzido por
Saint Hilaire (1936) contribuiu com o ideario coogio em torno da “selvageria dos
amerindios” que habitavam a Mata Atlantica em tbresileira. O boténico viajou pelo pais
no inicio do século XIX, nesta época as terras dec€icdo da Barra se destacavam como
entreposto comercial entre as Capitanias de VascoakRdes Coutinho e Porto Seguro. O

botanico descreve os locais por sua fartura: “cajosdores produz[iam] muita mandioca”.
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Em 1820, Saint Hilaire registrou deslocamentosndkgenas pela bacia do Rio Doce, em
especial entre a floresta fechada e o litoral. I8&ato deu eco ao conjunto de imagens que
posicionavam os indigenas enquanto “antropéfagBk. menciona em seus escritos que
ouviu as histérias de colonos, nelas os autéctdegeravam adversarios e criancas presas
durante sequestros executados pelos “selvagengla® do botanico francés indica o quanto

os indigenas aterrorizam o imaginario dos lusoHeiess.

O relato de Saint Hilaire também apresentou a delg&o da capitania no século XIX. A
época, Vitdria (capitania de Vaco Fernandes Coajiektava demarcada pelo Rio Cabapuana
ao sul, pelo Rio Doce ao norte. Acima, a cidad®/itieria estava delimitada por areas com
florestas fechadas habitadas pelo que Saint Hilladieou “amerindios” (SAINT HILAIRE,
1936.

O botanico complementou que as terras capixaba®e de Vitoria serviam de pouso aos
“desertores do exército” e aos “negros que escapaweatrabalho escravo”. Ao final do relato
sobre a viagem ao Espirito Santo, ele indica qtee asipacdo era decorrente dos irrisorios
atrativos que a area apresentava ao governo. A ré@eapossuia interferéncias policias
naquele momento. O relato de Saint Hilaire uniigedas, negros e desertores nas terras de
Conceicdo da Barra (IBIDEM).

Dentre trabalhos recentes, Machado dissertou suareexperiéncia de campo entre 0s anos
de 2009 e 2011 junto aos devotos de Sdo Benedit®iddas em Barreiras, as margens do
Rio Cricaré em Conceicdo da Barra. Barreiras esigirpa a Santana e por esta condi¢cao

geografica é considerada nestes apontamentosdvadicos.

Na dissertagcdo de Machado (2011), a “presenc@edndl € reportada na oposicdo com
negros, o autor coloca as “disputas” entre quildage indigenas pescadores da localidade
de Barreiras em torno de embates metaféricos toavddrante as festas realizadas durante o
gue o autor definiu “ciclo festivo” (festas inicemlem dezembro e encerradas em janeiro com
organizacédo e participacédo de grupos de JongoTécdmbi). O salto no periodo historico é
valido, j& que nao € objetivo do presente trabedlatizar um estudo histérico exaustivo sobre

registros de indigenas e negros nas localidad€odeeicédo da Barra.

Sobre a consolidacéo de identidade do “campesih&gjm” na area que abrange as cidades de
Conceicdo da Barra e Sdo Mateus, o trabalho deoR(%l1) propde um apanhado
historiogréfico do periodo entre os anos de 185888. Quanto ao processo de elaboracdo da

categoria de quilombola e na nocéo de “consciémegma” Silva (2012) analisa a perspectiva



84

desenvolvida pelos quilombolas no estado, paranakua tese abordou o processo da auto
determinacao da identidade. Como mostra o autprpoesso de elaboragao da identidade
quilombola decorre de relacbes complexas entre tegequilombolas, profissionais da

antropologia, agéncias de Estado e agéncias icienaas.

A investigacdo historica de Russo (2011) regis&ronstituicdo da escraviddo no ambito das
discussobes oficiais e na legislacado provincial dasB Os procedimentos de pesquisa da
autora consistem em leitura e analise dos Relat@iPresidente da Provincia do Espirito
Santo. O trabalho considerou o “entrelacamento @o@o que uniu as cidades de S&o
Mateus e Conceicdo da Barra (Vila da Barra de Satehs)”. Esta area era considerada
“conjunto agricola e de portos” com énfase na “pgé@ e exportacdo da farinha de

mandioca”.

A autora frisa que a atual area ao norte do Esainto estava anexada a Provincia da Bahia,
pela Capitania de Porto Seguro. O periodo subsegaentérmino da anexacao e inclusdo a
Provincia do Espirito Santo esteve marcado pelarisento regional. A autora ndo aprofunda
a questdo do isolamento regional no periodo hesidiue analisou. Ela indica que a area
centro sul capixaba obteve destaque no cenaridugdta em contrapartida ao norte - por
razdo da proximidade com a Provincia do Rio deidapedo éxito alcancado nas atividades
mercantis entorno da produgéo cafeeira (RUSSO,,2012).

No Brasil Col6nia, a zona portuaria de Sdo MateuSoaceicdo da Barra (Barra de Sao
Mateus) ganhou consolidacdo enquanto referéncigodes para desembarque de africanos
capturados e para escoamento da producdo agricstia.dado é considerado na presente

dissertacdo como elemento historico

A partir da etnografia junto as localidades autmaieadas como quilombolas do Sapé do
Norte, Silva (2012) considerou a consciéncia negiguanto processo de reproducdo étnica
dos territorios. O autor remonta 0s agenciamendogdiacese na producao de debates a favor

da identificagdo quilombola, em especial nos aptensa.

A sucinta bibliografica mobilizada neste tdpico ailya indicar pesquisas que abordam as
categorias identitarias de indios e negros ao rdwt&spirito Santo. O breve apanhado de
pesquisas indicou a ocorréncia da categorizaca@a@s grupos que viviam ao norte, no
século XVI, os ‘“indigenas” foram chamados “tupis” “@puias” (indigenas que néo
pertenciam a familia dos “tupis”) segundo Holan@aautor indica a existéncia da alianca
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entre “tupis” e colonizadores portugueses durant@edodo histérico da colonizacdo
(HOLANDA, 2007[1936]).

Ao longo do século XVIII, as modificagdes politiadministrativas ao norte da Bacia do Rio
Doce que ora compunha o Reinado de Porto Segutee (8764 e 1823), ora compunha o
Reinado do Espirito Santo, reverberaram em consligibgulares descritas como “abandono
pelo governo” (SAINT HILAIRE, 1936). Assim, a aréa delimitada enquanto “refugio de
tapuias”, de negros fugidos e de desertores dad@uda Provincia. De acordo com o
processo historico, tal contexto teria proporcianadn “desenvolvimento” alijado dos
modelos hegemonicos (RUSSO, 2011).

O reconhecimento de terras quilombolas conformibe@icdo na Constituicdo Nacional de
1988 proporcionou 0 enfoque em questdes de “agrep&® negros” no pais. No caso do
Espirito Santo o processo de titulacdo de terasoguilombolas ocorreu no ano de 2005.
Dentre as pesquisas e estudos realizados como to@elemarcacdo do territorio rural sob a
condicdo de terras de quilombo esta a mencionadgretfia de Silva (2012). O autor discute
o destaque atribuido a producédo da categoria dest@@ncia negra” por meio de distintos
agentes institucionais dentre os quais tem destaguabalho da Diocese Catdlica de Séo
Mateus (SILVA, 2012).

3.2 SANGUE E CONHECIMENTO

Maria Amélia propdem uma percep¢do da circularidé&leeonhecimentos entre familiares.
Ela considera as experiéncias vivenciadas com tesipaternos Edulino (Dudu), Manoel
Nicolau, Dormelina e Roxa. Os tios de Maria Amdiatroduziram em conhecimentos que

pertenciam ao dominio religioso e sobre esta caodita diz que,

Tanta coisa boa na minha familia. Ficou a recomafféou a saudade, mas ndo a
tristeza. Porque eles ensinaram muitas coisas Besdeixaram muitas coisas boas
pra nés. Nao aprendeu e néo ficou aqueles queuidergm. Eu rezava ladainha, eu
aprendi com meu tio. Até hoje se eu for rezar wadaihha, eu rezo. Eu aprendi tudo
com meus tios. De cada uma coisa eles deixaramaunop cada uma coisinha.
(MARIA AMELIA, SANTANA, CONCEIGAO DA BARRA. EM 05 DE MARGCO
DE 2016.)

O tio Dudu era curador e oferecia tratamento cuvatem um “centro espiritivo”. Para Maria
Amélia, os conhecimentos curativos do tio tinhangean na ascendéncia familiar. A

ancestralidade de “indios brabos” incidiria de ma@umentar a capacidade dele em
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apreender os saberes sobre as ervas e as plaritatto a mata”. O conhecimento sobre as
plantas era utilizado no auxilio contra malefidgjoe afligiam as pessoas que buscavam suas

orientacdes. Acerca de uma definicdo de “espifitivaria Amélia disse,

O pessoal chama macumba, mas é curador. Ele tmheentro espiritivo, muitas
pessoas que adoeciam o médico dizia que ndo timha que nao tinha jeito e meu
tio, abaixo de deus, curava. Podia ter uma pesseatel longe, era sé chegar e falar
com ele. Porque vocé sabe que o povo do matosélgabalham com ervas. Entéo,
ele sabia os remédios e ele ia la no mato e pegeamédio que era bom pra aquele
problema. Entdo, ele era espiritivo. Entdo, se \wwgasse |4, que ndo vai deixar
vocé ter problema, chega e ‘seu Dudu, eu estou maflema assim, assim. O
médico falou que nédo tem cura’, ele diz ‘tem sifxi’ele pegava la na mata, se fosse
pra fazer cha ele ja fazia logo, te dava. Com dizis vocé estava boazinha. Entao,
ele curou muitas pessoas, curou mesmo. Muitas aesgoe tinham problema,
diziam que ndo tinha cura, que era isso, que ardoagle curava. Ele era curador,
porque esse pessoal que tem sangue do indio, é&te tdom deles. (MARIA
AMELIA. SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM 05 DE MARCO DE
2016.)

No “centro espiritivo” de tio Dudu ocorreu a inicé@® de Maria Amélia em atividades
“espiritivas”. Tais atividades correspondem a cupar meio da “mistura” das ervas
encontradas na mata. Maria Amélia defende quedatiéis “espiritivas” ndo correspondem
somente a macumba. Elas sédo realizadas como hetangmvo da mata’. Neste sentido,

“macumba” e curandeirismo podem ser pensadas cogiens de “mistura”.

Manoel Nicolau era rezador e benzedor, ele rezavaés horarios pela devogdo aos santos.
Os horérios da ladainha ao meio dia, as trés ltarasrde e a noite. As rezas aconteciam em
dias e horarios restritos, e uma possibilidade panapreender pode estar as ressonancias que
as palavras proferidas implicavam para o sank@i Manoel Nicolau quem introduziu Maria
Amélia na pratica da reza de ladainha. Ja Dormétinparteira responsavel por atender aos
partos de duzentas e oitenta criancas nascidadooakdades do Angelim, Linharinho,
Santana e em S&o Mateus. O atendimento de Dorngaliparturientes incluia conhecimentos

de ervas e plantas encontradas na mata.

O conhecimento sobre a mata lhe proporcionou presciterapias especificas nas etapas das
gestacdes que acompanhou e a orientar no fortaatindo corpo da mulher no periodo pos-

26 Esta ideia € inspirada em um trecho de uma dé&riais de Dona Edésia. Dona Edésia é moradoraido ba
Sernamby, em S&o Mateus. Em sua juventude, ela éisemargens do Rio Santana com a mae e 0s irmaos,
depois de alguns anos, eles foram morar no Litoraverro fronteirico entre as cidades de Concedz8arra

e S&o Mateus. Mais tarde, a mae de Dona Edésiarcoraasa onde ela mora atualmente, em Sernamby.

Em 18 de maio de 2016, por ocasido de seu anii@d#92 anos, Dona Edédia conversava animadatduvan
café da manhd, e em uma das histérias mencionaisi@recia da ladainha dedicada para Nossa Senhora.
forca da ladainha proferida ao meio dia era maeca inicio da ladainha, Nossa Senhora ‘caiabééhps e se
levantava somente quando a ladainha era encerfamlaser iniciada a reza deveria ser completada sem
interrupcdes, para que Nossa Senhora pudesseasgdevCaso contrario, a santa ficaria presa aqoeldicao.
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parto. Compondo as atribuicdes de parteira, Donadalealizava benzimentos nas criangas
para protegé-las de malfazejos, feiticos e doeagdsngo da vida, como indica as narrativas

de Maria Amélia.

Sobre a relagdo com Dona Roxa, a senhora é a ouaddd imagem do S&o Bartolomeu que
pertence a familia. A missdo de cuidar do santougenbarrar as historias dos ancestrais:
cuidar de Sdo Bartolomeu de sua familia proporceipasicdo de mensageira das memorias

sobre ancestrais nagéres e indigenas.

Para Maria Amélia as lembrancas sobre o “povo d@a’heaa promessa de Sao Bartolomeu
funcionam como um conjunto de preceitos utilizadarglo ela interage com os interlocutores
das politicas culturais e da Igreja. Por isto,retanrre aos conhecimentos de Dona Roxa com
intuito de reelaborar narrativas e amalgamar fragosede memorias que chegaram até ela. A
escuta atenta que ela realiza corresponde ao imesdb para ocupar a posicao de cuidadora
de S&o Bartolomeu da familia. Nesta posicdo Mam@élla sera narradora dos feitos de

antepassados da familia.

Os enxertos narrativos sobre os/as tios/as cons gsfais Maria Amélia conviveu em sua

juventude delineiam a dimenséo da pessoa cuidagerala tomou para si desde anos atras.

3.3 QUEM FEZ A PROMESSA FOI O “POVO DA MATA”

Esta secdo aborda os sentidos da mata segundatos e campo. A mata ndo € somente
um local em si mesmo, ela corresponde também anat@o de “forca”, de liberdade e de
memorig’.

A principal fonte para a composicdo desta secamesponde as narrativas de Dona Roxa.
Esta senhora é devota de referéncia na localigemtiesua capacidade de relembrar nomes e
locais de memoria. Ela é a cuidadora da imagem ate B&artolomeu de sua familia. O
cuidado prestado ao santo embute narrar histécexsa dos feitos ancestrais do “povo da

mata”. Assim, a devota narra memaorias sobre sbeesm“povo da mata”.

A categoria de “povo da mata” corresponde aos tmbrabos” e os nagores antepassados de
Dona Roxa e das demais devotas em Santana. A taiistie “indios brabos” e “nag6s”
evocada por elas quando relatam sua devocdo apop&spectiva de interacdo com o

entorno. O tipo de interacdo articulado pelo eiadmistura” do “povo da mata” apresenta a

27 |deia inspirada na etnografia de Ahlert (2013)eais terecés em Codd, no Maranho.
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“convivéncia” de humanos com animais e demais saseeciados aos sonhos. O interesse

preponderante é pensar como humanos mobilizamateg@esta “convivéncia” a seu favor.

Em suma, as devotas de Sao Bartolomeu se referemnaestrais negro-indigenas por meio
da categoria de “povo da mata”. Tal categoria édim acdo das devotas e familiares com o
entorno, no presente etnografico. Os tépicos seggiiimdicam alguns dos elementos que
compdem a categoria de “povo da mata”, de acordoacguardid de Sao Bartolomeu.

3.3.1 “Centro da mata” e “mata virgem”

O local de moradia do “povo da mata” estava situahoclareiras, segundo os relatos de
Dona Roxa. Nelas havia casas para os familiaresfafjuhorta e uma éarea destinada ao
plantio. A area chamada pela senhora de “centrmata” circundava o local de moradia e

estava fora do “campo” de cultivo doméstico.

Outros grupos sociais que vinham do “centro da 'matam recebidos com cautela. Dona
Roxa colaborava com a tarefa, em sua infancia, alecar mantimentos nos caminhos
limitrofes da clareira da familia para os camineanDurante a passagem eles ndo iam a casa
solicitar mais provisdo. A estratégia evitava aoapnacdo da area doméstica por parte de

desconhecidos oriundos do “centro da mata”.

Concernente a estratégia dos familiares, Dona Releanbra a fartura da roca na época. O
periodo é chamado “tempo antigo”. Neste tempo,ie s irméaos “tiravam quatro latas de
litro de leite que era so pra o gasto dentro da.daslas colocava trés pra coalho e deixava
uma para o0 pessoal que passava no caminho, quEmI@ esse caminho que passava na
porta. [...] eles bebiam o leite que colocava (BONA ROXA, SANTANA, CONCEICAO

DA BARRA. EM 25 DE MARCO DE 2016).

O acesso a roga ocorria por caminhos na mata. Blaatimas de Dona Roxa, e de outras
mulheres em Santana, a passagem por eles demaritfeasa Segundo indica “la onde tinha
nossa moradia, no Braco do Rio, era a mata virpei, € eucalipto. Andava no caminho, um
adiante, outro atras. So tinha o lugar da genteam@&ra campo onde criava gado, porco,
galinha, criava cachorro, pato a vontade.” (IBIDEM)s caminhos rememorados nao
afetavam os “bichos do mato” que viviam no intedar“mata virgem”. Os deslocamentos no
“tempo antigo” tinham como destino o litoral de Ceigdo da Barra e de Sdo Mateus, para

comercializar a farinha de mandioca produzida era.c&ortanto, o “povo da mata”
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articulava modos de integracdo com desconhecidodosi do “centro da mata” e com

comerciantes do litoral.

Figura 7 Mata ao fundo do quintal de Maria Amé&ieguindo adiante esta o Rio Santana. Foto de Jane
Seviriano Siqueira. Data: 22 de junho de 2016.

A nocgao acerca do “centro da mata” e da “mataenirgreverberam a perspectiva de mundo
dos ancestrais “povo da mata”, de acordo com DanaRA “mata virgem” é evocada em
correspondéncia a fecundidade da terra e o “célatimata” sugere a auséncia do cultivo, do
plantio.

A qualificacdo da “mata virgem” pela fertilidadedica a capacidade de gerar arvores
robustas e de fornecer alimento contendo a “vitandia terra” as pessoas e aos animais do
mato. A “mata virgem” possibilitava a sobrevivénc@ammo retoma: “Plantava feijao de
guente, de frio. Esse feijdo nds plantava agonaogasupor que fosse ontem, em sabado de
aleluia. A primeira planta, o feijao nés colhiangog encontrava o frio. O frio j& encontrava o
guente. Era tudo da roca que noOs plantava e CcOI(ZONA ROXA, SANTANA,
CONCEICAO DA BARRA. EM 06 DE MARCO DE 2016).

Dona Roxa rememora sua experiéncia com a colheiteempo antigo” mediada pelo sentido
do “quente” e do “frio”. A sensac¢do do “frio” emreespondéncia ao inicio do periodo junino,
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marcava a colheita do que havia sido semeado ssénsacdo térmica do “quente”. A
sensagao do “quente” coincidia com a fecundacgédoptiagas garantida pelas chuvas. A
percepcao ciclica da colheita relatada por DonaaRmwerge como pratica coletiva do “povo

da mata”, e ela garantia o tempo de preparo e desch terra.

A reparacao da “vitamina da terra” contida no afitoecolhido na “mata virgem” demandava

o descanso necessario da terra. O desrespeitol@a@pmauzia alimentos sem vitamina,
portanto alimentos fracos. O alimento fraco prejach cadeia alimentar, as pessoas comem
plantas e animais sem a “vitamina”, logo se torisaistetiveis a doenca. Sobre o aspecto do
alimento e saude/doenca, Dona Roxa conta recomente que “por isso que hoje tém
muitos da minha idade que estéo vivos, porque adgamos 0s bichos com a vitamina da
terra e da mata.” (DONA ROXA, SANTANA, CONCEICAO DBARRA. EM 25 DE
MARCO DE 2016).

O desrespeito ao solo é associado ao plantio daigioc Conforme tratam Silva (2012),
Ferreira (2009) e Oliveira (2011) o ciclo extradba na regido comegou com a exploracao da
madeira local para venda em madeiras nacionaisgesgacial em Vitdria e Rio de Janeiro
(ANEXO 1I; como complemento para a memoria sociad). partir do periodo de
industrializacédo, na década de cinquenta, e dasaealizadas pelo governo para aprofundar
a modernizacdo, na década seguinte, as areas t@opassaram por intenso desmatamento.
No estado do Espirito Santo, o governo abriu cadmepara usinas de producdo de carvao
vegetal, de alcool e para fabricas de celuloseaBnos 0s casos, a aceleracdo da producao

foi garantida pela plantacdo de eucalipto (FERREIRID9).

O desrespeito a terra passou pelo plantio inadequseim consideracdo aos ciclos de
reparacdo do solo. A situagéo impossibilitou a n&gio gradual da “vitamina da terra”, e
enfraqueceu o solo. Em conjugacéao, as arvoresaddigo, nativas de terras europeias, logo

desconhecidas na “mata virgem” e no “centro da’imptavocaram infertilidade da terra.

Na perspectiva ancestral do “povo da mata’ herdaola Dona Roxa, a terra partilha
interagdes com pessoas e animais. Os momentoliestas correspondem, nesta visao, a
um contexto em que ocorre interacdo entre pesanasais e a “mata virgem”. Os contextos
de interacao foram atravessados pelas arvorescdépta e por estradas que radicalizavam o
extrativismo de madeira (IBIDEM). As plantacdesseeatradas e rodovias no norte capixaba
correspondem a caminhos abertos por madeireirasopiéuxo de pessoas desconhecidas seus
com veiculos. As estradas impactaram a relacd® g@ssoas, “bicho do mato” e “mata

virgem”.



91

3.3.2 Bicho de criacdo e de caga

Dona Roxa distingue os animais entre aqueles destina criagcdo e os “bicho do mato”. Os
bichos de criacdo vivem em quintais e podem sdindisdos entre domésticos e os que
servem como alimento. Os bichos domésticos frequend casa e se aproximam de

visitantes. Os bichos para alimento sdo colocag@sta em cercados.

Os bichos domésticos recebem caracterizagfes samedhas de pessoas. Por exemplo, Dona
Rosita atribui qualidades aos animais em seu duintente” para a cachorrinha que corre
no quintal mordiscando os pés das visitas; e teiQ” para o gato que foi dado a lolanda

pelos donos da casa em que ela trabalhava na s€tlendeicao da Barra.

Os bichos domésticos tém regime alimentar semeadheaadieta dos donos da casa. Dona Roxa
diz que cachorro que tinha “comia era abdboratéasgpim”, tal como o alimento dela e do

esposo, Seu Ataide.

Em contrapartida, no presente etnografico, DonaaRocampra a comida para as duas
cachorras que vivem no quintal da casa em Sarftaie esta conduta, ela indica “hoje nao,
cachorro come racdo comprada com o dinheiro comaognpro aqui pra essas duas
cachorrinhas. Gado, cavalo, tudo, estdo compraaginr porque nédo tem mais. Antes comia
solto.” (DONA ROXA, SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM18 DE JANEIRO DE
2017).

Os bichos para alimento sdo mantidos préximos & cesarea do quintal e se alimentam de
comida que as pessoas também podem comer. Os sagugavi durante o trabalho de campo
sao porco, galinhas e patos. Dona Roxa diz que iastgoria de bicho para alimento estédo

também bois, vacas, cabras, cabritos, patos e, gEuexemplo.

J& os “bichos do mato” sdo os animais de caca mhdlde caca’. Eles eram encontrados
préximo as casas, porém nao eram domesticadosbideavam alimentos e presas de acordo
com as diretrizes do “centro da mata”. Os “bicdosnato” ndo podiam ser criados “porque
eles eram dirigidos do centro da mata. Eles naseianavam no centro da mata.”, segundo a

guardia de Sao Bartolomeu.

A senhora indica também que a alimentacdo foraada € acdo que expde a pessoa. O
desconhecimento sobre quem cozinha pode implicauln@rabilidade em saber a origem do

alimento. Quando ela sai de casa, seja para vpt@ntes ou ir ao médico, nao se alimenta
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até chegar ao seu destino. Ela diz que em restasrarbares existe a possibilidade da carne
servida ser de sapo, ra ou de cobra.

Sobre estes animais ha um ponto de semelhancanséais anfibios. Os anfibios transitam
entre a agua e a terra. Além disto, quando conbbuesa presenca da cobra envida para
provocar seu mal, conforme secdo posterior, elamide& cobra como simbolo da morte
traicoeira, “[...] € veneno mesmo. Ela mata mesgwando ndo mata fica aleijado mesmo. A

cobra é malvada mesmo.”.

Sobre a conduta de comer em locais desconhecidgsimeiro almogo com Maria Amélia
comi peixe. Ela recomendou que eu ficasse tranguilamesse, porque era ‘peixe mesmo’ e
indicou a procedéncia: pescado por Seu AndrelimoCérrego Sdo Domingos.

A distincdo entre bichos domésticos e para cacaangradacdes nas relacbes das pessoas
com o0s animais. No primeiro caso, 0S animais s&ol@s proOXimos a casa e tém convivio
com os moradores, tanto que partilham seus h&ditnentares. No segundo caso, 0s animais
nao podem ser domesticados, pois seguem orientdgdesntro da mata”.

O “centro da mata” parece reter uma dimensédo sio@dle local de memoérias. As
lembrancas sobre o “centro da mata” indicam negdemrealizadas pelos antepassados com
o entorno. Quando fala destas recordagbes, Dona Pavece apontar um local distinto ao
dominio da familia. Por isto, ele demandaria neagii@s elaboradas e apreendidas com o0s
ancestrais “nag6res” e “indios brabos”.

3.3.3 Aforca da terra: a 4gua vem do fundo do clea

A “vitamina da terra” ingerida em alimentos gerades‘mata virgem” atribuia poténcia de

longevidade, forca corporal e lucidez em distingdenilidade, conforme relatado por Dona
Roxa. “A vitamina da terra” estava associada acdbrdo solo que advinha do cultivo

realizado sobre ele. O modo como o cultivo est@atadb permite considera-lo em

correspondéncia ao “tempo de trabalho” e ao “terdpodescanso” atribuidos a terra
(WOORTMANN, 1990a).

A familia de Dona Roxa realizava o plantio sem 0 de substancias como agrotéxicos. Os
agrotoxicos sao tidos pela devota como “venenofgym aceleram o amadurecimento do
fruto e desconsideram o periodo necessario addoirtzento da terra. O plantio condicionado

ao periodo de amadurecimento do alimento tecesmoneléncia com o “tempo de trabalho”.
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Em paralelo, a postura de respeito ao ciclo deragfa do solo indica a compreensédo do
“tempo de descanso” da terra. Tal reparacao inglaigtio alternado para o repouso da terra
que acabara de prover frutos. O “comer solto”,atrrpor Dona Roxa, pode ser considerado

também nesta perspectiva de respeito ao ciclopdeaedo da “forca” da terra.

A “for¢a” da terra € responsavel por gerar tantida terrestre quanto a 4gua e vida aquética.
Dona Roxa afirma que:

A forca da agua é que vem de baixo do chdo, nd® &em por cima ndo. Ela vem

de baixo do chdo. Porque se ela ndo viesse de Baiterra, em cima ndo tinha agua
n&o. E sé olhar, chove e molha tudo e forma asspd@aua, dai a pouco ndo tem
mais nada. E essas cachoeiras que vem, chega aga&hbeira do fundo da terra.

Sai a 4gua |4 de baixo dos lajedos da pedra. Ededmixo do chdo, ndo vai pensar
gue é de cima da terra ndo. A agua sai em cimards tmas ela é do fundo do chéo.
O nascimento dela é do chéo.

[..]

Os peixes sdo mandados por Deus de nascimentaudaMigguém botou peixe la.
Eles sdo continuados da forca da agua. A genteaepeixe, mas ele é nascido e
criado da forgca da agua. Peixe é nascido do nastinua agua e é criado ali. Os
peixes do mar, a mesma coisa. O mar é sem funde gesate nunca alcanga e os
peixes de la nascem da forca da agua do mar.”. @®ROXA. SANTANA,
CONCEIGCAO DA BARRA. EM 18 DE JANEIRO DE 2017).

As aguas sao geradas do “fundo do chédo” e a “fadeaterra reproduz o ambiente aquético.
As aguas e 0s seres que as povoam nascem do “fimdthdo”, em local especifico

referenciado por Dona Roxa como “lugar do nascimédas aguas”.

O “lugar de nascimento das aguas” esta no “fundteda”. As aguas nascem e delineiam
pela superficie do continente caminhos ocupadosidaraquatica. No percurso, elas podem
se tornar aguas doce — de rios, cérregos, riaclhosaguas salgadas que preenchem os mares.
Em ambos os casos, a reproducdo dos seres aquaticos no “nascimento das aguas”

situado nas entranhas da terra.

J& em superficie terrestre, as aguas demandantdwootia vegetacdo oriunda das margens
dos rios. A vegetacao ciliar impede o assoreamagscdguas, pois como aponta Dona Roxa
“quem esta acabando com o rio € povo que quer asraque Deus. Porque quem sustenta as
margens dos cérregos sao as arvores. As arvaesimram todas. Plantaram eucalipto e o
eucalipto acabou com o cérrego todo.” (DONA ROXANTANA, CONCEICAO DA
BARRA. EM 16 DE MAIO DE 2016).

Nos meses de abril, maio e junho, periodo em duebalho de campo estava em andamento,

ocorreu 0 aumento no indice da salinidade nos sulgoagua utilizados como fonte de
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abastecimento doméstico no norte do estado — eatiabp Rio Cricar€. As pessoas em
Santana costumavam oferecer um copo de agua, dwwsmbnversas e visitas. Elas frisavam
que a agua oferecida era de origem mineral e nagaesalobra — o que implica que a agua
era comprada. A agua fornecida pelo sistema deicoilra comumente utilizada em
atividades domeésticas (cozinha, limpeza e banh@).aJpresenca da agua mineral,
comercializada em galGes de vinte litros, marcavafeitos do assoreamento dos rios, tal

como explica Dona Roxa.

A leitura realizada diante da alteracdo do ambigntica o extrativismo vegetal e o
monocultivo de eucalipto como elementos que maificn a constituicdo dos rios. Dona

Roxa diz que:

Daqui de Santana ao Braco do Rio eu conheco estesgos todos. Que nds

navegamos neles. Hoje ndo tem um cérrego, nés amagpela estrada de chao
agora. Cérrego Dantas, era grande, Angelim, Linharique tinha até a ponte

porque o cérrego era muito grande e ndo dava msapaHoje em dia a gente esta
passando por dentro da margem do rio.

[.]

L4 em Sao Mateus, quando nés iamos levar farinkaanonais, a gente chupava
fruta direto. Agora derrubaram as/reratodas as margens do Rio. Agora a gente so
vé o Rio se subir em cima da ponte. Ali a 4guaMavado, a gente pegava a canoa e
atravessava pro lado de la pra Sdo Mateus. O depifisiabastecer farinha era na
beiradinha do rio. E era assim, jogava a farinhalelgro da canoa na venda. Eu
conheci S&o Mateus desde sete anos de idade. Aeneendlia farinha em S&o
Mateus e na Barra. O transporte era feito em cayadoatravessava o Rio [Cricaré]
em jangada. (DONA ROXA. SANTANA, CONCEIGAO DA BARRAM 18 DE
JANEIRO DE 2017).

A narrativa suscita as caminhadas realizadas agemsdos rios. A infancia de Dona Roxa
ocorreu nas décadas de trinta e quarenta. Durartarainhadas que realizava pela regido e
na travessia para Sao Mateus ela conhecia a hidi@ggcal. A senhora acompanhava os pais
em trajetos feitos pelos rios e, com isto, apresdiare o territdrio. Em suas lembrancas, o
volume abundante das &guas dos rios caracterieagi@dp da infancia em que acompanhava

familiares na comercializacéo da farinha de maradioc

2 O Comité das Bacias Hidrograficas do Espirito §aam carta redigida durante o | Encontro Estadeal
Comités de Bacias Hidrograficas, 2016, tratou @aséio ao norte do estado assim: “Em cidades léasina
baixa vazédo dos rios tem feito com que a agua dalgansiga vencer a agua doce e atingir os porgos d
captacdo dos servicos de abastecimento, comprotioetequalidade da agua distribuida [...]".

A informacdo pode ser conferida em: “Carta Vitériacrise de escassez hidrica e a gestao dos osduitricos

no Espirito Santo”. Vitoria, Espirito Santo. Emd@®junho de 2016. Disponivel em <https://agerhosshy/ f>.
Acesso em 20 de fevereiro de 2017.
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Os impactos da monocultura de eucalipto, principake, atingiram a “for¢ca” da terra e
afetaram a hidrografia de modo a secar as aguasaf<0 territdrio conhecido por Dona
Roxa desde a infancia foi alterado, nele ocorrpreaarizacdo do abastecimento de agua para
seus moradores, em especial nos rios Santana, BeaBw, Angelim, Linharinho e em Séo
Mateus. Dona Roxa narra que nestes lugares est8ogzeamigas, familiares, companheiros
de brincadeiras e de devocdo. Ao relembrar os pEswdos rios e corregos pelos quais a
narradora navegou na infancia e juventude € pdssidear que ela reivindica a terra

rememorada.

3.3.4 “Saude, doenga e morte” e a terra

As nocdes acerca da saude, da doenca e da madanmaom recorréncia na narrativa de
Dona Roxa, indicam uma chave para compreenderlo @& vida dos seres. Sob o prisma
desta devota, a salde aparece atrelada a possibilide trabalho sobre a terra. Seus
ancestrais viveram muitos anos em decorrénciaivddade laboral sobre a terra, os alimentos
cultivados pelas préprias maos forneciam a basdiok@ntacdo que garantia a boa saude. A
comprovacédo da saude indica o cumprimento de atieisldo sustento da propria pessoa e da
familia. A longevidade, de igual modo, endossaetstas de Dona Roxa e das demais devotas

a respeito da saude gozada pelos antepassados.

Dona Roxa tem oitenta e seis anos e sempre frisaégela quem cuida da sua casa e do
quintal. Nesta atitude repousa a associacao ersaéide e a “forca” da terra que ela cultiva:
“[...] tudo que a gente planta de primeiro e ate lid. Eu ndo planto aguColho aqui milho,
aipim, batata, feijdo de corda. Esses dias levelimnde feijdo de corda que colhi aqui pra
um senhor |4 [de Conceicdo] da Barra. [...]. Tuddaévitamina da terra.” (DONA ROXA.
SANTANA, CONCEI(;AO DA BARRA. EM 18 DE JANEIRO DE 2A0).

Quanto a etapa da doenca, os relatos de Dona Rgeaesn dois elementos. O primeiro, a
debilidade do corpo, o segundo elemento repousa sebtricdo de alimentos cultivados “no

solto™®. A possibilidade de cultivar plantagfes e anintEismaneira especifica, aprendida

29 “No solto” apresenta uma expressdo recorrente estmoradores dos territérios negros rurais nosaipios

de Conceicao da Barra e de Sdo Mateus. A expresséefere ao periodo anterior ao parcelamentorda ée
“empressamento” de moradores e de animais entxasfaiom a plantagdo de eucalipto. A relevanciaadest
expresséo nas lutas territoriais ao norte do edtzdomabalhada por Ferreira (2009) ao discuticastribuicdes
da geografia agraria no processo de identificag@dgelarizacéo do territorio quilombola nesta afealestaque
para a referida expresséo, tal como narrado poaRwoxa e pelas demais devotas de Sao Bartolomsoabu
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junto aos familiares, € caracterizada por Dona Rma criar “no solto”. Tal prerrogativa
prescrevia observar os ciclos da terra. Segui-tpargia o amadurecimento dos frutos de
modo que absorvessem a “forca” da “vitamina daaters frutos da terra alimentavam os
animais de criacao e proporcionava-lhes vitalidad#orca” da terra passada aos frutos e aos
animais chegavam as pessoas, assim, elas adgsaizae e a longevidade. Para a devota, a
impossibilidade cultivar e criar “no solto” resgin a saude e gerou doencas.

A morte encerra o0 ciclo “saude, doenca’, segundmaD&®oxa ao relembrar eventos
vivenciados por ela. A perspectiva acerca da nregsalta dois itens. O primeiro deles indica
a recordacdo daquele que faleceu pelos membrosadtamilia. O segundo item delineia o
cumprimento do ciclo “saude, doenca” e a relevadaiterra na completude deste ciclo.

A origem da vida esta na “forca” da terra; a saizebém encontra seu fundamento nesta
“forca”; e, quanto a morte ela devolve a matérieapa terra e sobre ela sdo fincadas “as
cruzes” que perduram a memoria dos “nomes das gessofamilia”. De acordo com Dona

Roxa:

De primeiro sepultava as pessoas, e eu canseirdesie cemitério [de Conceicao]
da Barra. [...] Morria um e tinha a sepultura daife, e ja estava no tempo de
depositar outro ali — como diz o outro que depoéitdinheiro. Aquela ossada,
sepultava e antes de jogar a terra, colocava al@staquele defunto no mesmo
lugar. Diziam que ia 0 morto e aquele que ja tishaacabado ali. Hoje nao, eles
juntam tudo & no necrotério e queimam tudo. Aqesisada néo pensa que vai ser
enterrada, ela vai ser & queimada. Aqui em Samtam® passado tinha um bocado
de ossada la do lado de fora [do cemitério]. Eu s&ioo que fizeram, as cruzes
arrancaram todas. Os nomes das pessoas da faddlitodos devorados no fogo.
Eles ndo botam no mesmo lugar junto da ossada mio giee foi sepultado antes, a
ossada vai é pro fogo. Ele em vida ndo vai pro,faggs o0 0sso vai.

Dizem que vai haver um tempo que a ossada de genfazer farinha pra gente
comer. (DONA ROXA. SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM18 DE
JANEIRO DE 2017).

O parcelamento da terra implica em restricbes deeatos e de locais destinados para
cemitérios. A narradora denuncia o tratamento wigdti aos corpos de parentes e ancestrais.
A limitacdo de terra para abertura de sepultunzs éedecomposicédo artificial (com cal) dos
corpos e, concomitante, a retirada das cruzes sonomes das familias. O aceleramento da
deposicdo tem por meta desocupar locais para anteorpos de outras familias. Este
processo implica na destruicdo dos locais de lemghrae culmina, gradativamente, no
esquecimento da familia. O esquecimento torna véNeé a pessoa, pois retira seu

fundamento, que é indicado por Dona Roxa como astiéncia” da origem da sua familia.

alinhamento com as propositivas a favor da efefivaidp direito de demarcacgéo das terras quilomizaasorte
do Espirito Santo.
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A importancia de locais que reforcam a lembranghséutida por Nora (1981) acerca dos
lugares de memoria. O autor apresentou a nocdaigdgels de memoria como locais de
enquadramento para recordacoes elegidas pelo gogal para serem relembradas no

momento vivido.

A memoria evoca e atualiza lembrancas que estdmasonancia com o interesse politico de
determinado grupo na atualidade. Os lugares de neenadxiliam na compreensdo de

processos que tratam da unificacdo do grupo eastaleicimento politico frente a sociedade
mais ampla (NORA, 1981). Os lugares de memadriamantém referéncias de expressoes

individuais, antes manifestava comportamentos ivgoleho momento atual.

Neste sentido, a narrativa de Dona Roxa sobre iabiidade de rememorar os mortos
parentes em seus tumulos, no cemitério, ecoa canondia coletiva das devotas contra o
esquecimento dos ancestrais. O esquecimento doe'dasipessoas da familia” enfraquece o
grupo e sua presenca politica no quadro de disesigsdturais a fim de se auto reconhecer e
obter o reconhecimento dos outros. As memdriasesabcestrais que viviam no “centro da
mata” e que realizaram a promessa para 0 santtizat@a presenca das devotas de Sao

Bartolomeu frente a outros grupos sociais.

Em suma, o tépico indicou que a vida deve ser ceemlida dentro das possibilidades de
interacdo com a terra. A terra garante “forca” pgua exista vitalidade alcancada na saude.
Nela também sdo fundamentados os lugares de memdeiaeforcam as lembrancas da
familia ap6s a morte. A terra subsume a vida e enanna vez que ela detém a origem e
“engloba os mortos, 0s vivos e 0s que virdo a magdeOORTMANN, 1990a). Ela abarca o

ciclo de “saude, doenca e morte” dos seres teggestr

3.3.5 Bichos tém familia e espirito

Na perspectiva de Dona Roxa bichos tém familiare éépirito. A existéncia da familia de
bicho segundo ela é “tal como a familia de gerds) am pai, uma mae e os filhos que ficam
sob o regime dos pais até conseguirem buscar épagromida’. De igual modo, o espirito
de bicho possui paridade com o espirito de gewis, gegundo indica a senhora bicho “tem
espirito, a mesma coisa que a gente”. A correspmm@&ntre os espiritos emerge da funcao
que concentram. Tal funcdo atribui “forca” aoseseterrestres e possibilita a convivéncia

entre eles. A assertiva é inferida quando Dona Rukea que:
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Tudo quanto € o que ha em cima desta terra ndaddmque ndo tenha um espirito.
Agora, muitas coisas nao sdo como a gente, porgesta se alimenta dos bichos.
Mas, tudo tem suas companha. Porque ndo tem um emiima deste mundo que
pode viver sem a companha. E, do jeito que a pessne ajuda, o espirito, 0os
bichos a mesma coisa. Porque se eles ndo tivedaeéa conviviam em cima desta
terra ndo. Eles tém quem ajuda eles também. [...]

Agora, é diferente porque a gente mata pra comgoyé, € galinha, é gado, tudo.
Mas, dizer que eles [bichos] ttm a companha deles,tém. Porque é muito dificil
a pessoa sem nada em cima da terra. N&o ter a ocheaAp&ldo convive ndo. Todo
mundo tem a Companha. O povo que vive em cima mla éigual aos bichos.
Agora, a consciéncia do povo e a precisdo é qua asbichos pra comedeus ja
deixou pra comer. Tém animais que sdo pra comey.&Ngorque a gente decidiu
que vai matar pela gente. E pra gente se alimeéitpar precisdo. Porque se néo
tivesse nada com o que a gente se alimentar, a ggataguentava. (DONA ROXA.
SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM 18 DE JANEIRO DE 247).

Dona Roxa menciona o espirito por meio de refesetiintos, todavia eles retém o sentido
de organizar a convivéncia (as interacdes) entseres terrestrés Ela inicia sua explicacao
ao dizer que “em cima da terra ndo tem nada queterdita um espirito.”. Em momento
posterior modifica o referente para “companha” empajuda’. De acordo com a devota, a
“companha” possui o carater de “ajuda” na convii€rentre gente e entre bicho. Sob a
hipétese da auséncia do espirito, tanto gente guicho estaria impossibilitado de conviver

com os demais seres terrestres.

O espirito proporciona “forca” aos seres terrespras que ajam em preservacao da vida.
Situacdes que afetam a sobrevivéncia dos seremns@ciadas pelo espirito a noite, durante o
sonho. Em sua juventude, Dona Roxa recebeu avisasntitidos por uma voz préxima aos
ouvidos, enquanto dormia. Segundo ela, a voz ertdanpor seu espirito. Um exemplo é a
mensagem que ela recebeu sobre um “nego6cio” qusperava na roca. Tratava-se da
presenca de uma cobra jiboia, uma “preguicosacenla na porta da casa da chacara, em
Corrego do Alexandre, para surpreendé-la. Na émiea® 0 esposo, Seu Ataide, iam todos os
dias a chacara a fim de cuidar do rogado que ntertimo local. O prenuncio da presenca da
cobra permitiu a Dona Roxa antecipar o “bote” donahe se livrar do que a prejudicaria.

30 0 vinculo entre a narrativa sobre a promessa p@maBartolomeu pelo “povo da mata” e a perspectas d
devotas, no presente, sobre as possibilidadegeta¢gdo com o entorno limitaram a abordagem adEce¢ao
de espirito. Contudo, € viavel destacar que DoneaRuadicou o espirito como a ‘companha” da gentpie
“[...] Quando a gente sonha com o espirito da pessoaajue € o espirito que vem visitar a gente e otigae
de passar pra gente o espirito passa.”. Ao traiaradisos que recebeu em sonho ela mencionou um.]
espirito de luz é que vem avisar a gente no sokly@nte ndo vé ele assim perfeito. Agora no soeha gente
sonhar com uma coisa que vai prejudicar a gente\ees avisar, a gente da atencdo.” (Dona RoxataBan
Conceicdo da Barra. Em 18 de janeiro de 2017).
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Durante o sonho, o espirito adverte a respeitordetes que geram dados a vida. Dona Roxa
descreve que recebeu as adverténcias pela vozudespé&ito, apesar de ndo perceber com
nitidez o ponto de onde a voz era enunciada. Aeb&dtas, a senhora sabia que deveria se
colocar em conduta cuidadosa a fim de superar ggwslesfavoravel e o risco de morte.
Neste contexto, ela indica que o espirito propoeidforca” diante de situagbes que

impliguem em ameaca a vida.

As distingdes entre espirito de gente e dos debieti®s terrestres sdo redefinidas de acordo
com a posi¢cado na cadeia alimentar. Ao que sugera Rwmxa, a convivéncia entre gente e
bicho esta mediada pela percepcao de presa e preddéal trecho citado no inicio desta

secao, o ponto de vista de Dona Roxa expressat@uednimais que sao pra comer. Nao é
porque a gente decidiu que vai matar pela genfgaéente se alimentar, € por preciséo.
Porque se nao tivesse nada com o que a gentensentdr, a gente ndo aguentava.”. Ela
prossegue, “muitas coisas ndo sdo como a gentpigargente se alimenta dos bichos.”. Na
cadeia alimentar, segundo perspectiva de Dona Rex#e € uma categoria que corresponde

aos predadores, e tal posicao organiza a conva@mtre gente e bichos.

A ordenacao da convivéncia, conforme deslinda DRoga, é afetada no encontro de gente
com animais que compartiham da posicdo de predaddEla reforca, em distintos
momentos, que ndo “conhece” onga, uma vez quemaaricome gente”. O conhecimento
gue enuncia repousa sobre bichos passiveis de séireanto ou que compartilham do local
da casa, do familiar. Ja sobre a interagdo com idggnadadores a devota delineia que “[...]
S6 ndo conhego ongca e nem quero. Ongca come geateoiras cagas conhecgo tudo. NOs
fomos criados com bicho do mato.” e endossa ‘gsdas cacas todas e bicho do mato eu
conheco todos. S6 ndo conheco onca. Conheco askantefevisao [...]". O desconhecimento
que ela frisa aponta o reconhecimento da posi¢cé@mda enquanto predador de gente. Logo,
€ possivel pensar que a narrativa reverbera ogesfits “povo da mata” em elaborar, de
maneira distinta, os modos de “convivéncia” (arexgéo) com bichos que ocupam posicao de

predador de gente, no caso com a onca.

A partir da inferéncia anterior € viavel compreendae a relacdo do desconhecimento
evocado acerca da oncga é proporcional ao tipotdeagéio com os parentes “indios brabos”
de Dona Roxa. Por um lado, o encontro com a org@ & conhecé-la, expde a
vulnerabilidade inerente a condicdo de presa, uezaque “onca come gente”. Por iSSo 0S

encontros com o bicho eram evitados.
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De outro lado, concernente aos encontros com osnfesr “indios brabos”, Dona Roxa
relembra que estes momentos eram mediados peldilbai,de indio” que “andava no meio
deles tudo”. O seu progenitor os recebia e alojevaozinha de farinha (local situado no
quintal, mas fora da casa) e os alimentava comadltarverde” e “carne crua’ (regime
alimentar distinto). Entretanto, o contato com @ancas era restrito, “porque eles comiam a
gente.”. Portanto, Dona Roxa e os irmaos “néo amdawo meio deles n&o.” (DONA ROXA.
SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM 27 DE MARCO DE 20)6

A assertiva de Dona Roxa, em referéncia as criapeasiite pensa-las como membros mais
frageis da familia. Os hébitos e costumes séo pocados na convivéncia das criangas com
adultos que pertencem ao grupo familiar. A conduatavencional diante de outros grupos
demanda conhecimentos que os mais jovens de gmga o possuem. Quando o pai de
Dona Roxa esconde os filhos do encontro com osnfemeindios brabos” a acdo indica
cuidados dos mais velhos em relacdo aos mais jo\wis, eles estdo em processo de
incorporacdo e reelaboracdo de costumes aprendmsnembros adultos da familia. A
valorizacéo da postura de protecédo as criancasoéreate durante as narrativas das devotas

de S&o Bartolomeu; aspecto que reforca a fala de Boxa.

A convivéncia com onca e com “indios brabos” exgmasma conduta especifica do “povo da
mata”, conforme Dona Roxa. As interagbes com pred@sde com parentes “brabos” que
coabitavam o local do “centro da mata” era med&la “consciéncia” de que gente e bicho
possuiam espirito. A “consciéncia” sobre a condutasconvivio indica uma percepcao

elaborada ao longo da vida. As criancas estavanpregesso de elabora-la, a Dona Roxa
quando criancga vivenciou este encontro com o “bréAbsua narrativa reverbera a percepcgao

de mundo forjada junto ao “povo da mata”.

A percepcéao que indica bicho com familia e comréepiconforme o titulo da secdo, pode
ser confrontada com a propositiva de familia statenpor Woortmann (1900a). Para este
autor, a familia é organizada em torno de uma ‘fardaoral” sustentada material e
simbolicamente na terra. A terra possui centraBdadquanto local que proporciona a
reproducdo da vida e a convivéncia entre os seresstres. O autor destaca que 0s seres
“comem dos frutos da terra” e assim estéo a redliaeas com ela. A terra corresponde a um

ente que realiza trocas tanto com gente quantobocimo.

Na perspectiva de Dona Roxa, a terra é a origetodies os seres. Os seres que nascem da

terra e se reproduzem sobre ela tém familia. No dasfriccionar a narrativa da devota e o
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exposto por Woortmann (IBIDEM) é possivel destapar tanto gente quanto bicho sdo seres

gue realizam trocas com a terra.

Conforme o que foi indicado nas secdes anterioessedcapitulo, a percepcado de mundo
advinda do “povo da mata” indica que a reprodug@weida esta fundada na terra. Logo, 0s
prejuizos que impactam a reproducdo da terra incide modo danoso sobre a vida da
familia de gente e de bicho.

Em suma, as devotas de S&o Bartolomeu indicam ga® familias sdo constituidas por
“misturas”. As “misturas” evocam a ancestralidadad6” e “indio brabo” que expressam a
sua “forca”. A “forca” das devotas do santo pode ex@endida com a percepcdo da sua
identidade. Somente as devotas que detém a “fdg@ancestrais logram a legitimidade para
fazer uso das narrativas acerca da promessa a&@taoBieu. Além disto, outro modo pelo
qual estas senhoras se referem aos seus ancaestyaisindigenas é pela categoria de “povo
da mata”. Tal categoria implica no modo como elasias familias interagem, “convivem”,

com o entorno.
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4 CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacao esteve alinhada ao inteeesgegistracomoocorre a elaboracao e
legitimacdo das categorias de identidade do gruggodgueiras que moram em Santana,
Conceicéo da Barra, por meio da devocédo a SaolBeaweo. Tal intento foi possivel devido a
minha inser¢cdo como bolsista de extensdo no Pregdamgos e Caxambus e pelo viés de
estudos deste grupo, a saber, a autonomia em posceg construgdo das categorias de
identidade em grupos negros do Espirito Santo querganizam em torno da pratica de

Jongos e Caxambus.

A dissertacdo correspondeu a trés capitulos. OCemonapresentou a problematica tedrica e os
procedimentos metodoldgicos da pesquisa. De igusdomnele delineei o contexto de
chegada a Santana e a motivagdo que guiou o teab¥dhduas procissées dedicadas a Séo
Bartolomeu que acompanhei pelas ruas de Santss@ecteramente em 2012 e em 2016,
foram descritas a fim de delinear o cenario quepd@o cotidiano das jongueiras. O registro

permitiu alinhavar elementos das disputas entrgyeinas e membros da Igreja Catélica.

O segundo capitulo aprofundou o enfoque em detadosaspectos contidos nos relatos das
jongueiras. O conteudo do capitulo permitiu obsemlgumas das relacbes internas que
compde a devocao, como o0 caso da divergéncia de Marélia com o grupo de Jongo de
Sé&o Bartolomeu e a fundagéo do grupo de Jongo ma 3aa. Outro exemplo corresponde
aos relatos de Dona Rosita sobre o “abandono” cdidade por familiares que foram morar
em cidades maiores em busca de emprego. Ela idicasno comportamento e sua narrativa

indica que a devogao ao santo contribui para pe¥ntaa em Santana.

A devocao, para esta senhora, € uma modalidadeydeizacédo que reforga vinculos entre as
pessoas e delas com a terra; que é onde ela dilb@gsmoram. O rompimento com a

devocao ao santo implica em quebra da “forca’ dsqee e das relacdes sociais. A devogao
esta atrelada ao compartilhamento de praticas @eslque rememoram a ancestralidade
como via de posicionamento diante do entorno. Assimuptura nas relagdes sociais gera
enfraquecimento para a localidade e na prépriaopefurante o trabalho de campo, o caso
da doenca recente da irma era retomado como ind@ienfraquecimento da pessoa que

abandou a devocéao e a familia.

Ainda sobre o segundo capitulo, todos relatos sspram relacdes de poder entorno dos
sentidos atribuidos ao santo. Assim, cada subifgontau disputas atuais ou rememoradas
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entre grupos distintos: entre devotas, entre devetanembros da Igreja, entre devotas e
agentes da politica do estado, por exemplo.

O terceiro capitulo abordou a caracterizacdo de Eedittolomeu seguindo os relatos das
devotas. O capitulo retomou trechos dos relatosesolsanto padroeiro, parteiro, filho de
preto velho e filho de “indio brabo”. Houve a prepacdo em esbocgar alguns excertos de
condigdes histéricas do considerei “mistura” eritragds” e “indios brabos” ao norte do

estado.

O capitulo aponta elementos que colaboram parastragdo da afirmacéo da “forca” deste
encontro em situacdes de disputas locais. Ele tangmhtuou a associacdo entre elementos
biolégicos e conhecimentos mobilizados pelas pssstante da interagcdo com agentes
estatais, principalmente nas discussdes sobre Jengoanto patriménio cultural. Outra
associacao proposta aproximou as lembrancas sobestenis e a mata por meio da categoria
de “povo da mata”. A mata é tracada enquanto lecehtegoria da “forca” referente aos
ancestrais. Os ancestrais sao responsaveis pet@gsa com o padroeiro.

A fim de compreender a organizagcdo comunitaria emie®a, ao longo da experiéncia em
campo descrevi os elementos manifestos no cotidia®o pessoas e busquei analisa-los.
Verifiquei que as motivacdes que levam ao compariiento de lembrangcas entre as
jongueiras passam pela importancia da familia edda®tas que retém relatos acerca da
ancestralidade negra-indigena. Dona Roxa possardagbes herdadas sobre os ancestrais
“indios brabos” e “nag6s”, junto delas a senhocaleu Sao Bartolomeu, simbolo da origem

ancestral e da “firmacao” da familia.

A “forca” da familia esta na evocacado da “mistueaia possibilidade aciona-la em distintas
instancias. A origem entre “indios brabos” e “ndg@splia a base sobre a qual a familia
pode buscar “firmacao”. Tal possibilidade emergesituacdo da agéncia estatal chegar com
a politica de quilombos e de patriménio culturalineiando uma competicdo local por

recursos humanos.

Nesta posicdo, Dona Roxa utiliza sua “sabedorigd paecifrar” as historias da familia. Ela
desenvolveu tal capacidade por intermédio de esentidos por ela e daqueles que foram
relembrados e contados pelos pais e avos. A s@hriviaria Amélia, aciona as lembrancas da

tia com intuito de se posicionar em contextos deudisfes das politicas culturais.
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De igual modo, pude compreender que as estratégindorno de Sao Bartolomeu sao
importantes para a organizagao do grupo. Eles cmraopara a producéo da subjetividade

partilhada e contribuem para a insercado do agrupanm® entorno social abrangente.

Os elementos que compdem a representacdo de mendtach a centralidade da terra nas
relacdes entre as pessoas e como elas orientametag®es com o0 entorno. Estes elementos
possibilitam considerar como as pessoas “convivenmi seus familiares e como lidam com
pessoas desconhecidas, pessoas das quais naerseasabigem. A representacdo de mundo
em Santana posiciona a terra enquanto ente de Nesge cenario, animais tém familia e tém
espiritos, os seres aquaticos sdo nascidos domeadol da agua, no fundo do chdo. A
relevancia da terra esta na producdo da familig, pggsoas, dos animais, dos elementos

minerais, em suma, da vida.

A origem da devocdo ao santo proporciona “for¢ca’apa sustentacdo do grupo social. O
trabalho de campo em Santana permitiu compreendsya@sso de construcdo da identidade
das pessoas que se auto definem como negras. Oi@ite os relatos de memodrias
contribuem na divulgacdo das praticas das devotasS@b Bartolomeu, priorizando a
perspectiva da diferenciacdo. Considerar estaathas utilizadas pelas devotas ressaltou o
processo de enfretamento ao racismo que atravesegpue permeando as relagdes sociais em
Conceicgéo da Barra, e no estado Espirito Santo.

Os relatos em torno de S&o Bartolomeu proporcioapnesentarcomo a construcdo da
identidade concatena relacdes de rivalidade emaBSantAo elegerem santos, devocgoes,
jongos e festas, as devotas articulam um complegmn qenealogias familiares,
ancestralidade, magia e poder politico. Cada urze diesenvolveu um repertério especifico
e a dissertacdo buscou registra-los ndo como indiicultura colada nas suas vidas, mas
como estratégias pessoais e coletivas forjadasatd@acom as situacdes nas quais elas estéao

inseridas.

Assim € que Maria Amélia estd mais envolvida comassuntos da patrimonializagdo que
tomou conta da regido nos ultimos dez anos enguionta Zuleide se encarrega dos tratos
com a Igreja Catdlica e sua problematica da orggdz dos templos, liturgias e

fortalecimento dos valores catolicos.

Esta relagdo com sistemas considerados exterisr@svatas suscita a emergéncia de saberes
que, de outra maneira ficariam relacionados adiemid dos grupos. Por exemplo, Maria

Amélia evoca uma série de saberes curativos patdigar sua relacdo de maestria com o
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Jongo. Provavel que ela ndo precisaria destaif#stio caso estivesse numa relacdo com sua
“rede de parentesco”. Mas, colocada em um contai¢aso de oficinas, cursos e premiacdes
oriundas da patrimonializacdo, seu repertério darmeira ganha notoérios interesses. Tal
caracteristica, tida aqui como estratégica, alcaiaMAmélia para fora de um circuito

desenvolvido na congregacao Catolica.

Ao longo da dissertagdo foram descritos elementasifestos no cotidiano das devotas de
Sao Bartolomeu. As motivacdes que levam ao confipariento de lembrancas entre as
devotas passam pela importancia da familia e pelenhecimento das jongueiras que detém
relatos acerca da ancestralidade negra e indi@mo € o caso de Dona Roxa que possui
recordagdes herdadas sobre os ancestrais “indibedire “nag06s”. Junto destas recordagoes,

ela recebeu Sdo Bartolomeu que € o simbolo danorageestral e da firmacéo da familia.

A “forca” da familia esta na evocacdo da “mistumna possibilidade de aciona-la em
distintas instancias. A origem entre “indios brdb®msnagbs” amplia a base sobre a qual a

familia pode buscar “firmacgéo”.

A dissertacdo ndo encerra o estudo sobre identipadpieira em Santana. Deste modo,
retomo a narrativa de Maria Amélia como meio denféir’ um ponto na dissertacdo e ndo um
fim. Esta jongueira sugere que sua “firmacdo” ndoesponde a uma qualidade estatica,

antes ela reforca as possibilidades de movimed&s®camento entre contextos:

Eu tenho que seguir o passo do meu povo. Eu biirgieze anos com [0 Jongo
de] S&o Bartolomeu. Eu era daquele grupo, mas guamainda era do grupo eu vi
gue estava sem devocdo, sem firmeza. Eu faleidddoPorque o grupo tem que ter
firmacado. O grupo ele tem que ter forca. Ndo & fisa grupo vacilado, da-nédo da.
Foi quando aconteceu que jogaram o estandartelalele porta da Igreja [de Sdo
Bartolomeul], foi ele aqui que foi catar e tudo [P&drelino]. Eu cruzei o braco e
fiquei assim 6. Eu falei ‘poxa, uma mestre... Unestre ndo pode fazer isso.". Ela
deu um vacilo e o povéo tudo ali apreciando aqeefa. E a minha tia botou a méo
no queixo e ficou pensando, ‘por que jogaram o sato la no chdo?’. A minha tia
me perguntou, ‘por que jogaram o meu santo la d@Zh Eu calada estava, calada
fiquei. Ele e a irm&@lele [Seu Andrelino e Dona Rosita] foram juntarstardarte.
Pegaram os tambores e o reco-reco. Ai ja carregaidana pra casa da Zuleide. Ai
eu falei, ‘ndo da.’. Ainda, assim mesmo eu ter@eahtar o grupo. Eu e Andrelino
tentamos, ai chamei o filho da irma dele aqui, eosei, falei ‘vamos levantar,
vamos continuar o Jongo de S&o Bartolomeu.’, dlmuf&s6é se a senhora tomar
conta.’, eu falei ‘ndo, eu quero te ajudar, eu aganjar unas meninas. NGs vamos
levantar o Jongo.’. ‘Ah, se a senhora mais tio ltmmar conta.’, eu falei ‘ndo. Tem
vocé e tem a sua filha, eu vou ajudar. Mas tonemtér eu ndo vou, porque esse
Jongo estd muito baguncado e sem formacgao. Mastwenisso eu vou ajudar.’.
Mas ele ndo quis, ficou, ficou. Ainda esperamos @wios. Esperei dois anos pra
poder dar firmagao no grupo. Ai eu falei assimgig o grupo ndo quer, eu sei que
eu tenho as minhas origens. Por que eu vou ficdaraio no barco dos outros? Um
barco que ja esta torto? Eu vou entrar no meu bargou levantar.” (MARIA
AMELIA. SANTANA, CONCEICAO DA BARRA. EM 24 DE AGOSD DE
2016.)
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APENDICE

APENDICE | — Diagramas com a familia das princigaifaboradoras da pesquisa.

Diagrama de Dona Roxa, familia da Conceicéo, de adm com relatos de campo.
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"Dona Roxa"
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Diagrama de Maria Amélia, familia da Conceigéo, dacordo com relatos de campo.
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Diagrama de Dona Rosita e Seu Andrelino, familia doSantos, de acordo com relatos de
campo.
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Diagrama de Dona Juju, de acordo com relatos de canm.

iereza

Maria J. David Félix Artulina da
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1929
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APENDICE Il — Compartilhamento de um conjunto degens.

Igreja de Sao Bartolomeu, em etapa de reforma.

Em Santana, a Igreja foi construida na década @@. 19 dia de S&o Bartolomeu é 24 de agosto, na
liturgia catélica. Nesta data acontecem procisd@dssjuais participam o Jongo de S&o Bartolomeu e
0 Jongo de Santa Ana. Do lado esquerdo da Igrejsemtido de quem olha a imagem, esta a casa de
Dona Rosita. Em 14 de maio de 2016.

Ponto de chegada em Santana.

Cruzamento entre a rodovia ES 010 (horizontal)as iegredo e Ver. Antdnio Lopes. A viacdo de onifiMesr
Aberto” faz o deslocamento entre o centro de Cqgceda Barra e a localidade de Santana. Este puarita a
chegada em Santana e o retorno para o centro. idDfta esquerda Casa do Artesanato inativa e @adire
entrada da rua Ver. Anténio Lopes que da acetg@p de Sao Bartolomeu. Em 17 de maio de 2016.
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Fachada da frente da Igreja de Nossa Senhora de SarAna, Santana Velha.
Em 18 de janeiro de 2017.

Rio Santana. As aguas do Rio.

“As mulheres iam la pra fazer
tudo, tudo. [...] E era um Cérrego
bonito, menina, era bonito,
alvinho na areia, que s6 vendo.
Hoje em dia o negd6cio de
eucalipto matou tudo, né. Mas

era bonito.” — Dona Glaudeci.
Morro de Santana, Conceicao da
Barra.

Em 17 de maio de 2016.
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Roupas entregues como retribuicdo da promessa pa&io Bartolomeu.

Em 16 de janeiro de 2017.

S . 101
A0 BARTO ;@E

g

s LB




118

Dona Roxa no quintal de sua casa, em Santana.

Em 24 de agosto de 2016.

e ‘[l il
wo dE

.

A guardido de Sao Bartolomeu junto ao oratério doanto.

Em 07 de julho de 2017.
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Maria Amélia segura a imagem de Sao Bartolomeu noial do santo. Seu Andrelino aguarda pelo cortejo
do santo, préximo a Maria Amélia. Neste ano, o cogjo saiu da casa de Vava.

Em 24 de agosto de 2016

Dona Rosita no quintal de sua casa, em
Morro de Santana.

Em 11 de maio de 2016.
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ANEXO

ANEXO | — Panfleto da Serraria Arthur Donato. O @eid destaca a exploracdo e o
escoamento das “melhores qualidades de madeiress’oggportos de Conceicao da Barra, de
Vitéria e do Rio de Janeiro. A data do panflet®él& fevereiro de 1955.

ARTHUR DONATO, coMERCID E INDESTRIA S. A.

SERRAAIA - MADEIRES E MATERIAIS DE COMSTRUGAD

Tacos para assoalhos (Parquet Donato), fabricados

com as melhores qualidades de wmadeiras, com

chanfro central que dispensa o emprégo de gram-

pos ou pregos, oferecendo seguranca inegualavel.

Premiados na Exposicio lIbero - Americana de Se-
vilha — 1929/1930

SERRARIA ITAPAGIPE — Rua Carlos Seidl, T14/752
Telef. 28-3844 — Telegrama : DONATO

*

SOCIEDADES VINCULADAS«

COMPANHIA INDUSTRIAL DE MADEIRAS
DA BARRA DE SAO MATHEUS

Exploragdo Florestal e Serraria, em Concei¢do
da Barro, Estado do Espirito Santo.
Estoque permanente de madeiras em bruto e ser-
radas, no Rio de Joneiro. =

Teleg. CIMBARRR

NAVEGAGAO ARTHUR DONATO LTDA.

Servico regulor de transportes entre os portos
do Rio de Janeiro, Vitéria e ConceigGo da Barra.

Teleg. NAVEDOKA

INDUSTRIAS REUNIDAS CANECO S. A.

Trapiche e Estaleiros Navais.
Rua Carlos Seidl, n.° 714 — Telef. 48-2737
*
ESCRITORIOS: Av. Rio Branco. 20-2.° pav. - Tel, 23-5369 - Teleg. NECOSA
R1I0 DE JANEIRO

10 de Fevereiro — 1955 53

Fonte: “Revista da Associacdo Comercial.”. Circatagquinzenal, Ano XVIII,
Ndmero 790, 1955, publicada no Rio de Janeiro,iBesendida a época por cinco
cruzeiros. Arquivo digitalizado pela “Associacdon@ocial do Rio de Janeiro”, p.
57. Disponibilizado em: <http://docvirt.com> Data dcesso em 20 de maio de
2016.



