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ALDEIA TEMATICA: PROJETOSE EXPERIENCIASDE
ETNOTURISMO ENTRE OS GUARANI

Introducéo

“Se a invengéo € mesmo 0 aspecto mais crucial de nosso entendimento
de outras culturas, isso deve ter uma importancia central no modo
como todas as culturas operam. Em outras palavras, se reconhecemos
a criatividade do antropdlogo na construcao de sua compreensao de
uma cultura, certamente ndo podemos negar a essa cultura e a seus
membros o mesmo tipo de criatividade.” Wagner ([1981] 2010: p. 75)

Ao LadodaMinha Casa, Um Povo

Em um dia do més de Fevereiro de 2015, eu subia com a minha bicicleta o
morro que levava até as gentes de acima, em um local em que eu sO havia ido ha muito
tempo atras — inicio da década de noventa — com um padre de Sao Paulo, porque ele
gueria conhecer, 0os Guarani. Na época fui curioso com ele em um carro querendo ver
esse ‘mundo’ Guarani, ja que so tinha ouvido referéncias sobre eles pela generalizacao:
indios. Mesmo morando perto’, nunca havia me aproximado dos Guarani, mas as
criangas vinham até nos, quando beiravam até o portdo de nossas casas, sempre com 0
mesmo pedido: “Tem péo, tem péao?”

Um pouco apreensivo por novamente buscar outros ‘primeiros’ contatos,
instrumentalizando minha vontade como um motivo que escamoteia meus receios, era
eu gue estava agora na porta de suas casas, mas com uma total diferenca: eles me
convidavam para entrar. Depois de anos morando perto, foi somente com a rubrica de

mestrado que eu ingressava nas adeias de Boa-Esperanca, Trés-Palmeiras e Piraqué-

1 Coqueira, bairro pertencente a0 municipio de Aracruz (ES). Construido pela empresa de
plantio da monocultura de eucalipto para producdo de celulose, Aracruz Celulose (atua Fibria) para os
funcionérios de cargos médios e altos. Com o0 avanco do plantio do eucdlipto e a expansdo das
construgdes de casas, comércios, estradas etc., as adeias Guarani foram cada vez mais sendo

encurraladas, ameacadas, invadidas, e sua natureza sendo destruida etc.



Acu?, solicitando-0s a serem os principais interlocutores sujeitos da Nossa pesquisa,
pois esta seria tanto minha quanto deles. Mesmo por morarem perto da minharesidéncia
e encontrar muitas vezes alguns Guarani pelo bairro, esse trabalho de campo néo
deixava de ser, como diz SILVA (2006: p. 26), uma ‘aventura’. Uma condicao
etnogréfica.

Caminhando e chegando ao ato da aldeia de Boa-Esperanga, e somente uma
menina tendo sido a Unica até entdo me visto, esta logo gritou para os outros indigenas.
Jurua!® (branco). Depressa todos viraram os olhos para mim. Este inicio, em que eu so
estava ainda ‘tateando’ o campo, ‘sondando’, e ser identificado com tal ‘anuncio’, me
pareceu gque tinha sido mais apropriado do que nunca para o que viria depois com 0 meu
convivio nas aldeias, quando aos poucos, 0 que seria o jurua, foi se mostrando algo
muito maior do que eu imaginava.

Ainda no alto, descansando a sombra de uma arvore, perto das primeiras casas
em Boa-Esperanca, eu tive uma recordacdo daquele inicio da década de noventa, um
tempo onde, nas aldeias, as panelas ficavam ao lado da fogueira, mas vazias, e as maes
tentavam acalmar as dores de fome nas criancas (CICCARONE, 2001: p. 36). Este erao
tempo onde os ‘brancos’ em Aracruz prosperavam com 0s empreendimentos, com o0s
indigenas caindo no esguecimento e na miséria. Criangas Guarani, que na mesma idade
gue a minha, estavam no lado oposto dos portdes, bem como se estivéssemos em lados
opostos no mundo.

Estas memdrias, quando eu ja estava a campo, ansiavam um momento para
serem recordadas em palavras com os Guarani.... Até gue um dia, as comentei para
algumas pessoas com quem eu convivia nas adeias, em meio a aguns trabahos da
comunidade, e foi entdo que uns poucos daquel es que estavam em volta disseram, paraa

minha surpresa, que eram algumas daquelas criangas...

Sendo Aceito

2 As trés adeias guarani sdo congtituidas por grupos familiares Guarani-Mbya e Nhandeva, e
localizadas numa area continua no municipio de Aracruz, préxima da principal rodovia litorénea do norte
do Estado do Espirito Santo, ES-010.

3 Os Guarani Mbya se referem aos brancos como jurua que quer dizer literalmente “boca com
cabelo”, pois remetia-se a barba dos colonizadores. Com o passar do tempo o termo perdeu o seu sentido

original, tornando-se referéncia geral aos ndo indigenas.



Foi logo no carnaval de 2015 que comecei mesmo ir a campo. A adeia de
Piragué-Acgu estava muito agitada, recebendo diversas pessoas em Seus carros com
reboque levando barcos e jet ski para entrarem no rio que leva o mesmo nome da aldeia,
sendo que cada veiculo tinha um prego a pagar, cobrado pela familia do cacique Karai®.

ApbGs uma rapida conversa sobre as minhas intencdes em realizar um estudo
antropol égico, 0 cacique me convidou para no préximo dia ir pescar em um barco rio
adentro. Isto me fez pensar que a minha aceitacdo dependeria de certo convivio entre
eles, isto & era menos preciso uma exposicao cientifica, do que pelas inter-relacdes do
dia a dia, que os Guarani colaborariam com a etnografia. Foram dois dias seguidos
inteiros de intensa pesca, 0 que fez com gue eu tivesse um reconhecimento perante 0s
indigenas (no entanto, eu ndo fiquei livre de algumas brincadeiras), 0 que me gudou
posteriormente para as conversas e outras participagdes que viriam ao longo do tempo
da pesquisa, as vezes eles lembrando que eu tinha me saido bem naguela ocasiéo. Foi
nesse episddio das pescas que eu recebi o apelido de “Turista”, sendo confundido por
alguns que estava ali por causa do carnaval. E sO depois de alguns meses de campo,
comegaram a perguntar meu nome.

Era muito comum os Guarani me receberem com café e txipa’em suas
residéncias. Especiamente o café, era sempre oferecido. Por questdes de formalidade,
ndo recusava, 0 que me deixava meio ‘dopado’ até o fim do dia. Aos poucos fui
direcionando o campo etnografico para a aldeia de Piragué-Acu, mas ndo deixava,

intermitentemente de ir para Trés-Palmeiras e Boa-Esperanca.

40 grupo familiar de Piraqué-agu se constitui como o menor das trés aldeias, sendo esta fundada
por familias que moravam em Trés-Palmeiras. Keretxu Endy, guarani mbya (responsavel pelaopy) seriaa
pessoa mais idosa (Txé” Djeitxé), mée do cacique Karai, casado com Ara Poty Mirin (apelido - K&’i),
guarani Nhandeva, originaria de Porto Lindo (MT). O casal tém os filhos Keretxu, Ara Poty Mirin
(apelido - apia), Karai Mirim (apelido — Tudja’i — velhinho), Ara Poty (apelido — Conxé), Ara’i e Wera
Djekupe. Keretxu é casada com Ginho, sendo pais de uma menina. Atualmente o casal mudou-se para a
nova aldeia denominada Reserva/Nova Esperanca. Apia € mée de duas meninas, e Karai Mirim (Tem uma
filha de outro casamento) é casado com uma branca, com a qual teve uma filha. Conxé casou-se em 2016
com um ndo indigena. Dois moradores ndo fazem parte do nucleo familiar do cacique, sendo eles um
Guarani e uma branca.

5 Alimento tradicional parecido com um p&o sirio, elaborado com farinha de trigo.



Em Piragué-Acu, sempre convidado a ir para a casa de rezas (opy).
Especiamente Dona Keretxu Endy °, por sua intensa expressdo corporal nos rituais da
opy, como por seus discursos, — que Karai Mirim’® traduzia algumas partes depois para
mim — quanto por sua impressiva entrega emocional. Mas a caracteristica nela que mais
marcava, e que sO vi em poucos Guarani mais idosos, foi a perspicacia no olhar e nas
situacOes em volta dela, pois quando eu chegava na aldeia, ela rapidamente olhava e
parecia entender como estava me sentindo. As minhas corriqueiras idas a opy fizeram
com que eu pudesse me aproximar mais dos Guarani ndo so porgue eu a frequentava,
mas porque eu tentava permanecer dentro dela 0 maior tempo possivel. 1sso me fazia
acreditar que Keretxu Endy, a pessoa espiritua mente mais importante em Piraqué-Acu,
me desse maior estima, e que isso metrariamaior transito naaldeia.

Houve um dia em que saindo da casa de rezas, e que ja era pouco mais das onze
horas da noite, o cacigue convidou-me para dormir em uma casa desocupada. Todos que
estavam pertos deram algumas risadas, 0 que talvez fosse uma forma de expressar
alguma estima, pois o filho mais novo do cacique Karai disse para gue eu morasse na
ddea

Depois de alguns meses eu vi que as pessoas de fora que vinham morar em
Piraqué-Acu, sendo indigenas ou brancos, ndo aguentavam ficar muito tempo. Havia
muitos conflitos com o grupo familiar do cacique envolvendo os recém chegados em
uma rotina de trabal hos intensos®. Por morar em bairro proximo, eu sempre optava por
ir embora, ao invés de ficar e dormir na adeia. Essa saida era boa para poder pensar as
guestdes do dia. Era de umaimportancia similar a apresentada por SILVA (2006: p. 38),
ja que fazendo essa distancia espacial tinha um 6timo efeito mental. Morar fora da

aldeia me possibilitava um lugar psiquico para pensa-la.

6 Keretxu Endy é quem cuida da casa de rezas (Txé’ Djeitxé — pessoa mais velha da casa de
rezas). E mée do cacique Karai.

7 Karai Mirim (Pequeno Guerreiro), cujo apelido nas aldeias é Tudja’i (velhinho) sendo o filho
homem mais velho do cacique Karai e Ara Poty Mirin.

8 Conversando com Karai Mirim (Tudja’i) sobre ele usar como traducdo para Karai, guerreiro, e
notar que também ele pode significar, pajé, ele disse que depende de um dos lados que o guarani ira
tender a se desenvolver durante a sua vida, para guerreiro ou pajé, que o nome terd o significado de um ou
do outro.

9 Postura Nhéndeva de tratar os brancos que residem na aldeia. Esta é uma forma de ‘vinganga’
contra os brancos pelos intensos trabalhos que os Nhandeva foram submetidos em tempos coloniais e

mai s recentemente, por fazendeiros.



Os momentos em que se tinha de serem feitas as traducdes eram bem
desgastantes. Regradas a muito café, cigarro desfiado e as vezes chimarrdo, eram
traducbes proferidas de conversas com Guarani mais ‘antigos’. No geral, os
entrevistados preferiam que fossem na propria lingua, pois diziam que assim se
expressavam melhor. Mas quando as tradugdes ocorriam, o tempo poderia ser o dobro
daguele das conversas, e eu sempre combinava com alguém mais jovem parafazé-las, o
gue demandava o auxilio de alguns adultos para explicar o significado de certas
palavras e expressoes mais antigas.

Também muito vivas eram as festas, onde as pessoas bebiam e dancavam, e que
eram um dos momentos onde mais o pesquisador seria convidado pelos Guarani a
desfruta-la. No meu caso, era uma ocasido em que a minha conduta clamava por mais
observar do que qualquer atitude. Os Guarani ficavam mais proximo uns dos outros, e
as conversas iam da confirmacdo da amizade e do respeito, até aguns
desentendimentos, pois qualquer coisa ndo bem resolvida no dia-a-dia tinha na festa a
ocasi 80 para que aflorassem as pendéncias. Nao menos, sempre nos divertiamos com as
investidas das meninas.

Corriqueiramente jogava futebol com o0s mais jovens, aproveitando este
momento coletivo, para que fosse interagindo com muitas pessoas das trés aldeias. 1sso
também ocorria quando participava na construcdo ou na reforma de al guns espagos mais
tradicionais, ou registrar por fotos ou videos os acontecimentos, e assm igualmente
guando vigjavamos.

E foram duas as viagens. A primeira foi para a divisa entre Minas Gerais e
Espirito Santo, nas aldeias dos Krenak!®, em Resplendor (MG). E a segunda para a
aldeiado Rio Silveira! em Sio Paulo. Fui para os Krenak parame integrar melhor com
0 grupo guarani de Piraqué-Acu, pois todos participaram desta viagem, e com isso,
passaria mais tempo com eles. Na viagem para o Rio Silveira, que aconteceu no fim do
trabalho de campo, fui com o filho do cacique Karai, Karai Mirim (Tudja’i). Nesta

10 Os Krenak (Borum) “sdo os ultimos Botocudos do Leste, vitimas de constantes massacres

decretados como ‘guerras jesuiticas’ pelo governo colonial. Hoje, vivem numa area reduzida

reconquistada com grandes dificuldades”. < https://pib.socioambiental .org/pt/povo/krenak >

1 Aldeia Rio Silveira (ou Ribeirdo Silveira) localiza-se no litoral paulista em &ea de Mata
Atlantica e faz divisas com os municipios de Bertioga e Sd0 Sebastido. Na aldeia h4 em torno de 120
familias, em wuma &ea de 948,40 hectares, entre Guarani Mbya e Nhandeva. <
http://www2.uol.com.br/guiadolitoral/materias/aldeia rio_silveira bertioga sp-3278-2014.shtml >
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grande aldeia, agumas ideias chave para a pesguisa foram mais bem esclarecidas, por
causa dos projetos pretendidos pelo cacique Adolfo!?, assim como pelas relagtes
internas e com os brancos gue se identificavam as questdes com as dos Guarani do ES.

A minhaideia nestas indagagcdes sobre a conduta no campo, era sempre estar me
disponibilizando para trabalhar em conjunto para que pouco a pouco os Guarani, 0
campo e o ‘etnografo’ melhor se revelassem. Eu ndo queria passar para 0os Guarani a
Sensacao ou impressdo de que eu estava extraindo informagdes apenas visando o0 meu
crescimento académico. A intencdo era a de ir discutindo os desenvolvimentos das
ideias em conjunto, 0 que algumas vezes me levou a ser questionado pelos Guarani,
sobretudo para assuntos que poderiam ser delicados, mas que néo deixavam de suscitar
saudaveis conflitos. Sempre que podia, na casa de rezas, em uma reunido ou em
conversas habituais, ia explanando estas ‘evolucGes’ de pensamento, de convivio,
percepcoes, referéncias a literatura e os textos que escrevia entre outros. 1sto acontecia
ndo porque o discurso era forcado, mas também, penso, porque os proprios Guarani
queriam saber, esperando ouvir algo que pudesse ser aplicado, aperfeicoado, ou
debatido entre eles.

N&o raro convidava os Guarani de Piraqué-Acu para que fossem a minha casa,
mas foram poucas as vezes que chegaram a ir. Depois que poucos estiveram |4, as
relagdes se tornaram mais apraziveis nas aldeias. Nesses encontros os Guarani ficavam
menos reticentes, mais dispostos a conversar, e algumas falas sO seriam possivei's por
conta dessas ocasides. Nesses momentos eles procuravam saber mais sobre a minha
vida e o andamento dos estudos. Era como se eu fosse, agora, o entrevistado.

Portanto, aintencéo era convidé-los a entrar, como fizeram comigo, em meu lar.
Manifestar de onde partiam as palavras sobre eles vindas de um branco até a pouco
tempo desconhecido, mas que morava ali do lado. Abrir o portdo que antes ficava

fechado, e que era o divisor de umarelagdo de pouco contato.

Os Guar ani

2 Adolfo Timéteo (Wera Mirim) nasceu em Xapecd/SC, e depois dos cinco anos foi para o Rio
Grande do Sul. Casou-se com Juliana e morou em diversas adeias. Também se estabeleceu em Boa
Esperanca por uma década. Tornou-se lideranca por estar na frente dos conflitos contra a Aracruz
Celulose. Saiu com seu grupo familiar do Espirito Santo e foram para o Rio Silveira, onde estdo até hoje,
porque ele disse que “as pessoas casam-se muito com Tupinikim no ES, que sdo misturados com

brancos”, referéncia esta que se encontra em MACEDO, 2009: p. 105.

11



Os resultados do Censo Demogréfica de 2010 revelaram que 896.917%3 mil
indigenas, vivem atuamente no Brasil. Considerando a populagéo indigena brasileira na
América do Sul, mesmo que significativa, ela acaba ocupando apenas 0,4% do
contingente (IBGE: 2010, p. 05). Mas ndo se consideram neste nimero os indigenas
tidos como ‘isolados’, segundo a prépria politica de contato, como também de indigenas
que por anos de dominagdo e repressdo cultural estdo em processo de reafirmagédo
étnica

Em relaco a populagio Guarani4 no Brasil, que é constituida por vérios grupos
gue incluem os Mbya, Kaiowa e Nhandeva, os dados de 2008 extraidos de GUARANI
RETA in HEURICH (p. 16. 17: 2011), mostram um total populaciona de 100 mil
pessoas, mas em outra fonte, este nimero cai para 57.923%. Considerando os Guarani
que ocupam o litoral das regides Sul e Sudeste, em sua maioria sdo falantes do dialeto
Mbyal®, mas também uma vultosa parcela falam os dialetos nhandeva, ava-guarani e
tupi, ocupando 258 aldelas atuamente, mas apenas 17 em situagdo de plena
regularizacdo, que ndo chegam a totalizar 30.000 hectares, onde se encontram mais de
13.000 guaranis'’.

13 < https://pib.socioambiental .org/pt/c/0/1/2/popul acao-indigena-no-brasi| >

4 Guarani é um termo que cronistas do século XVI e XVII usaram para denominar grupos de
mesma lingua que viviam desde a costa atlantica até o Paraguai, sem detalhar diferencas diadetais e
culturais. Ja no século XI1X os Guarani, na literatura, passam a ser conhecidos como Kaygué (‘gente da
floresta’) porque tiveram que entrar na floresta por pressdes coloniais e jesuiticas. Com isso, puderam

preservar muito de sua autonomia. < https://pib.socioambiental .org/pt/povo/guarani-mbya/1288 >

15 < https://pib.socioambiental .org/pt/c/quadro-geral >

16 Mas alguns grupos Guarani do interior de S&o Paulo alertam que ha “uma certa ‘mbyazagédo’
do Guarani falado nas aldeias pela introducdo de professores estranhos aos grupos”. Sdo conceitos
etnol égicos que demarcam diferencas de dialetos e até de interpretacdes cosmoldgicas, que servem para
separélos ao invés de uni-los. Mostram que a miscigenacdo entre eles ja € grande e que ndo ha a
possibilidade de separé-los mais, e afirmam-se nhandevatei, ou seja, todos séo Nhandeva (seres humanos,
homens plenos) (NOBRE: 2005, p. 08). Estudos feitos nas décadas de 1960/70 mostravam que havia
numericamente mais Mbya em toda a faixa litoranea desde a Regido Sul até o Espirito Santo, que
apresentam também casamentos mistos entre Mbya e Nhandeva, assim como no Mato Grosso do Sul é

entre Nhandeva e Kaiowa. < https://pib.socioambiental .org/pt/povo/guarani-mbya/1288 >

17 “A territorialidade guarani se realiza a partir das redes de relagdes (...) e muitos outros pontos
perdidos”. ATLAS DAS TERRAS GUARANI NO SUL E SUDESTE DO BRASIL - 2015. <

http://www.trabal hoindigenista.org.br/biblioteca/livros-online >
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Os Mbya (tradugdes: “gente”; “muita gente num so lugar”) — segundo projecdes,
sua populacéo gira em torno de 27.380'8 —, como um grupo do povo Guarani, inserem-
se em uma densa rede de relaghes de parentesco e reciprocidade, no qua sua
territorialidade se realizaligando as aldeias dispersas no seu territério superando limites
fisicos impostos desde o dominio colonial. O conceito de territério esta associado a uma
nogdo de ‘mundo’ que implica na redefinicdo constante das relagbes multiétnicas e no
compartilhar espacos®®. Esses movimentos interagem com o espago orientando-se pela
memoria oral (levando em conta ainda o aspecto da busca para a Terra Sem Males®; in
NOBRE, 2005: p. 12), envolvendo parte do Paraguai, a provincia Argentina de
Missiones, Bolivia (ibidem: nota 14) e do Uruguai, mas também se encontram nos
Estados da Regido Sul, em S&o Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Enquanto regides
gue constituem a nocgdo tradicional de territério, onde o mar determina o seu limite
terreno. Com isso, a nogao de territorio supera os limites territoriais definidos nas
adeias, dependendo de uma nogdo de mundo atrelada a relagdes multiétnicas, no
compartilhar espagos etc.?.

18 < https://pib.soci oambiental .org/pt/povo/guarani-mbya/1289 >
1 LADEIRA, 1997 In < https://pib.socioambiental .org >
20 Em CICCARONE (2001) levanta-se a ideia de uma busca permanente de significado da

expressao Yvy Marana’y (Terra Sem Males), o que a faz tornar uma categoria ideol 6gica, quando ndo um
produto de ficcdo cientifica. E ja no comego do século XX, NIMUENDAJU ([1914] 1987) mostra as
varias concep¢des indigenas sobre a Terra Sem Males (A Demanda da “Terra Sem Mal”; p. 97), sendo
que desde aqueles tempos e atualmente, varios Guarani ainda a reelaboram. Dito isto, apenas um
apanhado minimo do que se entende por Terra Sem Males € posto, para nosso entendimento: Um grupo
liderado por um/a Xama, que ap6s uma guerra, conflito com o ‘branco’, partem além da fronteira
Paraguaia, ou de outra regido, com o objetivo de chegar a0 oceano, onde cumprindo determinadas
prescricdes rituais, como a de tornar o corpo leve, fortalecem-se fisica e espiritualmente para atravessar o
mar em direcdo a Terra Sem Mal, para encontrar aimortalidade, a felicidade eterna, onde ndo mais havera
dor e sofrimento.
2L LADEIRA, 1997 In < https://pib.socioambiental .org/pt/povo/guarani-mbya/1292 >
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Segundo preceitos miticos os Guarani procuram regides montanhosas
preferencialmente na Mata Atlantica, onde esta relacdo simbdlica ou praticamente,
condiciona sua existéncia. Todo o local escolhido pelos Guarani para se fundar a aldeia
(indicios que confirmam a tradicdo mitica como a fauna, flora, formacdes rochosas e
ruinas) tem de estar em lugares el eitos que significam uma proximidade com o mundo
celestial, para 0 seu grande objetivo de alcancar a Terra Sem Males?. Existem também
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Mbya que vivem na Regido Norte, origin&rios do mesmo grande grupo, que se
dispersaram ap6s a Guerra do Paraguai, vivendo atualmente no Parg, Tocantins®, e
algumas familias dispersas no Centro-Oeste (LADEIRA, 1992).

Segundo LADEIRA (1992, 1997), os Guarani Mbya comecaram a chegar ao
Brasil a partir do século XX, buscando a yvy marane’y (Terra Sem Males).
Acrescentasse como motivos desse deslocamento a fuga das perseguicdes das milicias
paraguaias, na Guerra do Paraguai (CICCARONE, 2001: p. 233). As ocupagdes dos
lugares de floresta pelo litoral atlantico tinham em comum a busca da terra perfeita

(ywyju miri), “o paraiso aonde para se chegar é preciso atravessar a ‘grande agua

2 LADEIRA, 1992, 1997 In < https://pib.socioambiental .org/pt/povo/guarani-mbya/1292 >
2 MENDES JUNIOR (2016) dedica sua tese em grande parte aos Guarani desta regido. Em

especial o capitulo 3.
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(LADEIRA, 1992), e os modos como os grupos familiares contam e tracam a propria
historia através das caminhadas, que se recriam em um ‘novo’ lugar.

Para NOBRE (2005: p. 04), os Guarani Mbya talvez seja o grupo mais religioso,
0 que faz deles referéncia de como viver a maneira dos antigos. Assim, as atividades
desenvolvidas por cada comunidade dependerdo principa mente da orientacéo religiosa,
absorvendo os modos, representacoes, e experiéncias de origens ou de grupos diversos,
criando um perfil préprio. Por isso, 0 lugar onde os Guarani estabelecem assentamento
chama-se Tekoa (“modo de ser”), que reune condi¢Bes geogréaficas, ecologicas e
estratégicas, que a partir de uma familia extensa com chefia espiritual propria,
representa “um espacgo politico-socia fundamentado na religido e na agricultura de
subsisténcia” (LADEIRA, 1992, 97). Para que acontega reciprocidade entre os Tekoa
Mbya, os ambientes das matas devem estar preservados, porque somente assim €
possivel exercer seu “modo de ser”.

Devido as condigOes atuais dos territdrios guarani, e as pressdes externas e
internas, pressdes sdo provocadas fazendo com que constantemente os Guarani
reelaborem suas relacdes de contato como diz LADEIRA (2001), para afirmarem-se
ética e culturaimente diferentes para assegurar seus direitos. Pela constante critica
depreciativa do branco, os Guarani quando sdo pressionados a adotarem préticas
ocidentais de higiene, salde e educacdo, sdo apontados como aculturados, ou ainda
quando estdo sujeitos a condigbes de vida que se assemelham a populacéo carente,
rebaixam-nos como se fossem um estorvo socia para o Estado. Eles também sdo vistos
como habitantes ociosos de muitas terras, e assim, estes territérios sdo qualificados
como mal utilizados, inltels para o pais, e que deveriam estar sendo administrados pelo
Estado ou empresas.

Muitas aldeias passaram a se alimentar por produtos industrializados®,
decorrente da impossibilidade da caga, pesca, plantio em suas terras; no acesso as
tecnologias, como a internet etc., que além de potenciaizar o contato entre os Guarani
de outras aldeias, torna-se um canal de ligacdo com o branco, por exemplo, na

divulgacéo do turismo nas aldeias.

% Para alguns Guarani, os aimentos industrializados s30 vistos como impuros, tornando o
indigena doente, e assim também a aldeia. Este tipo de alimento prejudica a lideranca religiosa na préatica

de seusrituais porgque ndo torna o corpo leve, impedindo, em parte, aligagdo com aamadivina.
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Esta interacdo pelo turismo propicia que a principa atividade dos Guarani, o
artesanato, estgja a venda, o que ndo descarta a saida de suas aldeias para vender. Esta é
uma atividade onde os proprios Guarani confeccionam, fazem a divisdo do trabaho e
buscam os materiais nas matas, sendo que as vezes € necessaria a compra de
determinadas pecas, pois algumas ndo se encontram mais ha mata, devido a exploracéo
— devastac&o ecoldgica— pelo branco. Esta atividade garante uma pequena renda para as
familias. Alguns Guarani sdo contratados pelo Estado como agentes de salde, ou
professores para atuarem nas proprias aldeias.

No Estado do Espirito Santo, os Mbya ocupam uma parcela da Mata Atlantica
proximos & ES-010%°, no municipio de Aracruz, no litoral norte do Espirito Santo.
Coletivamente eles se reconhecem como Nhandeva ekuéry (“todos os que somos nés”),
mas se autodenominavam nhande va’e, com um significado em portugués o mais
aproximado: “os nossos”. Por conta do historico de pressdes e interferéncias sofrido
desde o periodo colonial e que os dispersaram, 0os Mbya se reconhecem como grupo
diferenciado. Mesmo pelos casamentos entre os subgrupos mencionados acima, uma
unidade religiosa e linguistica € bem definida, 0 que possibilita 0 reconhecimento de
outros guaranis que vivem em aldeias com grandes distancias umas das outras?®.

Foi um grupo familiar Mbya liderado por Tatatxi Yva Re Ete?’ que fundou a
aldeia de Boa Esperanga em 1979% no ES. Guiados por suas visdes xamanicas, a lider

espiritual engendrou uma grande caminhada®® até chegar a0 litoral deste estado

25 Para 0s Guarani, esta rodovia esta na Mata Atlantica e corta 0s seus territorios.

% < https://pib.soci oambiental .org/pt/povo/guarani-mbya >

27 Tatatxi Yva Re Ete era uma reconhecida guia — lider — espiritual de grande ascendéncia entre
0s Mbya (LADEIRA, 1992: p. 173), considerada por eles uma heroina divinizada, pois “representava o
modelo exemplar de pessoa, no exercicio e manutencdo de um sistema de conhecimentos, valores e
afetos” (CICCARONE, 2011: p. 16). A aldeia de Boa Esperanca representou o “término do processo
migratdrio e da vida terrena” (Ibidem: p. 14) de Tatatxi, conhecida pelos brancos quando chegou ao Brasil
como D. Maria, vinda do Paraguai onde era reconhecida com o nome de Candeléria.

2 Ultimo local onde se concretizaria 0 sonho de fundar o Tekoa Pora, um lugar no qual o bom
modo de viver coletivo e do aperfeicoamento individual se realizariam.

2 Sob 0 comando de Solano Lopez, estoura a Guerra do Paraguai (1864-1870), sendo um dos
motivos das migracfes (CICCARONE, 2001: p. 227), junto arevelacdo parair em busca da terra perfeita.
Ha também a ideia Mbya de um projeto politico de reconquista territorial, que se legitima pela meméria
mitica, narrado por indigenas para enfrentar a narrativa oficial dos brancos como vitoriosos na guerra
(ibidem: p. 231). Portanto, muitos podem ser 0os motivos e narrativas sobre a caminhada, que ao contréario

de tornar este evento algo confuso, sd faz enriquecer a sua historia.
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brasileiro. Esse movimento migratério® perpetrado por Tatatxi partiu do Paraguai, apos
as primeiras décadas apds a Guerra do Paraguai, e como diz LADEIRA, (p. 61: 1992)
passando pelas adeias de Itariri, Silveira e Parati Miri, dentre outras®, antes de se
instalarem em Boa Esperanca.

Em todo o periodo do trabalho de campo, muitas foram as referéncias a Tatatxi.
Algumas mulheres que conviviam com €la, hoje sempre estédo falando para os mais
jovens na casa de rezas sobre 0s seus ensinamentos e a sua histéria. Essa trgjetéria de
Tatatxi, junto ao legado de conhecimentos que deixou, sempre esteve na conduta das
mulheres que conviveram com Tatatxi, e com isso, elas tomam consciéncia da pouca
adesdo dos jovens ao legado xamanico de se pensar como Guarani, e suas praticas.

Mas a sonhada Tekoa Pora nunca se realizou®, e muitos si0 os Guarani que
dizem gue a sua ndo realizag&o € culpa dos empresarios (Brancos) que chegariam logo
na época em que eles fundaram a aldeia®, e ainda, como diz CICCARONE (2001: p.
14, 15) com a sucessiva intensificacéo das relagcbes de contato, acompanhada da
degradacdo ambiental causada pela extensa monocultura de eucalipto e pela poluicéo da
entdo fabrica Aracruz celulose. Com isso, mesmo sendo uma aldeia de grande referéncia
para o povo Mbya, eram constantes as crises e conflitos internos, que caminhavam junto
com 0 avango da monocultura de eucalipto que destruia 0 ambiente onde os Guarani
obtinham tanto seus alimentos, quanto também forca espiritual .

30 Em TEAO (2015: p. 16), entende-se este movimento mais como um deslocamento do que uma
migragdo, pois a construgdo do territorio Guarani é realizada por meio de deslocamentos (oguata poréd),
compondo, assim, suas historias e identidades sociais.

31 Os Guarani do grupo liderado por Tatatxi desenharam o que seria um espaco geogréfico
possivel, dando inicio a um espaco territorial mbya fisico e imaginado. Esse territorio é fisico porque este
grupo foi fundando aldeias ao longo da caminhada nos Estados de Sao Paulo, Rio de Janeiro e Espirito
Santo (TEAOQ, 2015: p. 56).

32 Isso ndo quer dizer que a aldeia nunca teve momentos bons, sendo que esta ja foi “lugar de
referéncia para o povo mbya, pela sua efervescéncia politica e espiritual...” (CICCARONE, 2001: p. 14,
15).

33 Os empresarios talvez sgja uma referéncia ao noruegués fundador da Aracruz Celulose, Erling
Lorentzen — pois sempre foi histéria entre as pessoas da regido de que a empresa era finlandesa, ou
norueguesa —, € N aos brancos que ja estavam em Aracruz antes desse empreendimento chegar. O
branco ‘nativo’ também pode ser uma referéncia que os Guarani fazem aos caboclos que estavam em

Aracruz antes da empresa chegar.
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Com isso, a morte de Tatatxi em 1994 s6 fez com que os conflitos que ja
ocorriam se agravassem, onde as infragBes as normas e valores da aldeia — ensinados
por Tatatxi — passassem a escala maior (CICCARONE: 2001, p. 14, 15), ago que esta
muito nas falas daguel es que vivem nas al deias atual mente*.

Foram muitos os conflitos, tendo seu inicio na década de 60, sendo trés as etapas
de combate no decorrer desse tempo com a Aracruz Celulose. Quando os indios fizeram
as demarcagOes das terras em 1983, depois de longa batalha; depois em 1994, forcando
um estudo antropolégico pela Funai, houve uma primeira demarcacdo oficial, mas o
governo de Fernando Henrique legitimou apenas 2.500 hectares, de 14.282 hectares
apontados pelo estudo. Mas as terras sO foram cedidas apos os indigenas fecharem a
Portocel, da Aracruz Celulose, lacrarem trés usinas da empresa. O Ultimo, em 2006,
apos uma decisdo judicia a favor da Aracruz Celulose, acabou gerando um conflito
armado, com os indigenas munidos de seus arcos, bordunas etc., e apolicia federal com
armamento pesado e tropa especia. Em 2008 o Ministério da Justica faz decreto
reconhecendo as terras indigenas, sendo homologado em 2010 pelo presidente Lula,
apos pressdo dos indigenas™. Com isso, a partir destes longos conflitos — mas ndo so
por esse motivo —, muitas sdo as familias que estéo se locomovendo para estas éreas,
refundando e fundando aldeias como a de Olho D’Agua®, Boa Vista® e Nova

Esperanga™®.

34 Mas quando se passa a conviver mais com os Guarani nas adeias, ouvimos que sempre o
passado é visto como melhor do que o presente, e isso € uma critica que igualmente recai aos caciques.

35 < http://secul odiario.com.br/22513/10/cinco-decadas-de-l utas-final mente-indi os-capixabas-

tem-as-escrituras-de-suas-terras >

3 Olho D’Agua ja tinha sido uma aldeia Tupinikim em 1938, segundo um mapa do municipio de
Santa Cruz, organizado pelo Decreto-Lei Nacional n° 311, de 2 de marco de 1938, - em um periodo em
gue os indigenas ndo eram reconhecidos oficialmente pelo Estado como indios, e tinham que se declarar
como caboclos — em um processo no qual suas terras foram sendo perdidas durante o século XIX e
meados do século XX, devido acdo de posseiros e da instalacdo da empresa Aracruz Celulose. Somente
voltou a ser reconstruida em 2005 (TEAO: 2015, p. 123, 130). Olho D’Agua atualmente é uma aldeia
Guarani.

37 Boa Vista é uma ocupacdo proxima a aldeia Boa Esperanca, e também a vila de Coqueiral,
dividida entre Guarani e Tupinikim. Parte de seu territério servia como um antigo lix&o da cidade, que em
sua época ativa causava doencgas aos indigenas. Wera Mirin (Kambu) — filho mais novo de Tatatxi — tenta
barrar a entrada de Tupinikim nesta nova ocupacdo, para que eles ndo compartilhem um espaco proximo

ao dos Guarani, pois afirma que os Tupinikim n&o vivem mais como indigenas. Wera Mirin (Kambu) se
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Mas contemporaneamente, nem todos os deslocamento dos Mbya se encaixam
na categoria de migragdo. Em ASSIS & GARLET (2009: p. 16, 17), o conceito de
mobilidade é tido como satisfatéria para todas as modalidades de deslocamento. Casos
como os de “visita, exploracdo sazonal do meio ambiente e de abandono do local em
funcdo de mortes” (ibidem) sdo alguns exemplos. Assim, apds o contato interétnico com
a sociedade ocidental, os grandes impactos sofridos os fizeram passar por um processo
de desterritorializagdo e reterritoridlizagdo (ibidem, p. 41). Com isso, a
reterritorializacd0 — como um avanco para ocupar NOvosS espagos —, tem a sua
justificativa de ocupacdo utilizando-se da memoria que é lembrada pelos mitos, mas que
nao deixa de ser remontada, incorporando em seus relatos os locais, fatos e personagens,
introduzindo também neste discurso o contato interétnico com o branco.

Diante disso, vemos que antes do contato interétnico, a mobilidade espacial dos
Mbya era muito mais uma circulagdo dentro de um territério, do que migragbes. Mas
depois desse contato, junto dos confrontos com a sociedade ocidental, comegaram as
migracfes. Assim, a mobilidade Mbya é multifacetada e multicausal. N&o se restringe
somente a categoria de migracdo ou a busca da Terra Sem Males. Ela é fruto da
combinacdo de atributos culturais com o impacto interétnico, sendo o resultado de um
traco cultural historicamente construido, que possui varidveis que se combinam e
recombinam a cada momento e situagéo (ibidem, p. 43).

Assim, considerando os deslocamentos da Regido Sul ao Sudeste do grupo
étnico liderado por Tatatxi (através do oguata pord; caminhada), TEAO (2015, p. 33)
afirma gue os conflitos fundiarios e as pressdes interétnicas foram motivos para a sua
dispersdo pelos estados, mas mesmo assim, isso ndo o0s deixaram de reelaborar a sua

identidade étnica e construir sua histéria. Fundaram aldeias pelo caminho, garantindo os

afirma como cacique desta aldeia, mas nem todos que ali moram, parece reconhecer sua legitimidade
como tal.

% Nova Esperanca € um projeto de aldeia iniciado por (Wera Djekupé — apelidado de Dju’i =
sapo), que mora em Trés-Palmeiras. O lugar também é chamado de Reserva pelos Guarani, pois o local
onde a aldeia esta sendo levantada fica em uma reserva florestal — ha uns 15 km das outras aldeias
Guarani — ilhada por eucaliptos. Chamo de projeto, apropriando-se da palavra assim como alguns Guarani
também a chamam, porque ainda ndo ha moradores, mas algumas construgdes de casas ja se iniciaram,
como também alguns mutirdes sdo programados para ajudar na realizacdo deste projeto. Wera Djekupé
(Dju’i) esta a frente da ocupacdo da area junto a um grupo de familias de Trés-Palmeiras, dissidentes por
conflitos com o cacique. Mas os conflitos ainda continuam préximo a Reserva, pois 0s cacique guarani

também ocupam terras na localidade, aumentando a pressdo sobre anova adeia
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elementos ecoldgico-ambientais para a vida. Com isso, formaram um territorio
imaginado, estabelecendo uma “rede de parentesco, de sociabilidade, de trocas culturais,
de rituais, de casamentos, de aliancgas politicas com outros grupos mbya do Brasil” (p.
33), criando o pertencimento a uma comunidade ética.

Portanto, como questdo de ‘sobrevivéncia’, como diz a autora (ibidem, p. 17), no
ano de 1967, quando os Mbya chegavam ao Espirito Santo, estabelecendo-se em
Vitoria, e morando de aluguel na periferia da cidade, o artesanato e as relagbes com
igrejas evangélicas seriam 0 apoio financeiro paratanto.

JA em Aracruz, no inicio da década de 1970, quando instalados na adeia
Tupinikim de Caeiras Velhas em uma casa afastada da vila, os Mbya vendiam trigo
para esses indigenas, mantendo o comércio do artesanato, conjuntamente a uma
pequena agricultura (ibidem, p. 18). Indo mais a frente, entre os anos de 1973 e 1979,
nas duras condi¢oes imposta pela ditadura a esse grupo, quando deslocados para a
Fazenda Guarani em Minas Gerais, ndo se deixaram enfraguecer, enfrentando e
negociando com os militares, obtendo autorizagOes controladas para a venda de
artesanato nas cidades proximas. Mas aressalva é que o objetivo dos militares para esse
deslocamento seria a exploracdo dos Mbya para o turismo (ibidem, p.19-21).

Por volta de 1997 — considerando a morte de Tatatxi ocorrida em 1994 —, assim
como diz GUIMARAES (2006, p. 52), as mulheres ficavam na aldeia de Boa Esperanca
(Tekoa Pord) para garantir a subsisténcia — enquanto a maioria dos homens estava fora,
em contato com outras adeias guarani — promovendo o turismo. Elas vendiam
artesanato, sendo auxiliadas com agueles que dominavam um pouco mais 0 portugués.
Elas ndo ficavam explanando sobre o gque se estava vendendo, o artesanato ficava em
eXposicao e o preco era dito. O mais importante, era que os Mbya tinham constante
cuidado em lidar com o branco, como evitar a presenca de algumas pessoas, e em agir
com os turistas. A referéncia a Tatatxi sobre como elalidava com os brancos, e os males
do mundo eram a base para a conduta. Uma conduta que era “leve, elegante e delicada”,
como eles lembravam (ibidem, p. 56). Assim, parafraseando a autora (p. 56), todo o
poder de persuasdo e forca de Tatatxi vinham desses gestos, e que era a forma como os
outros guarani gque se referenciavam a ela se relacionavam com os brancos (turistas).
Era a ainda forte presenca da profetiza que levou os guarani de Boa Esperanca a “tecer
uma cuidadosa e especificarelacdo com a sociedade nacional” (ibidem).

Em Boa Esperanca, 0 turismo se tornou a principal fonte de renda, pois

substituiu praticamente toda a agricultura. Nesta aldeia os indios “assumiam a posicao
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do exotico, e vendiam, aléem dessa imagem” (ibidem, p. 58) artesanatos que
complementavam esse esteredtipo. Ainda havia apresentagdes de dancas das criancas e
cantos matrimoniais, além dos turistas poderem fotografar, e como diz a autora, como
que captando o sentido mesmo da cena que o branco buscava: ... “e se julgarem diante
da pureza primordial” (ibidem, p. 58). Essas dancas e cantos ndo eram 0S mesmos que
0os Mbya praticavam na casa de rezas. Tudo ja era pensado para a experiéncia de
estranhamento que o turista aguardava, e assim, os Mbya transfiguravam-se no indio
esperado e desgjado.

Essa relagdo turistica com o branco fazia parte do complexo sécio-cosmologico
Mbya, no sentido em que vinhamos falando sobre mobilidade, em questdo das
superposicdes de territorios e efemeridade que pontuavam as interagbes. Mas
entendendo a andlise de GUIMARAES (ibidem, p. 59, 60) sobre esse movimento, ela
pontua a inversdo na conduta dos Mbya que poderiamos ver como da época da
caminhada, das saidas dos homens, das interactes entre as aldeias etc., pois agora eram
os Guarani que ficavam estéticos, como que espectadores em uma sSituacdo que
compartilhava desse transito. Aqui, penso que a reciprocidade seria restrita apenas ao
movimento, pois enquanto eram os Mbya que cada vez mais tinham que se retirar, se
afastar etc., da aproximagdo violenta do branco em tempos da caminhada, agora
novamente o branco va até os Mbya, e a solu¢do para os proprios guarani, foi o de
explorar essa aproximacao para que ela ndo fosse téo agressiva como antes.

Esse contato Guarani interétnico intenso, fez com que o artesanato se tornasse
grande parte da renda dos indigenas. A conjuntura histérica e territorial apresentadas
logo acima, recrudesceu a sua venda. Mas isso ndo quer dizer que ocorre um Processo
de aculturacéo, sugerindo pensar os Guarani sempre em vias de assimilacdo cultural.
Assim, 0 artesanato ndo seria apenas uma fonte de renda, ou restrito a esfera
mercadol 6gica.

Fatores econdémicos, de ordem simbdlica etc., caminham conjuntamente com as
relacdes interétnicas, quando o privilégio dos guarani na venda do artesanato na
experiéncia da Aldela Tematica, faz surgir novas dimensdes de contato. S&0 muitos os
aspectos que ultrapassam um utilitarismo que associa necessidades adquiridas para o
incentivo a venda do artesanato. Nesse espago de tempo tracado acima, vemos a seguir a
Aldeia Temética em Piragué-Acu tendo como um dos ganchos principais para o

turismo, um local atrativo onde a venda do artesanato teria mai's sucesso.
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Objeto da Pesquisa e Eixo Tematico

No inicio dos estudos, queria dar andamento ao projeto apresentado a banca de
mestrado, visando o Etnoturismo, como ocorria dentro das adeias e sua intrinseca
relagdo com os brancos, pela via exclusiva do artesanato.

Aproveitando o carnaval de 2015 pelo alto fluxo de turistas na aldeia para
comecar o trabalho de campo, inesperadamente estava para acontecer uma festa rave na
aldeia de Trés-Pameiras, e paralelamente a isso, aos poucos também estava me
interessando em incluir o Etnoturismo que se desenvolvia numa localidade dentro da
aldeia de Piragué-Acu, denominada pelos Guarani de Aldeia Tematica. No primeiro
caso tratava-se de uma situacdo passageira (ndo querendo dizer que seria irrelevante um
estudo), e no segundo, era um local permanente de articulagcbes que envolviam o
Etnoturismo e o artesanato que tinha um grande destaque, jA que era criada uma
situagdo propicia para a suavenda.

Com o decorrer dos dias, meu interesse cada vez mais foi se voltando para a
Aldeia Tematica. Fruto de um filme gravado neste local, intitulado “Como a Noite
Apareceu” (2009), e de alguns poucos trabalhos desenvolvidos apos o filme®, a aldeia
de Piraqué-Acu foi paulatinamente fazendo da ideia de uma reproducdo imaginaria de
uma aldeia Guarani antes da colonizacdo apresentado pela Aldeia Temética, um espaco
promissor para a recepcao de turistas.

Este espago € muito relevante na atualidade da adeia, pois mostra parte do que
os Guarani ali realizam, transformam, e, mais ainda, o que para além do seu cenario, as
acOes dos indigenas que convergem para este projeto, mas também afastam outros
guarani, e porventura, os brancos envolvidos em projetos ligados a Aldeia Temética. O
importante nesta forma de turismo € que 0s agentes que o promovem sdo 0s Guarani,
ndo sendo dependentes de uma intervencdo dos brancos. Assim, 0 que interessa no
estudo, € entender como os Guarani tratam, gerenciam, intervém na Aldeia Temética
por eles mesmos, e os desdobramentos desta empreitada na aldeia de Piraqué-Acu e de
forma sucinta nas outras adjacentes. E fundamental nessa busca entender a trama das

relacOes entre 0s sujeitos, mas Ndo sem a presenca e atuagcdo dos brancos, ou sgja, 0s

3 Foram feitos um clipe de uma banda de hip-hop de Sdo Paulo e a gravagdo de um video-

documentario intitulado Reikwaapa.
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turistas. A ideia € pensar 0 que elas suscitam e reverberam para os Guarani, e deles com
eles mesmos.

Mas como a Aldeia Tematica € um empreendimento ainda muito recente e
pouco desenvolvido, com esporadicos eventos e envolvimento dos indigenas em seus
trabalhos, deixo a ressava de que o recorte de estudo tornou limitado o seu
aprofundamento. Pelo fato de a pesquisa ter ocorrido em uma adeia onde ndo houve um
longo estudo, e por ser a Aldeia Tematica uma iniciativa nova no cenério dos turismos,
apesquisa se tornainédita e com isso incipiente em suas ideias.

A importancia dedicada as varias articulagbes Guarani que envolvem o turismo
na Aldeia Tematica como um ponto que une todo o percurso do estudo, — mesmo
quando a sensacdo € de desvio — é grande. Pois vao aém do turismo, abarcando a
cosmovisdo, o devir Guarani. E por estar ‘transbordando’ pela aldeia as possibilidades
gue a Aldeia Temética pode trazer quando o turismo ali é investido, cabe investigar a
importancia deste novo ‘empreendimento’ para 0os Guarani, ja que sdo eles que estdo por
tras de sua gestéo.

O investimento na exclusividade dessa op¢do em turismo no cenario atual das
aldeias Guarani, e na divulgacéo inclusive via internet pelos proprios indigenas da
existéncia, referéncias e possibilidades que uma Aldeia Temética propde, comega a se
tornar opgcdo para outras aldeias. Portanto, € importante entender o que motiva e
mobiliza esta opcdo para os Guarani e como esta sendo desenvolvida e disseminada.
Partindo da Aldeia Tematica de Piraqué-Acu como ponto de referéncia, iremos a adeia
de Rio Silveira (SP) buscar nas falas dagueles Guarani, a producéo imaginativa de um
projeto de Aldeia Tematica
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Figura 3: Entrada Principal da Aldela Temética (2015)
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Figura 4: Aldeia Temética — Inicio de 2017

Fundamental aqui é aprofundar a literatura que se ocupa das relacBes dos
Guarani com os brancos, e do convivio do antropélogo em campo, levando este aporte
para 0 universo do contato via turismo (s). Isso tornard mais compreensivel as
dimensdes que o turismo esta tomando nas aldeias por conta deste projeto de recriacdo
de um passado imaginado que se constréi no presente em um cenario que pretende
receber o branco, mas que se torna também, espaco de referéncia para 0s proprios
Guarani.

Por definicdo, o turismo — como eixo temético — é um tipo de deslocamento
especifico praticado por um tipo especifico de vigjante, o turista. Como existem muitos
tipos de vigjantes, e nem todos seriam tidos como turistas, 0 que os diferencia seriam
caracteristicas como o objetivo da viagem, a permanéncia fora de casa e seu estado de
espirito (BANDUCCI JR, A e BARRETO, M: 2003. p. 07).

O turismo, como um fendmeno socia criado pelo ocidente para atender as
aspiracdes de um novo lazer, originando-se a partir do século XIX para classes
exclusivas de pessoas, em um periodo onde o vigjante tinha a intencdo de agregar
experiéncia e conhecimento (ibidem, p. 08), apos a segunda guerra expande-se na forma
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de um consumo global. Assim, passa a ser um fendmeno social, pelo deslocamento de
pessoas que temporariamente residem em um local ‘estranho’, gerando impactos na
regido. Aqui, 0 que antes era tido apenas como uma viagem individualizada se amplia
para atender o vigante-turista, transformando a experiéncia por grupos.

Entendendo o turismo como também uma érea especifica de estudo, esta
disciplina agregou apés sua expansdo global, outras pesquisas como os de marketing e
plangamento, matemética aplicada, psicologia etc. para potencializar 0 consumo
turistico. Assim também as areas da sociologia, geografia e antropologia (ibidem, p. 10),
passaram a olhar segundo 0s seus termos para o turismo, mas com uma diferenca
crucia: identificam que o turismo causa exploracéo, degradacdo ambiental e cultural,
objetificagdo das pessoas que recebem os turistas como também os proprios turistas etc.,
causando conflitos com o que se chama ‘trade turistico’, ou o establishment turistico.
Mas se outras areas de pesquisa estdo envolvidas com o turismo para aumentar o
consumo global turistico, ndo se pode cair em certa apologia purista como se a
antropologia estivesse livre de ser requisitada para também estar destinada a exploracéo
capitalista. Isto € estabelecer a priori que a Antropologia ndo tenha eficacia de
resultados se assim intenciona a fazer, pois depende muito dos designios/propésitos de
cadaum.

No caso especifico da Antropologia, e inevitavelmente, ela ndo poderia ficar de
fora em adentrar nos estudos sobre turismo, tanto porque muito dagqueles territorios com
0S quais a antropologia tradicionalmente passou a desenvolver suas pesguisas,
transformaram-se em regides voltadas para esta préatica. Sendo assim, o estudo sobre o
turismo pode nos levar a concepcdes que se relacionam a lazer, industria, massificagéo,
exploragdo, comercializacdo da natureza e cultura etc. (ibidem, p. 11). Séo
caracteristicas que interessam ao estudo, quando se percebe que tais adjetivos estéo
dentro de umaldgica consumista destrutiva.

Tudo isso soa como se 0 ocidente retornasse para essas populagdes, apos uma
secular espoliacéo e que agora se manifesta de outras formas, primeiro, destinado para o
consumo conforme os padrdes do capitalismo global, e segundo, como experiéncia
voltada para o participar coletivo, solidario, ‘sustentavel’, ecoldgico etc., e como
veremos mais adiante, podendo ter um efeito de proselitismo ecolégico ocidental
europeu/norte-americano.

Agora, para podermos identificar o conceito de Etnoturismo e Ecoturismo no
caso dos indigenas, vemos em LIMA, ASSIS e MOURA (2013, p. 14), que o
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Etnoturismo € uma atividade principamente realizada “(...) em terras indigenas, mas
nao se restringindo a elas, e com base na identidade cultural daquelas etnias, objeto da
visitagcdo ou presentes nos destinos de visitagdo e que participam na gestdo das
atividades turisticas”. Enquanto que o termo Ecoturismo € definido como uma prética
promovida “dentro dos limites das terras indigenas através do plangiamento — gestéo
participativa e comunitéria, respeitando os valores sociais, culturais e ambientais dos
diferentes povos envolvidos em que a comunidade é a principal beneficiada” (FARIA:
2008, p. 47). Percebe-se que os limites de cada modalidade destacam que na primeira
ndo se restringe apenas as terras indigenas, enquanto que na segunda suas
atividades acontecem dentro de territorios determinados.

Mas o conceito anterior de Ecoturismo se agrega, com aideia de que o atrativo é
o indigena, como na sua organizacdo social, costumes, tradicbes e crencas, € ndo
somente no ambiente em que habitam, assim como diz CHAVES (2012, 116), mas
ressaltando que o Ecoturismo expressivamente € um segmento de turismo em terras
indigenas.

Ainda, vemos em SCHNEIDER & ALVARENGA (2012) que no turismo
indigena, questdes sobre desenvolvimento sustentavel € relevante. Pois na elaboracéo
dos produtos turisticos, uma metodologia de participacdo deva ser algo que considere as
necessi dades, perspectivas e competéncias dos povos indigenas. Atendendo a condicdes
logisticas de operacdo, conforme os aspectos sazonais e ao potencial do mercado para
seus artefatos. Logo, aintencéo é de que as comunidades sejam as protagonistas em um
desenvolvimento produtivo coletivo. Isto & gque sgjam os préprios agentes dos produtos
e Servigos turisticos em suas &reas. Essas agdes se tornam uma alternativa econémica,
prezando pela equidade social, en como tem uma atencéo especia a biodiversidade,
valorizando a cultura, e que nos seus modos de viver e ser (CRUZ & NOVO: 2013, p.
02) éo gqueinstigao visitante air nesses locais.

Mas sempre é dificil encontrar esse ideal, quando nota-se que as comunidades
muitas vezes estdo sozinhas em seus empreendimentos, ou quando sdo constantemente
ameacadas por invasdes em seus territorios que desestabilizam os projetos Etno/Eco
turisticos, que caminham para um possivel Etnodesenvolvimento. Mas ndo um
desenvolvimento atrelado a ideia de progresso, mas sim a uma autonomia das
comunidades sobre o controle das proprias terras, recursos, organizacdo socia e cultural
e anda sendo livres para negociar com o0 Estado suas relagbes de interesse
(STAVENHAGEM: 1997, p. 57).
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ApoGs 0s conceitos apresentados, podemos usar uma definicdo proxima do que
seria 0 Turismo Indigena, enquanto um “segmento da atividade turistica que é
desenvolvido dentro ou fora dos territorios tradicionais,
segmento este que fomenta acbes de base comunitaria abarcando em sua
esséncia a conservacdo e sustentabilidade sociocultural e ambiental, bem
como a revitalizagdo de modos de vida tradicional coesos com a redlidade de
vida atual, aém da geracdo de renda para a propria comunidade envolvida.
Para sua composicdo a comunidade indigena decidirda as acfes a serem
desenvolvidas e posteriormente articuladas com os agentes de fomento do
turismo”. (JESUS, 2012, p. 78)

Tratando-se de um tema sensivel, a defini¢do ainda parece mostrar um tipo ideal
de turismo indigena, ndo considerando que a préatica muitas vezes passa por muitas
adversidades. Podem ser criadas situacdes de risco, pois em muitas aldelas essa
atividade ainda é nova, em que aparecem oportunistas, quanto o de promover contextos
de poder até dentro das proprias comunidades. Assim como a andlise de CHAVES
(2012), GRUNEWALD (2013) e LUSTOSA (2012), que focam nos impactos
socioambientais causados por atividades turisticas desordenadas, que na maioria das
vezes acontecem mediante pressdoes externas e que ndo prezam pelas necessidades e
Interesses das comunidades.

Os ‘Métodos’ Utilizados

A questdo sobre o método a utilizar mais propicio para trazerem melhores
duvidas, perguntas, resultados etc. no campo ndo tinha sido pensado até entdo como
algo excepcional a se debrucar, até que depois de um tempo de convivio com 0s
Guarani, isso veio a tona. A Participacdo-Observante como uma maneira de proceder
nas aldeias, foi do comego ao fim aintencéo do Estar em campo. Desde Frank Hamilton
Cushing (em seu estudo com os Zuni, reconhecidos indigenas americanos) no final do
seculo XIX, seguido dos estudos de sociedades ndo ocidentais com Malinowski (in: A
Vida Sexual dos Selvagens - 1929), Evans-Pritchard (In: Os Nuer - 1940) e Margaret
Mead (In: Adolescéncia, sexo e cultura em Samoa — 1928) na primeira metade do seculo
XX, a participacéo observante emergiu como a principal abordagem para a pesquisa
etnografica, pois formava relacfes pessoais na vida social dos grupos, e possibilitava
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aprender sobre a cultura. Assim, este método permitiu apanhar dados em primeira mao,
dando novos insights aos pesquisadores.

Como método consagrado na antropologia, € quase senso comum para agqueles
que fazem etnografia, ja de antemao, na elaboracéo do projeto de pesquisa, pressupdem,
e langam tal método, como sendo possivel participar no grupo ‘alvo’ da etnografia. Isto
pode levar, como fala CLIFFORD (1998, p. 10), a “um ‘desarranjo’ das expectativas
pessoais e culturais”.

Foi interessante durante a pesquisa constatar que o método em algumas ocasi 6es
era limitado, e que nem sempre havia participagdo, mas por outro lado, mais
observacao, apesar dos problemas. E fez com que se pensasse que nem tudo deveria ser
arquitetado de antem&o. Comecei a entender que tanto no campo, como nos episddios
em gue os Guarani vinham até a minha casa, eles também estavam participando (e
observando) em minha vida, a seu modo. Irem a minha casa era 0s momentos onde eu
mais ficava exposto, e os Guarani inevitavelmente queriam saber sobre a minha vida,
igualmente quando eu ia as suas casas. Eu queria saber 0 que ees diziam sobre mim
quando me observavam. Isso era importante, pois me tornava mais proximo deles, e
vice-versa, tornado as relagbes no campo mais confiavel, transparente e sinceras.

Isso seria rico para a pesquisa, como fez HELMREICH (2009), que ao fazer
etnografia com outros cientistas (bi6logos) causou certo estranhamento no comego, mas
com o tempo os proprios cientistas, vendo as posicdes de HELMREICH, mudaram em
certos aspectos as pesquisas que estavam fazendo. Ou como SILVA (p. 30: 2006),
guando ao longo do seu mestrado pesquisou doutores antropdlogos, revelando como
este meio € refratério. Em meu estudo, aideia era o de fazer com que nas relages com
os Guarani as tensdes fossem diminuidas e que as aproximacoes se tornassem estreitas.

Portanto, sera que se deveria deixar uma ressalva para o0s sujeitos ‘pesquisados’
de gue todo esse meu envolvimento, que se ‘associa’ as suas vidas, fazendo parte de seu
cotidiano, no qual acredita estar participando de seus afazeres etc., ndo passa de um
método e suas técnicas? Que as trocas materiais por informagdes, as conversas
descontraidas, as emogdes compartilhadas, os desabafos, as viagens, festas etc., sdo tudo
de antemdo razoavelmente presumido e esperado porque fazem parte de ensgos
metodol 6gicos? E mesmo quando em situagdes das mai s esponténeas, eu ndo deixava de
filtrar os acontecimentos ocultando um olhar cientifico?

O problema é que algumas vezes, essas pessoas classificadas como sujeitos da

pesguisa ndo entendem que esse participar € parte do trabalho etnogréfico, pois o que
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estaria classificado como procedimentos de pesquisa, com 0 passar do tempo se tornam
opacos para alguns, pois invariavelmente, nos tornamos afins. Ou o contrario do alcance
dessa proximidade, em que corriqueiramente entre os indigenas, o ‘branco pesquisador’
€ um sujeito estranho entre eles, sempre a postos para um olhar diferente, como quem
examina minuciosamente suas acOes, os ‘dissecam’, e que por isso, 0s jurua acabam
sendo avos de suas brincadeiras, que séo langadas como contrapartidas. A evolugdo do
contato no campo ndo é fruto dos métodos, mas das relagdes humanas.

Se considerarmos propriamente as pesquisas que se debrucam sobre os Guarani,
onde ‘sempre’ ha uma separacdo metodoldgica, esta parte ndo ficaria explicitamente
dividida, ou ndo haveria uma separagdo aqui. Pensando na etnografia feita, ela seria
“parte do empreendimento tedrico da antropologia” (PEIRANO, 2014: 385), e ndo um
‘detalhe antropoldgico’ anterior a esta, pois ela em si ja tem um carater tedrico (ibidem).
Se aqui ha uma leitura das producfes recentes com os Guarani, a carga etnografica
presente nessas dissertacoes e teses quando olhadas no todo, permitem comparagdes que
formam ‘teorias’, e as teorias agregam também valor a etnografia neste texto. Parece
que se chega ao ponto onde mesmo estando a Antropologia habituada a um olhar
etnogréfico e tedrico conversando no texto, mas ainda percebendo onde cada uma
dessas se coloca neste, faz-se agora uma consideragdo que dilui tudo o que seriam
etnografia e teoria em uma coisa so.

No entanto, aqui estamos falando da introducdo ao desenvolvimento da
dissertacdo em sua parte metodol 6gico, e clarificando que somente aqui €la pretende-se
ndo estar explicitamente dividida. Olhando o decorrer da dissertacéo, se vera a parte da
etnografia conversando com teorias e outras etnografias sem divisdes durante todo o
texto. N&o estou querendo dizer que a metodologia podera vir revelada em sua forma
mais tradicional da Antropologia®*, mas o que quero levantar € que ainda n&o chegamos
ao texto de fato sem as separacgdes. Digo isto porque penso em todo o livro “A Queda
do Céu” (KOPENAWA, ALBERT: 2015), em que a proposta de ndo deixar outros
autores no percurso do texto, — ndo querendo dizer que esses ndo foram lembrados, mas
que estdo subliminarmente ai (basta olhar que ha referéncias bibliograficas) — torna a

conducéo da leitura mais prazerosa, constante e acessivel, ndo prejudicando o grande

40 E agui conjecturo que a forma mais tradiciona é aquela mais afincada a ciéncia moderna, com

as suas devidas divisdes pré-estabel ecidas.
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valor da obra para a Antropologia, mesmo para um leigo que ndo identifica os autores
em cada passagem.

E a partir desse contratempo, que deveria ser em mim mais que compreensivel, e
que por acaso poderia mudar a minha conduta por conta disso, dentro de um arranjo que
ndo quer devolver o mesmo olhar, é que eu tive que estabel ecer nenhuma garantia, e néo
fazer promessas para os Guarani*!. Ent&o, respondendo a todas as perguntas anteriores,
eu deveria claramente me identificar, como alguém, que por um periodo, estaria
‘interpretando’ um Antropdlogo. Esse anuncio prenuncia um corte, uma despedida
antecipada dos grupos em um futuro ja previamente estabel ecido, e se fazendo entender
gue a pesquisa ndo é necessariamente uma defesa do povo, mas que ela pode ser. A
questdo nao era se eu estava “falando bem ou mal”, mas tentando ao maximo relacionar
as falas e os acontecimentos com 0s seus ‘parentes’#?, os brancos, os pesquisadores, as
etnografias. Digo isto porque a ideia de se estar falando bem ou mal dos Guarani é algo
em gue algumas vezes eles vém perguntar, na maioria das vezes, quando na negociagéo,
me passam uma informacao.

Envolver-me densamente com as pessoas No campo tras paramim maior clareza,
mas por outro lado fica dificil o que um dia parece inevitavel para qualquer etnégrafo
gue mergulhou assim no campo: a saida da aldela. Pois me parecia que os Guarani
acreditavam que eu era parceiro deles na luta por suas causas (ndo que isso deixou de
acontecer algumas vezes), e eles ‘investiram’ em mim para iSso, e queriam um
pesquisador ao seu lado. Parecia claro no meu entendimento, que no fundo a pergunta
que os Guarani fariam para mim, caso eu ndo estivesse ali pesquisando com o objetivo
claro de ‘lutar’ ao lado deles, agregar forca, seria: “Para que serve entdo vocés virem
aqui nos pesquisar?”

No decorrer das idas a campo, quando buscando um aperfeicoamento da
Participagdo-Observante, a negociagdo que se estabelecia com os Guarani para se
obtiver informagdes, contetdos filmico-fotogréficos, considerando até a permissdo da
observagdo, as conversas e outros.,, revelou-se um demarcador de poder que

demonstrava o controle dos indigenas com as informacfes sobre eles mesmos, que

4 Uma assertiva que em s ndo deixa de ter um caréter perverso, mas que se torna justificavel,
porgue ndo se pode prometer nada de antemao quando nem ainda se entrou a campo. Portanto, isto ndo
quer dizer que um suporte para além do texto ndo possa ser compartilhado com os Guarani.

42 “parente” ¢ o modo como os Guarani se referem a outros Guarani, de uma maneira que

demonstra uma uni&o de iguais como povo, coletividade.

31



seriam selecionadas e repassadas para o pesquisador. Ja acostumados em conviver com
0s brancos, o cuidado com as informagdes a partir do contato era algo que parecia vir
sendo passado de geragoes a geracoes.

E com isso, sentia que na Aldeia de Piraqué-Acu, com as recepcdes tornando-se
mais efusivas, 0s guarani mostravam que tudo o que estavam fazendo por mim deviater
0 Seu retorno, como estar ao lado deles nos embates, mas também na participagdo em
alguns eventos turisticos etc. Algo mais explicito foi dito pelo cacique Adolfo (Cacique
em Rio Silveira-SP) diretamente quando estdvamos na casa de rezas, afirmando que a
pesguisa que eu estava fazendo com os seus parentes em Aracruz devia ser algo que
gjudasse a defendé-los; que 0s apoiasse. 1sso aconteceu também em Trés-Pameiras,
guando eu estava conversando na casa de rezas com a familia de Yry Midua, — neta de
Tatatxi — quando diziam que somente estavam fazendo as ‘entrevistas’ com o proposito
de que eu pudesse contribuir em acabar com os esterettipos que o0s brancos tém sobre os
indigenas. Recepcionavam-me para que eu gjudasse a quebrar preconceitos. 1sso
significa que sabem o que um antropdlogo pode fazer colaborando para suas lutas.

E eu sempre me interrogava durante toda a pesquisa de campo, algo semelhante
a GOLDMAN (p. 167: 2006), sobre até onde eu era capaz de seguir 0 que eles dizem e
fazem nas suas préticas e saberes, agregando, através da ‘experiéncia’, valores culturais.
Acredito, em parte, que na Aldeia de Piraqué-Acu havia esse comportamento, por mais
estranho que sgja dizer isso, porgque eu ndo tentava deixar explicita minha condicdo de
pesqguisador, mesmo que eles ja soubessem. Na maioria das vezes frequentava as aldeias
descontraidamente e sem 0s aparatos estereotipados de um pesquisador, carregado um
gravador, caderno, camera, perguntas esquematizadas, conversas formais etc.

A minhaideiatambém néo era o de confundir os Guarani como se 0 pesquisador
necessariamente estivesse ativamente atuando nas ‘lutas’ deles — como se essa
unicamente constitui-se a sua fungdo —, ja que ndo era a intencdo me tornar alguém
evidente, ndo querendo dizer que a minha participacao fosse uma performance.

No campo, mostrou-se dificil poder deduzir que acdes tomar ou nao, pois
quando, por exemplo, em uma reunido aberta, eu recusei me pronunciar — ja que nao
tinha entendido praticamente nada do que se estava falando, porque foi tudo em Guarani
—, senti que nos dias posteriores a reunido, muitos Guarani haviam esfriado as relacfes
comigo. Sdo dilemas, por sentir que as ages poderiam ‘mexer’ demais nas relacGes
com as addeias, fazendo-se confundir pesguisa com ativismo (muito menos militancia),

como, talvez, parafrascando MARCUS (2001), fruto de um conflito em ser um

32



antropologo académico distanciado, por também estar transitando entre os mundos, as
aldeias (multilocal), e por acabar tendo relacbes pessoais com esses produtores
culturais. Portanto, isso poderia acabar sublimando os propésitos e a producéo da

pesquisa.

N&o € mais apenas a ideia de ndo acreditar na supersticdo e misticismo dos
'outros’ como sendo reais ou ndo, e posteriormente o entendimento, como em ROUCH
(LicOes de Rouch, 2006), de que eles creem, e isso € 0 que nos importa. Acredito, para
que algo funcione sem impedimentos no pensamento durante a pesquisa, termos a
qualidade de poder a0 menos tentar se colocar no lugar dos que acreditam. Isso é
aproveitar o que fica em nés dos outros da pesquisa para a construcdo cientifica,
artistica dos textos. Mas dizer isto ndo € colocar os Guarani em situacdo semelhante,
como se eles estivessem fazendo 0 mesmo, pois até seria plausivel acreditar que de
forma alguma o fariam. E justamente neste contraste, em perceber que os Guarani nao
querem estar em ‘nossa’ posi¢do, ou pensarem e agirem como os brancos (jurua), que o
contato feito pelo Etnoturismo e turismo ecoldgico, quanto nas relagdes internas dos
Guarani, estando apenas 0 antropdlogo presente, sdo sSituacbes propicias para
entendermos o que fazem do que se produz do contato com o ‘outro’.

Este “colocar-se no lugar dos que acreditam”, ndo é relacionado a ideia do
‘tornar-se nativo', mas sim como uma gradual introjecéo ativa, algo positivo para o
pesquisador do que ha nessa cultura, que se reflete em muitas situagbes, como a de
captar as sensagBes dos Guarani na relagdo com o branco, até a projecéo textua do
mesmo branco gque agora escreve sobre s mesmo, 0s outros brancos e os Guarani,
intermediando dentro de si as personalidades dos falantes. O “colocar-se no lugar...” de
que penso, € similar a0 que KOPENAWA falaem "A Queda do Céu" (2015), quando
diz que o branco devaindiginezar-se. 1sso ele diz por que ha 'coisas’ na culturaindigena
gue serdo benéficas para 0 mundo, ainda em marcha destrutiva pelo branco. E também
nesta direcéo encaminha SAHLINS, naideia de indigenizacéo da modernidade (1997).

Convivendo com os Guarani me fez um pouco conhecedor deles, e assm
queriam também que eu compartilha-se as ideias que estava escrevendo, ndo porque
desconfiavam do que estava sendo escrito, mas porque acreditavam que seria
importante. Havia sim uma desconfianga benéfica, pois estavam sempre atentos e
cautelosos. Dentro dessa relacdo de forca com eles, havia antes de tudo, como diz
BARBOSA NETO (2012, p. 241) uma busca para identificar minha estratégia, medir
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minha forca, avaliar se eu era amigo ou inimigo, e se era necessario me comprar ou
destruir.

A intencdo na pesquisa em deixar com gue as Aldeias Tematicas de Piraqué-Acu
e Rio Silveira (SP) fiqguem nos extremos da dissertacdo — comegamos com Piraqué-Acu
e terminamos com a Aldeia Teméatica imaginaria de Rio Silveira —, € o de poder
discorrer sobre vérias questbes que estdo no Entre/Dentro das aldeias que fazem
compreender melhor, com base em um local onde o passado é ficticiamente reproduzido
pelos indigenas e os turistas (turismos) que o reescrevem no presente.

A Aldeia Tematica transforma-se no local mais importante nas adeias para a
recepcao turistica. Na pesquisa, as possiveis conexdes e af astamentos entre Guarani e
Turistas (brancos) sdo engatilhados pelos propésitos da Aldeia Tematica. Por isso que
também devemos olhar ao seu redor. Para os indigenas, as conexdes podem ser fugazes
e transitérias, pois ja existe um objetivo pré-estabelecido com o contato junto aos
brancos. Para eles ndo é mais relevante o que acontece na Aldela Temética junto aos
turistas, mas 0 que vem depois que eles se vao; 0 que isso mobiliza. O que poderemos
dizer como sendo “conexdo-afastamento”. No entanto, em relacdo aos brancos, as
conexdes podem ser de aprofundamento, mas também de distanciamento. No primeiro,
ocorre quando os brancos buscam ensinamentos, transformagdes, natureza, sentimento
de comunh&o, fuga do meio urbano etc. pelo contato, e no segundo, quando os brancos
levam algum objeto comprado na experiéncia da Aldeia Tematica para os lares, com o
propdsito de objetificagdo da meméria, do relato distanciado, exotico®. A maioria
destas aproximagdes esta dentro do que se classifica como Turismo de Massa —
consumo do exético —, enquanto outros modelos de turismo se propdem a fugir deste
rétulo, variando seus termos conforme as mudancas que ocorrem no préprio contato.

Estaideia de conectar as alteridades a partir do branco, parte muito mais de uma
conjectura minha do que propriamente esse dado € frequentemente observado ou
comunicado. Mesmo gue isso sga algo raro e que ainda nd surtiu um efeto
transformador no turismo nos Guarani, a perspectiva ndo deixa também de ter o seu
efeito nas relagdes turisticas entre indigenas e brancos, por varios fatores que seréo

apresentados nos capitul os seguintes.

4 O objeto serve como um souvenir que desperta no comprador um relato sobre sua passagem
em uma aldeia. N&o se compra uma memdria para S mesmo, mas muito mais para 0s outros. 1sso néo
quer dizer que aqueles “classificados’ como estando fora do circuito Turismo de Massa, ndo comprem

objetos.



Ha um regime de urgéncia nas consciéncias de alguns brancos, na cada vez mais
proxima concretizagdo da irreversibilidade da marcha destrutiva ocidental, adornada em
progresso. O que os faz, entre outros motivos, irem até as aldeias. E agui, faco uma
ressalva: eu entendo que tanto dos indigenas quanto dos brancos parte uma vontade de
comunicagdo mutua, ainda prevalecendo as diferenciacdes, sem principios de
integragdo, ao N&o ser por parte dos brancos. Pois se formos pensar em uma posi¢ao dos
Guarani nesse ‘confronto’ comunicativo, sera manifesto, para os brancos, uma forma de
vida diferente.

As intengdes dos ‘brancos’ também resvalam para 0 pesquisador — que ndo é
neutro e € branco —, ndo querendo dizer que o intuito € 0 mesmo para 0s dois, mas
também que ndo se anulam. Essas comunicagOes dentro de situagbes, em que ndo
apenas palavras séo trocadas (PEIRANO, 2008: p. 05, 06), mas outros tantos sentidos
s30 relevantes e demandam um esfor¢co para tornarem-se letra no papel, s& um
exercicio onde o etndgrafo depende de uma sensibilidade literdria. Talvez sgja um
engano pensar que estar no campo condiz com um aperfeicoamento constante de vida
relacionado a algo como adquirir experiéncia (Cf. PEIRANO, 2014: p. 386). Isso esta
mai s perto das intencdes de uma parte especifica dos brancos antes citados. A etnografia
agui seria mais entendida ndo somente como a busca de uma experiéncia pessod
quando integrado em outra cultura, mas diante de processos de negociagdes construtivas
entre 0s sujeitos no campo. Como diz CLIFFORD (1998: p. 43): “Paradigmas de
experiéncia e interpretacdo estédo dando lugar a paradigmas discursivos de didogo e
polifonia”.

Contudo, pode ndo ser que se aceite 0 ponto de vista que os Guarani apresentem,
tal como deixar ser levado pela experiéncia turistica, ou etnogréfica e, como FAVRET-
SAADA (p. 160: 2005), ser afetado, de um modo em que se experimente as
intensidades (do que é estar no lugar do ‘outro’), que o constituem, dessa forca anénima
‘sabe-se la de onde’ (BARBOSA NETO: 2012, p. 237). N&o se adota o ponto de vista
do outro, mas o didlogo, em uma relacdo de forgas com o seu interlocutor, para entendé-
lo, pois cada um tem a sua propria voz. Porque enquanto pesguisador, eu ndo era turista
(s6 no apelido). Mas ha ssm uma consideracdo relevante e ubiqua nos discursos

Guarani, com os seus alertas difundidos.

Sinopse dos capitulos
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Comecamos o capitulo | com o tema “Turismos, Projetos e a experiéncia da
Aldeia Tematica”. O sub-item | “Etnodesenvolvimento, Etnoturismo, Turismo Cultural
e Turismo Ecoldgico/Ecoturismo (Turismo Pedagdgico): um debate”, fala um pouco
sobre os turismos possivelmente praticados na Aldela Tematica, definindo o que seria
Etnodesenvolvimento, como imperativo para o crescimento da aldeia de Piraqué-Acu.
Assim debatemos a ideia do indigena que ndo vira branco a partir do turismo étnico,
pois vemos que a indigenizagdo da modernidade os indios tornam-se ‘indios’ para 0s
turistas e o branco se indigeniza. 1sso porque o indigena tem uma ldgica propria no
consumo de bens ocidentais. Os povos se reinventam nos turismos.

No sub-item Il “Projetos e experiéncias de Etnoturismo entre os Guarani”,
vemos as rel agBes com 0s proj etos que 0s guarani tem com os brancos, mas também nas
relacbes entre indigenas. Os projetos visam a autogestdo, e também a reinvencédo
constante do povo, mas que pode estar sujeito a limites estabel ecidos pelos Estado ou
agéncias ambientais. Aqui vemos uma relacéo exterioridade indigena na relacéo com os
brancos nos projetos, e assim, o0 branco vira um fator provisorio, valendo as
configuracdes das relagdes. Na situacdo entre indigenas, fatores como os de conflitos
entre a partilha do valor recebido pelos eventos ocorridos na Aldeia Temética sdo
abordados.

No ultimo sub-item “A Aldeia Tematica: projeto em constru¢do”, vemos que
depois de apresentados 0s conceitos sobre 0s turismos e 0s projetos desenvolvidos na
adeia de Piraqué-Acu, entramos de fato na Aldeia Tematica, tendo inicio no ponto de
sua construcdo, a partir da filmagem de um filme. Apoés as filmagens o espaco passa a
ser regproveitado pela familia de Piraqué-Acu. Com isso, vimos que alguns guarani tem
opinides divergentes sobre os empreendimentos turisticos ali desenvolvidos.

Ainda vemos uma incipiente introducdo ao uso de caracterizages e esterettipos
para 0s anseios dos turistas, em um movimento de continua expansdo do espaco. Ainda
fazemos uma breve ponte com a aldeia de Silveira (SP) sobre a vontade de erguer uma
Aldeia Temética nessa aldeia

No capitulo I, com o titulo “Os Guarani, 0s parentes e 0S outros”, comegamos
com uma introducdo, onde vemos agregacOes de valores para a expansdo da Aldeia
Tematica, ndo menos dentro de tensbes com os parentes guarani. Mesmo que as tensoes

ocorram, a familia de Piraqué-Acu sempre chama esses parentes para participarem em
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eventos no espaco. Tensdes essas que chegam a incéndios, como os de terceirizacdo dos
servigos prestados. Essa busca de introduzir valores a Aldeia Tematica é também o de
autenticidade, que produz a guaranizacao do espaco, e ndo menos dos indigenas. Ela se
reflete no ideal de construir um Tekoa, dentro dos limites do Nhander eko.

O reaproveitamento do espaco traz nas falas dos guarani, a oportunidade de
reescrever a sua historia, e o siléncio de parentes em revelar a sua verdade. E aqui, a
quebra de esterebtipos avanga como um movimento que reprime a cena exposta, como
ndo deixa de expb-la.

Continuamos no sub-item 1l “Os Guarani e os brancos. a redidade do
imaginario”, mostrando que a Aldeia Tematica quando reapropriada passa a ter uma
abordagem instrumentalizada para a proficua venda de artesanato que a familia de
Piragué-Acu produz, ou da compra pegas de parentes artesdos de adeias proximas. O
que a Aldeia Temética produz no imaginario dos turistas intenciona aumentar as vendas,
guanto também na autenticidade dos objetos. Assim, a ‘cultura é comprada’.

O caracterizar-se aparece como um mecanismo que fortalece a busca pela
tradicdo na aldeia de Piraqué-Acu, e a familia apropria-se e investe nos parentes sua
legitima busca. Mas olhamos para os guarani fora de Piragqué-Acu e suas opinides sobre
0 caracteriza-se. Ainda contemplamos 0 uso dos esteredtipos por brancos que moram
dentro da aldeia de Piraqué-Acu em eventos na Aldela Tematica e 0 que os guarani
pensam arespeito.

Depois, no sub-item 111 “A Aldeia Tematica: os Guarani e 0s turistas”, vimos 0s
pacotes para as visitagdes na Aldeia Tematica sdo apresentados, e tudo funciona
conforme os limites dos indigenas e 0 que cada grupo de turistas ameja experienciar.
No entanto, a fata de comunicagdo entre visitante e provedores do evento geram
expectativas frustradas. O objetido de usar a Aldela Temdtica para vender mais
artesanato pode obscurecer outras atracBes. Como o de reescrever a histéria por eles
mesmos. Quem faz esse servico pode estar sujeito a criticas da familia de Piraqué-Acu,
com fundo de desentendi mento econdmico entre as partes.

Fechamos o capitulo 1l com o item “O dinheiro”, e mostramos como a relagédo
guarani com o dinheiro se tornou algo preponderante para a pesquisa, sendo imperativo
0 estudo dessa relacdo dos guarani com o dinheiro, diferenciando-se dos brancos.
Levantamos um pouco sobre os guarani e sua cosmologia nesse comportamento.
Leveza, acimulo, virar branco, arelacdo com os objetos dos brancos comprados com o

dinheiro e a objetificacdo que os tornam estaticos na sua identidade seguem nesse

37



pensamento. Assim, ha que recorrer ao dinheiro pela via do turismo para viver, ndo
precisando sair da aldeia para traba har para os brancos, e assm arelagdo com o tempo
do dinheiro.

No capitulo 111, pretendemos abordar um pouco sobre relagdes de aproximagao e
afastamento entre 0s guarani e os brancos, para logo apos, desdobrar para uma direcéo
no empreendimento que mescla as visitas de turistas a0 mesmo tempo em que a familia
agente da Aldeia Temética passa a dormir e frequentar mais este espago, plangando
fazer ali um Tekoa. Morar na Aldeia Tematica € um modo de subversdo ao proposito de
utilizar o espaco para o turismo. O conflito estd em querer exotizar 0 espago para 0s
turistas quanto o de (re) tradicionaliza-lo para os guarani morarem, plantarem.

Assim, fazemos uma ponte com a aldeia de Silveira (SP), adentrando-se na rede
guarani de influéncias que era formado quando o encontro de propositos sobre o
estabelecimento de uma Aldeia Tematica em Silveira se mostrou constante. Veremos
como as similares e diferentes percepcdes entre as Aldeias Teméticas produz
imaginarios que reescrevem o passado e sonham com o futuro, sob uma base que pode
revelar muito sobre a situagdo Guarani atual entre essas duas aldeias.

Nas conclusdes, iremos trabalhar a questdo da visibilidade e invisibilidade que a
Aldeia Teméica produz nos guarani, dentro de relacbes de aproximaches e
afastamentos entre guarani e brancos. Entendemos que existe aguilo que se mostra para
o turista, € 0 gque se reserva para 0s guarani a partir desse espagco. Vemos que 0s
trabal hos que sdo exaustivamente postos sobre aqueles que moram na aldeia de Piraqué-

Acu e ndo sdo do nucleo familiar, sugere uma domesticagdo do inimigo.

Capitulo|

A experiénciada Aldeia Tematica.

11 Etnodesenvolvimento, Etnoturismo, Turismo Cultural e Turismo

Ecol6gico/Ecoturismo: um debate

A partir de uma trgjetoria de recentes experiéncias de producédo cultural na
Aldeia Tematica, cujo potencia turistico sobressai numa regi&o de terra seca, impactada

pelos efeitos da agroindustria de eucaipto, buscamos entender as relagbes que os
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Guarani estabelecem com propostas de usos de seus espagos para 0s jurua (brancos) em
termos de negociacOes e reapropriacbes dos lugares, agenciando suas técnicas de
visibilidade e invisibilidade que se repercutem como campos de disputas sobre os
significados e rumos atribuidos ao Etnoturismo, turismo cultural, turismo ecoldgico e
producdo de tradicdo. Primeiramente, ndo iremos ‘entrar’ a fundo na Aldeia Tematica,
mas desenvolver as nogdes bésicas desses tipos de turismos, estabel ecendo um primeiro
debate.

Recentemente, a FUNAI publicou a Instrugdo Normativa n® 3** em 11 de Junho
de 2015, no qua estabelece normas e diretrizes para as atividades com fins turisticos
(Etno e Ecoturismo) em terras indigenas. Este era um assunto que ja vinha sendo
discutido e que se acumulava ao longo dos anos, e a regulamentagdo vem como um
desdobramento do PNGATI (Politica Nacional de Gestéo Territorial e Ambiental em
Terras Indigenas), que estima apoiar iniciativas sustentaveis de Etnoturismo e
Ecoturismo, considerando o poder de decisdo da comunidade e a diversidade dos povos,
e quando possivel, redizando estudos prévios, diagnésticos de impactos
socioambientais e a capacitacdo das comunidades indigenas para a gestdo das
atividades.

O objetivo é o de promover uma alternativa de renda aos povos indigenas que ao
mesmo tempo sgja um instrumento de preservacéo ambiental quanto o de valorizar a
cultura, porgue entende-se que o(s) turismo(s) vém sendo praticado de forma irregular
nas aldeias. Apresentando as propostas de turismos nos termos da Instrucdo Normativa
— uma prerrogativa apenas dos indigenas —, os indigenas poderdo formar parcerias nos
projetos de turismos com 0s meios publico ou privado para agendamento e venda de
pacotes.

Portanto, somente dentro dos tramites dos Planos de Visitacdo, cabe aos
indigenas o controle de entrega de autorizagdo individual do ingresso apds a aprovacdo
do plano pela FUNAI, com a conseguinte assinatura do termo de responsabilidade dos
parceiros no projeto turistico e individual dos visitantes. Ainda cabe fornecer
informagdes aos turistas concernentes a conduta na terra indigena e o roteiro do pacote
da experiéncia Etno/Ecoturistica. Caso hgja algum desvio ilicito dos visitantes, ou

acidentes, como os ambientais, o ocorrido deve ser informado a FUNAL.

4“4 < http://www.funai.gov.br/arquivos/conteudo/ascom/2015/doc/jun-06/I N%2003%202015. pdf
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A FUNAI fica a responsabilidade de orientar as comunidades quanto os
procedimentos normativos de visitagdo. A fundag&o, também cabe a andlise do Plano de
Visitagdo, e caso esse ndo cumpra 0s requisitos minimos, o Plano deve ser devolvido
com as devidas justificativas e recomendacdes dentro do prazo de 30 dias. O ingresso
autorizado para o visitante pelos indigenas deve ser apresentado a FUNAI, e esta deve
acompanhar e fiscalizar as atividades de visitacdo entre outras.

Assim, torna-se necessario Situar 0s termos que nos aproximam de um melhor
entendimento acerca do Etnodesenvolvimento, Etnoturismo, Turismo Cultural e
Ecol 6gico/Ecoturismo (Turismo Pedagdgico).

Dando continuidade aos turismos que a FUNAI busca desenvolver e fiscalizar
junto aos indigenas conforme exposto, a questdo do Etnodesenvolvimento vem como
uma alternativa ao modo de crescimento ocidental, devido a especificidade do Brasil e
de seus povos, quanto de suas trgjetorias historicas®™. Ali ndo vemos criticas a0 modelo
ocidental, o que os fazem abertos a possibilidade de agregar os bons desenvolvimentos
que tal paradigma produz. Estabelecendo parcerias com os indigenas, a intencéo é o de
formar estratégias para as necessidades basicas, mais do que o crescimento econémico.
Buscar uma visdo de desenvolvimento interno, antes do que se preocupar com
exportacbes e importagdes, sendo que com isso, somente a orientagcdo para a
preservacdo do meio ambiente € capaz de suprir tal demanda. E por fim, ser mais
participativo do que tecnocrata.

Olhando para o Etnodesenvolvimento que era apresentado no inicio do seculo
XXI paraosindigenas, vemos em SCHWARTZMAN (2004) gue ideias ligadas a (auto)
sustentabilidade eram de linhagem mais distinta e recente, e assim substituiam a
exploragdo para exportacdo que degradava o ambiente e as populacdes indigenas. Tal
propdsito vinha como ‘produto de exportacdo’ por érgdos financiadores internacionais
gue se preocupavam mais com os indigenas da Amazoénia do que de outras partes do
Brasil, pois atrelavam a nogdo de que mantendo os indigenas nas florestas, elas seriam
preservadas. Anteriormente, 0s projetos de desenvolvimento que aconteciam na
Amazonia eram financiados por bancos multilaterais.

Portanto, a atualizacdo do conceito e sua abordagem pratica mostram que. 0
Etnodesenvolvimento tem por objetivo desenvolver um grupo tradicional especifico
apoiando-se em seus conhecimentos e cultura, prezando sempre pela autonomia

45 < http://www.funai.gov.br/index.php/nossas-acoes/2013-11-18-18-38-38# >
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alavancada por uma autogestdo que dissemina cultura, capaz de promover um
desenvolvimento local que sgjaligado a sustentabilidade (AZEVEDO: 2014).

Com isso, considerando os esquemas e programas da FUNAI tanto em relacéo
a0 Etno/Ecoturismo, quanto ao Etnodesenvolvimento, e pensando na aplicabilidade
dessa dimensdo na adeia de Piraqué-Acu, onde se encontra a Aldeia Temética, e
focando na questdo do turismo ali desenvolvido, as estratégias a se tomar devem ser
muito bem adaptadas aos limites da aldeia e as intengdes dos indigenas ali residentes.
Isso porque o recurso da promocao do Etnoturismo na Aldeia Temética € uma opcao
que pode se chocar com algumas das ideias dos guarani dali, e assim, eles podem
desenvolver por st mesmos os proprios programas. E isso ja acontece. Pois a FUNAI na
regido pouco faz naintegragcdo e execugdo desses projetos com os indigenas.

Seguindo, conforme proposto por GRUNEWALD (2003) no caso do
Etnoturismo, 0 nativo mais que para servir ao turista, estaria ele mesmo em exposi¢éo,
enguanto o turismo cultural teria um carater menos especifico e mais contextual: “seu
papel estad para moldar a experiéncia do turista de uma situacdo em geral, sem um foco
sobre a singularidade de uma identidade cultural especifica, onde os grupos étnicos ndo
buscam produzir uma identidade a ser comprada pelo turista” (2003, p. 149). Apoiados
em SAHLINS (1997, p. 62) para quem “a tradi¢cdo consiste nos modos distintos em que
se da a transformagdo necessariamente adaptada ao esquema cultural”, e em
GRUNEWALD (1999, p. 07) que defende que as tradicdes sio geradas para interagdes
mais amplas nas arenas culturais, entendemos que as tradi¢des sGo um amplo processo
continuo de producdo que se da para/nas arenas e esquemas culturais que estdo em
constantes transformagoes.

Ja o Ecoturismo traz em seu contexto trés definices, dentro da questdo da
sustentabilidade, apresentada acima como imperativo para o Etnodesenvolvimento. Elas
devem trazer a garantia da conservagdo ambiental, educacdo ambiental e beneficio as
comundiades receptoras (FACO & NEIMAN: 2010). Apresentando aqui 0 que seria
essa sustentabilidade, é tornar esse turismo ecol ogicamente suportéavel em longo prazo,
economicamente viavel, assim como ética e social mente equitativo para as comunidades
locais. Exige integracdo a0 meio ambiente natural, cultura e humano, respeitando a
fragilidade que caracteriza muitas destinagdes turisticas.

Essa modalidade de turismo é muito préxima a outro turismo, indicado como
Turismo Pedagogico, pois 0 seu objetivo é promover a educacdo ambiental e o

reconhecimento de culturas diferentes. Ele se define como um turismo que faz uma
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ponte entre o conhecimento tedrico e estar em seu meio real, possibilitando a sua
prética. E fazer com que a assimilagio dos conceitos discutidos em sala de aula sgjam
mai s reconhecidos, quando colocam os alunos em ambientes naturais, culturais e sociais
(ibidem, 2010). Mais a frente, veremos como na Aldeia Temética esse tipo de turismo &
frequentemente praticado, mas com uma falta de comunicagcdo clara, que gera
expectativas que modificam a execugdo do evento.

Nesse caminho que os indigenas tecem para seu investimento e exposi¢do para o
turismo, concordamos com GRUNEWALD (2003) quando afirma que ainda é forte a
tendéncia do turismo étnico almejar ver nativos “intactos” — categoria estética colonial
de indio como hostil a histéria, reliquia viva de formas passadas da humanidade
(GRUNEWALD apud OLIVEIRA, 1999b: p. 44), mas discordamos da visio negativista
de que a presenca de turistas seria responsavel para tornar os indigenas, agui
desqualificados em sua agéncia, mais parecidos com os visitantes brancos.

O foco na indigenizacdo da modernidade (SAHLINS, 1997) contribui para
entender que “a tradicdo consiste nos modos distintos em que se da a transformacao
necessariamente adaptada ao esquema cultural”. Assim, 0 aumento no consumo de bens
ocidentais pelos indigenas ndo estd exclusivamente ligado a alta do turismo, nem
tampouco trata-se de um comportamento assimilavel ao dos brancos. Os indigenas
“manifestam uma ldgica prépria na apropriacdo e gestdo de recursos oriundos dos
brancos”, como ocorre com os Xikrin (GORDON, 2006: p. 406, 407) e, a0 mesmo
tempo, ao estarem constantemente receosos com a virtual possibilidade de virarem kube
(branco) pelo aumento inflacion&io do consumo de bens industrializados
(individualizando-0s) e ndo aceitar a diferenca tal como ela se configura nas relactes
sociais dos brancos (p. 410), geram como contra-partida um despertar nas atividades
rituals, e um tornarem-se mais col etivizados.

Uma logica semelhante explica, no caso dos Guarani, a aparente contradicéo
entre 0 consumo e 0 desapego com 0s objetos oriundos do mundo dos brancos,
incentivando a valorizagdo do nhandereko, modo de ser guarani, voltado para o bem
viver coletivo. A avidez pelas coisas dos brancos, por meio de doagdes ou por comeércio
e, mais recentemente, por meio de projetos, atualiza o desafio de agenciar os jurua, sem
seindiferenciar em relacéo aeles.

O apelo a tradigdo pode descambar para uma “autenticidade encenada”, quando,
por exemplo, no caso dos Patax6 do sul da Bahia, estes adequam seu comportamento —

tourees — ndo apenas de acordo com a percepcdo do que € atrativo para o turista
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(GRUNEWALD: 1999: p. 174), mas na busca de sua | egitimidade*® como indigenas por
meio da visualidade, se utilizando da imagem do outro que o Ocidente criou (AVILA,
2012: p. 173).

Na arena turistica em que esta se transformando a Aldeia Tematica, enquanto
espaco de interaches geradas por esta atividade (GRUNEWALD, 1999: p. 03),
pressupunha-se que o0 esforco estaria no nativo fazer-se-nativo-para-turistas,
(GRUNEWALD, 2003), e ndo no turista em também tornar-se nativo. Entretanto,
entendemos que a indigenizacdo da modernidade (SAHLINS, 1997) também se reverte
em efeitos para pessoas das cidades em relagdo a sl mesmas. Assim como os indigenas
gue v&o para as cidades querem retornar para as suas adeias trazendo as vantagens da
cidade (ibidem, 1997), as pessoas que retornam das aldeias também podem querer levar
consigo, as vantagens dessas.

O turismo étnico manifesta-se na fronteira, num campo de interacdo dos Guarani
com os jurua, como “abertura ao outro” dos povos amerindios (LEVI-STRAUSS,
1993), condicdo sine qua non de afirmagdo da alteridade, numa perspectiva relacional
que se evidencia na instabilidade e dificil persisténcia de padronizacdo e categorizacdo
destas interagdes. Apesar da grande plasticidade da socialidade Guarani, os brancos
operam como uma espécie de ponto fixo, um horizonte de alteridade em meio a
proximidade fisica e os multiplos intercambios (MACEDO, 2009). O agenciamento
com os ndo indios pode ser entendido dentro da perspectiva Guarani da mobilidade
como estabelecimento constante de relagdes (parentes/ outro/ natureza/sobrenatureza)
que implica na ndo separacdo de outros seres, ainda que se reconhecam suas diferencas.
O turismo, por outro lado, carrega o dualismo ocidental de esvaziamento da agéncia da
natureza “manipulada” pela cultura, diferente da relagcdo de continuidade que ocorre no
cotidiano amerindio.

A condicdo de estrangeiro, ou de nad-pertencimento dita 0 jogo de perspectivas
pelas quais os Guarani percebem a S mesmos em contraste aos outros, num €exo
horizontal da existéncia — com predadores na mata, com 0S brancos - com seres
confinados e confinantes na terra — e no eixo vertical, pela conexd com o0s deuses.

“Virar-branco” e entendido, no caso, como uma modalidade do devir-outro simultaneo

4% MEISER & DURR (2014) apontam para uma auto-consciéncia dos indigenas ap6s o contato
com 0s “outros” (ecoturistas estrangeiros), sobre o seu préprio ambiente, mas em termos de efeitos do

proselitismo ecol dgico ocidental europeu/norte-americano (p. 156).
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ao de “domesticar os brancos”, removendo artificialmente sua alteridade, sem todavia
isso se efetivar plenamente (MACEDO, |bidem).

A degradacdo ambiental que os grandes empreendimentos industriais estdo
novamente trazendo para a regido, como também o fluxo maior de trabalhadores e
novos moradores, podem se tornar ulteriores fatores para os indigenas empreenderem
mais ag0es voltadas para o Etnoturismo e sua exposi¢ao, como fonte de sustento. Se os
Pataxd do Sul da Bahia ficaram exclusivamente voltados para o turismo que 0s
promovem como indigenas para os “outros” (GRUNEWALD, 1999), e os Xikrin do
Para passaram a ter uma relacdo proxima de uma dependéncia monetéria com uma
companhia mineradora (GORDON, 2006), onde as convivéncias com os produtos
industrializados percebidos como objetos de valor geraram relagbes de forgcas com
diferentes modos de vida, pode se afirmar que em ambos 0s casos, estes povos se

reinventaram.

1.2 Proj etos e experiéncias de Etnoturismo entre os

Guarani.

Nos ultimos anos a presenca jurua em muitas adeias vem se intensificando em
razad da multiplicacad de eventos, pesquisas e projetos de manejo sustentavel,
alternativas econdmicas e fortalecimento ou revitalizacad cultural. Demandas em forma
de projetos que visam a consecucao de resultados econdmicos e, a0 mesmo tempo, a
promogdo das tradicbes, o fortalecimento das relagbes intracomunitarias e com a
natureza, entre outras, podem também valorizar a participacdo igudit&ia e a
autodeterminacdo, e o fortalecimento e consolidac&o dos indigenas de sua capacidade de
agéncia. O universo das escolhas encontra-se, todavia, limitado pelo principio da
conservacdo ambiental e pelos saberes que podem atesté-lo, no que LOBAO define
como “projetismo” (2006: p. 240).

Com isso, a insercdo forcada de indigenas através dos projetos pode ocorrer
quando tempo, espaco, histéria, natureza e sociedade sdo colocados no plano da
administragéo pela ciéncia do Estado reafirmando a hierarquizacéo do saber e mantendo
a salvo o centro de controle sobre as alteridades. Nessa Tese, 0 autor mostra cendrios
ora segmentados, ora bem costurados, em que as sociedades humanas séo apresentadas

como aquelas que se equilibram, fundem seus horizontes, negociam estratégias, cedem
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aqui e ali seus palmos de chdo e dignidade, mimetizam agéncias, apresentam seus
discursos bem adequados, desaparecem ou se reinventam.

Projetos e eventos representam novas frentes de agenciamento dos jurua, assim
como o0 de agenciar os jurua, atualizando a engrenagem guarani em que 0s brancos
operam como dispositivos diferenciantes entre individuos ou coletivos, bem como fonte
de recursos, cumplicidades, adversidades e controle por meio da maximizagao do fluxo
de bens e dinheiro, indissocidveis do mundo dos brancos (MACEDO, 2009).

Capturar e ser capturado pelas ‘coisas dos brancos’ € acompanhada de um
grande despojamento que costumam ter em relacdo a elas. N&o ha preocupacdo em
guardar as coisas. Adquiri-las parece ser mais importante do que manté-las. O que
importa € menos sua utilidade do que a subjetividade que portam. Os brancos ficam
perplexos diante 0 aparente paradoxo da avidez e 0 pouco caso com gue 0s indigenas
tratam suas posses. Entre os Guarani, a avidez e despojamento com as coisas dos
brancos atualiza uma postura de nad-pertencimento ao mundo do outro. A posi¢ao dos
brancos de provedores e privadores junto aos Guarani, explica a postura predominante
de exterioridade em relacdo aos projetos que caracterizam a guda e intervencéo dos
brancos.

Assim, nota-se que os brancos sdo um fator de inicio de composi¢ao e execucao
dos projetos, ta como um elemento provisorio. Nos trabalhos que os guarani de
Piragué-Acu aspiram realizar na Aldeia Temética, muita das vezes a associagcdo com 0S
projetos mostrase como a Unica possibilidade para que esses acontecam. Estas
propostas sdo discutidas quando os programas de expansao do espago exigem um maior
custo. A Aldeia Temética e os Projetos sempre conversam com a intencdo de produzir
um ambiente em sintonia com o modo de viver indigena, mas para isso, a parceria com
0s brancos se mostra necessaria até o ponto ideal de que em um futuro isso ndo sgja

mais preciso. Mas as idas e vindas dos brancos nos projetos é ad infinitum.
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Figura 5: Projeto de construcdo de um viveiro para o cultivo de mudas a serem
plantadas na Aldeia Tematica

Nas relagdes com os projetos na Aldeia Tematica junto aos brancos e a visitagao
dos turistas, remetem a situagcbes que nos convidam a refletir sobre as préticas
indigenas, como também sobre categorias de andlise de ateridade (ragaletnicidade).
Estas préticas em parte cristalizadas nas relacbes com 0s brancos, a0 mesmo tempo
mostram, como no caso da Aldeia Temética, modos e formas fluidas no presente a partir
da recriagdo e re-atualizagdo do passado. No meio de processos impositivos, como 0s
projetos agenciados pelos brancos, as praticas indigenas articulam adesdes estratégicas,
onde mais do que o resultado, 0 que reamente importa para os Guarani sd0 as
configuracdes das relacOes que engendram em distingdes internas, e com o branco (DE
LA CADENA & PENA, 2014).

Outro exemplo se mostra a partir de uma reunido que aconteceu na aldeia Trés-
Pameiras no més de Setembro de 2015, quando os indigenas discutiam sobre a
construcdo da Aldeia Nova Esperanca/Reserva. Muito tempo foi dedicado sobre a
necessidade nesse inicio do empreendimento, acerca da fundamental necessidade de
projetos para a consecucao dessa iniciativa.
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Wera Djekupé (Dju’i) e um branco® foram os que se pronunciaram nesta
ocasido, e pode perceber que toda uma relagdo com os projetos permeava as agOes
propostas a serem tomadas na Reserva. O que indiretamente se revelava era uma
suposta dependéncia em projetos financiados por brancos. Nelsinho disse que essa seria
umafase inicial em que eles se apoiariam nos projetos para depois Nao Mais precisarem
deles, logo que a aldeia estive-se pronta para seguir com o seu desenvolvimento a partir
da producdo advinda da terra e do comércio que se iniciaria por conta desses recursos.
Essa associagdo com os brancos nos projetos néo criaria apenas uma dependéncia dos
Guarani em relacdo a estes, mas é também dos préprios brancos as investidas e
propostas para a realizacdo de projetos, sendo que um mesmo ‘canal’ de ligagéo para 0s
projetos precipita-se sempre a ser 0 monopolio destes. Assim, ha agueles brancos que
buscam viver da renda advinda de consecutivos projetos financiados tanto pelo estado
quanto por empresas.

Essa relagdo Guarani com o0s projetos assemelha-se & passagem de LEVIS-
STRAUSS em Histéria de Lince (1993, p. 109), quando no pensamento dos amerindios,
as Coisas ndo permanecem como em seu estado inicial, pois dentro de um dualismo
instéavel (se é possivel dizer: brancos X guarani), sempre resulta em outro dualismo
instavel. E a indispensavel gemelaridade dos brancos e dos indios de um lado, do
nevoeiro e do vento do outro.

Assim como Nelsinho, outro fato ocorrido também em Trés-Palmeiras, quando
um trabalho de impactos ambientais feito por antropdlogos da Jurong®, junto com
outros profissionais trouxe também a idela de que se fizesse projetos futuros, mas sem
vinculo com uma empresa de grande porte. Mesmo gue aquele trabalho fosse realizado
para uma empresa, a intencdo de querer futuramente voltar as aldeias fazendo projetos
independentes, somente com os Guarani, denotava uma posi¢ao quase de retratacdo por
se estar naguele momento pesquisando para uma empresa, COMO Se estivessem em
separado dos indigenas. Um ponto assemelhava-se ao de Nelsinho, em que mesmo ele

sendo um branco, o uso do discurso da busca de um ideal de autonomia indigena nos

47 Wera Djekupé (Dju’i) é guarani residente de Trés-Palmeiras e o branco mora em Santa Cruz e
trabalha junto aos Guarani, mas principalmente com Wera Djekupé (Dju’i), na elaboracdo e execugdo de
projetos.

4 Jurong € um estaleiro de origem chinesa, construido as margens da rodovia ES-010, proximo a
Fibria (papel e celulose). Esse foi um estudo de impactos ambientais pela construcdo do estaleiro na
regido realizado em 2015.

47



projetos —, e mais ainda, na ndo necessidade de projetos futuros — vinha para legitimar o
apoio inicia dos brancos.

Os brancos por um momento podem se ver como agqueles que fazem os Guarani
caminharem para a sua autonomia nos projetos durante o processo de execucdo destes,
mas 0 entendimento de autonomia para os brancos pode ndo ser 0 mesmo para 0s
indigenas. Os brancos querem a propria concepcao de autonomia para os indigenas, e
por isso, muitas vezes 0s projetos sao abandonados ou tomam outros rumos. Os brancos
abandonam os projetos por falta de ‘a@nimo’ dos Guarani, mas os indigenas produzem
indisposi¢cdo deliberadamente para que sejam renovados outros projetos. O que vae
€ manter a ponte que os ligam aos brancos, e assim ao ‘seu mundo’, mas também para
gue esses tragam constantemente beneficios.

Ainda que nunca ocorresse uma profunda parceria nos projetos com os brancos
na Aldeia Temética, — sendo os trabalhos de curto periodo — as consequéncias de um
grande envolvimento, como é visto em RADOVIC & BALASOTE (2006, p. 107) sobre
0s Mapuche do sul da Argentina, passam pela “relocacdo violenta de pessoas,
problemas criados na gestéo local, a degradacdo do meio ambiente, a inflagdo sobre o
plano micro, conflitos sociais, a criminalidade, a prostituicdo, a perda da autonomia, e
aumento da dependéncia em relagdo ao mundo exterior”.

O pouco que ja ocorreu relaciona-se a questées de conflitos entre membros das
aldeias adjacentes, quanto ao aproveitamento do espaco Aldeia Tematica para o proprio
ganho ‘sem a partilha’. E aqui o detalhe esta naqueles Guarani que ndo os de Piraqué-
Acu que se utilizam do lugar para eventos, mas que desperta situagdes de desconfianca
em relacdo a divisdo do pagamento dos turistas com os gestores da aldeia. 1sso faz com
que cada vez mais o grupo familiar de Piragué-Acu monopolize o horizonte turistico da
Aldela Tematica. Com isso, a familia do cacique agencia a producéo e recepcéo de
eventos gerando tensdes e a saida daqueles que prestam servicos para eles na Aldeia
Temética. Para agueles que moram na aldeia, mas ndo sfo diretamente ligados a eles®,
quando requisitados a trabalharem na manutencédo, producéo e execucdo de eventos na
Aldela Temética, a sensacdo neles é de exploracdo laboral e de baixo pagamento.
Assim, isso causa esporadicas saidas de pessoas que moram na aldeia para habitarem

outros locais, e certo esvaziamento da populagdo em Piraqué-Acu € consequéncia.

4 Entendo que uma ligag&o sanguinea é a prioridade paraafamilia
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Sendo entdo as parcerias nos projetos entre 0s guarani e os brancos de curto
prazo e, os trabalhos indiretamente envolvidos com o turismo serem de baixo impacto e
pouco or¢amento, ainda ndo houve uma significativa perda de autonomia e dependéncia
de servicos em relacéo aos brancos, 0 que mostra que uma certa distancia calculada por
parte dos guarani sobre os limites do envolvimento das partes, preserva sua autonomia
no local. Mas isso ndo quer dizer que a procura por projetos ndo ocorra pelos guarani, ja
gue uma das principais reinvindicagdes do protesto que ocorreu nos dias 26 e 27 de
agosto de 2015 que bloqueou a ES-010, era para a aprovagao de projetos e recursos para

apromocao do etnoturismo. Assim como diz o cacique Karai, de Piraqué-Acu:

- A gente precisa da aprovacéo dos projetos para que possamos fazer turismo

na Aldeia Tematica.

O protesto também acaba tendo a funcdo de forcar a agéncia guarani quando
clama pela liberagio de recursos para a execugdo dos projetos. E a relagio de que os
indigenas quando mostram a forca de sua etnia pelo recurso do protesto, evidenciando o
“guerreiro em luta”, todo caracterizado — mesmo sendo o protesto uma “coisa de

branco”, assim como diz Tupa Kwaray (Ke’y), de Boa Esperanca:

- Estamos usando o protesto para reivindicar. Que € uma coisa do branco, mas

so assim eles (0s brancos) vao nos ver.

— desperta uma vontade de autonomia que para muitos indigenas estava
adormecida, principalmente os jovens, que viam com descrédito a forca de lideranca de
seus caciques. Isto é a contra-partida dos projetos ndo aprovados, que virtualmente

barrariam a agénciaindigena.

1.3 A Aldeia Tematica: projeto em construcao

Para a producdo de um longa-metragem sobre uma lenda de origem Tupi,

intitulado “Como a Noite Apareceu” (2010) *°, foi construida uma aldeia cenogréafica,

%0 Realizado com o patrocinio da Petrobras, da Lei de Incentivo & Cultura e do Ministério da

Cultura
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como depois veio a ser denominada pelos Guarani a Aldeia Tematica, criando um
cend&rio inspirado no esteredtipo de um adeamento indigena anterior & colonizacao.
Com o atraso na aprovagdo do projeto e na liberacdo de recursos, foram 0s mesmos
Guarani que construiram a aldeia para a realizacdo do filme, cujo roteiro, direcéo e
papel principa de atriz ficaram por conta dos brancos, sendo que todos o0s outros atores
eram indigenas. A participacdo dos Guarani foi intensa em todo o processo das
filmagens, na atuagdo como protagonistas gragas também a experiéncia adquirida como
atores, em vérias ocasifes, como no Auto do Frei Pedro Palacios e na Opera “O

Guarani”, entre outros®®,

51 O Auto de Frei Pedro Palécios desde 1983 encena anual mente, em ocasido da Festa de Nossa
Senhora da Penha, proximo a Gruta do Convento da Penha, na Prainha, em Vila Velha, na Grande
Vitoria, os acontecimentos do inicio da colonizacdo politico-religiosa do Espirito Santo. A apresentacéo
da Opera “O Guarani” de Carlos Gomes, inspirada no romance homodnimo de José de Alencar, ocorreu na
praga do Sitio Histérico Porto de S&o Mateus, no norte do Espirito Santo, entre abril e maio de 2001,

obtendo grande repercusséo nacional com apresentacdes em Vitdria (ES) e no Rio de Janeiro (RJ).
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Figura 6: Cartaz do filme “Como a Noite Apareceu” (2010)

O lancamento do filme e sua divulgacéo atrairam visitantes e turistas para a
Aldeia Temdtica, sendo a localidade aproveitada, em seguida, como cendrio para
gravacdo de um clipe de hip hop, com indigenas contracenando com os integrantes da
banda, amigos de Karai®?, genro do cacique da aldeia Piragqué-Acu em cuja &rea esta
localizada a Aldeia Tematica.

Em 2011, o cenario da Aldeia Temédtica foi utilizado também nas gravacdes do

video-documentario Reltkwaapa, que abordava os ritos de passagem da infancia para a

52 Apelido de Karai, casado com a primeira filha do cacique, Keretxu. Karai é um eximio

artesao.

51



vida adulta, como producdo audiovisual de um projeto de autoria indigena baseado
numa trilogia sobre nascimento, transicéo para a vida adulta e morte.

No mesmo ano, na aldeia Trés Palmeiras foi edificada a primeira “Casa da
Cultura Guarani”, inédita no Brasil, com uma estrutura plurifuncional destinada a
preservar a memaria do povo, funcionando também como ponto de atracéo turistica de
modo a se constituir, junto & Aldeia Temética, como novos espacos fisicos e simbdlicos
de producdes de visibilidade indigena.

Os acontecimentos acima expostos, num crescendo de productes audiovisuais,
foram o preltdio da apropriacéo do valor deste espaco construido a beirado rio Piraqué-
Acu, numa érea de restinga preservada e afastada da rodovia proxima das al deias®.

Nos ultimos anos, com o aumento do fluxo de pessoas para a localidade, planos
de transformacdo e agregacdo de valores foram desenvolvidos pelos indigenas
investindo na visitagdo de turistas. A possibilidade de contemplar as trés adeias
contiguas barrava, no entanto, com a respectiva autonomia e dominio da ocupacéo,
entre outros fatores, gerando dificuldades na organizagdo visando esta finalidade.

Figura 7: "Pinicdo" - Contigua a Aldeia Temética

53 Na érea onde se localiza a aldeia Piraqué-Acu, hé tanto espagos ecologicamente preservados
como um gasoduto que passa beirando as aldeias contiguas, uma barulhenta estacdo de tratamento da
Petrobras, além de um esgoto a céu aberto denominado de Pinicéo, cena de morte por afogamento de uma
crianga, e cuja remocdo € uma antiga reivindicacdo indigena sistematicamente ignorada pelos 6rgaos
municipais.
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O grupo familiar fundador da aldeia de Piraqué-Acu aos poucos tomou a frente
na promocgao de outras formas de producdo cultura na localidade como fonte de renda,
voltada para um atrativo turistico representado pela exposicéo de uma imagem exotica
do indigena.

A ‘tomada’ do espaco pelo grupo familiar de Piraqué-Acu repercutia nas outras
aldeias, ainda mais quando da realizacdo de eventos com 0 que mostrava ser uma
significativa arrecadacio monetéria. Assim comentava Panai® logo apos a realizagio

de um grande encontro de escoteiros:

- Aquele espaco, da Aldeia Tematica, foi feito para que as trés aldeias tivessem
participacéo. Mas o pessoal de Piraqué-Acu é quem esta ali. Eles devem estar fazendo

muito dinheiro. Este evento dos escoteiros deve ter dado muito dinheiro para o cacique.

O lugar é cada vez mais caracterizado pelo grupo da aldeia de Piragué-Acu,
atento aos anseios e demandas da industria do turismo, em um momento onde a
etnicidade integrada ao turismo mundial torna sua representacéo, consumo e experiéncia
algo ‘elegante’ (YANG, WALL: 2008, p. 560), nos moldes do estereGtipo do
imaginario colonial de uma aldeia, com construcdes de ocas, artefatos, espagos de
conversas e de comunhdo, mas também alvo de outros investimentos desde a preparacéo
e venda de comida tradicional, como o txipa>, peixe assado na brasa, aluguel de
calague para passeio no rio, como se ‘Etnico’ se transformasse em um popular icone
turistico (ibidem, p. 560) que gera exatamente a construcdo de ‘experiéncias’.

A ideia do esteredtipo também pode ndo ter a intencdo de uma caricatura do
passado, tanto quanto do presente, sem fundamento, que volte para a adeia
transformando-a negativamente, ou mesmo se ja assim é percebida como sendo
contraproducente, e por conta disso, fosse cumulativa. Se considerarmos também que a

reproducdo esterectipica representa a operacionaizacdo de categorias culturais ja

> Panai é o apelido de um guarani que mora na primeira casa, a margem da rodovia ES-010, na
aldeia de Boa Esperanca, junto de sua esposa e seus trés filhos. Certa vez, Panai disse que morar afastado
do centro da aldeia € bom porque fica longe dos conflitos. Ele e sua esposa vieram para o Espirito Santo
no ano de 2000, proveniente de aldeia Porto Lindo (MS) nafronteiracom o Paraguai.

% Versdo de um aimento tradicional parecido com um p3o sirio, feito originariamente com

farinha de milho e agua e assado na fogueira. Atualmente é frito e feito com farinhade trigo, agua e sal.
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existentes (SAHLINS: 2008, p. 25) — assim como do passado —, em um processo de
constante construcdo na Aldeia Temética, referenciando-se por essas categorias para a
sua expansado, a aldeia de Piraqué-Acu se propde a reavivar um modo de vida ideal, por
conta do avanco do branco. E ndo somente o que YANG & WALL (2008, p. 560) veem
no turismo étnico como tendo o poder de diluir Unicas e auténticas tradicbes em
esteredtipos padronizados para 0s anseios dos vigiantes ocidentais, sem perceber que a
integracdo, muitas vezes, destas j& que sdo ditas Unicas e auténticas tradicdes, teriam o
poder de atender ndo sO os turistas — considerando turistas deslumbrados pelas proprias
imaginacdes estereotipicas —, mas de potencializar essas tradicoes.

Durante a pesquisa de campo, pude presenciar a gravagdo também de um filme
na Aldeia Tematica, em fim de 2016, de nome “O Eremita”. A histdria é de um médico
gue apds um acidente de carro junto a sua esposa, no qual ele acorda dois dias depois de
um coma sofrido pelo acidente, se depara com a sua esposa morta e isso |he causa um
trauma. Com isso, ele foge para a floresta e vive por dois anos, e nesse periodo conhece
os indigenas. Nesse tempo ele rediza trocas com os indigenas, pois ele rouba
ferramentas de obras proximas aadeia.

Assim como no filme “Como a Noite Apareceu” (2010), os indigenas tiveram
tanto papel fundamental na producéo do filme, quanto como atores em agumas cenas.
Essa producéo fez com que a Aldeia Tematica novamente expandisse, agregando mais
atrativos para os outros futuros turistas, quanto a apropriacéo do cenério paraavivéncia
dos indigenas. N& houve uma remuneracdo alta para os indigenas e o cacique

participantes do filme, mas uma guda de custo.



Figura 8: Filmando uma cena do filme"O Eremita", em cenario construido pelos indigenas
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Figura 9: Construcéo de cenério para o filme"O Eremita", com suporte dos indigenas

Assim, ndo é somente restrita a aldeia de Piragué-Acu o desgjo de construir uma
Aldeia Tematica. O link para outro campo que o trabalho buscou, rumo a uma adeia
gue se aspira a investir também em um turismo representativo de um passado que se
constroi tematicamente no presente, me levou a Sdo Paulo, a aldeia conhecida como Rio
Silveira. Por um curto periodo, estava entrando em uma rede de influéncias Guarani, em
gue o Etnoturismo foi um tema que espontaneamente surgiu, e tinha na Aldeia Tematica
as falas da realidade desse empreendimento e o imaginério de sua fundagdo — com muita
vontade de elevar avelhatradico — nessa outra aldeia®.

Capitulo 11

Os Guar ani, 0s parentes e 0s outros

21 Introdugéo: Os Guarani, 0s parentese 0s outros.

Repercussdes das movimentagcdes na Aldeia Tematica nas relactes entre as trés

aldeias sGo marcadas por posi¢oes que desvendam tensdes e, a0 mesmo tempo, formas

% A viagem a Rio Silveira (SP) foi feita junto com Karai Mirim (Tudj&’i), filho do cacique

Karai de Piragué-Acu, em fevereiro de 2016.
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proprias de organizacdo politica, pautadas em uma crescente autonomia do grupo
familiar da adeia de Piragué-Acu, com a ocorréncia de situagdes especificas de
agregacao comunitaria, idealizando estabelecer um Tekoa.

Assim, 0 Tekoa (Tekoa = teko + Nhandereko) seria viver conforme a cultura
guarani, € 0 modo de ser Mbya. E Nhandereko seria o viver em um espaco territorial, no
universo guarani, nas relagdbes com 0s outros. Seria ndo apenas viver, como diz
ARAUJO (2010, p. 06), em uma terra ocupada tradicionalmente pelos indigenas, mas
em uma terra com suas “circunstancias e relagdes simbolicas, politicas, econémicas e
ambientais”.

Viver em um Tekod traz o ideal de uma adeia onde ha érea de caga, pesca,
cultivo, coleta e fontes de matérias-primas, no qua a delimitacdo dessa aldeia
decorresse por acidente geogréfico, e ndo demarcacéo, e o grupo ai instalado fosse
predominante em sua exploracdo (NOELLI: 1996, p. 35). Ainda, a duragdo dos
indigenas ali eralonga, até por centena de anos, como demonstram pesguisas em solos
antropogénicos de cor preta. Portanto, estabelecer um novo Tekod acontecia pelos
desdobramentos de uma aldeia, e ndo pelavia do abandono (ibidem: 2004, p.22).

O Nhandereko completa-se na composi¢cdo do Tekod. Em BONAMIGO (2008)
podemos ver esse “nosso jeito de ser” acontecendo com os Mbya-Guarani na ilha da
Cotinga, em Paranagu&PR. A partir disso, eles expressam sua economia de
reciprocidade, e manifestam também suas trocas com os deuses e com a sociedade ndo-
india. Ja desde a nominacdo do batismo, 0 nome da crianca indica a ela e a seus pais 0
seu papel na composicdo do Nhandereko (ibidem, p. 151). Assim, eles vivem sempre
instruidos pelo pajé, ou segundo 0 seu Nhandereko, em retribuicdo a nominagdo dos
deuses, sua bondade, a leveza do corpo e a imortalidade (p.153). Assim como acontece
na Aldeia Tematica com a familia de Piraqué-Acu, o Nhandereko em Cotinga € uma
relacdo de gjuda reciproca entre os indigenas e os ndo-indigenas, o Outro. Uma familia
ou outra guda aguela que estd com necessidades, e a retribuicdo pode vir de formas
diferentes.

Mas manter o Nhandereko € delicado, pois o estopim para divergéncias entre 0s
individuos ocorre com frequéncia em Piraqué-Acu. Os conflitos ndo fazem parte do
Nhandereko, mas eles sempre existiram.

E assim, no caso dos conflitos, eclodem acusacOes que tensionam as relagoes
entre as aldeias, como no caso da Aldeia Tematica ter sido duas vezes incendiada apos

estar sob os cuidados da comunidade de Piraqué-Acu, cujo cacigque conta que recorreu a
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consulta xamanica para buscar averiguar sua desconfianca dos parentes das adeias
vizinhas que, por sua vez, diante das acusagoes, reiteraram a importancia da autonomia
de cada adeia na utilizagdo do espago destinado as relacbes com os visitantes/turistas

jurua.

Figura 11: Reconstrucéo da Aldeia Tematica apds o incéndio

Apesar das tensdes, as outras aldeias sdo convidadas a participar em eventos na
Aldeia Tematica, como aconteceu em ocasido de um encontro nacional de escoteiros em
julho de 2016. Ainda que Wera Djekupé (Dju’i)*’ que ja foi cacique da aldeia Trés-

5 Wera Djekupé, mais comumente chamado com o apelido de D’jui (sapo), mora em Trés-
Palmeiras enquanto lidera a criacdo da nova aldeia nomeada Reserval Nova Esperanca. Sua casa nesta

aldeia é a que mais recebe brancos, pois ele sempre esta envolvido em projetos com contatos com pessoas
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Palmeiras onde mora, na época estivesse sendo alvo de acusagOes por parte do grupo
familiar de Piragué-Acu, foi de sua autoria o discurso de fechamento do evento. Como
seu filho Maynd em um evento com um colégio — logo a frente falarei desse evento —,
Wera Djekupé (Dju’i) contou sua versdo da histéria dos Guarani com a intencéo de
conscientizar os escoteiros, tentando questionar seus esteredtipos. O valor que Wera
Djekupé (Dju’i) queria salientar a respeito dos indigenas focava a relacdo de harmonia
com a natureza, como demasiado importante para a manutencéo da vida na terra. De
uma forma ‘oculta’, no decorrer de seu discurso sobre a histéria de seu povo, do
envolvimento com a natureza e 0s outros, a intencdo de despertar um respeito mutuo
entre eles se direcionava aos brancos, mas também ao grupo familiar de Piraqué-Acu.
Para interagir com os escoteiros, Wera Djekupé (Dju’i) contou sobre a ave
Tangara, que para conquistar a fémea, ele danca. Mas se ele viver sozinho por muito

tempo, ele morre. Depois, Wera Djekupé (Dju’i) disse:

- Vocés devem achar muito dificil falar a lingua guarani, mas hoje eu vou

ensinar a vocés a falar o Guarani. Vocés vao falar, cantar e dancar.

Meses depois, quando estava conversando sobre o fechamento do evento feito
por Wera Djekupé (Dju’i) e os seus dizeres, uma das filhas do cacique Karai disse:

- Foi chato essa parte do Dju’i. (o0 tom de suavoz erarispido)

deforadaaldeia. Wera Djekupé (Dju’i) éfilho de pais guarani e branco, e de sua relagdo com uma branca

nasceram trés de seus filhos, um deles, Mayné.
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Figura 13: Encontro Nacional de Escoteiros - Pintura de corpos - Julho 2016

60



Figura 14: Encontro Nacional de Escoteiros - Julho 2016

No evento com o colégio, onde Maynd e Karai Mirim (Tudja’i)se pronunciaram
um pouco sobre os indigenas, a énfase estava na diversidade e grande forca dos povos,

mostrando que a diversidade € o que os fazem ricos. Assim falou Mayné:

- Existem varias tribos no Brasil. Os Guarani, Yanomami, Patax6 e muitas
outras... e todas elas tem as suas diferencas, e ndo € tudo apenas uma coisa, como esta
nos livros, dizendo que tudo é indio. N6s indigenas também temos 0s nossos direitos,

mas conquistamos |utando.

Em particular a Maynd, foram de sua autoria os discursos que reescreviam a
historia. A condicao de ‘mestico’, que cria na mente de ambos instabilidades perante os
dois mundos, onde ndo é possivel fixar-se em qualquer um deles, gerando aproximacoes
e ao mesmo tempo repelindo-as, faz deles porta-vozes para as conexdes entre os dois
mundos, empenhando-se em ‘resolver’ conflitos tanto psiquicos, quanto das relaces
interétnicas. Possivelmente, 0 motivo mais significativo € o de mostrar uma postura
totalmente engajada na defesa do povo Guarani, para que possam ser reconhecidos aos
seus parentes proximos também como “auténticos” Guarani.

A postura de Wera Djekupé (Dju’i) e de seu filho Maynd pode produzir efeitos
sobre aqueles que também sabem, mas néo pretendem compartilhar as histérias do seu

povo com 0s brancos, no intuito de assim salvaguardéa-las. Para os indigenas que
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trabalham com o turismo, a venda de esteredtipos € mais vantajosa, preserva uma
aparéncia que melhor agrada os brancos, mais do que conscientiza-los com suas versdes
da histdria que poderiam ultrapassar as ‘cercanias’ da Aldeia Temaética, levando estes
outros a acessar niveis de sua cultura que os tornariam vulneraveis. Dessa forma, a
“cultura” € instrumentalizada, com sinais diacriticos que fazem ser sua marca
caracteristica, em oposicdo a outros grupos. Atuando e pensando como tradicdo, a
cultura ganha substancia, e congtitui 0 povo (GRUNEWALD, 2003). Mesmo
ressignificando a cultura em mercadoria, ela se torna um “armamento retorico”, como
forma de expressdo simbdlica com um propdsito e valor de troca em um sistema maior
(GRUNEWALD, 2003 apud MacCNNELL, 1992).

Com essa possivel perspectiva, os Guarani levariam os turistas a “aceitar
atracdes modificadas como ‘auténticas’, criando uma ‘consciéncia turistica falsa’”.
(YANG, WALL: 2008. p. 560)

Isso pode se configurar como uma estratégia de protecdo (ibidem) dos indigenas
com uma consciéncia plena que os fazem tirar e colocar ‘partes’ da cultura para torna-
las vendaveis para os turistas, auténticas o suficiente para 0 gozo da experiéncia,
sabendo que isso depende de como a experiéncia € entendida como auténtica pelos
brancos na singularidade de cada um (GRUNEWALD: 2009, p. 246).

N&o ressignifica-se uma ‘experiéncia original’, falseando-a ao ponto de torné-la
irreconhecivel (ou até mesmo desprezivel) aos olhos dos Guarani. E ndo se tiram ou
colocam elementos em uma pega/cena que invada o seu particular sagrado, e perturbe o
seu carater distintivo. Assim, as experiéncias ndo se limitam apenas aos
turistag/visitantes, mas aos préprios Guarani, onde as demandas dos brancos e a
guaranizacdo do espago/pessoas se confundem nessa sequéncia.

A forca por trés dessa aproximagdo de experiéncias € um possivel aglomerado
de perspectivas, autenticidades, que forma ligagbes em um encontro. Tanto quanto a
experiéncia da ‘autenticidade’ para os Guarani opera uma “reindianizacdo” (ibidem, p.
247) — assim como a guaranizacdo do espaco e dos indigenas no caso singular que € a
Aldela Tematica —, valendo da prépria cultura de olhos para o passado ja imbuido do
contato com 0s brancos, quanto sem a sua presenca, O turismo, jA em Seu cerne,
provoca/encorgja os Guarani a compor essa nova tradicdo. Sdo dos brancos, quanto séo
do Guarani as inspiragdes para as tradigoes.

Um lado proficuo dizem YANG, WALL (2008: p. 561), quando os anfitrides

podem sair de uma posicéo social para outra melhor, gerando mais trabalhos para sua
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populacdo. O mais importante por conta disso, € a protecdo da heranca cultural e a
promocao de uma auto-consciéncia do povo sobre a prépria cultura.

Os trabalhos para 0s outros guarani giram em torno, muitas vezes, de uma aurea
de tensdes politicas. O crescimento prospero do cacique e seu nucleo familiar gera uma
hierarquizacéo que acarreta tensdes na distribuicdo dos deveres na Aldeia Temética,
frequentemente terceirizando os trabalhos. Assim, individuos guarani trabalham no
espaco e recebem um pagamento final feito pelo cacique por servigos prestados, como
os de limpar o espago, reparos no cenario, quanto o de edificar novas estruturas. S&o
frequentes as acusacOes de vantagem dagueles que moram na aldeia Piraqué-Acu e
prestam esses servicos, e 0s de outras aldeias sobre o trabalho exercido, com lucro que a
familia do cacique obtém com o turismo, fazendo uma reparticéo desigual.

Mas, ainda que ndo sgam esporadicos 0s convites para outros guarani
participarem e trabalharem na Aldeia Tematica, 0 caso de Tupa Kwaray (Ke’y), da
aldeia Boa Esperanca® é diferenciado, pois ele foi e as vezes ainda é convidado a morar

nesse espaco. Segundo o cacique Karai:

- A gente quer trazer Tupa Kwaray (Ke’y) para morar aqui porque ele vai poder
voltar a ser um pajé forte, mas o problema é que e estd em uma fase ruim. Aqui vai
ser bom pra ele porque ele vai estar mais perto da natureza, vivendo apenas na

floresta, longe das coisas ruins.

Se h& apreensdo em convidar Tupd Kwaray (Ke’y) para morar na Aldeia
Tematica, ainda que ele se destaque tanto nas aldeias quanto fora delas, Tupd Kwaray
(Ke’y) foi também convidado a morar na Reserva®, projeto em andamento de fundagio
de uma nova aldeia, sob alideranca de Wera Djekupé (Dju’i), voltada para valorizacéo
do modo de vida guarani. Tupd Kwaray (Ke’y) passa a ser assim um convidado
disputado entre aldeias sendo que também a Reserva visa a promoc¢ao do turismo.

Protagonistas dos tempos da caminhada de Tatatxi, Tupa Kwaray (Ke’y) guarda

conhecimentos tradicionais importantes, e exibe um estilo préprio diferenciado de

%8 Tupa Kwaray, apelidado de Ake’y, € neto de Tatatxi, irmdo de Keretxu Endy, m&e de Karai,
cacique de Piraqué-Acu. Um dos primeiros moradores de Boa-Esperanca, Tupd Kwaray (Ke'y) pela
proximidade com Tatatxi, teve acesso a conheci mentos xamanicos.

59 O projeto ReservalNova Esperanca terd melhor atencdo em outra parte a frente.
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morar na arquitetura de sua casa, quanto no seu visua®, com atribuicdo de “pajé
oficial” das aldeias. Estes requisitos fariam de Tupad Kwaray (Ke’y), ao mesmo tempo,
um referencia para atracdo do turismo na Aldeia Temadtica e na Reserva, mas,
obviamente, ndo somente isso. Na Aldeia Temética, Karai Mirim (Tudja’i) afirma que
“ele tomaria conta do lugar”, pois Tupd Kwaray (Ke’y) saberia cuidar do loca
valorizando-o com seus conhecimentos, incentivados pela vivéncia naguele espago. Em
Tupd Kwaray (Ke’y) se combinaria o atrativo turistico (agregar valores), tornando a
tradicdo algo vendavel e a possibilidade de producdo do antigo modo de vida e seu
reforco para os proprios Guarani.

Mas o desgjo por trés dafala do cacique Karai, também mostra um cuidado com
asaude de Tupa Kwaray (Ke’y), que ele vé na Aldeia Temética um lugar propicio paraa
sua recuperacdo, pois ela esta mais perto da natureza, longe da cidade. Isso mostra que a
dicotomizacdo provinda da sociedade moderna entre natureza e cultura, ndo existe para
os amerindios (LATOUR: 1994, p. 100), pois 0 corpo é imaginado — em todos os
sentidos da paavra — pela sociedade, e a natureza humana, literamente
fabricada/configurada pela cultura (VIVEIROS DE CASTRO: 2011, p. 72).

Com isso, entenda-se que mantendo Tupa Kwaray (Ke’y) perto da natureza e na
constante ‘fabricacdo de tradicdo’ pela Aldeia Temética, no qual ele também serd um
dos principais produtores, o faz voltar e potenciaizar a pessoa que era. Ele vai poder
estar em constante interacdo com as entidades da natureza, pois essa relacéo define a
pessoa segundo os canones da cultura (BADIE: 2015, p. 17).

Tanto na Aldeia Temética quanto no caso da Reserva, o firme propdsito dos
indigenas € a revitalizacdo das tradi¢des conferindo e reconhecendo a Tupd Kwaray
(Ke’y) os saberes e praticas necessarios para este empreendimento, frente o descontrole
das condutas ocasionadas pelo avanco dos modos degradantes de viver no ‘mundo do
branco’.

Conversando com Tupd Kwaray (Ke’y) sobre os projetos nas aldeias terem a

intencéo de convidalo amorar nesses locais, ele disse:

80 | ogo a frente vamos ver a opinido sobre ‘caracterizacdo’ de Wera Mirin (Kambu), pois no
caso de Tupd Kwaray (Ke’y), hd uma combinagéo entre a caracterizagdo guarani e roupas e acessorios dos
brancos.



- Eles me falaram disso mesmo, mas eu ndo posso sair daqui. E aqui que a

minha avo Tatatxi Yva Reteé morou e morreu, e € aqui que eu devo ficar.

Mesmo que exista 0 anseio de fortalecer a organizacdo tradicional das
comunidades, Tupd Kwaray (Ke’y) se mantém vinculado ao nucleo familiar do
adeamento de Boa-Esperanca do qual foi um dos fundadores junto com sua avo. A
importancia de garantir a manutencéo do lugar se associa ao distanciamento de Tupa
Kwaray (Ke’y) dafala e do contato com os brancos, como deixava a entender sempre

gue conversavamos.

2.2 Os Guarani eos brancos: arealidade do imaginario

Com a criagdo de espagos para acampamento que circundam a Aldeia Tematica,
as referidas visitagdes de escoteiros, colégios, entre outros®, é possivel acompanhar a
producéo artesanal de chocalhos, colares, brincos. Esta atividade tradicional dos
Guarani com recriagdo e mudancgas nas pegas em funcdo das demandas do mercado e
dos restritos recursos naturais disponiveis para fabricagdo, se mantém ativa gerando a
expectativa, muitas vezes frustrada, de uma boa venda para um nimero sempre maior
de visitantes. Assim como comprar um artesanato dentro da aldeia preenche mais o
imaginario sobre os indigenas — supostamente diferente de compra-lo em uma cidade,
por exemplo —, no que diz respeito ao valor que se da a pega, e portanto tornando a
compra com aimpressado de ser mais auténtica, a Aldeia Teméatica estabel ece uma troca
que eleva a categoria do imaginério, pois grande parte do proposito do espaco € o de
criar uma situagdo propicia aisso, e que tenha o efeito no turista de induzi-lo a compra.
Seria uma espécie de local que traz os objetos — que pode ser entendido como
souvenires pelos turistas —, em cena, mediatizando experiéncias no tempo e espagco
(ARAUJO: 2003, p. 61, 62). Sendo forte 0 investimento na venda de artesanato, o plano
de expansdo da Aldeia Temaética teria o intuito relativamente proporcional de aumentar

0 imaginario ocidental que induzisse prolificamente a sua venda.

61 Ao longo do trabalho de campo, sempre foi constante a preocupagdo com a promocdo deste
espaco. Sua expansdo € lenta, mas nunca cessa. Agregar valor a Aldeia Tematica faz parte dos objetivos
dos Guarani de Piraqué-Acu tanto nas ideias/projetos (que sdo muitos), quanto nas pequenas acdes que

alimentam esses proj etos.
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Assim, a relacdo entre brancos e indigenas é mediatizada por objetos, mas as
relagdes ndo se tornam objetificas por conta disso, pois assim como acontece com 0S
Qom (Toba)®?, en SALAMANCA (2009, p. 166), o desgjo dos objetos esta ligado ao
desgjo das relacBes sociais que tais objetos, para aém da sua utilidade, corporificam.
Falar da diferenca com os brancos implica falar de objetos indo e vindo de indios para

brancos ou de brancos para indios.

Figura 15: Venda de artesanato em evento na Aldeia Tematica

62 O povo Toba, ou Qom, sdo um dos maiores grupos indigenas na Argentina. Habitam a regido
conhecida como os Pampas. Sua populacdo estd estimada em 130 mil pessoas. <

http://comunidadl aprimavera.bl ogspot.com.br >
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Figura 16: Venda de artesanato em evento na Aldeia Tematica

Se considerarmos, tal como MENDES JUNIOR (2016: p. 282), que a categoria
“cultura” torna-se algo papavel quando condensada em objetos, e assim, podendo ser
selecionada e apanhada para exibicdo — e diriamos aqui, para a compra—, entdo o que se
destina para a Aldeia Tematica no que diz respeito a venda para os turistas, também
estaria sendo selecionado, ou até modificado, quando tais objetos representam para 0s
Guarani algo sagrado, restrito a casa de rezas ou para outras ocasifes carregadas de
valor simbdlico. E como se para 0 entendimento do branco, seja necessario 0 uso
referencia de objetos, pois esse necessitaria da materializacdo da cultura indigena.
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Assim, comprando pecas, como o0 cachimbo, por exemplo, o branco estaria, em parte,
comprando cultura.

Essa cultura como uma coisa que pode ser selecionada ndo vai contra o carater
“fluido, dindmico, ndo-essencial (...) combatendo a sua ‘reificacdo’” (COELHO DE
SOUZA, MARCELA: 2010, p. 97) do esforco antropolgico em justamente considerar
o contrario. Isso porque 0s nativos na pesquisa da autora citada, quando falavam de
‘suas culturas’, ndo se referiam a ela como “algo a que pertenciam, mas como uma
coisa que pertencia a eles” (ibidem).

As varias percepcies, experimentacOes, e até pressentimentos dos Guarani nas
relagdes com o branco (turista), s&o moldados e talhados quando perpassados para 0s
objetos (artesanatos) na intencdo da venda. Considerando o artesanato vendido na
Aldela Temética, sendo este um local diferenciado que influi diretamente na agregacéo
de valor para a compra dos artefatos, este mesmo objeto serve como um gancho para as
futuras lembrancas dos turistas quando se torna referente para as histérias dos Guarani
contadas por eles mesmos. Histérias que estampam os esforcos, lutas, competéncias,
habilidades entre outras, langadas ao turista como forma de conscientizacdo, e que deem
respaldo as agdes indigenas em prol do préprio povo. E a partir disso, o turista tem a
possibilidade de se confrontar com seus estereétipos corroborados dentro da perspectiva
do consumo — e que os mesmos Guarani esforgam-se em constantemente quebrar. Uma
falade Karai Mirim (Tudja’i), filho do cacique Karai e lideranca da aldeia Piraqué-Acu,

mostra a percepcao de sua familia sobre a visdo dos turistas acerca dos indios:

- Se nés trazermos 0s turistas para visitarem as nossas casas, nao vai fazer
diferenca para eles. NOs temos que leva-los até a Aldeia Tematica, porgue o que eles

querem ver sdo indigenas caracterizados, ocas, dancas.

Nesta fala de Karai Mirim (Tudj&’i), a percepcdo exterior de sua comunidade
fora da Aldeia Tematica se mostraria mais “proxima” do mundo (vida) do branco, e
porventura, 0 contré&rio mostraria uma “guaranizacdo” dos proprios indigenas. Néo
apenas nos momentos da recepcdo de turistas, mas similarmente quando os indigenas
frequentam o ambiente — e a frequéncia aumenta cada vez mais —, faz deste entrar e sair
da Aldeia Temética, pressupor que as caracterizagOes estejam em processo de mudanca,
onde o caracterizar-se de “indio” deixa de ser uma simples encenacéo, paratornar-se um

estimulo que agencia a busca do “modo original de vida guarani”, como o0 cacique
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Karai e Karai Mirim (Tudja’i) afirmam. Com isso, os Guarani de Piraqué-Acu podem
perceber com mais afinco que o caracterizar-se seria quando eles se ‘vestem de branco’,
e ndo o contrario. E o0 “eles” se estende a parentes das outras aldeias de Trés-Palmeiras e
Boa-Esperanca, tendo a perspectiva de se tornar ainda uma ocasido para questionar
aspectos do modo de vida atual, pois membros da familia que gere a Aldeia Temética
passam a se considerar “mais proximos da tradigdo”.

A questdo da caracterizagdo leva-nos a interlocucdo com outros guarani que
vivem diariamente o que na Aldeia Temética seria apresentado como tal. Discutindo
este assunto com Wera Mirin (Kamb()®® — que corriqueiramente porta-se como se
estivesse ‘caracterizado’ —, ele deixa claro que ndo entende iSsO como caracterizar-se,
mas “isto € ser Guarani”. E a partir dai, opina sobre o que 0s jovens pensam disso e 0s

motivos de sua atitude:

- Os jovens ndo se interessam por isso. Eles estdo iludidos. Gostam do que vém
de fora (...) Eu saio assim de casa que é para estar protegido. Mas também porque

Deus gosta. 1sso também € simpatia.

Para Wera Mirin (Kambl) o ‘caracterizar-se’ vai além de uma mera
representac@o estética, como percebido pelos jovens. O desinteresse da juventude por
Wera Mirin (Kambu) evidencia a ilusdo que substitui a ‘caracterizacdo’, e as causas e
consequéncias deste comportamento mostraria ainda mais que o0 mundo do branco é a
atracdo dos jovens. Wera Mirin (Kambu) dirige sua critica mais aos jovens responsaveis
para considerar a ‘caracterizagcdo’ como esteredtipo do que apontar diretamente o
proprio branco como Unico causador desse problema.

O sair ‘caracterizado’, nas palavras de Wera Mirin (Kambu), o faria sentir
fortalecido contra os maus espiritos, em consonancia com aideia de se impor ao mundo
do branco. Ele estaria espiritualmente protegido. ‘Caracterizar-se’ seria um modo
exteriorizado de enfrentar 0 mundo do branco, enquanto, os jovens sdo0 ilusoriamente
seduzidos por ele, deixando de estabelecer seu vinculo com o outro (sobrenatural) que

fundamenta o modo de vida guarani.

8 Wera Mirim, cujo apelido Kambii, com o significado mais aproximado: leite. E o filho mais
novo de Tatatxi. Atualmente mora na incipiente aldeia Boa Vista, na fronteira da aldeia de Boa

Esperanca, mais proxima do bairro Coqueiral .
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Em alguns exempl os dentro da aldeia sobre 0s usos de esteredtipos, mas quando
interpretados e aplicados por ndo indigenas guarani que moram em Piraqué-Acu e estdo
guerendo se inserir na adeia obtendo um reconhecimento diferenciado aos dos brancos,
fdarei de Maria® e Vanderson®, e no caso deste Ultimo, com um maior
desenvolvimento logo a frente. Olhemos entdo para o episddio da visitacdo a Aldeia
Tematicafeita por um colégio, e o encontro nacional de escoteiros em julho de 2016.

Na visitacdo de um colégio, enquanto os Guarani permaneciam entretendo as
criangas em préticas culturais, Maria ficava junto a duas professoras, formando umafila

Com as meninas para pintar seus rostos etirar fotos.

84 Maria (nome ficticio) passou a morar na aldeia de Piraqué-Acu no fim de 2014. Como méae-
parceira, adotou a jovem Sabrina para morarem juntas, como afirmam ambas. Sabrina se casou com
Karai Mirim (Tudja’i) (filho do cacique Karai) e as duas foram morar na aldeia. Sabrina diz que Mariaja
teve um contato profundo com religifes de matrizes africanas, e que levou esse conhecimento para a
aldeia. Maria se diz descendente de indigenas, e por conta disso, mais préxima dos indigenas (e suas
causas), e, portanto, dos Guarani. Por ter contato com politicos locais, em vista de recursos necessarios
para realizacdo de eventos importantes para a comunidade, ela se empenha em conseguir apoios. Em
2016, Maria se candidatou como vereadora, com foto da campanha caracterizada com cocar e pinturas no
rosto.

8 Vanderson (nome ficticio) é o atual namorado de Ara Poty (Conxé) uma das filhas do cacique
Karai. Proveniente do Rio de Janeiro acabou se estabelecendo na aldeia Trés-Palmeiras e depois em
Piraqué-Acu, em busca de conhecimento e experiéncia com o artesanato guarani. Vanderson mora
sozinho em uma residéncia destinada a hospedar n&o indigenas que chegam a aldeia, como foi também no

meu caso, no primeiro periodo do trabalho de campo.
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Figura 17: Maria pintando o rosto de criancas de um colégio

Toda vez que uma meninaia pintar o rosto, Maria olhava-a bem, e diagnosticava
se ela era descendente de indigenas ou ndo, com a intencdo de atrair a atencéo das
professoras que estavam junto dela. Parecia que Maria queria legitimidade e
competéncia para sua performance, como conhecedora das culturas indigenas. Algo
semelhante aconteceu na visita de escoteiros, quando Maria juntou-se a um grupo de
pessoas, e comegou a fazer oragdes que misturavam tipos de rezas. Os Guarani que
assistiam a cena sorriam achando-a engracada, ndo sO pela apropriacdo da reza guarani,
mas porque sabiam de seu contato com religides de matriz africana. Brincavam
tratando-a como se fosse uma “feiticeira” (tupichda) ou “bruxa”. Mesmo considerando
Maria uma branca, o feiticeiro trata-se de “dono” de um espirito familiar, uma xama
(VANZOLINI apud MONTOYA: 2013, p. 347), como €ela e outros assim a denominam,
mesmo sendo caricatural para alguns a sua performance. Mas a raiz rupi associa-se a
nocdo de “inimigo” ou “coisa ruim”. Isso indica que ndo sé as poténcias curativas e
propiciatérias s80 mobilizadas, mas que as faculdades ndo humanas do xamad séo
investidas com fins de agressdo. Tudo isso mostra que, quando a graca era manifestada
guando Maria fazia suas oracdes, podia-se ver certa desconfianca/suspeita.

Em relagdo a Vanderson era comum vé-lo usando cocar, o que fazia também
para além da Aldeia Tematica. Assim como no caso de Maria, Vanderson era alvo de
risos com maior frequéncia por parte dos Guarani quando estava todo caracterizado
naguele espaco. O momento Aldeia Temética € o momento Guarani para oS outros, e

ndo para os ‘sempre ainda’ outros querendo ser Guarani para 0s outros. Se ndo
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considero os que moram na aldeia de Piragué-Acu como iguais aos turistas, eles porém

n&o deixam de ser outros para os Guarani.

;
;
£

Figura 18: Vanderson e Karai se caracterizando para o evento dos escoteiros
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Figura 19: Maria 'benzendo’ dois escoteiros
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Figura 20: Indigena caracterizado vendendo artesanato
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Figura 21: Indigena se caracterizando para o evento dos escoteiros

Pensando sobre 0 avango da presenca dos brancos nos espagos de vida guarani, o
reavivamento de um modo de vida ‘original’ pode estar atrelado a uma intengdo de
estabelecimento do aperfeicoamento do modo de vida guarani (Nhandereko) t&o
procurada & época da lider xamanica Tatatxi®, como antes falado. Keretxu Endy, mae

86 |ss0 ndo quer dizer que a referéncia & Tatatxi sgja explicita e que ela constantemente esteja
sendo lembrada, mas que o aperfeicoamento do modo de vida que antes procuravam e gque é reconhecido

como incentivado por ela, ndo deixou de ser uma busca e uma memdriaviva.
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do cacique Karai e neta de Tatatxi, € uma das poucas ancias ainda vivas nas aldeias
guarani no Espirito Santo gque junto a sua mae Aurora, filha de Tatatxi, eram muito
proximas da lider xaménica e herdeira de seus ensinamentos. Entre eles, a perspectiva
das transgressdes dos individuos vistas como motivadas também pelaintensificacdo dos
contatos com os brancos, acaba ganhando forca contra outra cultura. A Aldeia
Temética podendo se tornar, neste @mbito, um espaco de referéncia onde se reativa ou
fortalece o sentido do Nhandereko (0 nosso modo/jeito de ser).

A partir disso, o turismo na Aldeia Temética provoca efeitos de aproximacéo
ainda que imagin&ria e comparacdo entre passado e presente, sendo que muitas
transgressdes emergem no embate com a atualidade desse empreendimento com seus
rebatimentos na vida coletiva. Sendo um movimento turistico relativamente recente
explorado pela aldeia de Piraqué-Acu, a Aldeia Tematica ndo poderia, como aertam
BANDUCCI JR, A e BARRETO, M (2003, p. 16), ser vista como uma cultura
encenada, ou uma tradicdo inventada para 0 consumo turistico, mas como umainiciativa
que teria o poder de penetrar para dém dessas condicdes, estimulando na familia de
Piraqué-Acu, que ja dorme algumas vezes na Aldeia Teméatica®, um movimento
cultural em busca do conhecimento do passado, revigorando a cultura guarani atual.

A vinda de turistas € possivel por intermédio de um agendamento, onde as
vistas® ao local incluem os preparativos para recepcdo das pessoas e as
caracterizacOes, tratando-se de autogestdo indigena, pois ab mesmo tempo os Guarani
sd0 promotores (agenciadores), e atores. Além de visita guiada nas trilhas e
apresentagdes de dancgas, as programacfes podem incluir relatos sobre a histéria da
aldelae do povo Guarani.

67 No capitulo 111, sera explorado o movimento dos guarani de Piraqué-Acu em tornar a Aldeia
Temética uma espécie de lar temporario, ou 0 desgjo de morar nas suas proximidades.

8 Visitas marcadas pela internet, ou pelo celular, onde os precos sdo estipulados conforme o
ndmero de pessoas e 0s ‘pacotes’. Algumas ‘visitas” acontecem por acaso e 0s indigenas encontram essas
pessoas ja dentro da Aldeia Temédtica e alertam sobre o cuidado que se deve ter com o local. Estas pessoas
gue aparecem na Aldeia Tematica sem o prévio agendamento, em sua quase totalidade, sdo moradores do
entorno. E muito comum entre os Guarani de Piraqué-Acu, ouvir dizer que sdo os vizinhos indios
Tupinikim, e por causa disso, na maioria das vezes eles dizem que sdo os Tupinikim que baguncam a
Aldeia Tematica. Mas também, algumas pessoas aparecem de noite ou de madrugada e os Guarani s

percebem que alguém esteve |a ao detectar a presenca de lixo no lugar nos outros dias.
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2.3 A Aldela Tematica: os Guarani e osturistas.

Conforme Karai Mirim (Tudj&’i), filho do cacique de Piraqué-Acu, nédo existe
“pacote” diferenciado para cada tipo de turista, colégio, visitante, etc., pois todos
seguem o0 mesmo “roteiro”, ainda que este ndo seja tdo bem definido ou fechado, como
pude observar. Entretanto, no caso da visita de um colégio, a abordagem torna-se mais
didatica e os professores e alunos interagem junto aos Guarani ‘simulando’ suas
préticas, caracterizados de indios. Outros visitantes, como 0s escoteiros, podem se
interessar mais para a relacdo dos indigenas com a natureza e a sobrevivéncia na
floresta. Normalmente, neste tipo de programacéo, os Guarani entram na mata e guiam
0 grupo pelas trilhas, contam historias sobre caga, as armas, 0 respeito com a natureza,
relatando sobre a historia dos Guarani e de outros povos indigenas no Brasil.

Quando turistas e visitantes acertam o vaor do passeio (servigo) com 0S
indigenas e deixam a Aldeia Temética, € muito comum observar os Guarani sairem para
um povoado mais proximo (gastar o dinheiro) para fazer compras para 0 grupo

domésti co®°.

Figura 22: Turistas visitando a Aldeia Tematica

8 Ver no préximo sub-item arelagdo Guarani com o dinheiro.
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Uma vez, enquanto um grupo de um colégio visitava a Aldeia Tematica, trés
professoras responsaveis pelos aunos me abordaram perguntando se eu era um
indigena. Estranhei a pergunta por ‘ser branco’ e ndo estar “caracterizado”. Expliquei
que estava fazendo uma pesquisa antropol 6gica junto com eles e isto fez com que elas
me perguntassem se poderia contar para 0os alunos um pouco da histéria dagueles
indigenas. Respondi que minha pesquisa ainda era incipiente e com isso, elas
desistiram.

A pergunta me deixou embaragado, ja que eraalgo a ser direcionado diretamente
para os Guarani, ainda mais na Aldeia Tematica. O pedido que pode ser entendido no
sentido da atribuicdo da legitimidade académica do saber sobre o outro, denota uma
visdo sobre os indigenas destituidos da autoria de sua propria histéria. Essa ponte que as
professoras queriam fazer entre a sala de aula e uma experiéncia pratica mais proxima
daredidade, indo a Aldeia Tematica, parte do pressuposto de que os aunos adquirem
novos conceitos, valores e modos de vida, mas também tem a possibilidade de
promover uma educacdo ambiental e o reconhecimento de culturas diferentes (FACO &
NEIMAN: 2010).

Essa seria uma forma de turismo educacional/pedagdgico, e que ainda tem a
oportunidade de aproximar-se da prética do ecoturismo. Esta modalidade de turismo ja é
praticado em S3o Miguel das Missdes (RS) °. O turismo pedagdgico nas Missdes ja se
tornou anual, onde os alunos, apods visitarem pontos turisticos, assistem ao “Espetaculo
Som e Luz”, que foi criado pelo governo do Estado do Rio Grande do Sul e que conta
com o surgimento, desenvolvimento e o final da experiéncia jesuitico-guarani. Eles
visitam também o museu Antropomorfico da Unijui. Durante o caminho, os alunos

recebem informagdes sobre 0 monumento do indio Sepé™.

70 < http://www.portal dasmi ssoes.com.br/noti cias/vi ew/id/13/turi smo-pedagogi co-nas-

missoes.html >

1 < http://anovademocracia.com.br/no-40/1515-guaranis-desmentem-livros-e-revelam-nova-

historia > Neste link, vale notar que Wer& Tupa (Leonardo), um dos intelectuais mais destacados do sul
do pais, desmente a histéria oficial narrado pelo pensamento reacionario sobre o indio Sepé. Sua pesquisa
baseou-se em histéria oral, preservada na memoria de indios centenarios que viveram no Rio Grande do
Sul, sendo uma das mais importantes a xama Tatatxi Ywa Re Ete (Maria Candelaria Garay), fundadora da

aldeia de Boa Esperanca (ES).
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Se ndo é com os familiares de Piraqué-Acu, agentes da Aldeia Tematica, ainda o
papel daqueles que possibilitam parte dessa ponte que as professoras desgjavam, é na
figura de Maynd (beija-flor) — relatado logo abaixo —, um guarani ‘mestico’ a atitude
paraisso.

A frase de uma das professoras gjuda ainda a entender em que contexto também

surgiu ademanda:

- No6s esperavamos que eles fossem contar um pouco da historia deles para os

alunos, mas eles disseram que pouco sabiam.

Logo depois que os visitantes do colégio foram embora, relatei para alguns
indigenas o acontecimento com as professoras. Quando estava saindo da Aldeia

Tematica, Maynd ouviu o0 meu relato e disse:

Vocé tinha que ter falado para elas que todos nés — brasileiros — somos

Guarani.

Durante todo o trabalho de campo, apenas ouvi expressdes proximas a este
pensamento vindas dele, apontado como mestico pelos outros guarani que se auto-
identificam como puros e recorrem as classificagcbes conforme critérios de pureza e
sujeira dos mais idosos. Assim ocorreu quando de inimeros desentendimentos entre
Mayno e os familiares de Piraqué-Acu, em decorréncia tanto da questdo dos pagamentos
dos servigos prestados na Aldeia Temética, quanto por ele ser filho de Wera Djekupé
(Dju’i), que também esta em conflitos com essa familia. Episodios como os do cacique
Karai estar discutindo com ele sobre ndo estar ensinando o seu filho Wera Djekupe na
escola guarani 2. Como Ultima forma de ofensa & Maynd, o cacique Karai recorre a
questdo de ele ser ‘mestico’, para humilh&lo. Mas o que se revela para nés é muito
curioso, pois o cacique Karai é filho de Guarani com Krenak. O que se pode deduzir
disso € que o cacique recorre a aparéncia de Maynd, por ele ter a pele muito mais para o
branco, e os cabel os encaracolados, e 0 cacique estar muito mais proximo da aparéncia

‘ideal’ de um Guarani, de cabelos liso e pele morena.

2Maynd é professor na escola guarani em Trés-Palmeiras.
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A fala do Maynd acima denota provavelmente uma luta diaria dele contra estes
critérios como principios que norteiam as relagdes nas aldeias, pois no arranjo socia ee
sofre as consequéncias deste posi cionamento.

Os relatos sobre a histéria dos Guarani sob o ponto de vista deles estédo se
tornando mais comuns. Poucos meses depois do acontecimento relatado, o espaco
propicio como a Aldeia Tematica criava um cenério onde ainteracdo do turista/visitante
com o lugar e os indigenas, tinha nas histérias/relatos contados uma abertura para que
0s esteredtipos pudessem ter condicdes para serem cada vez mais questionados
(quebrados).

Como se estivessem num embate paradoxal, os Guarani enfrentam uma dupla
face da Aldela Temética, quando fornecem aos turistas uma recepcdo que parece
retroalimentar o imaginario ocidental e a0 mesmo tempo a escuta da versdo indigena
frente a historia oficial. Os Guarani que vendem o0s esteredtipos, simultaneamente os
quebram’®,

Neste caminho em que as histérias contadas pelos Guarani sobre s mesmos
comecam a ‘aflorar’ junto a expansdo da Aldeia Tematica, como um movimento de
atracdo que suscita os relatos e as narrativas, a Aldeia Tematica torna-se histériaviva e
sensivel aos turistas/visitantes.

Foi novamente em ocasido de um evento com aproximadamente noventa alunos
de um colégio de Vitéria, ocorrido cinco meses apds 0 anterior, que as historias e
criticas indigenas sobre as narrativas oficiais tiveram prioridade aos passeios, a venda
de artesanato, a simulacdo em ser um ‘indigena tradicional’, sem que isso atendesse a
alguma expectativa da escola. As falas ficaram por conta de Maynd, discorrendo sobre a
diversidade de povos indigenas no pais, e o valor de cada um desses povos
invisibilizado pela historia oficial, quando os trata como se fossem todos iguais, como
indio genérico, ou sgja: indio é tudo a mesma coisa. Para enfrentar a versdo oficial,
indicada como aguela que massacra os indigenas, a narrativa de Maynd trazia uma
versdo da historia que ndo se conta em colégios, esfor¢ando-se em salientar aforca e os
direitos dos indigenas, como recursos para esse enfrentamento. Em uma de suas frases,

dedisse

73 Esta ideia se aproxima do que no Cap. Il irei chamar de “conexdes e afastamentos” entre os

Guarani e os brancos.
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- As histérias sdo aquelas nas quais os indigenas ouvem, vindas dos préprios

antepassados.

Maynd ao falar de como seu povo transmitia a histéria oralmente, valorizava o
contato ao vivo com 0s seus ‘parentes’, e a importancia dessa comunicagao/transmissao,
ndo apenas feita pelos livros, fazendo referéncia direta ao ensino dado em colégios,

propicia naquel a ocasi &0.

Figura 23: Evento com colégio na Aldeia Temética

Esses termos levantados sobre a questdo do “Reescrever a historia”, a Aldeia
Temética cria uma atmosfera que da voz aos Guarani, sendo eles os criadores desse
ambiente. Se for ao nivel da fala que a histéria é feita, onde os signos estéo dispostos
nas relagdes de acordo com o propdsito instrumental das pessoas (SAHLINS: 2008, p.
23), na Aldela Tematica, as intengdes dos Guarani com a histéria gira em torno de um
universo em que a agregacdo de valores para a expansdo do espaco, compete com 0
crescimento da tradicdo reinventada no escopo do reconhecimento enguanto povo
diferenciado, que quer mostrar a sua independéncia do mundo do branco, mesmo que
isso seja paradoxal, ja que estamos falando de um local direcionado ao turismo. Isto é
semelhante ao que MacCANNELL (1992) in GRUNEWALD (2003) define como uma
situacdo turistica aparentemente contraditoria, mas pelo olhar do branco, pois por um
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lado existiria uma homogeneizacdo cultural pelos turistas, tanto quanto a preservacéo
artificial dos grupos étnicos para serem consumidas.
Esta 6tica também parece compartilhada pelo Karai Mirim (Tudja’i) quando,

poucos dias depois da construcdo de uma oca, ao olha-la com muito orgulho, dizia:

- A gente faz essas coisas na Aldeia Tematica, que é para mostrar ao branco que
nos ndo somos vagabundos. Que indio ndo é preguicoso. Que a gente pode fazer as
coisas sem precisar deles, que o indio € capaz de fazer as suas coisas sozinho, e que a

gente pode viver do nosso jeito.

Por mais que a Aldeia Tematica sgja uma porta de entrada para a obtencéo de
recursos monetarios via Etnoturismo, propondo aos jurua um entretenimento que os
leva a entrar em contato com seus imaginarios, a postura de enfrentamento dos
indigenas se revela e ganha corpo ao mostrar e valorizar a importancia de seu modo de
ser (Nhandereko). Assim, os esteredtipos estariam ao lado do imaginério, enquanto que
a dimensdo do real estaria nas histérias revitalizadas/recriadas pelos Guarani. Bem
como afirmou SAHLINS, signos socialmente constituidos podem ser individualmente
variaveis, assumindo “valores funcionais e implicativos num projeto de a¢do” (ibidem).
Olhando para os Guarani que falam de suas histérias para os brancos na Aldeia
Tematica, isto faz deles individuos que num projeto de acdo assumem a propria
narrativa segundo seus termos, perante aqueles que escreviam no lugar deles, outras

historias.

24 O dinheiro.

A relacdo dos Guarani com o dinheiro obtido através do turismo na Aldeia
Tematica os diferencia dos brancos, enquanto estes buscam acuimulo, ou pose, que é de
fato o desgjo de poder, status como prestigio (CLASTRES, [1974] 2003), busca por
distingdo, consumo de bens valiosos, apego, ou gastos desproporcionais. Com isso,
demonstraremos alguns pontos da relacdo especifica dos indigenas com o dinheiro que

ndo compactua com estes modos.
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O desapego caracteristico dos Guarani com 0s bens materiais ocidentais também
se manifesta quando eles se relacionam com o dinheiro, jA que constantemente
reafirmam essa disténcia necessaria, como disse Wera Mirin (Kambu) certavez:

- Os brancos acreditam que um dia o pirapiré™ vai salvar o mundo, mas um dia

o dinheiro ndo vai valer mais nada.

Contudo, isso ndo quer dizer que os Guarani descartam a utilizacdo do dinheiro,
que se tornou imprescindivel desde a compra de aimentos e demais itens basicos.

Na critica feita por Yry Midua ™, é evidente aligag&o da necessidade do dinheiro
para sobrevivéncia com a implementacdo da monocultura de eucalipto para indistria da
celulose que acabou com as matas imprescindiveis para a sustentabilidade dos
indigenas, acolhendo o turismo como uma aternativa real a esse empreendimento
destrutivo:

- Hoje em dia ndo se tem mais caca. Nao se tem mais o que tirar da mata. O

indio vai comer o que, folha de eucalipto! ?

Observando o desenrolar da atividade do turismo na Aldeia Tematica, € muito
comum quando alguém agenda uma visita, ou mesmo aparece sem aviso prévio, que 0s
Guarani discutam prioritariamente quanto cobrar. O preco era também discutido na
auséncia dos turistas, e tudo dependia do pacote que os Guarani ofereciam,e/ou que 0s
turistas desenvolviam durante a visita. Os indigenas ja pensavam em tudo antes das
negociacbes de fato ocorrerem, incluindo entre os visitantes, 0s pesquisadores que
quisessem visitar a Aldeia Temética.

Logo apds o término de um evento na Aldela Tematica, o cacique Karai
rapidamente saiu de carro com parte de sua familia e pegou a rodovia. Perguntei a uma
de suas filhas 0 motivo de sairem as pressas, sem nem antes irem as suas casas. Entéo

elame disse:

7 Forma Guarani de se referir ao dinheiro, que também significa abundancia e isca para peixe.
Pira=peixe e piré= casca ou escama de peixe.
> Yvy Midua mora na aldeia de Trés-Palmeiras, que fica contigua as aldeias de Boa Esperanca e

Piraqué-Acu. E casada com um guarani, e ambos cuidam da casa de rezas da aldeia onde moram.
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- Indio é assim mesmo, quando esta com dinheiro na méo, vai logo gastar.

Foi entdo que me intrometi perguntando:

- Mas eles vao gastar com o qué?

- Eles vao para o supermercado de Nova Almeida. Depois vao ir com as

criancas ao parque.

Quando conversei com a orientadora sobre este acontecimento durante a
pesquisa, o raciocinio eraade que os Guarani gastam o dinheiro rapido e ndo acumulam
porque guardar o dinheiro torna o espirito pesado. Se livrar do dinheiro os permite se
sentir/estar mais leves. E dancando e cantando na opy que os Guarani tornam o corpo
leve, como também ao jejuarem, mas como diz CLASTRES (1978, p. 103), “talvez o
peso ndo venha ao corpo somente das comidas que ingere, mas também de todo peso da
lei social”. O caminhar também busca a leveza de um corpo purificado para transpor a
vida terrena antes da morte, como um eterno movimento e processo continuos de
transformacao, ao contrério do branco cujo espirito fica preso aterra, fixo e permanente.
A fala suave, ténue e macia, mas que ndo perde a sua energia/forca, também busca
sempre a leveza pelos Guarani. Assim, o dinheiro ndo seria algo condenavel, mas talvez
0 seu acumulo, como diz MACEDO (2009, p. 145), relatando que é condenavel pelos
Guarani daadeiade Rio Silveira (SP) quando acumulam dinheiro e pertences, podendo
gerar avareza. Esse acumulo permite a compra de bens materiais que geram esse apego,
e assim, o dinheiro e aquilo que € possivel comprar com ele, confinam a pessoa aterra,
tornando-se fator de risco para o desenvolvimento de préticas ocidentais dentro da
ddea

Objetificacbes das subjetividades dos brancos como o dinheiro, roupas,
aparelhos, sdo partes transacionaveis e transformaveis, objetos de desgjo e receio pelos
Guarani e que demandam a cada pessoa uma diplomacia coésmica (p. 292) dos quais é
preciso se apropriar e desprezar (p. 276). Parece também que, para estarem leves e em
continuo processo de transformagédo, os Guarani desconsideram os objetos dos brancos
mantendo 0 movimento proprio de sua pessoa, ndo se definindo em um objeto ou outro,
pois estes sdo estaticos, isto € podem definir sua pessoa segundo um objeto feito por
um branco.

A questdo que envolve arelacdo entre o dinheiro e os indigenas toma contornos
gue complementam a posicdo acima exposta. Alguns aspectos relacionais serdo

desenvolvidos: o primeiro seria 0 ndo acumulo monetério, que se desmembra nos gastos
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de primeira necessidade e na troca entre Guarani. E 0 segundo, a relacdo que se
estabel ece com os brancos através do turismo na Aldeia Temética, apenas de compra e
venda, mas gue acaba produzindo trocas imateriais.

O maior investimento na Aldeia Temética como fonte e obtencéo de renda até o
momento da pesquisa (2015-2016) ¢, é sem divida o artesanato. Como diz HORTA
(PISSOLATO, 2007: p. 65-7 apud HORTA, 2015: p. 31), o “artesanato ¢ a alternativa
econdmica de maior eficicia na obtencdo de dinheiro” entre os Guarani. S80 as
mulheres quem vendem o artesanato, ainda que sua producéo envolva toda a familia.
Sempre, ao fim de um evento na Aldeia Temética, as mulheres conversando comigo
comentavam como tinha sido o dia de venda, como uma vez disse Ara Poty Mirin
(K&’1), esposa do cacique Karai, num evento com escoteiros:

- Turista’’, hoje deu pra vender muito artesanato. Foi um dia bom.

A manutencdo desta atividade é muito mais importante do que simplesmente
uma fonte de obtencdo de renda. Para Yry Midua, ab mesmo tempo em que a venda do
artesanato trés dinheiro para a aldeia, essa substitui um estilo de vida onde o sustento

vinha da mata, e que passaafixar os indigenas no tempo do dinheiro:

- E interessante que as pessoas Va0 as aldeias, pois elas vém aqui para ajudar
aos indigenas, comprando artesanato, por exemplo. E isso € uma questdo para se
pensar, pois se o0 sustento antes vinha da mata, nédo foi ensinado aos indigenas que eles
teriam que ter uma carga horéria de tantas horas para receber tantos reais. Antes ndo
existia dinheiro. Tirar essa forma de vida gque eles tinham antigamente € como tirar um

pedaco do proprio povo.

Nas duas Ultimas falas de Yry Midua, percebe-se uma aposta de sua parte no

turismo nas aldeias como aternativa a um modo de vida que, por exemplo, tiraria os

% Faco ressalva, porque é notével o investimento em atrativos construidos na Aldeia
Temética que se direciona para que culmine na compra dos artesanatos. E como se 0 evento completo
preenchesse o imaginario dos turistas da ‘cultura indigena’, os encantasse, e assim eles estariam mais
animados em comprar as pegas artesanais.

77 “Turista” é o apelido que os Guarani me deram desde o inicio da pesquisa e o qual todos com

0s quais me relacionei nas aldeias acabaram adotando.
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Guarani das adeias para irem trabahar fora, entre os brancos. E o turismo s é opcéo
porque ndo h& mais condigdes de se viver exclusivamente dos recursos da mata.
Olhando para a venda do artesanato dentro do turismo que Yry Midua entende como o
melhor meio para se obtiver renda, ele seinsere no tempo do dinheiro, e por conta disso,
0 Tempo Guarani entrelagca-se com o0 Tempo do branco.

A questdo dos Guarani adentrando no tempo do dinheiro também € vista em
PISSOLATO (2006), dizendo que os indigena estdo inseridos no tempo do capital e o
mundo que existiu (ibidem: p. 49) no mito anterior a este, ndo tinha o branco e portanto
o dinheiro’®. O que torna o turismo indispensavel para entrar em contato direto com os
juruace o ‘seu’ dinheiro.

Este mundo atual como inconcebivel para os Guarani viverem sem 0s “jurua e o
seu dinheiro” (ibidem: p. 49), mostra, através deste excerto de um relato indigena, um
afastamento do dinheiro como algo que néo lhes pertence. Este ndo pertencimento de
algo icdnico no mundo do branco, um mundo cujo espirito esta confinado e preso a
terra, vai contra o principio da leveza de espirito, levando-os rapidamente a se
‘livrarem’ dele. E como se a possibilidade de acumular dinheiro, faria com que seus
espiritos pesassem, caindo no risco de transformarem-se em brancos. Assim como diz
um Guarani: “O dinheiro é para gastar, e ndo outra coisa” (ibidem: p. 53).

Sobre a quest&o das trocas entre os Guarani, destaco um acontecimento ocorrido
durante uma viagem que realizei com o filho do cacique de Piragué-Acu, Karai Mirim
(Tudja’i), a aldeia Rio Silveira (SP). Logo quando saimos de viagem, ele levava uma
bolsa contendo somente artesanatos, e me disse que era para trocar com parentes da
aldeia, mas que também seria uma fonte de dinheiro que gjudaria durante a viagem. Ja
na aldeia no litoral norte paulista e no Ultimo dia de nossa estadia, ele fez a troca de
pecas de artesanato com alguns parentes, me informando sobre a ligagéo destes com a
suafamilia

Os parentes ndo tinham dinheiro na hora, mas ficou acertado que eles
depositariam nos proximos dias na conta do cacique Karai, seu pai. Além disso, as
conversas, as lembrangas, as risadas, a admiracdo das pecas artesanais, o contato com as
criangas, foram momentos que reforcaram muito mais os lagos entre eles mais do que

qualquer negociacdo delongada sobre o dinheiro, ou a preocupacdo sobre o acerto do

8 Um mundo onde os dominios sdo dos Mbya e que “compdem sua humanidade e
continuidade.” (ibidem: p. 49)
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pagamento. N&o se via uma pretensdo de tomar vantagem na venda, ou querer acumular,
para o qual ndo ha um investimento rea na prética, pois o gque significativamente vale é
aefetivagdo da transagdo e poder fazer algumatroca (ibidem: p. 54).

Quando nos atemos a relacéo entre brancos e guarani atraveés do turismo, onde o
mediador é o dinheiro, podemos pensar no turismo como um “empreendimento
industrial disseminado no pés-guerra” (CICCARONE, 2001), em que 0 progresso
guando pousa os olhos em povos ndo-ocidentais, faz-se acreditar que este seu mundo
desenvolvido produz um residuo distorcido — isto € 0s povos tidos como tradicionais,
fora dos padrées desse mundo desenvolvido —, onde a natureza corrobora essa
deformagdo em que aspectos particulares tornam-se evidentes. Assim, o turismo seria
um entretenimento que alimenta uma curiosidade sobre estes aspectos particulares
destes povos, ancorada sob o ponto de vista que exclui 0s outros dos valores ocidentais
— frutos desse progresso —, ou “como forma moderna de imaginagdo colonizadora”
(ibidem: 2001), passando a tratar esses outros cComo Coisas-para-nos, e nem mesmo 0s
classificando como coisas e pessoas em-si-mesmas.

Se dermos um salto e pensarmos no atua turismo no Equador apontado por
MEISER & DURR (2014), entre indigenas, europeus e norte-americanos, estes como
turistas ‘ecoldgicos’ passam a ser personagens munidos da razdo ocidental, que agora
‘conscientizam’ os indigenas de sua importancia para a natureza e o planeta. Ou seja: as
‘novas’ tendéncias e manifestacdes ocidentais chegam como préticas e proselitismos
sobre a natureza e os indigenas, — que podem ameacar a autogestéo de projetos por parte
dos indigenas — como pecas de intervengdes (experiéncias sobre ‘atores’) a serem
mani puladas sob a égide cientifica

Essa ameaca a autogestdo indigena pel os ecoturistas, quanto também no caso em
questdo, pelo governo do Equador que passa a investir nessa forma de turismo por conta
do fluxo de entrada de estrangeiros no pais, pode acontecer como diz RAMOS (1995),
relacionando-se ao caso dos brancos ativistas em defesa dos indigenas sob a gerénciado
governo militar de Geisel, contra a lei que ‘emancipava’ os indigenas, mas que
intencionava-se em ndo considera-los como indios, diz implicitamente que *“nds,
brancos, gudamos vocés, indios, para em troca vocés, indios, fazerem o que nés,
brancos, achamos correto (...) €, quanto mais estoico e resistente a tentagfes for o indio,
mais merecedor ele sera da solidariedade dos brancos”. O que em outros termos,

também seria uma forma dos brancos utilizarem a questdo indigena para criticarem o

87



governo militar sem maiores pressdes, assim como 0S ecoturistas estrangeiros
criticariam a politica e economia global através dos indigenas.

Este modo ocidental de atuar de forma instrumental em relagéo aos outros, ndo
nos faz acreditar em indigenas como coisas/pessoas que enfrentam esta relacéo
passivamente aos meros joguetes das disposicdes ocidentais e locais. Com isso, ndo se
imprime um efeito onde toda uma col etividade indigena se mostra sem a existéncia de
mecanismos que possam também estabelecer os seus pardmetros de adaptacso,
intervencdo, enfrentamento e evolugdo/transformagao nesses contatos.

Se 0 turismo moderno que faz dos outros coisas/seres invencdes ficticias em
uma realidade consumivel, os indigenas que se chocam com essa proposta, recebendo
massas de ‘compradores do exotico’, ndo ultrapassam também, como contrapartida a
esta demanda do branco, o limite do dinheiro. Mas aqui, deve-se considerar
hipoteticamente que uma parte dos brancos, a0 estabelecer uma conexd com o0s
indigenas busgue algo espiritual, de conhecimento, saberes etc. para melhor qualidade
de vida tanto pessoal quanto social, como também contra a corrente contemporanea de
degradacdo ambiental, sob uma visdo idilica de indigenas como guardides da natureza.

A partir destes termos levantados, uma equival ente pragmética — a contrapartida
guarani emerge no turismo, delimitando as relagbes que se esperam com os jurua. E um
posicionamento definido, incisivamente ‘enxergando’ os turistas como fontes de renda,
e ndo pessoas (BANDUCCI & BARRETO, 2003: p. 11). Por estarem persuadidos pelo
elemento “turismo”, incorporando-se aos papeis de consumidores e prestadores de
servicos, tanto brancos como indigenas ndo enxergam a si mesmos, mediante as trocas,
como sujeitos sociais (idem: p. 11). Criam-se situacOes de rebatimentos de reificagOes
entre as alteridades. Se o indigena percebe o jurua que se incorpora na qualidade de
turista, apenas como consumidor e vice-versa, na situacéo do indigena como o prestador
de servigos, qualquer movimento de ambas as partes que extrapolam 0 que seria
delimitado por um modelo de turismo, pode ser recepcionado como meros estimulos
gue servem de adorno a experiénciaimaginativa.

Mas a questdo da contrapartida indigena pode nos revelar um pragmatismo que
age no intuito da auto-preservacéo cultural, como observa MARCON (2006, p. 146) em
S8 Miguel das Missbes (RS), onde os Guarani entendem o turisSmo como mais
importante do que “as constantes pressfes e promessas de pesquisadores que por
questdes que ndo me competem julgar, parecem ndo ter atendido as expectativas da

comunidade pesquisada” (ibidem, p.146). E agui eu digo que em relacdo a Aldeia
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Tematica, s8o 0s projetos que demoram a ser aprovados por falta de recursos, quanto as
promessas de politicos e empresarios que raramente saem do papel. A pesquisa de
Marcon sO foi aceita pelos Guarani porgue iria contar a trgjetéria deles dos Ultimos
quinze anos e sua relacdo com o turismo. Os Guarani entenderam que assim a pesguisa
seria importante, revelando que a relagdo historica, quando referenciada pelo turismo,
poderia agregar valor a este empreendimento.

Em Misiones, na Argentina, sdo tantos 0s grupos guarani que trabalham com o
turismo que sdo varias as experiéncias que os indigenas propdem aos turistas: aideiade
um passeio por uma “comunidade autogestionada”, projetada como uma experiéncia de
“etnoturismo indigena genuina’™” e também a “descoberta de um paraiso verde”, para
ter relages com um contato “ancestral” e “tradicional” dos Guarani® e tantas outras.

Por exemplo, a comunidade guarani de Yyryap(®' (em Puerto lguazu, cidade
vizinha a Foz do Iguagu), que lanca o primeiro projeto etnoturistico. O projeto,
financiado por duas fundagdes — provindas da Argentina e Canada — deu suporte para
cursos de linguas e empreendedorismo, visando a auto-gestdo indigena. Algo proximo
aconteceu no trabalho de campo, quando duas filhas do cacique Karai da aldela de
Piragué-Acu gueriam que eu ensinasse inglés para elas, pois sabiam da demanda de
turistas estrangeiros, sem ser algo enquadrado em um projeto. Os indigenas em Y yruapu
recebem visitantes do mundo todo, principalmente europeus e estudantes de turismo,
com a ideia de oferecer uma experiéncia com o “povo originario da Selva Misioneira”.
Similar a0 que acontece na Aldeia Temética, em Yyryapu se readlizam passeios pelas
trilhas na selva, lendas e mitos da nacdo Guarani contados por jovens Mbya em volta da
fogueira. Foi criado um fundo com o dinheiro arrecadado destinando-se 20% da renda
para a comunidade, outros 5% vao para o0 cacique e 75% sS40 investidos no
empreendimento turistico. O empreendimento gerade 17 a 20 trabalhos diretos, e assim
como em Piraqué-Acu, o foco esta na venda de artesanatos, sendo ao menos 50 artesdos
gue podem vender seus produtos aos visitantes.

A populacdo Guarani que se concentra na provincia de Misiones esta estimada
em 5.000 pessoas (GRUNBERG, 2008. CTI), enquanto os Guarani do Espirito Santo

< http://www.proyectomate.org >

80 < http://raturc.desarrolloturistico.gov.ar/ >

8l<http://www.hosteltur.lat/110470 yyryapu-turiSmo-guarani-primera-empresa-etnoturi Smo-

gestionado-indigenas.html > & < http://www.gazetadopovo.com.br/vida-e-cidadania/na-argenti na-indios-

se-tornam-empreendedores-csezhf2e1 7xzqyz4crkhhvf4e >
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compreendem apenas 300 individuos (FUNASA, 2010). Mesmo com expressiva
diferenca populacional entre as duas regides, faremos uma comparacéo utilizando a
proximidade das datas dos dois sensos, sobre a sua situagdo fundiaria e ai veremos
semel hangas em pontos que atingem significativamente o modo de vida guarani.

Baseando-se no artigo de BRIGHENT]I (2004), o autor apenas se atém as terras
garantidas e “com titulo”. As terras com titulo nominal correspondem a 32% (18) e o
restante é de 68% (40). A essas terras sem titulo, destacam-se que vinte areas sdo de
particulares, pessoas fisicas ou juridicas, geralmente empresas, como a Mocona SA. e
Papel Misionero S.A; outras oito sdo terras fiscais de propriedade da prépria provincia;
seis sdo de propriedade de igrejas, catdlica (5) e suica (1), que foram doadas para
usufruto dos Guarani. As terras em Misiones para os Guarani ndo ultrapassam 50 ha e
eles reivindicam o repasse dos titulos; trés terras sdo de propriedade de Universidades
(Universidad Nacional de la Plata (2) e Universidade Naciona de Misiones (1); duas
terras estdo em unidades de conservacdo. Essas comunidades estdo proximas a
hidrelétrica de Itaipu. O territorio, em sua maior parte, € coberto de mata nativa, com
cerca de um milh&o de hectares, e com isso, atrai empresas de extracdo de madeiras, e
boa parte ja teve essa vegetacao retirada para o plantio do pinheiro pinus elliottii, paraa
producéo de celulose.

Assim como j& se levantou na introducdo, vemos em TEAO (2015) que os
conflitos fundiarios também foram um dos motivos dos deslocamentos na década de
1940 dos Guarani liderados por Tatatxi até a sua chegada no Espirito Santo em 1967.
Houveram intensas disputas territoriais, conflitos com a sociedade envolvente, entre
culturas distintas, processos de controle estatal e com a empresa Aracruz Celulose.
Diferente da presenca imemorial dos Tupinikim no ES, os Mbya vieram através da
caminhada ( oguata pord) até o estado. Por meio dessa, aidentidade étnica do grupo foi
reelaborada e sua histéria construida, fundando adeias pelo caminho e garantindo
elementos ambientais para sua sobrevivéncia. Com isso, seu territorio foi formado por
meio desses deslocamentos, no qual 0s Mbya construiam espacos possiveis em meio aos
diversos conflitos fundiarios que os acompanharam desde o Sul do Brasil até 0 seu
estabel ecimento no Sudeste. Por conta disso, na perspectiva de TEAO, eles formam um
territorio imaginado, porque estabelecem uma rede de parentesco, sociabilidade, trocas
culturais, rituais, casamentos e aliangas politicas com outros guarani-mbya e nhandeva,

compartilhando um sentimento de comunidade étnica.
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A partir do exposto, vemos que a diferenca populacional ndo impede esse povo
de constantemente estar sob pressdo de grandes empreendimentos, desmatamentos,
invasdes de terras, ou sga, em diversos conflitos/disputas com os brancos. A questdo
ndo € apenas o de sofrerem discriminacdo da sociedade ocidental por serem indigenas, 0
motivo pelo qual os faz entrar em atrito com os brancos, e que traria dificuldades de
convivéncia onde se estabelecem as suas aldeias, mas o fato de terem um modo de vida
diferenciado, que somente € possivel de se realizar quando constroem suas aldeias em
matas fechadas ou préximas a estas. E isso ja vem da propria caminhada liderada por
Tatatxi no passado, que ja perturbava a ordem do estado e seus particulares quando do
estabelecimento das aldeias, onde os grandes latifundios sempre existiram em seu
entorno, mas ndo a interpretacdo dos brancos do que seria um espago vital para os
Guarani segundo 0s seus proprios preceitos.

A ndo cooptacdo de ambos 0s grupos guarani agui tratados a logica capitalista
das empresas que inevitavelmente acabaria com toda a diversidade da mata e afetaria
eles mesmos como sociedade diferenciada, ndo impediu que esses empreendimentos
avancgassem destruindo as suas florestas, até chegarem préximas as casas 0s acuando.

Apesar das dificuldades historicas, até o estabelecimento de aldeias e o esforcgo
em manté-las vivas atualmente, mesmo pelas diversas formas de propostas vindas dos
brancos, os dois grupos tiram as suas vantagens convertendo-as em auto-gestéo. Assim,
a opcdo — quase que forcosamente — pela via do turismo para que pudessem dar
continuidade a pratica diaria do ser guarani, foi 0 caminho comum entre esses grupos.
Mesmo nessas condigdes, 0 estado, empresas, instituigdes etc., nunca cessam de se
aproximar querendo tirar vantagens dos empreendimentos indigenas. A questéo aqui é a
terra como um direito pleno garantido constitucionalmente ser ainda uma barreira. Esse
ndo reconhecimento parece dar a enganosa impressao de livre acesso dos brancos as
suas terras e por isso aintrusdo de diferentes atores sociais em suas terras.

Estabel ecidos alguns destes pontos, que se apoiam na questdo do dinheiro como
mediador nos “contatos’, as possibilidades de uma experiéncia genuina (auténtica), que
quebra o formato prestador-consumidor, tanto para o branco e ndo menos para o0s
indigenas, ndo induz a pesquisa a escolher um ‘lado’ qualquer das relacbes como mais
préxima de um ‘tipo ideal’ do que outra. O caminhar, como um todo — mesmo que as
vezes a proposta esteja subentendida — tem em seu cerne as — possiveis — relagdes de
contato entre brancos e guarani, que vao desde 0 gque seria uma aproximagao entre 0s

povos, na tentativa de pensar a intervencdo destruidora no planeta pelos brancos, até as
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‘distancias calculadas’ pelos Guarani sob a perspectiva do branco como o inimigo a
quem se deve, na ‘vinganga camuflada’, extrair os beneficios do seu modo de vida, mas
gue nd0 compactua com uma associacdo a este mesmo mundo. Assm como diz
SAHLINS (1997) referindo-se a Salisbury em seus trabalhos sobre os Cree de James
Bay e os Siane da Nova Guiné, “foi o aparentemente paradoxal enriquecimento da
culturatradiciona gque algumas vezes acompanha a integracdo das sociedades indigenas
aeconomia global. Tal como descrita por Salisbury, essa ‘intensificacdo cultural” é um
projeto seletivo e orientado de desenvolvimento integral, que reflete nogdes tradicionais
da ‘boa vida’”.

Tanto quanto a agéncia, que atodo 0 momento buscamos compreender, em suas
complexidades e peculiaridades, o dinheiro nd0 menos deixa de fazer parte dessa
relacdo, e ser um fator importante de diferenciacdo entre os guarani e 0s brancos.
Através destas e varias outras acGes que os Guarani influem quando ‘entram’ no
‘mundo do branco’, séo estas que ndo os fazem associar ao modo de vida ocidental. Pois
no caso dos Xikrin (GORDON: 2006. p. 60), eles estdo longe de serem absorvidos e
aculturados pela l6gica capitalista, manifestando uma |6gica propria na apropriacéo e
gestao de recursos oriundos dos brancos.

Em um acordo com a Vae (mineradora) em 9 de Agosto de 2016, sobre a
compensacao da exploragdo do projeto Onga Puma em territorio no sudeste do Pard, os
Xikrin receberdo, por aldeia, R$ 1 milh&o®2. O acordo visa que 60% do valor a ser
recebido mensalmente vai ser dividido para gasto em cinco atividades: 15% para
despesas de rotina da adeia, 15% para salde, 15% para aplicacdo em projetos
produtivos e de infraestrutura. Além disso, 10% seriam destinados a projetos de
monitoramento ambiental e 5% para a administragdo de associagdes. Os outros 40%
seriam aplicados em um fundo de investimentos para uso futuro, submetido a um
conselho gestor. Tal proposta foi discutida e fechada junto aos indigenas, como diz um

dos caciques:

- Esperamos tanto, ja viemos tantas vezes a Brasilia para resolver isso.

Concordamos com a proposta.

82 < http://g1.globo.com/palparal/noticia/2016/08/etni a-xikri n-fecha-acordo-de-val or-de-

compensacao-de-mineradora-no-para.html >
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Em artigo de NUNES (2010), quando mostra o contato do povo indigena Kargja
de Aruanad (GO) com a cidade, e respectivamente com 0s objetos que intermedeiam a
relacdo deles com os brancos e com os objetos, o autor deixa a ressalva de que tanto os
indigenas, quanto os brancos estdo agenciando ‘um mundo’ pelos mesmos conceitos —
dinheiro, trabalho, escola, hospital, projetos etc. —, onde esse mundo em que essa
agéncia é exercida certamente ndo € o mesmo (p. 28). Assim, 0 exemplo da experiéncia
etnografica de GORDON (2006, p. 65) tem nas premissas de investigagdo, 0 nao
aprofundamento antecipado de teorias e conceitos, para que se possa chegar 0 mais
perto possivel daguilo que os Xikrin entendem, ja que aguilo que esta totalmente
naturalizado em nossa experiéncia social pode ndo estar assim na experiéncia indigena.
E como o exemplo que NUNES (2010, p. 26) demonstra sobre a compra de um rel6gio
gue um indigena faz em uma loja, afirmando que a grande maioria dos antropdlogos
pensa que o indio apenas estd comprando um rel6gio, mas ndo se perguntando o
significado daquela agdo, assim como do objeto que compra e do dinheiro no qua se
realiza a agao etc.

No livro “Cidade do indio” de ANDRELLO (2006), o autor estudou a
monetarizagdo das trocas dos indigenas de lauareté®, questionando se essas trocas n&o
estavam sendo afetadas pelo uso do dinheiro. Podemos associar a ideia do autor de que
o dinheiro® visto pelos indigenas como uma forma de subjetivacdo dos brancos e seu
conhecimento como uma fonte de valor superior ao trabalho, — de modo que adquirir
maiores quantidades de dinheiro seria a0 mesmo tempo o de obter maiores capacidades
controladas pelos brancos —, conversa com a proposicdo de GORDON (2006) em
“Economia Selvagem”, pois a apropriacdo do dinheiro pelos Xikrin significa também

apoderar-se de capacidades de transformacéo e diferenciacéo.

8 lauareté € um povoado do municipio brasileiro de Sdo Gabriel da Cachoeira, no estado do
Amazonas. Esta situado no ponto de confluéncia entre os rios Uaupés e Papuri, que sdo sub-regibes
densamente povoados pelos indios Tariano, Tukano, Pira-Tapuia, Wanano, Arapasso, Tuyuka dentre
outros. A populacdo local é de cerca de 3 mil pessoas, e 0 aspecto do lugar € o de uma pequena cidade,
com energia elétrica, telefonia, televisdo, colégios e comercio. <

http://www.brasil.gov.br/cultura/2014/11/cachoeira-de-iauarete-l ugar-sagrado-dos-povos-indigenas >

8 O dinheiro dos brancos era chamado de “papéra”, papel. Com o tempo, o termo kumu-
papéra, “xama do papel”, em referéncia aos brancos, passou a ser mais usado, fazendo ‘paralelo’ ao xama
indigena, onde aludem aos brancos como agueles que colocam as palavras no papel, e os xamas indigenas

como aqueles que as sopram.
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Os Xikrin usam a apropriacéo do dinheiro para a transformacdo do mesmo em
coisas, pessoas e comunidades belas (GORDON: 2006, p. 298), pois eles duvidam que
0s brancos possam produzir pessoas e sua propria sociedade bela, sendo limitados a
elaborar objetos belos e ndo pessoas, considerados pelos Xikrin insensivels aos
sentimentos dos outros (p.299). A partir disso, os Xikrin a todo 0 momento querem
transpor essa objetificagdo da subjetivacdo e das relagbes humanas que os brancos
manifestam a partir do dinheiro. Manter esse modo diferenciado de transformagdo a
partir do dinheiro é também manter-se afastado do risco de virar kube (branco) (p. 425).

Portanto, tal como a familia em Piraqué-Acu, logo quando recebe dinheiro de
um evento na Aldeia Temética sai para gasté&-lo, em PISSOLATO (2016, p. 123), ela
diz também que nas aldeias guarani mbya o “dinheiro continua sendo para gastar”, e
juntar dinheiro era sd no caso de comprar passagens interurbanas para visitas em outras
aldeias, mas o dinheiro nas praticas econdmicas contemporaneas, possivelmente
expandiu o carater de liberdade que o sistema multilocal permite. Assim diz
PISSOLATO (ibidem, p.124):

“Pode-se ir para uma outra aldeia, juntar-se a outros parentes, levando consigo,
a0 menos em parte, a capacidade do préprio sustento — e daquel es familiares que se leve
junto. Transfere-se o local de recebimento da aposentadoria; exploram-se recursos no
novo ambiente para a producdo e venda de artesanato. Experimenta-se o estilo da
politicalocal, a acolhida por pessoas relacionadas, as relagcdes que se quer conquistar, as
impressdes e sentimentos que a vida ali trouxer. Aqui também ha uma “aposta”. Uma
expectativa sobre o “caminho” que se trilhard, expectativa que coloca em foco, de
tempos em tempos, o problema de “qual orientacdo seguir”, ou qual seria o “bom
caminho”, tape pord, que os nhanderu indicariam. De todo modo, aliberdade de ir — e,
inclusive, de possivelmente, noutro momento, voltar —, de buscar novas maneiras de

prover avida é o que parece continuar no centro”.

Assim, em ANDRELLO (2006), os indigenas sentem que obter maiores
quantidades de dinheiro seria também o de buscar maior qualidade de trabalho, mas um
trabalho dominado pelos brancos e aquele que ao contrario do trabaho bragal, estd no
dominio da escrita. Assim como os Xikrin, a busca por maior quantidade de dinheiro é
também a abertura para o acuimulo de objetos, que é o resultado do gasto desmedido

dessas grandes quantias. E tal como a busca pela leveza de espirito e 0 ‘peso’ que o
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dinheiro acarreta pelos Guarani, os indigenas de lauareté sentem que néo é facil guardar
dinheiro, como se este tivesse vida prépria. Este gasto indevido acaba levando lideres
ndo destinando os gastos as atividades coletivas e ao pagamento de servigos. Dizem que

os papéra dos brancos “da medo”, pois ha algo oculto nele (p. 255).

Capitulo 111

Aldeia Teméatica: Devires

31 (Re) Tradicionalizacdo e Territorializacao

As conexdes politicas externas e internas incentivam o turismo. Com a mediacdo
de um vereador indigena do povo Tupinikim que vive nas proximidades das aldeias
guarani no litoral norte de Aracruz (ES), o cacique Karai tem procurado politicos da
regido para angariar verbas para melhorias no local, alegando beneficios para o
investimento turistico do municipio, ja que, conforme 0 mesmo cacique, de outraforma,
nao receberia nenhum apoio®

Ao longo do periodo do trabalho de campo, a procura tanto por politicos, quanto
por Orgdos que trabalham com indigenas — como a FUNAI via projeto GATI® por
exemplo — é insistente e na ordem do dia dos guarani que ndo poupam criticas, assim

como faz Karai Mirim (Tudj&’i) sobre estes interlocutores institucionais:

8 MEISER & DURR (2014, p. 160) afirmam que Bolivia e Equador “tém implementado um
‘estilo de vida socioecoldgico’, com consequéncias normativas para suas estratégias politicas e
econdmicas por referirem-se a cosmologia Andina” (traducdo propria), investindo no ecoturismo. Como
na relacdo local da municipalidade com os indigenas, os investimentos politicos nesse tipo de turismo
acontecem ndo porque os indigenas sejam reconhecidos como agentes promotores do turismo atraindo
investimentos, mas porque a propria demanda turistica torna-se fator para lucrar com o imaginério
ocidental sobre osindigenas.

8 projeto Gestdo Ambiental e Territorial Indigena < http://www.funai.gov.br/index.php/projeto-

gati >. As TI’S Tupinikim e Caieiras Velhas Il foram apontadas para servirem de piloto para a
implementacdo do Projeto GATI, que integra uma politica de governo estabel ecida no decreto 7747/2012.
Foram 33 TI’S no Brasil, incluindo as do ES. Foram efetivadas acGes de fomento de sistemas
agroflorestais, cursos de capacitacdo em gestéo de projetos, fomento de hortas organicas e apoio para
estruturacdo de outros projetos. Foram todas atividades pontuais, € ndo estruturantes, como era o

propésito. No ano de 2016, se encerrou o contrato piloto.
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- Até que o GATI ajudou. O projeto comegou em 2009 ou 2010. Terminou esse
ano, no final de 2015. Fizemos trés intercambios. Mas néo foi bom ndo. O viveiro esta
até parado (...) comeram o dinheiro todo. Nao foi pra frente por causa de muita
demora. Eles vieram pra aldeia sO pra conversar mesmo, sO pra dizer que o projeto
estava ai. Eles ficavam um ano, s6 gue antes disso o projeto ja estava rolando. Mas s6
gue €eles ficavam um ano, sei la o gque eles estavam fazendo, depois voltavam, faziam
umas coisinhas, faziam uma viagem. Depois voltavam. Pareciam que estavam

ganhando o0 nosso nome pra estar ganhando este projeto para eles.

Parece haver uma intengdo dos Guarani similar ao de uma ‘desforra’, mas néo
como se estivessem pedindo ajuda, em atitude de ‘auto-comiseracdo’. Os 6rgaos de
financiamento, os politicos, as empresas, 0 estado, pessoas de aparente elevado nivel
socia, entre outros, para os Guarani todos tém a obrigacdo de dar apoio aos indigenas,
como “compensacao indenizatéria” permanente pelos séculos de violéncia, repressio e
aniquilamento no passado e no presente.

Este tipo de comportamento indica um relativo isolamento do ‘mundo guarani’
guanto ao do branco. Os indigenas estabelecem uma dependéncia intencionalmente
frégil, conflitiva e com certa desconfianga. E uma conexdo que ja traz a marca do
afastamento, sendo um modo relacional dos coletivos guarani, quanto também dos seus
deslocamentos fisicos, pois sua reproducdo social se da pela incorporacéo de poténcias
exteriores, podendo predar os brancos a seu favor (MACEDO, 2009), cujo idioma pode
ser reconhecido na expressdo “caca a ajuda”. Os brancos sdo provedores, sendo a
doacéo (sem retribuicdo) uma forma de denotar a descontinuidade entre os sujeitos em
questdo. Com o0s brancos e outros estrangeiros, troca e predagdo se fundem,
evidenciando o carater assimétrico darelacéo.

Essa descontinuidade j& era produto de indigenas e brancos desde os tempos
coloniais, onde a atividade do mimetismo e esquecimento entre os Yanesha®’, era
reforcada por fatores que vao desde os ciclos econdmicos e politicos que avancava e

recuava sobre 0s territorios indigenas, quanto atraia e repelia essas mesmas popul agcoes

87 Grupo indigena da Amazonia peruana. Com uma populacdo em torno de 7.000 pessoas
distribuidas em 48 comunidades, localizadas em Huénaco, Junin e Pasco. Representam 2,91% dos

indigenas peruanos na Amazénia. < https://www.ethnologue.com/language/ame >
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(FAUSTO: 2005, p. 403). A funcdo nos Yanesha seria 0 de reverter ou neutralizar
assimetrias relacionais por meio da apropriagdo do poder como se este fosse desde
sempre proprio (ibidem, p. 402), assim como os Guarani apontados acima.
Desdobramentos do investimento no empreendimento turistico se direcionam
para uma guaranizacdo do espaco, uma vez que emergem planos do grupo familiar de
Piraqué-acu de fazer da Aldeia Temdtica um Tekoa, operando uma subversdo do
proposito de aproveitar a fabricagdo e encenagcdo de um modo de vida para consumo
turistico do exotico, assm como os Kisadje®® in COELHO DE SOUZA, MARCELA
(2010, p. 99), que a0 mesmo tempo assumem e subvertem os idiomas da cultura
propostos por seus vizinhos, quanto pelos brancos, que ndo s&o 0s mesmos idiomas,
numa légica seletiva e parcia (ibidem, p. 105). Esta aparente ambiguidade pode ser a
forma dos Guarani produzirem uma resposta ao turismo no qual eles mesmos estéo
inseridos e sdo seus gestores. Com isso, 0 cacique Karai acrescenta algo que concilia o

turismo e a presenca deles na Aldeia Temética como em um Tekoa:

- A gente ndo tem nenhuma parceria. Nem com ninguém. Nem com a prefeitura.
Nem com o estado. Nem com empresario. A gente ta fazendo com a propria
comunidade mesmo, para que se mantenha o seu Tekod. Tekoa € um lugar que é
preparado para a gente viver, na lingua guarani. Entdo a gente est4 tentando trabal har
dessa forma, fazer um Tekoa. Tekoa € um lugar preparado para a gente receber o
pessoal, porque o pessoal tem que saber as coisas, |a de fora. O pessoal la de fora ndo
conhece a realidade das comunidades indigenas. Entdo aqui € o lugar pra isso, um
Tekoa. Tekoa é um lugar pra gente estar mostrando para o pessoal branco que eles vem
aqui e ver a realidade deles, eles veem a verdade das comunidades indigenas. Como

gue eles viviam antigamente e até hoje vive. Entdo aqui € o lugar préprio pra isso.

8 “Os Kisédjé congtituem o (nico grupo de lingua Jé que habita o Pargue Indigena do Xingu.
Mas desde sua chegada na regido (provavelmente na segunda metade do século X1X), seu contato com
outros povos xinguanos e, principamente, com aqueles da chamada area cultural do Alto Xingu,
ocasionou a incorporacdo de muitos costumes e tecnologias alheias. Entretanto, jamais abriram méo de
sua singularidade cultural, cujo principal emblema pode ser reconhecido num estilo particular de canto
ritual, expressdo maxima das individualidades e do modo de ser da sociedade Kisédjé. Até algumas
décadas atras, outro marco diferencial do grupo eram os grandes discos labiais e auriculares que, mais do
gue ornamentos, apontavam a importancia do cantar e do ouvir para esse povo”. <
https:.//pib.socioambiental .org/pt/povo/kisedje >
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Quando se veem sem nenhuma parceria e suporte para desenvolverem os
projetos na Aldeia Temética, a busca por erigir um Tekod se mostra mais forte, pois
seria ago feito somente por indigenas. Buscar o ideal de um Tekoa também agrega algo
fundamental que somente a Aldeia Temética é capaz de proporcionar, que € o de
mostrar a0 branco a importancia de manter as florestas como elas séo, e assim, 0s
indigenas. Eles seriam aqueles que ‘oficialmente, originalmente ou primordialmente’
fazem isso ‘naturalmente’. Esse discurso do cacique se mostra semelhante aquele
apresentado sobre a questdo da sustentabilidade propagada pelo ocidente e manifestada
na Amazénia em comec¢os dos anos 2000, como apresentando em “Turismos em areas
indigenas” neste trabalho. Isso, supostamente, seria uma incorporacdo daquilo que seria
uma demanda turistica, a0 mesmo tempo em que se completa a construcdo do Tekoa.

Também seu filho, Karai Mirim (Tudja’i), expde:

- A Aldeia Temédtica é para mostrar ao branco que preservar a floresta é o que

mantem o mundo Vivo.

E 0 espaco Aldeia Temética, e vivendo em um Tekoa, que também preserva em
seu entorno toda a vegetacdo. Estar ‘isolada’ de qualquer imagem exterior que
referencie ao ‘mundo do branco’, faz da floresta um ‘quadro’ vivo que permite este
bloqueio essencial, tanto para a atracdo turistica e a ‘experiéncia’ vivenciada, quanto
para viver num Tekoa. Este propdsito de estar especiamente fazendo turismo para
mostrar ao branco a realidade indigena e a natureza, mostra que a troca ndo se resume a
artesanato e dinheiro, mas que aquilo que se entende como algo que agrega valor
precisamente ao artesanato, revela-se como o ato determinante desse encontro/contato.

Isso parece ser 0 ponto basilar que esta por tras de erigir uma Aldeia Tematica,
pois como veremos adiante em “A (RE) Fundacdo da Aldeia Temética — Devir”, na
aldeia de Silveira (SP), o0 mesmo se mostra presente. Outro discurso também é o de
fazer com que o avancgo destrutivo do branco seja freado, quando os mesmos brancos
passam a conhecer realmente quem sdo os indigenas na Aldeia Tematica, como afirma o

cacique Karia:

- Isso é para aos brancos a terem mais respeito pela comunidade indigena.

Inclusive a comunidade indigena para os brancos néo é bem-vinda. Eles pensam que os
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indios sO pensam em brigar, destruir, fazer as coisas que néo deve, como fechar a

estrada, ndo é assim.

E preciso para os indigenas que eles sejam ‘eles mesmos’, e ndo caracterizados
de branco, para atingir o objetivo dito pelo cacique e o seu filho. O discurso so se torna
legitimo para os brancos, quando eles estéo totalmente caracterizados de indigenas, pois
entendem que os brancos ndo os veem como indios, ou ndo sdo mais indios, pois se
parecem e vivem como 0 branco, e assim ndo tem direito a terra que habitam. Isso
mostra que a Aldeia Tematica, como um territério ‘genuinamente indigena’,
ultrapassando o caréter de espaco cenogréfico, valida a presenca desses guarani nessa
ddea

E com isso, percebe-se que ndo € somente a busca de um inalcancavel idea de
Tekoa que o cacique pretende atingir na Aldeia Temética, mas que estar vivendo nela, ja
se constitui 0 estar num Tekoa, assim como ele diz: ... aqui é o lugar préprio praisso. E
para acrescentar, ele afirma:

- Ja vivemos aqui dentro. A gente ja dorme. A gente cozinha e come aqui dentro.
Vivendo aqui dentro a gente ja vive no Tekoa, porque o Tekoa € um lugar para se viver

dentro.

O Tekoa sO é um Tekod, se os indigenas estiverem desempenhando/exercendo
ou praticando o Nhandereko. A Aldeia Tematica apenas como um cenario ‘perfeito’
como representacdo de uma aldeia ‘autenticamente’ guarani, ndo constitui um Tekoa,
mas essa € movimento, acdo do Nhandereko por forca dos indigenas. Contudo, indaguei
ao cacique sobre o provavel aumento de turistas no futuro na Aldeia Tematica, onde

eles possivelmente viverdo com maior afinco:

- Vocé ndo sente como uma ameagca o branco (turista) estar cada vez mais vindo

para a Aldeia Tematica?

- Quanto mais trabalhar com Nhandereko melhor ainda. Nhandereko € a vida
da gente. A vida que ndo tem dinheiro que paga. E muitas coisas ja estdo acontecendo.
Muitas comunidades indigenas estdo saindo fora do Nhandereko. Esse é um problema

muito sério que esta acontecendo com varias aldeias guarani. Até no nosso meio esta
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acontecendo. Nhandereko € uma coisa muito melhor do que viver da forma como o

branco vive. Nao tem como a gente viver como o branco.

Conforme foi apontando teoricamente sobre o Nhandereko acima em
BONAMIGO (2008), o Nhandereko também se faz nas trocas com os ndo-indigenas, o
Outro. Viver o Nhandereko ndo tem dinheiro que paga, como ndo € possivel eles
viverem assim como o branco vive, segundo o cacique. Dinheiro e modo de vida se
relacionam e sdo0 parte das referéncias que constituem esse “modo de ser guarani”. Mas
0 engano é pensar que na fala do cacique n&o existe atroca. E justamente pela negacéo
de viver na forma como o branco vive, — forma esta comprada pelo dinheiro — é que se
constitui tal troca

O turismo € uma das poucas alternativas de sustentacdo atuais dos Guarani, pois
fatores como o desmatamento da floresta em terras indigenas para o plantio de eucalipto
por décadas pela empresa de papel e celulose Aracruz Celulose, atua Fibria, influenciou
imensamente nas condi¢des ecol 6gicas das comunidades, perto de exaurir as riquezas de
toda a biodiversidade, somado ao clima &rido da regi&. Também torna-se dificil o
andamento de projetos que promovam a sustentacdo dos Guarani, por conta de fatores
como o financiamento, o tempo de trabalho, 0 apoio necessarios para contemplar a
auto-gestdo dos indigenas. Mas o episodio da filmagem do filme “Como a Noite
Apareceu” na Aldeia Tematica, foi um fator que posteriormente langou o turismo na
area como alternativa aos fatores acima colocados e justificados. Assim o cacique Karai
falou:

- Vamos mexer com turismo, porque o turismo vai trazer melhoria para a
comunidade. O que eles vao deixar aqui para a aldeia, algum dinheiro, até para o
turismo e a venda de artesanato, e a entrada deles. Com isso, vocé pode estar
melhorando mais alguma coisa aqui dentro, que Vocé precisa, ou pagar o pessoal que
trabalha aqui dentro. Fazer um criatorio de peixe. Comprando mais peixe. O dinheiro

que usa € praisso ai, pra Aldeia Tematica.

Os limites ndo sdo mais definidos e presos ao cenario redlizado para o filme,
onde aquilo que pode beneficiar o turismo nesse espago, ampliam conforme o que se
arrecada em dinheiro. O turismo entéo torna necessaria a obtencdo do dinheiro, que

representa um ‘mal necessario’ criado pelos brancos, quanto, por outro lado, mostram o
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que os brancos querem ver. A percepcéo Guarani do exotico que eles mesmos estéo
acionando, como parte de um arranjo que reduz neste contexto 0 seu mundo apenas para
0 consumo turistico — virtualmente expansivo para aém da Aldeia Temétca -,
representa um dos fatores que os fazem querer estabelecer no local suas moradias, e
assim apresentar uma contrapartida ao exético, que poderia avancar cada vez mais para
um plano de vivéncia cotidiana. Mas 0 que ocorre é uma aparente contradicdo, pois
quanto mais o branco ‘avan¢a’ procurando a Aldeia Temética, ndo é rumo a uma
exotizacdo fabricada especialmente para o branco, mas uma ‘corrida’ dos indigenas em
aperfeicoar cada vez mais o Nhandereko, formando um Tekoa envolvente, mas que néo

envolve somente eles, porém, o branco também, assim como diz o cacique:

- Sempre estamos aumentando a Aldeia Tematica. Estamos pensando em fazer
umas dez daquelas casas. Porque o turista pode vir dormir dentro da aldeia, até quatro
dias. Pode vir com a sua familia. Mas ndo vai ter aguele luxo. Vocé (branco) esta
dormindo dentro da aldeia, e o turista tem que estar preparado para isso. Vocé
(branco) ndo esta em um hotel cinco estrelas, vocé esta dentro da aldeia, entdo tem que

viver como emuma aldeia.

A combinagdo de vivénciasexperiéncias do branco faz com que aumente a
probabilidade de se formar um Tekoa melhor, tanto para os indigenas, quanto para os
mesmos indigenas — absorvidos no Guarani sob o Nhandereko — mostrarem a sua
‘auténtica’ realidade.

Morar na Aldeia Tematica também incitaria um processo de subversdo do seu
atual modo de vida, concretizando aspectos que 0 espaco simplesmente simula,
forcando a mudanca do simulacro, introduzindo €l ementos que os Guarani sentem como
de fato legitimos e que Ihes pertencem, com os quais se identificam como coletivo. Se
pensarmos na possibilidade de que exista uma demanda do branco sobre aquilo que
pretende vivenciar na Aldeia Temética, somente seria encarada como uma leitura
daguilo que os Guarani entendem como demanda que estdo dispostos a representar.
Nem todo o esterettipo seria aceitavel para encenagéo.

Neste aspecto, 0 que se Vé é a construcdo de uma Aldeia Temética voltando-se
para aquilo que é tido como tradicéo presente na atualidade, ao invés de uma reificagdo
do espaco. Os turistas/visitantes querem ver indigenas ‘auténticos’, isto & agueles dos

livros de historia, como os da época de “‘Cabral’, e ndo indigenas integrados no mundo
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do branco, ou 0 que GRUNEWALD (2009: p. 244) diz como sendo o ‘outro congelado’
(a nostalgia por ele). Assim como uma autenticidade transgredida (pel os Guarani), ou
uma autenticidade ocupada (pelos brancos). Entdo, a intengdo dos Guarani em querer
‘exotizar’ a Aldeia Tematica, pode ir contra aquilo que supostamente entende-se como
0S anseios turisticos dos brancos, quanto, por outro lado, pode afirmar ainda mais o
exotico.

Se a experiéncia de uma pretensa autenticidade emerge da representacéo da
tradicdo em um encantamento nos turistas por uma nostalgia que desperta sensacdes e
emoc0es, através de um ‘caminho de for¢a’ (ibidem), a partir disso, se pudéssemos ol har
a experiéncia turistica pelos ‘olhos do turista’, a nostalgia dele, — dependendo do
turistalvisitante — pode se referir (inspirar-se) aago de que nunca viveu, e muitas outras
relacOes exteriores a uma nostal gia indigena apoiada nas historias de seus antepassados.

Mas também, se fosse possivel olharmos ‘como’ um Guarani, este também pode
estar construindo uma nostalgia de um modo de vida que nunca experimentou, mas que
por outro lado, tém as suas referéncias nos mais velhos. Mesmo aqui, essa construgéo
indigena pode estar se adaptando aos anseios dos turistas, e assim, a nostalgia se dilui,
em partes diversificadas, para ambos.

A nova tradicdo que se constréi sob uma nostalgia ocasionada pela angustia do
deslocamento temporal, ou 0 esquecimento de algo do passado, presumivelmente,
quando uma vez familiarizado, quanto com algo que é um simbolo ou um marcador
afetivo do passado, parafraseando GRABURN 1995: p. 166 apud GRUNEWALD
2009: p. 245, mostra-se como um momento tal qual acontece simultaneamente, e de
diferentes maneiras, com os Guarani e os brancos, pois ha um potencial gatilho para as
Nostalgias, no marcador moderno do tempo abarcado nos turismos.

Ainda em GRUNEWALD (p. 245), ha uma indicagdo sobre a autenticidade ndo
necessariamente obrigada a se apoiar em algo pal pavel do passado. Olhando a danga dos
Patax6 do extremo sul da Bahia em volta de uma carne assada, a pratica ndo tem
referéncia alguma com o passado, mas mesmo assim 0 evoca. Entendo que ela ndo se
objetifica, - como diz o autor -, como em um processo de encadeamento de etapas, para
vir a ser legitimamente auténtica, baseando-se em elementos tidos como nostalgicos, e
assim, tradicdo vigente. No ambito das construcbes de autenticidades tidas como
tradicbes, o que compete em grande parte é — porventura — um estado coletivo
sincrénico & diacrénico, dependente da producdo de diferenciacbes daquelas que

podem ser vistas como a cultura do Outro.
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Se entendermos a tradicdo como algo ‘inventado’, sendo um conjunto de
préticas, reguladas por regras aceitas tacita ou abertamente, sendo essas de natureza
simbdlica ou ritual, visando incutir certos valores e normas de comportamento
(HOBSBAWM & RANGER: 1984, p. 09), veremos no exemplo abaixo que afirmar
com mais dedicacdo um modo especifico de simbolo, que estd atrelado a um dado
comportamento, em um ritual de outra ordem/arranjo, pode ser uma possivel
manifestagdo de uma tradicdo que se ampliard com base em um passado transmitido
pelos ancestrais através da oralidade. Por estar em contato com outra conjuntura
histérica, a tradicdo que se inventa, ndo deixa de se atualizar, ja que olhando para o
passado, a pratica dela no presente se torna modificada, pelos ecos que produz.

Em conversa com Tupd Kwaray (Ke’y), da aldeia de Boa Esperanca, neto de
Tatatxi e irmao de Keretxu endy, que é mée do cacique Karai, podemos ver algo que se
aproxima dessa producdo ou invencdo de uma possivel tradicdo, ou uma maior
afirmacdo em um modo especifico de conduta de vida que ja era praticado.

Tupd Kwaray (Ke’y) estava pintando o proprio corpo nesse dia — meados de
2015 -, para no dia seguinte fazer um protesto junto com as outras aldeias da regido na

rodovia que passa em frente as aldeias Guarani, ES-010. Ele disse:

- As pinturas que eu estou fazendo significam a paz..., mas também ha outras,

que significavam, violéncia.

A cor das tintas, e seus tragados, tém dois significados diferentes. A que
simboliza a paz, usa uma tinta preta e os desenhos formam metade de triangulos que
apontam para um mesmo meio. Todas elas com suas partes externas abertas. A pintura
que representa a violéncia — ou podemos entender como sendo para a guerra— usa tinta
vermelha, e seu desenho s&o como tracos que percorrem todo o brago de formacorrida e
longa, com tragos mais desordenados e rapidos.

Indaguel sobre se os Guarani ainda faziam a pintura da violéncia, e Tupa

Kwaray (Ke’y) disse:

- Os Guarani ndo usam a pintura da violéncia. A minha avo, Tatatxi, sempre me
disse que o Guarani deve ser da paz, que s6 deve fazer pintura da paz.
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Mas entdo, ele disse algo que seria um sinal de mudanca de comportamento dos
Guarani, baseado em uma nostalgia que percorre a histéria ora que para ele foi

transmitida pela sua avo. Ele disse:

- No passado 0 meu povo usou dessa pintura (da violéncia), mas depois que teve
contato com o branco, eles ndo usaram mais, pois o branco € a personificacdo da
violéncia. E isso foi dito pela minha avo.

Isso mostra que se os indigenas fizerem a pintura da violéncia, eles estariam se
transformando no branco, mas um branco que usou — e usa — essa mesma arma contra
eles. E como se os brancos fossem a corporificago da violéncia.

Sinto que debaixo dessa harmonia que se espelha nas adeias, sempre que vou
até elas, ha constantes lutas de interesses entre eles, e assim, eles ndo deixaram de entrar
em conflitos violentos entre eles e os brancos, mesmo tendo ‘abdicados’ da
violéncia/guerra. Mas parece que por conta disso, ha uma medida na violéncia. Um
limite. Mesmo que ndo tangivel e mensuravel.

E isso € fundamental neste estudo, pois a afirmacéo e o esforgo indigena em
mostrar um equilibrio com a natureza e entendimento com os brancos, faz da Aldeia
Temética - tanto em Piraqué-Acu, quanto em Silveira (SP) — um campo privilegiado de
conexao entre esses sujeitos, para a transmissdo da empatia, para com isso, refrear a
violéncia do branco.

Mas mesmo que esse retorno ao passado do qual os guarani suscitam na Aldela
Temética possa criar uma nogdo de volta aos modos de vida anterior a chegada do
branco, esse retorno € muito mais uma reconstrucdo de uma aparente natureza e
ambiente genuinos, e que por conta disso, sga favoravel a prédtica da
reciprocidade/solidariedade (mborayu) e da forca/perfeicdo espiritual (mbaraete).

A intencdo do grupo familiar da aldeia de Piraqué-Acu em querer morar na
Aldela Tematica talvez vise sua apropriacao exclusiva, desfazendo aideia de um espaco
comunitério e de utilizacdo pelas outras aldeias, mesmo quando necessita e lhe séo

oferecidos®® por causa das suas habilidades, servigos de parentes e outros membros das

8 |embramos aqui das acusacGes sobre os incéndios na Aldeia Temética como sendo praticados
por moradores das aldeias proximas e de Panai e de outros guarani que moram na aldeia de Piraqué-Acu
a respeito da apropriacéo e aproveitamento exclusivo por parte da familia do cacique Karai do espaco

Aldeia Temética
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aldeias guarani. O argumento do cacique Karai propondo trabalho no lugar visa, no

entanto, como diz ele:

- Integrar os Guarani das outras aldeias — e como ele disse em umafalaacima -

o turismo vai trazer melhoria para a comunidade.

Ou também como ele diz em um trecho acima:

- Tekoa € um lugar que é preparado para a gente viver (Tekoa como sendo a
Aldea Tematica) (..). Quanto mais trabalhar com Nhandereko melhor ainda.
Nhandereko é a vida da gente (...). Muitas comunidades indigenas estéo saindo fora do
Nhandereko. (...). Nhandereko € uma coisa muito melhor do que viver da forma como o
branco vive. Até no nosso meio esta acontecendo (...). Nao tem como a gente viver

Como 0 branco.

Tudo isso como um modo de enfrentar a atual situacéo de vulnerabilidade em
gue se encontram as adeias de Trés-Palmeiras e Boa-Esperanca, com a emergéncia de
conflitos, mas sobretudo devido a transgressoes. O cacique tende a direcionar os males
gue acontecem com 0s indigenas, como coisa de branco. Podemos dizer também em
relacdo a violéncia, como foi transmitido para Tupd Kwaray (Ke’y) por Tatatxi Ywa
Rete. Isso pode ser por causa da instabilidade cronica dos corpos dos amerindios devido
a0 problema da transformagdo (MENDES JUNIOR: 2016, p. 80), como — afirmando o
problema do branco - as idas a festas com forrd, pois, como diz MIGLIORA (2014, p.
28), torna-se espaco privilegiado de relacdes com o branco (virar branco) e da captacéo
de poténcias estranhas e perigosas, devido a presenca de bebidas alcodlicas, que setorna
um disparador para a transformagdo da pessoa, pois como diz HORTA (2013, p. 29) “...
a instabilidade esta no reino do humano, da podriddo da vida, da imperfeicdo do
mundo, das mazelas do social.” E assim também em PISSOLATO (2007, p. 197),
quando diz que “para os guarani, em termos de cosmopoliticas, tudo é sempre culpa de
outros”.

Ainda que a ddeia de Piraqué-Acgu ndo estga isenta destas situagles, para o
cacique Karai, avivénciana Aldeia Temética pode vir ater sua eficacia como espago da
memodria de um tempo em que algumas condutas ndo eram praticadas. Agregar 0s

guarani na Aldeia Temética poderia assim estimular o contato com a ‘verdadeira
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tradicdo’, com a intencdo de afasta-los das transgressdes, como um espaco formador de
‘verdadeiros Guarani’.

Mas pensando na perspectiva guarani do branco como o inimigo, também
considero gue o branco talvez ndo sgja 0 maior inimigo e a ateridade por exceléncia,
mas talvez o proprio guarani (ndo esquecendo da alteridade animal). Pois assim como
diz HORTA (2013, p. 71), as relacbes ndo estdo dadas entre os guarani, e aquilo que se
parece consigo (0s sujeito Ndo sd0 necessariamente 0 que parecem ser), que Se parece
humano, pode se revelar em alteridade. Um exemplo que levanto seria a suposi¢éo de
que todos podem ser ateridade. Tavez o Guarani da relacdo seria uma alteridade
quando em —jepotd, por isso o risco do devir em encontro com uma relacdo dessas.

N&o quero generalizar tal pensamento, mas quando percebo que a minha
presenca inibe os conflitos — principamente pela aldela de Piraqué-Acu, pois &
consenso entre 0s guarani das adeias adjacentes que esta aldeia € a que mais esta
envolvida em conflitos, e o fato de terem sempre uma relacéo cordial comigo e outros
brancos que visitam a aldeia, — e por uma fala de Maynd (por mais que seja uma fala)

gue muito revela sobre isso:

- N&o sb o branco é o inimigo, as vezes os proprios Guarani que convivem com nos sao

piores do que os brancos. (Em referéncia a familia de Piragqué-agu)

Para os brancos, o discurso do cacique sobre os propdsitos da Aldeia Tematica
também ndo deixa de afirmar o esteredtipo de que eles sdo unidos e solidarios uns com
0S outros, e que procuram cada vez mais viverem conforme a prépria cultura. Para o
cacique e sua familia, no intimo das aldeias, parece que alimentar conflitos com outros
guarani mantem a Aldeia Tematica como um espaco exclusivo de exploracéo turistica
por eles, enquanto que vendem uma aparéncia oposta a essa para 0 ‘“mundo do branco’.

Nos tempos do primeiro filme o coletivismo foi a marca das adeias na
participacao de todo o processo da producéo cinematogréfica, tempos depois, aquilo que
era para ser de uso comum entre os guarani — reproduzindo o proposito de sua génese —,
torna-se cada vez mais espaco apropriado pelafamilia de Piragué-Acu.

A terceira suposicdo se apoia ainda numa fala do cacique Karai e outra de seu
filho Karai Mirim (Tudj&’i), sobre a Aldeia Temética e suas potencialidades:
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- N6s devemos voltar no tempo, porque as coisas estdo sendo esquecidas. E para
voltar por causa das coisas erradas que estao acontecendo. (Cacique Karai)

- Mas isso ndo quer dizer uma volta totalmente como no passado, mas um
resgate das coisas boas, para que as coisas fiquem harmoniosas novamente. (Karai
Mirim— Tudjé’i)

Estas falas surgem quando a Aldeia Temética cria maiores expectativas de
expansdo (quanto da amplificacéo de sua divulgacéo), e o cacique de Piragué-agu passa
a permanecer por mais tempo naguele espaco tanto pelo turismo quanto pela inspiracéo
do lugar.

A ‘caracterizagdo’ mais frequente junto a crescente demanda dos turistas, e ao
investimento Guarani para atrai-los, agem como indutores de uma procura pelos ideais
indigenas. Como no caso de Wera Mirim (Kambu) que afirma se sentir- estar protegido
guando sai de casa ‘caracterizado’- sendo que Wera Mirim (Kambu) sempre andou
desse modo —, e vé que 0s jovens ndo se comportam deste jeito, tornando-os
desprotegidos e atraidos para 0 mundo do branco, o cacique Karai também passa a
andar mais ‘caracterizado’ buscando protecdo ante o que vém de fora, procurando servir
de exemplo para os transgressores. Ele coloca sua autoridade de cacique associada a
Aldeia Temética, como um espago de memoria, realidade em movimento, impulso para
aacdo, que possa legitimar suas expressoes, discursos, acoes.

O “voltar no tempo” da fala do cacique liga-se diretamente a questdo do
reavivamento da tradicdo através e na Aldeia Temética, juntamente a ideia de o que se
pretende € o estabelecimento do Nhandereko. Ao questionar a atuagdo dos caciques —
mesmo que ele se inclua —, que ndo conseguem resolver os problemas de suas adeias, e
motivado pela expansdo da Aldeia Temética e sua reproducdo crescente, 0 cacique se
dedicamais a pensar em ressignificar atradicdo, ao que parece, mais como um elemento
gue lhe possa dar mais prestigio/autoridade.

Ao fim do trabalho de campo, era evidente 0 aumento do transito dos Guarani
entre 0 espaco aldedo de Piraqué-Acu e 0 da Aldeia Temética e da permanéncia neste
lugar passando a noite na ali, no anseio sempre mais forte por estar experenciando
condi¢des de vida que os afastavam da proximidade da rodovia favorecendo mais a
conciliagdo com a natureza (rio, vegetacao). 1sso porque, (MARQUES, Filipa Daniela et

al, 2015) o “ser Guarani-Mbya” ¢ um modo de viver e estar, apoiados na tradicdo por
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meio da educacdo e religido, sendo os mais velhos aquel es que transmitem essa tradicéo
(pgs. 422, 423, 424 e 425).

Este gradual deslocamento da familia para a Aldeia Tematica esta ocasionando
um maior tempo em que suas casas ficam vazias. Se pensarmos no discurso do cacique
no inicio de meu trabalho de campo, no primeiro semestre de 2015, em que ele afirmava
aintencdo de morar com a suafamiliana Aldeia Tematica, e a progressiva permanéncia
do grupo nesse espaco um ano e meio depois, poderia agora ousar afirmar que um
movimento de deslocamento da familia no sentido da criacdo de um novo Tekoa pode
estar acontecendo.

Mesmo que o deslocamento sgja interno a adeia, essa familia também
estabelece relagdes com os indigenas Krenak de Minas gerais. I1sso é algo constante
entre os Guarani daregido, ja que as Mobilidades/Transitos entre as aldeias, € um modo
de ser guarani e disparador de novas ocupagdes no ambito daquilo que consideram
territorio. Vemos em BORGHETTI (2014, p. 57, 58), que a dindmica da mobilidade age
de acordo com o tempo e 0 espaco, pois respondem & durabilidade em relagdo as
necessi dades de organizacdo socio-cultural dos Mbya.

Assm como ja foi apresentado, vemos o movimento da criacdo da
“Reserva/Aldeia Nova Esperanca” de alguns guarani das trés aldeias. Também a aldeia
de “Olho D’agua”, e a aldeia “Boa Vista”, adjacente a aldeia de Boa Esperanca e ao
bairro Coqueiral. Todos esses novos a deamentos passam a ser criados a partir da dltima
luta pelaterra, ocorrida em 2006. E ainda a ocupacéo de Caparad, que fica na divisa dos
estados do Espirito Santo e Minas Gerais. Assim, 0 modo em que se constréi aldeias
deve fortalecer 0o Nhandereko, como forma para contribuir com a construcéo e
reconstrucdo dos Tekod, com base na visdo de mundo do Mbya, pois comporta a
transitoriedade e imperfei¢do naterra em que vivem (ibidem).

Mais que conjecturar se afamiliaird morar definitivamente na Aldeia Temética,
é importante observar 0 movimento constante entre os dois ‘lugares’ que os fazem se
inserirem um pouco mais no mundo ocidental, e outro que adentra em um passado
guarani que é reinventado no presente. O trgjeto entre a Aldeia Tematica e 0 espaco das
moradias, casa de rezas e mata de Piraqué-Acu, torna-se metafora que separa & liga
tempos/espagos de um mesmo mundo, fazendo-os entrar em um processo de
transferéncia (ponte) entre um e outro. Quanto a esta ‘experiéncia’ de passagem, ndo

seria possivel restringi-la unicamente aos guarani, apesar das diferencas, ja que a sua
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propria separacdo & ligacdo da aldela em g, ja é (intencionamente) este mesmo um
“caminho de forga” materialmente sensivel também para os turistas.

Uso ‘lugar’, pois quando os Guarani nao enxergam a Aldeia Teméatica como um
espaco exclusivamente para os turistas, — ja que segundo TUAN (1983, p. 03), lugar é
um termo que indica “seguranca”, enquanto que “espaco” é “liberdade”, e assm, a
intencdo € o de ter seguranca em um lugar que se torne espago para ser livre — e
consideram a possibilidade dela se tornar um espago habitado, ela ‘torna-se’ um Tekoa,
o0 lugar onde se tém as condicOes de se tornar um espago para exercer o ‘modo de ser
guarani, sistema, lei, cultura, norma, comportamento, costumes’. Um lugar onde reune
condicdes fisicas (geogréficas e ecol6gicas), com estratégias que permitem formar uma
familia extensa com chefia espiritual, que politico e sociamente se fundamenta na
religido e agricultura de subsisténcia (LADEIRA: 1992, 1997). Cada Tekoa apresenta
peculiaridades locais de organizagcdo e desenvolvimento artistico-culturais, com a
diferenca de que por conta de essa estar em um espago turistico tematizado, essa
referéncia ao Tekoa pode, em parte, também ter um caréter cenografico.

Viver em tempos/espacos de um mesmo mundo acontece quando o fator turismo
e moradia na Aldeia Temética podem se chocar. Estabelecerem-se como moradores da
Aldela Tematica colocaria o problema de viver como se apresenta o cendrio turistico de
uma estética colonial genérica, ainda que guaranizada. Desta forma eles garantem a
obtencdo do dinheiro que dara acesso e media as relagdes com os brancos. As intences
do cacique Karai de viver plenamente o modo de ser guarani na Aldeia Tematica ndo
excluiria o turismo. As primeiras imagens de aldeias por xilogravuras ja remetem ao
contato com o branco® (BORGES, 1999 & CUNHA, 1990), ainda que as familias
viviam mais afastadas do ‘mundo do branco’.

Nesses termos, quando imaginamos a Aldela Tematica em um processo de
transformacéo para um Tekoa, por parte do grupo familiar de Piraque-agu, 0O turismo
sofrera provavelmente profundas modificagdes. Nao seria um abandono do propdsito
turistico com sua paulatina decadéncia®™, mas provavelmente, ao contrério, um aumento

significativo desse, assim como ocorreu com os Achuar no Equador vistos em MEISER

% Nas xilogravuras das viagens de Hans Staden, em sua obra Duas Viagens ao Brasil de 1557,
referenciadas nas duas obras supracitadas.

% Como um pessimismo sentimental, que daria a ideia de que quanto mais o turismo crescesse
na Aldeia Temédtica, mais esse aumento descaracterizaria os Guarani, transformando-os em objetos de um

€oNsSUMO expansivo que pretende torna-1os souvenirs.
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E DURR (2014), com investimentos em ecoturismo e num estilo de vida
socioecol 6gico. Isto porque os turistas que intencionam ir a Aldeia Temaética pretendem
encontrar indigenas que ndo os fazem remeter ao ‘mundo do branco’ (de si mesmos), e
o grupo familiar, liderado pelo cacique, ja passa mais tempo na Aldeia Tematica do que
em sua casa de alvenaria na Aldeia de Piraqué-Acu, produz resultados que conseguem
atender com maior satisfacdo os propositos tanto dos turistas quanto dos mesmos
Guarani.

O potencial transformador dos Guarani em relacdo a Aldela Temética €
verbalizado por alguns membros do grupo familiar de Piraqué-Acu, testemunhando sua

agéncia em relagdo ao branco; como vimos nafalade Karai Mirim (tudja’i):

- A gente faz essas coisas na Aldeia Tematica, que é para mostrar ao branco que
nos ndo somos vagabundos. Que indio ndo é preguicoso. Que a gente pode fazer as
coisas sem precisar deles, que o indio é capaz de fazer as suas coisas sozinho, e que a

gente pode viver do nosso jeito.

Isso mostra uma vontade e busca de reconhecimento de que € possivel viver
como indigenas com ou sem recorrer ao ‘mundo ocidental’. Afirmam seu
‘empreendedorismo’ independente, voltado para a constru¢cdo material e espiritual
indigena, o que tornaimportante a guaranizagdo de um fator: o tempo. Aparentemente, a
Aldela Tematica deixaria de ser umareferénciaa um Tema, e passaria aincorpora-lo, de
fato.

Construir, gerir e atuar num cen&rio de presenca invasiva do outro enquanto
operador de cinema, atriz e depois turista no préprio espaco de vida, ja que o Tekoa
comporta as habitacfes, as rocas, as matas e as moradias, exigiu controlar esta ameaca
operando uma nova transformagdo deste espaco que Ihes pertencia, se reapropriando
dele, ocupando-o como Tekod. Com a mobilidade que aimenta a reconfiguracéo
espacial local, com o deslocamento para 0 novo espaco, a atual area de moradias
passaria a funcionar como barreira habitada por parentes para “proteger dos intrusos as

familias que residiriam na Aldeia Tematica”, conforme anseios do cacique Karai:

- JA pensamos em vir morar aqui na Aldela Tematica. Receber 0 pessoal aqui
dentro. L& na frente vai ser a portaria. O pessoal que vai ter que entrar aqui, tem que

passar pela portaria. Ai eles me avisam que um grupo vai estar chegando, para receber
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aqui dentro. 1sso € uma ideia minha. E até inclusive para a seguranca da aldeia. Todas
as pessoas que vao ter que entrar aqui dentro vao ter que entregar sua identidade na
portaria. No juri vocé para entrar tem que ter varias coisas, vocé tem que apresentar

identidade. 1sso vai acontecer daqui para frente.

Conforme as imposi¢des do ‘mundo do branco’ em seus proprios territorios
obrigam 0s outros as suas regras, N80 Menos 0 cacigque imporia as suas a estes mesmos
brancos, mostrando que a experiéncia na Aldeia Temética comega com a suspensdo da
autoridade dos brancos retendo os documentos que supostamente representariam o0 seu
distintivo. Mesmo que sga uma experiéncia turistica a0 modo de viver indigena de
forma descontraida, a autoridade indigena torna-se parte dessa experiéncia, € ndo menos
também impde o turista a se identificar como indigena, sendo eles pessoas sem

identificacéo escrita.

3.2 A (Re) Fundacao da Aldeia Tematica - Devir

Dentro da casa de reza Tatatxi ja falava:
“Chegard o tempo em que 0s brancos comecardo a
procurar os indigenas para conhecer o saber tradicional
do povo. Antigamente era dificil chegar até os indigenas
porque eles moravam dentro da mata, mas hoje eles estdo
cercados pelo branco. Os brancos vao procurar 0s
indigenas de um modo geral”.

Yry Midua (Aldeia Trés-Palmeiras-ES)

Naaldeia de Rio Silveira (SP), e assim em muitas outras aldeias Guarani, Tatatxi
€ considerada a uUltima grande xama da histéria desse povo. E o seu falecimento
acontece em 1994 em Aracruz/ES, em mais uma e Ultima aldeia que fundou. Adolfo
Timoteo (Wera Mirim), cacique desta adeia, diz que um dos motivos dela ter sido uma
xama poderosa € a longa tradicdo familiar de prética e construcdo dos ensinamentos

tradicionais xamanicos guarani.
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O acontecimento de sua morte, e ainda mais por ela ter sido a ultima grande
Xxama, quanto o lapso de tempo de quase trinta anos sem aparecer um/a grande xama,
projeta aideia de que o mundo do branco invade com mais forga a realidade das aldeias
em todos 0s seus aspectos, e por isso a ‘necessidade’ cada vez maior do aparecimento
de um/a grande lider espiritual, que passaria a orientar melhor as relacbes com o
branco®. E a procura dos brancos por aldeias, atrés da tradicdo indigena, da natureza,
como a busca de uma cultura da natureza, ou um local mais tranquilo, longe das cidades
e 0 modo de vida ocidental, mostra na fala de Karai Mirim (Trés-Palmeiras — ES) algo
importante, mas ndo menos, exige um entendimento profundo por parte dos brancos
sobre os seus saberes, e os limites do seu ‘avango’ sobre a cultura do outro, que para

alguns Guarani, os veem como diferentes:

- ... €Ssas coisas 0s brancos querem saber; esses lugares elesqueremir, a Terra
Sem Males. Mas para os ndo indigenas € dificil alcangar esta terra porque eles ndo nos
entendem. E essas coisas eles buscam a qualquer custo. Atravessam o mar, vao a outro
continente querendo saber sobre a Terra Sem Males. Mesmo assim, dificilmente vao

alcancar, porgue eles ndo sio como nos.

Em um primeiro momento, a faa de Karai Mirim mostra que o ndo
entendimento dos brancos é o fator que os impedem de alcancar a Terra Sem Males.
Mas Karai ndo impossibilita ao branco de acancar este ideal, pois o entendimento que
falta para os brancos do qual Karai explica, estA mesmo no fato do branco indigenizar-
se. Por outro lado, pode-se interpretar que Karai limita em absoluto que s6 os indigenas
s80 quem podem acancar a Terra Sem Males.

Se formos buscar em NOBRE (2005, p. 05) as origens da busca e do que seriaa
Terra Sem Males, vemos gue e€la é anterior ao contato com os brancos, baseado num
costume Tupi-Guarani: a guerra de vinganca. Mas a guerra de vinganca era o que

produzia 0 socius, com o indigena sempre em busca de um tornar-se outro, pessoa,

9 Djegjoko, — ja falecido — pajé da aldeia de Boraceia, contigua a de Silveira, é também grande
referéncia para essas aldeias, como Natalicio e Raimundo. Ainda mais para Karai Mirim (Opygud), que
luta para ser também uma referéncia ao seu povo. Karai Mirim. (Opygud) = lideranca religiosa. Mora em
Silveira e é iniciado (também lideranca da aldeia junto com o cacique Adolfo) a pajé na casa de rezas

onde Djejoko (seu av0) atuava.
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deus... sendo este o devir tupi-guarani, como seres que s existem sob a forma de puro
movimento. Mas eles sO existem no percurso de se tornar outro (ibidem, p. 06). Jaem
MENDES JUNIOR (2016, p. 58), 0 autor também diz que a pessoa Guarani emerge
através do campo de relagdes, mas que pessoa é a recusa de um devir-Outro, sendo
esses estrangeiros (brancos ou outros povos), deus, -anima ou -morto. Completa-se a
essa ideia a posicdo de HORTA (2013, p. 73), quando essa relacédo vem de uma
diferenca primeira e infinita, e assim a ontologia do devir é também um devir-outro.
Isso constroi 0 mundo do dado para os tupi-guarani, e por pertencerem a esse reino,
deve-se expurgar a ateridade para que se construa a identidade minima necessaria ao
parentesco e a sociabilidade.

Assim, entendendo que NOBRE (2005) considera que a pessoa guarani busca
tornar-se outro — incluindo assim, o branco —, o inimigo se tornou a Terra Sem Males,
Ou sgja nao mais os indigenas inimigos anteriores ao contato, mas o proprio branco.
N&o podendo atingir a Terra Sem Males por negar uma possibilidade de existéncia
numa terra de ndo-indios, porgue corruptivel e imperfeita, os Guarani supdem aideia de
uma sociedade futura conforme no passado, o Nhandereko, mas aqui na terra, que se
atinge através do Kandire, que é uma ascese individua (ibidem). Mas vejo que em
MENDES JUNIOR (2006), a ideia pode estar mais proxima de um indigena ainda a
procura de uma Terra Sem Males, mas ndo aqui na terra, pela investida em cada vez
mais poder se afastar do perigo branco. Mas HORTA (2013) mostra algo inquebrantavel
nas relacdes entre indigenas e brancos, quase proxima a uma busca pelos indigenas em
nao se relacionar em gqual quer circunstancia com os brancos.

Penso que a posi¢ao que os Guarani aqui almejam sgja o de serem reconhecidos
como sujeitos com um modo de vida distinta ao do branco, e que a partir disso, o de
sujeitos diferencialmente esclarecidos. Os autores ndo se excluem em suas ideias, pois
enguanto o primeiro nos leva a um indigena em busca do branco, o segundo mostra um
distanciamento em relagdo a0 mesmo, mas que em ambos, a necessidade Guarani de
estar se aproximando e se afastando do branco € constante, como parametro da propria
constituicdo do ser indigena, pois mesmo que os Guarani vao ao encontro do branco ou
se afastem deles, isso sO € possivel a partir de relacbes sociais. Ao mesmo tempo em
gue se aproximam, devem se afastar, e a0 mesmo tempo em que se afastam, devem se
aproximar.

Notamos algumas situacdes que coadunam com 0s propodsitos de uma Aldeia

Tematica. Primeiro que o turismo traz o branco para dentro da Aldeia Temética, e assim
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esse socius que NOBRE descreve se estabelece, possibilitando o percurso de se tornar
outro, ou sgja: o branco que se tornou a Terra Sem Males. Mas entdo, a impossibilidade
de se atingir a Terra Sem Males faz com que eles busguem viver conforme o passado, 0
Nhandereko. 1sso na situacdo especifica da Aldeia Temética, seria pelo fato do proprio
branco estar dentro da Aldeia Tematica, ou em uma adeia conforme o passado,
forcando ainda mais o Nhandereko. Mas a questéo principal aqui, visa o que parte tanto
por vontade de alguns indigenas, quanto por alguns brancos, que é o de fazer com que
os brancos entendam os indigenas (‘compreendam verdadeiramente’), indigenizando-se.
Mas os indigenas também buscam o contato com os brancos, de uma forma em que se
tornar o outro ndo € o unico fator, mas algo que possa quebrar justamente estaideia, em
um hipotético paradoxo de rel agles.

Narede de aldeias ligadas pelo fluxo da lingua que Tatatxi fundou e estabel eceu,
e assim como diz GUIMARAES (2006, p. 55), essa regi&o formada assemelha-se a uma
teia na qua os pontos nodais eram as adeias™ e as linhas que ligavam tais pontos eram
0s caminhos abertos pela fala, onde os mbya praticavam sua economia da reciprocidade
e a experiéncia fundamental do caminhar. E em MIGLIORA (2014, p. 17), vemos que a
gama de pertencimentos virtuais acionaveis dentro de um parentesco hiperestendido
espacialmente, permite aos mbya um transito agentivo e relacional. Isso faz com que
também os Guarani se influenciem entre s, tanto potenciaizando os
beneficios/solidariedade, as noticias, quanto o drama, pulverizando pelo contato o
perigo, ‘branco’. Assim como diz GUIMARAES (ibidem, p. 56), no qual os indigenas
nessa rede/teia, também tém no movimento um fator para escapar da densa e dificil
presenca dos brancos, indo de aldeia em aldeia como uma espécie de fuga

Poder ‘entrar’ nesta teia de relagdes, partindo do Espirito Santo até a aldeia de
Rio Silveira (SP), junto com Karai Mirim (Tudj&’i), filho do cacique Karai de Piraqué-
Acu, em fevereiro de 2016, tornou possivel presenciar as trocas de informagdes entre os
Guarani, e assim, o projeto Aldeia Tematica Um efeito semehante ao de
GUIMARAES (ibidem, p. 53, 54) tomou a minha imaginaco, quando parecia que a
area de atuacéo da aldeia Boa Esperanca no caso dela, e a Aldeia Temética, no meu,
tinha uma dimensdo que acontecia a0 mesmo tempo e espaco da regido de atuacéo de

outro grupo, isto € em Rio Silveira (SP). Aqui podemos falar também do branco

% O artigo de GUIMARAES tem como ponto de referéncia a aldeia de Boa Esperanca no
Espirito Santo do fim da década de 1990.
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procurando os indigenas, e os indigenas ‘esperando’ eles chegarem com suas questfes
em relagcdo aos seus conhecimentos. Mas a Aldeia Temética mostra que a recepgdo dos
Guarani a estes brancos se estrutura dentro de um corpo de relagdes que tem no turismo
o limite de suas trocas.

Na adeia de Rio Silveira, os Guarani parecem pessoas que observam oS
movimentos no ‘mundo do branco’, e ndo menos — ou por conta disso —, os deles
também. O lugar € mantido como uma espécie de observatério agudo sobre as
mudangas em ambos. E manter a floresta € uma questdo terapéutica, de ‘salvacdo’ e de
producdo diferenciada de perspectiva. E isso € um dos principais elementos que
compdem a criacdo de uma Aldeia Tematica, pois assim como diz MENEGASSI (2007,
p. 222), em uma pesguisa que busca entender a visdo da terra pelos indigenas, mostra
gue no caso especifico dos Guarani, a visdo da terra ndo pode acontecer de forma
isolada de seu universo compreensivo. Naterra, a experiéncia € cercada por um mundo
mistico que irmanam todos os seres, e € nesse ponto que a Aldeia Tematica mostra o seu
proposito, ja que a propria terra possui uma alma voluvel, e que por conta disso, reage
conforme o tratamento que recebe principa mente do ser humano. Assim, o ser humano
€ 0 grande responsavel sobre as reac¢des da propria terra que podem resultar em tragédia
ou apoteose, € isso, € o que os indigenas de Piraqué-Acu ressaltam em seus discursos
para os turistas, ou o Mayno e o pai dele, Marcelo, como ja mostrado. Em uma fala de
Tupd Kwaray (Boa Esperanga — ES), podemos ver essa relacdo ‘brancoXguarani’ entre

eles e com a terra:

- Se o branco mexer muito com o indio, ai a natureza vai reagir.

Para ele, o indio E a natureza, e o branco a Anti-natureza. 1sso mostra que é a
natureza que vai revidar contra o branco na forma do fim do mundo, e como os
indigenas estdo do lado da natureza, e os brancos néo, eles se salvardo. Como se pode
perceber, o indigena seria também aguele que eliminaria o branco. Mas mesmo estando
do lado da natureza, ou sujeitos a ela, os Guarani, para aceder ao mundo divino, devem
negé-la, pois essava em direcdo a animalidade, em um devir-animal (HORTA: 2013, p.
62).

Se 0 branco é a Terra Sem Males logo acima, em PIERRI (2013, p. 256, 258) o
branco é o fim do mundo. Através da fala de um xama, o autor mostra essa impressao e

depois complementa com seu pensamento:
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- .... Ja estamos na quarta terra, que trés terras antes dessa ja foram destruidas,
e que essa também sera, embora sua estrutura imperecivel garanta que o cataclisma
resultara apenas em uma limpeza da terra ruim (yvy vaikue) que repousa sobre esta

estrutura (yvy rupa), renovando-a para um novo ciclo. (p. 256)

Essa limpeza, de forma latente, indica que o branco é quem também seria
varrido da terra junto com as suas impurezas. E uma critica profunda a0 modo de vida
ocidental atual, ja que o autor mostra (p. 258) que em um primeiro momento os Guarani
fizeram da tecnologia do branco algo que possibilitava a imperecibilidade “natural’ dos
corpos, mas que no estado atual os brancos com as suas tecnologias destruiram a terra
de tal forma, que praticamente inviabiliza essa solugdo. Ainda em artigo publicado no
mesmo ano da dissertacdo, PIERRI (2013) confirma a ideia pela visdo dos Guarani na
obra de Nimuendaju, indicando que a nova humanidade ser4 povoada apenas pelos
descendentes das divindades, ou sgja, os proprios Mbya, pois 0s brancos esgotaram
todas as suas chances deixando Nhanderu enervado (p. 169).

Conversando com Wera Mirim (Kambu) (Boa VistalAldeia Nova — ES), da
mesma forma as relagdes vistas em Tupa Kwaray, se apresentam:

- Sendo tiver mais indios, 0 mar avanca... SA0 anjos que seguram o mar.

E logo depois el e continua:

- Quem criou o céu e a terra nao foram os brancos, mas sim Nhanderu. Nao vai

ter mais agua para molhar as plantas e o dinheiro um dia néo vai valer mais nada.

Quando vemos no primeiro relato de Wera Mirim (Kambu) a figura dos anjos,
um estudo sobre a influéncia europeia na redugdo jesuitico-guarani de Trindad no século
XVIII redizado por ORMEZZANO (2013), mostra uma assimilacdo profunda e de
sincretismos, como o associar a crenca da Terra Sem Mal com o Eden (p. 61). Também,
em apresentacOes de danga e teatro, muitos se vestiam de anjos e demonios (p. 63).
Ainda, no interior de umaigreja, a sintese intercultural jesuitico-guarani se encontra no

friso que mostra a relagdo harmoniosa da arquitetura europeia e a ornamentacéo
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americana, a imagem de Maria (a0 centro) e os anjos catolicos com rostos marcados
pelafisionomiaindigena (p. 66).

Com o tempo, todas as conversas com Wera Mirim (KambU) estavam envoltas
em risos. O que causa uma fascinagdo nesse riso € que ele parece demonstrar a certeza
do fim do mundo. Com as mulheres guarani de Boa Esperanca, retratadas na tese de
CICCARONE (2001: p. 54), o riso era visto como uma responsabilidade social delas,
ndo somente estava presente nos momentos de diversdo, mas também aparecia como
adverténcia, tornando possivel areflex&o paraver o mundo com outros olhos. Em Wera
Mirim (Kambu), o efeito entdo, mostrava em como ele ndo tinha davidas dessa crenca —
do fim do mundo - que produz essa certeza, e por isso ele ri, mostrando em como cada
Vez mais isso estd proximo e a crenca mais perto de sua confirmacdo. Me parece um
altimo riso que diz: Olha, vocés poderiam ter acreditado em tudo o que falavamos o
tempo todo, mas ndo souberam nos ouvir, e agora a gente so pode rir da ignorancia do
branco.

Portanto, a adeia de Rio Silveira acaba virando o nicleo da manutencdo da boa
tradicdo, tornando-se refligio para outros guarani que transgrediram as regras nas aldelas
em que residiam. Mas também um reflgio para os brancos.

E isto é fundamental para esta aldeia, quando deixa de ter os Xondaro Potxy (0s
guardides maus da aldeia; os ‘soldados’ violentos), em uma época onde as aldeias
tinham brigas entre si, e esse tipo de guarani era necessario. MACEDO (2009, p. 112)
revela que tensdes entre ‘anfitrides’ e ‘hdspedes’ chegados do Sul, geravam sucessivos
deslocamentos e formagdo de aldeias na Serra do Mar, por posicOes sobrepostas a
diferencas dialetais e de costumes entre Nhandeva e Mbya. Em TEAO (2015, p. 158),
podemos ver que no caso de Boa Esperanca (ES), — que assm como em Rio Silveira
(SP) foi fundada por Tatatxi, portanto, Mbya, — eram 0s membros da familia de Tatatxi
que formavam as liderancas, mas que com o passar do tempo foram recebendo
mesticos, guarani Kaiowa e Nhandeva como moradores, tornando-se esses as novas
liderancas. Com isso, entraram em confrontos com as velhas liderancas, que exigiam
deles obediéncia sem divergir de suas opinifes, e assim, as relacdes eram permeadas de
conflitos.

Mas hoje eles sdo ensinados de outra forma (sdo ‘apenas’ Xondaro), ndo mais

violentos, que levam as pessoas, quando em conflitos a conversarem com 0s caciques
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ou Txambis®, defendendo também as terras, mas sem o uso da violéncia. Essaideiatem
relacdo com o que diz Tupd Kwaray (Boa Esperanca - ES) quando afirma que “a
violéncia € do branco”, fazendo com que os Guarani caminhem para a ndo violéncia (ou
a violéncia do branco como um parametro de algo a que néo se quer reproduzir), iSSO
por causa dos ndo limites da violéncia dos brancos. Mas vimos que no Espirito Santo
essa ndo violéncia é quase que limitada somente aos brancos, e que os Guarani entre
eles mesmos sempre estdo em conflitos, muitas vezes violentos.

Nesta aldeia, os rituais na casa de rezas atravessam a noite. Dentro desta,
algumas pessoas dormem na parte de tras, mas intermitentemente estdo levantando e
prestando atencdo nos rituais ou participando deles. Mas algo se mostra intrigante,
porque no dia seguinte os indigenas ja cedo estdo de pé. Entéo, estar acordado na casa
de rezas tem 0 mesmo efeito de uma boa noite de sono. Por isso se dorme pouco, com
os olhos fechados. Porque saber dormir é estar acordado na casa de rezas, 0 que, no
entanto, é saber sonhar coletivamente. E Joana™ (Boa Esperanca) relata como isso

aconteciano ES:

“Na casa de rezas a gente ndo dormia até o sol nascer. As trés horas ela
(Tatatxi) ja estava cantando. A gente quase ndo dormia, cochilava um pouguinho.
Levantava e cantava, e ela é quem levantava a gente para cantar. Com isso, a gente

nao tinha nemsono”.

A casa de rezas fundamentalmente tem o poder gque catalisa nas pessoas da
aldeia para que se voltem mais para a praticalmodo de vida Guarani. Quanto mais
‘forte’ a casa de rezas (maior frequéncia de pessoas; maior nimero de pessoas; mais
tempo dentro da casa de rezas, maior participacdo nos rituais e nas conversas que
discutem os problemas politicos e sociais) mais coesa seria a aldeia. Na tese de
PISSOLATO (2006, p. 63), a participagdo na casa de rezas ndo define na prética um
ciclo anual, pois as ocasifes de maior ou menor frequéncia variam por causa de um
conjunto de fatores, e assim como falado antes, um deles € a presenca de individuos
determinados a se dedicarem intensivamente a participarem na opy. Mesmo sendo

didrias as atividades na casa de rezas, isso ndo quer dizer que a participagao das pessoas

% Nome para lider espiritual, ndo necessariamente cacigue.

% Joana é filha de Aurora, sendo esta, filha de Tatatxi.
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serd a mesma, visto que elas podem variar. Reproduzir aquele estado de espirito que a
autora diz (p. 299), a percepcdo para O rezar e a concentragdo para isso, tornando
perfeitamente coincidentes, para o cotidiano, mostra que mesmo coletivamente na casa
de rezas as expressOes se articulem, elas ser@o reverberadas no cotidiano
individualmente, assim como a ascese cotidiana (Nhandereko) para atingir a Terra Sem
Males, que é praticada individualmente (kandire), visto acimaem NOBRE (2005).

Nestaaldeia, Adolfo, o cacique, pretende construir uma Aldeia Temética. SO que
esta seria construida sob as fundagdes, no local, aonde era a antiga aldeia, fundada por
Tatatxi e seu marido, ao lado do cemitério onde esse mesmo marido foi enterrado e
onde ainda sdo os indigenas sepultados. E é significativa a sua construcéo neste local,
pois aidela seria a de tematizar o passado sob as suas fundacoes.

Esta proposta esta dentro do que ja vem acontecendo na aldeia em forma de
turismo para os brancos. Adolfo imagina gue com a Aldeia Temética, os brancos estaréo
mais perto da natureza, longe das cidades, podendo acampar, fazer fogueira de noite e
até preparar a comida que eles levarem, pegando frutos, tomando banho de rio,
cachoeira etc, assim como o cacique Karai de Piragué-Acu pretende fazer futuramente
com a Aldela Tematica. Ambos querem que 0s brancos experienciem viver como um
indigena, para que somente assim, 0 branco possa entender a preservacéo das florestas e
a importancia dos indigenas no mundo. Isso torna também parte da intercomunicagdo
entre indigenas e brancos, onde os Guarani, se formos pensar nos termos de PIERRI
(2014, p. 271), evidenciam a destruicdo iminente da terra pelo fato dos brancos néo
estarem respeitando os dominios que lhes foram concedidos, e assim destruindo a
florestas onde os Guarani habitam, para transformarem em pastos ou campos
controlados pelo agronegdcio.

Impedir com que os indigenas exercam 0 seu modo de vida, torna certa a
destruicéo daterra. Assim me parece o pensamento desses Guarani.

Aindaem PIERRI (2013, p. 159, 260), aideia de limpeza — da qual se falavamos
anteriormente — da terra para tirar a sujeira, que seria 0 branco, pois todas as chances
foram dadas a esses e mesmo assim se reproduziram demasiadamente, e que na proxima
terra eles ndo mais habitardo, ja que nem como elemento de ateridade eles servirdo —
mesmo assim, outra alteridade aos Mbya sera criada —, penso que isso ndo coaduna com
0s propodsitos a Aldela Tematica, mostra que o reescrever a histéria, e tornar a Aldeia

Tematica também um loca para a experiéncia do viver como indigena, tém a
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singularidade de justamente conscientizar os brancos de seus limites. Porém, a mesma

dissertacdo deixa uma passagem gque compactua com esse proposito:

Assim como Nhanderu Ete enviou a terra um demiurgo (Kuaray) que "deixaria
exemplos' para os indios, também houve uma divindade que enviou a outra "ilha" um
outro demiurgo para ensinar os brancos. Foi Tupa Ru Ete, que a pedido de seu pai
Nhanderu Tenonde Papa, enviou seu filho para que os brancos soubessem que néo

podiam fazer o que bem quisessemdaterra. (p. 57)

Assim como em Piraqué-Acgu, onde o cacique Karai (Piragué-Acu — ES)
pretende fazer com a sua familia na Aldeia Temética vivendo no espago como um
Tekoa o Nhandereko, também parece ser 0 caso de Rio Silveira, quando aidealizacdo de
uma Aldela Tematica, e a natureza do entorno, igualmente seria um refgio espiritual
para 0s Guarani da aldeia, e que para muitos turistas brancos, também teria esse papel.
Visto que Adolfo tem aidela de trazer as familias guarani que moram nesta aldeia e que
estdo mais proximas da entrada (0 que significa: mais proximas do mundo do branco,
isto & mais ameagadas) para dentro da floresta, perto da Aldeia Tematica/sob as
fundacbes da antiga aldeia. Essa posicéo é similar a0 de Yry Midua (Aldeia Trés-
Pameiras - ES), quando diz:

- Aqui a gente esta proximo da rodovia, dos brancos. As coisas de fora tém que
ser bem usadas, porque o mundo do branco prejudica o desenvolvimento da nossa
espiritualidade.

E Karai Mirim (Opygud) de Rio Silveiradiz algo equivalente:

- Mas €eles (brancos) ndo sabem gue nos € que estamos mudando para longe.

Quando a gente V€ que esta muito perto do branco, a gente vai mudando.

Construir a Aldeia Temaética sob as fundacbes da antiga aldeia — e 0 passado
sempre se mostra melhor que o presente para os Guarani — nos apresenta uma retomada
“ficticia’ (reconstruir o passado sob 0 mesmo solo), mas a0 mesmo tempo ‘real’ (morar
proximo a Aldeia Tematica, ou mesmo nela) como gque retomando um passado glorioso,

onde existiam os verdadeiros xamas; averdadeira aldeia.
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Olhando para as duas Aldeias Tematicas, a de Piragué-Acu e o projeto de
Silveira, evidencia-se que elas sdo construidas em um local afastado, longe do contato
com o branco® e as referéncias a0 seu mundo. Mas vemos que nas duas Ultimas falas, o
desgjo de se afastar dos brancos, e um controle maior sobre os usos de suatecnologia, ja
gue se aceita a sua entrada como ago inevitavel, revela que no caso da Aldeia
Tematica, estar afastado nos extremos da floresta, ndo sb serialocal privilegiado para os
indigenas, mas em dadas ocasifes, local para experiéncias de turismos para 0s brancos.
Aqui mostra-se que a necessidade dos Guarani desenvolverem melhor o Nhandereko na
Aldela Temética (Tekoa) — pois longe dos brancos —, torna-se imprescindivel, mas
também irbnico, pois o local idea para conscientizar 0 mesmo branco dos avangos
destrutivos rumo as florestas/aldeias/indigenas é a propria Aldeia Temética.

Os Guarani quererem morar ou frequentar assiduamente a Aldeia Temética,
mostra uma retomada aos espagos sagrados, entre a verdadeira natureza sagrada, o que
seria 0 mais proximo de Nhanderu. Mas atualmente é dificil existir xamas.

Este movimento proposto por Adolfo de trazer algumas familias para mais
adentro da floresta (perto da Aldeia Tematica), tornaria mais propicia a ‘producdo’ de
pajés. Recorrer a estabelecer moradia perto da Aldeia Temética e potencializar o

espirito em/com Nhanderu manifesta um proposito dito por Adolfo de formar novos
pajés:

- Nés estamos sem pajés na aldeia. Aqui ha apenas iniciados.... Eu mesmo um.

A ideia também é o de estarem mais proximos do conhecimento vindo da
natureza, e ndo ao conhecimento (ou artificios) do branco. O que talvez revele, a partir
da experiéncia politica de Adolfo (vinte e um anos sendo cacique), uma tendéncia
contréria da adeia a uma aproximagado ao mundo dos brancos apenas pelo lado palitico.
Elediz:

- Ha muita politica atualmente na aldeia.

E este é também um pensamento de Karai Mirim (Opygud) quando faa:

% Mesmo que um dos motivos de sua construcdo segja o de atrair brancos.
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- N6s indios ndo devemos levar a sabedoria dos brancos. Sabedoria dos

brancos é tudo o que vem de fora. N&o pode levar porque ndo faz parte da tradicao.

Mas com isso, Adolfo aerta que o pajé ndo deve apenas buscar o lado espiritual,
sendo ele/a esguece o lado politico e social da adeia, e de saber lidar com o mundo do
branco. A formagdo espiritual de um pajé depende desse entendimento do mundo do
branco através do contato, mas diferente do branco, a politica Guarani relaciona-se sob
bases xamanicas. Vemos que uma aldeia pode ser formada a partir de uma familia
extensa desde que tenha uma chefia espiritual e religiosa propria, mas isso aconteceu
mais até a década de 1990%. Pelas atribulagBes do contato com o branco, o/a lider
espiritual deve ser preservado/a, e assim, muitas vezes € o0 cacique quem exerce a
funcdo politica.

Mas uma relacdo intrinseca entre a construcéo da Aldeia Temética e a vontade
de se ‘formar’ novos pajés convergem entre si, acontece quando ambos 0s movimentos
recorrem a floresta e a antiga aldela como pontos de elevacdo espiritual a0 modo de
vida Guarani. Para Adolfo, os pajés precisam estar mais em contato com esse lado
profundo da floresta, enquanto a Aldeia Tematica propde levantar um passado onde isso
era possivel de se realizar. Um loca que seria como um modelo paradigmético, pois ali
Tatatxi fundou aldeia, e que para 0os Guarani €la é tida como heroina divinizada.

Depois de alguns dias na aldeia de Rio Silveira, eu imaginava que um lugar
COMO esse era mais propicio que existissem pajés, pela sua grande extensdo de terras
com florestas densas. Mas ap0s as conversas com Adolfo, quando ele me disse que néo
havia um pgj€, eu queria saber os motivos. Entdo ele me contou um pouco dos
“encantados”, que foram xamas muito poderosos.

Os ‘encantados’ sdo antepassados antigos, e hoje é dificil de existir. E dificil de
existir porque ser pagjé hoje induz as pessoas que buscam isso um maior controle de si
frente as tentagBes. As tentagdes sdo produgdes advindas do mundo do branco®. E isso
também funciona segundo o que os préprios brancos julgam como sendo indigena ou
ndo, recaindo sobre a aldeia o trato com a tradicdo e a formagéo do pajé. Como diz

Karai Mirim (Opygua):

97 < https://pib.soci oambiental .org/pt/povo/guarani-mbya/1293 >

% N3 seria apenas dos brancos. Mas os Guarani concentram isso nos brancos.
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- Hoje tem que acabar essa coisa de Guarani se vestir como branco, porque é
ISSO 0 que 0 branco quer ver. E eu estou trabalhando para acabar comisso. Se vestir de
branco é pintar o cabelo, botar brinco.

Essa fala de Karai Mirim (Opygua) conversa com a questdo do ‘virar branco’.
No entendimento de Opygua, essa é uma vontade gque parte dos brancos, para que ees
acreditem que ndo exista indios de verdade em Rio Silveira. Em MIGLIORA (2014, p.
25), vemos que a atracao e a captura de elementos estranhos ao mundo Mbya, mostra-se
como o objetivo principal das relacbes com determinados brancos. Mas isso ndo se
reduz a uma simples busca por materiais externos. A captagdo dessas poténcias
estranhas e perigosas sdo vistas como suscetivels a transformacéo da pessoa guarani em
branco, o “virar branco’ (p. 28).

E uma das tentagcbes do mundo do branco que dificulta existir o/a pajé € o
alimento do branco nas aldeias. Mas também a energia eétrica; dinheiro; televisao;
festa; bebida alcoolica. E a questdo da alimentacdo € sempre um dos primeiros aertas
que os indigenas mais velhos falam, como Karai Mirim (Trés-Pameiras — ES) ao falar
que:

- S5 0s mais velhos comem comida Guarani. Os jovens comem 0 gque 0S Seus
pais [hes do, que € o que o branco Ihes ensinou a comer®°.

Com tudo isso, a Aldeia Tematica poderia ser a tentativa de confluir estes dois
opostos. Tentar sonhar em conjunto com o branco. Construir um mundo onde os dois
possam estar harmoniosamente vivendo. Mas agui entende-se que os brancos devem se
indigenizar, ou talvez por uma outra hipétese: de que os brancos devam aprender aviver
em seu proprio mundo segundo um entendimento diferenciado com o outro, aqui, 0
indigena. Compreender o que os indigenas pensam e se utilizam do mundo ocidenta, e
sobre os riscos no qual o mundo do branco esté ‘caminhando’'®, e assim como acontece
na Aldeia Tematica em Piraqué-Acu, fazer deste espaco um local em que a historia

sobre os indigenas € reescrita oramente através dos proprios Guarani. Seria um

% Mas também porque ndo ha terra boa para o cultivo e nem floresta, aém da opcéo
pessoal .

100 Como um confronto de caminhadas.
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‘termdmetro’ que mede como o mundo dos Guarani estd ameacado pelos
desvirtuamentos do branco, e como isso pode influenciar nas aldeias.

Aqui sdo os Guarani que ‘ensinam’ o branco a viver em seu proprio mundo, mas
mostrando o indio que eles querem ver, como um indigena ‘produzido’ a partir dos
Guarani. Ndo caricato, mercantilizado, mas marcando a identidade, sem recorrer a

esteredtipos. E Karai Mirim (Opygud) incitaisso as pessoas da aldeia:

- Andem como indio um dia sequer; pelo menos um dia; chamem os Xondaro e
saem na aldeia como indio; n&o sintam vergonha disso. E isso o que o branco tem que
ver. E por isso que muito branco vai & aldeia, porque ele é indio. Os brancos falam que
na aldeia de Rio Slveiratemindio.

E depois ele completa:

- Hoje tem que mostrar tudo para o branco acreditar que somo indios. Para eles
sairem daqui e realmente falarem que a gente € indio. Eu falo para os Xondaro como

eles devem agir, falando para eles do Xondaro Potxy. Para que eles sejam bravos.

Aqui, Opygua mostra que a for¢a dos Xondaro ndo s6 impedem o “virar branco’,
enfrentando a vontade desses em ver indigenas caracterizados de brancos — que tém a
intencéo de desqualifica-los como indios — como também passa a acreditar nos Xondaro
Potxy, como uma forcga de afirmacéo da identidade que convence o branco de que eles
sdo indigenas. As duas afirmagdes diferem de suas posi¢les anteriormente apontadas,
mas sd0, assim como acontece na Aldeia Tematica, um olhar que se volta ao passado,
reconstruindo/ressignificando atradicao.

E interessante pensar na ideia dos brancos procurando ir as adeias, pois como
constata Karai Mirim (Trés-Pameiras — ES), os indigenas mais experientes e mais
apegados a casa de reza, ou ao lado espiritual guarani, se veem como pessoas que
constatam as variavels dos acontecimentos do mundo; como agueles mais sensiveis as
mudancas no tempo do qual o branco n&o é capaz de enxergar, mas de que ele mesmo &

guem ocasionaisso. Assim ele fala

- Os indigenas veem uma realidade que o branco € incapaz de observar.
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E como se o branco precisasse dos indigenas para poder entender o proprio
mundo. O indigena se torna um personagem a quem se deve consultar, pois eles seriam
uma espécie de avaliador pleno dos acontecimentos. Tal como diz LADEIRA (1992, p.
13):

Os Guarani continuam nos ensinando a viver. Nao sdo um problema, mas uma

solugcdo a muitas de nossas questdes vitais.

Em passagem pela tese de MACEDO (2009, p. 266), vemos que ha multiplas
versdes sobre 0 mito que mostra as diferengas entre brancos e indigenas. Em narrativa
contada por um indigena (Karai Tupd), vemos algo que desde a origem dessa

diferenciacéo, os indigenas seriam de grande importancia para os brancos:

- S5 sal que um xeramdi falou pra gente, faz uns seis anos, foi num encontro la
em Pindoty [aldeia no Vale do Ribeira/SP], teve encontro dos xeramdi, aonde eles
falavam que o Nhanderu Tupa j& tinha objetivo de colocar o filho dele na terra. Agora
guem colocou jurua kuéry para ser gerado foi o préprio irméo de Nhanderu, o Xania.
Ai Nhanderu e o irmdo dele colocaram um petyngua e um saquinho de dinheiro, um do
lado do outro. Nhanderu fez primeiro a pergunta pro primeiro nhandeva que foi
gerado: ‘Qual desses vocé vai escolher para que possa usar la [na terra]? Qual vocé
acha que ¢é boa pra vocé? Qual vocé acha que vai fazer lembrar de mim?’. Ele ficou um
tempo, quase mela hora, pra poder decidir qual ele ia pegar. Ele queria pegar o
saquinho de dinheiro, mas achava que ndo dava, que ndo iria levar a nenhum lugar,
entdo ele pegou o petyngua. Nhanderu falou: ‘Ja que vocé escolheu o petyngua, em
qualquer lugar que vocé estiver andando, ou morando, ou de repente vocé vai se mudar
pra outro lugar, todo lugar que vocé estiver, ndo esquece desse petyngua’. E jurua
pegou o saquinho de dinheiro. Por que Nhanderu ja tinha agquele objetivo de colocar
nhandeva na terra, mas ndo teria muito nhandeva, queria pouco. Por isso nhandeva
ndo pegou o saquinho de dinheiro, porque aonde os parentes fossem ficando, eles
enriqueceriam e os jurua kuéry iriam aumentar muito. E, para roubar o dinheiro dos
Guarani, eles teriam que exterminar com os Guarani. Entdo ele preferiu petyngua
porgue ndo tem nada a ver com dinheiro e porque ele sabia que era uma coisa que

poderia ser usada pra curar, pra sonhar e pra conversar com Nhanderu.
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MACEDO (p. 267) ainda mostra que a escolha pela recusa do dinheiro, seria
uma forma de atenuar a poténcia exterminadora dos brancos, ficando menos expostos a
predacdo. Ve o a partir disso também, que o branco parece que sempre vai precisar dos
indigenas como um ponto de esclarecimento sobre suas proprias agdes no mundo. Por
causa do branco ter ficado com o saco de dinheiro, os indigenas teriam o ‘dever’ de
estarem sempre aertando os brancos sobre as consequéncias do uso do dinheiro, e ndo
menos, como uma forma de barrar 0 avanca destrutivo e exploratorio sobre 0s
indigenas. Em vez de acentuar as distingdes, como diz LEVIS-STRAUSS (1993, p.
214), os Tupi tendem a rgjeita-las e unir os contrérios. Aqui ele fala dos espiritos, ndo
necessariamente ordenados de um modo binario. Asssm como o Lince e o Coiote que
talvez fossem iguais em outrora, passaram a0 longo do tempo transformagdes em
sentidos inversos e seus respectivos fisicos se coincidiram (p. 208). Mas se formos
pensarmos em brancos e indios, aimpossivel gemeralidade pode estar presente, como ja
havia dito: “a dos indios e dos brancos de um lado, do nevoeiro e do vendo do outro” (p.
209).

Quando em fins da década de noventa GUIMARAES (2006, p. 60) observou o
turismo em Boa Esperanca, ela considerou que aguele turista que durante o percurso
deste trabalho estava dentro da classificagdo de turismo de massa, era 0 que mais se
coadunava com o0 modo de ser Mbya, por estar ele em um momento de interrupgdo, em
outra dimensdo, estando desligado de uma vida estatica. Eles estariam associados a
valores centrais da cosmologia mbya, pois transitam por espacos, alcancando outra
dimensdo, sendo os que menos interferem na vida dos indigenas, vivendo um espago
tempo singular ao deles.

Conforme a interpretacdo, vemos uma conexao-aprofundamento fortes entre
indigenas e brancos, mas tudo em um plano quase ‘esotérico’, onde brancos e indigenas
sd0 (im) perceptiveis, enquanto aprofundam-se afastados um do outro. Por outro lado, a
ideia de conexdo-afastamento entre brancos e indigenas pela via do turismo de massa, é
0 outro ponto fundamental deste estudo. Mas isso sO € possivel através do turismo de
massa. A observacdo que a autora fez, foi de um turismo especifico da venda de
artesanato em bancas montadas pelos indigenas perto da ES-010, mas também podemos
considerar o Etnoturismo e o turismo étnico na Aldeia Temética, como préximos disso.
Mas a questdo é que o dinheiro como um mediador de relagdes, pode representar um

grande diferenciador de perspectivas entre indigenas e brancos.
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Com tudo o que foi explanado e o0 pouco tempo em campo nas adeias, e
considerando tanto o turismo de massa (Etnoturismo), quanto até mesmo o de maior
envolvimento, permanéncia nas adeas, vivendo a0 modo de vida indigena
(Ecoturismo), € provavel que tanto na Aldeia Tematica de Piragqué-Acu, quanto na
idealizada em Rio Silveira, para os indigenas nd ha uma intencdo de conexéo para
além daquela tida aqui como de conexdo-afastamento que ndo ultrapasse a busca por
dinheiro ou bens materiais dos brancos. Mas para alguns brancos, essa procura pela
Aldela Tematica, ou pelo turismo que a revelou, pode representar uma conexao-
aprofundamento, pois assim os indigenas querem fazer com que pareca.

A relacdo com os brancos nesse sentido é estritamente pragmética, com 0s
objetivos bem definidos. No plano da sensibilidade inconsciente pelo contato, néo
aparece no horizonte um didogo — ou até uma unido — dos espiritos dos brancos e dos
Guarani. Seria romantizar o contato, sendo que durante toda a historia dessa relacéo,
poucos sdo 0s brancos que realmente se importam com eles. 1sso ndo quer dizer que a
ideia ndo sga em minha visdo antropol 6gica desgjavel, mas ndo parece que o contexto
atual e a vontade frente os preconceitos dos brancos e dos indigenas, seja favoravel a
esse aconteci mento.

Por fim, que ndo sga em um estado critico ambiental, politico e socia no
mundo, que ambos suspendam os dualismos excludentes, e resolvam se juntar apenas
para resolver de modo paliativo os problemas que afetam a todos, e ndo reconhecam de
uma vez por todas, assim como diz MARSHALL MCLUHAN em A Gaéxia de
Gutenberg (1962), que a adeia é, acimade tudo, global.

Consideracbesfinais

A Aldela Tematica sugere pensar em imagens de s e do outro, como também
nas técnicas/tecnologia relacionadas e presentes. Emergem na/da producdo
cinematogréafica e nas tecnologias indigenas de construcéo do espaco e seus sujeitos que
se desdobram com rebatimentos nas sucessivas propostas e experiéncias de visibilidade
guarani. As reflexdes a que este espaco nos convida, relacionam-se sobre as préticas
indigenas e as categorias de andise da ateridade como raca/etnicidade. Praticas estas
em parte cristalizadas nas relagbes com os brancos, que mostram modos e formas

fluidas no presente a partir da atualizagdo do passado. O branco ndo seria apenas o
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espectador, mas um interlocutor neste novo espago/tempo com o intuito de ter uma
experiéncia de aproximagdo efémera a habitos indigenas.

No devir desta experiéncia etnogréfica, foi afetado o pesquisador no trabalho de
campo, tensionando a condi¢do de outro num ambito que, a partir da participacéo e
envolvimento na realizacdo de eventos turisticos, remetia as relages interétnicas na
perspectiva da cosmopolitica guarani. Pois para a cosmologia guarani, como diz
PRADELLA (2009, p. 74), quando da perspectiva na relacdo com uma de suas
alteridades, tem por designio a estabilidade da forma, e ndo somente do corpo, como
também dos humores. Algo também como a “metéafora da questdo da afinidade” em
GALLOIS (GALLOIS: 1988, p. 142 apud HORTA: 2015, p. 143), que se refere a
sociabilidade indigena onde atracdo e distanciamento sdo parte do registro da
mobilidade, pois a expulsdo da alteridade para conformacgéo da identidade enfatiza o
fundo cosmico da diferenca, em qualquer nivel que se dé, se estendendo a teoria da
relacionalidade generalizada. Num mundo instével, onde nenhuma posi¢éo é segura, e
dominado pelos brancos, associados ao principio vai, cujo espirito esta confinado e
preso aterra, ao corpo, ao papel, as cercas, as praticas guarani desvendam as prioridades
dos empreendimentos e iniciativas em andamento.

Das experiéncias de ‘ficcdo’ surgem iniciativas de uma renovada tradicéo,
entrelacando visibilidade e invisibilidade que revelam a dindmica guarani de
proximidade-distanciamento com o mundo dos brancos. Se formos pensar em possivels
parcerias de projetos na Aldeia Tematica, as iniciativas e seus enunciados séo fontes de
recursos diferenciantes e de perigos transformacionais (MACEDO, 2009). A intengdo
dos Guarani de habitar a Aldeia Temética, no &mago das intengbes, 0 que se quer €
mostrar como eles acreditam em suas préaticas e como elas tém grande valor. Ha o que
Se mostra para os turistas, e 0 que se reservaparasi.

Com os brancos turistas, alguns guarani recusam 0 contato, como Karai
Mirim' junto a sua esposa da Aldeia Trés-Palmeiras que afirma:

- NOs ndo nos envolvemos com as pessoas do turismo. Mas a questéo de se a
gente gosta ou nao do turismo ndo tém relevancia, porque 0 que vai adiantar se as

outras pessoas gostam! ?

101 Karai Mirim e sua esposa vieram de Sao Paulo. Moram ja h&d muitos anos na aldeia de Trés-

Palmeiras e pretendem se mudar para a Reserval/Aldeia Nova Esperanca para se afastar mais dos brancos.
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O casal também critica de modo incisivo 0s brancos frequentarem a aldeia e,
sobretudo a casa de reza, sgja na condi¢do de turista ou ndo, o que orienta para um

espaco como exclusivo e afastado do contato:

- NOs ndo aceitamos o turismo na casa de rezas. 1sso é inaceitavel. Mesmo o
branco entrando na casa de rezas, sem for na forma de turismo, nés ndo aceitamos.

Outras aldeias tém txeramoi (xamas) gue deixam, mas nGs Mesmos Nao concor damos.

E esse cuidado com a casa de rezas, parece ‘ecoar’ entre a familia de Piraqué-
Acu, mas mesmo assim, eles ndo descartam a possibilidade de os turistas conhecerem
algo préximo a experiéncia guarani em uma verdadeira casa de rezas. Assim como

dizem o cacique Karai e sua esposa Ara Poty Mirim:

Karai: Precisamos fazer uma casa de rezas sO para o pessoal conhecer. E para
mostrar como a casa de rezas |a funciona. Mas tudo aberto.

Ara Poty Mirim: uma réplica.

Karai: L& a gente ndo recebe para o turismo. N6s ndo queremos. Vamos fazer
uma réplica mesmo, parecido com aquela. Mas ndo vai ser tudo barreado, vai ser tudo

aberto, na frente sim, barreado. Com piagava em cima.

Numa mesma adeia, assim convivem e as vezes com tensdes, posicoes
individuais diferentes e familias que podem ndo concordar com o turismo, mesmo que
isso traga algum dinheiro. A visao dos sujeitos sobre sua aldeia depende da disposicéo e
maneira de se relacionar nesse espacgo, incluindo os visitantes e moradores brancos.

A degradacdo ambiental que os grandes empreendimentos industriais trazem
sem parar para a regido, como também o fluxo de trabalhadores e novos moradores,
representam agravantes e ulteriores fatores para os indigenas empreenderem mais agoes

voltadas para o Etnoturismo®?,

102 Na aldeia de Trés Pameiras, no carnaval de 2015, foi realizada uma rave, mal acolhida por
muitos indigenas da regido e por surpresa de alguns brancos. Na ocasido, os conflitos entre os Guarani se
acirraram, motivando saidas para outras areas, como a hova aldeia (Reserva/Nova Esperanca) distante

cerca de quinze quilémetros das atuais trés aldeias Guarani.
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Os Guarani das adeias na regido de Aracruz vivem diferentes modalidades de
produgdes culturais que reverberam sobre sua organizag&o coletiva, € nd0 menos nas
relagbes constitutivas de seu modo de vida que, no mundo terreno, incluem os brancos
ainda que estes desde as primeiras formas de colonizacéo, ndo percebam. Desconfianca,
alerta e controle nas relagbes com os jurua sinalizam o reconhecimento da presenca
imanente do outro inimigo. Ficar capturado e preso naterra pode acontecer neste mundo
instavel em desequilibrio nas relagdes entre os seres. Desta forma € que as iniciativas de
Etnoturismo, turismo pedagdgico e planos para Ecoturismo com estadia, por mais que
Se paregca com experiéncias mimeticas, ndo deixam de enfrentar a histéria do confronto
entre mundos diversos (KOPENAWA & ALBERT, 2015).

A partir deste Ultimo exposto, apresentarei o relato do branco Antdniol® feito na
casa de rezas de Piraqué-acu, quando voltava de uma viagem de quarenta dias pela
Amaz06nia, com uma impressdo muito triste da situacdo de indigenas ‘entregues’ ao
dinheiro, como, cobrando para os brancos entrarem ‘somente’ para visitarem as aldeias.

Mais cedo, conversando com o cacique Karai sobre a Aldeia Temética, e 0s
turistas que vém visita-la, Anténio manifestava sua posicdo sugerindo que os brancos
ndo deveriam, a partir da Aldeia Tematica, adentrarem-se para as aldeias, mas, ao invés
disso, buscar conhecer mais sobre os indigenas, para que “nao se comportem mais como
turistas”. Segundo Antonio, somente a partir de uma relagdo duradoura com os
indigenas, até de comprometimento com as praticas guarani, os turistas podiam ‘entrar’
nas aldeias.

Na visdo de Antbnio, o branco, na condic¢éo de turista, apds uma relagdo mais
profunda com os Guarani, deixaria de ocupar este lugar se ‘envolvendo’ nas aldeias. Por
suavez, o cacique Karai restringiria 0 acesso para os turistas a outros locais a ndo ser a
Aldela Tematica. Para Anténio, é evidente que a Aldeia Tematica seria uma porta de
entrada, mas ndo constitui um espaco aldedo, como se os Guarani ndo seriam de fato
Guarani na Aldeia Tematica, mas fora dela (na aldeia Piragué-Acgu), enquanto que para
Karai Mirim (Tudja’i), filho de Karai, como visto anteriormente, aos turistas néo
interessa vé-los fora da Aldeia Tematica, porque os brancos querem consumir seu

imaginario, ver indios caracterizados, ocas, dancas.

108 Antdnio (nome ficticio) pode ser considerado o maior amigo (branco) da familia do cacique
de Piragué-Acu. Ele esteve ao lado dos indigenas lutando em muitos confrontos com os brancos.
Atua mente Barreto é dono de uma pousada na cidade litoranea de Nova Almeida, proxima das aldeias

guarani.
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Por tras desse discurso, como de muitos outros que fluem nas aldeias, como uma
latente e potencia ameaca, a0 mesmo tempo em que permeada de beneficios, é o
‘mundo dos brancos’ que avanca ameagando as terras indigenas, a0 mesmo tempo como
um publico a ser atraido paraas aldeias.

Nafaa de Anténio, a Aldeia Temética tem um papel central nessa relagdo com
0s turistas que estdo por vir. Ou a Aldeia Temaética seria um preltdio para o ‘mundo
indigena’ ou a construcdo do imaginario ocidental consumidor de culturas exdticas, que
ao inveés de funcionar como lugar de preparo e ponte para as aldeias, seria sua condicao
de preservagdo da chegada dos turistas ainda que mais preparados. Se for inevitavel que
0s turistas venham, que sgja entdo delimitado um local para que esses ‘experienciem’ o
indigena de seu imaginério que se desvirtua do guarani real.
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