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RESUMO

A presente dissertacdo € um desdobramento da pesquisa que realizei com
populacdes ribeirinhas da Amazénia no ano de 2012. Nela, revisitaremos os diarios,
gravacOes de audio e fotografias utilizadas como ferramentas etnograficas durante o
campo de pesquisa para fazer um novo movimento de elaboragdo dos
acontecimentos no encontro com a subjetividade ribeirinha e suas narrativas. A
proposta é pensar o real como invencdo, a composi¢cdo de corpos coletivos e a
composicdo de um corpo-pesquisadora. O principal referencial teérico € a
concepgao Bergsoniana acerca do real, uma nocao de producao que guia todas as
ramificagbes conceituais desse trabalho.

Palavras-chave: Producéo do Real; Populacfes Ribeirinhas; Corpo e Subjetividade.



ABSTRACT

The present text is a continuation of the Amazon river population research done in
2012 by me. In this, we revisit the diaries, audio recordings and photographs used as
ethnographic tools during the field research to do a new elaboration on events
regarding ribeirinha's subjectivity and her naratives. The proposal is to think the real
as invention, the composition of collectives bodies and the composition of
researcher-body. The Bergson's conception about the real is the main theoretical

reference, a notion of production that guides the results of this work.

Key-words: Production of the Real; Rivers Populations; Body and Subjectivity.
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INTRODUCAO

O fio dessa estéria € longo e emaranhado em lacos profundos de afeto. Comeca
com uma viagem para a regido amazonica do pais, que realizei ainda na graduacéo
em Producao Cultural porque eu fazia parte do programa “Educagao Patrimonial em
Oriximina”, um projeto de pesquisa multidisciplinar sob a coordenacdo de Adriana
Russi Tavares de Mello™ professora do curso de Producdo Cultural e de Johnny
Menezes Alvarez?, professor do curso de Psicologia no Centro Universitario de Rio
das Ostras, campus da Universidade Federal Fluminense localizado no interior do

Estado do Rio de Janeiro.

Quando participei do projeto a equipe era composta por alunos e docentes desses
dois cursos e depois da minha formacdo o grupo veio a expandir-se ainda mais
abracando pessoas de outras areas, felizmente. Tornou-se agora um Programa de
Pos-Graduacao para a formacao de professores atuantes na cidade de Oriximina
(PA) e distritos.

Viajamos para a regido amazonica porque o campo de pesquisa do projeto era em
povoados indigenas, quilombolas e ribeirinhos de Oriximina, cidade do Estado do
Para que faz divisa com o Suriname. Fui encaminhada a fazer a pesquisa em uma
comunidade ribeirinha na companhia e sob a orientacdo de dois professores da
Psicologia, e isso ocorreu pela aposta de uma troca entre saberes disciplinares que
poderia ser potente e nos desafogar das repeticbes dos nossos discursos, levando-
nos um pouco além daquilo que estamos acostumados a conversar com 0S N0SS0S

pares de estudos e tendenciados a buscar por admiracoes literarias.

Foi nesse encontro que um no se fez no fio da estdria e cruzou a minha formacgao
académica. A insercdo em conversas sobre perspectivas da Psicologia ganhou
corpo na viagem que é motivo dessa escrita e influenciou a abordagem durante a
pesquisa de campo, o0 que produziu em mim um pensamento difuso sobre as
experiéncias que tive com populacdes ribeirinhas de Oriximina, e o desejo de falar

sobre isso a partir de uma visdo que permite transbordar o arranjo entre

! Professora doutora em Meméria Social, é uma das coordenadoras e também a fundadora do
programa “Educacéo Patrimonial em Oriximina”.
Professor doutor em Psicologia, era na época um dos coordenadores do programa.
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Antropologia e Cultura, que foram as principais orientacées tedricas com as quais
tive contato no bacharelado de Producéo Cultural.

N&o quero dizer que esses temas foram desnecessarios e nem mesmo que O
arranjo deva ser desconsiderado, pelo contrario, quero trazer ao leitor a informacao
de que ele faz parte da minha formacao primeira e que de alguma forma apoia 0s
meus pés mesmo quando estou andando por outros caminhos. E que continuei a
viagem em busca de compreender os problemas de pesquisa que encontrei quando
estava in loco e enveredei para outro lugar, o que me fez chegar até o mestrado em

Psicologia Institucional na Universidade Federal do Espirito Santo.

Por isso, penso que a contribuicdo da presente escrita possa ser justamente essa, a
da invencdo de um caminho que possibilita o didlogo entre alguns conceitos da
Antropologia e da Psicologia, buscando inflexdes sobre a experiéncia com povos da
regido amazodnica do pais, outros modos de vida e crencas: o que chamei de “outros

regimes de producgédo do real”, em uma analise dentro da Psicologia Institucional.

Eu havia ficado com a impresséo de que algo magico permeava as narrativas sobre
as concepcdes de humanidade e crencas acerca do real que escutei dos moradores
das comunidades da varzea do Rio Trombetas, aos quais me refiro como
“ribeirinhos”. Despedi-me deles sem encontrar resposta para o que era. Uma
inquietude tamborilava o meu peito, que sempre foi lugar de agitagcdo e animo para
as coisas curiosas que projetam incertezas e rendem discussoées infinitas, podendo
ser olhadas por varios aspectos. Sabendo disso, ao escrever esse texto, ndo
pretendo que a abordagem que escolhi esteja acabada e compreenda tudo o que

pode caber nesse tema.

O meu objetivo é apenas despertar uma conversa sobre o0 que inicialmente
denominei “magico” e que agora chamo de constituicdo de uma realidade através da
nocéo do real como producao, invencao. Portanto, trataremos desse gérmen magico
que é a construcao de realidades e de mundo, tateando o que parece invisivel (0
processo dessa feitura). E sobre isso que desejo conversar com o leitor. Em suma,
essa pesquisa ndo quer buscar uma definicAo do que é o real e nem descrever
praticas sociais para justificar a existéncia de algo, mas quer propor pensamentos

sobre o real como producao inseparavel do corpo e de processos subjetivos.
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Como o leitor poderd ver, fiz a pesquisa em conversas no barco, durante o convivio
diario na casa da familia que me acolheu no Lago Sapucud (uma das ilhas de uma
comunidade chamada Maced6nia), reunides de equipe a beira do rio, enquanto
preparava alimentos compartilhando a cozinha com outras mulheres, entrevistas na
escola publica e visitas a casa de antigos moradores. Foi nessas conversas que 0S
ribeirinhos me apresentaram a nog¢ao do Encantado e me colocaram em contato
com outra relacdo de tempo, outras perspectivas sobre o conceito de corpo,

assuntos dos quais me ocuparei adiante.

Na primeira parte do trabalho estdo concentradas informac¢des mais amplas acerca
da metodologia de pesquisa adotada e da constituicdo de um corpo pesquisadora,
uma reflexdo sobre o que é o campo de pesquisa e também sobre o projeto
“‘Educacao Patrimonial em Oriximind” que nos moveu até la. Nele, apresento a
nocado do tempo como elaboragcdo, que € uma discussdo que se faz importante
permeando todo o contexto dessa pesquisa. Busco articular a nogédo do tempo como
elaboracdo com a dimensao de processualidade do real, para dizer do real como

criacao a partir do pensamento de Henri Bergson (2006).

Ja na metade do texto ha o contraponto entre a no¢do de humano das sociedades
ribeirinhas e a nocdo de individuo das sociedades dominantes, considerando
dominantes todas aquelas que exercem poder maioritario (no sentido da
manutencdo de privilégios) sobre as outras e fazem parte do que chamei de
“colonizacao do real”: uma determinacéo de regras e leis sobre 0 mundo em acordo
com o proprio funcionamento. Essa passagem tem como principal proposta pensar a
relacdo entre os esquemas limitadores da poténcia de criacdo do real e a producao
de “identidades individualizantes” conforme Félix Guattari e Suely Rolnik (2013)

classificaram os modos de ser individuo em culturas dominantes.

A Ultima passagem fala das narrativas ribeirinhas sobre o estado de encantamento e
a relacdo dos moradores da comunidade da Maceddnia com os Botos-Cor-De-Rosa
como seres encantados, capazes de adotarem uma virtualidade humana. Trata-se
da construgéo de outros caminhos para falar do corpo, no qual os conceitos de devir
de Gilles Deleuze (1998), afetacdo de Bruno Latour (2007) e de perspectivismo
amerindio de Eduardo Viveiro de Castro (2002) foram utilizados para tracar uma

linha de pensamento.
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Antecipo ao leitor que o Encantado e a Mae da Mata, duas nog¢des importantes do
pensamento ribeirinho que aparecerdo nas narrativas dessa pesquisa encontram
ressonancia em trabalhos anteriores de outros pesquisadores que trouxeram ricas
contribuicdes sobre essas tematicas, sao eles Francisco Rente Neto em companhia
de Lourdes Gongalves Furtado (2015) e Raquel Teixeira (2006). Caso o interesse ou
a curiosidade de saber um pouco mais sobre eles flores¢a durante a presente
leitura, constam nas referéncias dessa dissertacdo e partem de uma Vvisao
antropoldgica que considero complementar e ndo anulatéria da abordagem que

construi sobre essas nogoes pela ética da producéo de subjetividade.

Decidi pensar as nocOes ribeirinhas pela via da producdo de subjetividade
principalmente porque ainda ha certo receio em tocar nas producdes de povos
tradicionais através de outra perspectiva que ndo esteja estritamente vinculada a
Cultura e que possa, inclusive, questionar o dualismo entre o pesquisador e o

pesquisado.

Quando me refiro a Cultura estou dizendo de um campo de discussées muito vasto
sobre as praticas sociais dos povos. Transpassar as andlises culturais ndo quer
dizer apaga-las, mas significa considerar a ndo totalizagdo entre o sujeito e a
sociedade qual pertence, e é nesse sentido que a producédo cultural e a producédo de
subjetividade estdo préximas e interligadas ao passo que se diferenciam entre si.
Produzir cultura é sempre uma producao de subjetividade. No entanto, ndo aposto
em uma subjetividade que possa estar restrita aos dominios da cultura, sendo

atravessada por ela.

Acredito que quando nos apegamos a um olhar que identifica o outro e se retém a
uma identidade cultural nos afastamos da poténcia dos processos de subjetivacdo e
perdemos a chance de avaliar o olhar que produzimos sobre o outro: 0 que estamos

compondo com ele na pesquisa, ou ainda “o que é a pesquisa?”

N&o é meu desejo sustentar nenhum conceito de “universalidade” entre as distintas
culturas as quais eu como pesquisadora e o0s ribeirinhos pertencemos. A ideia nao é
apagar as diferencas que nos constituem, mas provocar pensamentos de
aproximacdo com os ribeirinhos que permitem a constru¢cdo de um didlogo entre

7

nos.
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Compreendendo que a pesquisa nao deve ser um monologo, quis fazer caber nela
narrativas de varias pessoas e por isso considerei trazer os fragmentos do meu
diario de campo, onde esta parte das conversas com moradores de comunidades
amazonicas. E isso o que considero essa pesquisa: o que se pode fazer de
conversas que me instigaram, levando a pensar na producdo do real — plano de
imanéncia do mundo e dos seres. Penso que é esse o fio que abracga o trabalho para

manter agrupadas as ideias que nele estao.

Parto do argumento de que a cultura é sim um fator a ser considerado nessa
pesquisa, mas nao determinante. Compreendo que a cultura ndo é por si s6 um fator
decisivo na producédo de mundo porgue ha uma multiplicidade de for¢as que faz com
que, de fato, 0 mundo ndo exista como objeto que possa ser localizado em algo ou

alguém.

Pensando o mundo a partir da producdo do real, considero que ele esta nas
relacdes e que, apesar de ndo poder ser localizado, também néo é algo abstrato,
mas espraiado em muitas dire¢des: se tentarmos tocar o mundo, o que ele €? Se
tentarmos definir em que reside o nosso modo de ser, como faremos? Entendendo
que o mundo é um movimento de criacdo qualquer tentativa de reté-lo em algo ou
alguém me escapa. E dessa légica que surge o termo “producdo do real” como
dimenséo que atravessa a todos, inclusive a mim quando me proponho a pesquisar,
cruzando todos os que estdo em relacdo nesse jogo de produzir sentido para a

pesquisa e para o0 mundo.

Fazendo a pesquisa entendi que ela €, antes de tudo, uma producéo de sentido para
a pesquisadora: “- O que vocé faz aqui? O que quer aqui?” Foram indagacdes que
eu acostumei ouvir em campo, as quais “fazer uma pesquisa” sempre pareceu uma
resposta insuficiente. Quando o tempo de permanéncia em campo acabou, eu me
despedi de uma palafita as margens do Rio Trombetas chorando por ndo querer
abandonar os moradores da casa em que eu fui acolhida - eles haviam sido
importantes na minha formagdo como pesquisadora e com eles criei um vinculo

saudavel de convivio que me possibilitou repensar o que é fazer pesquisa.

Dona Graca, anfitrid que me acolheu durante o campo, disse um pouco antes da
despedida que “- E triste sentir quando a partida estd perto’. Mas, ainda que eu
tenha lamentado a saudade algumas vezes, nunca me senti indo para longe dos

moradores da comunidade da Macedbnia porque se cravaram em minha memodria.
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E, desse jeito, continuam me acompanhando e trazendo novas questdes a cada vez
que penso nas conversas entre nos, que hoje me sdo mais importantes do que as

respostas que eu buscava.

Transcrevi nos topicos que seguem alguns trechos das conversas que arquivei, de
modo que essas pessoas se reinventaram em mim a cada palavra desse texto. Sem
davidas € uma forma de encontra-las mais uma vez, e também de produzir ruidos
em um hiato de cinco anos entre a viagem e essa publicacdo. Pois acredito que
fazer uma pesquisa € também isso: além de operar conceitos, tatear o que até entéao

eu ndo sabia ouvir e nomeava como “siléncio”.
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1.1 DESLOCAMENTOS FLUTUANTES

Tudo comecga com a travessia entre dois rios, cinco anos atras. Ha tantas metaforas
sobre rios e travessias na literatura e na filosofia que corro o risco de soar
redundante. Mas nao se trata de um provérbio ou algo do tipo, foi uma vivéncia que
trouxe tantas questdes que continua a reverberar até entdo, desdobrando temas que

nao se esgotaram com 0s materiais de pesquisa que produzi anteriormente.

Em expedicdo para Oriximina (PA), sai do Centro Universitario de Rio das Ostras
(CURO/UFF) com a equipe de pesquisa em extensdo do programa “Educagao
Patrimonial em Oriximina (PA)”, projeto no qual eu fui bolsista (PROEXT) por dois
anos. A viagem tem inicio por vias terrestres até o aeroporto Galedo (RJ), e
desembarque de véo em Manaus (AM). De la, cruzei o estado do Amazonas de
barco em direcdo ao Pard, percorrendo o Rio Amazonas e o Rio Trombetas, de

encontro com povos ribeirinhos as margens da floresta.

O termo ribeirinho foi definido pelos antropélogos Francisco Neto e Lourdes Furtado
como “um perfil sociocultural de grupos caboclos que se estabelecem as margens
dos rios, num espaco dinamico que articula as relacdes de sociabilidade e culturais
dentro das particularidades desse espago” (NETO; FURTADO, 2015, p. 161),
dizendo dos povos descendentes de etnias amerindias, que atualizam as tradi¢cdes
dos seus antepassados e tem como principal caracteristica a relacdo com o rio,
produzindo um modo de organizar a vida que é integrado ao curso das aguas,
movimentando-se de acordo com os periodos de cheia e esvaziamento, onde o rio €
condi¢cdo e causa de sobrevivéncia: de onde séo tirados os alimentos basicos, por

onde se fazem os caminhos, lugar de onde nascem os sentidos para 0 mundo.

Saindo de Manaus, foram 30 horas de viagem em deslocamento flutuante até o
destino de Oriximind, com pequenas pausas em comunidades portuarias. O trajeto
do ponto de partida ao destino da viagem pode ser observado através do mapa a

seqguir:



Figura 1 — Mapa do Brasil com percurso de viagem
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O barco no qual eu viajei era de trés andares, servindo especificamente para o
transporte de passageiros, onde cada um amarra a rede trazida de casa para dormir
e conversar. Entre os cafés e os cochilos durante a travessia, passavam como
paisagem gigantescas arvores s6 com a folhagem das copas para fora da superficie
do rio, canoas transportando alimentos entre comunidades, palafitas, algumas
casas-barco a flutuar sob o espelho d’agua e botos (mamiferos de aguas doces que

se assemelham aos golfinhos) que circundavam os barcos em movimento.

O horizonte desse percurso € de rios tdo vastos em extensdo que em alguns trechos
ndo é possivel alcancar a visdo das duas margens ao mesmo tempo, principalmente
no periodo de cheia em que se deu a viagem, quando as aguas fluviais sobem
muitos metros de altura e transpassam os limites terrestres, deixando parte da

floresta submersa.

O apito de partida do barco em despedida do porto de Manaus fez com que eu me
desse por conta de que “é isto a viagem” ou, noutras palavras, de que “0 campo sao
0s acontecimentos” e ndo o destino. Portanto, o contexto da travessia é de
desfazimento das expectativas criadas sobre um “campo de pesquisa no qual se
chegaria” e da percepcéo de que o campo esta se fazendo, sendo construido a todo

instante.

A travessia demonstrava que o importante a pesquisa nao era a existéncia de um
destino, mas o ato de deslocar-se. Ainda que este fosse um gesto literal, ndo
dependia do percurso, mas de um estado de “ser em campo” que ia se produzindo

contato apos contato.

Era a primeira vez que eu me experimentava como pesquisadora. E foi esse o meu
primeiro contato com a pratica do diario de campo utilizado como recurso de
pesquisa. Ouvir, transcrever e escrever foram alguns exercicios que ajudaram a

esculpir novas percepcoes, trazendo as inquietacdes que movem esse texto.

Havia um recorte tematico que sustentava as discussdes que estavamos fazendo no
grupo de pesquisa “Educagao Patrimonial em Oriximina (PA)’, guiando essa
expedicdo. Debatiamos sobre a Educagdo Patrimonial como pratica de ensino
adaptada a realidade em que vivem os educandos de comunidades ribeirinhas,
quilombolas e indigenas da cidade de Oriximina e de seus distritos. Entendiamos a

Educacdo Patrimonial como uma ferramenta conceitual, aplicavel a uma pratica
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pedagdgica de valorizagdo dos saberes tradicionais, dialogo entre mestres
populares e docentes formais, estudo a partir de elementos do cotidiano e da prépria

historia dos discentes.

Apesar de ja haver, em tese, uma politica publica educacional direcionada pelo
Governo a respeito da nao padronizagao escolar através do projeto “Educacgéo no
Campo”, esse modelo ainda era genérico frente a singularidade de povos ribeirinhos,
quilombolas e indigenas. Cada uma das comunidades possuia a sua paisagem,
guestdes sociais, historia, e até mesmo a lingua (no caso de algumas etnias) para

que fossem simplificadas, grosso modo, a educacao rural.

Por essa causa o projeto “Educacdo Patrimonial em Orixmina/PA” desenvolvia
modulos de formacdo pedagdgica com os docentes das escolas interessados no
tema da Educacdo Patrimonial, com o intuito de fomentar a producédo de praticas
pedagdgicas autbnomas, no sentido da ampliacao para além da cartilha de contetdo
que advém do modelo educacional da pedagogia no campo.

Principalmente, a proposta era uma analise das intervengdes culturais que ja
existem nas préticas de ensino, tendo em vista que o modelo educacional proposto
pelo Governo ndo atende completamente as demandas ou ndo corresponde ao
modo de vida das populacdes e, portanto, necessita da quebra de alguns protocolos
para que a Escola funcione. O dialogo com o corpo docente das escolas dos distritos
era sobre como potencializar o que funciona na pratica através da Educacédo
Patrimonial, ou seja, como “aproveitar” em sala de aula aquilo que parece um desvio

da “formacao normal”.

Um dos objetivos do projeto que desenvolviamos era pensar a constru¢cao do Ensino
através da vivéncia em comunidade, incluindo os saberes de membros populares
gque sao formadores de opinido ou lideres comunitarios, comumente
desconsiderados pela educacdo normativa, essa que opta pela padronizacdo dos

conhecimentos e eleicdo dos saberes antropocéntricos aplicados em sala de aula.

Para mapear docentes, mestres populares e saberes tradicionais, norteavamo-nos
pelo conceito de etnografia. TrabalhaAvamos com a escolha de informantes locais
para tecer dialogo e conseguir insercdo nas comunidades, utilizando o diario de

campo como suporte de analises do que acontecia no processo da pesquisa.
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Na “A interpretacéo das Culturas” Clifford Geertz (2008) traz reflexdes acerca do que
€ a etnografia como prética de pesquisa, apontando-a ndo como uma técnica e sim
como um modo de estabelecer relacbes em campo que consiste em participar do
cotidiano da comunidade pesquisada e anotar os acontecimentos em um diario de
modo a, posteriormente, tecer uma interpretacdo dos sistemas simbdlicos que

despontam na experiéncia.

Enfatiza ainda que a interpretacdo ndo é uma coleta de dados, uma vez que o
etnografo deve saber distinguir significados e analisar as intencionalidades das
acOes sociais. Entretanto, apesar da densidade das andlises de interpretacao,
destaca que € preciso levar em conta que as interpretacdes serdo sempre ficcionais
segundo o significado original do termo ficcdo: algo que esta sendo modelado,
destacando que ha escolhas de narrativa ao invés de partir de um pressuposto da

verdade.

Assim, Geertz (2008) entende que o etndgrafo inscreve o discurso social ao qual se
propds pesquisar por meio de um exercicio de marginalizacdo da observacado, no
sentido do pesquisador colocar-se a margem daquilo que se observa, de produzir
um olhar distanciado sob a mediacdo de um ou mais informantes (pessoas

participantes da comunidade pesquisada que interpelam a pesquisa).

Em alinhamento com esse pensamento sobre a etnografia, a nossa equipe apoiava-
se na leitura de diarios de campo dos pesquisadores que haviam ido ao campo
anteriormente, e também estava em dialogo com educadores de Oriximina ha algum
tempo antes da viagem, por considera-los possiveis informantes ou interessados na
pesquisa — apesar de sabermos que a definicdo dos informantes e interessados é
imprevisivel visto que se trata de um afinamento entre cada pesquisador, pessoa da

comunidade e o modo como a pesquisa € realizada.

Fizemos o contato com os educadores mantendo em mente que 0S arranjos
anteriores a ida ao campo seriam provisorios. O que aquele contato nos dava eram
apenas alguns desenhos do que poderia ser usado como recurso de atividade para
levantar questdes com discentes e docentes das escolas de Oriximind e garantia
gue pudéssemos fazer planos minimos, ja sabendo que o diario de campo como
dispositivo de pesquisa diz de outro modo de construir 0 campo, que nao é o do
planejamento organizacional, mas de um planejamento “orgénico” que tem o tempo

presente como substancia das agoes.
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O diério de campo néo € apenas uma ferramenta de anotacdo das observacoes, €
uma maneira de fazer pesquisa que nos inclui e que utiliza da escrita como
elaboracdo dos processos vividos. Nesse sentido, € um dispositivo de invencao, de

construcdo de uma narrativa, e da formacao de uma pesquisadora (no meu caso).

Ao utiliza-lo, afirma-se que nao ha um “campo” isolado da pesquisadora, porque ndo
se considera que o campo € um lugar a espera de ser descoberto pela captura de
um olhar neutro e original. Do contrério, a pratica do diario de campo consiste em
formular analises sobre um olhar capturado, onde as percepcbes e posturas da
pesquisadora servem como elaboracdo das tematicas com que se da de encontro,
possibilitando inflexdes sobre as mesmas.

Exige a construcdo de uma postura e estado de atencdo voltado para todas as
escolhas feitas e, consequentemente, para os efeitos que sdo desencadeados a
partir delas. Assim, ndo se pode falar de uma pesquisadora neutra e espectadora do
outro, mas atravessada por ele. A pratica de escrita no diario nos coloca em primeiro

plano, como atores da narrativa, pesquisadores participantes e interventivos.

Sobre a tematica da Educacdo Patrimonial e a experiéncia nas escolas publicas
mapeadas, publicamos posteriormente a viagem o livro chamado “Cadernos de
Cultura e Educacgao para o Patrimonio - volume II”, que consta nas referéncias do
presente trabalho. Contudo, a diversidade de assuntos com os quais dei de encontro
na viagem transpassou o contorno do tema da Educacdo Patrimonial e me motivou a

escrever sobre outras questdes despertadas a partir de entéo.

Ao todo, essa viagem totaliza o periodo aproximado de um més, contabilizando o
tempo de deslocamento, a passagem pela base de pesquisa da Unidade Avancada
José Verissmo (UAJV) no coragdo da cidade de Oriximina, a permanéncia em
campo nas comunidades dos distritos, e o trajeto de volta para casa que fizemos em
pausas: de Oriximina para Santarém, de la até Belém do Para e de Belém em
retorno para o estado do Rio de Janeiro. Tenho dificuldade em ser precisa quanto ao
tempo especifico de duracdo da viagem por, principalmente, sentir que vivenciava

outra dimensao do tempo, mas sobre essa experiéncia narrarei adiante.

A experiéncia com os povos ribeirinhos da Amazonia inaugura essa discusséo
porque € através dela que comeco a pensar nas nocdes de corpo, subjetividade e

producdo do real, temética que objetivo levantar ao longo deste trabalho. Para



24

escrevé-lo, acesso novamente o material do meu diario de pesquisa, o material
audiovisual produzido nas comunidades, trechos de entrevistas feitas em campo, e
conjuntamente vou tecendo andlises que sO pude fazer agora, a partir das
discussbes levantadas e das bibliografias lidas durante o processo de mestrado, que

déo o embasamento tedrico e conceitual da nova pesquisa.

Rede para dormir, repelente, sapatos que protegessem o0s pés e fossem
impermeaveis, gravador de &audio, roupas que permitissem muita mobilidade,
maquina fotogréfica, livros de referéncia, canetas e cadernos que viriam a ser diarios
de pesquisa foram algumas coisas que decidi serem de grande importancia levar

comigo na bagagem para essa viagem.

A travessia era, sobretudo, para outra experiéncia de realidade. O contato com uma
infinidade de estoérias encantadas e causos desconhecidos dizia de um real nao
como dado empirico, mas como producdo. Utilizo a palavra “causo” porque nao

encontro outra para me referir as narrativas de experiéncias dos ribeirinhos.

De acordo com o Dicionario Priberam da lingua portuguesa, o significado da palavra
“causo” é apresentado como historia que pode representar fatos veridicos ou nao, e
€ sobre essa duvida que venho falar. Esse texto comeca com o espanto da narrativa
do outro, e busca desenvolver-se a partir da problematizacéo acerca do real como

producao.

A maior parte do tempo enquanto estive ouvindo os causos das comunidades em
gue estive eu sentia que daquele mundo eu conhecia muito pouco, embora noutros
momentos eu pudesse compartilhar a sensacdo de comum até mesmo nas
pequenas coisas. A partilha do mundo parece 6bvia e natural quando estamos com
0S nossos pares, mas € no deslocamento dessa zona de conforto que modos de
compartilhamento precisam ser inventados e fazem-nos ver que ha mais mundos
por vir do que suspeitamos. Nessa primeira passagem do texto, iremos nos debrucar
sobre a constru¢cdo do mundo como partilha coletiva e apresentar a primeira etapa

da viagem.

As pessoas do barco em gue eu fazia a travessia referiam-se a mim e a equipe que
me acompanhava como um povo “de 18", talvez em referéncia ao Sudeste. Riam e

diziam que eramos todos muito parecidos entre n0s do nosso grupo, e nessas
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conversas se acentuava uma diferenca entre a equipe e os ribeirinhos, ou uma

percepc¢ao primeiramente voltada para essa questéao.

CompartilhAvamos conversas sobre 0s motivos das nossas viagens, impressoes que
tinhamos uns dos outros, sobre o funcionamento do barco, coisas a fazer quando
estivéssemos em terra firme e, pouco a pouco, surgiam novos elementos para as
conversas. No caminho, ouvi sobre o movimento do rio, compara¢gdes com a cheia
do ano anterior, e foi 0o assunto do rio que trouxe 0s causos sobre os botos,
metamorfoses de animais em humanos, comunicacdo dos nativos com elementos da

natureza, desfazimento de feiticos e uso de plantas para rezas de cura.

“Isso € impossivel”, ousei pensar sobre algumas narrativas que chegavam até mim.
Mas, a parte o que eu considerasse, 0s relatos continuavam a se reinventar com
riqueza de detalhes e testemunhas (nharradores). Falo de reinvencdo porque as
estdrias que sdo narradas nessa regido sao referéncias coletivas relacionadas a
valores e préaticas compartilhadas, que quando transmitidas dos mais velhos aos
mais novos sdo moduladas de acordo com as situacdes vividas e, por isso, ganham
novos elementos. Penso serem as proprias modulacdes das narrativas dos sujeitos
que fazem com que a tradicdo se mantenha, porque atualizam a memoria popular

através da oralidade e o fazem com elementos do presente.

A tradicdo € a ontologia do presente, € 0 que conecta as geracdes e constitui um
plano coletivo que € chamado de memdria. S0 essas narrativas que constroem
uma histéria, valores, nocdes éticas e estéticas. Consoante a esse pensamento, 0
soci6logo Maurice Halbwachs afirma que a memdria € produzida coletivamente
(através do outro e para o outro) em busca da criagcdo do comum, o plano em que se

pode partilhar o mundo:

Se a nossa impressdo pode se basear ndo apenas na nossa lembranca,
mas também na de outros, nossa confianga na exatiddo de nossa
recordagdo sera maior, COmo se uma mesma experiéncia fosse recomecada
ndo apenas pela mesma pessoa, mas por muitas (HALBWACHS, 2006,
p.29).

A memoria € 0 que constitui o coletivo, as no¢ées do comum, do que é conhecido e
re-conhecido grupalmente, produzindo as tradigcbes. Por sua vez a tradicdo se
reinventa porque ndo esta dissociada dos modos de vida em sociedade e também

da composicdo dos corpos, que sao marcados pela vida comunitaria e pelas
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narrativas que estdo em conexdo com o passado através do plano coletivo da

memoria.

Por considerar que as narrativas sao constru¢cdes de mundo e atualizacdes das
tradicdes que produzem o real € que decidi trazer nessa publicacdo os fragmentos
de conversas que tive em campo, alinhando esses discursos na mesma margem de
importancia que referencia o corpo desse texto. Ao longo dele, o leitor ird encontrar
as falas dos moradores da comunidade da Macedbnia e dos seus arredores
(especialmente do Lago Sapucua, onde esta a casa em que fiquei durante a

pesquisa in loco), ilhas distritos do municipio de Oriximina (PA).

O que chamo de tradicdo ndo séo préaticas estagnadas ou imutéveis. Pelo contrario,
0 reconhecimento da tradicdo no caso das histérias narradas diz de uma producao
gue é pura conexao com o presente, ja que € através da relagcdo com o outro que a
memdéria mantém o elo com a atualidade e se atualiza, e € através da narrativa que

0 sujeito inventa a si mesmo, dando surgimento ao mundo como sentido.

Quando falo da tradicdo reinventada pela oralidade e da producdo de um corpo
coletivo atravessado pela memodria, falo da constituicdo de um mundo em conexao
com o passado. A atualizacdo dele se da através dos novos elementos que
permeiam a subjetividade produzida em um periodo histérico, pela inevitavel
composicao de novas relagdes e experiéncias. Sao as experiéncias que dao origem
as variacbes e modulacdes nas tradicdes, assim garantindo a continuacdo das

mesmas.

N&o ha tradicdo que se mantenha idéntica ao passado, uma vez que o tempo é
dindmico (como irei abordar adiante) e que a tentativa de resistir a ele € uma
simulagdo. Por isso, digo que a tradicAo se mantém somente através das
modificagdes que surgem com a ag¢ao do tempo. O tempo ndo as torna menos

verdadeiras, pelo contrario, a tradicdo € uma composi¢cao com o tempo.

Na travessia do estado do Amazonas ao estado do Para, escutei muitas narrativas
de pessoas que haviam sido seduzidas pelo Boto Cor-De-Rosa (animal tipico desse
habitat, assim chamado em virtude do tom rosado da pele) e levadas ao fundo do rio
em estado de encantamento, morrendo afogadas. A maneira como iSso acontecia
variava de acordo com cada caso, mas todas as narrativas tinham como fundamento

certa nocdo de humanidade como poténcia de socializagdo. Desse modo, 0s
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animais eram apresentados também como humanos e compunham a “sociedade”

porque existiam em relag&o e socializavam com os moradores.

Nos intervalos entre pequenas comunidades portuarias, ambulantes vendiam 6leos
e pocodes feitas a partir de pedacos miudos dos genitais dos Botos Cor-de-Rosa para
mulheres “segurarem marido”. As pog¢Oes eram comercializadas em pequenos
frascos e prometiam transferir os poderes de encantamento e sedugdo a quem 0s
usasse. Em conversas com os meus vizinhos de rede enquanto ainda estava no
barco, fui alertada muitas vezes sobre os riscos de fazer o campo de pesquisa as

margens do rio, por causa da proximidade com os botos:

“ Nao pergunte sobre o boto Fornalha quando estiver em qualquer comunidade da

margem do rio.”
“ Durma com uma cabega de alho junto a vocé na rede, para te proteger.”

“ N&ao entre no rio se estiver menstruada, porgue isso atrai o Boto Cor-De-Rosa e
ma sorte para a comunidade. Se o mal pega, alguém pode cair doente” (Fragmentos

do diario de campo).

Através dessas narrativas fui tomando conhecimento da organizacdo do modo de
vida naquele lugar, das praticas culturais e da importancia social de algumas
pessoas, tais como as rezadeiras ou benzedeiros, que desmanchavam feiticos de
ma sorte e traziam a lucidez pessoas em estado de encantamento, em rituais de

oragdes e uso de ervas.

O que eu achava curioso é que eu me hospedaria em uma palafita localizada na
regido do Lago Sapucua que fica na comunidade da Macedobnia, onde arraias,
piranhas e jacarés existem (disso eu soube mais tarde). No entanto, sobre estes

animais nada foi dito previamente.

As adverténcias sobre os Botos Cor-De-Rosa foram tantas que ganharam
notoriedade no meu diario de campo. Eu as percebia como tradicdo local, e por
vezes me reconheci em um estado de expectativa tdo grande como ouvinte que
queria encontrar “justificativas” para aquilo que me contavam. Noutras, lidei comigo

escrevendo sobre o tema com muito interesse, apesar da incredulidade.

“Eu recebo tantos avisos sobre o Boto Cor-De-Rosa, que quase tor¢o para que ele
apareca do jeito que me dizem. Ndo me parece possivel que eu viva essa
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experiéncia, e eu me pergunto o tempo inteiro: o que faz dessa experiéncia

possivel?” (Fragmento do diario de campo).

As nocdes de real entre os ribeirinhos e eu eram divergentes. As experiéncias que
eu havia vivido ndo compartilhavam de estados de encantamento e animais que
podem vir a ser humanos. Em minha cabeca uma pergunta ainda envolta por uma
nuvem de fumaca comecgava a querer emergir - 0 que nos separava de viver uma
experiéncia de realidade que fosse comum? Haveria algum ponto em que

pudéssemos acordar “isto €” ou “isto nao é real?”

Todavia, essas perguntas ndao me satisfaziam em profundidade. Eu tateava a
curiosidade que surgia, e esperava que a fumaca que envolvia 0s meus
pensamentos ficasse menos espessa para poder entender 0 que eu atingiria com as

perguntas que despontavam no meu diario de campo.

De inicio, preocupava-me ser acometida pela malaria, assim como ocorrera com
outro pesquisador que estava internado no hospital da sede dos portos em
Oriximina. E por isso eu estava atenta aos mosquitos como possiveis transmissores
das doencas divulgadas pelas campanhas de Saude do Governo. No entanto, o
anico perigo que a populacdo me apresentava era o contato com 0s botos, coisa que
eu deveria tratar com gravidade e importancia, para nao desrespeitar a tradicao.

Assim como a nogao de “real”, as noc¢Oes de “risco” entre os ribeirinhos e eu eram
completamente dispares. Tinhamos corpos diferentes ndo somente em composi¢cao
fisica, mas no modo de estar no mundo, que produz outras no¢cBes de perigo e
habilidades.

Os corpos diferiam porque todos os conhecimentos que acumulamos néo partiam da
mesma organizacdo do mundo. Até mesmo as nossas noc¢des de males e doencas
eram outras, sobretudo, porque a nossa perspectiva de mundo e a atencao para o

presente que nos cercava diferia.

A forma como organizamos o mundo categorizando 0s seres e as coisas também
pode ser chamada de cosmologia, um conceito que deriva da Astronomia e que ja
foi muito discutido pela Filosofia, ganhando na Antropologia um sentido atrelado a
forma como as organizacfes sociais e culturais se dao a partir da eleicdo de normas

gue regem 0 mundo e conceituam 0 meio ambiente.
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Uma cosmologia sempre esta ligada a uma mitologia, afirma Philippe Descola (1997)
em “Ecologia e Cosmologia”, uma obra que visa discutir a integragéo entre Cultura e
Natureza, defendendo que o que chamamos de natureza sempre € um sujeito de
relacdo social. O cosmos ao qual esse conceito de cosmologia se refere € o efeito
da relacdo que engloba os sujeitos e 0 mundo por eles criado, de maneira a produzir
formas de ser e estabelecer praticas sociais que regularizam concepc¢des acerca do

mundo.

A cosmologia da qual provavelmente o leitor (se for alguém inserido em uma
sociedade maioritaria) e eu pertencemos tem como principio o naturalismo, quer
dizer, uma organizacdo do mundo que parte do pressuposto de que a natureza
existe como instancia que ndo € humana e que nos concebe como apartados do

meio ambiente.

J& os ribeirinhos, assim como a grande parte das populagbes amazbnicas, partem
do pressuposto cosmoldgico de que a natureza é dotada de aspectos humanos e
esse principio organizador faz com que a identidade dos vivos, dos mortos, das
plantas, dos animais seja completamente relacional. Ou, como disse Descola a

respeito dessa visao:

Esse hiper-relativismo perceptivo d& as cosmologias amazoénicas um caréater
decididamente antropocéntrico, na medida em que a visdo da humanidade
sobre o mundo ndo € de uma espécie dominante que subordina todas as
outras a sua propria reproducdo, mas antes a que poderia ser propria de
uma espécie de ecossistema transcendental, que teria consciéncia da
totalidade das interag6es em seu interior (DESCOLA, 1997, p. 249).

Isso pode ser traduzido, em meu entendimento, em uma visao de interdependéncia
entre todos 0s seres em que a cosmologia amazonica se apoia, produzindo a ideia

de que o universo é sustentado por uma totalidade que equilibra um sistema

constituido igualmente por pessoas, outros animais e entidades como humanos.

Além desse outro entendimento, 0 contato com os viajantes do barco pela primeira
vez me tirava da ignorancia de pensar que as historias sobre o Boto Cor-de-Rosa
(que chegaram até mim no periodo da infancia como uma alegoria do “folclore”
brasileiro) ndo eram uma coisa do passado e, em lugar disso, afirmava que

constituiam um mundo sobre o qual eu ndo possuia a minima proximidade.

Tratar a realidade de um povo como uma lenda folclérica significa infantiliza-lo, no

sentido mais débil que essa palavra traz. Fazer isso se traduz em eleger uma
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perspectiva cosmoldgica como regra e acreditar que hd somente um regime de
producéo do real, classificando os demais como “alegoria” ou “experiéncia fora da
realidade”, sem considerar que as narrativas da realidade (qualquer ela seja) dizem

da producéo de modos de vida e da constituicdo do mundo.

Quanto mais o barco adentrava o rio caudaloso e eu prosseguia as minhas prosas
com o0s outros navegantes, descortinava-se a minha frente o véu para outra
dimenséo do real. Conforme o tempo passava, 0s rumores sobre a maléaria ficavam

em mim cada vez mais esquecidos até perderem completamente o sentido.

Os ribeirinhos possuiam métodos préprios para lidar ndo somente com o0s
mosquitos, mas também com tudo aquilo que eu ndo conhecia. E, a medida que eu
ia forjando o meu corpo-pesquisadora, que opera alterando o proprio estado de
atencdo, em um desmanchar de nocfes prévias a cada contato, reaprendendo a me
portar, proteger e perceber o campo, eu também confiava mais no que estava

acontecendo.

Ter “f¢” no que estava acontecendo foi 0 que me encorajou a escrever sobre a
experiéncia. Brinco com o termo fé, porque era necessario colocar em questao o que
eu chamava de “racionalidade”. Percebendo que no critério do que “é racional ou
nao” eu elegia modos de confeccionar a verdade, de tecé-la, ouvir aquelas
narrativas me exigia parar de “olhar para as maos do outro querendo encontrar um
trugue na sua confeccdo da verdade” e me esvaziar dos valores etnocéntricos que
eu elegia como elementos na tessitura dos meus parametros de racionalidade, ou

normalidade.

Por mais que eu ndo pudesse entender inteiramente as estorias que me contavam, 0
gue eu ouvia me tomava e emocionava. O que eu achava interessante néo era a
fidedignidade dessas estérias, mas a constituicdo delas. Aparecia para mim o
narrador e a narrativa se inventando juntos e expressando conjuntos de tradi¢cdes,

memorias e praticas compartilhadas.

As préaticas compartilhadas nas narrativas que ouvi dizem de uma composigéo entre
perspectiva e paisagem, de um mundo inventado. “Como isso se da?” A minha
preocupacao ja nao era mais com a correspondéncia a um real verdadeiro, mas em

entender as narrativas como modo de produzir conhecimento naquelas
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comunidades. E foi assim que comecei a levantar o problema do real como plano de
constituicdo do mundo.

Certa noite, durante o tempo de campo na comunidade ribeirinha do Lago Sapucua,
eu sentei no trapiche da casa onde fui acolhida para observar as constelagdes. O
trapiche é uma plataforma de madeira suspensa, uma estrutura intermediéria entre a
casa e o rio. E um lugar de pesca, de tomar banho, de espera, do aportar de barcos
e canoas, e também de exposicao a riscos por ser uma extensdo da casa sobre as

aguas de mistérios fundos.

Ha a crenca de uma cobra gigante chamada Kuma que protege o rio como um ser
mestre. Para os ribeirinhos, Kumé& ndo € um animal visivel e nem invisivel, cré-se
gue habita as 4guas e, quando visto, representa um estado de consciéncia perigoso
que as pessoas estdo sujeitas: 0 encantamento. Sobre a no¢do de encantamento
me aprofundarei especificamente na Ultima passagem desse texto, antes das

consideracgoes.

Figura 2 — O trapiche e a cadeira para banho

Fonte: fotografia elaborada por Johnny Menezes Alvarez, 2012.

A fotografia acima retrata a cadeira que era utilizada para auxiliar os procedimentos

de banho, que é tomado de roupa e se faz puxando a agua do rio com o balde, um
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dos principais usos do trapiche. Por ndo temer a Cobra Kuma ou os botos, o uso que
eu dava naguela noite ao trapiche era novo: olhar estrelas.

Aproveitava a escuridao da noite para ver melhor as constelagdes e nebulosas. Nao
havia luz elétrica na comunidade e, por isso, o espelho d’agua a minha volta parecia
um duplo do céu, refletindo o pontilhado de estrelas que englobava uma paisagem

fundida no horizonte que o escuro n&o permitia delimitar.

Senti como se estivesse no Gtero do mundo, tal se ele fosse assim mesmo: liquido e
estelar. A nado interferéncia de fonte de luz elétrica me possibilitava ver o maior
namero de estrelas cadentes que ja vi atravessarem a escuriddo. Eram muitas por
minuto. De um sem numero, que na poluicao visual do meio urbano jamais podemos

perceber.

“Aqui consigo ver mais estrelas do que noutros lugares em que ja estive”, conclui. E
iISSO me serviu como uma referéncia interessante para muitas coisas. Foi entdo que
pensei em quantos “céus” eu deixava de enxergar por estar sob certas luzes. J&
que, por vezes, esquecemos que a Ciéncia, a Medicina, a Religido, a Cultura e
demais saberes instituidos em nossas sociedades sdo producdes tais como a de

povoados isolados e de povos antigos, e podem operar tal como luzes ofuscantes.

As luzes das estrelas, assim como as luzes da cidade, produzem perspectivas sobre
0 céu, embora sejam diferentes. De certo, ndo se tratava de um “céu originario” que
havia permanecido intacto a minha espera para revelar alguma verdade. Mas o céu
gue se produziu naguela noite trouxe uma nova conexao, e talvez fosse a sensacgao
de perder os limites do chdo e do céu no horizonte do rio que me causava tudo
aquilo. Eu via o céu multiplicado no reflexo d'agua abaixo dos meus peés, e iSso era

belo. Quando amanheceu, 0 céu ja era outro e o rio tinha outras cores.

A mudanca das percepg¢des € um ponto crucial para que possamos conversar sobre
a desnaturalizacdo de conhecimentos com os quais estamos habituados. S6 quando
abrimos méao da certeza desses conhecimentos € que podemos tratar do real como

plano de producdo em composicéo.

E ja que a pesquisa ndo esté fora da realidade, sendo um real que se constitui como
encontro de horizontes, falar sobre o meu processo de formacédo como pesquisadora

é fundamental no que diz respeito a formacdo de um campo de pesquisa e da
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problemética que proponho. Sendo esta: como a constituicdo do corpo e da
subjetividade opera na producéo do real?
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1.2 O CORPO-PESQUISADORA

No ano anterior a expedi¢do até Oriximina eu havia discutido com os companheiros
do grupo de pesquisa “o que era mergulhar no campo de pesquisa e da etnografia?”,
mas até entdo essas conversas aconteciam num solo que nos parecia estavel. Ou

pelo menos ainda ndo estavamos cercados por muita agua.

Quando saimos da margem do porto de Manaus, a medida que o tempo passava,
deparamo-nos com situacfes em que tudo era inédito e onde nds éramos inéditos a
nés mesmos frente aos acontecimentos, as experiéncias desconhecidas, ao
desgaste fisico, a proximidade de rede com estranhos, a necessidade de criar
modos de organizagdo para comer, dormir e ir ao banheiro em um barco lotado de

passageiros.

Nas conversas tedricas sobre a pesquisa, poucas vezes falavamos sobre o corpo.
N&o a toa, tendo em vista que herdamos das instituicdes da Igreja, da Ciéncia e da
Escola a prética de dissecacdo da utilidade do corpo, culminando em uma
determinada apropriacdo dele que esta repleta do desejo de apagamento de
algumas necessidades. E, justamente, na travessia de barco as intervencdes
passavam pelas urgéncias do corpo de modo que era muito dificil nega-las, em um

ambiente nada parecido com as nossas zonas de conforto.

Na condi¢cdo de navegacao, habitos necessitavam ser forcosamente abandonados
para a adaptacédo, tornando emergencial para mim a discussao de que nao ha outro
lugar de intervencdo que ndo seja o corpo. A saida da zona de conforto trazia

atencao ao corpo de tal forma que era impossivel desconsidera-lo na pesquisa.

Lidavamos com reacdes ao calor equatorial, a0 movimento do barco, picadas de
insetos, paisagens deslumbrantes e tudo o que pudesse contribuir para avivar o
corpo em estimulos variaveis entre o incémodo e a surpresa. Tornava-se necessario
saber como adequar-se aquele meio, ndo apenas socialmente como também

fisicamente.

O preparo do corpo era exigido no ritmo dos acontecimentos, sem pausas ou avisos,
estdvamos nos fabricando para estarmos a altura do que nos acontecia. Esse tempo
que chamei de “ritmo dos acontecimentos” € o proprio fazer de si e do mundo em

invencado. O ritmo dos acontecimentos ndo nos dava a oportunidade de digerir o que
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estava se processando, e 0 corpo era atualizagdo da pura novidade de um territrio
inédito.

Quando me refiro ao corpo néao estou dizendo apenas do corpo fisioldgico, faco isso
sem reduzi-lo ao organismo. Parafraseando a maneira como Foucault (2013)
descreveu o corpo: “lugar do qual se irradiam todos os possiveis”, objetivo falar do
corpo como producgdo de si no mundo, através do qual fabricamos relagdes com os

outros.

Certas noc¢Oes de corpo se apresentam como o problema da pesquisa, partindo do
principio de que o corpo € ao mesmo tempo efeito do processo de subjetivacdo do
sujeito e também produtor de subjetividade. O corpo como o que nos constitui na
conexdo com o mundo é ao mesmo tempo o efeito e a causa do que Guattari e
Rolnik (2013) chamaram de “atividades de semiotizacdo”, dizendo que a maneira
como o0 sujeito se relaciona com o mundo afeta diretamente a producdo de
capacidades de percepcdo, memoria, vontades, nos modos de existir e nos modos

como o real se produz.

Séo atividades de semiotizacao todas as experiéncias sociais que produzem sentido
para o0 mundo (a linguagem, a ocupacdo dos espacos, a vivéncia em comunidade,
as formas de relacionamento adotadas, etc.). E essa fabricacdo dos sentidos e dos
efeitos que sdo gerados a partir das no¢des construidas que Guattari e Rolnik (2013)
nomeiam semiotica, isso €, a maneira como 0s modelos sociais e a producdo dos
discursos operam modos de estar no mundo e instituem realidades, referenciando
percepcbes e criando territérios, produzindo sujeitos e planos de partilha do

sensivel.

A travessia de barco nos ajuda a pensar a fabricagédo do real pelo viés da semiotica,
uma vez que a dificuldade de adaptacdo aquele meio consistia justamente em
transpor-se a um territério com o qual eu ndo possuia nenhum vinculo, nenhuma
relacdo anterior e por isso me colocava em uma nova atividade de semiotizagdo ou

certa produgao de um “novo” modo de vida.

Apesar de ter crescido em uma aldeia de pescadores e de, ao longo da vida, ter
muito contato com barcos em navegacdo nao era somente o caminho inédito, mas
também a ocasido que trazia a nova experiéncia. Sem davidas, estar construindo um

corpo-pesquisadora era a principal atividade semiética que ali se produzia. Novas
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relacbes eram estabelecidas com o outro e comigo mesma, e a cada vez que novas
atividades eram forjadas novas percepcdes emergiam desse processo. Escrevi no
meu diario de campo todas as percepcdes, sensacdes, incbmodos e éxtases que

dizem das alteracfes de estado as quais me submeti:

“E proibido casal dormir na mesma rede”, diz a placa afixada no barco. Mais cedo,
pude ver o encontro do Rio Negro e do Rio Solimdes. Agora a noite todas as luzes
se apagaram e ndo consigo ver nada la fora. O barulho do motor ecoa e o casco
rompendo o rio é de uma sonoridade fresca. Alguém ronca na rede ao lado e
algumas criancas choram no colo de suas maes, que estdo deitadas nas redes,
assim como eu. As redes quando balancam produzem rangidos e as cordas que as
sustentam as vezes estalam. Estranhamente ndo me sinto ao relento nesse breu,
penso que talvez seja a quantidade de pessoas a minha volta e o fato de estar
surpresa com a cordialidade desse povo. Ha uma exceléncia no modo como
conseguem se organizar em espacos pequenos e transitorios, especialmente na
mesa onde servem a comida e ndo ha lugar para todos de uma vez. Um acordo
silencioso, que estou aprendendo a cada vez que vou comer, define quem seréo as

pessoas priorizadas” (Fragmento do diario de campo).

Figura 3 — Mesa do café da manha no barco de passageiros

Fonte: fotografia elaborada por Renata Cabral, 2012.
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1.3 TEMPO INTENSIVO E TEMPO COMO ELABORA(;AO

Quando menciono que o deslocamento durou trinta horas de viagem n&o quero dar
énfase ao tempo cronolégico, mas a um tempo intensivo ou “tempo dos
acontecimentos”, como chamei. O que estou chamando de tempo intensivo € o
tempo das sensacdes, quando ocupamo-nos do tempo que dura em ndés, nos
acontecimentos. E o tempo da surpresa, do estranhamento, do estar em campo e,

mais precisamente, o tempo presente.

A percepc¢do do tempo intensivo € a percepcdo do tempo indissociavel do corpo, a
urgente presenga de si mesmo, que rompe com a transcendéncia da vida e facilita a

compreensao do tempo como elaboracédo e do real como producéao.

As sensacdes durante a travessia entre os rios evidenciavam que quando nos
deslocamos de um tempo instituido (seja o tempo cronoldgico, o tempo de producéo
do trabalho, ou de aceleracdo do mercado capitalista) € muito mais facil que se
consiga desfazer os automatismos, produzir outras atividades semiéticas e, portanto,

novas percepcoes.

Através do desfazimento dos automatismos das percepcdes que conservam o real
como dado é que podemos acessar a processualidade do mesmo. O leitor pode
notar que a ideia do real como plano de constituicdo € imbuida da no¢édo de tempo
como elaboracdo: coisa em duracdo, que se esta formando, onde o corpo é pura
poténcia porque se vai fabricando no encontro com o mundo que também esta

sendo produzido.

A travessia entre os rios ndo é s6 uma figura de linguagem que compde o texto, e
sim uma experiéncia de tempo intensivo e também de tempo como elaboragdo. Com
0 apoio do pensamento de Henri Bergson (2006), na obra “O pensamento e o
movente” falarei do tempo como elaborac¢éo, assumindo que o mundo, 0S corpos, as
subjetividades e o real ndo estdo dados, mas em processo, compondo-se e

recompondo-se simultaneamente.

E comum que de inicio o leitor encontre certa dificuldade em fazer a relacdo da
fabricagdo da subjetividade, do corpo e do mundo em elaboragcdo conjunta,

justamente porque ndo temos a emergéncia do mundo como pressuposto
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cosmologico. H& uma série de histéricas produgbes dicotdmicas que contribuem
para essa dificuldade.

Peco licenca para tecer uma analise dessa dificuldade através de um paréntese que
se estenderd nas paginas seguintes sobre o funcionamento da subjetividade
polarizada, fabricada por processos e cogni¢cbes parcas na habilidade de acessar
relacbes entre a producao de si e do mundo. Nessa debilidade inicial, incluo a mim
mesma, de modo que isso ajudara o leitor a entender de que lugar eu falo e os
problemas com o0s quais essa pesquisa encontrou. Apesar de ndo ser Obvia, a
elaboracdo do corpo e da subjetividade em conjunto com o mundo ndo € um

processo invisivel ou imaterial, mas que exige analise para ser percebido.

Falar do tempo como elaboracdo significa contra argumentar a ideia de “real
estavel”, uma concepcao de tempo linear reforcada pelas subjetividades cristd e/ou
cientifica, principais influéncias de organizacdo do pensamento que se apresenta

como dominante no ocidente.

Tais organizacdes afirmam a ideia do tempo transcendente, anterior ao humano.
Isso €, falam de um “estado de origem” do mundo como objeto a parte do humano,
seja pela narrativa religiosa da criacdo de um Deus em seu sétimo dia de trabalho
ou pela narrativa cientifica de uma explosédo césmica que da origem ao espacgo € 0

tempo.

O problema da separacédo do espaco e do tempo como coisas “externas ao humano”
€ que nessa concepgao do “fora” o mundo é visto como recurso do qual se pode

usufruir, e ndo como plano de criacdo e coemergéncia.

Quando estive nas comunidades ribeirinhas, encontrei com outras producdes de
mundo. Nao quero dizer com isso que hd uma maneira correta de pensa-lo ou que
ha uma separacao entre “o mundo de 18" e “0 mundo daqui”’, como as primeiras

conversas com os ribeirinhos levavam a crer.

Chamo a atencéo para o fato de que nas comunidades ribeirinhas o contato com
maquinarios e tecnologias avancadas sao infinitamente reduzidos em comparacao
ao meio urbano. Tendo em vista que 0s maquinarios e tecnologias séo ferramentas
de semiotizacdo, isso (mas ndo apenas isso) ja diferencia as nossas realidades.
Nesse sentido, apresento a concepcao de realidade como algo que se instaurou —

sendo um efeito de producgéo, para dizer que ndo sao os mundos que estdo
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separados e sim a configuracdo dos modos de vida, de producao de conhecimento e
de percepcéo, ou seja, o que nos diferencia € o que foi instituido. Por outro lado, eu
e os ribeirinhos nos aproximamos na capacidade de composicdo dos processos

instituintes.

Se a realidade € o que se instituiu, o real é sempre outra coisa, € um plano
complexo e multiplo do que se esté criando, é processo. Nesse sentido, a diferenca
entre os ribeirinhos e eu estava na experiéncia de um real (modo de vida) e ndo na
capacidade de criar o real, pelo contrario, partiihavamos da mesma habilidade de

produzi-lo. Essa “capacidade” nos aproxima.

Por isso, € um equivoco dizer que existe um real que é “de 1a”, como em uma
polarizacdo de mundos. Os ribeirinhos também ndo possuem salvo conduto dos
efeitos das suas producbes, assim como eu. E esse contato aos poucos foi
denunciando um aspecto ficcional do real, interpelando o que parecia ser “0 meu
mundo”. Na aproximagao com os outros eu via que esse “mundo diviso” ndo existia.
Eu apenas estava ali, com o mundo mais uma vez se confeccionando naquele

contato, e dessa com novas dindmicas e novos ritmos.

Deparei-me com outra concepcado de humano, que me ajudou a formular outros
pensamentos sobre a imanéncia. Certamente, ha um grande salto entre o modo
como toda essa vivéncia me atravessa e as concepcdes dos ribeirinhos, mas néao se
trata de afirmar que “incorporei” o conhecimento deles, quero dizer apenas das
composicdes que fiz a partir do que ouvi, toquei, pensei, vi... porque estar com eles

também me fazia olhar para mim e para as nog¢des dos grupos a que pertenco.

Para parte da populagédo as margens do Rio Trombetas, o humano é uma poténcia
em todos os seres, como uma face que se adota em vir a ser. Desse modo, botos
Cor-De-Rosa podem se socializar como humanos, e também como humanos os
ribeirinhos podem ultrapassar os codigos de comunicacdo que eu conhecia e

inventar formas de se comunicar com a mata, o rio e a terra.

Percebi isso principalmente ao escutar narrativas sobre a relacdo dos ribeirinhos
com a cacga. Quando adentram a mata com lancas para buscar animais para comer,
nao é considerado mérito dos cacadores a conquista de nenhum animal. Isso porque
acreditam que a Mae da Mata, uma espécie de forca que habita e sustenta a

7

floresta, € responsavel por tudo o que acontece nela. Nessa concepg¢do, ndo é o
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cacador que avista a caca, é a Mae da mata que pde a caca sob as vistas do
cacador, em oferta.

Em respeito a Méde da Mata é preciso pedir permissdo para que a flecha seja
lancada e é necessario cuidar para que o animal ndo fique a agonizar na hora da
morte. Essas sé@o regras locais para evitar os castigos que podem ser dados em
virtude de descuidos e desrespeitos. E que a Mie da Mata pode adotar
caracteristicas humanas quando em socializagcdo com os ribeirinhos: ela pode ser
agradada ou mesmo ficar furiosa, lancando males para aqueles que ndo obedecem

as suas leis, assim como me disse um morador do Lago Sapucua:

“Quando for entrar no mato, tem que pedir licenca, pegar s6 0 que vOcé precisa e
mais nada. Se o animal aparece na sua frente, vocé primeiro deve ver se é uma
oferta ou se ndo é. Se for, ndo pode deixar o bicho sofrer na hora da morte. Tem que
acabar com aquilo rapidinho, para ndo desrespeitar a Mde da Mata. Se ela se
aborrece com vocé, vocé ndo consegue mais cacar, pode atrair doenca ou alguém

da sua familia ficar doente” (Fragmento de diario de campo).

Nessa logica, todas as coisas estdo em relacdo de interdependéncia, vide a nao
existéncia do mérito do cacador no ato da caca e a possivel afetacdo dos membros
da familia quando alguém comete alguma acdo que enfurece a Mae da Mata. O
interessante € que nessa cosmologia 0 mundo sO se expressa em coexisténcia,

lugar em que os efeitos de todas as causas estao interligados.

A possibilidade de saber se 0 animal que aparece durante a caca € uma oferta da
Méae da Mata ou ndo, como citado no fragmento de diario de campo acima, denota
ainda que uma comunicacdo € inventada na relacdo de socializacdo entre os
ribeirinhos e ela. Se ambos sédo capazes de comunicarem-se € porqgue compartilham

de uma mesma poténcia e de um plano em comum ao qual sdo imanentes.

Enquanto para os ribeirinhos do Lago Sapucua a ideia de humano remete a ser em
interdependéncia com outras forcas que atravessam e desabrocham poténcias
humanas, as tradicdes de pensamento dominantes no ocidente operam um conceito
de humano corresponde ao “eu” colado a uma identidade (classificacbes de género,
sexualidade, classe, descendéncia genética, etc) que institui o “eu” como produto

moral de uma ideia sobre si atrelada a autenticidade.
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Nao se trata de estabelecer parametros de superioridade através do comparativo
das diferencas entre essas duas producbOes de subjetividade e nem de negar
qualquer narrativa, mas de afirmar todos os modos de vida, em analise da
constituicdo dos mesmos. O que sinto que posso fazer sem me utilizar de binarismos
entre os “ocidentais ribeirinhos” e os “ocidentais urbanos”, tendo em vista que essa
separacdo também diz de uma subjetividade produzida e que todos esses modos de
vida portam multiplicidades de saberes e versdes de mundo, € no maximo apontar
uma direcdo ética na qual aposto, que € o fortalecimento do coletivo através da
nocao de interdependéncia, como préatica de ampliacdo da percepcdo das acles e
producdes do mundo.

Felizmente, ndo se pode desconsiderar que ha também movimentos dessa ordem
nas cidades, ainda que através de diferentes nocdes e praticas. Existem grupos e
subjetividades que se expressam como outras formas de relacdo que né&o
necessariamente a dominante, mas sobre isso reservarei um topico adiante. O que
nos importa é dar visibilidade a esses processos nos quais produzimos a nés e o

mundo — considerar essa questado como campo problematico.
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1.4 O REAL COMO PLANO DE INVENCAO DO POSSIVEL

Comumente, pensa-se o real como corresponde as expectativas sobre o que se
julga possivel e assim conceitua-se a realidade como coisa prévia, com base no
sistema social, com seus valores e crencas. Henri Bergson (2006) € um tedrico caro
a essa discussédo porque traz outra perspectiva sobre o possivel e o real, ajudando-
nos a sustentar a ideia de que o real é um plano de processualidade e, portanto, de

invencdo do mundo.

Ao diferenciar o “possivel” do “real”, ele nos ajuda a entender que uma realidade
dada ndo pode ser um parametro de verificagdo e mensura dos acontecimentos,
pelo contrario. O pressuposto do qual se parte € de que o real ndo é interno ou
externo ao humano, mas producdo que se da no tempo. O humano, assim como o

“possivel” é efeito dessa processualidade, ndo a causa.

Diz que “é o real que se faz possivel e ndo o possivel que se torna real’
(BERGSON, 2006, p.316), afirmando que o possivel é algo posterior ao tempo
presente, sendo efeito das composices entre 0s corpos, 0 mundo e o0s

acontecimentos.

N&o se pode determinar o real porque ao fazé-lo referenciamo-nos por supostas
estabilidades que dizem muito mais de nossas percepcdes e expectativas que da
constituicdo do real. Essas referéncias irdo apenas nos reportar ao que
apreendemos de estabilidade no passado, e ao olhar o real por esse viés o
trataremos como uma distribuicdo estatistica e o possivel como instancia de
controle. Ao fazé-lo, tentaremos sem sucesso antecipa-lo através de “previsdes” ou
de revisbes — no sentido de producdo de uma representacdo sobre determinada

experiéncia passada.

O real € um plano de composicdo e de fusdo indiscernivel no continuum entre o
passado e o futuro, e nesse sentido o conceito de real proposto por Bergson (2006)
em nada se assemelha com a concepcao de “veracidade”, que se opde a um falso.

N&o é uma prova e nem mesmo um dado.

Quando excluimos a ideia do real como instancia da verdade, podemos falar apenas
de “experiéncias” e na propria subjetividade como producdo. Contudo, acabamos

por desconsiderar isso, acreditando que a normalidade do mundo em que habitamos
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se instaura por si s6, ao mesmo tempo em que conferimos a nés mesmos o “poder”

de aferir o que € o real, segundo o nosso dominio.

Em caminho inverso a esse pensamento, baseio-me no argumento de que o real
nao pode ser um plano de dominio, mas de invencéo, porque é o fluxo do que se
vive e torna-se passado no auge de si mesmo, dando lugar a formacédo de novos
possiveis, “pois 0 possivel € apenas o real com, em acréscimo, um ato do espirito
gue repele a sua imagem para o passado assim que ele se produziu” (BERGSON,
2006, p. 204).

Falo da criacao de territérios transitérios que ndo se consegue ter precisao de onde
comecam e terminam, tal se sucedem. Pensar o desdobramento desse real é como
vislumbrar a imagem de uma pessoa que danca quando se conecta com um ritmo

gue desencadeia novos gestos sucessivos a cada hovo movimento do corpo.

Na duragao desse acontecimento o que vemos ndo € a “danga como produto final”,
mas a oscilagdo, o movimento do corpo e o desenrolar de um novo gesto apos o
outro. Assim, também o real ndo é tangivel como produto final e ndo possui a
totalidade de uma forma, porque € puro movimento que cria modos de vida e
praticas sociais. O que ndo quer dizer que as formas ndo existam, mas sdo sempre

efeitos provisorios dessa processualidade.

“A danca e a realidade como produtos finais” escapam ao possivel porque o tempo
age impedindo a cristalizacao de qualquer forma. Isto é o que Bergson (2006) afirma
ao dizer que o tempo é acdo, desdobrando-se em efeitos de acdes, de modo
continuo. E isso também o que estou tentando trazer ao explanar sobre o tempo

como elaboracéo.

A acdo do tempo € o que produz conexao direta do passado com o presente, ndo
sendo o passado um tempo isolado e “morto”, mas agente, como a for¢ca motriz que
traz o agora. O passado nao pode estar em um lugar distante, uma vez que atua
sobre tudo o que se produz no agora, através dos efeitos que duram no tempo, na
sua continuidade/desdobramento. Em coeréncia, o presente ndao pode produzir-se

por si mesmo, jorrando de lugar algum sem ter relagdo com algo que o antecede.

Na perspectiva do tempo como elaboragéo nao se pode dividir o tempo em “comecgo”
e “fim” porque falamos de um processo continuo. Desse lugar so é possivel falar de

efeitos de acbes sobre acbes, e composicdes de acontecimentos. Como ndo ha a
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paralisacdo desses movimentos ndo h& conservacdo de nada e tudo estd em
composicdo: até mesmo o mais rigido bloco de marmore sofre a agdo do tempo e,
por isso, esta em processo de mudanca no mundo. Tudo 0 que é composto se

decompde um dia e produz composicdes outras.

O tempo como elaboracédo € uma dimenséo extensiva e eléstica que comporta todos
0s acontecimentos, desdobrando-os em efeitos de efeitos, e ndo um fluxo que
abandona o proéprio passado. O tempo é o0 movente e a acao indivisivel sobre todas
as experiéncias. E, por isso, o verbo durar ndo trata de um intervalo entre o inicio e o
fim. A duracdo é o proprio tempo, agente ininterrupto sobre todas as coisas, ou
melhor, é o préprio processo de emergéncia das coisas.

A mudanca € inventiva, € o que produz novos territérios de realidade a cada
transicdo entre o passado e o futuro. O que chamo de invencdo também pode ser
traduzido como “produgdo”: o continuo desdobramento das a¢bes. A duracdo da
producdo revela que, assim como quem esta mergulhado n’agua do mar nao
encontra onde se fixar, estamos em um mundo em constituicdo onde néo é possivel

assegurar-se nada que néo tenha apenas certa provisoriedade.

H& uma famosa cancéo® brasileira interpretada pelo musico Paulinho da Viola que
diz que “o mar ndo tem cabelos que a gente possa agarrar.” Parafraseando a
composicdo, podemos dizer que 0 mar — nem o tempo — tem cabelos que a gente

possa agarrar.

E justamente nesse ambito da imprevisibilidade de um mundo e de nés em
acontecimento que desejo que nos aprofundemos, para expandir a discussao sobre
o real para além de um conjunto de dados norteado pela percepcdo de algumas

regularidades e repeticdes no tempo.

Na contraméo do equivoco da associacao do real & normalidade, o que se pretende
discutir € a maneira como sujeitos sociais produzem o real e instituem realidades,
seja pela producdo de um modo de vida hegemodnico ou ndo. No tépico seguinte,
iremos falar um pouco mais sobre isso, dando énfase a producdo de subjetividade.
O que se quer discutir € a maneira como a produ¢édo de um modo de vida e também

a criacao de realidades, constitui coletividades.

® Cancao Timoneiro, composicdo de Paulinho da Viola em conjunto com Herminio Bello de Carvalho ,
1996.
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1.5 O CORPO DA COMUNIDADE MACEDONIA

Quando finalmente desembarcamos na regido portuaria de Oriximina (PA),
procuramos a Unidade Avancada José Verissimo (UAJV), sede de pesquisa em
extensdo da UFF. La a equipe descansou trés noites antes de dividir-se em grupos
menores para seguir viagem com destino as comunidades mais isoladas, as

margens do Rio Trombetas.

No dia de seguir viagem, a equipe que se uniu a mim na ida para a comunidade da
Macedonica (onde se localiza a regido do Lago Sapucua e pequenas outras ilhas)
era composta pelos professores Johnny Menezes Alvarez e Marcelo Fernandes
Costa. * Pegamos latdes de diesel para usar como combustivel nos barcos menores
nos quais nos locomoveriamos e uma quantidade de mantimentos para uso coletivo
guando chegassemos a comunidade de destino. Demos continuidade a viagem em
uma embarcacdo pequena que se deslocava com muita rapidez, popularmente

chamada de “voadeira.”

4 Johnny Menezes Alvarez e Marcelo Fernandes Costa eram, nessa época, professores doutores efetivos do
curso de Psicologia do Centro Universitario de Rio das Ostras e participantes do projeto “Educacdo Patrimonial
em Oriximina/PA”
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Figura 4 — Deslocamento de voadeira pelo Rio Trombetas

Fonte: fotografia elaborada por Johnny Menezes Alvarez, 2012.

Nos arredores da comunidade da Macedonia ndo havia meios de transporte que nao
fossem canoas, rabetas (barcos com motor pequeno), voadeiras e demais
embarcacdes de médio e pequeno porte. As casas eram palafitas construidas com
madeira e palha, e contornavam a varzea do rio. Ficavam logo a vista, depois da
margem. Atras das casas podia-se ver uma mata densa com arvores extremamente

altas, que mais tarde eu fui saber que eram castanheiras em grande parte.

Em geral, o corpo da comunidade est& distribuido pela beira do rio, com distancia de
alguns metros entre as casas, que se espalham em pequenas ilhas. H& ilhas com,
no maximo, quatro casas, por exemplo. Existe uma centralizacdo em torno da
escola, regidao chamada de Lago Sapucua, onde esta a maior parte das casas e

também onde fomos acolhidos.

Boa parte da populagédo do Lago Sapucua vive da venda de castanhas, apanhando
0os ouricos (como sdo chamadas as cabacas que protegem as castanhas) das

arvores. Alimentam-se da pesca, das cacas e da mandioca como principal cultivo. O
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cultivo de alimentos menos resistentes € inviavel, devido ao periodo sazonal de

cheia do rio, que pde tudo submerso.

A fotografia a seguir € de um lugar nos arredores da Macedodnia, regido chamada
Cabeceira do Kuma (em referéncia a cobra gigante que habita as aguas do rio) e
retrata 0 modo de vida de uma das familias ribeirinhas nessa pequena ilha onde, na
época, vivia sozinha. A casa que aparece na imagem estava em processo de
construcdo, apesar de ja estar ocupada pelos moradores. Confeccionavam ainda
algumas paredes de palha para terminar a obra. No conjunto de ilhas chamado de
comunidade da Macedbnia é comum que as familias morem um pouco afastadas
umas das outras e que as casas comportem uma quantidade grande de parentes ou

gue os moradores 0os mantenham como vizinhos proximos.

Figura 5 — Casa na regido da Cabeceira do Kuma

Fonte: fotografia elaborada pela autora, 2012.

A Unica fonte de energia elétrica nesse local é o gerador movido a diesel, que é
ligado no periodo restrito de 19 as 22h para realizacdo de costumes diarios.
Normalmente, no horério em que o gerador é ligado, as familias aproveitam para
ligar o freezer e manter congelados alguns mantimentos. Essa limitagdo do horério

nao permite que sejam estocadas muitas carnes de caca, € uma vez perguntei se
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era esse 0 motivo de cagarem um animal por vez. Disseram que ndo, que o motivo é
que ndo é respeitoso com a Mae da Mata matar animais para manter em estoque.
Os cuidados do povoado com a floresta e a Mae da Mata zelam pela l6gica da caca
para o suprimento da necessidade diaria, da divisdo da comida entre os membros da

familia e do ndo acimulo de alimentos.

Ha outra légica colocada no modo de vida do Lago Sapucua que diz respeito aos
alimentos. Ndo se trata de uma relacdo de consumo ou de uma perspectiva
meramente economicista, porque o alimento ndo € concebido como recurso. A
relacdo entre o ribeirinho, o alimento e a Mae da Mata tem por fundamento uma rede
de ndo dissociacdo. E por isso o efeito do que se considera uma mé agéo contra o
animal que podera vir a ser alimento remete a Mae da Mata, e incide diretamente
sobre os moradores. Forma-se um axioma: uma ma acao para com o animal € uma

ma& acao para a Mae da Mata e, consequentemente, para o agente da acao.

O alimento como demanda é uma producédo do sistema de economia capitalista, que
visa 0 acumulo constituindo o mundo como fonte de recursos e aproveitamento dos
mesmos. O recurso €, portanto, tudo o que pode ser utilizado em beneficio préprio
ou de terceiros, tudo o que pode ser extraido e guiado por uma relagdo de consumo

como fundamento.

A diferenca entre as duas formas de relacdo com o alimento que citei acima fala de
algo que estd além da classificagcdo das coisas pelo modo de chama-las, diz da
invencdo de um pressuposto que fundamenta a vida, da producédo de um olhar para
o mundo e de certo processo de constituicdo da subjetividade. Quando fiz a
pergunta sobre a funcao do freezer e a dificuldade de estocagem eu me guiava pela

l6gica do acumulo justamente por uma subjetividade mediada pelo capital.

Outra atividade comum no horario em que o gerador € ligado é assistir a televisao,
acompanhar o jornal e a novela. Nao ha muitas opcfes de canais televisivos nessa
regido ja que a cobertura de um sO canal de TV alcanca a area. Certa noite,
enquanto estavamos assistindo a novela, a imagem de um avido passou na
televisdo e alguém da casa em que eu estava me perguntou se dentro do avido em
que eu fiz a viagem do Rio até Manaus havia espaco para pendurar a rede, e eu

respondi que ndo, achando a pergunta inusitada.
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“- N&do ha muito espaco no avido, na verdade. NOs viajamos apertados, em bancos
proximos, e mesmo assim quase n&o conversamos com 0S nossos Vizinhos do lado”,
eu respondi, lembrando-me da metade da viagem que foi feita de avido, e da outra
metade no barco em que passei a maior parte do tempo conversando com outros
viajantes, e entdo comecei a entender a importancia da rede para aquelas pessoas.
Viajar deitado em rede € também uma forma de organizar a si e de socializar com o0s

outros e, por isso, tem um sentido singular.

“‘Um corpo que viaja em rede € um corpo sociavel’, eu pensei comigo mesma,
brincando, certa de que ndo era a rede em si que facilitava a socializagcdo das
pessoas por ela mesma. Eu estava percebendo, para além do objeto, um modo de
vida que tem a rede como principal elemento da casa e das viagens, tornando-o um

elemento cultural.

A rede diz de uma nogao a respeito “do que é viajar’, e 0 que observei é que no
barco as redes sdo amarradas proximas umas das outras, que ela € um objeto
associado ao conforto e ao acolhimento, € o lugar onde as maes ninam 0s seus
filnhos para dormir, onde as pessoas conversam, descansam e observam a
paisagem, estabelecendo um conjunto de relagbes materiais e imateriais. Portanto,
viajar em rede é uma atividade semiodtica que atravessa a subjetividade dos
ribeirinhos, ao ponto que o significado de viajar foi associado a rede de imediato na

pergunta que me fizeram: “ —Tem rede no aviao?”

Tive que aprender a dormir em rede porque ha um método para habituar o corpo a
essa pratica. Nao se deita sem antes posicionar o corpo na diagonal, para “abrir a
rede e manté-la firme”, tornando-a confortavel e evitando dores de coluna. Passei
assim todos os dias da viagem em diante, utilizando a rede como uma extensao

prépria, onde eu me recolhia quando em campo.

O tempo da viagem em rede € outro, ndo se trata apenas de ser transportado: ha um
embalar de corpos que repousam suspensos em diferentes cadéncias de balanco a
olhar o mundo e movimentar o pensamento. Foi me balangando na rede que notei
gue ela é um elemento que possui afinidade com as palafitas, ja que essas casas
também estdo em suspensao, permitindo que o rio passe por baixo das pernas de
madeira sobre as quais se apoiam. Vi também que o barco € outro objeto que se

assemelha nesse aspecto porque possui a qualidade de boiar, de modo que o que
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h& em comum entre essas coisas € que todas possuem a qualidade de pairar sobre

algo, e montam um cenario em flutuacao.

E como se os ribeirinhos dividissem o mundo em variados niveis de altura e
ocupassem um espaco intermediario entre o chao e o alto, o fundo do rio e o céu. O
fato é que eles habitavam espacos que até entdo eu nao lia como espaco, e uma
demonstracdo muito simples disso foi quando eles me mostraram ser possivel
amarrar uma rede sobre a outra no barco, de modo que trés ou mais pessoas

cabiam em redes empoleiradas entre as mesmas duas estacas.

Isso me levou a pensar que estar pairado € um movimento dos ribeirinhos,
constituindo um ritmo local. E importante destacar que aqui esta um ponto
importante para a construgdo da coletividade ribeirinha: o que chamei de “estar
pairado” ao me referir a um ritmo de flutuacdo, que é literal, diz de uma relacéo

muito intensa com o0 meio ambiente e especificamente com o rio.

E que essas populagcbes vivem em condicdes variaveis de acordo com a
sazonalidade das cheias e do esvaziamento das aguas, o que significa a producao
de um modo muito peculiar de vida que cria mobilidade. Criar e saber o tempo de
cada coisa faz com que seja possivel pairar sobre elas com leveza, e deslizar sobre
a agua. Na cheia, certo tipo de pescado € aproveitado, e no baixar das margens o
cultivo da mandioca é privilegiado, sendo esses dois 0s principais elementos da

alimentacdo ribeirinha.

Toda a populacdo se organiza de acordo com o ritmo dos periodos do rio, pois
através dele é articulado o calendario de atividades da comunidade. Ha nisso a
producdo de saberes de manejo do meio habitado e composi¢cdo de um corpo com
ele, de modo que as praticas sociais dizem respeito ao tempo da interacéo entre as
dguas e os moradores da varzea. Em “A ribeirinidade amazénica: algumas

reflexdes” é enfatizado que:

Os grupos considerados tradicionais, em geral, ao terem exercido a sua
territorialidade por muito tempo em seus respectivos espacos, criando
raizes e exercitando uma intimidade com toda a natureza ao seu entorno,
acumularam uma sabedoria que s6 a permanéncia no lugar, ao longo de
geracdes, poderia propiciar (NETO; FURTADO, 2015, p.162).

Isso nos auxilia a pensar o que € a construcao coletiva e perceber a relacdo com o

meio em que se habita. Quando falo da composi¢cdo de um corpo com o rio, quero
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dizer da produgcédo de saberes, modos de lidar com o ritmo do rio que sé&o
incorporados em uma tradicdo e operam na configuracao das realidades do local. No

fim se trata do surgimento de um outro corpo.

Figura 6 — Tarde no Lago Sapucua

R B

Fonte: fotografia elaborada pela autora, 2012.

“Por volta das dezesseis horas da tarde o céu do Lago Sapucua comeca a se colorir
de rosa. O reflexo n’‘agua parece um imenso plastico furta-cor, de tdo calmo o rio.
Um morador me diz que nem sempre é assim, que em dias de vento as ondas
podem ficar bravas de uma hora para outra, tornando necessario cancelar a viagem.

Antes de navegar, é necessario saber ler o vento e o rio.

Dona Graga nos cedeu o quarto da frente da sua casa para que possamos estender
as redes para dormir. Mas antes de dormir fomos ao trapiche olhar as estrelas e
tomar banho de balde puxando a agua do rio. Aqui todo mundo toma banho de
roupa mesmo. Graga avisa que durante a noite precisa ser banho de balde, que nao
da para entrar n’agua por conta das arraias. Acende a lanterna em dire¢do ao lago
para ver se acha alguma a me mostrar. Nenhuma. “E que elas costumam aparecer

guando o vento esta calado”, diz” (Fragmentos do diario de campo).
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Fui anotando essas sutis coisas do dia a dia, que nao dizem necessariamente de
dados formais, mas ensaiam analises sobre 0 universo que eu estava adentrando e
anotei também as conversas despretensiosas que traziam sorrisos, duvidas e

nocdes particulares.

Marcelo, Johnny e eu optamos por trabalhar com narrativas de historias locais como
disparadores das discussdes sobre a Educacdo Patrimonial. Por isso, reuni uma
qguantidade significante de entrevistas com os alunos da Escola da Comunidade
Macedbnia e dos moradores do Lago Sapucua, que estdo gravadas em arquivos de
audio e transcricbes por escrito, e relatos que foram feitos em momentos outros,

durante as conversas “sem compromissos”.

As entrevistas que eram feitas de modo mais formal, dentro da escola, nem sempre
foram os materiais mais ricos em informacao que pudemos obter. Por vezes, parecia
gue o narrador sentia-se repelido pelo gravador. Ou eu como entrevistadora tinha a
impresséo de que os entrevistados estavam sentindo-se na obrigag&o de satisfazer
possiveis expectativas a respeito de quais informac¢des julgavam que eu pudesse

qguerer ouvir, ou que eram importantes para mim.

Chamo atencao para essa sensacao porque ela me mostrou que a questao de como
escutar aquilo que narram em uma entrevista exige do entrevistador uma
sensibilidade que ndo é a de desvendar o que esta “por tras da coisa”, mas tatear
guais movimentos naguelas narrativas sdo pistas da producdo de uma memoria e

um corpo coletivo.

De maneira que nds, como pesquisadores, iremos “selecionar” a importancia daquilo
que ouvimos a medida do quanto somos tocados pelos acontecimentos do
pesquisar. Por isso, ndo existe coisa que seja importante a priori do encontro e da

producdo do campo através das intervencdes da pesquisa.

Perceber movimentos na narrativa do outro implica inventar uma escuta a medida
que o real é inventado, produzir uma sensibilidade que passa a existir no
acontecimento. Guiando-nos por essa bussola que é algo de intuitivo® no sentido

que Bergson (2006) propbe como conceito de “ir se fazendo com atengcdo ao

>A intuicdo é tratada por Bergson como conceito no texto “A intui¢ao filoséfica”, disponivel no livro “O
pensamento e 0 movente”, que consta nas referéncias desse trabalho.
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presente” € que se cria espago para uma atencao especial ao que é dito como “coisa

desimportante”.

Como vimos no capitulo anterior, Bergson (2006) diz que todo conhecimento remete
ao passado uma vez que o mundo € dinamico e néo corresponde ao conhecimento
formal das coisas. O que possuimos, ordinariamente, € uma limitada capacidade de
reconhecer o que esta dado, o que se formou ou instituiu. Esse reconhecimento do

mundo € o que ele chama de inteligéncia.

Dar atencdo ao presente, ao real como processo, € mover-se junto aos
acontecimentos é o que ele chama de intui¢do. A intuicdo é o passo a frente que se
da no agora, e o acompanha. Nesse sentido, uma escuta intuitiva das narrativas em
uma pesquisa significa parar de pré-julgar o que é dito com base no que ja é
conhecido como “importante” e acompanhar minuciosamente nédo cada detalhe das
falas, mas as intensidades, junto ao que esti se passando em todo cotidiano que
envolve a pesquisa, de modo que ndo ha um s6 momento em que se esteja “fora”

dela ou que se deixe de construi-la.

Acredito que construimos a pesquisa com base nos nossos conhecimentos sobre os
dados (inteligéncia) e também em processo intuitivo, como coisas inventadas “com e
no” mundo. Quando nos deixamos movimentar com 0s outros, ampliamos a
percepcao para 0 que acontece no campo. Contudo, € interessante ndo focar em
nada especifico, mas desenvolver um estado de atencdo para mapear movimentos

e, ao final, tecer uma constelacao de pistas.

Afirmo que tecemos essa constelacdo por partir do fundamento de que ndo ha
neutralidade na pesquisa, uma vez que entrevistador e entrevistado séo igualmente
narradores e que ndo ha, em pressuposto, alguém que narra e outro que escuta
passivamente. O que ha é uma troca, e o que foi possivel fazer vamos saber depois,
assim como os problemas que surgiram desse contato ou dos sentidos que se
produziram na pesquisa, e da importancia que se fez de determinado fato, assunto

ou experiéncia.

Digo que ndao ha neutralidade porque eu, como jovem mulher pesquisadora, vinda
da regido Sudeste do pais, ndo era de nenhuma forma um elemento neutro no
campo. A maneira como fui recebida e as conversas das quais me era permitido ou

nao participar explicitavam muito bem isso. E, sobretudo, porque a ndo neutralidade
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€ parte do processo de constituicdo do real, uma vez que todos sdo atores e

interferem na criagdo de um mundo em feitura.

A demarcacdo de quem eu era ou da ideia que faziam de mim aparecia durante as
entrevistas na escola, quando os alunos contavam sobre as estdrias como se
estivessem ensaiando um estado de neutralidade e ndo proximidade com aquilo que
estavam dizendo. No comeco, eles pareciam nao confiar em mim para falar das suas
proprias experiéncias, e em geral falavam sobre as estorias referenciando-as como
as estoérias “dos outros” e “coisas que dizem”, isentando-se da crenca naquilo que

diziam.

Narrando as estérias tradicionais das localidades em que moravam, os alunos
pareciam agir coerentemente com a ideia da neutralidade cientifica. Talvez a
instituicdo Escola e também a presenca de alguém em quem ainda ndo confiavam
pesavam naquele contato. O modo de relagcdo dos alunos com a comunidade era
diferente do modo como eles acreditavam que tinham que lidar com as instituicées
Escola e Pesquisa. Com isso eu vivia a sensac¢do de imposicdo — tanto minha

guanto do outro — e me angustiava.

Na minha angustia, percebi que nas narrativas dos alunos havia um modo de narrar
escolhido, sendo esse 0 mais genérico possivel, preservando certa distancia sobre o
causo narrado. Por que aquele modo era escolhido? Pensei que os alunos
pudessem estar tentando adivinhar qual era a minha capacidade de crer no que
diziam e economizando as narrativas ao “simplificar” as coisas e eleger uma

narrativa normativa.

Partiam do pressuposto da narrativa normativa como a linguagem universal. E isso
chamou a minha atencdo para o fato de que esse € sim um modo de narrar que é
dominante no mundo, no sentido de que a ele credita-se a nogao da verdade.
Chamo de narrativa normativa aquela que se apresenta como distanciada, neutra,
cientifica, guiada pelas regularidades dos discursos hegemonicos, precisa em
determinar o que é real e o que € “lenda”. A narrativa normativa é a que de algum

modo enaltece a normalidade como verdade.

O fato € que os alunos escolhiam narrar daguela maneira, naquele momento da
pesquisa e aquelas narrativas dentro da escola contrastavam bastante com todas as

outras vezes em que eu havia ouvido as estorias sobre as crengas e praticas locais
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durante o caminho até ali chegar. Se antes os passageiros que faziam a viagem de
barco junto comigo me contavam uma infinidade de causos e experiéncias pelas
quais passaram, agora 0 tom da conversa parecia ter mudado porque uma postura

institucional havia sido assumida.

Eu e os meus companheiros de campo demoramos a sermos entendidos como
parceiros da comunidade, porque nds éramos constantemente confundidos com
agentes de saude que costumam levar medicamentos até o local, ou ainda com
funcionéarios do Governo em servi¢o de fiscalizacdo. Havia tensbes de desconfianca
em relacdo a nos e de certa forma nés também tentdvamos fazer a leitura do lugar.
Era preciso escolher, em um acordo silencioso e individual, quais pessoas seriam
eleitas como nossas informantes, quais seriam aguelas que nos acompanhariam

durante a pesquisa e com quem dedicariamos mais tempo de conversa.

Noutras palavras, estavamos em trabalho de perceber quem eram 0S NOSSO0S
possiveis aliados. Mas essa “elei¢ao” ndo se da por acordo formal ou conveniéncia,
€ uma eleicdo mutua, que acontece por vontade de estar junto, acolher e ser
acolhido. Depende, principalmente, da formacdo do vinculo, da construcdo da

confianca e da sensacgéao de curiosidade que um provoca no outro.
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1.6 A DISPUTA PELO TERRITORIO

O diario de campo foi o recurso que possibilitou a descoberta de algumas pistas que
se davam na ocorréncia das situacdes corriqueiras, a respeito das aliancas que
tanto desejavamos formar e das informagdes que “ndo eram importantes”, cujas

quais soubemos da importancia mais tarde:

“Fomos recebidos de prontiddo por um dos docentes, que se queixa da falta de
participacdo dos demais. Ele nos acompanha por toda a parte. Segundo ele, ndo ha
adeséao por parte dos professores ao projeto da Educacao Patrimonial, porque eles
estdo preocupados com outras coisas. Diz que eles se sentem sobrecarregados com
o trabalho. Esta realmente dificil criar vinculo com os demais docentes, na escola
nao conversam conosco nada além do trivial e com isso as vezes eu me sinto

perdida” (Fragmento do diario de campo).

A percepcdo dos movimentos que sdo importantes a pesquisa dava-se de maneira
sutil em pistas de dialogos corriqueiros, cenas fugidias, acontecimentos que se
davam fora dos horérios das entrevistas na escola ou quando as pessoas nao
estavam ocupadas com 0S seus papeis institucionais ou preocupadas com 0s

NOSSOS.

No campo, um acontecimento foi decisivo e fundamental para a construgdo do elo
de confianga com os demais docentes e com a comunidade: fomos convidados pela
diretora da escola da Macedébnia a participar de uma festa junina noutra escola de
uma comunidade préxima. No translado até 14, docentes e discentes viajaram em
uma embarcacéo velha de médio porte junto conosco, que era o barco que faz o

transporte escolar rotineiramente.
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Figura 7 — Condutor e alunos conversam no leme do barco escolar

Fonte: fotografia elaborada pela autora, 2012.

A fotografia acima foi tirada no barco da escola durante o trajeto entre uma
comunidade e outra. NOs estavamos nos deslocando para outro lugar porque a
tradicional festa junina havia sido proibida pelo representante comunitario do Lago
Sapucua, que era também o lider religioso de uma igreja evangélica recém-fundada
no local. Os moradores queixavam-se do autoritarismo e das ferramentas de
controle utilizadas por esse representante que ndo havia sido eleito por eles, mas

enviado pela Prefeitura sediada no centro de Oriximina.

O representante pelo distrito do Lago Sapucua era responsavel por administrar os
recursos da agua potavel, do gerador de energia e materiais escolares enviados
para a comunidade. Os moradores falavam de uma administragdo punitiva, onde o
acesso aos recursos poderia ser cortado da populagdo em virtude do

descumprimento de alguma regra imposta pelo representante.

Aos poucos pude entender o cendrio da desconfianga dos moradores, que lidam

com constantes abusos de poder e ameacas. Mas aquele era um momento alegre,
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em que havia espago para produzir desvios e vinculos. A propria viagem com o
barco da escola era um movimento desviante e subversivo, e a alianga de confianga
conosco ali comecava a ser desenhada porque aceitamos ir, e com esse gesto pela
primeira vez nos posicionamos, deixando claro que estdvamos isentos de qualquer
ligagdo com o representante politico. Longe da vigilia do mesmo as conversas
abriam-se, sobre todos os assuntos. Passamos a tarde toda na comunidade vizinha

e quando voltamos o sol havia se posto.

Estavamos todos muito cansados e alguns dormiam enquanto o barqueiro conduzia
o leme sob a luz da lua. Eu me distraia olhando o céu quando fui interrompida por
gritos de socorro e choro de criangas. Perguntei para dona Graca 0 que estava
acontecendo. Ela disse que o barco da frente, do qual eu ainda estava me dando por
conta, era o barco de um temido empresario que tem relacdo com a mineradora
instalada no local. Caracterizava-se por ser um homem violento que reafirmava o

seu poder através de praticas intimidadoras.

“Copiosamente, dona Graga murmurava uma oOragdo que eu nhao conseguia
discernir. Quando parou, perguntei por que alguns estavam chorando e qual era o
risco que corriamos. Ela disse espantada com a minha falta de noc&o do que estava

acontecendo:

“ O nosso barco é velho, nés temos um motor fraco. Aquele barco tem trés andares
e um motor muito forte. Ele esta circundando o nosso barco para fazer ondas e elas
podem virar a gente. Estamos muito longe da margem, e se iSso acontecer uma

parte das pessoas, especialmente as criancas, vai morrer afogada.”

O grande risco de cair na agua a noite, além do afogamento, era encontrar com 0s
animais que cacam nesse turno. Senti um calafrio quando o barqueiro apagou a luz
do barco em que estavamos para camuflar-nos na noite escura. Nao fazia sentido
para mim que aquilo pudesse ndo ser uma brincadeira, era impensavel que alguém
pudesse ser tdo inconsequente ou destemido como aquele empresario aparentava

ser.

Mas as narrativas a volta levavam a crer que aquela “brincadeira de mau gosto” era
uma intimidagéo pouco preocupada com os efeitos, era uma maneira de esbanjar
poder e produzir medo a qualquer custo. Por sorte, encontramos um pequeno

trapiche e la aportamos, ficando escondidos da visdo do empresario por um tempo.
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Uma senhora que ouviu o barulho do motor se aproximar do trapiche saiu de casa,
caminhou até noés e disse: “Ele estd com o meu neto. Passou aqui de manha e
levou o meu menino com ele, ndo devolveu até agora.” Nesse momento eu senti

raiva e medo de morrer” (Fragmento do diario de campo).

A experiéncia do medo criava um plano comum, onde 0S papeis institucionais
desapareciam. Depois de esperar um tempo escondidos no trapiche de algum ponto
do caminho, voltamos a navegar em siléncio, com a luz do barco apagada. Via-se o
barco maior metros a frente, e o barqueiro que nos conduzia tentava ficar fora do
campo de visdo do barco do empresério. Essa foi outra experiéncia do tempo. O
tempo na intensidade da tensdo e do medo parecia comprimir o mundo e reduzi-lo
ao ponto de fazer achar que estdvamos a beira da morte. Ndo morremos de fato,
mas de alguma maneira ali vivenciamos a reducao da vida e sentiamo-nos acuados.

A cada avanco do barco no escuro o tempo acelerava e causava vertigem.

Entregamo-nos ao barqueiro, ao escuro, ao barulho d’agua dando longas lambidas
no casco do barco em siléncio. Todas as vozes abafadas. Esse tempo de respiracao
suspensa e de suor frio a escorrer nas témporas sem duvidas era menor do que o
tempo das estrelas cadentes da noite no trapiche em que o céu se espelhou no rio e
refletiu as constelagdes. Isso porque na noite do rio estrelado a vida ganhava uma

imensidao e um sentido belo.

Quando encontramos o barco do empresario lidamos com um jogo de forgas que vai
muito além da figura dele e de nés mesmos, dizendo do funcionamento das
opressdes com as minorias politicas no pais. Nessa segunda experiéncia o tempo
evaporou para dar lugar ao medo, e tudo isso diz do tempo como criacdo, medida
gue se comprime ou se alarga a depender do acionamento das forcas de poténcia

ou das forcas de poder, e de quais intensidades permeiam as experiéncias.

A experiéncia de ameaca que vivemos trouxe a tona a guerra pelo territorio que os
moradores enfrentam no cotidiano. O efeito de poder que o empreséario conseguia
ao produzir medo era o de ter uma populacdo submissa a ele ou ao menos omissa
sobre os seus feitos, o que é fundamental para apropriacdo do territério e uso do
mesmo, ja que a regido é extremamente rica em “matérias primas” tais como a

madeira, 0 minério, a agua e toda a sua complexa biodiversidade.
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7

A luta dos moradores é a de poder sustentar o modo de vida deles, e isso
compreende tanto o desejo de continuar atualizando as préprias tradicdes quanto o
direito de circular pelo territorio com liberdade. A percepcdo desse conflito
demonstrou que o modo de vida dos ribeirinhos - que a primeira vista me pareceu
muito “livre” - ndo provém de uma liberdade original ou ancestral, pelo contrario. O
enfrentamento de conflitos e as praticas de subversédo frente as tentativas de
dominio fazem parte de um jogo histérico de colonizacdo e resisténcia, disputas e

apropriacdo de terras.

Tanto no Lago Sapucua quanto no meio urbano, a “liberdade” ndo é um lugar seguro
do qual se parte ou que esta a espera de ser encontrado. O que ha séo constantes
jogos de poder que permeiam as relagdes humanas na peleja pelo mundo e sua
construcdo. Reconhecer essas relacdes de conflito, de poder e os exercicios de
liberdade vividos, ajuda-nos a pensar a maneira como criamos o0 real e,
principalmente, se as experiéncias nas quais emergimos com 0s outros estdo sendo

afirmadas pelo poder ou pela poténcia.

Finalmente, quando aportamos em terra firme estavamos ainda tensos, e por iSso
preferimos permanecer juntos. Sentamos nos fundos da casa da dona Gracga para
falar daquilo que haviamos acabado de viver e do que sentimos. Era a nossa
primeira reunido informal com os docentes da escola e alguns membros da
comunidade, foi entdo que alguém percebeu esse fato e resolveu abrir uma
cachaca, outros foram buscar carnes para assar. Era o prenincio de que um vinculo

havia se formado.

Nessa noite, os docentes abriram a conversa sobre 0s motivos pelos quais nao se
aproximavam de nos antes. Como estavamos sempre acompanhados do professor
gue nos recebeu dizendo que ndo havia interesse dos demais docentes no projeto,
eles ainda nos observavam para entender os nossos posicionamentos politicos.
Desconfiavam de que pudéssemos estar alinhados com as posturas do professor

gue se antecipou aos outros frente a nossa chegada, e que s6 soubemos estar

aliancado com forcas autoritarias da regido a partir daguela conversa.

A noite ia passando e a conversa ficava mais sincera. Problemas vividos na escola
apareciam de outros modos, os docentes falavam sobre o abuso de poder por parte

dos representantes politicos, da relacdo entre a politica e a religido protestante que
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ganhava cada vez mais espago nesses povoados, das terras concedidas pela
Prefeitura para construir igrejas e contavam sobre a proibicdo e a moralizacao das
praticas tradicionais tais como festas e dancas, sobre o vinculo entre lideres
religiosos e lideres politicos, da violéncia dos empresarios com a populacdo e da

violéncia dos 6rgéaos fiscais para com o territorio.

“Eu casei com a minha mulher e fiquei morando na casa da minha méae por 14 anos,
tivemos o0s nossos filhos la. Nao fiz a casa antes porque respeitei a Made da Mata e,
para construir essa casa tive que esperar a arvore apodrecer sozinha, tive que
esperar a arvore morrer para extrair a madeira com que fiz o chéo e as paredes. Mas
se 0 IBAMA chegar até aqui, me leva preso. Vai dizer que ndo pode tirar esse tipo
de madeira. “Eu ndo tirei”, ndo adianta dizer. Mas para a mineradora que esta

destruindo tudo eles dizem que esta tudo bem” (Fragmento do diario de campo).

O trecho de conversa acima € uma conversa que tive com um morador, a
mineradora a qual ele se refere € uma das empresas extrativistas que estdo
instaladas nos recantos da floresta. A populacdo apresentava a mineradora como
um risco porque o0s processos de escavacédo durante o periodo da pesquisa estavam
se dando em um sitio arqueolégico conhecido na regido como a llha do Baiano, um

lugar sagrado para os ribeirinhos.

Os ribeirinhos dizem que abaixo da terra da llha do Baiano h& cerémicas de
ancestrais que ndo devem ser mudadas de lugar ou sequer tocadas. Eles mantem o
local como um sacrario natural, e falam sobre os vestigios dos antepassados que
estdo la. Deslocar qualquer um daqueles objetos significa também um deslocamento

cosmoldgico, que pde em risco a sustentacdo do mundo em que vivem.

Para os ribeirinhos, retirar a ordem do que foi deixado pelos antepassados
corresponde a destruicdo da “base do mundo”, ou ao menos a alteragdo do curso do
mesmo. Chamo a atencdo para o fato de que o desabamento desse mundo néo é
simbadlico e nem folclorico, € real porque se trata de um modo de inventar o mundo.
A mineradora era uma ameaca aos saberes tradicionais e, portanto, a prépria
existéncia da populacdo. Além de escavar o solo sagrado e colocar em questdo uma
forma de existéncia, o funcionamento dela escancarava quais eram os lugares de
poder privilegiados pelas leis, demonstrando a diferenca como eram tratadas pelos

orgaos fiscais as praticas da empresa e as praticas dos moradores.
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Os argumentos sustentados pela mineradora estdo fundamentados por uma
producdo de subjetividade capitalista, e os argumentos dos ribeirinhos estao
fundamentados nas tradi¢cdes e producdes do mundo deles. O que acontece € que
ha uma clara eleicdo por parte dos 6rgaos fiscais de um dos discursos porque se
assemelha aos fundamentos da sua propria l6gica. O que quero ressaltar com isso é
qgue as leis baseadas na Constituicdo Federal do Brasil ndo estdo isoladas de uma
perspectiva cultural, econbmica e racial, por mais que seja justamente esse o
recurso utilizado nas mediacdes de conflitos e na producdo da “verdade” ou “justica”

como se fossem conceitos imparciais ou neutros.

A ideia de imparcialidade e neutralidade que permeia a construcdo das leis que
foram formuladas para essas comunidades estd sempre referenciada pelo
parametro de saberes hegemonicos, ligada a um discurso normativo e
consequentemente privilegiam certo modo de estar no mundo, que ndo € o

tradicional da comunidade da Macedo6nia.

Quando essas leis sdo tornadas referéncia Unica e ganham estatuto da verdade,
acabam por eleger modos de estar no mundo em consequéncia da diminuicdo ou
extingdo de outros modos de vida. Como visto, as narrativas constituem as tradi¢cdes
e producdo da subijetividade dos povos, e o risco de néo levar isso em consideracao

implica no apagamento direto de vidas e praticas culturais.

7

A questdo da disputa pelo territério € muito mais profunda do que a terra em si
(embora isso seja extremamente grave e importante por si s0), vai além porque trata
de um modo de vida em sujeicdo a outro, de uma forgcosa adequacdo a uma
producdo hegemonica de mundo, que é definida como “normal”. A importancia de
problematizar a “normalidade” é, principalmente, a de reconhecer como essa nogao
torna invisiveis os processos de criagdo do real e a existéncia das minorias, tais
como os ribeirinhos, os povos originarios, as populacdes menos abastecidas, e é
sobre a instauracdo desse ponto cego na sociedade que vamos discutir no préximo

topico, ao falar da poténcia de criagédo do real.
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1.7 O TRANSVER E A NORMALIDADE

A Normalidade é o discurso dominante no mundo. E sempre uma perspectiva
maioritaria sobre os demais, que acaba por ser validada e naturalizada como
principal modo de vida no mundo. E o0 modo de vida para o qual se orientam as leis
e as politicas de Salde, Educacéo, Urbanizagdo e ocupacio dos espacos. E sobre
COMO iSSO ocorre que iremos conversar daqui em diante. E especificamente nessa
passagem iremos conversar sobre a instauracdo de realidades como sistema que

parece imutavel, contrapondo a poténcia de criacdo do real.

A Normalidade é uma producdo subjetiva em acordo com as referéncias das
sociedades maioritarias no mundo. Chamo-as de maioritarias ndo em termos de
quantitativo, mas pela prevaléncia de suas normas e leis que operam também na
manutencado de suas proprias referéncias como padrdo e/ou interesses, produzindo
uma normalizacdo dos modos de ser, desqualificacbes dos desvios dos padrées,

normas e desejo.

Entre a Normalidade e uma vida desejante, como Guattari e Rolnik (2013)
nomearam 0s movimentos de vida que escapam aos modelos maioritarios, ha um
campo de forcas em peleja pela producao do real que néo pode ser centralizado em

um agente Unico e se espraia em processos de subjetivacdo multiplos.

Como vimos através da narrativa de disputa do territério da llha do Baiano no tépico®
anterior, 0 que mais existem sdo ferramentas e recursos criados para validacdo dos
discursos normativos, mas ha movimentos de resisténcia e desvio que propde outras
relacbes com o mundo. Visto isso, nao é dificil chegar a concluséo de que o discurso
normativo nao é totalizante em si e sim uma forca de violéncia dentre tantas forcas
existentes, e por isso olhar para a maneira que esse discurso vem sendo fortalecido
por n0s mesmos € 0 mais interessante. Somente assumindo que nos também
fomentamos a producdo subjetiva sobre uma realidade referenciada pelo discurso

da Normalidade €é que poderemos tatear a dificuldade de desfazer certas

perspectivas de mundo.

Considerando que a Normalidade é apenas uma perspectiva e nao um extrato do
mundo, como estamos acostumados a pensar, € que Manoel de Barros escreve 0

poema “As licdes de R.Q”, enaltecendo a poténcia de criagdo do real, que € uma

® pagina 61.
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capacidade humana de significar a vida a partir da “desformac¢éo” do que se instituiu

como verdade sobre o mundo:

As licdes de R.Q

Aprendi com Rémulo Quiroga (um pintor boliviano):

A expresséo reta ndo sonha.

Nao use o trago acostumado.

A forca de um artista vem das suas derrotas.

S6 a alma atormentada pode trazer para a voz um formato de passaro.
Arte ndo tem pensa:

O olho vé, a lembranca revé, e a imaginacao transveé.

E preciso transver o mundo.

Isto seja:

Deus deu a forma. Os artistas desformaram.

E preciso desformar o mundo:

Tirar da natureza as naturalidades.

Fazer cavalo verde, por exemplo.

Fazer noiva camponesa voar - como em Chagall.

Agora é s6 puxar o alarme do siléncio que eu saio por ai a desformar.
Até ja inventei mulher de sete peitos pra fazer vaginagao comigo.
(BARROS, 1996, p.75)

Como o leitor pode ter percebido, em As licdes de R.Q, Manoel de Barros fala da
producdo do real em analogia a producdo de um artista para com a sua obra. No
poema, destacam-se expressdes que denotam a necessidade de “tirar da natureza
as suas naturalidades”, no reconhecimento de certas formas hegemonicas de vida

gue se naturalizam como Normalidade.

O neologismo transver traz a tona a urgéncia de problematizar a naturalidade do que
foi eleito como “normal” e o poeta afirma que é preciso transver o mundo. E preciso
fazer o exercicio de “transver”, todavia esse ndo seja um feito transcendente, tal qual
houvesse um mundo a ser superado. A acéo de transver ndo se faz em um campo
exterior ao mundo, pelo contrario, € uma visdo que considera a relacdo entre o

sujeito e 0 mundo como constante criacdo conjunta.

Isso porque em relacdo ao mundo, 0 ponto que 0 sujeito ocupa esta sempre ligado a

uma infinidade de outros pontos, seres, coisas e circunstancias, que atravessam a
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construcdo dele mesmo. Nao existe mundo se ndo ha o sujeito e vice versa. A
formacado do “si” que sdo as subjetividades, se da junto as outras coisas que
também estdo se formando e, portanto, constituindo um mundo e instituindo uma

realidade.

O sujeito emerge acoplado ao mundo de tal forma que o mundo ndo pode ser
localizado em algo ou alguém, mas multifacetado nos universos de sentidos criados,
nas acdes tomadas e nos modos de estabelecer relagéo. Isso significa que sujeito e

mundo sdo constituidos e constituintes do mesmo real.

O tema da interdependéncia entre 0 mundo e o0 sujeito que os ribeirinhos colocam
em voga me trouxe a tona o pensamento que Manoel de Barros constréi ao propor a
palavra “transver” como um exercicio do sujeito pensar em si em relacdo com o
mundo, deixando de vé-lo como objeto isolado para entender o mundo como efeito
das praticas de construcdo de si ao mesmo tempo em que € gerador das

percepcdes do si.

Somente enxergando a constituicdo do mundo a partir de si € que se torna possivel
desmontar as “caixas duras” da Normalidade, onde as coisas estdo setorizadas
como se nao estivessem em relagcdo. Suponho que visualizar essa interdependéncia
na relacao de si com o mundo é algo préximo do que o poeta chamou de “desformar
0 mundo”, ja que a poténcia de desfazer tracos acostumados é o oposto do olhar

determinante e distanciado que ndo se considera participante na criacao do real.

Acredito que ao naturalizar o que se aprendeu como Normalidade através de uma
experiéncia de vida tomada por automatismos, perde-se a no¢do de que esta a todo

o tempo criando o0 mundo ao qual se habita.

Uma producédo hegemodnica da vida deriva de uma percepcao do real que se da a
partir dos parametros da Normalidade, da divisdo do tempo, da padronizacdo das
experiéncias e, consequentemente, do atrofiamento da capacidade de apreensao do
tempo intensivo e da poténcia de criacdo do real através de automatismos nas

acoes.

Félix Guattari e Suely Rolnik (2013) apontam para a existéncia de uma cultura
dominante, que diz de um modo de vida hegemdnico, excludente. Eles se referem a

certa “cultura capitalistica”. E a producdo de um modo de vida que tem por objetivo
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segmentar em especialidades e classificar as relacbes em escalas de valia e
referéncias modelo, culminando uma “subjetividade capitalistica” que produz n&o sé

comportamentos sociais, mas experiéncias de mundo.

Chamo o processo de producédo de si em alinhamento com uma cultura capitalistica
de “alienacédo da poténcia de criacao do real” porque a concepcéo da Normalidade
imbuida nele sustenta tantos automatismos, que transver a relacdo entre o si e 0
mundo torna-se dificil. A alienacdo dessa poténcia ocorre com frequéncia porque,
além de toda a segmentacdo produzida pelas noc¢des acerca da divisdo tempo, do
corpo como “organismo”, a subjetividade se constitui através da construgdao do “eu
identitario”. uma subjetividade que se individualiza a partir das referéncias dos

modelos sociais, que sdo hegemaonicos.

A nocao de eu identitario esta ligada a uma subijetividade individualizada e também a
ideia de sujeito auténtico, que se produz no afastamento da percepcdo da relacao
com o mundo. E como se esse “eu” sempre houvesse existido ou existisse antemao
a todas as circunstancias ao qual pudesse encontrar independente do coletivo onde
emerge. Assim, a ideia do “si” como produgdo coletiva € ignorada para dar lugar a
subjetividade individualizada. Comumente se € submetido desde a infancia a uma
identidade que se individualiza cada vez mais: recebe classificacdes sobre si, que
determinam o modo como deve pensar, agir e se relacionar de acordo com o0 que o

seu “eu-individuo” representa.

S&o subjetividades individualizantes os marcadores sociais que dizem o lugar qual
cada sujeito ocupa no coletivo, alienando-se de si. O que estou chamando de “si”
nesse contexto ndo se refere a um “eu auténtico”, mas a uma expressao singular no
mundo, aquilo que ndo é o seu “eu identitario”, mas a criagdo de si no processo de
subjetivagdo do mundo. Nesse sentido, a singularizagdo dos processos de
subjetivacdo ndo estd vinculada as subjetividades individualizadas e a politica do
ego. Pelo contrario, nédo diz de um isolamento do plano coletivo, mas sim do que se

constitui a partir dele e para ele.

Quando menciono a producéo de subjetividades individualizadas como forgcas de
alienagdo na producdo do real, estou chamando atencdo para o fato de que os
modelos/os padrdes da Normalidade sdo nocivos, quando eleitos como modos de

estar no mundo que sdo mais interessantes ou Unicos porque deslegitimam as
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singularidades. O nocivo ndo é ter uma identidade, mas enquadrar-se em uma
representacéo de si, corresponder aos comportamentos exigidos pelos modelos e

aprisionar-se no modo individuo.

O exercicio da producao de subjetividades que ndo sejam individualizantes e que,
por isso, ndo reforcem as segregacdes sociais é sem duvidas um desafio, mas ouso
pensar que é um exercicio de (re)posicionamento no mundo, que € tao possivel de

ser inventado quanto as posturas que parecem dadas.

Para produzir rachaduras no modo individuo, precisamos extrair das nossas
concepcdes o mérito, a nocdo de autenticidade e as separacdes do todo. Se, ao
invés de reforcar as separagdes entre os individuos, o esforgo fosse o de encontrar
dimensdes éticas que atravessam os modos de producdo da subjetividade, o que
haveria ndo seria a imposicdo de uma hegemonia, mas o respeito a diferenca entre

0s modos de vida.

Para nos ajudar a pensar sobre processos de subjetivacdo desviantes da
subjetividade individualizada, podemos retomar o exemplo da relacdo entre os
ribeirinhos e a Mae da Mata, quando o animal é visto como uma oferta que ocorre no
acontecimento da caca. N&o € o “eu” (produto moral) que opera nesse jogo. No
momento da caca nao ha mérito para o cacador porque a acao de cacar depende de
uma conjunc¢do de forcas que compde aquele instante, e é essa conjuncédo que torna
possivel o ganho da caca. Fora dessa conjuncéo, o animal ndo € visto como caca ou

coisa menor que seja, ha muitas outras perspectivas possiveis sobre ele.

Os processos de subjetivacdo se dao nas relacdes do coletivo e nem por isso
deixam de ser singulares. Por exemplo, os ribeirinhos se singularizam — em meio a
toda producdo de subjetividade acerca da Mae da Mata — na invencéo das formas
de comunicacdo com ela, na criacdo de narrativas comuns, e nas experiéncias que

vivem a partir disso.

O mesmo ocorre nas sociedades de cultura capitalistica, no que diz respeito aos
processos de subjetivacéo e singularizagdo. Embora haja a criagdo de um modo de
ser “individuo”, dominado por modelos sociais, inventando identidades referenciadas
pela normatividade, por classe social, género, sexualidade e fatores biolégicos como

a cor da pele, dentre outros, os processos de subjetivacdo ndo estdo colados nisso.
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Guattari e Rolnik (2013) propde que os processos de subjetivacdo e singularizagao
se fazem emprestando, aglomerando e associando esses modelos, criando sistemas
de valor e comportamento, que podem aderi-los ou ndo. Dessa forma, eles apontam
uma diferenca entre os processos de individuacdo e de subjetivacdo sem fazer
oposicao entre ambos. Defendem a ideia de que na sociedade capitalistica a criacao
da identidade de um sujeito se da por meio de classificacdes designadas pelos
padrées da normatividade, mas que o processo de subjetivacdo disso pode ser

singular.

E importante destacar a diferenca entre a concepcéo de individuo das sociedades
de cultura dominante e a nocéo ribeirinha de humano, e assim observar os efeitos
de producdo do real entre essas duas subjetividades. Enquanto a producdo de
identidades individualizantes na cultura capitalistica cria a ideia de mérito individual,
podemos observar através da relacdo dos ribeirinhos com a caca e no modo como
concebem a interligagdo entre o que é humano e ndo-humano a auséncia completa

do mérito.

Se ndo ha individuo ndo ha mérito. Isso porque o conceito de humano para o0s
ribeirinhos estd relacionado com uma ontologia da imanéncia, sobre isso me
dedicarei especificamente noutro tépico. O que nos importa pensar agora, pensando
também a relacdo dos ribeirinhos com o tempo, € que a caca € vista como um
acontecimento que se da na configuracdo de um instante Unico, podendo culminar

na obtencdo do animal ou néo.

Particularmente, eu gosto desse modo de perceber o tempo porque ele pde em
guestao tudo o que parece automatico. Penso que ninguém deveria tentar sustentar
a certeza dos efeitos das acdes, independentemente de uma crenca ligada a seres
nao-humanos. Digo isso porque € preciso que o leitor se atente para o fato de que
ha uma relacdo direta entre a criacdo de uma subjetividade individualizante, a

automatizacao dos gestos e a concepc¢ao de que o mundo esta dado.

O gesto automatico ou, melhor dizendo, o automatismo da producédo de si faz do
sujeito impotente frente ao mundo porque ele passa a ignorar a agao no
acontecimento. O acontecimento, como eu estou chamando aqui em sentido
ampliado, refere-se ao tempo como elaboracdo. Nesse sentido, a relacdo dos
ribeirinhos com a caca se assemelha & no¢cdo de acontencimento porque a caca €

vista como o efeito de todas as acoes.
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Na contramdo disso, 0 gesto automatico sustenta a visdo do mundo como objeto
alheio a si e por isso p6e em questdo o préprio mundo: em gquanto tempo o mundo
acaba, quando é tratado como recurso? Atento que a nocdo de recurso parte do
pressuposto de uma separacdo entre o sujeito e o mundo, tendo-o como objeto de

consumao.

Em um mundo dado (que ndo esta em acontencimento) o que resta é consumi-lo. E
na relacdo de consumo os recursos tendem a faltar, assim como as identidades
individualizantes produzem a separacdo de individuos (segregacao social) e isso
tende a explodir em problemas de “falta” e “escassez”. Tudo o que é tratado como
alheio ou encerrado sobre si mesmo em um momento entra em colapso e se choca

contra o modo de ser individuo.

Ao passo que, quando falamos em sustentabilidade, falamos da existéncia em
coletivo no mundo porque ele se autoproduz. E nesse sentido que essa pesquisa
aponta para uma dimenséo ética, afirmando a importancia da analise e percepcao
das redes que ligam a interdependéncia dos seres e das coisas. O colapso social
que é comumente chamado de “crise” na cultura capitalistica € uma grande brecha

que evidencia que a Normalidade ndo é um fruto da regularidade do mundo.

Se a Normalidade esta atrelada a ideia de estabilidade e, por isso, conserva tantos
automatismos, o colapso e a crise deveriam servir para lembrar que o mundo néo é
estavel. No entanto, como efeito, a crise acaba por servir a cultura capitalistica como
a ameaca de marginalizacdo e exclusdo. Conserva-se assim a subjetividade
capitalistica (subjetividade individualizada), através da producdo de medo da

segregacao social.

O desenvolvimento da cultura capitalistica coincide com a produgédo exponencial de
medo. Ha uma producéo subjetiva do medo de lidar com a ameaga de “estar fora” do
padrdao de vida norteado pela Normalidade, e isso compreende desde niveis
estéticos, identitarios e econdémicos. Portanto, as subjetividades individualizadas sé&o
as bases fundamentais da competitividade, do produtivismo, da exclusdo e do
automatismo, tendo como efeito a producdo de medo, impoténcia que garante a

continuidade das ac¢des automatizadas.
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1.8 A NORMALIDADE COMO MODO DE ALIENACAO

Sobre a producéo de si em relacdo com o mundo, vou usar de uma experiéncia que
tive no ano de 2014 em visita ao Museu de Arte Contemporanea de Niteroi, quando
estava em cartaz a exposicdo “Res-Publica: conclamacdo para uma alternativa
global’, com obras do artista alemdo Joseph Beuys. Nela havia instalagdes,
esculturas de cera e ainda outros materiais que fazem parte do cenério da
experiéncia que o artista sofrera, durante a queda de avido em um povoado de
cultura xamanica onde fora socorrido em estado de quase morte e tratado através

do uso de materiais primitivos.

Beuys sobreviveu ao acidente e viveu até 1968, compondo obras plasticas com os
materiais usados em seu tratamento no xamanismo. Por isso, a maior parte das
obras do artista é feita a partir da cera e da pele animais, elementos que envolveram
e aqueceram o seu corpo ferido durante a recuperacdo, mantendo-o vivo depois da

queda.

Dentre as obras da exposi¢ao, a qgue mais me chamou a atencdo era um pedaco de
unha retirado do corpo do artista e exposto em uma cupula de vidro. Aquele
fragmento de uma pessoa ja falecida, exposto em um museu décadas depois,
impressionava-me. Era a permanéncia do vestigio de um corpo em relacdo a sua
morte. A unha dentro da cupula, como uma jéia preciosa, foi um disparador que me
levou a pensar na vivéncia de Joseph Beuys e no corpo do artista, o que muitas das

vezes esquecemos existir quando olhamos para uma obra.

A obra dele era a prépria experiéncia vivida, o acidente, a dor e a quase morte, 0s
efeitos causados e o sentido que foi dado a ela. O que fazia do pedaco de unha uma
obra de arte era o olhar do artista sobre esse objeto, e o deslocamento do sentido
que comumente é dado ou deixado de dar a ele. Mais ainda, o que fazia do pedaco
de unha uma obra de arte era também a linguagem da exposi¢cdo, o olhar do
visitante e a conexao criada com a experiéncia do objeto: uma unha € apenas uma
unha quando ndo produzimos sobre ela um sentido para além das classificacdes da

subjetividade dominante.

O contato entre a unha e o visitante do museu poderia disparar inUmeras questdes
como também nao promover sentido algum. Quantas pessoas podem ter passado
por aquela obra sem produzir nenhum sentido sobre ela? O artista e o curador da

exposi¢cao ndo possuem nenhum controle sobre isso.
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A obra necessitava que o visitante estivesse disponivel, o que demonstra que a arte
ndo esta no espaco do museu, nem tampouco o fragmento da unha, mas no campo
do sensivel com o qual se estabelece relacdo ou ndo. A producdo de sentido que
escapa a subjetividade dominante é uma criacdo singular, um exercicio de

desautomatizacéo das percepcoes e desalienagao das relacoes.

A poténcia da arte € justamente a de criar outros sentidos a partir dos afetos, para
que o sujeito produza outra relacgdo com o mundo que ndo seja a que ja é
automatizada. Os efeitos de uma subjetividade artistica serdo sempre nocivos a
Normalidade. Ndo a toa, a arte € em grande parte das vezes, descrita na cultura
capitalistica como segmento “ludico” — no sentido da ilusdo, daquilo que ludibria os

sentidos dos sujeitos, que serve para “entreté-lo”, colocando-a a parte da realidade.

Quando reduzida ao entretenimento, a arte ndo é pensada como forma de produzir o
real ou como forma de estar no mundo, de produzir conhecimento, reserva-se a ela

o papel de “representar o mundo”, como se ndo o estivesse criando.

Em oposicdo a ideia da arte como “representacdo do mundo”, o teatrélogo Jacques
Lecoq (2010) criou uma técnica na qual propde o conceito de mimica ndo como
representacdo dos gestos, mas como exercicio para uma no¢do mais abrangente da

producéo de sentido do gesto, que ele denominou mimismo.

O que interessa ao mimismo nao € representar, pelo contrario, 0 mimismo é uma
linguagem corporal que busca criar conexdes entre o artista e a plateia, de maneira
gue ambos possam produzir uma experiéncia de realidade compartilhada e em

simultaneidade.

Lecoq (2010) defende a ideia de que é necessario buscar a desalienacéo dos gestos
para a amplificacdo da visao a respeito das conexdes que produzem o real, em uma
produgcdo mais investida na sua poténcia. Em um dos exercicios pertencente ao seu
livro de oficinas teatrais, o teatr6logo descreve a aplicacdo da técnica do mimismo
através de uma atividade que iremos chamar de “exercicio do quarto da infancia”,

gue descrevo abaixo para que nds possamos o entender.

Nesse exercicio, ele pede que o0s seus alunos remontem o quarto da infancia,
podendo o cenario provir de uma memaria sobre si ou ndo. No entanto, esse cenario
nao conta com objetos ou outros recursos que nao o préprio ator/atriz, sendo um

exercicio de improviso. Para exemplificar a oficina aplicada, ele escolhe narrar a
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atividade de uma aluna, que, para realizar o exercicio, primeiro senta ao chéo e
pega uma pequena caixa. A atriz abre a caixa e encena encontrar algo dentro dela.
Ela segura nas maos um objeto imaginario e faz mencéo de tentar encaixa-lo no
dedo.

A aluna demonstra n&o conseguir colocar o anel no dedo em primeira tentativa e, em
seguida, tenta novamente encaixa-lo no menor dedo da méo, dando a entender que
se trata de um anel pequeno, e 0 encaixa na ponta do dedinho. O anel, mesmo
invisivel, torna-se do conhecimento da plateia. Todos sabem que ha um pequeno

anel no menor dedo da atriz, ainda que seja imaginario.

A tentativa primeira de encaixa-lo noutro dedo faz referéncia ao tempo passado,
indicando o crescimento do corpo, a transformacdo de uma menina em mulher. O
anel ndo é palpavel, mas ali esta e pode ser “visto” por todos. O anel estd em um
nivel intermediario entre a abstracdo e a materialidade que denuncia a sua quase

aparicao, no lugar de algo que esta sendo inventado.

E esse intervalo entre o visivel e o invisivel que anuncia algo em constituicdo. O
trabalho da atriz foi disponibilizar-se para confeccionar uma nova realidade, e esse
exercicio soO foi possivel porque ela fez a mimica da infancia, do quarto e do anel,
inventando novos sentidos para todo o cenario. Foi necessario que ela se
descolasse dos pontos de subjetivacdo que a ligavam a uma realidade ja
estabelecida para que pudesse trazer aquela cena uma nova experiéncia do real,
transformando o lugar que a plateia via até entdo como uma sala de aula em um

quarto de infancia, sem para isso usar nenhuma palavra ou objeto fisico.

Ela dispunha apenas da sua propria presenca para trazer elementos capazes de
atuar na concepc¢ao semiética da cena e do cenério, e naquele contato a plateia ndo
provava de um efeito de “ilusdo” ou alucinacdo. A magica acontecida ndo era um
efeito de nada que Ihes fosse inteiramente externo ou interno, mas dependia do que
se estava fazendo em conjunto, do plano de compartilhamento da linguagem, das
conexdes criadas, da disponibilidade de atencdo e também da emoc¢do produzida
nessa cena. Sobre a capacidade de produzir emocgao, Jacques Lecoq retoma a

origem da palavra para pensa-la:

O termo emocéo significa etimologicamente: por em movimento. De fato,
todos os dias, sem sabé-lo, fazemos mimica do mundo que nos cerca.
Quando se ama, instintivamente, faz-se mimica, em si, do outro. Na Escola,
trata-se de projetar, para fora de si mesmo esse elemento, em vez de
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mante-lo dentro, e essa saida €, primeiramente, um reconhecimento, antes
de tornar-se eventualmente um ato de conhecimento e de criacdo. O
trabalho do poeta, seja ele pintor, escritor ou ator, consiste em deixar-se
alimentar por todas as experiéncias (LECOQ, 2010, p. 83).

O que o teatrélogo francés chama de “mimica” esta muito préximo do que Guattari e
Rolnik (2013) chamaram de processos de subjetivacdo, e nos ajuda a entender que
esse processo nao estd nenhum pouco descolado da materialidade. Eles afirmam
que a fabricacdo da subjetividade ocorre através da criagdo de competéncias
semidticas, que se dao a partir do meio em que se vive, envolvendo desde o modo e
0S meios como ele se locomove, as capacidades mentais e fisicas que lhes séo
exigidas, 0s usos sociais da linguagem dos quais se apropria, as imagens
consumidas, o estabelecimento de relagdes, etc.

O exercicio do quarto da infancia descrito acima nos ajuda a entender a
possibilidade de desvio de uma realidade “ja instaurada”, através da producdo da
emocao e dos afetos na plateia para alterar o estado de percepcdo do mundo e
gerar uma experiéncia singular do real. Os afetos e as emocgdes, comumente
tratados como importancias menores em uma cultura capitalistica, podem ser fontes

poderosas da desalienacao de si.

E é no ambito molecular, daquilo que “pde em movimento”, que existe a aposta de
uma revolugdo minoritaria, no campo do que Guattari e Rolnik (2013) chamam de
“micropolitica”, a politica dos desejos e afetos que singularizam as subjetividades,
mesmo que um modo de vida hegemonico (referenciado por modelos) exista e se

apresente como dominante.

Eles chamam de “vida desejante” toda aquela que inventa novos modos de
existéncia e desautomatiza a produgdo de realidades, ou “desaliena o gesto” como
disse Jacques Lecoq (2010), falando sobre a possibilidade de criagdo do que

chamou de “corpo poético”.

Um corpo poético compde a si mesmo a medida que cria intensidades para o tempo
na experiéncia de estar vivo e, por isso, faz-se e desfaz-se. Ndo ocupa a forma de
uma identidade individualizada, rasgando-a e transbordando pelas brechas. O que
um corpo poeético pode é expandir a existéncia, quando da vazdo aos desejos e

afetos, e por eles deixa-se pulsar.
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O titulo dado a esse topico diz de uma Normalidade com “N” maiusculo porque faz
menc¢ao a um modo de vida guiado por padrdes sociais maioritarios que costumam
referenciar a realidade, tentar capturar os desejos e alienar a criacdo do real.
Contudo, apesar de nao fazer parte dessa Normalidade, podemos pensar através
das discussfes desse tdpico, que a producao ribeirinha do real ndo esta a salvo de
automatismos também. O que quero ressaltar nessa breve passagem é que em
todos os mundos que se inventam ha a possibilidade de acbes potentes e gestos

alienados.

Durante o periodo em Oriximina eu fui surpreendida inUmeras vezes pelos conflitos
entre as vidas desejantes e as for¢cas autoritarias, gestos conformados e acbes de
desvio, de modo que quero propor ao leitor — agora que tratamos das nocdes de
poténcia e alienacdo dos gestos - que possa pensar junto a mim nessas questdes

durante a narrativa que segue sobre as experiéncias de campo.

Toda essa costura no texto serve para, principalmente, afirmar a existéncia de uma
realidade que se apresenta como dominante, os perigos da Normalidade, e algumas
possibilidades de desvio através da poténcia de criacdo do real. A arte foi uma
intersecdo no texto porque facilita esbocar ideias sobre a desalienacdo das
normalidades instituidas, isso é: ela € um exercicio em que se pode ter no¢cdo da

poténcia de criagcdo humana.

Contudo, é preciso manter em mente que a arte € apenas um dominio do real. A
possibilidade de desalienacdo ndo compete a arte em si, afinal até mesmo ela pode
ser alienante quando experienciada como entretenimento, como vimos. Entdo em

que consiste a desalienagéo?

O real como processo de constituicdo é fundamentalmente desalienante, no sentido
de que escapa e modifica o que esta instituido. Nao quero afirmar com isso que tudo
0 que esta instituido é alienante. Uma vida que despreza tudo 0 que néo é processo
é incapaz de partilhar planos comuns com os outros. Nesse sentido, a constituicao

de realidades ndo € uma inimiga da poténcia do real, e sim integra o jogo da criacao.

A experiéncia da obra de arte de Beuys e a experiéncia com os ribeirinhos se
aproximam porgue os dois encontros me retiraram dos pontos fixos da Normalidade,
assim como a atriz do exercicio do quarto de infancia fez com a plateia. Ambos séo

rupturas em uma visdo acostumada do mundo e me projetaram para fora dela
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porque demonstram que a realidade e o real apesar de se associarem como

instituido e instituinte ndo sao correspondentes.
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1.9 A REALIDADE DOMINANTE E A COLONIZACAO DO REAL

Levando em consideragdo o que Guattari e Rolnik (2013) chamaram de “cultura e
subjetividade dominante” ao se referirem as producdes do capitalismo e a alienacéo
da poténcia de criacdo do real que apresentei como efeito decorrente disso, pode-se
dizer que ha uma nocéo de realidade dominante produzida, que se apresenta como
verdadeira.

Chamarei de “realidade dominante” os referenciais da normatividade como forca de
intencdo coercitiva sobre os modos de vida, reconhecendo-a como esquema
limitador da producgéo do real. Uma vida cerceada pelo conceito da Normalidade,
pelos modelos que representam a maioria politica, sustenta padrbes de acdo,
percepcdo e efeitos que contribuem para reafirmacdo dos modos hegemonicos e
percepcdes padronizadas sobre as experiéncias. E € isso 0 que, em suma, institui a

realidade dominante.

Como ja visto, trata-se de uma fabricacdo da subjetividade que coincide com as
experiéncias do real, e mesmo com as experiéncias que serdo imediatamente
deslegitimadas ou banidas do meio social. E importante frisar que a fabricacdo da
subjetividade estd implicada na producdo do real ndo de modo metafisico, mas
direto e operante. E que uma nocdo da realidade dominante é produzida para
cercear e capturar os processos de subjetivacdo dos sujeitos, “adequando-os” a

cultura capitalistica.

A realidade dominante com a qual lidamos hoje €, portanto, fruto da colonizacédo do
real e da subjetividade capitalistica em conjunto. O que estou chamando de
colonizacéo do real diz do atravessamento historico das politicas de colonizacéo e
eugenia no Brasil, desde a escravizagdo e genocidio dos povos originarios nos
primeiros contatos com 0s colonos até a maneira como séo deslegitimados os seus

modos de vida, crencas, habitos e producdes do real na atualidade.

Em suma, a realidade dominante é tudo aquilo que naturaliza as concepcdes de
mundo e elege verdades, automatiza, que classifica, legitima ou deslegitima as

producdes dos sujeitos, em tentativa de captura-las para determinado modo de vida.

Certamente, em uma cultura capitalistica sdo deslegitimados em primeira instancia

0s modos de vida das minorias (mulheres, indigenas, negros, pessoas desviantes
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dos padrdes de género e sexualidade), e também aqueles que se afinam

subjetivamente com eles.

Nesse sentido de desqualificacdo, € comum que as experiéncias vividas na
Amazbnia sejam escutadas como uma coisa “impressionante”, embora sejam
tratadas como se ndo tivessem muita validade, como experiéncias verdadeiras. Isso
porque os conhecimentos e saberes dos povos originérios, assim como o de outras
minorias, ndo sao tratados com igual importancia, como se de fato pudessem ser
ultrapassados por outro saber, mais verdadeiro ou mais aplicavel “ao mundo atual”,

noutras palavras “ao mundo como ele é€” (sic).

A histéria do “mundo como ele é” estd diretamente ligada a uma producdo e
validacdo de conhecimentos, na predilecdo por alguns discursos e rebaixamento de
outros, tem a ver com hierarquia, colonizacao e variaveis formas do poder, mais do

que uma cisao entre aquilo que “é ou nao é.”

O caso’ das leis de fiscalizacdo ambiental que eram aplicadas sem escrapulos para
os ribeirinhos e abonadas para as praticas da mineradora que se instalou nas
imediacbes da llha do Baiano, diz sobre a eleicdo de um discurso que esta
relacionado ao poder e a coloniza¢do em conjunto. Por que 0s costumes tradicionais
dos moradores ndo sdo integrados as leis de fiscalizacdo ambiental ou, melhor
dizendo, por que as leis ndo funcionam em prol deles? Ao invés disso, sdo
concedidos beneficios para extrativistas que ndo possuiam vinculo nenhum com a

terra até entao.

Na disputa pelo real prevalece o argumento da mineradora, que esta adaptado a
cultura capitalistica, enquanto aquele que é parte de outra subjetividade é
invalidado, ja que sequer é considerado ou respeitado. Nao estdo em jogo somente
0S argumentos em si, mas principalmente quais modos de vida os produzem. Isso é
0 que faz com que um se sobreponha ao outro. As leis ndo sédo, de nenhuma forma,
democraticas e imparciais porque partem de principios que desconsideram as
producdes singulares dos sujeitos e foram inventadas para serem instrumentos de

manutenc¢ao da Normalidade.

A ideia de que a mineradora possa destruir um cosmos de sentidos que sustenta a

subjetividade coletiva de um povoado ndo é levada a sério pelos 6rgaos fiscais e

" Caso citado na pagina 61, referente a atuagcao da mineradora na llha do Baiano.
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tampouco o0s possiveis efeitos que a atuacdo da mesma possa causar Sao
considerados. Isso ocorre porque as nocgdes ribeirinhas acerca dos objetos sagrados
da Ilha do Baiano como ensinamentos transmitidos por antepassados simplesmente

nao sao considerados saberes, mas “crendices e supersticdes populares”.

E importante reafirmar que o que chamamos de saber sempre esta ligado ao modo
que vivemos e nado a algo aplicavel em qualquer circunstancia. O saber deriva das
experiéncias do real que sdo produzidas, nas quais 0 sujeito significa o mundo e
constroi a si. E o elo entre o sujeito e a realidade criada por ele, portanto, podemos
afirmar que produzir conhecimento é produzir corpo. Nesse sentido, 0 corpo como
nocao, trata do vir a ser da subjetividade que se atualiza no presente através do

saber.

E importante que se problematize o fato de que alguns discursos tenham se
sobrepostos a outros e ocupem o lugar do “saber verdadeiro”, “saber comprovado”,
“saber cientifico”. E preciso estar atento & questdo de que existem linguagens que
foram e sdo desmerecidas. E até mesmo linguas que foram extintas ou
forcosamente incorporadas por alguns povos, em virtude de povos colonizadores

que apresentavam desejo e recursos de dominio.

Outro fator sobre a probleméatica das linguas e linguagens colonizadoras é que se
antes os colonos conseguiam incorpora-las aos povos colonizados por meio da
tortura e da doutrinacao religiosa, hoje os meios de domina¢édo da linguagem séo
outros, sem duvidas por contribuicdo da globalizacdo da cultura capitalistica, ja que
para se “atualizarem” os paises ndo europeus ou ndo pertencentes ao nucleo dos
paises considerados principais poténcias econémicas do mundo se esforcam em
incorporar as linguas e linguagens (tecnologias, imagens, modos de vida) da cultura

dominante.

Sobre isso, é preciso que uma coisa seja observada de perto: para as referéncias da
Normalidade a nocao de atualizacdo esta sempre vinculada a cultura dominante. O
gue produz ou norteia esse pensamento? A cultura capitalistica opera uma légica de
aceleracdo e descarte constante, e é inegavel que isso produz efeitos tal como a
aceleracdo do tempo ou o medo de ser socialmente descartado caso se esteja

ficando “para tras”.
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Contudo, a pergunta que fiz vai para além disso e quer chamar a aten¢éo para o fato
de que constantemente o termo “contemporaneidade” é atribuido em referéncia a
cultura dominante, como se as demais culturas também nédo fossem atuais e

contemporaneas a nds, como se estivessem invisiveis e restritas ao passado.

A colonizacdo do real opera uma construcdo subjetiva a respeito dos povos
originarios como primitivos e afastados da atualidade. Frequentemente, os povos
originarios tem a legitimidade da sua etnia e tradicdo confrontadas porque a cultura
dominante fomenta um imaginario cruel de que a existéncia dos povos originarios
deve ser exatamente como no passado, deve ser uma existéncia alegérica. Se
reivindicam direitos na atualidade séo taxados como ladrdes de terras, mal feitores
ou “espertalhdes” porque nao correspondem as imagens folcléricas que produziram

sobre eles.

E preciso “modernizar-se para estar a par do mundo”, em uma sucessiva invencao
de demandas tecnoldgicas e imagens sociais. Sem duvidas, a industria cultural,
como explanou Theodor Adorno (2002) no livro “Industria Cultural e Sociedade”,
contribuiu para essa construcdo subjetiva da Normalidade, permeada pela

padronizacao dos desejos de modo de vida e consumo.

Quando Adorno se refere a industria cultural estd falando sobre os aparatos do
radio, do cinema e da TV, quando utilizados para uma fabricacdo de imagens e
experiéncias padronizadas em nivel estético e politico. Com base nisso, ele expde
que a industria cultural € a industria do “divertimento”, necessidade gerada pela

cultura capitalistica, ou nas palavras do autor:

A diversdo é o prolongamento do trabalho sob o capitalismo tardio. Ela é
procurada pelos que querem se subtrair aos processos de trabalho
mecanizado, para que estejam de novo em condi¢des de enfrenta-lo. Mas,
ao mesmo tempo, a mecanizagdo adquiriu tanto poder sobre o homem em
seu tempo de lazer e sobre a sua felicidade, determinada integralmente pela
fabricacdo dos produtos de divertimento, que ele apenas pode captar as
cOpias e as reproducdes do préprio processo de trabalho (ADORNO,2002,
p.33).

Ele defende a ideia de que a construcdo de uma linguagem padronizada e acelerada
(que bombardeia informacdes pelas quais € preciso passar de pressa para
acompanha-las) apenas € uma extensdo dos processos de automatizacdo do
trabalho, que fabrica as percepc¢des do sujeito, e discorre sobre a maneira como as

imagens geradas por essa Industria sdo comercializadas como valor de troca, uma
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vez que propagam “a ideia de tomar parte e estar em dia, ganhar prestigio. Assim, o

consumidor torna-se o alibi da industria de divertimento” (ADORNO, 2002, p. 65).

As imagens projetadas pela indastria cultural falseiam a ideia de novidade expondo
constantemente novos produtos quando estdo a repetir a mesma linguagem
sucessivamente. Os produtos mudam, mas a invencdo da necessidade parte
sempre do mesmo principio. A invencdo das necessidades de consumo para a
producdo de um modo de estar no mundo € muito perigosa quando esta atrelada a
ideia de atualizagdo, uma vez que se sobrepbe a outros modos de vida,

classificando-os como “ultrapassados”.

A diminuicdo do modo de vida dos povos originarios, por exemplo, ocorre
primeiramente nas tentativas de mortificacdo das producbes do real dos mesmos,
guando séo tratadas como “coisas do passado”, ou quando as suas atualizacdes no
presente sdo tratadas como alegorias, que é também um jeito de reduzi-las ao

patamar de produtos.

Em suma, o que a comercializacdo de modos hegembnicos como padrdo de vida
faz, é reduzir a poténcia da producao do real dos outros, colocando-as sob o rotulo
do exético ou fantasioso, daquilo que “ndo pode ser real”. E uma tarefa de execucéo
através da linguagem: colonizar o outro implica convencé-lo e convencer aos demais

de que existe um saber maior, ou um mundo mais atual do qual ele ndo faz parte.

Quando a existéncia dos povos originarios € transformada em alegoria,
consequentemente abre-se a brecha para questionar o direito de coexistir no mesmo
espaco, uma vez que o espaco da alegoria € pontual, reduzido, tracado e afastado
do “mundo real”’. Nao por acaso, assim sdo consideras as areas que esses povos
ocupam: sdo limites bem marcados que tendem a incomodar um ideal de mundo

voltado para o progresso (sic).

Se fronteiras territoriais sao tragcadas e o territério é transformado em “espagos
limite” a justificativa ndo pode ser pela diferenga do modo de habitar o mundo, visto
que a diferenca é a garantia da coexisténcia. Trata-se de uma geografia do poder e
da legitimacdo de um modo de vida produzido frente ao esmagamento do outro, do

cerceamento de certos modos de producéo do real.
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O que acontece € que os territorios fisicos correspondem aos territérios do saber e
essa nao é uma geografia norteada apenas por segregacdo de classes sociais,

envolve também a validacdo da producédo de conhecimentos.

No livro “Microfisica do poder’, Michel Foucault (2014) aponta para uma
epistemologia da verdade, discorrendo sobre a construcéo histérica de ferramentas
para a legitimacdo dos conhecimentos ao longo da historia, como forma de
instituicdo de poder na relacéo entre sujeitos. Ele diz de uma progressao historica da
nocéo da verdade como prova - algo oculto a espera de ser “desvelado” a depender
do angulo correto de olhar, “como se estivesse entre duas nuvens”, para uma noc¢ao
da verdade como constatacdo- producdo humana, efeito de uma estratégia tracada,
como se a verdade pudesse ser “atraida por ardis” em um ritual para descobri-la,

como afirmou em palavras proprias. Sobre isso, disse que:

A passagem da verdade/prova a verdade/constatacdo é sem divida um dos
processos mais importantes na histéria da verdade, ainda que a palavra
“passagem” nao seja inteiramente adequada, pois ndo se trata ai de duas
formas estranhas entre si que se oporiam e das quais uma triunfaria sobre a
outra. A verdade/constatacdo, na forma do acontecimento, acontecimento
gue se produz como podendo ser de direito repetido sempre e em toda
parte. Ritual de producdo que toma corpo numa instrumentacdo e num
método a todos acessiveis e uniformemente eficaz, saida que aponta um
objeto permanente de conhecimento e que qualifica um sujeito universal de
conhecimento. E esta forma singular de producdo da verdade que pouco a
pouco foi recobrindo as outras formas de producdo da verdade e que, ou
pelo menos impds sua forma como universal (FOUCAULT, 2014, p.66).

O problema da verdade/constatacao apresentado por Foucault, é que parte de um
conceito enraizado na hegemonia. Quando se considera que em qualquer lugar
qualquer sujeito pode chegar & mesma constatacdo da verdade, independente do
modo de vida do mesmo e das circunstancias que produzem os conhecimentos, o
gue se esta fazendo € legitimar um discurso e um método (como modo de fazer) em
abstencdo de outros. A verdade/constatacdo é autoritaria porque ela mesma se
torna uma autoridade. “Em nome da verdade” muito ja se julgou, condenou, baniu,
deslegitimou. E, portanto, uma autoridade sempre aferida e proferida por outras

autoridades.

No ano de 2012 em Oriximina, a maior parte das comunidades ribeirinhas (se nao
todas) ainda continuava lidando com certa “colonizagéo religiosa” por meio da

instalacdo de igrejas nos povoados — 0 que culminava em tentativas de reducao das
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praticas tradicionais. Uso a palavra reducdo em ambos os sentidos: da proibicdo das
praticas, consequente diminuicdo quantitativa de expressdes populares e também

na desqualificacdo das mesmas.

Frequentemente os lideres religiosos recém-instalados eram coligados politicos de
representantes da prefeitura e assumiam tarefas de lideranga comunitaria, ndo por
voto popular, mas por designagao de cargo e pelas competéncias que lhes eram
atribuidas. A ocupacado desses lugares sociais garantia poder sobre a populacéo, e
junto disso havia o discurso da verdade, sendo reforcado pelas instituicdes,
projetando culpa, medo e revolta nos moradores, que se dividiam entre os adeptos
da ordem colocada e aqueles que, temerosos, discordavam e buscavam meios de

burlar as regras sem sofrer punicoes.

Os conflitos durante a pesquisa apareciam a medida que o vinculo com a
comunidade se estreitou. A disputa das populacbes com os lideres religiosos
mencionados era silenciosa e dissimulada. A dissimulacdo era necessaria como
estratégia: a relacdo baseava-se em perdas ou manutencdo de direitos tais como o

acesso a agua tratada.

Mas a todo o tempo movimentos eram feitos, assim como a ida para a festa da
comunidade vizinha com o barco escolar sem autorizacdo. Acontecia nessa época
uma mobilizacdo de organizacdo dos moradores para dendncias publicas e
reinvindicacdes junto a Prefeitura, acdes que ndo pude continuar acompanhando por

conta do limite de tempo que fiquei em campo.
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2.0 BOTOS COR-DE-ROSA E O ESTADO DE ENCANTAMENTO

Nesse topico discutiremos a relagdo entre o corpo e o real como producédo a partir
das narrativas que escutei sobre o estado de encantamento provocado pelo Boto-
Cor-De-Rosa. A nocédo de encantamento fica mais clara quando buscamos entendé-

la através do que dizem os moradores do local:

“ Uma vizinha minha ficou encantada, enlouqueceu. Vocé sabe por qué? Nadou ali
na praia, onde vocé foi hoje. Ela passou a tarde nadando com os botos, brincando,
achando que era brincadeira. Quando foi de noite ela queria voltar pra &gua mesmo
no escuro, saiu de casa e foi. Ninguém segurava ndo. Tiveram que trazé-la da praia
quase afogada e levaram direto pra rezadeira. Isso é mal de boto, minha filha. Nao

nade com eles ndo” (Fragmentos do diario de campo).

O fragmento do diario de campo que antecede esse paragrafo € um trecho de uma
conversa que tive com uma moradora do centro da cidade de Oriximina, quando eu
estava aguardando o dia para ir a campo, na Unidade Avancada José Verissimo. Foi
a primeira vez que a palavra “encantada” apareceu nas narrativas, que antes me
recomendavam cuidados sem denominar o estado de encantamento. Fui ouvir sobre

iSso mais tarde, quando estreitei a convivéncia com 0s outros moradores.

A principio pode parecer que o termo encantada utilizado pela moradora emprega o
sentido comum que damos a ele, de deslumbramento ou éxtase. Mas ndo é disso
que se trata. Para os ribeirinhos as palavras encantada e encantamento s&o
derivacdes da nocdo de Encantado, uma dimensdo do real que € produzida nas
sociedades ribeirinhas, da qual os Botos Cor-de-Rosa fazem parte. Entender o seu
sentido é fundamental para que o leitor possa estar atento as narrativas que se
seguirdo sem deixar escapar significados importantes na producao de subjetividade

ribeirinha.

Em “A inconstancia da alma selvagem”, livro no qual Eduardo Viveiros de Castro
(2002) - um antropologo que dedicou o seu trabalho a estudar os povos originarios
da Ameérica, especialmente os da regido amazbnica brasileira - produziu um
compilado de publicagbes que elaboram uma etnologia acerca dos universos de
sentidos e producdes de mundos desses povos, consta uma série de analises que
podem nos ajudar a compreender o estado de encantamento, embora o autor nao

trate da nocdo de Encantado especificamente. Mas acredito que podemos usar
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desse livro como apoio para pensar a subjetividade ribeirinha porque as populagdes
da varzea da regido amazoénica sdo descendentes desses povos e compartilham de

universos de sentidos proximos.

Pois quando Neto e Furtado (2015) conceituaram o termo ribeirinho como “um perfil
sociocultural de grupos caboclos que se estabeleceram as margens dos rios”,
queriam enfatizar que os ribeirinhos sdo pessoas com descendéncia direta dos
povos origindrios, ja que o Dicionéario Priberam da Lingua Portuguesa define caboclo
como ‘0 nome que se da no Brasil aos nativos mesticos de brancos com indios,

cujos tracos fisicos incluem pele acobreada, cabelos escuros e lisos”.

Além da descendéncia genética ancestral e da proximidade geografica com povos
originarios na atualidade, o que pude perceber através da leitura de Viveiros de
Castro (2002) é que o pensamento ribeirinho encontra muita afinidade e semelhanca
com o pensar dos povos originarios da Amazbénia. A cosmologia de ambos néo
poderia ser idéntica por conta da atualizacdo das tradicbes através da memoria,

como foi discutido anteriormente no primeiro capitulo®, mas ha certa ressonancia.

Pude encontrar na bibliografia estudada uma série de elementos cosmoldgicos que
também aparecem nas narrativas ribeirinhas e entender melhor seu pensamento. A
nocao de Encantado € integrada ao “perspectivismo amerindio”, conceito também
difundido por outros autores, mas incansavelmente explorado ao longo da trajetoria

académica do pesquisador:

O perspectivismo € uma teoria indigena segundo a qual o modo como os
humanos veem os animais e outras subjetividades que povoam o universo
— deuses, espiritos, mortos, habitantes de outros niveis césmicos,
fendbmenos meteorolédgicos, vegetais, as vezes mesmo objetos e artefatos
—, é profundamente diferente do modo como esses seres 0s véem e se
véem. (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 350)

Nesse sentido, a poténcia de ter perspectiva € sempre humana, porque ela é uma
capacidade de estabelecer relagdes. Sendo assim, para os povos amerindios, 0s
seres que tem perspectiva (se auto reconhecem numa rede de relacdes)
consideram-se humanos. Ter uma perspectiva sobre o mundo é, automaticamente,
ver-se como humano. Similarmente, os ribeirinhos falam de encontros com animais

que se apresentam como humanos ou adotam caracteristicas humanas. Sao

® A discuss&o sobre tradicdo e memdria consta na pagina 25.



85

algumas espécies de seres que sdo classificadas por eles como encantadas, o que
quer dizer que sdo dotadas de perspectiva.

Viveiros de Castro (2002) aponta que no perspectivismo existe uma forte relagao
entre predadores e presas: uma on¢a ndo pode ver as pessoas como humanos,
porque ela as vé da mesma forma que as pessoas olham para uma presa. Portanto,
na perspectiva da onca ela é humana e as pessoas é que ndo sdo. Assim também

as pessoas se consideram como tal e deixam de considerar outros seres.

Além da “A inconstancia da alma selvagem” ha outra obra que ele escreveu em
companhia da pesquisadora Déborah Danowiski (2014), chamada “Ha mundo por
vir? Ensaio sobre o medo e os fins” onde o0 perspectivismo esta ligado a uma
genealogia da humanidade totalmente contraria a direcdo do atual pensamento
dominante sobre a evolucao das espécies: o pensamento amerindio considera que a
humanidade é a substancia originaria de um mundo antropomorfico em evolucéo,

como poténcia de socializacéo.

Da mesma forma para os ribeirinhos, em uma dimenséo acrénica existiu um tempo
em que os homens e os animais ainda ndo se distinguiam. Os dois pensamentos
conduzem a légica de que no principio do mundo a humanidade era condicao
anterior a qualquer forma ou ser, apresentando uma multiplicidade interna cuja
exteriorizacdo deu-se em divisdes de varias espécies de seres. Um processo de
diferenciacéo e de ndo assemelhamento da concepcéo de sociedade dominante que

reune seres numa rede de interdependéncia.

Nessa logica, a maior parte dos seres se tornou capaz de reconhecer a si mesma
como humana e perdeu a capacidade de ver as outras como tal, porque foram
segmentadas em um processo de diferenciacdo. Entédo diversos seres partilham de
uma ancestralidade humana, possuindo essa virtualidade por trds da sua aparéncia.
Contudo, em eventos especificos do cotidiano, assim como € o0 estado de
encantamento, essa reminiscéncia humana pode irromper e 0s seres acessarem a

imanéncia entre si.

Na experiéncia de encantamento a humanidade dos seres de diferentes espécies se
aproxima a tal ponto que € possivel que um veja o outro como igual, produzindo a

possibilidade de comunicagdo. No caso dos Botos Cor-De-Rosa, pode-se dizer que
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eles aparecem como humanos aos ribeirinhos ndo porque algo fora do real
acontece, mas porgue cosmologicamente os botos possuem essa poténcia de

socializacdo, que é por eles chamada de humanidade.

O estado de encantamento € uma dobra atemporal que viabiliza o acesso a
condicdo humana imanente entre os seres. Notemos que na perspectiva ribeirinha, o
corpo que se apresenta em estado de encantamento € o do humano-narrador que
alcanca a condicdo da humanidade de outra espécie e ndo o contrario: ndo € o boto
que estd fora da sua natureza e sim o narrador que se aproxima a tal ponto que

pode ver-se no mesmo plano de um boto e relacionar-se com ele.

Penso que o Encantado corresponde a um dominio de “Sobrenatureza”, se assim
podemos dizer, nos guiando pelo modo como Viveiros de Castro referiu aquilo que
transpassa as nocgdes de Natureza e Cultura que permeiam o0 pensamento
amerindio. No dominio da Sobrenatureza “do ponto de vista dos humanos, espiritos
e animais comungam aspectos essenciais, e do ponto de vista dos animais humanos
e espiritos quica sejam a mesma coisa” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002, p. 85).

Faco essa comparacdo entre a referéncia de Sobrenatureza e a nocédo de
Encantado porque ambas partem da perspectiva de que o0s seres considerados
pelas pessoas como nao-humanos possam possuir qualidades sobre-humanas e ser

dotados de intencionalidade.

Em uma breve passagem® do primeiro capitulo mencionei a relagéo dos ribeirinhos
com o trapiche, dizendo que é uma superficie intermediaria entre a casa e o rio. O
rio € onde habita a cobra Kuma e outros seres encantados. Todavia o Encantado
nao seja o rio e sim uma qualidade que pode estar nos seres que habitam nele e na
mata, em suma, nos seres que nao habitam a casa, que n&do pertencem a familia ou

a comunidade.

Nem todos os animais sdo considerados encantados pelos ribeirinhos, ha aqueles
gue sao tratados apenas como alimentos: em maioria peixes, porcos do mato e
tracajas.’® Penso que isso também esta relacionado com o perspectivismo e com a

relacdo entre predador-presa: ainda sobre o perspectivismo amerindio Viveiros de

°A meng&o sobre o trapiche se encontra na pagina 31.
1% Uma espécie de tartaruga de agua doce.
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Castro (2002) afirma que se considera que nem todos 0s animais tém perspectiva e
que esse entendimento norteia os critérios de alimentagdo amerindia entre carnes

préprias ou impréprias para comer.

Numa l6gica aproximada, penso que os ribeirinhos ndo consideram todos os animais
encantados porque também sustentam a crenca de que nem todos possuem
perspectiva e, por isso, ndo podem acessar a virtualidade humana que existe por
trds da sua aparéncia. O Encantado € justamente essa virtualidade que sustenta a
rede de relacoes.

Considerados animais encantados, os botos se diferem pela cor: os de pele
acinzentada — que sdo popularmente conhecidos como Tucuxis — e 0s de cor
rosada, chamados de Botos-Cor-de-Rosa. Os Tucuxis costumam nadar em bando e
os Botos Cor-de-Rosa sdo mais solitarios, em geral. O interessante é que as duas
espécies disputam territério e ndo toleram a presenca da outra, o que faz com que

se afugentem entre si.

E comum no local as pessoas dizerem que os Botos Cor-De-Rosa sdo animais
traicoeiros que trazem males para as comunidades, ao passo que o0s botos de cor
cinza atuam como protetores das populagdes ribeirinhas. Os Tucuxis tem a fama
popular de ajudar a arrastar para a margem as vitimas de afogamento que é
atribuida aos Botos Cor-De-Rosa e, por isso, os moradores do Lago Sapucua

partem do pressuposto de que esse € 0 motivo pelo qual essas espécies estao

sempre rivalizando uma com a outra.

O encantamento é considerado pelos ribeirinhos como um estado onde a pessoa é
induzida a acéo por outros seres e acessa a condicdo humana deles, enxergando-o0s
como tal. A pessoa encantada perde a nocdo da realidade produzida pela sua
comunidade e passa a reconhecer-se igual a outra espécie. O interessante nisso &
perceber que os ribeirinhos, assim como as pessoas da cultura dominante,
referenciam as regularidades do mundo a partir do comum criado com as pessoas
do meio em que vivem, o que os difere € que ndo ignoram a possibilidade de uma
hora para outra serem afetados pelo Encantado e mudarem de perspectiva (no
sentido do perspectivismo).



88

O risco que o estado de encantamento provoca na pessoa é perder a perspectiva
dos pares da comunidade a qual pertence, 0 que na maioria das narrativas culmina
em morte. O perigo do qual os ribeirinhos me falavam ao dizer do contato com os
Botos Cor-de-Rosa € que a pessoa encantada fica a mercé dos desejos do animal
que o encanta, e no caso de um encantamento causado por Boto-Cor-de-Rosa
pode-se ser levado ao fundo do rio. A pessoa encantada passa a ver o boto como
um dos seus pares e, por isso, passa a ver o rio pela perspectiva do boto. Através
dessa perspectiva 0 rio deixa de ser rio — pois na perspectiva do boto ele é

simplesmente um caminho ou uma casa.

Levar ao fundo do rio e causar afogamento € uma acdo apontada como tipica do
boto, quando os interesses sexuais do animal sdo satisfeitos. Isso porque junto ao
encantamento parece haver um estado de seducdo e enamoramento que o Boto-
Cor-de-Rosa costuma provocar. Dizem que o Boto-Cor-de-Rosa adota a forma de
um humano muito belo, seduzindo os ribeirinhos e abandonando muitas mulheres

gravidas.

E comum ouvir estérias de mulheres que tiveram filhos do boto ou que ainda se
encontram encantadas e mantém relacdo amorosa com eles. De Manaus até a
comunidade da Macedonia os relatos sobre isso eram muitos, demonstrando que
essa nao é uma crenca restrita a uma so localidade, e sim uma producéo subjetiva

que se estende por toda a varzea dos rios entre os dois Estados.

No entanto, ndo sdo as préprias mulheres que falam sobre isso. Mencionar o
assunto perto delas € um tabu, uma vez que em estado de encantamento agem
como se estivessem “fora de si” e submissas aos pedidos do animal, que pode ser
vingativo com qualquer um que lhe obstrua o caminho, desvende o mistério ou

ameace-o.

Os ribeirinhos me alertaram sobre muitos cuidados a respeito do Boto Cor-De-Rosa
porque estavam certos de que mesmo que eu nao fosse uma moradora local poderia
ser um alvo do animal ou cometer algum equivoco, que atrairia males para a
comunidade deles. Todavia isso contrastava com as minhas preocupacoes sobre 0s
riscos do campo.
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Enquanto para mim uma doenca poderia ser adquirida de forma aleatéria pelo
simples fato de estar exposta ao meio, para os ribeirinhos a doenca € efeito de uma
desarmonia do sistema geral que conecta o sujeito ao meio, € uma ruptura em sua
ordem, diz de uma relacdo de causas que dependem principalmente das acfes do
sujeito e/ou de pessoas proximas a ele. E valido ressaltar que a nogdo de mal ou
doenca para os ribeirinhos advém do pensamento do mundo como rede de
interdependéncia e dessa forma agir incorretamente pode gerar efeitos de doenca
nao sO para o sujeito que pratica a acdo como também para os seus entes queridos

e pessoas da comunidade.

Com isso os ribeirinhos frustravam as expectativas sobre o que eu considerava
riscos. Eu temia o atagque de animais da mata e do rio tais como jacarés, piranhas,
ongas, ser aturdida por algum parasita tal como o “micuim”, ou ainda a malaria. N&o
estava verdadeiramente preocupada com os botos, nem mesmo quando ouvia todas

as recomendacfes dos moradores.

Isso porque me sentia inteiramente conectada com a linguagem das instituicdes de
Saude do Governo, que obrigatoriamente me encaminharam uma série de vacinas
antes de comecar a viagem e mantinham-se presentes na duracéo dela através das
recomendacdes sobre os cuidados que julgavam pertinentes e campanhas contra
doencas que ficavam em outdoors no centro da cidade de Oriximina, onde fica a
sede da UAJV.

O centro de Oriximina tem uma zona portuaria que nessa época estava
completamente alagada pela cheia do rio, submergindo as ruas que foram ocupadas
por finas tabuas de madeira elevadas por estacas, utilizadas para as pessoas

conseguirem andar de um ponto a outro.

Além de ter o aroma particular dos chips de banana (finas fatias de banana torradas)
gue sao vendidos por meninos ainda pequenos a transitar sobre as tabuas com seus
cheirosos pacotes de produtos, esse cenario é repleto de outdoors com avisos sobre
contagio de doencas em espacos de alagamento e cuidados com a higiene para

evitar a contaminag&do dos moradores.

Intrigava-me que nenhum dos moradores falasse comigo sobre isso, e da Unica vez

que perguntei me responderam: “E uma bobagem”. Quando fui para o Lago
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Sapucua as minhas preocupac¢fes acerca disso duraram até o dia em que fui picada
no brago por uma “caba”, inseto com ferrdo venenoso, e uma mulher me acudiu
preparando um liquido a base de plantas para desinchar a regido do meu braco
onde estava o veneno. Espalhamos o liquido sobre a area da pele que estava

avermelhada e instantaneamente a dor sumiu.

Apéds esse episodio fiquei mais confiante na medicina que me apresentavam e nos
moradores também. Ele evidenciava para mim que havia um salto entre as
campanhas de Saude e o modo de vida da populacdo, de maneira que as
preocupacdes que as campanhas me causaram nao pareceriam caber no que
estava acontecendo durante o campo. Nao quero dizer com isso que 0s moradores
do Lago Sapucua dispensam as visitas dos agentes de saude ou que devam ser
desamparados por programas publicos de combate as doencas, mas que ha

diferencas no modo de enxergar as doencas e de resolver problemas.

Ressalto a impressdo de que as preocupacdes ndo cabiam nos acontecimentos do
campo, o que ndo é um detalhe, para dizer que a diferenca nos modos de tratar a
salude ndo parece ser considerada na linguagem das campanhas do Governo. De
certa forma, elas endossam a colonizacdo do real porque nelas o conceito de salde
se apresenta restrito a subjetividade dominante, e isso diz de um afunilamento da
compreensao sobre o corpo assim como de uma imposicdo sobre os modos de

cuidado.

Na companhia dos ribeirinhos eu comecava a aprender outra concepcédo de cuidado
e de saude, e também outras nocdes de males (assim como o estado de
encantamento). As principais adverténcias que me passaram como aviso de cuidado
foram: ndo nadar com os botos para evitar o estado de encantamento, ndo entrar no
rio caso estivesse menstruada para ndo atrair males para 0s meus proximos e nao
circular pela beira do rio a noite quando estivesse sozinha. O periodo da noite era
sempre apontado como O mais perigoso, porque é no escuro da noite que o

encantamento mais acontece, me disseram.
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Figura 8 — Queda da noite no Lago Sapucua

Fonte: fotografia elaborada pela autora, 2012.

Na comunidade do Lago Sapucua um morador'* que chamarei de “DB” explicou que
a noite é o horario em que os Botos Cor-De-Rosa costumam subir as margens como
humanos, contando que ele era uma pessoa proibida de andar préximo ao rio ou
usar a canoa quando estivesse sozinho depois do cair da tarde, porque ja havia sido
encantado uma vez. Quem havia dado essa recomendacao a ele foi um senhor que
exercia a funcdo de benzedor na comunidade e havia o retirado de um transe de

encantamento, causado por uma fémea de Boto cor-de-rosa.

Segundo DB, na ocasido ele estava vindo de uma comunidade proxima na qual

havia jogado vblei com duas meninas sem saber que “elas estavam de caso com o

" Na época DB era um homem de aproximadamente trinta anos e vivia numa casa um pouco
afastada de onde estavamos acolhidos. A conversa aconteceu enquanto tomavamos café da manha
e preparavamos 0s equipamentos de acordo com o planejamento do dia, quando felizmente fomos
surpreendidos pela visita dele.
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boto”, como falou em palavras proprias, dizendo que estavam sob o efeito do
encantamento e que por isso mantinham relagbes com algum boto. Ele prosseguiu a
narrativa contando que, apds o0 jogo, voltava para casa de canoa quando foi

surpreendido por botos que circundavam o barco:

“Na canoa s0 estava eu, quando vi os botos rodearem o barco lutei usando o remo.
Quando chegou naquela ponta ali € que eles comecaram mesmo botar pra querer...
ai eu ja estava mesmo decidido a deitar na canoa, pra ja deixar 0 remo por conta
deles. Digo: “ Ndo, mas eu vou enfrentar.” Dobrei la naguela ponta, vou chegando
pra casa e eles vieram em cima. Foi nessa hora que eu ja ndo senti mais que eu
‘tava”, eu ja ia amortecendo... quando o boto embarcou pra dentro da canoa ja foi
conversando. Parecia que eu tava conversando com a minha esposa que tava em
casa e eu achei que tinha vindo comigo. Eu remava. O resto dos botos
abandonaram a gente. Eu digo: “ Bom, agora eu cheguei em casa.” Eu olhava pra
trds, metia o remo, olhava pra tras e conversava com ela. E remava, ia, seguia. Digo
“ Vou chegar em casa.” Ela disse assim, eu me lembro: “ Benzinho”. Ela ainda
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dizia: “- E por ai mesmo o caminho, meu bem, vai por ai” (Fragmento do diario de

campo).

DB disse que, por sorte, um amigo que “faxeava” (ato de pescar com uma lanca)
aguele horario, o viu remando para a escuriddo do rio afastando-se da margem, e

percebeu o que estava acontecendo. Entdo prosseguiu:

“

“E ai o meu amigo gritava: “ Ei! Ei! Parece que ta surdo.” Eu acho que ele foi
mandado nessa hora, Deus que mandou ele la! Que quando ele clareou perto assim
com uma “zetoneira”, ele viu ela s6 pulando n’agua. Ai ele me chamava, eu ia meter-
Ihe o remo nele. Quando eu carreguei o remo ele afastou, ai puxou o remo da minha
mao e eu debrucei. Na proa da canoa eu debrucei, fiquei la. Olha que eu tive la uns
15 minutos. E ele comegou a me chamar de novo, me chamou, me chamou e eu
nada. Nada. Eu achei que tava ja chegando na porta de casa, quando acaba tava

longe, longe.

Ai ele falou: “ Ei rapaz, pra onde tu vai?” Eu disse: “ Rapaz eu vou pra casa, cara.
A minha casa é pra ca.” Mas mesmo assim a minha casa era todo o tempo depois

do rio. - N&o rapaz, tu sera maluco?” ele disse, ai veio a dor de cabecga e O,



93

debrucei. Ele pegou o remo e foi rebocando, foi me levando pra casa. Isso € minha

histdria pra contar porque aconteceu.

Chegou la em casa, ele chamou “os pessoal” la, chamou a vovo, e ela disse: “- Bota
tua rede ai, meu filho”. Mas quando? Que eu ndo saia da canoa. Ai o vovd chegou
com um cigarrdo desses, que ele é curador. Rapaz, a dor de cabeca veio. E quando
fui olhar no barco num tava mais o dinheiro que eu vinha trazendo, o pacote de
bolacha que deixei estava mexido, dentro da canoa tudo molhado e a pinga que eu
levava... (emite som com as maos) sumiu. Desde esse dia eu ndo posso andar de
canoa aqui, o vovb me benzeu e disse: “ Nao ande sozinho, porque se tu andar

sozinho o mal caminho te leva.”

Depois eu fui entender que as duas meninas com quem eu jogava volei estavam de
caso com o boto. Quando eu contei o que tinha acontecido para o pai delas ele me
disse que elas estavam encantadas ha tempos, e que devem ter me chamado até la

a mando do boto”, afirmou (Fragmentos do diario de campo).*?

Johnny e Marcelo iniciaram a conversa com DB e eu cheguei um pouco depois,
tirando davidas e perguntando o significado de algumas palavras dessa narrativa
que havia sido gravada. DB dizia de uma experiéncia de quase morte, quando foi
encantado por um boto que se transformou na sua mulher, e o conduziu para fora da

rota de casa, levando para o fundo do rio.

Ele descreve os efeitos de estar encantado como um estado de dorméncia e
entrega, que define como “amortecer”. Na sua narrativa aparece ainda a figura do
curador, benzedeiro ancido, responsavel por retirar os males daqueles que sao
encantados ou sofrem de doencas. A experiéncia significa um marco na vida do
narrador, uma vez que depois dela as idas para o rio durante a noite ficaram restritas

somente a presenca de uma companhia.

Sobre isso, o professor Marcelo questionou DB: “- Mas o seu avb (o curador) nao

tirou o encanto? Por que entdo vocé nao pode ir sozinho?”

Ao que DB respondeu: “— N&o, isso ndo passa. Nao pode passar. Ele tirou o

encanto, mas nao ando sozinho, porque sozinho pode acontecer de eu voltar a me

2 Os trechos do relato acima foram captados por um gravador de audio e depois transcritos no diario
de campo.



94

encantar. E por isso que eu trabalho & no “centrdo”, na terra, para néo ter que
passar de canoa por aqui’, dizendo da sua condicdo de ter escapado do boto, e por

iISSO se proteger, e tomar cuidados.

Ha nessa narrativa uma linha encantadora que escapa ao discurso normativo e
dominante. Estou brincando um pouco com a palavra “encantadora”, tornando
proxima a minha vivéncia como ouvinte das estorias sobre o encantamento, pela
curiosidade com a qual fui movida. Mas sei que o fago atribuindo ao termo
encantada outro sentido. Isso porque ao ouvi-las, de imediato senti nascer em mim

uma empolgacédo, e empolgacao ndo € ser encantada.

A minha empolgacéo promovia movimento na pesquisa, entusiasmo. Mas surgia por
gual motivo? O meu ouvido se abriu quando ouviu aqueles causos, que o retiravam
da frequéncia de sons costumeiros. Eram zunidos que o agugcavam. Por que o
agucavam? Conclui mais tarde que o relato de DB tratava de uma significacdo da
vida através de uma experiéncia singular do real em constituicdo, e era por esse

movimento gue eu me encantava.

No causo de DB, estar impedido de navegar sozinho ndo dizia de riscos da
profissdo, nem de sentidos utilitaristas ou de uma justificativa ambiental. Mas fala de
um modo de funcionamento que produz um universo de sentido, no qual aquela
prudéncia diz de toda a vida do narrador. O que especialmente me interessa nisso é
gue, no emaranhado das linhas que tecem a rede dessa estoria, € trazida a ideia de
um corpo que se inventa junto aos sentidos do mundo, ou seja, cria um ritmo ao
movimentar-se com o mundo. Assim, 0 corpo nao esta apresentado como estrutura
imutavel ou rigida no sentido de uma identidade ou de certa interioridade essencial.
A existéncia de DB esta marcada por uma composic¢ao de for¢as heterogéneas entre

ele e 0 mundo, que produz significados e integra um cosmos.

Como visto no tépico anterior, a identidade individualizante € um modo de
funcionamento da cultura dominante sobre as pessoas. Utilizo o termo “modo de
funcionamento” para enfatizar que se trata de uma construcdo ontologica de onde
coemergem modos-sujeitos e corpos, afirmando que esse € um dos principais
fatores que separam as experiéncias de mundo nas sociedades dominantes das

experiéncias dos ribeirinhos.
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Isso ocorre porque o0 pensamento dominante considera o corpo a partir de um
aspecto fisioldgico: um organismo. E ndo é que as comunidades ribeirinhas ndo o
facam, afinal elas também “organizam” o corpo a partir dos sentidos criados sobre
ele. O que as difere do pensamento dominante € que ha outra organizacéo do corpo

implicada na producéo de sentido sobre si.

E que no pensamento dominante o corpo € concebido como uma organizacio a
priori, como uma natureza primeira que se organiza e onde as fungdes sdo muito
bem definidas de antemao. (Cada fungéo € atribuida a uma “parte” e assim o corpo
divide-se em 6rgdos). Nesse pensamento, o tempo ndo € considerado algo que faz
parte do processo da constituicdo do corpo, mas que opera decompondo as funcdes

do mesmo.

O problema em identificar a existéncia do corpo ao organismo esta em excluir a
nocao do corpo que é inventado no tempo, que ndo se decompde, ao contrario: é
processo. Isso é importante quando discutimos a producédo do real. De certa forma,
a concepcao ribeirinha acerca da organizacdo do corpo nos ajuda a pensar sobre
iSso porque nesse universo cosmologico as fun¢des do corpo mudam, engendrando
a possibilidade de que um humano e um ndo humano acessem o mesmo plano de

constituicao.

A nogcdo de corpo que desponta na narrativa dos moradores das ilhas da
comunidade da Macedobnia é totalmente variavel de acordo com quem se da de
encontro. Os ribeirinhos apresentam o corpo como um efeito de socializagcédo. Isso
quer dizer, o corpo ndo esta dado, € um produto de relagdes que vai se modificando,
uma presenca provisoria de si. E antes de tudo, a producdo subjetiva do corpo como
algo que se diferencia de si na duracdo do real que viabiliza a nocédo de
encantamento justamente porque ndo esta atrelada ao individuo ou a identidade,

mas a um corpo que soé existe em transformacao.

Novamente em um paralelo com o estudo de Viveiros de Castro (2002), veremos
gue a cosmologia amerindia divide as transformacdes do corpo em dois dominios -
fabricacdo e metamorfose. A fabricacdo corresponde a criagcdo do corpo, uma
incorporacdo da humanidade que se da em reclusdo doméstica e através da
aprendizagem da cultura, ao passo que a metamorfose manifesta uma dimenséo do

real que totaliza a natureza e a cultura.
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A metamorfose expele a pessoa para além do seu grupo e da forma corporal
humana, podendo resultar em uma transfiguracdo corporal. A metamorfose ocorre
somente em lugares externos a casa, como a floresta e o rio, quando a pessoa se
coloca fora da comunidade. Nas palavras do autor, “pode-se definir o processo geral
da humanizagdo como uma contrametamorfose” (VIVEIROS DE CASTRO, 2002,
p.78).

Tendo isso em mente arrisco aproximar em comparativo a ideia do estado de
encantamento ribeirinho com a nocdo de metamorfose, porque ambas dizem de um
ponto de congruéncia que torna viavel a imanéncia entre 0s seres e as coisas
através do corpo. Elas apontam para o fato de que nessas cosmologias a
humanidade ndo est4 no organismo, mas pode ser aliada ao corpo. A humanidade

seria entdo tao proviséria quanto o organismo.

Por isso acredito que o caso do encantamento causado pelo Boto Cor-De-Rosa nos
ribeirinhos nao trata de um corpo fisico que sofre mudanca na carne e que, mesmo
assim, nao deixa de tratar de uma modificacao literal. Mas o que é essa modificacdo
literal? Consiste em uma mudanca de perspectiva e percepcao que tem como efeito
alteracdo nos modos de organizacgéo de si.

O encantamento diz de uma atualizacdo do corpo que se d4 em metamorfose
humano-boto. A modificagdo do corpo na subjetividade ribeirinha encontra
proximidade com o conceito de devir proposto por Deleuze:
Devir ndo € atingir uma forma (identificagdo, imitagdo, Mimésis), mas é
encontrar a zona de vizinhancga, de indiscernibilidade ou de indiferenciacéo,
de maneira que jA ndo nos podemos distinguir de uma mulher, de um
animal ou de uma molécula: e que ndo sdo imprecisos nem gerais, mas

imprevistos, ndo preexistentes, tanto menos determinados numa forma
guanto mais singularizados numa populacdo (DELEUZE, 1993, p. 2).

O conceito de devir é ontologicamente fundamentado pela imanéncia, uma vez que
o devir se apresenta como poténcia do real em atualizagcéo, efeito de relacdo de
relacdo. No estado de encantamento, o encontro vem a ser humano-boto porque

ambos estdo no mesmo plano de relagdes.

O estado de encantamento fala do tempo como elaboracdo do corpo e de uma
mudanca de processo e organizagao de si e iSSO nos interessa porque faz pensar a
articulagéo entre corpo, tempo e real. A direcdo que essa pesquisa se propde a
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tomar € mesmo a de construir outros caminhos para além do pensamento dominante
e, sem invalidar o que pensam os ribeirinhos, também considera que a organizacao
do corpo é provisoOria, um arranjo e ndo uma estrutura que interioriza 0 si como

esséncia.
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2.1 SOBRE A CRIACAO DO CORPO COLETIVO

Nas comunidades ribeirinhas da regido amazonica as pessoas que ocupam lugar de
maior prestigio sdo os ancidos, os benzedeiros ou curandeiros, que dominam 0s
recursos de sobrevivéncia para a habitacdo do lugar, pelo manejo das ervas
medicinais, préaticas curativas e rituais. Tais saberes sdo validados na pratica
cotidiana, ndo deixando duvidas sobre a eficacia dos mesmos. Os saberes séo
oriundos de um contexto préprio e de uma relagcdo com o lugar habitado que perdura
por muitas geracdes, sendo produzidos por esse meio e produzindo sentido para

ele, num ciclo retroalimentar.

Os saberes da tradicdo do povo ribeirinho sdo provenientes de uma ligacdo intima
com o universo das aguas, gerada através de muitos anos de permanéncia no
espaco de varzea dos rios e também de um constante intercambio entre a cultura e
0 meio, produzindo o que chamamos de territorialidade. A territorialidade é a
impressao da marca de um povo, que se da por meio das praticas cotidianas e dos
valores tradicionais, que nao estéo isolados da influéncia do espa¢co em que 0 povo
esta, jA que a interacdo entre esses diz da composicdo de um ritmo que opera

diretamente um modo de vida.

E essa troca direta e permanente que cria um modo de vida e produz subjetividade,
ndo havendo como separar dessa criacdo acdes meramente humanas ou nao-
humanas, assim como destacaram Francisco Neto e Lourdes Furtado ao estudarem
as populacgdes ribeirinhas da Amazonia:
Ao mesmo tempo em que ha uma humanizagdo do ambiente, este impde
um limite ecol6gico; ao mesmo tempo em que os homens estabelecem

tecnologias de adaptacdo ao meio, este governa o desenvolvimento das
tecnologias das popula¢gbes (NETO; FURTADO; 2015, p. 172).

O que é chamado de tecnologias das popula¢gdes no paragrafo supracitado esta se
referindo as ferramentas e os saberes construidos pelos ribeirinhos em relagdo com
o0 meio. O pensamento que 0s autores realcam na afirmacdo de um intercambio
permanente entre a humanizacdo do ambiente e o limite ecoldgico é que a ideia de
dominio do meio sobre o sujeito e vice-versa, nesse caso, ndo existe porque ambos

se constituem mutuamente.

As préticas de cura dos benzedeiros e benzedeiras, como praticas tradicionais

ribeirinhas, sdo um dominio do que existe ao entorno das casas onde esta a
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populacdo e também uma capacidade de intervir no meio utilizando das ferramentas
gue ele mesmo dispde. Sdo uma producdo de saberes sobre o mundo no sentido de
qgque ndo ha o exercicio de cura sem as ervas e, assim como o uso delas foi
destinado as praticas - se ndo fosse o benzedeiro - seriam eleitos outros fins para

elas.

A ideia que quero colocar em questdo com iSSO € um conceito de corpo que abraca
todos esses fatores. Ndo me parece coerente falar do corpo como algo que se
produz sem um territério, uma tradicdo, uma pratica e ancestralidade. Por isso,
proponho a noc¢ao do corpo como algo coletivo, no sentido da constituicdo de um si
gue é atravessado pela partilha do comum, ou seja, por ritmos, territorios, saberes e

tradicoes.

Dizer que todo corpo é coletivo significa que extrair realidade do que acontece em
nés é sempre uma singularidade que se d& através de uma poténcia de
socializacdo, de produzir arranjos territoriais. E € por esse motivo que afirmo que a
narrativa de “DB” ndo é somente dele, mas também do rio, das outras pessoas que

ali habitam, dos seus antepassados, um pouco minha e agora do leitor.

Toda essa leitura € um barco que se arrasta para fora da margem, ou do ponto de
partida. Ela pede que o leitor se avizinhe com o mundo de “DB”, e pode ser que lhe
surpreenda com a constatacdo de que néao é tao dificil fazé-lo, ndo é? Escutar uma
narrativa pode ser embarcar num devir: mundo que se abre ao passo que atentamos
para ele, fazendo com que nos ocupemos de uma nova presenca em nés. Somos
coletivos e 0 nosso corpo se faz emprestando multiddées de outros, em relacdo de
conexdes que eu penso se produzirem também na elaboracdo e escuta de uma

narrativa.

Voltando brevemente ao que discutimos no inicio desse texto, o exercicio de
avizinhamento do devir pode ressoar com o que Manoel de Barros chamou de
transver, no poema “As licdes de R.Q”, ndo é? Estou dizendo de um exercicio de
disponibilizacdo do corpo para uma rede que se faz com atencdo ao que se esta
produzindo, compondo com diferencas sem o desejo de extermina-las ou invalida-

las.
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E possivel produzir o comum em uma escuta? Fiquei com essa questio e depois
dela a separacao entre 0s mundos me pareceu apenas uma perspectiva: apesar das
diferencas, o “aqui” que nos parece 0 nosso mundo e o “l1a” que soa como “o mundo
de DB” se dissolve quando percebemos o real em constituicdo, quando produzimos

atencao ao outro.

O interessante nessa mudanca de perspectiva sobre o mundo é que 0 hosso mundo,
por mais que nos pareca familiar e imutdvel, serd sempre tdo méagico quanto “o
mundo de DB”, ja que, ao compreendermos o real como produgéo,
consequentemente compreenderemos que a semente magica da criacdo esta em
cada coisa. Tudo estd em processo. A mesma processualidade do real que faz “DB”
encontrar o boto é também essa que nos coloca a ouvir a narrativa dele sobre o

acontecido.

N&o ha, para mim, como comparar menos ou mais magia/importancia entre os tipos
de encontro. O que nos faz encontrar com “DB” e nos torna préximos dele é
justamente o que torna evidente a percepcao de que estamos em composi¢ao junto
com ele. E nesse sentido que aposto na producdo do corpo coletivo como produc&o
do real, propondo que ndo ha um sem o outro: produzir o real é produzir corpo. E
produzir relacdes e subjetividade. Mais do que “adquirir capacidades”, a producgéo de
um corpo coletivo € um processo que compreende a nao solidez do si em eterna

composi¢cao com 0s outros.

Bruno Latour descreve o corpo como “uma trajetéria dinamica através da qual
aprendemos a registrar e a ser sensiveis aquilo de que é feito o mundo” (2007, p.
41), e ao utilizar o termo trajetéria refere-se as composi¢cdes construidas nas
relacdes. A partir disso, penso que o real é, portanto, o plano dos encontros em que

se dao as relacdes que nos permitem mover e produzir mundos sensiveis.

A escuta de DB produzia em mim um ouvido novo: era um ouvido que se agucava e
rastejava nas palavras vagarosamente, tateando na linguagem do outro um ponto
onde pudesse se fixar a descansar um pouco antes de voltar ao trabalho de
rastejamento. Rastejando, o meu ouvido criava uma realidade comum com DB.
Certamente, uma nova realidade para mim e para ele, ja que quando narramos o
mundo para outrem estamos a fazé-lo novamente, colocamo-nos em movimento

mais uma vez.
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Em relagdo ao nosso trabalho e a tudo o que conversamos até agora, penso que o
contato com a escuta e a narrativa de DB nos serve para pensar a invencgéo do real.
O que sO nos é possivel pelo corpo. No texto “Como falar do corpo?” Bruno Latour
(2007) diz que ter um corpo é aprender a ser afetado, ndo no sentido da construcao
de um conjunto de procedimentos, mas muito mais proximo de um exercicio de

rastejar.

O conceito de afetagcdo que impulsiona as discussdes trata de um corpo que
incorpora novos movimentos, um corpo que aprende a ser enquanto estd se
fazendo, que € initerruptamente impulsionado por entidades humanas e ndao

humanas, e que se abre para desabrochar novas sensibilidades e novas realidades.

O autor ilustra o que quer dizer com a aprendizagem de ser afetado através do
trabalho da perfumaria. Quando alguém trabalha com odores de perfumes, por
exemplo, é preciso que “produza um nariz para a perfumaria”, como disse em
palavras proprias. E preciso que seja desenvolvida uma nova sensibilidade em si

para os cheiros.

Mas o que faz de alguém um especialista em perfumes? Somente a pratica com
perfumes, é claro, sobretudo um exercicio de contato com a entidade do perfume
que seja tdo aprofundado e faca com que 0 nariz se mova em conjunto com a
intensidade das notas do perfume, antes indiscerniveis. Esse contato criado com a
entidade perfume é o que Latour (2007) denomina como articulacdo. Da mesma
forma, o ouvido que se movimenta com a narrativa de DB, cria o comum porgue se

articula com ele.

Mas o0 que é exatamente a articulagdo para Latour? Para o conceito de “articulagao”
nao soar esvaziado do impacto que quer empregar a ele, o tedrico esmilca o
contexto no qual o coloca, vinculando-o a palavra proposicdo para descrevé-lo, ja
que “este termo conjuga trés elementos fundamentais: a) denota uma obstinagéo
(posicao) que b) ndo tem uma autoridade definitiva (¢ apenas uma proposi¢ao) e c)
pode aceitar negociar-se a si propria para formar uma com-posicdo sem perder a
solidez” (LATOUR, 2007, p.46).

N&o é interessante que a partir dessa definicdo pensemos uma escuta articulada?

Um ouvido articulado é aquele que aceita rastejar numa narrativa e, antes de tudo,
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nao deve querer encontrar destino certo ou andar mais depressa. Negociando a si
mesmo, como enfatizou o autor, precisa afetar-se com o outro para a composicao de

um movimento conjunto.

A articulacdo como proposicdo € uma ideia interessante porque trata de uma
intervencdo mutua e da composi¢do de um corpo, onde nenhuma das entidades em
relagdo forja a outra ou renuncia inteiramente a si, mas compartilha a si mesma sem
perder a propria poténcia: “a articulagdo dos perfumes faz alguma coisa aos
perfumes em si” (LATOUR, 2007, p. 47), isso €, quando em articulacdo também os
perfumes ganham movimento, também o narrador se inventa - novos lugares sao

ocupados.

Quando falei da invencdo de um ouvido afetado pela narrativa de DB, estava
dizendo da producédo de um corpo. Rastejar na escuta é tatear um caminho com o
corpo inteiro, disponibilizar-se de outro modo. Aqui fagco uma pausa porque,
enguanto eu desenvolvia esse pensamento uma lembranca acaba de se produzir na
minha memoria, e quem sabe tenha vindo para nos ajudar a pensar a aprendizagem
da afetacdo: foi uma vez em que eu estava acendendo certo numero de velas
utilizando um udnico palito de fésforo, distribuindo uma chama de fogo como se

estivesse a regar 0s pavios, um por um, pacientemente.

BN

No exercicio de transpor uma chama a outra foi que reparei a qualidade da
multiplicidade do fogo, que consegue expandir-se compartilhando a si mesmo sem
perder a poténcia. O fogo negocia a si mesmo sem renunciar a sua forca, a chama
primeira permanece intacta, embora possa multiplicar-se e expandir em progressao
infinita. Essa imagem da chama me parece dizer algo semelhante ao conceito da
afetacdo como capacidade de se articular. Nesse sentido, a articulacdo € uma

multiplicacéo de forcas em si através do que se estabelece em relacéo.

Na mesma dire¢do, quando penso o trabalho do pesquisador e a composi¢cédo da
pesquisa, estou dizendo de uma afetacdo de si por outros, que se faz no pesquisar e
da composicao de um plano que articula a subjetividade daquele que pesquisa com

a producéo subjetiva de um coletivo.

N&o necessariamente 0 conceito de coletivo esta restrito a uma quantidade de

pessoas que habitam o mesmo territorio fisico, porque nesse caso o territério pode
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se referir a uma linguagem, um modo de vida, uma zona de avizinhamento do devir -

de modo que um coletivo é algo inteiramente flexivel e complexo.

O devir é, sem duavidas, uma articulagcdo de si com o0s outros que demanda
disponibilidade de ser afetado, de se mover, da capacidade de estabelecer ligacao,
ressoar em conjunto e destoar ao mesmo tempo. Produzir um ouvido para a
narrativa de DB, por exemplo, significa tornar-se sensivel ao real em construcéo,
mas ndo nos serve para anular a nossa, pelo contrario, nos ajuda a pensar que as
duas sdo producdes de mundos, e que € possivel encontrar arranjos em que as
diferencas ndo se oponham entre a verdade e a mentira. Igualmente, nos é possivel

ser um coletivo com DB, sem gque tenhamos que nos polarizar.

A afetacdo como modo de articulagdo € o que Latour (2007) nominou como
multiverso, uma ampliacédo da ideia de universo, que sustenta tantas relacdes e, por
isso, comporta no seu embrido tantas contradicoes, que evidencia a proximidade

entre a realidade e a artificialidade - a ficcdo como um aspecto do real.

Se todo coletivo € uma articulacdo entre corpos que ressoam e destoam entre Si
compondo e contradizendo-se todo o tempo, torna-se inviavel a ideia de que a
realidade que conhecemos esteja isenta do gérmen da ficcdo. Sobre isso, Latour
(2007) diz que “a realidade e a artificialidade s&o sindnimas, ndo antdnimas.
Aprender a ser afetado significa isso mesmo: quanto mais se aprende, mais

diferencas existem” (p. 47).

E nesse sentido que proponho pensarmos uma producdo do real coletiva, isso &,
gue consiga transpassar a referéncia hegeménica das sociedades dominantes e o
limite das identidades individualizadas. Dissociar o conceito do real das producbes
de um Unico discurso &, antes de tudo, produzir em si mesmo um corpo passivel de

ser afetado por outros.
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CONSIDERACOES: UMA QUESTAO DE VER

Cinco anos posteriores a minha volta da viagem de Oriximina, ja durante a escrita
desse texto, tive acesso a obra “Uma estranha realidade” do antropologo Carlos
Castafneda (1971). Recomendaram-me a leitura pela proximidade com o tema que
escolhi para esse trabalho. Nela Castafieda narra experiéncias com o mescalito,
extrato de uma planta psicoativa utilizada em rituais de brujos, como s&o
denominados no seu livro os indigenas dotados de poderes sobre-humanos no

interior do México.

O que achei mais interessante em pensar a relacdo da obra de Castafieda com o
tema que me propus a debater foi o fato do pesquisador parecer titubear, por
inUmeras vezes ao longo da experiéncia de campo, em hesitacdes a respeito de
como construir uma narrativa sobre outra producdo do real. Isso ocorreu porque ele
dedicou anos de convivio com o informante Dom Juan, um brujo que esteve
empenhado em ensina-lo a ver utilizando o mescalito como recurso de

aprendizagem.

Na obra, Castafieda expbe as diferenciagcbes que Dom Juan faz acerca do que é
olhar e do que é ver, levando-me a interpretar que para o brujo ver é uma
capacidade do que eu chamaria de “compreender o real como criagao”. Mais do que
isso, para Dom Juan o exercicio de ver relaciona uma série de mundos que ndo sao
visiveis quando apenas olhados. Ver corresponde a dar de encontro com esses
mundos e com seres da Sobrenatureza, permitindo que uma comunicagdo se

estabeleca com eles.

Em uma das passagens do livro Castafieda descreve que, sob o efeito do mescalito,
um mosquito que o incomodava transfigurou-se num inseto de tamanho multiplicado
e que era também o guardido do outro mundo. Todavia, o antropdlogo nao estivesse
convencido de que estava vendo aquilo. Sobre todas as experiéncias com o
mescalito Dom Juan dizia a ele que confiasse no que estava vendo, afinal era aquilo

mesmo 0 que estava acontecendo.

N&o foi com tranquilidade que Castafieda tentou assimilar aquilo. A angustia, como
efeito de busca por compreenséo, € presente do inicio ao fim na escrita dessa obra.

Durante o campo, o0 autor questiona por diversas vezes 0 seu estado de sanidade
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mental e demonstra temer a continuidade da pesquisa a cada vez que constata que
a experiéncia era real. E, quando afirmo que a experiéncia era real, o fago para dizer
que toda a experiéncia €, ja que sdo as experiéncias em acontecimento que

constituem o real e atualizam o presente.

Mas Castafieda ndo omitiu as dificuldades que teve para fazer outros movimentos
divergentes do pensamento dominante que estava se desinstituindo naquele
encontro. Noutra passagem, ele diz se questionar ainda mais sobre a questdo do
real ao mencionar duas ocasifes em gue lida com a Sobrenatureza sem estar sobre
o efeito do mescalito ou qualquer psicoativo: uma vez em que encontra trés nao-
humanos metamorfoseados em virtualidade humana e outra ao andar no mato a

noite quando vé um brujo amigo de Dom Juan metamorfosear-se numa montanha.

Ele recorre a Dom Juan para pedir que lhe explique e que lhe confirme algo sobre
aquilo que viu, mas o informante insiste que o pesquisador deve ficar com o que viu
porque ele “sabe”, apesar de se recusar saber. Aqui o sentido de ver ndo se
assemelha a concepcao da subjetividade dominante sobre a visdo, que a entende
como uma verificagdo do mundo. Ao contrario, ver significa estar a par com o
acontecimento e isso inclui o sujeito como produtor do acontecimento, logo nenhuma

producdo pode ser falsa ou verdadeira.

O que a fala de Dom Juan sobre o exercicio de ver me ajuda a pensar em relacéo a
essa pesquisa é o fato de que o real ndo é nada que estad além da conjuntura do
acontecimento. Volto a afirmar que o real ndo é externo ou interno ao humano,
porque compreende uma relacéo entre o corpo e a elaboragdo do mesmo, que se da
no acontecimento. Aqui retomo a concepc¢ao de Foucault (2013) sobre o corpo,
dizendo que € o lugar do qual se irradiam todos os possiveis na duragdo de si, do

mundo.

O real como produgcédo opera tanto a dimensdo do atual quanto a dimensdo da
memoria. Sim, aqui estou reafirmando que a memoria € uma producdo do real.
Penso que talvez essa logica explique o irredutivel siléncio de Dom Juan quando
questionado sobre as experiéncias. E que para o brujo parece ndo fazer sentido
discutir se uma experiéncia foi real ou ndo. Falar sobre o real é produzir memoria e a

memoria ja é outra experiéncia, outra producao.
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Quando eu regressei de Oriximind e contei aos demais participantes do grupo de
pesquisa sobre os acontecimentos do campo muitos me perguntaram em um misto
de curiosidade e brincadeira se eu havia visto o boto como humano, se o
encantamento havia ocorrido comigo. Nao ocorreu. Eu néao vi o boto, Dom Juan teria

dito que eu apenas olhei para ele.

Mesmo sabendo que quando os meus companheiros me perguntaram se eu havia
visto o boto ndo empregavam o mesmo sentido ao verbo ver, achei curioso pensar
também nesse outro sentido que a personagem informante de Castafieda emprega.
Ver significa ndo hesitar e ao mesmo tempo saber que o real e a memoria sédo
ficcionais. Eu ndo havia visto o boto. N&o vi, em parte porque o método etnogréfico
(que foi uma ferramenta adotada no primeiro processo da pesquisa) exige um
distanciamento para observac¢do do que € pesquisado - embora muitas vezes eu

tenha me questionado se o distanciamento existia.

A ocasido que mencionei paginas acima sobre a tensédo causada pela a ameaca do
empresario (que utilizava o barco préprio para aterrorizar os passageiros do barco
escolar da comunidade Macedobnia) foi disparadora das questbes sobre o
distanciamento, porque durante essa experiéncia tive a sensacédo de que nenhum

distanciamento poderia existir frente ao medo da morte.

O distanciamento qual a etnografia propde ndo € uma distancia das pessoas em si,
mas do objeto estudado que compreende a relacdo das pessoas com algo.
Entretanto, quando o objeto de pesquisa € a relacdo com a producao do real, a ideia
do distanciamento perde forca porque estar ali é produzir real em conjunto. No mais,
a sensacao de correr risco de morte transpassava os limites entre pesquisador e
pesquisado, evidenciando que o pesquisador € uma construcao institucional que nao

garante salvo conduto frente aos afetos do campo.

Por isso, apds essa experiéncia, passei a creditar muito mais em um estado de
atencdo que é forjado e em um corpo-pesquisadora que se inventa junto aos
acontecimentos do que na concepcéo de distanciamento do objeto pesquisado em

Si.

O distanciamento foi muitas vezes um impasse durante o campo. Na noite em que

tracamos a rota de fuga a nos desviar da visdo do barco do empresario, aportamos
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na comunidade comemorando a chegada em seguranca. Nessa ocasido as pessoas
gue estavam conosco decidiram romper com o funcionamento “normal” da rotina e
fazer uma festa, uma pequena comemoracgao entre todos os que haviam acabado de

vivenciar a experiéncia no barco.

No entanto, o gerador elétrico estava desligado e — como fora avisado anteriormente
- a execucdo de festas deveria passar pelo crivo do representante politico que era
também o lider da igreja recém-instalada no local com o qual a maior parte da
populacdo ndo se aliava porque havia sido elegido de forma arbitraria por aliancas

com gestores publicos.

Um dos professores que estava comigo no exercicio de pesquisador arriscou
posicionar-se junto aos moradores na reinvindicacdo do funcionamento do gerador
de energia naquele horario. Passado o impasse de assumir uma postura,
concluimos depois que isso sem duvidas foi uma agao benéfica ndo somente para a
pesquisa que passou a acontecer de forma mais aberta como também contribuiu na

melhoria da relacdo com as pessoas que nos acolheram.

E preciso que o leitor tome o cuidado de compreender que ndo estou defendendo
uma postura reduzida a questdes particulares ou tomada por impulsos sem
estratégia. Defendo um olhar mais amplo guiado pela capacidade de intuir, no
sentido que Bergson (2006) propde como método: mover-se de acordo com o que

se pode perceber de movimentos no campo.

Também ndo se trata de uma polarizacdo que elege “lados” aos quais se deve
permanecer, mas da aprendizagem de fazer andlise das relagcfes e ter uma postura
ética. Acredito que esse posicionamento € uma dimensao necessaria a pesquisa

para a criacao dos vinculos que a alimentam.

Considerei entdo que se eu ndo apostava no distanciamento, 0 que me separava da
experiéncia de ver o boto era a producdo de subjetividade dominante que me
atravessa - hoje isso se faz claro. Digo isso para enfatizar que o exercicio de
afetacdo ndo € um simulacro ou uma repeticdo do outro, por mais que eu tenha me
colocado no exercicio de produzir outro corpo junto aos ribeirinhos, isso ndo me fez

uma copia deles.
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Por outro lado, apesar de eu ser uma pesquisadora constituida por uma
subjetividade dominante, a afetagcdo s6 se deu porque tal subjetividade ndo me
totalizava, ja que toda subjetividade € também constituida por multiplicidades. Como
vimos atraveés de Félix Guattari e Suely Rolnik (2013), os processos subjetivos nunca
sdo totalizantes porque ndo estdo centralizados em um agente Unico. Se me foi
possivel descolar de uma subjetividade dominante e inventar caminhos junto as
pessoas que conviveram comigo me articulando com elas € porque as instancias de
singularizacdo permitem desvios da colonizacdo do real, ainda que a todo o tempo
ao falar dessa experiéncia eu esteja em uma relacdo de forca entre a captura e o

desvio.

E a singularizagcdo dos processos de producdo de subjetividade o que nido me faz
uma coépia dos ribeirinhos, assim como € o que os diferencia entre si permitindo que
vivam experiéncias Unicas mesmo dentro do plano coletivo de compartilhamentos
que produzem. O que me importa ao pensar esse plano comum criado na
experiéncia é que ele agora se refaz num exercicio de construir uma narrativa que

deseja do leitor a invengdo de uma memoria sobre ele.

Pensar o real como producdo €, sobretudo, pensar a forma como estabelecemos
relacdes. A experiéncia com os ribeirinhos da Amazonia foi muito potente para além
dos conceitos que fez florescer, uma vez que estar em contato com outro regime de
producéo do real tornou evidente os automatismos que me tomavam e configuravam
certa percepcdo de mundo. As disparidades subjetivas servem principalmente para
dizer: é possivel sustentar diferengas, ha que se inventar modos de estar no mundo

gue possam vazar 0s arranjos hegemonicos.

Tomar conhecimento da colonizagdo do real que constitui a subjetividade dominante
€ um passo primeiro para a criagdo de um corpo poético, quero dizer, um corpo que
se articula a partir de movimentos que transbordam o enquadramento do modo

individuo, possibilitando a expansao da linguagem e do dialogo com os outros.

Nesse sentido, as concepgOes ribeirinhas acerca do humano sdo muito valiosas
porque propde que a humanidade reside no estar em rede e na capacidade de
socializar-se e comunicar-se com o0 mundo. A comunicagcdo, nesse caso, se da
através da producado de zonas de avizinhamento e exercicios de devir. O que trago

sobre os ribeirinhos ndo é uma tentativa de descrever as caracteristicas imutaveis
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gue os constituem como uma subjetividade totalizada, mas elaborar uma narrativa

sobre a experiéncia.

Certa vez em um documentario®® ouvi um xama perguntar em provocacéo: “ - Vocé
pode falar com o fogo, mas como? Se o fogo néo fala a sua lingua”. E isso me
retomou a pesquisa, a relagdo dos ribeirinhos com a Mae da Mata e o que construi
com eles quando sabia muito pouco do mundo que partilhavam. Pensei que a
comunicacdo com o mundo é a aprendizagem de afetar e ser afetado por ele, e que

€ isso também a pesquisa.

O mundo em metamorfose que conheci com as pessoas da comunidade da
Macedbnia é também um mundo em acontecimento, que me ajuda a refletir sobre o
processo de feitura do presente. Nessa dire¢do, a aposta dessa pesquisa € que a
atencdo ao presente como gérmen de criagdo € 0 que pode propor outro caminho
para 0 que a subjetividade capitalistica faz capturar através da mecanizacdo dos
corpos e producéo de automatismos.

A nocao do presente como real em elaboracdo se contrapfe a estabilidade como
ideal de mundo, uma invencdo da cultura dominante que instaura realidades
aparentemente imutaveis. E preciso enfatizar a importancia de pensamentos que
relacionam a alienacdo do tempo com a producdo do real especialmente no
momento que vivemos agora. Durante a feitura dessa escrita espalhou-se o alarde
de uma crise econbmica no Brasil que tem realcado as polarizacbes entre a

populacdo em geral e aumentado a producdo do medo da segregacéao social.

E valido lembrar que apenas a parte maioritaria da populacdo vive o medo da
segregacao social, visto que 0s povos minoritarios — assim como os ribeirinhos — ja

sao constantemente invisibilizados socialmente.

A respeito da crise promovida pela cultura capitalistica a campanha “ndo pense em
crise, trabalhe” foi lancada pelo Governo Postico. O que é isso se ndo uma politica
do automatismo? E preciso tomar cuidado com a producédo de discurso que se faz
para enquadrar sujeitos e reduzir desvios através do incentivo da produtividade
competitiva porque ela é uma ferramenta de individualizacdo das identidades e

alienacao de si. Nao quero com isso dizer que o trabalho € um esquema limitador

'3 Documentario Humano produzido e dirigido por Alan Stivelman, 2013.
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do real por si s6. Mas enfatizar que é alienante quando utilizado como ferramenta de

manutengao da Normalidade.

Em suma, o que esse trabalho pretendeu ao trazer como tema de pesquisa a
relacdo entre corpo, subjetividade e producdo do real foi considerar uma ligacao
direta entre a eleicdo de parametros da realidade, o apagamento de modos de vida
minoritarios e de poténcia dos sujeitos, colocando em voga algumas questdes da
atualidade tais como a disputa por territérios e a construcdo de identidades
alienantes. Quais sdo as forcas que temos produzido? No contexto micropolitico

sobre os modos de vida e a relagcdo com o presente foi 0 que se quis problematizar.
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