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“Julgo que a melhor saida consiste em nao
agudizar, por meio de uma critica racional, a
questdo sobre a possibilidade de os poderes
seculares conseguirem ou ndo estabilizar uma
modernidade ambivalente: o melhor a fazer é
enfrentar tal questdo de modo ndo dramatico,
como uma questdo empirica aberta. Com isso,
eu ndo pretendo apenas colocar em jogo o
fenbmeno da existéncia da religido num
entorno em via de secularizacdo como se ela
fosse um mero fato social, ja que a filosofia
tem de levar em conta esse fendbmeno a partir

de dentro, isto €, como um desafio cognitivo.”

Jurgen Habermas



RESUMO

Este trabalho consiste em uma analise sobre como Jiirgen Habermas posiciona o fendmeno da
religido no quadro da modernidade de acordo com uma chave de leitura que divide a
configuracdo dessa relacao na obra do autor em dois momentos. Em um primeiro momento, a
abordagem proposta por Habermas assume uma inflexdo que leva em conta os diferentes
estagios de sociedade sem, no entanto, furtar-se a aferir os pressupostos e as consequéncias
filoséficas do modelo tedrico proposto. Parte-se da teoria de racionalidade apresentada por
Habermas: s&o articulados o estudo da interacdo linguisticamente mediada e o conceito de
agir comunicativo, o qual serve de ponte para uma teoria de sociedade. Em seguida, é exposta
a concepcdo de modernidade encampada por nosso autor, de modo a dar destaque ao
amadurecimento dos componentes estruturais de uma sociedade moderna. Por ultimo,
mostramos como o0 processo de racionalizacdo que culmina na modernidade retira
progressivamente as fungdes sociais estruturantes desempenhadas pela religido ao mesmo
tempo em que impulsiona a formacao de uma nova consciéncia da fé. No segundo momento,
atenta-se para a permanéncia e a contribuicdo da religido para as sociedades modernas. De
inicio, enfatizamos como Habermas articula conceitualmente a relacdo entre os componentes
estruturais da sociedade e qual a funcdo atribuida por nosso autor ao direito nesse processo.
Em seguida, expomos a teoria habermasiana do direito, de modo a sublinhar a
complementacdo reciproca entre o direito e a politica. Mostramos entdo a especificidade da
concepcao de democracia defendida por Habermas e como ela depende de recursos cognitivos
articulados comunicativamente. Nesse contexto, a religido dispde de uma capacidade impar de
trazer a baila contribui¢Ges proficuas: em uma sociedade que assumiu a forma pos-secular, €
reconhecido que a religido ndo somente é um dos componentes da modernidade, como
também dispde de um estatuto Unico que lhe permite liberar teores normativos necessarios a
manutencdo das conquistas da modernidade. Finalmente, exploramos as similitudes e as
diferencas verificaveis entre as duas partes do trabalho e realizamos uma apreciacao critica
dos resultados obtidos no estudo de como Habermas enxerga o enquadramento da religido

pela modernidade.

Palavras-chave: Habermas, Modernidade, Religido, Sociedade, Direito, Politica, Pds-Secular.



ABSTRACT

This work aims to analyze how Jurgen Habermas settles the phenomenon of religion in the
frame of modernity according to a reading key that divides the configuration of this relation
inside the author’s writings in two moments. In the first moment, the grasp proposed by
Habermas assumes an inflection that brings into account the different stages of society,
however without dodging to check the philosophical assumptions and consequences of the
proposed theoretical model. We start from the theory of rationality advanced by Habermas:
towards the elaboration of a concept of communicative rationality, the study of linguistically
mediated interaction is intertwined with the concept of communicative action, which serves as
bridge to a theory of society. Then, the concept of modernity embraced by Habermas is
stressed in a way that gives emphasis to the maturing of structural components of modern
society. At last, we expose how the process of rationalization which culminates in modernity
progressively withdraws the structuring social functions performed by religion while
advances the formation of a new faith awareness. At the second part, the endurance and the
contribution of religion to modern societies are attested. At the beginning, we stress how
Habermas conceptually articulates the relation between the structural components of society
and what is the function ascribed by him to law in this process. Then, the Habermasian theory
of law is explained in a way that emphasizes the reciprocal complementation between law and
politics. We expose the specificity of Habermas’ conception of democracy and how it
depends on communicatively articulated cognitive resources. In this context, religion has the
unique capability of bringing up positive contributions: in a society that has shaped itself as
post-secular, it is recognized that religion isn’t just a component of modernity among others,
but also has a particular status which allows it to unleash normative contents in order to help
maintaining modernity’s achievements. Finally, we explore the similarities and differences
between both parts of this work and we accomplish a critical appraisal of the results achieved

in the study of how Habermas sees the framing of religion by modernity.

Keywords: Habermas, Modernity, Religion, Society, Law, Politics, Post-secular.
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INTRODUCAO

S&80 poucos 0s casos em que se pode atribuir a producdo intelectual de um autor
caracteristicas como contribuig&o teorica inovadora, abrangéncia tematica, estabelecimento de
multiplos didlogos com outros autores de diferentes épocas e participagdo ativa nos debates
publicos de seu tempo; a obra de Jurgen Habermas preenche todos esses requisitos. Com uma
trajetdria académica cuja duracdo supera 0s sessenta anos e ainda, em que pese o fato de ter
completado oitenta e oito anos de idade no Gltimo més de junho®, se estende prolificamente
até os dias atuais, Habermas se firma como um dos pensadores mais relevantes da segunda
metade do século XX e deste inicio de século XXI. Sua filiacdo teorica € identificada com a
segunda geracdo da Escola de Frankfurt; mesmo tendo sido professor assistente de Theodor
Adorno e convivido com outros integrantes da primeira geracdo frankfurtiana, Habermas,
contudo, expande 0 escopo dos assuntos a serem tratados teoricamente juntamente com 0S
modelos de abordagem para além das fronteiras em que filésofos como Benjamin,
Horkheimer, Marcuse, Fromm e o proprio Adorno entendiam seus respectivos
empreendimentos intelectuais. Sobre os pilares tedricos de uma leitura de Marx sob a
filtragem conceitual de Hegel conduzida por Lukéacs, da proposta de Nietzsche de superar as
categorias centrais da cultura ocidental e, por fim, da psicanalise freudiana, os autores da
primeira geracdo da Escola de Frankfurt empreenderam uma critica global da natureza
repressiva sociedade moderna com énfase na absolutizacdo da razdo instrumental levada a
cabo com o triunfo da economia capitalista; os efeitos deletérios dessa “infatigavel
autodestruicdo do esclarecimento” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p. 12) séo
rastreados por diferentes vias: 0 antipositivismo, critica da cultura e da ideologia, sociologia
aplicada, teoria e critica estética, filosofia da historia e psicandlise constituiram o cerne
daquilo que viria a ser reconhecido como Teoria Critica.

Embora afirmar que Habermas tenha abracado esse programa tedrico seja um
nivelamento apressado, como € possivel depreender da rejeicdo de sua tese de pds-doutorado,
Mudanca estrutural na esfera publica (HABERMAS, 2014a), por parte do Instituto de
Pesquisas Sociais, seu trabalho encontra-se inicialmente mais proximo aquele realizado pelos
membros da primeira geracdo: ao fim dos anos sessenta, em obras como Para a ldgica das
ciéncias sociais (HABERMAS, 2009), Técnica e ciéncia como ideologia (HABERMAS,
2001) e Conhecimento e Interesse (HABERMAS, 1987), Habermas desenvolve suas

! Habermas nasceu em 18 de junho de 1929, em Diisseldorf, Alemanha.
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investigacGes no sentido de, entre outras coisas, por em descoberto o carater ideoldgico de
uma concepcao positivista da pesquisa cientifica. J& nesse periodo, no entanto, encontram-se
presentes os contornos daquilo que viria a constituir o seu projeto tedrico de maturidade: na
controvérsia com o positivismo, emerge a necessidade de renovar a fundamentacdo das
ciéncias sociais; dos problemas relativos a validacdo do conhecimento surge a necessidade de
fornecer uma epistemologia em bases renovadas; a partir das aporias resultantes do paradigma
teorico identificado com a critica da ideologia, torna-se preciso efetivar a critica da sociedade
dentro de um novo quadro conceitual. Por isso, durante o periodo que se estende da década de
setenta ao inicio dos anos oitenta, como testemunha seu Teoria do agir comunicativo:
complementos e estudos prévios (HABERMAS, 1989b), Habermas despende um esforco
intelectual significativo com a intencdo de trazer a luz um novo paradigma teorico, cujas
motivacdes heuristicas sdo encontradas tanto na elaboracdo de uma teoria critica de sociedade,
quanto na superacdo da filosofia mentalista pela filosofia da linguagem.

A formacdo desse empreendimento intelectual é levada a cabo a partir de uma
complexa rede de conexdes estabelecidas por nosso autor com producgdes intelectuais
resultantes dos trabalhos de outros autores de diferentes areas do saber. Além da influencia
manifesta dos membros da primeira geracdo frankfurtiana, Habermas estabelece uma solida
relacdo com os cléssicos da sociologia identificados em autores como Marx, Durkheim,
Parsons e Weber; carrega influéncias do pragmatismo de Dewey, Peirce e Mead; possui
estudos pautados pela psicologia do desenvolvimento de Piaget e Kohlberg; tomou parte em
uma seérie de discussdes e colaboracfes tanto com os filésofos pertencentes a tradicdo da
filosofia continental, quanto com aqueles que fazem parte da tradigdo da filosofia analitica: no
ambito da filosofia da linguagem, Habermas afirma que “a filosofia hermenéutica e a analitica
formam tradices menos concorrentes do que complementares” (HABERMAS, 2004, p. 64).
O pensamento de Habermas, tal como, a titulo de exemplo, permite entrever a estrutura em
que se divide sua principal obra, pode ser caracterizado por um continuo esforco de lidar
com as obras dos autores cujos trabalhos sdo submetidos ao seu crivo de modo a interpreta-

los, extrair seus elementos conceituais e os assimilar criticamente. Sua formacédo tedrica

2 Os capitulos de Teoria do agir comunicativo perfazem-se de introducdo temética, estudo de autores relevantes
para a teoria social, consideracdes intermediarias que permitem recolher os ganhos tedricos proporcionados pelas
contribuicdes de cada um dos autores estudados e uma consideragdo final que permite pér em evidéncia o
sentido de que é dotada a investigacdo promovida por nosso autor em toda a sua amplitude.
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permite que nos refiramos a ele como fil6sofo ou como socidlogo e é importante ter
consciéncia dessa “dupla cidadania” no trabalho ora em curso®.

Como ndo poderia deixar de ser, a capacidade demonstrada por nosso autor em se
apropriar criticamente das contribui¢des intelectuais alheias e de estabelecer um didlogo
produtivo com muitos de seus coetaneos é refletida na diversidade de temas e areas de estudo
sobre 0s quais se estende a obra habermasiana. Além do que ja se mencionou acima — a critica
da ideologia e do positivismo nos primeiros trabalhos, a formulacdo de uma epistemologia
critica, a tentativa de fundamentagédo das ciéncias sociais sob uma nova base, a teoria critica
de sociedade e o estabelecimento de um paradigma filos6fico de base linguistica — o trabalho
de Habermas se envereda também, sobretudo a partir da década de oitenta, pelas seguintes
sendas: teoria da racionalidade, metateoria filosofica, teoria da modernidade, filosofia do
direito, filosofia politica e filosofia da religido; do mesmo modo em que desenvolve teorias
relevantes nessas areas tematicas, Habermas ndo se furta a intervir nas discussdes
publicamente relevantes ao longo dos ultimos sessenta anos: o envolvimento politico dos
estudantes e sua participacdo nos movimentos de protesto da década de sessenta, a sabotagem
do conteddo normativo do Estado de direito por parte da economia capitalista, o papel da
historiografia perante a opinido publica, os problemas relativos a reunificacdo da Alemanha, a
situacdo de uma sociedade global carente da formagdo de consensos politicos e a situagdo
especifica de uma Europa cuja integracdo a nivel continental ocorre de maneira
desproporcional séo alguns dos temas que atrairam a atencdo de Habermas e ensejaram sua
participacdo em discussdes de interesse geral.”

E encontrado na teoria da modernidade um lugar no empreendimento tedrico
habermasiano em que se revela uma tentativa de articulagdo entre problemas constantemente
abordados e reformulados ao longo de séculos de tradicdo intelectual e situacGes
contemporaneas destacaveis a partir de um diagnéstico do tempo. Em sua ja celebre
conferéncia proferida por conta da recep¢do do Prémio Adorno no ano de 1980, Habermas
procede de modo a referir-se a situacdo da arquitetura de entdo — e também da arte de um

modo geral — como expressao de um tipo de postura passivel de ser explicada através da

® A sintese entre filosofia e sociologia intentada por nosso autor serve como impresséo digital de seu edificio
tedrico. Cf. DUPEYRIX, 2012, pp. 109ss.

* Uma série de livros publicada por Habermas sob o titulo de Pequenos escritos politicos tem o objetivo
compilar entrevistas, palestras, textos publicados em periodicos e discursos de homenagem que permitem ao
autor realizar diagndsticos do tempo em uma esfera exterior ao &mbito académico; assim, estaria demarcada a
fronteira entre a intervencdo publica do intelectual e as investigacdes sistematicas do pesquisador. Como o
préprio Habermas viria a reconhecer mais recentemente essa divisao de tarefas ndo logra éxito: do mesmo modo
que o trabalho cientifico precisa em diversas oportunidades buscar ancoragem no contexto circundante, a
intervencdo publica frequentemente se vé diante da necessidade de elaborar certos temas de um modo ambicioso
do ponto de vista teérico. Cf. HABERMAS, 2014b, pp. 26ss.
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exposicao de uma “histdria espiritual” subjacente: a pretensdo dos pds-modernos em implodir
0 continuuum da historia pela afirmacdo de que os horizontes em que se movia até entdo a
compreensdo da experiéncia estética expressa os ideais de um discurso de raizes na filosofia
que, mesmo sendo infenso a modernidade, permanece se movendo no quadro engendrado por
esta; no ano seguinte, Habermas voltaria ao tema da arquitetura pdés-moderna em uma
conferéncia publicada em seu A nova obscuridade (HABERMAS, 2015, pp. 37-61). J& em
Teoria do agir comunicativo, nosso autor, quanto ao tema da modernidade, adota uma
inflexdo na qual o objetivo consiste em lancar luz sobre os desenvolvimentos socioevolutivos
que culminaram na formacdo das sociedades modernas, sem, no entanto, negligenciar os
processos comunicativos envolvidos na agdo conjunta de atores que precisam se entender
acerca do mundo; complementarmente, em O discurso filoséfico da modernidade, Habermas
reconstitui o processo de elevacdo da modernidade a tema filoséfico por meio de um retorno
até a sua origem em Hegel para entdo desdobrar os tipos de discurso que servem de orientacdo
desde entdo para as diferentes abordagens conceituais desse tema.

O entrelagamento entre as intervencdes nos debates ocorridos no ambito da esfera
publica e a contribuicdes para as discussdes de temas relevantes na esfera académica revela
uma postura intelectual imbuida pela motivacdo de interpretar criticamente o legado da
tradicdo de pensamento com vistas a langar luz sobre questdes suscitadas no contexto de
sociedades contemporaneas, seja por meio da apropriacdo das obras de outros autores, seja
pelo estudo do estabelecimento dos nexos estruturais da sociedade, ou ainda por meio de uma
descricdo da situacdo em que se encontram as discussdes dos especialistas em cada caso
especifico. Quando é abordado o tema da modernidade, por qualquer uma dessas trés vias,
nota-se que do outro lado da moeda encontra-se o tema da religido. Conforme mencionado
pelo préprio Habermas (HABERMAS, 2000, pp. 3s.), no cerne da obra de Weber encontra-se
0 questionamento acerca da universalidade das estruturas de consciéncia (ciéncia e filosofia,
arte e critica, moral e direito) e de sociedade (cultura, individuo e sociedade) amadurecidas no
ocidente: neste caso, caberia saber se a Europa serve de indicagdo de um estégio a ser atingido
por todas as sociedades ou se 0 seu caso € um exemplo particular entre outros. O conteudo
dessa mesma questdo pode ser desdobrado de outra maneira, com a énfase se deslocando da
comparagdo entre casos concretos para 0S processos socioculturais envolvidos: o processo de
secularizacdo envolvido na formagdo das sociedades modernas seria limitado a validacdo em
bases profanas dos discursos e instituicGes a serem publicamente aceitos ou se estenderia ao
conteudo interno das tradicdes religiosas, de modo a ndo apenas desvincular as estruturas de

sociedade da religido, como também legando a religido o carater de uma experiéncia a ser



14

realizada privadamente sem maiores consequéncias para 0 conjunto da sociedade, para a qual
seria indiferente se os seus membros fazem parte de uma comunidade de fé ou ndo?

Este trabalho se divide em duas partes estruturadas em consonancia com a resposta
dada a pergunta feita acima. Considera-se aqui que dentro da obra de Habermas existem duas
abordagens possiveis no que diz respeito ao enquadramento do fendmeno religioso no ambito
da modernidade; ndo fazemos essa distingdo sob a forma de uma afirmacéo sobre o contetido
das teorias desenvolvidas por nosso autor: o objetivo aqui consiste antes em aplicar uma
chave de leitura que permita sistematizar o entendimento de Habermas acerca da situacdo da
religido no quadro da modernidade de modo a fazer justica a extensdo e complexidade do
corpo teodrico produzido pelo filésofo em questdo. A razdo para adotar esse procedimento
pode ser buscada em uma caracteristica presente a prépria obra de Habermas: antes dos
atentados do dia 11 de setembro a religido ndo havia sido alvo de estudo sistematico do autor;
sua teoria da religido de até entdo tem de ser reconstituida pela via indireta de sua teoria
critica de sociedade. Apenas a partir da conferéncia proferida em 2001, por ocasido da
recepcdo do Prémio da Paz dos Editores Alemées, com base no texto Fé e saber, a tematica
religiosa torna-se presenca destacada dentro do corpus tedrico habermasiano. Em que medida
se pode atribuir eventuais continuidades ou rupturas a essas duas sendas de localizacdo da
religido no quadro da modernidade é algo que se deve avaliar apenas a posteriori. Em razao
de as diferentes abordagens serem situadas em momentos temporais distintos, a segunda nao
se furta a lancar mao de contribuicdes apresentadas no ambito da primeira, visto que aquela se
instrui dos desenvolvimentos tedricos apresentados nesta. Salientamos, outrossim, que 0s
diversos autores elencados ao longo do texto e para cujas obras se volta o interesse de
Habermas séo trabalhados dentro de uma reconstrucao da perspectiva mantida por nosso autor
a Seu respeito; nos casos em que ocorre a citacdo de texto desse autores, nosso objetivo €
elucidar a exposicédo feita pelo préprio Habermas, sem, evidentemente, que se entre em uma
disputa acerca da interpretacdo mais pertinente dos teores entéo apresentados.

A primeira parte de nosso trabalho enfoca a relagdo entre modernidade e religido sob
um recorte de natureza socioevolutiva. Iniciamos com o estudo do conceito de racionalidade
desenvolvido por Habermas. Procede-se entdo com a introducdo ao conceito de razéo
comunicativa sob a luz do ajuste mais bem sucedido desse conceito as condi¢cBes em que se
encontram sujeitos cuja formagdo ocorre no interior de um mundo estruturado
linguisticamente; esse papel estruturante da linguagem serve de ensejo para que seja indicada
ao agir comunicativo, em contraposicdo ao agir instrumental, a posicdo de modelo

paradigmaético do agir social. Em seguida, ingressamos no &mbito propriamente dito da teoria
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habermasiana da modernidade; pelo recurso ao conceito de mundo da vida, mostramos de que
modo é possivel entrelagar as ideias de modernidade e racionalidade levando em consideracdo
que os tipos de sociedade que ocorrem ao longo da historia se sucedem sob o influxo de
tendéncias de racionalizacdo social. A funcdo exercida pela religido € modificada
progressivamente com as mudancas ocorridas nos modelos de sociedade; ao cabo do processo
de racionalizacgdo, ou seja, com a disjungdo entre os niveis de integragdo do mundo da vida e
dos subsistemas sociais, a religido deixa de participar da formacdo das estruturas da
sociedade. A religido conferia uma justificacdo definitiva ao conjunto da sociedade gracas a
uma mistura entre os nexos de razdo comunicativa e razéo instrumental; com a constituigéo,
na esteira da disjuncdo entre mundo da vida e sistema, de complexos sociais diferenciados nos
quais cada um desses tipos de racionalidade assume prioridade, as condi¢des de continuidade
da experiéncia religiosa sao alteradas sob o impulso para uma reflexivizacao da fé.

Na segunda parte, o enquadramento do fendmeno religioso pela modernidade é
definido a partir das estruturas assumidas por uma sociedade para a qual relegar a religido ao
simples papel de escolha privada ndo constitui uma opc¢éo valida em razao da persisténcia do
fendmeno religioso a despeito da modificacdo de suas condic¢bes de continuidade. De partida,
retomamos o tema da separacgdo entre mundo da vida e sistema para mostrar como a auséncia
da blindagem conferida pela justificacdo global, fornecida pela imagem de mundo de cunho
religioso ou metafisico, leva a um estado em que as interferéncias na comunicacéo realizadas
com base na identificagdo com um ideal de racionalidade instrumental devem ser efetivadas
frontalmente, conforme explicado pela tese da colonizagdo do mundo da vida. Do mesmo
modo em que o sistema transmite seus imperativos ao mundo da vida, este se mobiliza no
sentido de domesticar as ingeréncias gestadas no ambito daquele. O direito, no contexto da
modernidade, exerce essa funcdo de dobradica entre esses diferentes planos de integracéo
social, pois ele se equilibra por entre a facticidade da sua presenca no meio social e a validade
dos teores normativos instalados em seu bojo. Essa perspectiva dupla a respeito do direito tem
a sua pertinéncia comprovada pela fundamentacdo discursiva do direito, que ressalta a
similaridade entre a estrutura da norma juridica e a estrutura do agir comunicativo. Uma
concepcao do direito que o remeta a forma do discurso deve se atentar para as conformacoes
assumidas pela razdo pratica de acordo com o0s usos especificos que se faz dela; a migracao
dos contetdos desses usos da razdo pratica para o interior da norma juridica é promovida
através da vinculacdo da estruturacdo da norma juridica a acdo do poder politico. Para que
essa vinculacdo nédo se reduza a pura facticidade de complexos sociais que se articulam entre

si tendo em vista apenas a automanutencdo, as normas e instituicbes juridicamente
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consagradas devem receber o respaldo normativo do modelo deliberativo de democracia.
Tendo em vista a formagdo da vontade e da opinido politica, a concep¢do de democracia
formulada por Habermas depende da mobilizacdo dos fluxos comunicativos constituintes da
esfera publica; a religido dispde da capacidade de participar e auxiliar nesse processo, na
medida em que ela demonstra possuir uma sensibilidade moral agugcada no que tange a
direcionar a atencdo para contextos privados carentes de uma intervencao regeneradora. Essa
participacao ativa da religido na esfera publica se da sob as condicdes de uma sociedade pds-
secular, ou seja, a partir do momento em que se reconhece a validade dos contetdos racionais
encapsulados nas tradicOes religiosas e 0 acesso, por parte das comunidades de fé, a um tipo
de experiéncia ndo disponivel em nenhum outro lugar no panorama sociocultural da
modernidade. Para isso, faz-se necessario minar as bases de sustentacdo de um
autoentendimento secularista: essa tarefa € desempenhada por meio da combinacao entre a
explicacdo acerca da importancia do rito no processo de hominizacéo e a constatacdo de que a
razdo encontra-se genealogicamente atrelada & formacdo das imagens de mundo religiosas.
Essa vinculagdo historica entre razéo e religido impde a filosofia o desafio de buscar um
ajuste conceitual adequado para a constelacdo formada por fé e saber. Por fim, sob o impulso
de um pensamento deflacionado até atingir a forma pds-metafisica de expressdo, em cujo
falibilismo € encontrado o mesmo processo de adaptacdo reflexiva experimentado pela
religido, mostramos como Habermas chega a conclusdo de que a 0s potenciais normativos da
modernidade podem ser renovados contra um tipo de modernizagdo descarriladora gracas ao

papel exercido pela religido.
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1 O RECORTE SOCIOEVOLUTIVO

No contexto do primeiro momento de sua abordagem do fenémeno religioso,
Habermas assume um influxo eminentemente socioevolutivo quando se trata de tornar claro
qual o papel desempenhado pela religido no quadro da modernidade. Tendo isso em vista, €
necessario ressaltar que o projeto de modernidade formulado pelo nosso autor é elaborado em
um franco dialogo com diversas tentativas realizadas pela tradicdo filosofica de tratar
conceitualmente o fendmeno da modernidade com o objetivo de abordar o problema acerca da
capacidade desta de certificar-se quanto a seus proprios fundamentos normativos
(HABERMAS, 2000). Por outro lado, em sua Teoria do Agir Comunicativo (HABERMAS,
2012b; 2012c) seu opus magnum e texto central da analise a ser desenvolvida nesta primeira
parte, Habermas ambiciona tanto conceber uma teoria critica de sociedade que seja capaz de
recuperar as contribuicdes proficuas dos autores candnicos da sociologia, quanto corrigir 0s
déficits da tradi¢do sociologica em cobrir os paradoxos da modernidade. Para cumprir esse
objetivo, nosso autor lanca mdo de um conceito de razdo remodulado: a racionalidade nédo
pode mais ser assumida de maneira substancialista, como se fosse uma propriedade extraida
de realidade imanente das coisas, nem como uma faculdade possuida por um sujeito
anteriormente a qualquer experiéncia de mundo; o guia para a elaboracdo desse conceito de
racionalidade encontra-se incrustado no ambito da intersubjetividade: da forma com que o0s
individuos interagem entre si, na sua lide cotidiana, e chegam ao entendimento reciproco é
possivel extrair um conceito de razdo que ndo seja substancial, mas sim procedimental.

Para poder compreender a tematica que nos propomos explorar aqui, é necessario,
portanto, ter em conta tanto as motivacdes de ordem filosofica quanto as de ordem sociologica
que permeiam o empreendimento tedrico de nosso autor. Levando-se em consideracdo que
Teoria do Agir Comunicativo encontra-se estruturada de modo a entretecer os complexos
tematicos de uma teoria da acdo social, uma teoria da racionalidade, uma teoria da sociedade e
uma teoria da modernidade (HABERMAS, 2012b. p. 10), e que esses eixos tematicos, mesmo
sendo independentes e passiveis de uma reconstrucdo caso a caso, sustentam-se
reciprocamente e se pressupdem, apresentaremos primeiramente o conceito de racionalidade
desenvolvido por Habermas e a partir de entdo indicaremos como esse conceito € assimilado

dentro de uma teoria do agir social.” Em seguida, abordaremos a teoria habermasiana de

> Os papéis de filésofo e de soci6logo se entrelacam aqui em um novo nivel na medida em que Habermas
salienta que um quadro conceitual de ordem filos6fica encontra-se subjacente ao desenvolvimento das teorias



18

modernidade indicando a defesa feita por Habermas do contetido normativo por ele atribuido
a modernidade de um modo em que se tornem evidentes, gracas aos processos de
racionalizacdo presididos pela modernidade, as estruturas a serem analisadas no ambito de
uma teoria da sociedade. Por fim, mostraremos como a dindmica evolutiva pela qual se
desdobra o processo de racionalizagcdo que desemboca na modernidade altera, em diferentes
planos, a funcdo estrutural desempenhada pela religido até o ponto de retirar-lhe quaisquer
atribuicbes de formacgdo de estruturas; em que pese a sua superacdo no que tange a funcgéo
estruturante veremos ainda como a religido subsiste no quadro da modernidade: seja por meio
dos impulsos geradores e mantenedores de novas estruturas de consciéncia, seja por meio da
assimilacdo de seus impulsos normativos por parte de uma moral universalista, ou ainda por

meio de uma modernizacdo da fé°.

1.1MODERNIDADE E RACIONALIZACAO SOCIAL

1.1.1 Racionalidade e agir comunicativo

Torna-se patente a ambivaléncia do papel tedrico desempenhado por nosso autor, na
medida em que a ideia de racionalidade, a qual remete ao decantado assunto do logos, é
encarada como o tema definidor do pensamento filosofico, a0 mesmo tempo em que a
sociologia é tida como disciplina dotada de acesso privilegiado a esse tema em fungéo de seu
desenvolvimento historico paralelo a outras disciplinas e também gracas a, enquanto teoria de
sociedade, ela ndo se furtar de questdes do ambito da racionalizagio social (ARAUJO, 1996,
p. 64; HABERMAS, 2012b, p. 26) e, desse modo, lancar mé&o de explicagbes que permitam
entender em que consiste a racionalidade e se ela constitui um elemento caracteristico das
sociedades modernas. A sociologia demonstra encontrar-se em condicdes especiais com
relacdo a assumir o objetivo de conceber uma teoria da racionalidade, na medida em que,

diferentemente da ciéncia politica’ e da economia® e em razéo da histéria da constituicdo de

sociologicas; isso se torna claro na critica feita por Habermas sobre as categorias empregadas por Weber no
desenvolvimento de sua teoria do agir social.

® A abordagem adotada por nés partira de Teoria do Agir Comunicativo para poder expandir-se para outros
textos, inclusive para os que foram escritos previamente; ndo trataremos da construcéo dos conceitos formulados
na obra principal de Habermas a partir de outros escritos, embora entendamos que os dois tipos de abordagem
apenas invertem o sentido a ser percorrido em um mesmo caminho.

" “pois tal ciéncia [a ciéncia politica] ocupa-se da politica enquanto sistema parcial da sociedade e, com isso,
descarrega-se da tarefa de conceber a sociedade como um todo. Na contracorrente em relagcdo ao normativismo
do direito natural, exclui da consideracdo cientifica as questfes pratico-morais sobre a legitimidade, ou as trata
como questdes empiricas de uma crenca na legitimidade, que cabe apreender caso a caso por um viés descritivo.
Dessa forma, ela rompe com a ligacdo com a problematica da racionalidade” (HABERMAS, 2012h, p. 24).
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cada uma das disciplinas, preserva a referéncia a totalidade da sociedade, em vez de focar-se
em um subsistema, em que pese a tentativa empreendida por alguns tedricos no sentido de
restringir o raio de acdo da sociologia ao 4mbito da integracdo social®. A sociologia preserva
atribuicdes coincidentes com as da antropologia pelo fato de as duas disciplinas se depararem
com a totalidade dos fendmenos do agir social; tanto uma como a outra perscrutam as praticas
subjacentes a cada um dos subsistemas da sociedade. Contudo, os problemas assumidos pela
sociologia em sua formacdo como disciplina a colocam em posi¢cdo privilegiada para o
desenvolvimento de uma teoria de sociedade; ela fornece a explicacdo da dinamica do
desenvolvimento da sociedade burguesa a partir das estruturas estamentarias pré-existentes
em direcéo a capilarizacdo da racionalidade nos meios de integracéo e do agir social *°.
Habermas lanca as bases para a construcdo de um conceito ressituado de racionalidade
a partir da contraposicdo ante o modelo cognitivo-instrumental que “[...] traz consigo
conotacdes de uma autoafirmacdo exitosa, que se vé possibilitada pela adaptacéo inteligente
as condicOes de um meio contingente e pela disposi¢do informada dessas mesmas condi¢des”
(HABERMAS, 2012b, p. 35) e atrela a idéia de razdo a posse de um saber descritivo. Nosso
autor toma como ponto de partida, no entanto, o uso comunicativo do saber proposicional em

atos de fala, o qual encaminha para um conceito de racionalidade comunicativa que

[...] traz consigo conotagBes que, no fundo, retrocedem a experiéncia central da
forga unitiva e espontanea geradora de consenso propria a fala argumentativa, em
que diversos participantes superam suas condi¢Bes inicialmente subjetivas para
entdo, gracas a concordancia de convicgdes racionalmente motivadas, assegurar-se
ao mesmo tempo da unidade do mundo objetivo e da intersubjetividade de seu
mundo vital (HABERMAS, 2012b, p. 35).

O predicado “racional” pressupde uma relacéo entre racionalidade e saber, tomando-se
este Gltimo como dotado de uma estrutura proposicional. Podem-se chamar “racionais”
pessoas, declaracdes, acOes verbais ou ndo-verbais comunicativas ou ndo, sob a perspectiva de
se concretizar ou ndo um tipo de saber, em suma, as formas de exteriorizacdo de um sujeito
diante de uma comunidade de co-participantes da interacdo; a essa exteriorizagdo atribuir-se-a

racionalidade de acordo com a sua capacidade de sofrer e resistir a criticas em um processo de

8 “Enquanto economia politica, a ciéncia econdmica ainda manteve de inicio uma referéncia a sociedade como
um todo, pelo viés da teoria da crise. Ela se interessa pela questdo sobre como a dindmica do sistema econémico
tinha efeito sobre as ordens que, normativamente, integravam a sociedade. Disso a economia, que se tornou uma
ciéncia especializada, acabou por se desprender. Da mesma forma, ela também se ocupa hoje da economia como
um sistema parcial da sociedade e desonera-se de perguntas acerca da legitimidade. A partir dessa perspectiva
parcial, pode minimizar os problemas da racionalidade, reduzindo-os a considera¢cdes sobre o equilibrio
econdmico e a perguntas acerca da escolha racional” (HABERMAS, 2012b, pp. 24s.).

% Os quatro complexos teéricos constitutivos de Teoria do Agir Comunicativo demonstram a amplitude atribuida
por nosso autor ao trabalho desempenhado pela sociologia.

190 amadurecimento da distincao entre classes sociais, o colapso do ordenamento hierarquico de sociedade e os
problemas de construcdo de narrativas para a sedimentacdo de um consenso de fundo estabelecem as condi¢des
funcionais de surgimento de teorias socioldgicas.
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fundamentacdo (HABERMAS, 2012b, p. 34). Para que possa ser considerada racional, uma
exteriorizacdo deve ser passivel de sobreviver a um resgate discursivo por meio do qual o
agente demonstra a capacidade de elencar seus fundamentos; dito de outro modo, é necessario
que se alcance o entendimento comum sobre essa exteriorizagdo. Seja no caso de uma
assercao, seja o caso de uma agdo, a racionalidade se mede inicialmente pela obtencdo de um
consenso entre os participantes de um dialogo ou pelo sucesso de uma intervencdo. Mesmo
fracassando em atingir o objetivo que se Ihe propde, uma exteriorizacao é tida como racional
caso ela seja passivel de explicacdo em obediéncia aos critérios de objetividade,
intersubjetividade e orientagédo pelo consenso. No entanto, uma agdo orientada para atingir um
fim prescinde do processo argumentativo para que possa interferir no estado de coisas; ainda
que haja um nexo entre explicacdo fundamentadora e a agdo, esta Gltima é independente™.
Entre a argumentacao e a persecucao de um fim se distinguem duas funcgdes da racionalidade:
entendimento comunicativo e disposi¢do instrumental, respectivamente. Contudo, o predicado
“racional” ndo abarca restritivamente contextos nos quais 0 que estd em jogo para 0s atores
consiste em geracdo de consenso ou em obtenc¢do de sucesso na realizagdo de um fim.

Essa ultima frase adquire sentido quando se toma consciéncia da independéncia das
diferentes pretensdes de validade criticaveis intersubjetivamente reconheciveis. Do mesmo
modo que uma assercdo é passivel de critica e fundamentagdo & medida que o seu proponente
é capaz de apresentar evidencias que a tornem crivel, o0 comportamento em adequagéo a uma
norma vigente adquire contornos de racionalidade quando quem o subscreve é capaz de
oferecer razdes suficientes para justificar o seu comportamento; por fim, também ha que se
considerar racional a exteriorizacdo de uma vivéncia interna articulada sob a forma de uma
autorrepresentacdo expressiva e subsidiada por elementos que permitam ao ouvinte ter a
certeza de que tal experiéncia realmente se passou com o falante (HABERMAS, 2012, p. 44).
Ocorre ainda a existéncia de um tipo de pretensdo de validade cuja delimitacdo € mais
trabalhosa: ndo se trata de uma exteriorizacao expressiva por ndo se reduzir & comunicagdo de
um estado interior, nem de uma pretensdo de obrigatoriedade normativa para um
comportamento. Nem por isso a exteriorizacdo avaliativa deixa de fazer referéncia a uma
pretensdo de validade criticavel: ela lanca mao dos padrdes valorativos de determinado
universo cultural e de acordo com eles serd submetida a critica. Inserem-se nessa situacao, a
titulo de exemplo, preferéncias gastronémicas, apreciacdo de obras de arte, a ado¢do de um

hobby ou a escolha de um destino turistico. O comportamento dos atores é considerado

11 As condicdes de realizagdo de uma acéo de carater finalista ndo sdo restringidas pela explicacdo concernente a
essa acdo, seja a postura da explicacdo performativamente interna ou externa.
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racional a medida que eles se movem dentro desse quadro valorativo; abre-se a perspectiva de
gue esse quadro seja rompido e a partir de entdo se encetam duas possibilidades: rompe-se
criativamente com os padrdes estabelecidos por meio de uma expressao auténtica que instigue
0s sentidos e, nesse caso, tem vazdo a producdo artistica; ou entdo se manifesta um
comportamento obediente a padrdes rigidos identificaveis como “manias”, como ocorre com
o comportamento idiossincratico (HABERMAS, 2012b, pp. 45ss.). O resgate das pretensées
de validade inerentes a cada uma dessa externalizacbes deve ser realizado por meio da

argumentacdo, tal qual Habermas a caracteriza:

Denominamos argumentacdo um tipo de discurso em que os participantes tematizam
pretensGes de validade controversas e procuram resolvé-las ou criticad-las com
argumentos. Um argumento contém razfes que se ligam sistematicamente a
pretensdo de validade de uma exteriorizacdo problematica. A forca de um argumento
mede-se, em dado contexto, pela acuidade das razdes; esta se revela, entre outras
coisas, pelo fato de o argumento convencer ou nao os participantes do discurso, ou
seja, de o argumento ser capaz de motiva-los, ou ndo, a dar assentimento a
respectiva pretensdo de validade. Em face disso, também podemos julgar a
racionalidade de um sujeito capaz de falar e agir segundo a sua maneira de se
comportar em cada caso enquanto participante da argumentacdo (HABERMAS,
2012b, p. 48).

A argumentacdo denota um sentido peculiar de racionalidade em funcdo de possibilitar
o0 aprendizado, o qual se relaciona intimamente com a ideia de fundamentacdo, a partir de
erros explicitos submetidos a critica e a revisdo e por obstar a utilizacdo de meios coercitivos
como forma de desencadear conseqiiéncias para a acdo. Quando se esta envolvido em uma
argumentacdo, estd-se submetido a condicfes especificas de comunicagdo que se distanciam
da experiéncia cotidiana & medida que se aproximam de uma situacao ideal de fala; tenciona-
se produzir argumentos que estejam submetidos a uma alta carga de idealizacdo. A disposi¢édo
dos falantes em ingressar em um processo de fornecer e receber argumentos manifesta-se a
partir da pressdo de dar “[...] prosseguimento reflexivamente direcionado do agir que se
orienta por outros meios ao entendimento” (HABERMAS, 2012b, p. 61). O discurso
constitui-se em um tipo de comunicacdo altamente especializada e dotada de regras
especificas para que se possa chegar a um consenso valido oriundo desse processo: o discurso
deve estar aberto a todos os que tenham condic¢des de dele participar; qualquer asser¢do pode
ser introduzida ou problematizada por qualquer um dos participantes; qualquer participante
pode manifestar seus desejos, atitudes e vontades; nenhum falante pode sofrer coercdo ou
restricdo do exercicio de qualquer de suas atribuicGes; a unica coercdo valida € a do melhor

argumento, ou seja, aquele que é capaz de gozar do assentimento de qualquer um que seja
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afetado performativamente por ele’”. Habermas estabelece ainda uma tipologia da
argumentacao para mostrar a reunido de argumentos especializados sob a rubrica de discursos
especificos que estejam vinculados a uma pretensdo de validade (HABERMAS, 2012b, pp.
49-57):

1) Discurso tedrico: constitui tipo de argumentagdo no qual sdo efetuadas as
exteriorizacBes de carater cognitivo-instrumental. No discurso tedrico sdo formuladas
assercOes e intervengdes, ambas tendo como referéncia o mundo fisico. As pretensdes de
validade criticaveis vinculadas a este tipo de argumentacdo correspondem a verdade
proposicional e a eficiéncia de acgbes teleoldgicas; as experiéncias de aprendizado aqui
constituidas derivam de opiniGes refutadas e intervencées fracassadas;

2) Discurso préatico: constitui um tipo de argumentacdo no qual s@o proferidas
exteriorizacGes de carater moral-pratico. O discurso pratico constitui 0 medium através do
qual se torna possivel avaliar se uma norma de agdo obedece ao critério segundo o qual ela
pode ser generalizavel a ponto de ser racionalmente aceita por todos os atingidos. As
pretensdes de validade criticaveis vinculadas a este tipo de argumentacdo correspondem a
correcdo normativa e o referencial de suas exteriorizagcdes sdo as normas intersubjetivamente
partilhadas;

3) Critica estética: constitui um tipo de argumentacdo no qual sdo proferidas
exteriorizacOes de carater avaliativo. A critica estética ndo satisfaz as condi¢des exigidas por
discursos, na medida em que ela ndo pode assumir a pretensdo de aceitacao generalizada em
funcdo de os valores restringirem-se a um circulo restrito de atingidos e aparecerem como
interpretacdes dos participantes de uma comunidade formuladas com vistas a articular uma
autoimagem desta. Este tipo de argumentacdo avalia o produto do trabalho artistico sob o
ponto de vista de sua autenticidade com referéncia a um quadro de valores. A pretensdo de
validade criticavel vinculada a critica estética corresponde a adequacdo de padrdes
valorativos;

4) Critica terapéutica: constitui um tipo de argumentacdo no qual sdo proferidas
exteriorizacOes de carater expressivo. Tal como a critica estética, ndo preenche as exigéncias

para ser tipificada como discurso em fungdo de ndo submeter-se a condi¢des de generalizacdo;

12 Cf. HABERMAS, 1989, p. 112. Essas regras sao constitutivas para aquilo que Habermas denomina situagdo
ideal de fala. Ainda que se possa acusar essa caracterizagdo como excessivamente distante das situacdes
concretas de comunicacdo, ela serve como uma espécie de ideal regulativo de uma argumentacdo bem sucedida;
trata-se de enfatizar o aspecto em que se considera a fala argumentativa enquanto processo submetido a
condicOes altamente idealizadas para os participantes poderem conduzir a argumentacdo de um modo no qual se
assume performativamente a exclusdo de qualquer tipo de coacdo externa. Distinguem-se ainda os aspectos de
procedimento regulamentado de cooperacdo comunicativa e o de producdo de argumentos convincentes que
possibilitem a transformacdo de argumento em saber. Cf. HABERMAS, 2012b, pp. 60ss.
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no seu caso, contudo, a restricdo se fundamenta na sua relacdo com os desejos, emocgoes e
estados de espirito vivenciados por uma pessoa em particular. Atrela-se a uma forma de
racionalidade por trazer & tona autoenganos™® sistematicos, evidenciar-lhes sua irracionalidade
e, pela intervencéo assimétrica do dialogo analitico™, incutir uma relacéo reflexiva no tocante
as proprias exteriorizacOes expressivas. A pretensdo de validade vinculada a critica
terapéutica corresponde a veracidade de expressoes;

5) Discurso explicativo: quando o entendimento se vé diante de sérias dificuldades, os
atores véem-se na obrigacdo de retroceder a um ponto no qual o préprio medium do
entendimento é tomado como objeto de argumentacdo. Uma pessoa é tida como racional caso
se disponha positivamente frente ao entendimento e assuma a tarefa de superar um problema
comunicativo por meio da checagem das regras da linguagem. Constitui a pretensdo de
validade criticavel do discurso explicativo a compreensibilidade ou boa formulacdo de
construtos simbdlicos.

O fato de o discurso explicativo veicular pretensdes de validade que servem de esteio
para a superacdo de dificuldades intrinsecas aos demais e, desse modo, fornecer elementos
que permitam a formacdo do consenso, seja com relacédo a fatos, normas, valores ou vivéncias
subjetivas, permite entender tanto a op¢do de Habermas por lancar mdo de um conceito de
racionalidade comunicativa quanto o porqué de ele fazer do agir comunicativo o0 modelo
paradigmatico de agir social. Sob o influxo da tipologia dos discursos, nosso autor reforma a

teoria dos trés mundos proposta por Popper*®, assim caracterizada:

Em primeiro lugar, hd o mundo fisico — o universo das entidades fisicas (...);
chama-lo-ei de “mundo 1”. Em segundo lugar, hd 0 mundo dos estados mentais,
incluindo ai estados de consciéncia, e disposi¢cBes psicoldgicas e estados de
inconsciéncia; chamé-lo-ei de “mundo 2”. Mas ha também um terceiro mundo, o
mundo dos conteldos do pensamento e, é claro, dos produtos da mente humana;
chama-lo-ei de “mundo 3” (POPPER, 1991, pp. 61s.).

Os trés mundos apresentados por Habermas, quais sejam, mundo objetivo, mundo
social e mundo subjetivo, contrariamente a proposta de Popper, ndo representam colegdes de
enunciados verdadeiros, mas modelos esquematicos dotados do mesmo estatuto formal que se

alinham a diferentes atitudes performativas. A delimitacdo formal de mundos € tributéria da

BAutoengano e erro se diferenciam, pois este incide sobre fatos, ao passo que aquele incide sobre vivéncias
pessoais. Cf. HABERMAS, 2012b, p. 54.

4 A assimetria deriva de o papel do analista n4o se confundir com o do analisando, visto que s&o as vivéncias
subjetivas do segundo a matéria da analise. Como uma situagdo ideal de fala exige acesso igual e irrestrito ao
tema da comunicacdo e neste caso o analisando detém acesso privilegiado por se tratarem de suas vivéncias,
percebe-se que a critica terapéutica ndo satisfaz plenamente as exigéncias para configurar um discurso
propriamente dito.

> A mencdo a Popper serve aqui como indicacéo da formulacéo originéria da teoria dos trés mundos referenciais
utilizada por Habermas como meio de assegurar a pertinéncia e o teor normativo de seu conceito de
racionalidade.
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acao que se assume; dito de maneira inversa, acdes correspondem a exteriorizagdes em que
um ator faz referéncia a um dos trés mundos*®. Dentro da perspectiva de um observador, a
acao aparece como movimento, o qual, embora ndo contenha a acdo, pode ser semanticamente
relevante; caso o0 seja, a condi¢do para que possa ser interpretado como componente da acao
consiste em proporcionar a efetuacdo desta por meio da execucdo de um plano de agéo
passivel de reconstrucdo reflexiva, isto é, deve se tratar de um movimento auténomo.
Movimentos ndo autdbnomos, por seu turno, equivalem as operagdes envolvidas na concep¢éao
e na aplicacdo de regras conforme concebido por Wittgenstein em seus jogos de linguagem.
Entretanto, operacOes, ainda que possam ser julgadas tendo em vista a sua correcao interna,
tal como quando se aplicam regras aritméticas ou gramaticais, encontram seu sentido para
além de si mesmas; sdo meios através dos quais se realizam outras acdes. Regras transmitem
modelos de operacdo, mas ndo desempenham funcdo interpretativa, ou seja, “operacdes nao
tocam o mundo” (HABERMAS, 2012b, p. 190).

A acdo, portanto, constitui-se pela relagdo reflexiva com uma concepcdo formal de
mundo e isso delimita as possibilidades de construir-se uma teoria do agir social de um modo
em que o problema do acesso interpretativo ao campo do agir traz novamente a tona a
problematica da racionalidade: diferentes modelos de agir endossam modelos distintos de
racionalidade e carregam pressupostos ontoldgicos particulares. O ator teleologicamente
motivado tem como pressuposto ontolégico o conjunto de estados de coisa; a racionalidade de
sua acdo revela-se na veracidade de sua asser¢ao ou na obtencao de um efeito tencionado por
sua intervencdo, ou seja, os critérios em que é avaliado o agir teleoldgico séo os de verdade e
eficdcia. Quando em um contexto de agir estratégico, a cooperagdo apresenta-se apenas como
uma alternativa casual para a obtencdo de um fim, pois “o éxito da acdo também € dependente
de outros atores que se orientam cada qual segundo seu préprio éxito e se comportam
cooperativamente apenas na medida em que isso corresponda ao seu calculo egocéntrico de
vantagens” (HABERMAS, 2012b, p. 169). Embora o agir estratégico complexifique as
entidades intramundanas com a adogdo de sistemas de tomada de decisdo, continua preso a
uma concepcdo de mundo meramente objetivante’. Para o agir normativo acrescenta-se ao
conjunto de estados de coisas 0 mundo social explicado pela persisténcia de um conjunto de

normas. Essas normas sdo consideradas validas quando gozam do assentimento de todos 0s

18 A circularidade dessa formulagdo mostra como a formulacéo de uma pragmatica transcendental deve levar em
conta como acdo e mundo se implicam reciprocamente.

7 Para que se possa atingir um dado objetivo sdo criados acessérios, ferramentas, utensilios; pessoas se
articulam para agir conjuntamente; normas sao criadas; complexos institucionais se erigem. No entanto, todo
esse aparato, embora envolva casualmente outros tipos de comportamentos, permanece atrelado a obtencao de
uma finalidade e nela encontra sua razdo de ser em um complexo de acéo.
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envolvidos e a sua validade é garantidora de sua subsisténcia. Normas sao distintas de valores:
estes lancam luz sobre as caréncias compartilhadas pelos individuos pertencentes a uma
mesma tradi¢do; ambicionam tornarem-se aquelas, mas o fazem somente quando séo capazes
de dispor do assentimento dos destinatarios. O modelo normativo de agir supre 0s agentes em
termos motivacionais, na medida em que dispde de um mecanismo de aprendizagem e
internalizacéo de valores. A avalia¢do da relagéo ator-mundo incide sobre a adequacao do agir
as normas vigentes ou sobre a capacidade das normas vigentes em suprir as caréncias dos
destinatarios sob o critério da validade social. Embora enriqueca as pressuposicoes
ontoldgicas do agir teleoldgico pelo reconhecimento da originalidade de um mundo social, o
agir normativo prende-se a dindmica ator-mundo, seja com relacdo aos fatos do mundo
objetivo, seja com relacdo as normas do mundo social (HABERMAS, 2012b, pp. 170-174). O
conceito de agir dramatdrgico, por seu turno, incorpora aos mundos objetivo e social o
pressuposto ontolégico do mundo subjetivo. Nele esta em jogo a performance de um ator
perante um publico. A partir de sua relagdo com um mundo objetivo, o ator torna patente sua
visdo acerca de si mesmo. A avaliacdo de uma exteriorizacdo dramaturgica se da no sentido
obter junto ao publico reconhecimento em relacdo a veracidade daquilo que um ator oferece
sobre sua subjetividade; desejos e sentimentos sdo relevantes para essa forma de agir pela sua
ancoragem em um aspecto parcializante caracteristico a natureza humana: a caréncia. Como
os valores desempenham a fungdo de langar luz sobre as caréncias, incide neste caso o juizo
de valor, cujo sentido reside no reconhecimento por parte de um publico de que determinada
exteriorizacdo articula em concordancia com o critério de veracidade subjetiva suas proprias
caréncias, dados os padrdes disponibilizados pela tradicdo cultural; a direcdo avaliativa
consiste em o ator estar representando ou nao aquilo que deseja ou sente. Em que pese o fato
de acrescentar a relacdo ator-mundo a relacdo do ator consigo mesmo, o0 agir dramaturgico
encerra-se na dicotomia entre mundo exterior e mundo interior na medida em que o ator
assume uma atitude objetivadora frente a objetos fisicos e objetos sociais (HABERMAS,
2012b, pp. 174-182).

Somente o conceito de agir comunicativo corrige o desnivel revelado pelas outras
modalidades do agir entre as perspectivas do ator e do observador, na medida em que sua
analise pressupBe inovadoramente que o interprete ja esteja inserido como participante pela
introducdo da linguagem como medium coordenador da acdo™®. Os outros trés modelos de

18 «A realidade pré-estruturada de maneira simbdlica forma um universo que, em face do vislumbre de um
observador inapto a comunicacdo, teria de ficar hermeticamente cerrada, incompreendida mesmo”
(HABERMAS, 2012b, p. 213).
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acdo tomam a linguagem unilateralmente: para o agir teleoldgico, sob a forma do agir
estratégico, a linguagem é um entre outros meios disponiveis aos atores para que eles exercam
influéncia sobre outros na obtencdo de éxito; para o agir normativo, a linguagem é um
mecanismo de articulacdo de valores direcionado a tornad-los aceitos por um grupo
interessado; para o agir dramaturgico, a linguagem € meio de autoencenagdo, ou seja, seu
componente cognitivo é elidido pelo elemento expressivo. O agir comunicativo toma a
linguagem como meio de entendimento™ com que os atores, inseridos em um ambiente
cultural, referem-se simultaneamente aos mundos objetivo, social e subjetivo com vistas a
aclarar os termos com base nos quais se desenrolam as situagdes compartilhadas. O agir
comunicativo se desdobra nos demais, por isso permite-se assumi-lo de modo unilateral; ele
apresenta maior riqueza ontologica em fungdo de assumir todas as trés concepg¢des formais de
mundo dos modelos anteriores. Deve-se levar em conta, no entanto, que o agir ndo se reduz a
falar nem a interacdo a conversagdo; ainda assim, a linguagem constitui, igualmente, o meio
de integracdo através do qual se coadunam os diferentes planos de agdo sustentados pelos

atores, isto é, a linguagem € o meio paradigmatico de efetivacdo do entendimento:

Para 0 modelo de a¢do comunicativo, a linguagem s6 é relevante do ponto de vista
pragmatico de que os falantes, ao empregar sentengas orientados pelo entendimento,
estabelecam referéncias ao mundo — e isso ndo apenas de maneira direta como no
agir teleologico, dirigido por normas, ou dramatdrgico, mas de maneira reflexiva. Os
falantes tomam trés concepgbes formais de mundo existentes nos outros modelos de
acdo, aos pares ou individualmente, e integram-nas em um sistema, pressupondo-o
conjuntamente como uma moldura interpretativa no interior da qual eles logram
alcancar o entendimento (HABERMAS, 2012b, pp. 190s.).

A distincdo entre agir estratégico e agir comunicativo pontua que ou um ator age
orientado pelo éxito ou age orientado pelo entendimento. Habermas utiliza “entendimento”
com o significado de saber pré-tedrico dos falantes que intuitivamente distinguem quando
influenciar os ouvintes ou quando se entender com eles, além de estarem capacitados a
analisar criticamente se determinada tentativa de entendimento é bem sucedida
(HABERMAS, 2012b, p. 467). A interpenetracdo reciproca entre fala e entendimento permite
vislumbrar o porqué de se poder analisar os tracos formal-pragmaticos do entendimento a
partir da postura dos falantes. Embora nem sempre a linguagem seja utilizada como medium
do entendimento, como no caso de uma simples conversa informal, e possa até mesmo ser
utilizada para provocar manipulativamente determinado efeito no ouvinte, tal uso é parasitario
do agir voltado ao entendimento, como se pode depreender da assimilagdo por Habermas da

distingdo feita por Austin entre ilocucGes e perlocucdes: “os trés atos que Austin distingue

19 Nas outras modalidades de agir a coordenacdo da acdo ndo se assume prima facie em direcdo ao comum
acordo. Cf. INGRAM, 1994, p. 53.
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podem ser caracterizados, portanto com as seguintes palavras-chave: dizer algo [ato
locucionario]; agir enquanto se diz algo [ato ilocucionario]; realizar algo por meio de se estar
agindo enquanto se diz algo [ato perlocucionario]®®” (HABERMAS, 2012b, p. 501).

Efeitos perlocutivos obtém sua razéo de ser do fato de os atos ilocucionarios estarem
engastados em contextos de acdo teleoldgica, podendo o participante fazer uso do
entendimento de modo a pdr em pratica um plano para se atingir determinado objetivo ou
entdo possuindo determinada intencdo®. Contudo, o ato ilocucionario é tributario do
significado do que se diz, ao passo que o sentido de uma acdo teleoldgica resulta daquilo que
0 agente tem em mente com o desempenho de uma acdo (HABERMAS, 2012b, pp. 501s.). Da
distingdo entre ilocugdo e perlocucdo decorre que “entendimento” deve ser explicado com
base unicamente em atos ilocucionarios, ou seja, exclusivamente em contextos comunicativos,
sem ligacdo complementar com a acdo estratégica. Exitos perlocucionarios se descrevem
como efeitos da intervencdo no estado de coisas (ou seja, sdo de natureza intramundana);
éxitos ilocucionarios ocorrem por meio do entendimento reciproco entre participantes da
interacdo (possuem carater extramundano, embora sejam imanentes ao mundo da vida). As
assimetrias do ato perlocucionarios, constataveis na nocdo de que ao menos um dos
participantes omite o carater estratégico de sua agdo, tornam-no impréprio a anélise da
linguagem como mecanismo coordenador de a¢des; o0 ato ilocucionario, por seu turno, permite
aos participantes ajustarem entre si seus planos de acdo individuais e se entenderem de modo
irrestrito tendo como ideal regulador uma situacdo ideal de fala, portanto serve como
fundamento ao agir comunicativo. Agir enquanto se diz algo e provocar algo por meio de uma
acdo levada a cabo enquanto se diz algo pertencem a planos de interagcdo distintos: no
primeiro caso a agdo é coordenada por meio de um comum acordo normativo, ou seja, 0S
participantes consideram uns aos outros como coparticipantes em um contexto interativo,
enquanto no segundo a coordenacdo ocorre por posicionamento de interesse. Imputa-se ao
falante a necessidade de mostrar que a apercepg¢do dos efeitos secundarios de seu ato como
tentativas de provocar subrepticiamente determinado efeito nos ouvintes néo passa de um mal
entendido; desse modo, a acdo orientada ao entendimento vem a lograr éxito. Habermas

assimila a critica feita por Strawson a Austin quando entende que a tendéncia do segundo a

20 Austin pontua que o significado do que se diz pertence a um plano linguistico distinto daquele em que se faz o
uso do que é dito; por fim, é distinguida também a tentativa de provocar um efeito vinculado ao uso da fala. Cf.
AUSTIN, 1962, pp. 100s.

2l 0 que Austin denomina efeitos perlocutivos surge tdo somente pelo fato de os atos ilocucionarios
desempenharem certo papel em um contexto teleoldgico da acdo. Esses atos surgem quando um falante age
orientado pelo éxito e vincula, ao mesmo tempo, acles de fala a intences, instrumentalizando-as para
determinados fins que mantém apenas uma relacdo contingente com o significado do que se disse”
(HABERMAS, 2012b, p. 502).
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identificar atos de fala com intera¢Oes de qualquer género mediadas pela linguagem obscurece
a compreensao de que “[...] agcdes de fala funcionam como mecanismos de coordenacdo de
outras acdes” (HABERMAS, 2012b, p. 510). Sobre a distin¢do entre atos ilocucionarios e
perlocucionarios e a sua conseqiiéncia para a acdo social cujo modelo é o agir comunicativo,

Habermas sumariza seu entendimento da seguinte forma:

O tipo de interagcBes em que todos os participantes buscam sintonizar seus planos de
acdo individuais e em que, portanto, almejam alcancar seus objetivos ilocucionarios
de maneira irrestrita — eis 0 que chamarei de agir comunicativo. [...]. Portanto,
incluo no agir comunicativo as interacfes mediadas pela linguagem nas quais todos
0s participantes buscam atingir fins ilocucionarios, e tdo0 somente fins como esses.
Ao contrdrio, considero o agir estratégico mediado pela linguagem em que ao menos
um dos participantes pretende ocasionar com suas acdes de fala efeitos
perlocucionarios em quem esta diante dele (HABERMAS, 2012b, pp. 509s.).

O agir comunicativo se distingue do agir estratégico em funcdo de os seus
participantes perseguirem fins ilocucionarios em busca de um acordo comum que fundamente
a coordenacdo dos planos de acdo individuais. Com um ato de fala, um falante oferece ao
ouvinte uma pretensdo de validade manifesta em favor do que se diz, com o auxilio de um
verbo performativo®. A aceitacdo dessa oferta por parte de um ouvinte vincula-se tanto ao
conteddo da enunciacdo quanto as obrigacdes pragmaticamente decorrentes da atitude dessa
aceitacdo. Se acOes de fala, entdo, ndo retiram sua autoridade da validade empirica de normas
ou da forca discricionaria do poder de sancdo, Habermas propde que elas retirem sua
capacidade de coordenar acdes do comum acordo alcangado discursivamente: “a dimenséo
pragmatica de um comum acordo que se revela eficaz para atividades coordenativas vincula a
dimensdo semantica da compreensdo de sentido a dimensdo empirica de prosseguir
(dependendo do contexto) com a unificagdo relevante para as consequéncias da interacdo”
(HABERMAS, 2012b, pp. 513s.). As pretensdes de validades discursivamente veiculadas
distinguem-se de pretensdes de poder por expressarem uma forca racionalmente motivadora
do comum acordo ao invés da forga empiricamente motivadora de um potencial sancionador.
A garantia oferecida ao ouvinte reside nas razdes disponiveis para que se aceite determinada
pretensdo de validade; a forca vinculativa do ato ilocucionario € extraida do efeito
coordenativo da garantia oferecida pelo falante tendo em vista o resgate discursivo de uma
pretensédo de validade (HABERMAS, 2012b, p. 523). Apenas atos de fala que oferecam
pretensdes de validade criticaveis podem ser aceitos pelo ouvinte a partir da base de validade
extraida da comunicacdo linglistica voltada ao entendimento e, portanto, funcionar como

mecanismos de coordenacdo de acdes. Como, entdo, o agir comunicativo inclui em seu bojo

22 Esses verbos — casualmente determinados — expressam a forma assumida pelo uso de uma sentenca em um

contexto comunicativo, como é o caso de “advertir”, “protestar”, “ordenar

, “prometer”, entre outros.
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exclusivamente interagdes de base linglistica em que se busca irrestritamente o éxito
ilocuciondrio, a instrumentalizacdo deste para a efetivacdo de um fim perlocucionario
configura uma modalidade de agir estratégico, tal qual € o caso com o exemplo de sentencas
imperativas®®. Quanto & distincdo possivel entre pretensdes autdnomas de validade, Habermas

assim as apresenta:

Em ambientes de agir comunicativo as a¢6es de fala sempre podem ser refutadas sob
cada um dos trés aspectos: sob o aspecto da corre¢do, que o falante reivindica em
favor de sua acdo mediante referéncia a um contexto normativo (ou entdo de
maneira imediata, em favor dessas proprias normas); sob o aspecto da veracidade,
que o falante reivindica em favor de vivéncias subjetivas a que ele tem acesso
privilegiado; e por fim sob o aspecto da verdade, que o falante reivindica com sua
externacdo em favor de um enunciado (ou em favor das suposic@es de existéncia do
teor de um enunciado nominalizado) (HABERMAS, 2012b, p. 531).

O comum acordo almejado pelo agir comunicativo a partir da aceitacdo da oferta de
um ato de fala reside ndo apenas em uma pretensdo de validade tematicamente realizavel; seu
éxito se configura quando é efetivado simultaneamente em trés niveis: o falante visa realizar
uma acdo de fala que seja (1) correta quanto ao contexto normativo, (2) condizente com um
saber previamente possuido pelos interlocutores e (3) assumida verazmente com remissao a
subjetividade do emissor para que o ouvinte dé crédito aquilo que Ihe € dito. A razéo de o
comum acordo comunicativamente articulado ser criticavel sob a perspectiva de trés
diferentes pretensdes de validade € encontrada na suposicdo formal de trés referenciais
distintos de mundo. Conforme o referencial predominante, definido por extrapolacdo em
direcdo a casos puros de atos de fala, sdo definidas: acdes de fala constatativas, expressivas e
reguladoras (HABERMAS, 2012b, p. 534). A imbricacdo das ac¢Oes de fala em quadros de
referéncias complexos indica que uma mesma agdo de fala carrega os trés componentes
referenciais. Assim sendo, ainda que ac¢des de fala constatativas sejam as unicas a manifestar
a pretensdo de validade de um enunciado quanto a verdade, o falante agrega ao componente
proposicional de sua fala (dito de outro modo, a pretensdo de éxito ilocucionario
predominante) certas pressuposicdes existenciais exprimiveis sob a forma de sentencas
assertoricas (aquelas que apontam para um determinado estado de coisas). O mesmo se da em
acOes de fala nas quais ndo haja a comunicacdo via proposi¢ao, como o caso da saudacdo, em

que se pressupdem a conformacdo de um quadro social e o estado vivencial de alguém;

2 Sentencas imperativas, de acordo com o modelo de atos perlocucionérios, sdo vistas como uma tentativa por
parte do falante em fazer com que o ouvinte realize uma acdo enquanto forma direta de entendimento que
prescinde de formas indiretas de atingir o mesmo propoésito. O emissor intenciona criar um novo estado de coisas
exercendo influéncia sobre o destinatario, o qual compreende o imperativo quando conhece o papel que exerce e
as necessidades para que se cumpra o que disse o falante. O comum acordo serve como fundamento a
observancia da obrigatoriedade na medida em que o ouvinte somente compreende o sentido ilocucionario do que
Ihe é demandado em funcdo de o falante impor sua vontade; esse sentido reside externamente a ilocucdo, no
potencial sancionador. Cf. HABERMAS, 2012b, pp. 517-520.
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portanto, é insita a acfes de fala ndo-reguladoras a possibilidade de sucesso de acordo com
um contexto normativo. Para que uma acdo de fala conduza ao entendimento, ela deve
satisfazer igualmente as trés pretensdes de validade criticaveis; caso fracasse com relacédo a
uma delas, torna-se invélida. Contudo, a partir de seu componente ilocucionario sobressai-se
uma das trés pretensbes. Esses casos puros de atos de fala “sdo apropriados como fios
condutores para a tipologizacdo de interacdes mediadas pela linguagem” (HABERMAS,
2012b, p. 564), conforme o quadro:*

Quadro 1: Tipos puros de intera¢cdes mediadas pela linguagem

Caracteristicas | Atos de fala | Fungdes OrientagBes | Atitudes Pretensdes | Referéncias
Formal-prag- | caracteri- linguisticas da acdo basicas de validade | de mundo
maticas | zantes
Tipos de acdo
Agir estratégico perlocucbes, | influenciacdo | orientado objetivadora | [eficacia] mundo
imperativos | do oponente pelo éxito objetivo
Conversagdo constatativas | representacdo | orientado objetivadora | verdade mundo
de estados de | pelo objetivo
coisas entendimento
Agir regulado por | regulativas criacdo de | orientado conforme corregao mundo
normas relacGes pelo com as social
interpessoais | entendimento | hormas
Agir dramatlrgico | expressivas | autorrepre- orientado expressiva veracidade | mundo
sentacdo pelo subjetivo
entendimento

O critério que norteia a classificacdo dos atos de fala é a sua irredutibilidade dentro da

diversidade da experiéncia linguistica; sua aplicabilidade deve ser verificada pela via de uma
“pragmatica empirica bem instruida”. A questdo que se coloca é se uma teoria de viés formal-
pragmatico, a qual se dedica ao estudo das condi¢cdes de possibilidade do entendimento, é
mais apropriada do que aquelas de inspiracdo empirico-pragmatica, portanto voltadas a
analise de experiéncias faticas da linguagem, quando aplicada a uma teoria do agir social.
Para assegurar-se da proficuidade da pragmatica formal para o agir social, Habermas procede
de um modo que, em ultima instancia, prepara o terreno para o desenvolvimento de uma
teoria da sociedade e uma teoria da modernidade. De passagem Habermas aborda a

possibilidade de uma transi¢do regulamentada intuitivamente esbocada entre as agOes de fala

%0 quadro corresponde a figura 16 em HABERMAS, 2012b, p. 565.
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em decorréncia de se admitir uma atitude performativa correspondente respectivamente a cada
um dos tipos fundamentais do agir comunicativo (HABERMAS, 2012b, p. 569, nota 14).
Dentre os passos adotados por nosso autor na direcdo de suavizar as fortes idealizagdes
embutidas no conceito de agir comunicativo (HABERMAS, 2012b, pp. 568ss.), vale ressaltar
a correlacdo estabelecida entre os processos de entendimento intrinsecos ao ato de fala e o
agir comunicativo enquanto meio de integragdo social e também a relacdo entre agir
comunicativo e os recursos do saber de fundo disponibilizado pelo mundo da vida. Quanto
maior a ligacdo entre o significado de uma externacdo e o saber implicito, maior serd a
distancia do significado literal. Uma perspectiva menos idealizadora do significado das
enunciagdes possibilita esclarecer a diferenciacdo, em contextos naturais, entre as orientagoes
pelo entendimento e pelo éxito; quando esses tipos de orientacdo se confundem, tém origem
fendmenos de uma comunicacdo sistematicamente deturpada, a qual se pode explicar
recorrendo a pragmaética formal. A caracterizacdo do agir estratégico com a configuracéo de
uma modalidade tida como patente e outra como velada possui consequéncias que retomam a
distingdo entre ilocucdo e perlocucdo e possui efeitos tanto para a relacdo intersubjetiva
quanto para a autorrelacdo: de um lado, ha a manipulacdo provocada por uma interacdo
assimétrica; de outro ha a perturbacéo intra e extrapsiquica acarretada pela agdo inconsciente
de se adotar uma orientagdo voltada para o éxito, enquanto se cré orientar-se pelo
entendimento, o que configura um mecanismo de defesa explicado psicanaliticamente.

Por fim, para que se possa adentrar o terreno de uma teoria da modernidade, é
necessario ter presentes as tipologias ja apresentadas no que se refere aos discursos e a acéo
social. Os aspectos da racionalidade da a¢do obtidos com o auxilio de uma pragmaética formal
sdo inspirados no conceito weberiano de modernidade, a partir da critica tecida por Habermas
ao modelo proposto por Weber, no qual se privilegia o tipo racional-teleologico de agir. A
partir das estruturas de consciéncia que originaram e consolidaram o capitalismo, Weber
identifica a empresa capitalista como modelo organizacional cujo amadurecimento leva a
reboque todo o conjunto da sociedade; por isso, a racionalidade finalista é seu modelo para a
racionalizacdo social, tendo em vista que o objetivo do capitalista € o lucro. A razéo
teleoldgica destaca as regularidades préprias dos ideais referenciais de mundo, acerca dos
guais Weber, enquanto neokantiano, tinha total consciéncia, e 0s organiza em esferas culturais
de valor a partir do projeto dos conceitos formais de mundo e em torno de sistemas de agédo
correspondentes. O desdobramento do agir comunicativo em acdes de fala constatativas, agir
regulado por normas e agir dramaturgico permite sistematizar essa diferenciacdo de esferas de

valor pelo impulso das possibilidades de externacdo discursivamente articuladas e criticaveis
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tendo em vista pretensdes de validade especificadas; essa especificidade das pretensdes de
validade permite a institucionalizacdo das esferas de valor em torno de sistemas de agéo
especializados em géneros de saber. Por outro lado, Habermas ressalta a insuficiéncia de uma
teoria da sociedade que assuma unilateralmente a cultura como fenémeno explicavel; como se
vera adiante, é necessario adotar um conceito bifronte de sociedade tendo em vista a
reproducédo cultural, a manutencdo de estruturas de consciéncia e a fungédo especializada de
manutencdo sistémica que ultrapassa 0 nexo comunicativo. De posse desse arcabouco
conceitual sera possivel, finalmente, entender como nosso autor vincula as estruturas de

sociedade modernamente amadurecida com a religido.

1.1.2 Agir comunicativo como ponte para uma teoria de sociedade: o mundo da vida

Quando se assume um conceito de racionalidade que posiciona em primeira linha o
entendimento linguisticamente mediado de sujeitos da comunicacgéo, de partida € descartada a
dicotomia entre transcendental e empirico, na medida em que as regras para a formagdo do
consenso subsistem enquanto condi¢bes gerais de um processo de entendimento bem
sucedido obtidas pela extrapolagdo das circunstancias com as quais os falantes sempre se
deparam. A cada momento em que buscam se entender sobre algo, os falantes langam mao de
referenciais de mundo para orientar a atengdo de acordo com determinada pretensdo de
validade. Conforme dito anteriormente, um ato de fala realiza ao mesmo tempo trés
pretensdes de validade vinculadas a cada uma dessas concepgfes formais de mundo, ainda
que enfatize uma delas; quando aceita uma oferta, 0 ouvinte subscreve as trés pretensdes,
inclusive as que estiverem implicitas. J& uma recusa pode se basear na refutagdo em isolado
de quaisquer das pretensfes, 0 que significa que os participantes ndo atingiram a unidade de
perspectivas acerca da validade de uma exteriorizacdo. A necessidade de se atingir o
entendimento € manifesta em um contexto de defini¢des de situacdo de uma experiéncia
comunicativa, a ponto de, além da utilizacdo do éxito perlocucionario como via de
entendimento indireto, os participantes da comunicacdo disporem de redefini¢Oes de situagédo
como meio de se atingir o entendimento, ou seja, certos conteudos sdo subordinaveis a
respectiva categoria de mundo (HABERMAS, 2012c, p. 223). As situacfes nao sao definidas
de maneira rigida, pois elas sdo envolvidas por um horizonte que se desloca junto com o tema
e efetuam um recorte dentro “[...] de um mundo da vida que tanto constitui um contexto para

0s processos de entendimento como coloca recursos a sua disposi¢cdao” (HABERMAS, 2000,
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p. 416). A mobilidade do horizonte em que se enquadra a situagéo resulta da complexidade do
mundo da vida; este, enquanto pano de fundo sempre presente ou, dito de outro modo,
depdsito de certezas pré-reflexivas, quando recortado em um conjunto de referéncia perde o
status de trivialidade e se torna saber questionavel.

Na inflexdo conferida por Habermas, o conceito de mundo da vida adquire o
significado de uma reserva de padrBes de interpretacdo disponiveis para os participantes de
processos cooperativos de interacdo dentro de uma tradicdo cultural articulada por meio da
linguagem. O medium do entendimento possui a peculiaridade de em seu uso nao ser
assumido como recorte referencial a um dos mundos, diferentemente do que ocorre com uma
experiéncia que esteja circunscrita a um contetdo tematico dos trés mundos; ndo é possivel ao
participante assumir per se uma posi¢do extramundana com relacao a linguagem; por isso ela
¢ dotada de um tipo de semitranscendéncia. O mesmo ocorre com a tradicdo cultural:
linguagem e cultura fornecem os padrdes a serem empregados pelos agentes — a primeira
permite que os conteudos da tradicdo sobrevivam ao emprestar-lhes a forma simbdlica,
enquanto a segunda permite que os conteudos semanticos sejam decifrados a luz de padrdes
valorativos e interpretativos®. As ligacdes entre as concepcdes formais de mundo aparecem
pré-interpretadas e quando os participantes da comunicacdo se deparam com uma situacao
inesperada eles lidam com ela munidos pelo estoque de saber com o qual ja se encontram
familiarizados. N&o se pode, portanto, confundir os conceitos formais de mundo com o
conceito de mundo da vida, ja que os primeiros constituem a via de acesso categorial que
regulamenta o transcurso de situacdes necessitadas do reconhecimento intersubjetivo da
validade de uma externacdo para o ambito do mundo da vida, ao passo que 0s participantes da
comunicagdo encontram-se permanentemente imersos no pano de fundo pré-interpretativo a
ponto de eles mesmos estarem entre seus componentes e ndo poderem, portanto, assumir uma
postura externalista necessaria a categorizacdo do mundo da vida como algo intersubjetivo
(HABERMAS, 2012c, pp. 230s.); por isso se diz que os participantes do mundo da vida
encontram-se em uma especie de transcendéncia intramundana e a categoriza¢do do mundo da
vida como algo intersubjetivo é possibilitada somente pela reconstrucao teorica orientada por
uma pragmatica-formal.

Os momentos destacados do agir comunicativo constituem um amalgama na

perspectiva pré-reflexiva dos atores do mundo da vida; sua separagdo é alcancavel por duas

> Mesmo sendo dotadas de uma fungdo formativa para a comunicagdo cotidiana, cultura e linguagem, no
entanto, sdo tematizaveis quando é o caso de situacdes de mal-entendido. Entram entdo em cena intérpretes,
tradutores e terapeutas, os quais lancam mao de uma das concepcBes formais de mundo para identificar a
proveniéncia da disfuncionalidade destacada na situacdo de comunicacdo. Cf. LUCHI, 1999, p. 226.
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vias: pela via da pragmaética formal, j& explorada anteriormente, que fornece os elementos
irredutiveis da experiéncia comunicativa; ou por meio de uma teoria da modernidade que
destague como o processo de racionalizacdo de imagens de mundo culmina na configuragédo
de complexos de acdo social nos quais se destacam cada um dos tipos de agir e, portanto,
mantenha o vinculo entre modernidade e racionalizacdo. A racionalidade comunicativa
reconhece na pratica argumentativa uma elaboracdo exemplar de processos de aprendizagem
em cujas estruturas se acumula o saber de uma determinada cultura, o qual € submetido a
problematizacdo; enquanto agir comunicativo tornado reflexivo, os argumentos se condensam
e especializam sob a forma de discursos, os quais devem assumir a forma emancipada de
esferas culturais de valor no contexto de uma sociedade racionalizada. Weber, embora tenha
conferido a sua teoria da racionalizacdo social uma inflexdo que, para Habermas, é seletiva e,
portanto, estd atrelada a um conceito de sociedade insuficientemente complexo (WHITE,
1995, p. 93), possui 0 mérito de associar a diferenciagdo de esferas de valor com a
racionalizacdo social (HABERMAS, 2012b, pp. 291ss.). Weber considera o processo de
racionalizacé@o da cultura como a ampliacéo: do saber empirico, da capacidade progndstica, do
dominio instrumental e organizacional de procedimentos empiricos. Embora atribua a ciéncia
moderna o mérito de tornar reflexivo esse processo de aprendizagem, portanto de difundi-lo
para a cultura como um todo, Weber trata a histéria da ciéncia como aspecto adjacente a
evolugdo das condigOes de conducgdo racional da vida desencadeada pelo surgimento do
“espirito” do capitalismo. A compreensdo cientifica do mundo, por sua vez, é o esteio do
desencantamento das formas de vida, pois ela substitui a devoc¢édo pelo saber especializado no
conhecimento da realidade. Por outro lado, embora Weber dé mais destaque, de acordo com o
papel preponderante assumido pela orientagdo teleolégica da agdo, a influéncia da
reflexivizacdo da arte sobre as técnicas de reproducdo artistica, a autonomizacdo da arte é
tratada como a emancipacdo de um campo valorativo vinculado a exposicdo expressiva da
subjetividade liberada de pressbes funcionais e cognitivas. A arte autbnoma desempenha o
papel compensatdrio de salvacdo intramundana, portanto seu raio de influéncia € ainda menor
do que o da ciéncia. A racionalizacdo do direito e da moral, considerada por Weber o cerne
do desenvolvimento da sociedade moderna, € vista com a autonomizacdo de ideias praticas
frente a seu contexto generativo. Habermas critica a roupagem dada por Weber a
autonomizacao das esferas de valor por ela ser fragmentaria e por ndo conseguir destacar seus
elementos comuns de racionalidade, desenhando assim um cenario de luta entre pretensdes de

validade incongruentes; para nosso autor, quando se assume a razao comunicativa como
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modelo paradigmatico, o pluralismo das reivindica¢des de cada das esferas culturais dispde de

um instrumento de unificagéo:

A unidade da racionalidade, na multiplicidade das esferas de valor racionalizadas
sob um sentido autdnomo, fica assegurada justamente no plano formal da solucdo
argumentativa das pretensdes de validade. Estas Gltimas diferem de pretensGes
empiricas pela pressuposicdo de que se possa resolvé-las com o auxilio de
argumentos. E argumentos ou razdes tém em comum pelo menos o seguinte: eles, e
somente eles, sob pressupostos comunicativos de uma checagem de pretensdes de
validade hipotética, podem desenvolver a forca da motivagcdo racional
(HABERMAS, 2012b, p. 436).

Para Habermas, a aversdo de Weber a uma razdo substancial levou-o a manter-se

aquém da distin¢do entre forma e contetdo; nosso autor,

Em contraposic¢8o a isso, gostaria de insistir em que a raz8o comunicativa — apesar
do seu carater eminentemente procedural, desobrigado de todas as hipotecas
religiosas e metafisicas — estd imediatamente entrelagada no processo social da vida
porque os atos de entendimento reciproco assumem o papel de um mecanismo de
coordenacdo da acdo. O tecido das agBes comunicativas nutre-se de recursos do
mundo da vida e, a0 mesmo tempo, constitui 0 medium pelo qual as formas
concretas de vida se reproduzem (HABERMAS, 2000, p. 439).

Quando se abandona o racionalismo formalista em prol de um conceito de razéo que
se alimenta das fontes de saber das quais os atores langam mé&o em sua interagdo cotidiana,
torna-se possivel elucidar a consolidacdo dos ideais culturais em complexos de agédo
diferenciados; por isso Habermas salienta a complementaridade entre os conceitos de agir
comunicativo e mundo da vida (HABERMAS, 2012b, p. 485). A separacdo entre forma e
conteddo ndo pode ser tomada como pressuposto metodologico de acesso a racionalizagédo
cultural; deve, de fato, ser lida como consequéncia da reflexivizacdo ocorrida no bojo da
cultura: a universalizacgéo das estruturas do mundo da vida expulsa os conteudos concretos das
tradicbes para as margens dos processos de reproducdo cultural e em seu lugar posiciona
“[...] elementos abstratos como conceitos de mundo, pressupostos da comunicacgao, processos
argumentativos, valores fundamentais abstratos, etc.” (HABERMAS, 2000, p. 478). A
continuidade das tradi¢Ges culturais é garantida somente de modo falibilista, ou seja, 0 saber
de fundo é reproduzido a medida que se fluidifica e sobrevive as pressdes da critica; desse
modo, os conteudos da tradicdo tém sua racionalidade posta a prova e, por meio da superacéao
de sua negacdo, sdo fortalecidos quando permanecem no ambiente de uma sociedade
moderna.

A racionalizacdo do mundo da vida, no entanto, ndo libera unicamente meios
reflexivos de continuidade e renovacdo do saber cultural; para além dos processos de
reproducéo cultural, uma teoria de sociedade que vise cobrir conceitualmente a complexidade

de um mundo da vida comunicativamente estruturado deve atentar a outros processos de
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manutencdo de estruturas a partir das fungdes desempenhadas pelo agir comunicativo: a
insercdo dos atores em um contexto no qual eles se deparam uns com 0s outros e a pressao
para que eles unifiqguem seus planos de acéo sob a orientacdo do entendimento reciproco, na
medida em que oferecem e avaliam pretensdes de validade se baseiam no pertencimento a um
grupo de solidariedade, servem de base para a integracédo social; de outro modo, a insergéo
das criangas em interagOes sociais nas quais, a partir do estabelecimento de pessoas de
referéncia, elas adquirem capacidades de acao pela internalizacao de orientagdes axiologicas e
reconhecem-se como membros de um grupo de solidariedade presta-se a funcdo de
socializacdo dos individuos. Os processos de reproducdo cultural, integracdo social, e
socializacdo servem a manutencao, respectivamente, dos componentes estruturais do mundo
da vida, quais sejam, cultura, sociedade e personalidade; Habermas assim os descreve, sem,

evidentemente abandonar a perspectiva do ator comunicativamente motivado:

A cultura constitui a reserva ou estoque de saber, do qual os participantes da
comunicagdo extraem interpretagdes no momento em que tentam se entender sobre
algo no mundo. Defino a sociedade por meio das ordens legitimas pelas quais 0s
participantes da comunicacgdo regulam a sua pertenca a grupos sociais, assegurando
a solidariedade. Interpreto personalidade como o conjunto de competéncias que
tornam um sujeito capaz de fala e de acdo — portanto que o colocam em condicdes
de participar do processo do entendimento. O campo semantico dos contelidos
simbdlicos o espaco social e o tempo historico constituem as dimensdes em que 0s
atos comunicativos se realizam. As interacbes que formam a rede da prética
comunicativa cotidiana configuram o meio pelo qual a cultura, a sociedade e a
pessoa se reproduzem. E tais processos de reproducdo se estendem as estruturas
simbolicas do mundo da vida (HABERMAS, 2012c, pp. 252s.).

Portanto, a racionalizacdo do mundo da vida se desenvolve estruturalmente dentro de
diferentes dimensdes na perspectiva do proprio mundo da vida; sob inspiragdo piagetiana, ou
seja, com base em desenvolvimentos de estruturas gerais que consolidam niveis de
aprendizado, Habermas elabora um esquema geral da reproducdo do mundo da vida. Para
nosso autor, crises de orientacdo e legitimacao, surgidas a partir de entraves na reproducao
cultural evidenciam a racionalidade que serve como medida para a continuidade e coeréncia
do saber aceito como valido; nestes casos, torna-se clara a incapacidade do estoque cultural
em fornecer aos membros da cultura interpretacdes estaveis de mundo. Ja no plano da
sociedade, a integracdo social do mundo da vida assegura a conexdo de novas situacfes a
esquemas interpretativos pré-existentes e, desse modo, estabiliza a identidade coletiva de um
grupo em consonancia com a pratica cotidiana; a solidariedade de grupo é a medida da
integracdo e da consolidacéo da identidade; a incapacidade de dar conta das novas situacdes a
partir da ordem existente conduz a conflitos e a anomia. Por fim, no plano da personalidade, a

socializagdo dos membros de uma coletividade conecta presente e passado pela penetragdo do
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patriménio de uma tradicdo nas historias de vida individualizadas; “capacidades interativas e
estilos de conduta de vida se manifestam pela imputabilidade das pessoas” (HABERMAS,
2012c, p. 258). A incapacidade dos atores em remeter situacbes comuns ao plano
intersubjetivo resulta em psicopatologias e fendmenos de alienacdo; nesse caso, a manutencao
de estruturas de personalidade fica condicionada a estratégias que retiram a participacdo
objetiva do “eu” de interacgdes e a sua forga se esgota.

A dimensdo de aprendizado atribuida por Habermas ao processo de racionalizagao
social deriva do aumento da relevancia dos processos de formacéo de consenso em sociedades
modernas; essa é a conclusdo a que se chega com o processo de linguistificacdo do sagrado
descrita por Habermas com o apoio em Mead e Durkheim, a ser detalhado mais a frente; por
hora € necessario estabelecer primeiramente como nosso autor assimila dos autores
supracitados os pontos de referéncia histéricos para uma racionalizacdo do mundo da vida
(HABERMAS, 2012c, pp. 264ss.). A marca da diferenciagdo estrutural do mundo da vida é
perceptivel a partir do momento em que sociedade e cultura se delimitam mutuamente quando
instituicOes se separam das cosmovisdes; na relacdo entre sociedade e personalidade, ela se
manifesta na ampliacdo do espago para a contingéncia, ou seja, 0 sistema de ordens perde
progressivamente a capacidade preditiva acerca de novas situagdes, aumentando as pressoes
sobre o agir comunicativo; finalmente, a diferenciagéo estrutural do mundo da vida se faz
presente na distin¢do entre cultura e personalidade, na medida em que a continuidade das
tradicBes torna-se condicionada pela assimilacgdo critica e esforco inovador dos individuos?®; a
sociedade, entdo, torna-se dependente de uma demanda ampliada de legitimidade e a
personalidade passa a estar sob a exigéncia permanente de estabilizacdo. Quanto a separacao
entre forma e conteudo, & ja referida formalizacdo dos nucleos garantidores de continuacgdo da
tradicdo cultural somam-se o distanciamento dos principios juridicos e morais com relagéo as
formas de vida concretas no nivel da sociedade e, no nivel da personalidade, as estruturas
cognitivas interativamente desenvolvidas desvinculam-se dos contetdos culturais e se
configuram enquanto competéncias formais amplamente desenvolvidas. O terceiro e ultimo
ponto de referencia reside na reflexivizacao da estrutura simbdlica: em sociedades modernas,
formam-se sistemas de acao profissionalizados, cuja responsabilidade é dar continuidade aos

processos especificos de reproducdo, como ciéncia e tecnologias levam adiante ideais

% Por isso, a formacao de consensos em sociedades modernas é mais arriscada: as tradi¢des ndo dispem de um
poder de continuacgdo inercial, sua permanéncia é justificada apenas quando os atores podem recusa-la. Por outro
lado, tradi¢cGes demonstram forca quanto maior for a sua capacidade de resistir as tentativas de falsificacéo.



38

cognitivos, moral e direito carreiam ideias normativos e arte e critica estética se encarregam
de ideais expressivos.

Até 0 momento apresentamos o entendimento de sociedade elaborado por Habermas
sob a perspectiva exclusiva dos participantes do mundo da vida; nosso autor pondera que,
entretanto, devido ao estado de semitranscendéncia do mundo da vida como pano de fundo
sempre presente, os atores ndo se encontram em condigdes de descrever as distor¢bes da
reproducédo simbolica, pois se orientam tendo em vista a continuidade das praticas cotidianas
e assim ndo podem pdr em davida exatamente o esteio dessas préaticas; ndo se pode, portanto,
igualar o conceito de mundo da vida ao de sociedade?’. Uma abordagem tedrica que se
pautasse exclusivamente pelo viés da integracdo social comunicativamente estruturada, isto ¢,
que relega tudo o que ocorre na sociedade “a transparéncia do que é transformavel num tema”
(HABERMAS, 2012c, p. 270), encontra-se distante de explicar a reproducdo material
dependente de atores orientados a um fim, visto que assumiria unicamente o0 agir
comunicativo como critério analitico para o agir social. Por outro lado, quando se privilegia o
aspecto da integracdo sistémica, reduz-se a sociedade ao modelo de um sistema
autorregulado; a acdo recebe a explicacdo apenas do ponto de vista do observador. Todavia,
ndo se deve reduzir os sistemas de acdo a analogia com sistemas vivos, pois este mantém com
0 seu meio uma relacdo de autoultrapassagem, enquanto aquele preenche a funcdo de
automanutencdo (HABERMAS, 2012c, p. 274). A analise da sociedade deve conciliar,
portanto, delimitacGes articuladas sob o ponto de vista dos participantes com a posterior
perspectiva sisttmica do observador; o conceito de sociedade como mundo da vida e sistema
torna isso possivel.

A abordagem da teoria de sociedade sob o enfoque sistémico é uma conseqléncia da
evolucdo social, pois apenas a medida que os subsistemas se diferenciam como complexos de
agir finalista inacessiveis a comunicacdo cotidiana é possivel assumi-los teoricamente
(HABERMAS, 2012c, p. 312). Para Habermas, a evolucdo social constitui um processo de
diferenciacdo de segunda ordem: mundo da vida e sistema se diferenciam ndo apenas gragas
ao crescimento de racionalidade, mas também a partir de incrementos de diferenciagdo, como
um processo tornado autdbnomo frente a suas motivac6es fundamentais. O sistema permite que
se trace a diferenca entre ele e 0 mundo da vida & medida que rebaixa este ao nivel de um
subsistema entre outros. Como, no entanto, 0 mundo da vida subsiste como mantenedor da

sociedade como um todo, dada a reniténcia do saber pré-tedrico cooperativamente produzido,

27O plano estrutural anteriormente descrito como “sociedade” indica a forma pela qual o mundo da vida elabora
a coordenacdo da acdo; ndo se trata de reduzir o conjunto da sociedade a um componente do mundo da vida.
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0S mecanismos sistémicos necessitam de uma ancoragem no mundo da vida. Em sociedades
modernas, 0s mecanismos sisttmicos de integracdo condensam-se em complexos desprovidos
de orientacdo normativa; surgem planos de integracdo controlados por meios que relegam
“[...] atitudes regidas por normas ou por pertencas sociais [...]” (HABERMAS, 2012c, p.
279) para a periferia. A formacdo do plano sistémico de integracdo é uma consequéncia, do
ponto de vista do mundo da vida, da racionalizacdo social, enquanto do ponto de vista

sistémico ela é resultante do aumento da complexidade funcional®

, OU seja, a disjuncdo entre
mundo da vida e sistema consiste, na perspectiva deste, em uma derivagdo do aumento da
quantidade de funcbes sociais necessérias para a manutencdo do sistema social como um todo.
Em termos socio-evolutivos, sociedades arcaicas sdo aquelas em que os elementos estruturais
do mundo da vida, bem como os planos sistémicos de integracdo, constituem apenas
projecdes tedricas, na medida em que componentes estruturais permanecem intrincados e
planos de integracdo ndo foram diferenciados; a partir da analise da dindmica do
desenvolvimento socio-evolutivo, percebe-se como, para Habermas, a liberacdo de elementos
de racionalidade modifica a experiéncia de religido condizente com um nivel societario a
ponto de em sociedades modernas a religido ndao desempenhar nenhuma funcdo social
especificada, dado que a especificacdo funcional corroi a base de reproducédo religiosa; por
iss0, neste momento, é possivel atribuir a Habermas a inclusdo de religido e modernidade em

campos semanticos antitéticos, na medida em que a segunda separa 0 que a primeira unifica.

1.1.3 Disjuncao entre mundo da vida e sistema

Quanto menor o grau de evolugdo social, mais uma sociedade se aproxima de um
modelo de mundo da vida ilimitado; sociedades tribais séo como consciéncias coletivas muito
desenvolvidas. A cosmovisdo objetivada avanca na direcdo da personalidade, pois recobre a
totalidade da estrutura social em consonancia imediata com a ac¢do; a cosmovisdo confere a
biografia singular um sentido transcendente de pertencimento a uma ordem organicamente
universal por ser ilimitada. O mundo da vida circunscreve todas as possibilidades de interagdo
atinentes a esse modelo de sociedade juntamente com o horizonte de eventos e iniciativas dos

membros. A coesdo social faz com que mesmo 0s ausentes estejam comunicativamente

%8 Também pode se assumir o recorte entre diferenciacdo de cultura, sociedade e personalidade e o aumento da
capacidade de controle. Cf. LUCHI, 1999, p. 280.
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presentes; a sociedade como um todo se reproduz em cada interacéo particular®. A validade
das normas sociais é assegurada religiosamente, por isso, sociedades tribais podem ser
chamadas comunidades de culto; a transgressdo dessas normas assume a forma de sacrilégio,
uma violéncia contra toda a ordem. Aqui, 0 sistema de parentesco desempenha uma funcao
fundamental, pois estabelece relagdes familiares que ja no nascimento atribuem o status para
0 membro; o sentido do status é garantir “[...] uma posicdo no interior de um grupo formado
de acordo com os limites da descendéncia legitima” (HABERMAS, 2012c, p. 283). O grupo
familiar forma o sistema de referéncias para as regras do casamento, sendo este de natureza
essencialmente exogamica com a interdi¢do do incesto. Os sistemas de parentesco delimitam
também a extensdo da unidade social: 0os que pertencem ao circulo familiar comportam-se
entre si de acordo com a orientagcdo do agir voltado ao entendimento; o agir expressamente
estratégico é vetado. Essa fronteira, no entanto, deve ser suficientemente porosa para permitir
as sociedades diminutas entabular relagcbes de parentesco que permitam o intercAmbio de
mulheres.

Sociedades tribais diferenciam-se funcionalmente de maneira horizontal: estratos
sociais ndo adquirem uma compleicdo hierarquizada no quadro de relagdes sociais, sendo a
tarefa organizacional desempenhada em nome do prestigio, via de regra derivado de uma
origem genealdgica divina, em vez do poder politico. A garantia de obediéncia aos
incumbidos de dar ordens deriva da capacidade da coletividade de assegurar-se de sua acéo
organizada; por outro lado, a estratificacdo pautada em critérios de idade e procedéncia pode
também permitir a instituicdo de uma ordem de comando em tribos ainda maiores. A
dindmica segmentaria dessas sociedades ndo indica, entretanto, um aumento autoassegurado
de complexidade social; sob o influxo de relagdes com o entorno, de ordem ecoldgica ou
demogréafica, por exemplo, as tribos podem evoluir tanto para grupos societarios mais
diversificados estruturalmente e dotados de uma sistematizacdo funcional mais evidente
quanto para grupos menores com grau de diferenciagdo mais comedido (HABERMAS, 2012c,
p. 294). Em que pese o fato de sociedades primitivas apresentarem fluxos de trocas
mercadologicas ao ponto de, inclusive, desenvolverem formas primitivas de moeda, as
transacdes econdmicas ndo dispdem de forca socialmente estruturante, na medida em que
integracdo social e integracdo sistémica ainda sdo coextensivas (a segunda se subsume a
primeira): a troca de mercadorias se realiza em um contexto densamente normativo,

geralmente estabilizado por relacbes de matrimonio, portanto se frustra a distin¢do de valores

» Esse esboco de mundo da vida homogéneo, embora marcadamente idealizado, constitui um modelo
aproximado de analise para as sociedades arcaicas.
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econdémicos e ndo econdmicos. O mecanismo de formacdo de poder, do mesmo modo,
permanece atrelado ao sistema de parentesco e, portanto, é delimitado em funcéo dos papéis
fixos atribuidos por idade, sexo e genealogia.

Troca e poder representam mecanismos distintos de coordenacdo de acbes e de
diferenciacéo sistémica. Somente quando atrelados a estruturas preliminarmente fornecidas os
mecanismos sistémicos conseguem coligar-se a integracdo social, a partir do estabelecimento
de uma relacdo subordinante com o medium da comunicacdo. O arranjo esquematico
assumido pelos niveis de diferenciacdo sistémica se organiza de um modo em que uma etapa
prepara internamente o desenvolvimento do nivel posterior, pelo qual é assumida, superada e
dialeticamente elevada (HABERMAS, 2012c, p. 300). O desprendimento de um poder
politico independente do ponto de vista funcional das atribui¢bes de prestigio provindas dos
sistemas de parentesco e a sua cristalizacdo sob a forma do poder sancionador caracterizam o
surgimento de uma nova instituicdo: o Estado. A organizagdo estatal ndo tem lugar em
sociedades estruturadas segundo relagdes de parentesco, pois demanda a existéncia de uma

ordem politica global. Com a organizacéo social centrada no Estado,

Surgem mercados de bens controlados pelo dinheiro, ou seja, por relacBes de troca
simbolicamente generalizadas. Entretanto, esse meio s6 consegue produzir um efeito
estruturador no sistema de sociedade como um todo quando a economia se separa da
ordem do Estado. E, junto com o surgimento da economia capitalista na Europa,
surge um sistema parcial diferenciado pelo meio “dinheiro”, que imp&e, por seu
turno, uma reorganizagdo do Estado. E tais subsistemas complementares da
economia de mercado e da administracdo moderna fornecem uma estrutura social
adequada ao meio de controle caracterizado por Parsons como meio da comunicacéo
generalizada simbolicamente®® (HABERMAS, 2012c, pp. 298s).

Partindo da idéia que a complexificacdo do sistema se retroalimenta em seu
desenvolvimento, Habermas aponta o parentesco entre a institucionalizacdo dos niveis de
diferenciacdo sistémica e a relacdo estabelecida pelo materialismo histérico de Marx entre
base e superestrutura (HABERMAS, 2012c, p. 302ss.): “base” € assumida aqui como o
ambito de geragdo dos problemas que levam a formacdo de um tipo de sociedade a partir de
outro; a reproducdo material fornece os impulsos de diferenciacdo sistémica e o complexo
institucional de ancoragem € chamado “superestrutura”. A reducdo economicista € descartada
por Habermas e ndo se aplica nesta apropriacdo feita por parte de nosso autor, pois nem
mesmo no ambito de sociedades capitalistas ocorre a coincidéncia plena entre economia e

impulsos para a diferenciagdo sistémica. A conhecida idéia de que dentro de um determinado

% poder e dinheiro servem como meios de desafogo para a comunicacdo na medida em que desobrigam o0s
participantes de despender um esforco interpretativo pela aceitacdo da validade de um meio que pega emprestado
a linguagem a promessa de significado depositada no simbolo sem correr o risco, sempre presente a orientacéo
pelo entendimento, de interromper a continuidade da interacdo em razdo de eventuais desacordos entre 0s
participantes. Cf. HABERMAS, 2012c, pp. 476ss.
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modo de producédo sdo originadas relacbes de producdo que distribuem o poder social € uma
forma de anacronismo na medida em que somente com o aparecimento do capitalismo, isto &,
com a atribuicdo das fungdes de organizacdo da reproducdo material e das relagcfes entre as
classes ja diferenciadas ao mercado, a economia dispGe de funcdo privilegiada na regulacéo

do acesso ao poder social®

. A diferenciacdo base-superestrutura proposta por Habermas
segue esta dindmica: o poder do Estado se desvincula das cosmovisdes legitimadoras e em
seguida os sistemas parciais se desligam das estruturas mantenedoras do mundo da vida.

O surgimento de subsistemas constituintes de planos de acdo autdbnomos frente ao
mundo da vida ocorre em dois niveis. As especificacbes funcionais caracteristicas de
sociedade tribais estdo atreladas ao sistema de parentesco: a lideranca politica ou religiosa, as
atividades de guerra ou diplomacia, o trabalho de cura, o trabalho agricola, entre outros, séo
atribuidos em conformidade com o prestigio de que desfruta cada familia. No ambito de
sociedades organizadas pelo Estado, o poder politico assume a forma de um mecanismo
sisttmico independente e a especificacdo funcional € tirada do &mbito da origem genealdgica
e passada para o exercicio do poder politico. A procedéncia ainda influi no acesso aos cargos,
porém o poder social deixa de ser um bem distribuido com referéncia ao sistema de
parentesco e assume a forma do acesso aos cargos politicos; a figura do status amadurece pela
formacéo de “estamentos baseados na posse garantida politicamente” (HABERMAS, 2012c,
p. 306). O tipo de aquisicdo e a participagdo no processo produtivo marcam o surgimento de
classes socioeconémicas que, embora ainda ndo tenham assumido a forma econémica
amadurecida, introduzem na sociedade a figura da relacdo entre diferentes estratos definidos
pela conduta de vida e pelo acesso ao poder politico. A organizacdo estatal confere maior
complexidade funcional as sociedades por ela presidida do que a existente em sociedades
atreladas ao sistema de parentesco. “Sob o ponto de vista sistémico, o elemento decisivo
consiste no fato de que eles [os soberanos] dispdem de um poder de san¢do que torna
possiveis decisGes obrigatérias” (HABERMAS, 2012c, p. 307). A institucionalizacdo do
poder politico sob a forma do Estado faz emergir a percep¢do da sociedade como organizacao
a partir da legitimacéo conferida a autoridade derivada do cargo pelo poder de impor sancdes.

Pertenca social e pertenca ao Estado s@o tornados conceitos iguais pelo ideal de cidadania: os

31 “Ora, a equiparago entre ‘base’ e “estrutura econdmica’ poderia levar a que se considerasse o ambito da base
como coincidindo com o sistema econdmico. Mas isso s6 vale, ao contrario, para sociedades capitalistas.
Determinamos relacdes as relaces de producdo mediante a sua funcdo de regulamentacdo do acesso aos meios
de producdo e, portanto, indiretamente, da reproducéo da riqueza social. Nas sociedades primitivas, essa funcao
é assumida pelos sistemas de parentesco; nas grandes civilizacfes, pelos sistemas de poder. As relacdes de
producédo s6 emergem enguanto tais e s6 assumem a forma econdmica quando, no capitalismo, o0 mercado — além
de sua funcdo de direcdo — passa a ter a funcdo de estabilizar as relacbes de classe” (HABERMAS, 1983, p.
125).
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cidad&os reconhecem o poder do Estado na medida em que se obrigam a seguir as ordens dos
superiores hierarquicos e assim ocupam seu lugar no quadro social.

Sociedades modernas, por seu turno, renunciam a concentracdo dos meios de controle
em uma instituicdo centralizada. As funcbes abandonadas pelo poder politico a outros
subsistemas s@o assumidas pelo sistema econémico capitalista sob 0 comando do meio de
controle *“dinheiro”; esse meio permite a institucionalizacdo da economia enquanto
estruturadora de trocas desprovidas de teor normativo. Em que pese a existéncia de trocas
reguladas em sociedades de organizacao estatal, apenas com o capitalismo as trocas com o
entorno ndo econdmico consistem em relagdes monetarizadas; em fungdo de seu surgimento
evolutivamente tardio, a economia formalmente autbnoma consegue se comunicar com 0S
contextos circundantes de interacdo pela Unica linguagem que lhe é inteligivel, o dinheiro.
Como permitem entrever a institucionalizacdo do trabalho assalariado como garantia de meios
de vida e a dependéncia do Estado da arrecadacdo tributéaria junto ao sistema econdémico, 0
Estado é reorganizado a ponto de o poder politico equiparar-se estruturalmente a um meio de
controle. O desacoplamento entre Estado e a fungdo de organizar a sociedade como um todo
permite que o poder politico seja especificado e realize uma potencialidade inscrita no nivel
societario anterior: 0 Estado passa a ser de fato uma organizacéo politica global & medida que
sdo transferidos para empresas e institutos os atributos de formas autbnomas de organizagéo e
de exercicio de atividades socialmente relevantes liberadas das pressées comunicativas do
mundo da vida e organizadas segundo principios mercadoldgicos. Sobre a formacdo do
“dinheiro” como meio de controle e os desdobramentos para relacdo sistema-mundo da vida,

Habermas afirma:

Mas a integracdo pode dar-se agora por meio de uma linguagem empobrecida e
padronizada que coordene as ac¢Ges especificamente funcionais, como a producéo e
a distribuicdo de bens e servigos, sem sobrecarregar a integracdo social com o
dispéndio de processos de entendimento arriscados e ndo econdmicos sem
reconectd-las aos processos da tradicdo cultural e da socializagdo corrente. O
medium dinheiro satisfaz evidentemente essas condi¢cBes de uma linguagem de
controle especialmente codificada. Ele separou-se da linguagem normal na
qualidade de um codigo especial, talhado para situac6es standard (de troca), que, em
razdo de uma estrutura integrada de preferéncias (de oferta e procura), condiciona
decisOes sobre acGes de uma maneira eficaz para a coordenagdo, sem ter de recorrer
aos recursos do mundo da vida (HABERMAS, 2000, p. 486).

Do mesmo modo em que se pode assumir a diferenciacdo sistémica a partir da
perspectiva da complexificagdo, como mostram os niveis de diferenciacdo comandados pelos
meios poder e dinheiro, a evolucdo social também é abordada por nosso autor a partir do
interior do mundo da vida. A concretude dos sistemas de troca e de comando em sociedades

tribais torna desnecessaria qualquer tentativa de ressaltar a vinculagdo entre sistema e mundo
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da vida; j& no primeiro estagio de formacdo de mecanismos sisttmicos funcionalmente

independentes, identificado por nosso autor como “sociedades tradicionais” 2

, € gerado um
nivel abstrato de relacGes sistémicas e, doravante, a integracdo sistémica constitui um plano
diferenciado frente a integracdo social. Por fim, a consolidacdo de um sistema econdmico
regulado pelo meio “dinheiro” expressa a origem de um terceiro nivel sistémico, dessa vez
desprovido de sentido normativo; ao passo que sociedades organizadas pelo Estado, enquanto
figuracdes de uma ordenacdo politicamente elaborada, necessitam preencher um vacuo de
justificacdo ideoldgica e para isso se sustentam em cosmovisdes metafisicas ou religiosas, o
dinheiro anula a necessidade de remissdo a recursos do mundo da vida. Por isso, esses
subsistemas emancipados “[...] se coagulam formando uma segunda natureza, ou seja, uma
socialidade desprovida de normas [...]” (HABERMAS, 2012c, p. 312); a disjungdo com o
sistema reflete-se no mundo da vida sob a forma da reificagdo da compreensdo de sociedade,
a qual se torna obscura para a pré-compreensao das interacdes cotidianas e, conforme afirma
Habermas, é acessivel apenas ao saber especializado das ciéncias sociais, que, ndo por acaso,
aparecem exatamente neste momento. A complexificacdo sistémica parece rebaixar 0 mundo
da vida a condicdo de um subsistema em meio a outros; no entanto, essa percepc¢do configura

uma inversdo da dindmica evolutiva (WHITE, 1995, p. 106):

Num sistema social diferenciado, 0 mundo da vida se encolhe, assumindo contornos
de um subsistema. N&o podemos, todavia, interpretar tal afirmacdo numa linha
causal, como se as modificacfes das estruturas do mundo da vida fossem
consequéncia direta do aumento da complexidade sistémica. Na realidade, acontece
exatamente o contrario, ou seja, os aumentos de complexidade dependem das
diferenciacdes estruturais do mundo da vida e tal mudanca de estrutura,
independentemente do modo como se explica sua dindmica, obedece ao sentido
préprio de uma racionalizagcdo comunicativa (HABERMAS, 2012c, p. 312s.).

Os conceitos béasicos de organizagdo funcional mostram como se d& a ancoragem do
sistema no mundo da vida; os conceitos chave de status, autoridade do cargo e direito privado
civil institucionalizam os impulsos diferenciadores. Moral e direito possuem a tarefa de
consolidar essas instituicdes tendo como ponto de partida um mundo da vida racionalizado.
Normas morais e juridicas constituem um quadro normativo de segunda ordem, na medida em
que ampliam a possibilidade de consenso a partir de experiéncias fracassadas da comunicagéo
cotidiana voltada a estabilizar o entendimento acerca de normas; retiram a sobrecarga do agir
comunicativo para desarmar situacdes nas quais h4 um potencial de irrupgdo de um conflito
violento gracas a sua especializacdo em um saber de nivel pratico. Tomando como exemplo a
analise durkheimiana da mudanca nas formas de integracdo a partir da generalizagédo

progressiva da moral e do direito e assimilando os niveis de consciéncia moral propostos por

%2 0 termo sociedades tradicionais é uma outra forma de se referir a sociedades organizadas pelo Estado.
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Kohlberg, Habermas reconstréi os niveis de desenvolvimento do direito em termos de
explicitar o processo de sua separagdo da moral; esse processo de desligamento do direito
com relacdo as bases socionormativas e sua religacdo a um conjunto de procedimentos
vinculados e autogeradores é desencadeado pela diferenciagéo estrutural intrinseca ao mundo
da vida; neste caso, sublinha-se a autonomizacdo do sistema institucional frente a cultura e a
personalidade. Kohlberg propde trés niveis de consciéncia aplicados a psicologia como
esquemas gerais de desenvolvimento moral. No nivel pré-convencional, a crianca é capaz de
distinguir comportamentos corretos tendo em vista apenas as consequéncias fisicas e
hedonistas, ou em termos do poder de figuras de referéncia. No nivel convencional, a
satisfagdo das expectativas de comportamento de um grupo ao qual o individuo pertence e
com que ele se identifica € tida como critério de orientagdo da acédo; o valor do grupo leva a
que se deva permanecer leal a ele, dar-lhe sustentacdo, continuidade e justificacdo. No nivel
pos-convencional, hd um esforco de definir valores e principios independentemente das
pessoas ou grupos que os subscrevam.

Os niveis de consciéncia moral preparam o desenvolvimento de complexos
institucionais correspondentes, que, por sua vez, dao ensejo a formacao de modos superiores
de integracdo; por isso Habermas considera problematica a aplicagdo tout court de um
conceito formal de direito em sociedades cujo nivel de desenvolvimento moral esteja no nivel
pré-convencional ou no convencional; faz-se necessario, entdo, distinguir direitos engquanto
conjunto de normas e direito como tratamento dispensado as transgressdes de normas
estabelecidas. Projetar a idéia de direito abstrato coativo para sociedades tribais ndo faz
sentido, visto que para essas sociedades as estruturas do mundo da vida permanecem
revestidas pela unidade conferida pelo sagrado, diante do qual toda violagdo as regras sociais
é vista como sacrilégio, uma violacdo da pureza de uma sociedade coesa; igualmente, a
existéncia permanente de instituicdes especializadas na solugcdo de conflitos e dotadas de
capacidade de fazer valer suas ordens em quaisquer contextos de integracdo é condicionada
pela consolidacdo de um poder politico autbnomo. Os julgamentos dos casos de violagdo da
norma e a ldgica da restituicdo da ordem violada variam de acordo com o nivel de consciéncia
moral de cada sociedade.

No caso das sociedades organizadas centralmente a partir do Estado, as quais se atribui
o nivel convencional de desenvolvimento da consciéncia moral, a legitimidade da autoridade

investida do poder sancionador deriva do conteudo da norma juridica; € em nome desta e

% Cf. HABERMAS, 1983, pp. 61 s. Para uma exposicdo dessas classificacdes com a sua projecdo em termos de
dindmica sécio-evolutiva, cf. LUCHI, 1999, pp. 178ss.
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tencionando restaurar sua integridade que o juizo feito sobre os casos de delito operacionaliza
a manutencdo das institui¢des. “O juiz mantém a integridade da ordem juridica; e o poder por
ele pretendido no exercicio dessa funcdo adquire sua legitimidade da ordem juridica
respeitada como valida” (HABERMAS, 2012c, p. 320); a autoridade do cargo constitui a
fonte de legitimidade em torno da qual se cristaliza o poder politico. Nesse momento, o direito
assume a roupagem de um meio de integracdo de segunda ordem, na medida em que quando
as fontes do mundo da vida se tornam insuficientes para assegurar a continuidade da acgéo
recorre-se as instituicdes cristalizadas como forma de dissipar riscos de esfacelamento do
tecido social.

Sociedades modernas, no entanto, elevam a institucionalizacdo de ancoragem do
sistema no mundo da vida a um novo patamar de distanciamento com relacdo aos recursos
encontrados pela acdo cotidiana. Se sociedades tradicionais mantém um vinculo entre direito e
uma imagem de mundo de um modo em que demandas por legitimacgéo e operacionalizacdo
se complementam pela via da metafisica ou da religido, o meio de controle dinheiro, como
dito anteriormente, impulsiona a formacdo de um subsistema econémico desprovido de
fundamentacdo normativa; a linguagem codificada expressa no dinheiro tem esta
conseqiiéncia: “[...] as interacGes reguladas por normas se transformam em transag0es entre
sujeitos do direito privado, que se orientam pelo sucesso” (HABERMAS, 2012c, p. 321). A
dessublimacdo do direito levada adiante em sociedades sob condic¢fes pos-convencionais, sob
a dependéncia de um aparato institucional permanente e da especializacdo do direito na forma
de um saber esotérico, provoca o desdobramento do ordenamento juridico institucional em
estratos escalonados. A separacdo entre direito publico e direito privado e o desdobramento
deste em direito penal e direito civil torna mais longo o percurso da legitimacdo na esteira da
positivacdo; se por um lado a formalizacdo do direito o alivia das pressdes por fundamentacao
tipicas de sociedade tradicionais, por outro lado, a criticabilidade com a consequente
revisibilidade procedimental do direito aprofunda a demanda por legitimidade, “uma vez que
o principio da fundamentacdo e o principio da positivacdo se pressupem mutuamente”
(HABERMAS, 2012c, p. 322).

Habermas caracteriza a evolucéo do direito e da moral como generalizacdo de valores
em funcdo de os agentes estarem submissos a condicGes de formagdo de consenso cada vez
mais abstratas, de um modo pleno de consequéncias no plano da coordenagéo da agéo. E certo
que em quaisquer sociedades se requer algum grau de abstracdo para que as orientacGes para a

acdo desempenhem fungbes preditivas; Habermas exemplifica por meio do prestigio e da
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influéncia® a confianca passivel de ser depositada em alguém como modo de predispor ao
consenso, ou seja, uma producdo de orientacdo generalizada para o agir. A complexificacdo
funcional das sociedades exibe passo a passo a generalizacdo dos valores: em sociedades
tribais, as expectativas de comportamento séo geradas dentro de uma estrutura na qual grupos
de status superior estdo respaldados pela ordem, percebida como sempiterna, a demandar
obediéncia dos demais; no caso de sociedades constituidas politicamente, a autoridade do
cargo desvincula a orientagdo para o agir da concretude do sistema de parentesco e a liga ao
Estado enquanto ordem politica global; as sociedades modernas, por sua vez, elevam a
exigéncia de generalizacdo valorativa a um novo patamar: “passa-se a exigir, para as relagoes
privadas, a aplicacdo de principios gerais e, para a esfera profissional, a obediéncia a um
direito estatuido positivamente” (HABERMAS, 2012c, p. 325); nesta ordem social, o direito
formal passa a ser o solo da orientagdo para a acdo a ser levado em consideracdo pelos
membros. Ja no plano da interagdo, a generalizacdo de valores possui duas consequéncias
divergentes entre si: por um lado, o agir comunicativo tem suas estruturas depuradas da
remissdo a regras ancoradas na autoridade da tradigéo, ou seja, a formacéo do consenso ocorre
em condi¢bes cada vez mais proximas de uma situacdo ideal de fala em funcdo de a
generalizacdo dos valores liberar os potenciais de racionalidade do agir orientado ao
entendimento; “isso nos autoriza a entender o desenvolvimento do direito e da moral, do qual
depende a generalizagéo de valores, como um aspecto de racionalizagdo do mundo da vida”
(HABERMAS, 2012c, p. 325). Por outro lado, a depuracdo dos processos de formacao de
consenso significa a separacdo efetiva entre agir voltado ao entendimento e agir voltado ao
éxito e assim abre-se caminho para subsistemas nos quais a orientagdo para a agéo langa méo
de meios que prescindem da formagdo do consenso. A racionalizacdo do mundo da vida

desemboca, portanto, na diferenciagdo de um plano sistémico de interacao.

% Prestigio e influéncia participam da formag&o dos meios sistémicos de controle. Embora interdependentes, na
medida em que a posse de um leva ao incremento do outro em termos de concretizagdo de expectativas para a
acdo, como quando se confia no saber alguém em fungéo de sua imputabilidade ou se vislumbra a oportunidade
de uma recompensa, prestigio e influéncia sdo passiveis de separacdo analitica: o prestigio é baseado em
atributos de personalidade, tanto de natureza empirica, como forga ou atragdo fisica, quanto de natureza racional,
como as capacidades cognitivas morais ou expressivas; ja a influéncia tem na posse a sua fonte empirica, quando
gera a motivacdo de se obter recursos junto a quem demanda um comportamento, e o saber constitui uma fonte
racional na medida em que se relaciona com uma ou mais pretensdes de validade criticaveis. A distincdo entre
fontes empiricas e racionais de motivacdo para o agir dispde de importancia explicativa para a formacdo dos
meios de controle: enquanto a comunicagdo depende de atributos e recursos racionais para constituir meio de
integracdo, “dinheiro e poder se apdiam em ligagcGes motivadas empiricamente” (HABERMAS, 2012c, p. 329).
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1.2 LINGUISTIFICACAO DO SAGRADO E CONSCIENCIA RELIGIOSA
MODERNA

1.2.1 Forma de entendimento e a funcéo da religido

O mundo da vida racionalizado, por ter emergido em um processo de liberacdo dos
potenciais de racionalidade caracteristicos do agir comunicativo, portanto por sublinhar a
independéncia das pretensdes de validade, exp0e a formagdo do consenso a condigdes cada
vez mais exigentes, de modo que a coesdo social e a unido dos atores sob uma mesma
orientacdo ocorrem cada vez menos por meio da remissdo a autoridade inquestionavel da
tradicdo; através do aumento do espaco ocupado pela critica em conseqiéncia da
generalizacdo dos valores, a0 mesmo tempo em que Se sobrecarregam 0s processos de
entendimento, aumenta o risco de dissenso. Essas condi¢cbes mais exigentes de orientagdo
para o agir podem ser atenuadas pelos meios de comunicacdo de duas formas: ou se
intensificam os processos de entendimento, como ocorre via formacdo de complexos de acéo
especializados em pretensdes de validade independentes, ou entdo “[...] eles [os meios de
comunicagdo] desconectam, em geral, a coordenacdo da acdo da formagdo do consenso,
neutralizando-a em relagéo a alternativa: acordo ou entendimento fracassado” (HABERMAS,
2012c, p. 330). Os meios de controle dinheiro e poder cristalizam motivacdes para o agir
teleoldgico, ja que abrem mao dos recursos disponibilizados pelo mundo da vida em nome da
influéncia estratégica no contexto interativo a partir de recursos e atributos de natureza
empirica; a formacéo de subsistemas comandados pelos meios poder e dinheiro, por afastar a
veiculacdo do agir dos processos de formacdo do consenso, aparece, sob a perspectiva do

mundo da vida, como obscurecimento das vias de orientagdo pelo entendimento:

Meios de comunicacdo ndo linguisticos, tais como o dinheiro e o poder, ligam as
interacGes ao espago e o tempo, formando redes cada vez mais complexas e ndo
transparentes que fogem a responsabilidade de qualquer pessoa. E, se a capacidade
de responder pelos préprios atos significa que podemos orientar nossas atitudes
segundo pretensdes de validade criticaveis, uma coordenagdo da acdo desatrelada do
consenso produzido comunicativamente, isto é, “desmundanizada”, ndo pode exigir
dos participantes da interacdo a capacidade de responder pelos préprios atos
(HABERMAS, 2012c, p. 333).

Portanto, os meios de controle poder e dinheiro desencadeiam a formacdo de
subsistemas retroligados a acdo racional-teleologica e instauram a distin¢do entre integracédo
social e integracdo sistémica; criam-se estruturas que coordenam a acdo independentemente
das orientagBes normativas, ou seja, funcionalmente desligadas do mundo da vida, embora j&
se tenha salientado que a racionalizacdo deste tenha adiantado as condic¢des de autonomizagéo

dos subsistemas. Como modo de se esbocar a ligacdo entre esses dois planos de integracdo, ou
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a ancoragem institucional do sistema no mundo da vida desempenha a tarefa de permeabilizar
0 primeiro as restricbes normativas levantadas pelo segundo, ou serve como linha de
transmissdo dos imperativos sistémicos para 0s contextos do agir comunicativo sob a forma
da coacdo a reproducdo material: Habermas desenvolve a primeira possibilidade através do
tratamento conferido ao direito no qual ele aparece sob o prisma da emancipacao funcional de
um discurso dotado de pretensdes de validade, ao mesmo tempo em que a complexificagdo
funcional de sociedades modernas depende centralmente da idéia de direito formal; a segunda
possibilidade encontra respaldo no surgimento do dinheiro com linguagem universal
intersistémica. A distin¢do de dois planos de integragdo é uma motivagdo fundamental para a
discordancia de Habermas com relacéo & teoria sistémica de Niklas Luhmann®; a reducdo do
mundo da vida a um subsistema em meio a outros, operacdo atribuida por Habermas a
Luhmann, acarreta um déficit teérico em comparagdo com uma abordagem bifronte: a teoria
da racionalidade regride ao nivel das categorias da filosofia do sujeito, na medida em que 0s
subsistemas sociais visam apenas a automanutencao, portanto reconhecem unicamente a razao
voltada a fins; a sociedade dotada unicamente de um plano de integracdo permanece sem
explicar como a interacdo dos membros racionalmente imputaveis alimenta um pano de fundo
irrefletidamente assumido na acdo cotidiana; uma modernidade reduzida a complexificacdo
sistémica abre mao de todo seu contetdo normativo.

Um conceito de sociedade como mundo da vida e sistema possui 0 mérito de cobrir
diferentes aspectos da racionalidade presentes na persecucdo de objetivos e na interacdo
comunicativamente mediada; permite vislumbrar o conteddo normativo da modernidade e

fornece os critérios que permitem diagnosticar possiveis deformagdes modernas contra a

% LLuhmann é geralmente considerado como o antipoda de Habermas no que diz respeito & disputa em torno do
estabelecimento de um paradigma teoérico para as ciéncias sociais. Enquanto Habermas apresenta-se como
defensor de uma teoria de sociedade criticamente orientada, portanto orientada para o diagnéstico de patologias
sociais sob um ponto de vista normativo, para Luhmann a funcdo a ser desempenhada pela teoria de sociedade
consistiria em observar, na condicdo de um subsistema cientifico, a sociedade enquanto conjunto mais
abrangente dos sistemas sociais. Por ndo considerar valida a reconstrucdo das perspectivas do participante e do
observador introjetadas por Habermas no interior da teoria, pois o sistema, para 0 qual aquilo que ndo se
identifica através da autorreferéncia é rebaixado a condicdo ambiente, ndo abandona a sua propria perspectiva
para assumir ainda que performativamente uma outra, Luhmann ndo adscreve teores normativos no ambito
tedrico, ainda que considere a orientacdo guiada por normas um componente factual dos sistemas de interacéo
social (Cf. LUHMANN, 2016, p. 125). Levando-se em considera¢do ressalvas dirigidas de um lado a outro em
termos de modelo a ser adotado — hd um texto escrito em autoria conjunta e publicado sob o titulo Theorie der
Gesellschaft oder Sozialtechnologie: Was leistet die Systemforschung? [Teoria da sociedade ou tecnologia
social: o que faz a teoria geral de sistemas?, em traducdo livre] em 1971; outrossim, Habermas recorrentemente
cita as contribuigdes tedricas de Luhmann, enquanto este, embora ndo apresente em seus escritos um método de
trabalho dotado de inclinagBes para a andlise e interpretagdo exaustiva de textos produzidos por outros autores,
expde pontualmente as diferengas entre os dois projetos tedricos — o confronto com a teoria dos sistemas
autopoiéticos exerceu para Habermas um importante papel formativo em sua propria teoria. Em O discurso
filosofico da modernidade, Habermas formula uma interpretagdo de Sistemas Sociais, de Luhmann. cf.
HABERMAS, 2000, pp. 511ss.
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autonomia das formas de vida. No entanto, em termos de evolugéo social, a conjungédo dos
dois planos de integracdo nunca se da de maneira harmoniosa; a penetracdo da integracdo
sistémica no plano de integracao social altera sensivelmente as condi¢Ges de prosseguimento
do agir comunicativo. De modo a tornar mais clara a maneira com que 0S imperativos
sistémicos se imiscuem subliminarmente na reprodugdo dos recursos culturais, Habermas
lanca mé&o do conceito lukacsiano de forma a priori de objetividade. Em seu A teoria do
romance, Lukécs, sob o influxo kantiano, caracteriza a forma do romance como reflexo
categorial de uma totalidade social que se Ihe transpde para a sua configuracdo interna, de
modo que cada modelo de sociedade induz a formacdo de discursos especificos em que se
postula a unificagdo formal do mundo abarcado pela forma de vida em questdo. Essa
transposicdo, no entanto, nao se realiza como afirmacdo de uma concretude, mas como uma
operacdo abstrata que mascara a fragmentacédo e a incompletude das formas de vida, como se
pode ver na diferenca metafisica entre a expressdo artistica e aquilo por ela assumido como
totalizado em seu interior (LUKACS, 2000, p. 71). Fazem-se presentes, portanto, formas de
objetividade que condicionam o surgimento da expressdo artistica e articulam por
antecedéncia os contetdos desdobrados pela obra. Com a devida adaptacdo a teoria de
sociedade, no que diz respeito a autoimagem subrepticia que a sociedade articula sob o
influxo da estrutura de classes, por meio de uma religacdo da constelacdo conceitual
desenvolvida por Marx com a sua origem hegeliana, Lukacs denuncia o modo irrefletido com
que uma sociedade reveste suas estruturas de uma justificacdo ideologica hipostasiada em
saber definitivo. De um ponto de vista socioevolutivo, essas formas a priori de objetividade
correspondem a seus respectivos momentos histéricos como uma falsa consciéncia, a qual
aparece como tal & luz da dialética que lhe desnuda a ligacdo com as bases de uma relagdo de
producdo e, entdo, revela seu carater embusteiro e a sua importancia no aparecimento de uma
consciéncia de classe refletida (LUKACS, 1974, p. 63). Habermas adota o conceito de forma
de entendimento como meio de esquematizar a violéncia estrutural configurada pela
intromissdo sistémica subrepticia na autonomia da reproducdo das formas simbolicas
intersubjetivamente elaboradas pela acdo voltada ao entendimento; essa intromissao se da sob
a forma de um baralhamento de formas de racionalidade cuja natureza distinta foi possivel
conhecer com a evolugdo social. Ressalte-se a presenca da religido tanto como meio de
propagacdo das perturbagdes comunicativas sob a forma da intromissdo de motivagoes
teleoldgicas na orientacdo pelo entendimento, quanto como fornecedora de um verniz
ideologico responsavel por naturalizar a violéncia estrutural contra o0 mundo da vida. Nas

palavras do préprio Habermas:
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Formas de entendimento constituem respectivamente um compromisso entre
estruturas gerais de agir orientado pelo entendimento e as pressfes de reproducéo,
ndo disponiveis tematicamente no interior do mundo da vida dado. As formas
histéricas do entendimento constituem de certo modo superficies que emergem nos
pontos em que coagdes sistémicas de reproducdo material se introduzem
imperceptivelmente nas formas de integracdo, “mediatizando” o mundo da vida
(HABERMAS, 2012c, p. 338).

O surgimento de uma ordem politica funcionalmente independente, como ja sabemos
até aqui, gera uma demanda por legitimacdo, na medida em que o estabelecimento de um
referencial pré-existente de diferenciacdo, como no caso da diferenciagdo funcional via
sistema de parentesco, subsiste em acordo com uma “[...] préatica que se interpreta mediante
narrativas miticas, estabilizando sua validade normativa a partir de si mesma” (HABERMAS,
2012c, p. 339); os modelos de sociedade tribais encontram na visdo consolidada por um mito
acerca de um rito a estabilizacdo suficiente para o prosseguimento do agir. J& em sociedades
organizadas pelo Estado, o poder do cargo deve repousar ndo apenas na disposi¢cdo de meios
de san¢do, como também necessita de aceitacdo por parte dos agora cidadaos; nesse contexto;
as cosmovisdes de origem metafisica ou religiosa desempenhardo suas funcdes ideoldgicas,
isto €, oferecerdo justificacdo para instituicdes funcionalmente autbnomas com base nos
preceitos legados pela tradicdo em que os jurisconsortes se encontram inseridos. A funcdo
aqui desempenhada pela religido é ambigua: se por um lado ela faz os contedos normativos
penetrarem o ambito da integracdo sistémica, por outro lado, ela encobre os imperativos
sistémicos com uma roupagem enganosa de componente do mundo da vida. A facilitacdo da
alocacdo de recursos e designacdo de fungdes encontradas em sociedades que ultrapassam o
limiar da organizacdo social pautada por relagdes de parentesco redunda na divisdo da
sociedade em classes estratificadas; por conseguinte, a desigualdade social aumenta
significativamente e demanda uma mobilizacdo repressiva de grande vulto para manter as
classes subalternas em sua posicao. As justificacdes ideoldgicas, sejam de ordem metafisica,
sejam de ordem religiosa, apresentam-se como maneiras de conferir a autoridade do soberano
o reforco de uma remissdo a um sentido transcendente de organizagédo das coisas imanentes; a

ordem social se confunde com a ordem césmica:

Aquilo que, sob aspectos sistémicos, aparece como uma integraco da sociedade no
nivel de uma reproducdo material ampliada significa, sob o aspecto da integracéo
social, um aumento de desigualdade social, ou seja, a exploracdo econémica em
massa e a repressao juridicamente consentida de classes dependentes. [...]. Por isso,
no contexto sisttmico da reproducdo material, as funcdes de exploracdo e de
repressao exercidas pela autoridade oficial do soberano e das classes dominantes tém
de ser mantidas latentes. E a partir desse momento as imagens de mundo passam a
funcionar como ideologias (HABERMAS, 2012c, p. 340).
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Habermas sublinha o discernimento de Weber em apontar a formulacdo perseguida
por todas as religides universais, o problema da desigualdade distributiva; o sentido da
teodiceia é explicar o sofrimento no contexto do caminho para a salvacéo individual, de modo
que as representacdes do mundano sdo rebaixadas por meio da remissao ao além. As grandes
religibes conseguem ao mesmo tempo satisfazer a demanda institucional por estabilidade e a
necessidade de espelhamento dos impulsos normativos. A primeira vista, parece um desafio
intransponivel trazer a compreensdo a manutencdo funcional estabilizadora desempenhada
pela religido contra as flagrantes desigualdades e exploracfes; todavia, a resisténcia da
religido revela-se onde ela pde antolhos ao desdobramento dos potenciais de racionalidade:
como conceitos religiosos estdo situados em pretensdes de validade indistintas, a tentativa de
revisa-los com base em critérios de verdade, correcdo normativa ou veracidade expressiva
assemelha-se ao esforco de encaixar duas pecas cujos formatos ndo se complementam.
Mesmo tendo ocorrido um grande empenho por parte das esferas superiores da cultura no
sentido de elaborar interpretativamente a tradi¢do, “os conceitos fundamentais que, por assim
dizer, carregam o peso de legitimacdo das imagens de mundo ideologicamente eficazes séo
imunizados contra objecdes que se levantam no dominio cognitivo da acdo cotidiana”
(HABERMAS, 2012c, p. 342). A separagdo entre contextos de agdo sagrados e profanos
imuniza a tradicdo contra a ocorréncia de problematizacbes que, na perspectiva da
manutencdo da imagem de mundo, teriam lugar em circulos inadequados; essa distin¢do se
escora em uma forma de entendimento que limite a formacédo de discursos veiculadores de
pretensdes de validade diferenciadas. A delimitacdo de uma esfera de atuacéo do sagrado com
0 consequente rebaixamento do profano guarda uma relacdo ddbia com a racionalidade: se por
um lado ela permite a reelaboracdo do acervo cultural da tradigdo, por outro lado sua
manutencdo depende da interposicdo de obstaculos a diferenciacdo e autonomizagdo dos
discursos especializados em géneros autdnomos de saber.

Na esquematizacdo das formas de entendimento, Habermas atribui as préaticas cultuais
e as imagens de mundo orientadoras da pratica ao campo de acdo do sagrado, ao passo que a
utilizacdo do saber cultural, seja comunicativamente, seja em atividades voltadas para fins,
enquadra-se no campo de acdo do profano (HABERMAS, 2012c, p. 347). A distingédo
conceitual entre praticas de culto e imagens de mundo se baseia em 0 dominio do sagrado nédo
se restringir aos padrdes praticos destacados institucionalmente como garantias de coesdo
social, mas englobar também o esforco consolidado de interpretacdo do sentido da
solidariedade dos membros. Embora sociedades que ndo atingiram o nivel pds-convencional

de consciéncia ndo disponham de um grau de racionaliza¢cdo do mundo da vida necessério a
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separacdo da atividade voltada para fins da agdo voltada para o entendimento em planos
distintos de integragdo social, no raio profano de acdo de ambos podem ser separados em
meio a pratica cotidiana; entretanto, para a esfera do sagrado, a qual delimita a partir de sua
posicdo de superioridade hierarquica frente ao profano o lugar a ser ocupado por este, a
distincdo entre agir teleoldgico e agir comunicativo ndo se aplica, como se torna claro na
pratica cultual. O baralhamento entre modos do agir conceitualmente distintos inclina o
campo de acdo do sagrado para a autoridade, ao passo que sua distin¢do derivada da pratica
confere ao campo de acédo profano uma inclinagéo para a racionalidade; enquanto a autoridade
demanda per se a aceitacdo imediata dos conteudos veiculados pela via da tradigdo, isto &,
reprime a possibilidade da negacdo, a racionalidade os expde & necessidade de critica e
fundamentacdo para que possam dispor de aceitagdo consensual.

As formas de entendimento organizam-se em consonancia com a evolucéo social sob o
sentido de uma diferenciacdo progressiva das esferas de validade, ou seja, as formas de
entendimento se coadunam em conformidade com os modelos de sociedade a proporgdo em
que estes venham a delegar complexos proprios para os tipos de agir social. Em funcdo da
inclinacdo do profano a racionalidade, este sempre se encontra nos arranjos sociais das formas
de entendimento um passo a frente com relacdo ao sagrado em termos de pressuposicdo de
autonomia das esferas de validade. Assim sendo, temos, em primeiro lugar, as sociedades
tribais, para as quais a préatica de culto esta organizada sob a forma do rito; Habermas aponta
de passagem como o rito sinaliza um marco no processo de hominizacéo; embora sociedades
de vertebrados disponham de modelos de comportamento ritualizados, os quais se reforcam
na passagem de hordas de primatas para sociedades paleoliticas, configura-se uma atividade
ritual quando se introduz no comportamento padronizado uma estrutura linguistica, “[...] pois
a linguagem abre, por assim dizer, a estrutura interna do rito” (HABERMAS, 2012c, p. 348),
e entdo ao comportamento observavel adiciona-se a perspectiva do participante, essencial para
que se adentre o limiar da cultura. O rito mantém coesos aspectos do agir identificados pela
tipologia anteriormente elaborada da seguinte forma:

O momento da atividade orientada para fins aparece quando a préatica ritual procura
provocar magicamente certos estados no mundo; o momento do agir regulado por
normas se torna perceptivel no carater de obrigatoriedade que emana das forgas
invocadas ritualmente, as quais atraem e assustam ao mesmo tempo; e 0 momento
do agir expressivo vem & tona nas exteriorizagBes padronizadas das cerimdnias
rituais; finalmente, ndo se pode esquecer do momento assertorico, que se revela a
proporcdo que a pratica ritual se presta a representacdo e repeticdo de processos
exemplares e de cenas originarias relatadas em forma mitica (HABERMAS, 2012c,
pp. 348s.).
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A imagem de mundo, por sua vez, é assumida pelo mito; aqui, as tendéncias
dispersivas da linguagem sdo impedidas de se consolidarem gracas & blindagem oferecida
pelo mito contra a distingdo dos planos de agir entrelacados na pratica ritual de maneira
sistematica. A interpretacdo mitica confunde validade e eficacia sob uma articulacédo
linguistica ndo submetida a critérios de avaliacdo independentes®. O mito consolida um
extenso rol de conhecimentos daquilo que a sociedade por ele orientada encontra em seu
entorno; no entanto, a indiferenciacdo estrutural de um mundo da vida miticamente
interpretado reduz todo conteddo cultural a representacdo exemplar. Os conceitos formais de
mundo se amalgamam: por isso, uma violacdo a uma regra social é tida, simultaneamente,
como um atentado a natureza; igualmente, a condi¢cdo de membro é reflexo imediato do corpo
social e a intervencdo magica é consequéncia esperada para um pensamento que nao separou
a natureza e o mundo social; por fim, a manifestacdo de poténcias miticas € atinente a
confuséo entre subjetividade e natureza (HABERMAS, 2012b, p. 101). No campo de agéo
profano, destaca-se no ambito da guerra e da producéo, a consolidacdo de uma modalidade de
acao orientada ao éxito que, embora ndo constitua um ndcleo especializado de saber, separa-
se de uma esfera do agir comunicativo; a orientacdo pelo entendimento restringe-se, como ja
mencionamos antes, ao circulo demarcado pelas relagcdes de parentesco. A brecha entre o
sagrado e o profano é contornada pelo mito, na medida em que este constitui um jogo de
espelhos no qual a coesdo da sociedade se revela na forma de uma consciéncia coletiva
bastante desenvolvida e o rito assegura a coeséo social (HABERMAS, 2012c, pp. 350s.).

Para as sociedades de organizacdo estatal, por seu turno, a préatica cultual do rito é
superada pela oracdo e pelo sacramento enquanto formas institucionalizadas dos caminhos de
salvacdo e de conhecimento do fundamento da fé; essas préaticas estabelecem a ligagdo entre
0s crentes e a divindade. A oracdo e 0 sacramento recebem sua explicacdo por parte de uma
imagem de mundo de carater religioso ou metafisico; a religido, enquanto legitimadora

ideoldgica de uma ordem social, assimila a diferenca entre agir teleoldgico e agir

% As estruturas modernas de consciéncia se constituem em contraposicdo a imagem de mundo consolidada pelo
mito e se consideram racionais a partir dessa comparagéo, por isso se faz importante abordar reconstrutivamente
a evolugdo social. Como afirma Araljo, esse contraponto permite a Habermas sustentar seu “universalismo
critico” (ARAUJO, 1996, 85). Da atribuigio de racionalidade a determinado nivel de organizagio de sociedade
ndo se depreende que haja uma diferenca intelectiva no fundamento dessa diferenca: seja em sociedades tribais,
seja em sociedades modernas, os individuos dispdem das mesmas operagdes I6gicas; o que torna uma imagem de
mundo mais racional do que outra sdo 0s conceitos basicos passiveis de serem interpretativamente assumidos
pelos individuos. A capacidade de elaboracdo intelectiva da realidade ndo é uma variavel atribuida de maneira
generalizada aos membros de uma sociedade, porém ela encontra maior respaldo para o seu desenvolvimento
onde ha maior grau de racionalidade. Um individuo que explica fenémenos naturais através da acdo de forcas
sobrenaturais ndo é menos inteligente do que aquele que explica esses mesmos fendmenos de maneira
naturalista; porém, quanto maiores forem os recursos explicativos fornecidos por uma imagem de mundo, mais
racional ela é. Cf. HABERMAS, 2012b, pp. 94ss.
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comunicativo; no entanto, sua idéia holista de validade se impde “[...] ante a qualquer
tentativa de separar os aspectos do verdadeiro, do bom e do perfeito” (HABERMAS, 2012c,
p. 351); a imagem de mundo formada por sociedades tradicionais, embora preserve sua
ambicao totalizante, demarca os campos do sagrado e do profano pela remissdo a uma ordem
transcendente. A esfera do profano, por sua vez, necessita da distingdo no campo da acéo,
além daquela entre agir comunicativo e agir teleoldgico, das diferentes atitudes referidas a
concepcdes formais de mundo, ja que o cidaddo deve reconhecer o contetdo normativo da lei;
a diferenciacdo de pretensdes de validade restringe-se entdo ao ambito da acdo. Quanto ao
agir teleoldgico, a partir do primeiro nivel de diferenciagdo sistémica emerge um poder
central organizador da diferenciacdo sistémica da sociedade; com o auxilio dos saberes
vinculados identificaveis, passa a ser possivel designar especialidades profissionais
regularmente transmitidas pela via de um sistema de ensino institucionalizado.

Em sociedades modernas, por fim, mesmo o ambito do agir definido por nosso autor
como dominio do sagrado encontra-se totalmente secularizado. A arte e sua fruicdo mantém
contato com sua origem cultual; as imagens de mundo formadas pelos modos de religiosidade
moderna abrem mao da pretensdo fundamentalista que caracteriza as cosmovisdes que Ihes
antecederam estruturalmente: a contraposi¢do entre o aquém e a transcendéncia € lancada fora
gracas ao derretimento do dogmatismo, o que abre caminho para a consolidacdo, também no
nivel institucional, de discursos especializados em pretensGes de validade diferenciadas. A
orientacdo pelo entendimento é desdobrada em dois niveis: o0 primeiro deles consiste nas
interacdes cotidianas ingenuamente assumidas pelos participantes, enquanto o segundo se
define pela reflexivizagcdo da comunicacdo em contextos de argumentacdo especializada; o
grau de normatividade das instituicdes se modifica & medida que as pressdes por justificacdo
se “elevam” ao nivel da consciéncia pos-convencional. Quando se consolidam as esferas
ciéncia e tecnologia, moral e direito, arte e critica, rompe-se 0 vinculo que mantinha o
dominio estético atrelado a prética cultual; a separacdo de complexos de acdo especializados
em pretensdes de validade especificas mina as condi¢des de desenvolvimento de uma imagem
de mundo que englobe o todo da sociedade. A acdo orientada ao entendimento torna-se
suscetivel as pressfes sistémicas de um contexto de agir teleoldgico amadurecido pela
formacdo do meio de controle dinheiro; a atividade orientada para fins instrumentaliza entdo
os recursos disponibilizados pelo saber cientifico com o objetivo de atender ao calculo
egoceéntrico de interesses. Sociedades modernas ndo oferecem uma esfera do sagrado cujo
nivel de diferenciacdo de pretensdes de validade seja equiparavel ao da esfera do profano em

razdo de que a partir da consolidagéo de complexos de racionalidade vinculados a pretensdes
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de validade especificas perde sentido remeter-se a uma estrutura minimamente unificadora
cuja funcdo consistiria em fornecer unidade substancial aos momentos analiticamente
distintos de racionalidade (HABERMAS, 2012c, p. 354).

1.2.2 O impulso moderno para a reflexivizacéo da fé

Vimos até aqui que a dindmica da evolucdo social representa a reconfiguracdo do
fendmeno religioso no quadro dos niveis subsequentes de sociedade; a medida que se passa de
um nivel de formacdo de instituicbes para o outro, a funcdo desempenhada pela religido
altera-se sensivelmente. Ndo é em véo que sociedades tribais também recebem a denominacgéo
de sociedades de culto: a experiéncia religiosa recobre a vida dos membros em todos os
aspectos. Os mitos desempenham o papel de consolida¢do de uma imagem de mundo na qual
se encontram as explicacbes para a origem da sociedade e a devida conformacdo das
diferenciacbes alimentadas pelo sistema de parentesco; a coesdo da sociedade também €
garantida pela acdo do sagrado: as préaticas rituais tornam sempre presente a unidade do grupo
sob a forma de uma consciéncia coletiva carente de diferencas estruturais. A experiéncia de
um mundo da vida ilimitado faz sentido apenas a luz de um tipo de religiosidade para o qual
ndo ha nada totalmente alheio ao sagrado; mesmo a referéncia a uma esfera do profano deve
refluir para o cerne da religiosidade. Quando o mundo da vida se racionaliza a ponto de a
operacionalizacdo da organizacdo da sociedade ser condensada em estruturas permanentes
especializadas na fungdo de conferir aos grupos internos da sociedade func¢des corporativas
especificas, introduz-se uma conceituacdo abstrata onde antes imperava a concretude do
status atrelado a posicdo dentro do quadro de relagdes de parentesco; a autoridade do cargo
carece de legitimagdo normativa. Neste momento, as imagens de mundo religiosas
desempenhardo a funcéo de justificacdo ideoldgica da configuracdo assumida pela sociedade;
sob o influxo de uma racionalizacdo interna identificada nas constantes interpretacdes
atualizadoras fornecidas pelos intelectuais (sacerdotes, tedlogos, etc.), as religiGes
disponibilizardo os conceitos a serem empregados nas justificativas das desigualdades
mundanas; em sociedades tradicionais, as religies, ao mesmo tempo em que conferem
conteudo normativo ao plano sistémico de integracdo, mascaram as ingeréncias do sistema no
mundo da vida.

Em sociedades modernas, a racionalizacdo de imagens de mundo j& prefigurada no

nivel societario evolutivamente anterior é levada a um novo patamar; a fundamentacéo
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transcendente da orientacdo para a pratica é superada a medida que a dicotomia fundamental
entre o sagrado e o profano deixa de exercer a tarefa de delimitar as esferas da acdo. A partir
de agora, com o surgimento de um subsistema para o qual inexistem demandas de justificacdo
normativa, estabelece-se uma forma de integracdo desprovida de sensibilidade ante a
influéncia da religido; a institucionalizagdo do meio “dinheiro” modifica a relacdo entre os
subsistemas forgando-os a comunicar-se via um codigo desprovido das pressGes para O
entendimento encontraveis no agir comunicativo. Como a religido representa a figura de um
mundo da vida indistinto tanto na forma de uma consciéncia coletiva homogénea quanto na
forma da camuflagem de imperativos sisttmicos na agdo orientada ao entendimento, a
separacdo de ambitos de agir social promovida pela neutralizagdo normativa desencadeada no
plano sistémico pela afirmacdo dos meios de controle e a consolidacdo de complexos de
racionalidade especializados em pretensdes autbnomas de validade abrem um fosso que
impede, ou mesmo dispensa, a formacdo de uma imagem de mundo globalizante; nesse
sentido entende-se que a religido perde a funcdo de formacdo de estruturas: as instituicoes
sociais da modernidade prescindem do beneplacito religioso. Mesmo a arte e a fruigédo
estética, cujas origens remontam as praticas de culto, desprendem-se totalmente das
vinculagbes com o sagrado a medida que passam a responder a critérios de veracidade.
Habermas, contudo, ndo ignora o quanto a modernidade é tributaria da religido: do
ponto de vista socioevolutivo, 0 surgimento e consolidagdo das sociedades modernas decorre
da racionalizacdo social e da complexificacdo sisttmica das sociedades tradicionais;
igualmente, o contetdo normativo da modernidade é descendente de fontes religiosas. Nosso
autor afirma que seria impossivel terem surgido os complexos de racionalidade caracteristicos
da modernizagdo cultural sem a contribuicdo das instituicdes eclesiasticas, pois as
universidades européias surgiram por iniciativa da Igreja; em outras palavras, a implantacéo e
a consolidacéo das estruturas modernas de consciéncia dependem de um substrato religioso
(HABERMAS, 2003b, pp. 197ss.). A pergunta feita por Max Weber quanto ao porqué de fora
do Ocidente ndo terem sido gerados caminhos alternativos de racionalizagdo social
(HABERMAS, 2000, pp. 3s.) pode ser respondida pelo salto cognitivo proporcionado pela
idéia de Deus advogada pelas religiGes abradmicas: embora o budismo também realize um
tipo de abstracdo que absolutiza o ponto de vista de Deus, o “caminho da salvagdo” é
percorrido em direcdo a negacdo completa do mundo como ele se apresenta e da prépria
diferenca entre o si e 0 mundo, portanto as estruturas do mundo da vida mantém-se coesas;
para judaismo, cristianismo e islamismo a relacdo com a divindade se faz na afirmacéo de

seus atributos perfeitos reconhecidos pelos crentes, portanto uma idéia de personalidade
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emerge na relacdo do espirito finito com o espirito infinito. Na modernidade, o sujeito se torna
apto a “[...] apropriar-se do ponto de vista de Deus [...]” (HABERMAS, 2003b, p. 198) nos
seus julgamentos cognitivos e morais e, com isso, passa a poder situar externamente um
conjunto de eventos de uma natureza objetivada e efetua uma abstragdo com relacdo ao
mundo intersubjetivo no sentido de uma comunidade comunicacional ilimitada, na qual se
presume a imputabilidade racional de todos os atores; desse modo, podemos ver que a
separacdo das trés concepgdes formais de mundo descende da ideia de um deus pessoal e
criador. A modernidade assume a tarefa de reelaborar os tracos de racionalidade esbogados
pela religi&o; para Habermas, a ligagdo entre modernidade e religido ultrapassa a operagéo de
legar o cristianismo & posi¢do de inaugurador das formas modernas de consciéncia para, em

seguida, ser descartado pela situacdo que pds em movimento:

O cristianismo ndo é apenas uma figura precursora para a autocompreensao
normativa da modernidade ou um simples catalisador, pois o universalismo
igualitario, do qual surgiram as ideias de liberdade e de convivéncia solidaria, de
conduta de vida autdbnoma e de emancipacdo, da moral e da consciéncia individual,
dos direitos humanos e da democracia, € uma heranca imediata da ética da justica
judaica e da ética cristd do amor. Fomos nos apropriando criticamente desta heranca,
deixando-a, porém, inalterada, apesar das inUmeras reinterpretacGes. E, hoje,
inclusive, ndo temos alternativas com relacdo a essa tradi¢do, pois, mesmo quando
confrontados com os desafios atuais de uma constelacdo pds-nacional, continuamos
a nos alimentar dessa substancia. Tudo o mais ndo passa de palavreado pés-moderno
(HABERMAS, 2003b, p. 199).

A tentativa de desvincular a modernidade das concepcoes religiosas que a puseram em
movimento equivale a tentativa de superacdo do horizonte de autocompreensdo normativa da
modernidade; no entanto, nosso autor também se ocupa de evitar que o conteudo
universalizavel da modernidade seja confundido com o quadro valorativo de uma concepcao
histérica de mundo. Inegavelmente, o Ocidente € filho de Jerusalém, Atenas e Roma: o
monoteismo, a ciéncia e a tradicdo republicana formam uma triade fundamental e irredutivel,
embora os intercdmbios travados entre essas ideias sejam incontornaveis para a consciéncia
moderna, dada a dependéncia desta com relacdo ao caldeamento das trés matrizes culturais
(HABERMAS, 2003b, pp. 205s.). As tensdes existentes entre estes trés alicerces da
civilizacdo ocidental necessitam ser harmonizadas tendo-se sempre atencdo para a possivel
dissolugdo dos elementos caracteristicos de uma delas na relagdo com a outra. No que diz
respeito ao monoteismo, por um lado, na relacdo Atenas-Jerusalém, a cientifizagéo teleologica
da soteriologia dissolve as marcas distintivas do cristianismo, por outro lado, na relacédo
Roma-Jerusalem, tanto a mensagem biblica pode se configurar na politica secularizada
guando inserida no contexto republicano, quanto pode haver o perigo de ocorrer a erosao dos
contetdos da racionalidade republicana por meio de uma remissdo a um tipo de teologia
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politica®”. Contudo, a modernidade encontra-se em uma dindmica de constante
autoultrapassagem em funcdo do descentramento de uma consciéncia moral pos-
convencional; em outras palavras, o conteddo normativo da modernidade é passivel de ser
assimilado em diferentes contextos culturais, em que pese a sua origem religiosa. Habermas
langa mdo do exemplo dos direitos humanos como um instituto amplamente adotado e
reconhecido: embora de origem européia, os direitos humanos ndo sdo vistos como
intromissdo imperialista de uma cultura reivindicante de superioridade, mas como uma
linguagem universal que permite o transito entre diferentes culturas e sob cuja luz estara a
disposicdo das vitimas de violéncia a denuncia contra os seus agressores. O encontro
intercultural de que os direitos humanos sdo exemplo mostra como elementos de origem
especifica dentro de um quadro valorativo podem ser assumidos amplamente como
propriedade hermenéutica e pragmaticamente universalizada (HABERMAS, 2003b, p. 204).
Portanto, a religido dispde de potenciais de racionalidade que, sob o prisma de uma
compreensdo de mundo descentrada, podem ser liberados de modo a se tornarem disponiveis
para a assimilacdo por parte de visdes de mundo que a principio sejam concorrentes. Na
evolucéo social reside um sentido de linguistificacdo do sagrado: a medida que se passa de um
nivel de sociedade a outro, a orientacdo para a acdo vai sendo retirada do consenso prévio
garantido pela tradicéo e é cristalizada nas formas do agir orientado pelo consenso. A ideia de
linguistificacdo do sagrado defendida por nosso autor é tributaria da confluéncia entre a
evolucdo do direito moralmente orientada proposta por Durkheim e a racionalizacdo social
deflagradora de liberdades comunicativas apresentada por Mead®. Segundo Durkheim, o

direito arcaico é essencialmente direito penal: sua base é o sacrilégio, pois ele vigora em uma

%7 Sobre os riscos, possiveis e historicamente efetivos, de perda das marcas distintivas por parte da tradigio
cultural consolidada ao redor do monoteismo, sdo eles, respectivamente: (a) o soterramento da experiéncia
religiosa sob o peso das formulacBes doutrindrias (“cientifizacdo teleoldgica da soteriologia™), (b) a
neutralizacdo completa do sagrado por meio de pressbes secularizadoras e (¢) a subsun¢do da formacdo da
vontade politica a uma espécie de catarse coletiva. Quanto a (a), trata-se de um problema de interesse restrito a
guem endossa uma visdo de mundo religiosa, portanto a razdo publica deve furtar-se a intervir; quanto a (b),
trata-se de um problema proéprio da “economia cultural”, isto é, da capacidade que uma tradicdo possui de
convencer seus adeptos a respeito do valor da reproducédo de seus contelidos; quanto a (c), no entanto, tém-se um
tipo de confluéncia entre matrizes culturais que possui potencial de levar a perder conquistas da modernidade.
Caso exemplar deste ltimo risco, a teoria politico-juridica de Carl Schmitt mapeia a transformac&o histérica dos
conceitos teoldgicos em conceitos politicos e juridicos de modo a mostrar como a norma carrega a exce¢do em
seu interior: ndo Ihe dao cobertura, visto que a abrangéncia da norma delimita o seu diferente, porém se lhe
vinculam na decisdo do soberano (cf. SCHMITT, 2006, p. 13). Para Schmitt, a transcendéncia da soberania ¢ a
traducdo em teoria do Estado da soberania divina, isto é, uma metafisica do politico assume gradativamente o
lugar da metafisica religiosa. A esséncia da soberania é a unidade de um corpo politico que, enquanto tal, possui
autonomia suficiente para realizar a classificagdo amigo/inimigo (SCHMITT, 1992, p. 51)

% N&o é em vdo que Habermas adota esses dois autores como guias para o entendimento do processo de
liberacdo dos potenciais comunicativos contidos no sagrado: para nosso autor, Durkheim e Mead contribuiram
decisivamente para a supera¢do da sociologia cuja orientagdo se conforma ao quadro categorial da filosofia do
sujeito. Cf. ARAUJO, 1996, p. 145.
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sociedade para a qual a consciéncia coletiva se encontra imediatamente presente em todos 0s
aspectos da vida social; a punicdo € conseqléncia inevitdvel da atribuicdo de culpa
demandada pelas poténcias miticas. Entretanto, “no direito civil a compensacéo de prejuizos
entra no lugar da peniténcia” (HABERMAS, 2012c, p. 144); o direito civil constitui o ndcleo
em torno do qual se cristaliza o direito moderno pela introdugdo da compensacdo de
interesses. O contrato surge, para Durkheim, como modelo paradigmatico de elaboracdo das
relacBes juridicas em geral no contexto do direito moderno; a figura do contrato permite
sublinhar um traco distintivo da sociologia juridica de Durkheim: para ele, a legitimidade do
direito ndo depende apenas do potencial sancionador estatal como defendido por Weber, mas
também do elemento moralmente obrigatério de um contrato assumido como expressdo do
interesse geral imparcial (HABERMAS, 2012c, p. 149). A emergéncia de Estados modernos
caracteriza, para Durkheim, a corporificacdo de uma consciéncia coletiva desprendida dos
fundamentos religiosos de legalidade em favor da formacédo politica de uma vontade comum
de carater publico comunicativamente articulada; assim sendo, a medida que o direito se
descola do recurso a autoridade do sagrado, a coordenacdo da acdo depende de niveis
superiores de legitimacgéo expressos na obtencdo comunicativa de consensos.

Habermas admite a validade da indicagdo durkheimiana de uma via de linguistificacéo
do sagrado, porém considera necessaria sua complementacdo por parte uma abordagem que
esteja consciente dos elementos normativos do agir comunicativo. Mead concorda com
Durkheim quanto a condicdo das normas na modernidade como expressdo de um interesse
coletivo generalizado, porém sua chave de interpretacdo para a dindmica evolutiva assume
expressamente 0 modelo de uma racionalizagdo comunicativa do mundo da vida
(HABERMAS, 2012c, p. 196). A dilui¢do linguistica do sagrado € identificada como um
processo racional, na medida em que a continuidade de tradi¢des, ordens sociais e biografias é
condicionada a aceitacdo ou a recusa de pretensdes de validade; em lugar da autoridade do
sagrado é posicionada, para Mead, a aceitagdo consensual por parte de todos os atores
interessados. A avaliacdo da generalidade das normas, isto €, de sua capacidade de levar em
consideracdo os interesses de todos os envolvidos, é submetida a um conceito regulativo de
comunidade de comunicagdo ideal: a interacdo social estd, para Mead, condicionada a
autoidentificacdo por parte de cada ator como membro de uma comunidade ampliada de seres
racionais capazes de se moverem dentro de um universo discursivo por meio de
procedimentos racionais de abstracdo com relacdo a formas fixas que potencialmente venham
a ser objeto de disputa (HABERMAS, 2012c, p. 173). Levando em conta o projeto meadiano
de discurso universal como paradigma de interacdo linglistica desprovida de pressdes
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exogenas, Habermas sumariza assim seu entendimento acerca da teoria de evolugdo social
apresentada pelo autor sob a oOtica de uma linguistificacdo do sagrado que atenda a demandas

empiricas e normativas:

Mead desenvolve as principais ideias de uma ética comunicativa numa intencéo
sistematica e evolucionista. Ele pretende mostrar que esse é o melhor caminho para
se fundamentar uma moral de cunho universalista. Entretanto, ele pretende, além
disso, explicar tal estado de coisas no ambito de uma teoria da evolucdo. O discurso
universal constitui o conceito fundamental da ética da comunicacdo, o “ideal formal
do entendimento linguistico”. E, uma vez que essa ideia do entendimento motivado
racionalmente ja esta inserida na linguagem, ela deixa de ser uma simples exigéncia
da razdo pratica, inserindo-se na reprodugdo da vida social. Quanto mais o agir
comunicativo assume da religido o fardo da integracéo social, tanto mais ele se torna
empiricamente efetivo na comunidade de comunicacéo real (HABERMAS, 2012c,
p. 176).

Percebe-se tanto na formulacdo apresentada por Durkheim, quanto na de Mead, que a
linguistificacdo do sagrado possui um sentido de universalizagdo da moral, em consonancia
com a separacdo j& apresentada de sociedades em niveis pré-convencional, convencional e
pos-convencional. Isso serve de ensejo para nosso autor apontar para uma homologia entre a
religido e a moral: em que pese a impossibilidade desta em lancar mao de ideias totalizantes
das quais aquela se encontra carregada, “a moral ainda possui algo da forca penetrante dos
poderes originarios; ela perpassa, de um modo sui generis, 0s niveis altamente diferenciados
da cultura, da sociedade e da personalidade” (HABERMAS, 2012c, p. 168); a autoridade do
sagrado transformada em moral comunicativamente assegurada confere a ética do discurso
uma perspectiva promissora de veiculacdo de potenciais de normatividade. O tema da ética do
discurso ocupa um lugar de destaque dentro do pensamento habermasiano; neste momento,
nosso objetivo, longe de abordar o assunto exaustivamente, consiste em enfatizar como a
moral se ocupa, em substituicdo a religido, da tarefa de acumular os contetdos racionais
praticos em um contexto pos-convencional. Kohlberg divide cada um dos niveis de
consciéncia moral em dois estdgios (HABERMAS, 1983, pp. 61, 69); no nivel pos-
convencional temos a orientacdo contratual-legalista, para a qual a acdo justa se mede a partir
de direitos possuidos individualmente e de padrées examinados e endossados pela sociedade
como um todo. Valores e opinides sdo assumidos com uma dose de relativismo e se admite a
possibilidade de revisdo da lei desde que isso atenda ao interesse utilitario da sociedade de
modo a se coadunarem interesses egoistas de individuos estrategicamente engajados na busca
de satisfacdo pessoal. Para o0 outro estdgio, de orientagdo segundo principios morais
universalistas, o justo é definido com base em uma decisdo da consciéncia, tomada sob a
filtragem de principios éticos universais ndo-identificados com regras concretas e formulados

de uma maneira l6gica e compreensivel para uma perspectiva monoldgica; 0s carecimentos,
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embora entendidos a luz de uma cultura especifica, sdo atribuidos a natureza do individuo.

Para Habermas, o esquema apresentado por Kohlberg carece de complementacéo:

E somente a nivel de uma ética universal da linguagem que se tornam objeto do
discurso pratico também a interpretacdo dos carecimentos, ou seja, o que o individuo
cré que deva ser entendido e afirmado como seus “verdadeiros” interesses. Esse
nivel ndo é diferenciado por Kohlberg do nivel 6 [orientacdo segundo principios
morais universalistas], embora haja entre eles uma diferenca qualitativa: o principio
que justifica as normas ndo é mais o principio monologicamente aplicavel da
capacidade de generalizacdo das mesmas, mas o procedimento comunitariamente
seguido para emprestar realizacdo discursiva as pretenses de validade normativa
(HABERMAS, 1983, p. 69).

Sob a luz de uma teoria do agir comunicativo, torna-se claro o quanto um modelo de
moralidade pautado exclusivamente pela assimilagdo critica baseada em principios
universalistas sob uma inflexdo individualista é incompleto; é necessario ainda elucidar o
quanto esses critérios normativos dependem de um mundo social gerador. No caso das
tradigdes religiosas, como as estruturas do mundo da vida ndo se diferenciaram plenamente, e,
portanto, a personalidade ainda ndo se mantém autonomamente no plano do agir social, a
coordenacdo da acdo se d& com base na autoridade de ideais racionalizados de maneira
limitada; a aplicabilidade das normas prescritas a partir de uma imagem de mundo se da de
uma vez por todas. A moral é uma continuadora dessa pretensdo de incondicionalidade
apresentada pela religido; no entanto, em vez de dar prosseguimento & constricdo de uma
cosmovisdo que blinda seus contetudos contra a critica para realizar sua finalidade de se
perpetuar, ou, dito de outro modo, que mistura os diferentes tipos de agir comunicativo e estes
com o agir estratégico, uma moral imbuida das condi¢fes postas por uma consciéncia pos-
convencional resguarda-se a critica de pretensdes de validade normativa purificadas. Sob
inspiracdo kantiana, uma teoria moral assume-se como deontoldgica, cognitivista, formalista e
universalista (HABERMAS, 1999, pp. 15s.): pretende explicar a validade das normas para o
agir a partir da motivacao racional e de sua correcdo ou justica; revela a analogia existente
entre correcdo normativa e verdade cognitiva em funcdo da obrigatoriedade de proposicoes
verdadeiras ou corretas; escolhe principios de justificacdo para que determinada pretensdo de
validade normativa possa ser aceita; ndo se restringe a exprimir as intuicdes normativas de
determinada epoca, isto é, tem em vista a aceitacdo independente de restri¢cdes de contexto.

Se para Kant o imperativo categérico assinala a capacidade de generalizacdo de uma
norma, quando se parte dos pressupostos do pensamento pds-metafisico e quando se chega a
um conceito reformulado de racionalidade comunicativa, deve-se conferir aos critérios de
avaliacdo normativa uma inflexdo distante de assuncdes subjetivistas; isso leva Habermas a

adotar para a ética do discurso o principio “D”: *as Unicas normas que tém o direito a
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reclamar validade sdo aquelas que podem obter anuéncia de todos os participantes envolvidos
num discurso pratico” (HABERMAS, 1999, p. 16); o imperativo categorico é ressituado
como principio de universaliza¢do “U” no plano da argumentacao pratica: as normas somente
serdo consideradas justas caso obtenham o consentimento racional de todos os potenciais
interessados (HABERMAS, 1989a, p. 87). As idealizagcbes que os participantes de uma
argumentacdo fazem ao ingressarem no patamar do discurso de qualquer natureza estdo
carregadas de forte teor normativo; a ética do discurso lanca luz sobre esses pressupostos
normativos do agir comunicativo e extrai deles o modelo de avaliacdo da capacidade de
generalizacdo de um discurso pratico. Portanto, a teoria moral e, mais amplamente, a filosofia
como um todo dispdem de um mesmo elemento de incondicionalidade compartilhado com a
religido: enquanto esta se assenta sobre principios teologicos fortes, aquelas, por sua vez, sob
as condicbes pos-metafisicas de pensamento, ddo forma a discursos assumidos
independentemente de contextos, inclusive por meio da exploracdo de potenciais de
racionalidade carentes de desenvolvimento no interior das tradigdes religiosas; 1SS0 nédo
significa, no entanto, que nosso autor almeje uma superacao da religido pela filosofia, pois
aquela guarda experiéncias que esta, ainda que provisoriamente, ndo tem capacidade de

transpor para o nivel da linguagem reflexiva:

A religido, que foi destituida de suas fun¢es formadoras de mundo, continua sendo
vista, a partir de fora, como insubstituivel para um relacionamento normalizador
com aquilo que é extraordinario no dia-a-dia. E por isso que o pensamento pos-
metafisico continua coexistindo ainda com uma pratica religiosa. E isto ndo no
sentido de uma simultaneidade de algo que ndo é simultaneo. A continuacdo da
coexisténcia esclarece uma intrigante dependéncia da filosofia que perdeu o seu
contato com o extraordindrio. Enquanto a linguagem religiosa trouxer consigo
conteidos semanticos inspiradores, que nao podem ser jogados fora, que escapam
(por ora?) a forca de expressdo de uma linguagem filoséfica e que continuam a
espera de uma traducdo para discursos fundamentadores, a filosofia, mesmo em sua
figura pés-metafisica, ndo poderd desalojar ou substituir a religido (HABERMAS,
1990, p. 61).

A modernidade, portanto, mantém uma relagdo ambivalente com a religido (ARAUJO,
1996, p. 200): a0 mesmo tempo em que esta perde a atribuicdo funcional de formagdo de
estruturas, colocam-se anteparos contra a dissolucdo da experiéncia religiosa por meio da
racionalidade do discurso; a perda de contato entre o pensamento pés-metafisico e o
extraordinario da folego a permanéncia da religido para além da acusagdo de atavismo, apesar
dos incrementos de racionalidade na cultura e na sociedade. Contudo, 0 ingresso na
modernidade também possui consequéncias para a vivéncia confessional: em um processo
identificavel sob a rubrica de modernizacdo da fé (HABERMAS, 2003b, pp. 200s.), as

religibes sdo impulsionadas a se estabilizarem reflexivamente por meio de uma consciéncia
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autocritica que sabe ndo ser portadora de verdades cristalizadas, nem imunes a concorréncia
do saber profano ou de outras visdes de mundo. Isso ndo significa abrir mao da pretensdo de
verdade das revelacdes da fé; para Habermas servem de exemplo as doutrinas abrangentes
razoaveis de Rawls para descrever a racionalidade autodelimitadora das religiGes que
aprenderam a observar a si mesmas a partir da perspectiva externa (RAWLS, 2011, pp. 70ss.).
A reflexivizagdo da fé ndo constitui um fardo imposto pela modernidade as religides: ocorre
exatamente o contrario, isto é, nesse contexto as religides se deparam com a possibilidade de
desenvolver prescricdes praticas de outro modo disponiveis apenas em estado de laténcia;
somente sob condi¢des em que o sagrado ndo dispde de meios para se afirmar como detentor
do monopodlio da vida social é possivel florescer um ecumenismo ndo impositivo entre
diferentes visdes da fé.

Como se vé exemplarmente no ocidente, por meio da conceitualizacdo teoldgica das
verdades reveladas sdo introduzidos elementos de racionalidade na experiéncia religiosa de
um modo em que, sobretudo com o advento da Reforma, abre-se um espago cognitivo de
convivéncia entre saberes profanos emancipados e religides de matrizes distintas; a existéncia
de um senso comum secularizado reforca o impulso modernizador da fé que convive com
pretensdes de validade conflitantes, embora ela mesma ndo seja identificada dentro da
tipologia fundamental do agir. Resta, por fim, saber de que modo uma religiosidade
desprovida de ambigdes totalizantes, porém dotada de maiores possibilidades de
desdobramento comunicativo, se relaciona com um entorno que submete a estabilizacdo a
uma constante pressdo por revisao. Habermas descarta uma tentativa de inspiracédo hegeliana
ou aristotélica de teorizar sobre o intercAmbio entre visGes de mundo alternativas porque, para
ele, esse tipo de modelo normativo consegue cobrir suficientemente a perspectiva interna dos
membros de uma coletividade cultural, mas € incapaz de argumentar sobre como se mantém a
identidade individual ou de grupo apesar do livre transito proporcionado por um contexto pos-
tradicional. Para nosso autor, deve haver uma linguagem que permita o entendimento entre
proveniéncias culturais distintas; uma teoria moral de inspiracdo kantiana cumpre melhor a
tarefa de fornecer aos diversos discursos concorrentes um ponto de apoio a partir do qual seja
possivel efetuar a troca de conteddos normativos sem que isso implique em perder-se a cada
encontro com o outro. Mais uma vez, surge com destaque a ética do discurso, na medida em
que ela se aproveita da nocdo de identidade promovida pela intensificagédo dos processos de
individuacéo socializadora para indicar como os individuos, a partir do uso dos elementos de

racionalidade inscritos no agir comunicativo, chegam a entender-se a respeito da correcao de
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normas; essa mesma operacdo serd realizada pelos que subscrevem determinada fé enquanto

interagirem com quem n&o se orienta pela mesma cosmovisao.
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2 A RELIGIAO NAS RAIAS DO ESTADO DEMOCRATICO DE
DIREITO

A reconstrucdo da teoria habermasiana da modernidade, com base sobretudo em seus
Teoria do agir comunicativo e O discurso filosofico da modernidade, leva a conclusédo de que
0 enquadramento da religido por parte da modernidade é realizado dentro de uma perspectiva
socioevolutiva, em que se combinam a desarticulagdo das fungdes sociais desempenhadas
pela religido e a liberacdo dos potenciais de racionalidade inseridos na pratica comunicativa
sob a forma cristalizada de complexos de acdo social, em um processo cuja configuracdo
tedrica conferida por Habermas descende diretamente do diagnostico weberiano de
racionalizagéo social. Segundo Weber, a constituicdo das sociedades modernas encontra seu
sentido no desenvolvimento de formas racionalizadas de organizacao social cuja influéncia se
estende de cada vez mais sobre os diferentes dominios da acéo; nesse contexto, o direito
moderno desempenha um papel elementar, na medida em que por meio dele é criada uma
cadeia de circulagdo de poder cujo funcionamento ocorre independentemente das vontades e
disposicdes dos atores envolvidos, pois a formalidade e a generalidade do direito aliadas ao
monopolio estatal da forca criam condicdes em que o complexo juridico-institucional
funcione como uma maquina. Em um primeiro momento, Habermas critica a tese weberiana
da racionalizagdo social para ampliar-lhe o escopo no que diz respeito a fornecer uma
descricdo adequada dos componentes socioculturais da modernidade; em um segundo
momento, Habermas desenvolve uma teoria do direito formulada de acordo com as
renovacdes introduzidas nos conceitos de sociedade e de modernidade.

A teoria habermasiana do direito desempenha um papel de importante significado no
que diz respeito ao encaminhamento tomado pela obra de nosso autor desde entdo, a ponto de,
se anteriormente, conforme afirma o proprio Habermas, a teoria do agir comunicativo ser
considerada “cega para a realidade das instituicdes” (HABERMAS, 20123, p. 11), Habermas
ser acusado de enfatizar excessivamente o direcionamento da circulacdo do poder politico na
direcdo do Estado de direito, sem se atentar apara a complexidade do aspecto politico da vida
social (HONNETH, 2015, pp. 486s.). Desde a publicacdo de Direito e democracia: entre
facticidade e validade (HABERMAS, 2012a; 2003a) os temas referentes ao direito e a
politica tém sido moto continuo no pensamento habermasiano; mesmo a abordagem de outros
temas eventualmente finda por ocorrer em uma perspectiva na qual se sobressaem questdes de
ordem juridica e politica, como € o caso da religido. A filosofia da religido desenvolvida por

nosso autor durante este inicio de século XXI encontra-se imbuida pela motivacdo teorica de
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mostrar de que maneira é possivel a permanéncia da experiéncia religiosa em um contexto no
qgual as normas aceitas pelo conjunto da sociedade retiram seus fundamentos de fontes
profanas, seja no caso do Estado de direito, seja no caso de uma moral universalista; a
decomposicéo das imagens responsaveis por conferir coesdo ao todo social expde, com isso, a
regulacdo do convivio entre os atores a uma demanda de justificacdo que se aproxima de um
tipo de racionalidade procedimental, em detrimento da racionalidade substancial de cunho
teoldgico-metafisico. Responder a questdo sobre como, apesar de as sociedades modernas ndo
Ihe atribuirem a funcdo de formacdo de estruturas, a religido se mantém € um desafio a ser
cumprido levando em consideragdo a situacdo especifica em que se ddo as bases de
convivéncia em um contexto pos-convencional de justificagdo.

O ponto de partida de nossos estudos nesta segunda parte consiste de uma tematica ja
vislumbrada no ambito da investigacdo desenvolvida na primeira parte: mostramos como
Habermas entende que em sociedades modernas dissociam-se dois planos de integracdo
social, quais sejam, 0 mundo da vida e o sistema; trata-se agora de retornar a essa dissociagéo
para por as claras de que modo esses planos de integracdo interagem entre si. Por isso,
expomos aqui a tese da colonizagdo do mundo da vida: os imperativos sistémicos devem se
instalar no mundo da vida atuando de fora para dentro. Nesse contexto, o direito desempenha
uma funcdo exemplar, pois através do direito o poder administrativo passa a dispor de meios
de interferir na organizacdo interna do mundo da vida; este, por sua vez, pode se servir da
forma do direito como meio de resisténcia perante a ameaca de desagregacdo representada
pela ingeréncia do sistema. A maneira por meio da qual o mundo da vida se vé em condicGes
de influenciar na formacdo do corpo juridico-institucional € identificada na mobilizacdo
politica do poder comunicativo em condices de participacdo democréatica de cidaddos que
atuam enquanto autores e destinatarios das normas que regem seu agir. Esse tipo de
mobilizacdo demanda que ndo haja restricbes quanto a proveniéncia das contribuicfes ao
debate publico, desde que os argumentos fornecidos atentem ao tipo de justificacdo requerido
para gozar de validade perante o conjunto de cidad&os; por isso, € preciso reconhecer que as
tradices religiosas e as comunidades de fé sdo componentes do quadro da modernidade
dotados de um status particular frente aos demais. Uma sociedade pos-secular € aquela em
qgue ocorre um duplo processo reflexivo: por um lado, a religido enxerga o conteido
normativo da modernidade e, por outro lado, a consciéncia secularizada difere da consciéncia
secularista, isto €, mesmo que nao se despose das crencas religiosas, a contribuicéo da religido

para a sociedade como um todo é publicamente reconhecida.
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2.1 AS FACES DO DIREITO MODERNO

2.1.1 A tese da colonizag¢do do mundo da vida

Para Habermas, a teoria weberiana da racionalizagdo se envolve em uma série de
problemas que tornam necessario inseri-la em um novo quadro conceitual para se salvar sua
capacidade de esclarecimento de patologias desencadeadas pelo processo de modernizacdo. O
primeiro problema surge de Weber submeter a racionalizacdo dos sistemas de acéo (isto é, a
racionalizacdo social) exclusivamente ao modelo teleoldgico de racionalidade, ao qual s&o
subsumidas as dimensBes cognitivo-instrumental, pratico-moral e estético-expressiva;
Habermas busca superar este unilateralismo weberiano de um aspecto da racionalidade por
meio de uma ideia de razdo comunicativa, sob cuja influencia vem a ser formado o quadro
categorial para as teorias do agir social e de sociedade. O segundo problema é identificado na
equiparacdo realizada por Weber entre o padrdo capitalista de racionalizacdo e a
racionalizacdo social como um todo. Em funcéo desse nivelamento, afirma Habermas, Weber
ndo pode detectar as patologias resultantes de uma distribuicdo do poder social com base em
uma estrutura de classes antagOnicas, nem conseguiu desdobrar o potencial cognitivo
armazenado pelas representacgdes culturais de um mundo da vida simbolicamente estruturado.
Para contornar essas dificuldades, nosso autor recorre a distincdo entre os planos de
integracdo do mundo da vida e do sistema e a diferenciagéo intrassistémica entre o subsistema
da atividade administrativa e o subsistema econdmico. A tarefa a ser levada adiante por nosso
autor consiste em aplicar a distin¢do e a comunicacgéo entre os dois planos de integragdo como
um modo de explicar as eventuais deformidades do processo de modernizacdo. Sob essa
perspectiva, a progressiva racionalizacdo do mundo da vida resulta em seu desligamento da
administracao estatal e da economia com a subseqiente submissao aos imperativos sistémicos
— a isso se d& o nome de mediatizacdo do mundo da vida; essa dependéncia assume formas
patologicas de colonizacdo interna a medida que as crises de reproducdo material séo
compensadas por entraves a reproducao simbélica do mundo da vida vividos subjetivamente
sob a forma de crises de identidade (HABERMAS, 2012c, p. 552).

Para Weber, a assuncdo da forma burocratica por parte da administracdo publica em
decorréncia da consolidacdo do modelo econdmico capitalista confere a ideia de
burocratizagdo um papel fundamental para que se possa entender as sociedades modernas. A

medida que ascende a empresa racionalmente conduzida, emerge a administracdo publica
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burocraticamente organizada das instituicbes. O desdobramento do modelo de organizagdo
capitalista para outros sistemas de acdo permite que se fale de uma sociedade de organizacdes.
Embora prevaleca para Weber um modelo de acéo social em que se privilegia o agir orientado
pelo fim, o qual é aplicado a atividade da organizacdo, ndo se pode explicar o problema da
autoconservacdo organizacional simplesmente por meio do comportamento racional-
teleoldgico dos atores. Weber entdo sinaliza uma distin¢do entre plano sistémico e plano
social de integracdo: ele esta consciente da ambiguidade de uma racionalizacdo social que
impde uma forma mais elevada de racionalidade social ao mesmo tempo em que subjuga as
acoes dos membros a um “[...] poder objetivo de um aparelho que se tornou autbnomo”
(HABERMAS, 2012c, p. 555). Sob a perspectiva dos participantes, a reificagdo das
organizagOes sociais € analisada na racionalidade das burocracias desenvolvidas a margem
dos valores, como ilustra a ideia de “méquina que trabalha racionalmente”.*® Habermas
considera que é possivel dar mais sentido a tese da perda de liberdade experimentada pelos
atores frente ao aparelho estatal burocratizado langcando méo das ferramentas conceituais
fornecidas pela tese da diferenciagédo sistémica de dois niveis: a cristalizacdo dos subsistemas
administracdo publica e economia em torno dos media poder e dinheiro cria esferas de agédo
organizadas formalmente e desprovidas de vinculo institucional com o mundo da vida,
portanto normativamente neutras. Para as novas organizagdes, 0 mundo da vida é percebido
como algo distante e confuso cuja estranheza diante dos meios de controle o leva a ser
rebaixado a condicdo de mero entorno.

A desvinculacdo dos sistemas frente a contextos normativos ocorre tendo em vista
cada um dos trés componentes estruturais do mundo da vida: a organizagcdo dispensa as
caracteristicas de personalidade, vistas como entraves ao seu desenvolvimento, pela criacdo
da condicéo de “membro”, cuja vida privada € tida como entorno; no plano da cultura, embora
a organizacdo seja funcionalmente independente do poder legitimador da tradicdo, “[...] as
tradiges culturais — transformadas em ideologia — perdem sua for¢a normativa vinculante,
transformadas em matéria prima para fins de planejamento de ideologia [...]” (HABERMAS,
2012c, p. 558), na medida em que o vacuo organizacional de legitimacdo é preenchido por
meio da elaboracdo administrativa de contextos de sentido, ou, dito de outro modo, a cultura é

instrumentalizada para fins de manutencdo da integridade do sistema. Quanto & sociedade,

% “Também historicamente o ‘progresso’ em direcéo ao Estado burocratico, que sentencia e administra na base
de um direito racionalmente estatuido e de regulamentos racionalmente concebidos, encontra-se em conexao
muito intima com o desenvolvimento capitalista moderno. A empresa capitalista moderna fundamenta se
internamente, sobretudo, no célculo. Para sua existéncia, ela requer uma justica e uma administracdo, cujo
funcionamento, pelo menos em principio, possa ser racionalmente calculado por normas gerais fixas, do mesmo
modo que se calcula o rendimento provavel de uma maquina” (WEBER, 1999, p. 530).
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dividem-se duas esferas de acdo: sob a forma de um mundo da vida estruturado
comunicativamente e sob a organizac¢ao neutralizada do mundo da vida, no qual o sistema se
ancora por meio do direito formal. Para Habermas, todas as relagcdes submetidas a meios de
controle sdo organizadas formalmente em funcdo de serem produzidas pelo direito positivo.
Em sociedades modernas, o direito perde a ligagdo com os modelos tradicionais de eticidade
aos quais simplesmente emprestava a sua forma e assume a compleigéo de organizador direto
das relacdes sociais; 0s modos de vida tradicionais sao empurrados para o entorno do sistema
como parte da reificacdo do direito frente as estruturas comunicativas pre-existentes. Portanto,
a ambiguidade encontrada por Weber na burocratizacdo de sociedades modernas deve ser
explicada com base em um mundo da vida estruturado comunicativamente, porém
neutralizado por parte de um complexo organizacional regulado por meio do direito positivo.
A conformacdo juridica da organizacdo proscreve o agir comunicativo para o entorno
do sistema; isso ndo significa que o agir comunicativo seja totalmente substituido pela
atividade formalmente regulada: ele ainda fornece a base de validagdo da organizagéo formal.
Contudo, a reniténcia dos contextos de agir orientado pelo entendimento revela a
impossibilidade de que o mundo da vida seja perfeitamente assimilado pelo sistema, embora
ambos permanecam entrelacados; por 1isso, a perspectiva da organizacdo reputa a
burocratizagdo como expulsdo do mundo da vida para o entorno sistémico, ao passo que da
perspectiva do mundo da vida “[...] 0 mesmo processo é visto como autonomizagdo nociva”
(HABERMAS, 2012c, p. 563). A integracdo sisttmica é desprovida de vinculacao
institucional com o mundo da vida, ou seja, contextos de acdo formalmente organizados
desligam-se das identidades dos atores envolvidos e aparecem como sendo dotados de um
sentido incompreensivel para o pano de fundo do saber compartilhado. Embora a
burocratizacdo ndo seja compulsoriamente um desencadeador de deformidades no plano do
mundo da vida, seu sentido, mesmo que obscuro a compreensao imediata, pode ser percebido
nas experiéncias dos atores que vivenciam o malogro de suas identidades como algo
completamente além da capacidade pessoal de controlar a prépria biografia. Embora seja
possivel, a partir de uma perspectiva embasada no funcionalismo sistémico, defender a tese do
rebaixamento do mundo da vida “[...]Jpara certos nichos que restaram numa estrutura
sistémica autbnoma pelos quais passou a ser colonizado” (HABERMAS, 2012c, p. 564) em
uma sociedade fundamentalmente desumanizada pela completa burocratizagdo, para
Habermas ainda resta verificar se sociedades modernas dispdem hierarquicamente os modos

de integracéo.



71

O paradoxo encontrado por Weber junto a racionalizagdo social, qual seja, o da perda
de liberdade resultante do processo de burocratizacdo, é desfeito quando sdo distinguidos, no
interior da teoria de sociedade, os diferentes principios de integracdo: em vez do
deslocamento entre orientacdo racional-valorativa e orientacdo racional-teleoldgica,
Habermas atribui a interdependéncia das esferas de a¢do organizadas formalmente a disjuncéo
entre mundo da vida e sistema, ou seja, a burocratizacdo constitui uma caracteristica tipica de
um processo de modernizacdo social que culmina na organizacgdo de subsistemas cristalizados
ao redor de meios de controle: “o paradoxo ja ndo decorre das relacGes entre diferentes tipos
de orientacbes da acdo, mas das relagcBes entre diferentes principios de socializagdo”
(HABERMAS, 2012c, p. 575). Resta saber, no entanto, em que medida a mediatizacdo do
mundo da vida, isto €, a intromissdo dos mecanismos sistémicos na regulacédo da autorrelacéo
dos componentes do mundo da vida assume a forma deletéria da colonizacéo.

A organizacgdo dos subsistemas desencadeia no mundo da vida a formagéo de duas
ordens institucionais complementares entre si: a esfera privada define-se institucionalmente
pela familia, a qual se atribuem tarefas de socializagdo sem encargos de producéo, ao passo
que a esfera publica tem seu nucleo institucional em atividades culturais e em meios de
comunicagdo, gracas aos quais um publico de pessoas privadas torna-se apto a participar da
reproducdo cultural, da fruicdo artistica e da integracdo social; na perspectiva sistémica da
economia, a esfera privada aparece como entorno das economias privadas domésticas, ao
passo gque na perspectiva sistémica da administracdo estatal a esfera publica aparece como
entorno relevante para a obtencdo de legitimacdo. Os subsistemas entabulam relacbes com o
mundo da vida através das trocas articuladas pelos meios de controle com o correspondente
nivel institucional do mundo da vida: a economia demanda trabalho em troca de salério, ao
mesmo tempo em que oferece bens e servicos para suprir a demanda dos consumidores; por
sua vez, a administracdo publica recolhe impostos em troca de servigos de organizacdo das
relacbes publicas e igualmente oferece decisGes politicas resultantes de sua estruturacdo
interna para permuta com a lealdade das massas. No que tange a forma com que esses pontos
de contato com os subsistemas sdo assumidos no plano da integracéo social, Habermas afirma
que “na perspectiva do mundo da vida, essas relacdes de troca constituem o ponto de
cristalizacdo de papeis sociais do trabalhador e do consumidor, de um lado, e do cliente e do
cidadao, de outro” (HABERMAS, 2012c, p. 578).

Em se tratando das categorias de trabalhador e de cliente, os atores desligam seu
comportamento dos contextos do mundo da vida e o adaptam a campos de acdo

organizacional: ou se recebe uma compensacdo sob a forma de salério em razdo de se
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contribuir com a organizagdo da qual se € membro, ou entdo se contribui sob a forma de
impostos para se usufruir da capacidade de organizacdo da administragdo estatal. Embora o
estabelecimento destes papeis sociais tenha se efetivado de maneira tumultuada, do que déo
testemunho as diversas revoltas contra medidas econémicas e medidas de Estado, via de regra
dissuadidas violentamente, os subsistemas disponiveis em sociedades modernas dispdem de
capacidade ampla de automanutencdo, a ponto de interferirem na reproducdo material do
mundo da vida. Os papeis de consumidor e de cidaddo, por seu turno, ndo sao produzidos por
meio de um ato juridico, ao contrario do que ocorre com o trabalhador e o cliente. Enquanto
consumidores e cidaddos, os atores se orientam conforme contetidos hauridos anteriormente a
formacdo da regra juridica, isto é, mantém uma ligagdo com o mundo da vida sem se abrir
totalmente a operacionalizacao sistémica. A formacéo privada da orientacdo do consumidor e
a formacéo publica da orientacdo do cidaddo impedem que os atores, no desempenho desses
papeis, sejam cooptados pelas organizagdes; disso derivam as ficgbes atribuidas por
Habermas como postulados a economia burguesa e a teoria do Estado: a autonomia da deciséo
de compra e a autonomia da decisdo de voto. No entanto, como o sistema realiza intercambio
com o mundo da vida apenas através da linguagem codificada dos meios de controle, “os
produtos do mundo da vida se ajustam aos meios de controle, passando por um processo de
abstracdo que os reduz a inputs dos subsistemas correspondentes” (HABERMAS, 2012c, p.
582); com isso, a orientagdo conforme o valor de uso por parte do consumidor deve ser
traduzida em demanda para entdo o subsistema econémico fornecer os bens e servigos,
enquanto a formacdo publica da vontade politica, da qual participa o cidadao, tem de se
transformar em lealdade da massa intercambiavel com decisdes politicas.

O elemento de “desrazdo” atribuido por Weber ao fenbmeno da burocratizagdo é
explicado com base na unilateralizacdo de uma racionalidade voltada a fins. O surgimento,
explicado na Etica Protestante, do comportamento profissional do “especialista sem espirito”
e do papel complementar de fruicdo estético-expressiva do “hedonista sem coragdo”,
associadamente a difusdo de ambos para todas as camadas do tecido social, na medida em que
se projetam para além de uma base valorativa geradora, criam obstaculos a formacao da
identidade pessoal e, entdo, ddo ensejo ao desenvolvimento de patologias sociais; Weber
chega a associar-lhes uma reproducdo maquinal de agdes cujo sentido ndo é reconstruido
internamente pelo ator (WEBER, 2004, p. 166). Para Habermas, a manifestacdo de
disfuncionalidades no nivel da reproducao das estruturas do mundo da vida deve ser explicada
a luz da colonizagcdo do mundo da vida por imperativos sistémicos, sob cujo influxo os

elementos normativos perdem vigéncia no ambito das decisdes publicas e da conducdo da
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vida privada: a formacdo dos consensos politicos, a titulo de exemplo, é sobrecarregada por
funcdes de ajuste a realidade econdmica, enquanto o papel profissional desempenhado pelo
ator leva a reboque as demais caracteristicas socialmente atribuiveis a sua personalidade. Os
desgastes da reproducéo social ndo se exprimem no carater irreconciliavel da validacdo das
externacdes emanadas de cada um dos complexos autbnomos de racionalidade, mas “[...] na
monetarizacdo e na burocratizacdo da préatica cotidiana, no d&mbito da esfera privada e da
esfera publica” (HABERMAS, 2012c, p. 587). Para nosso autor, 0 subsistema econdmico
esgarca as formas de vida privada a medida que fomenta o individualismo e o consumismo: o
atendimento de demandas privadas desprovidas de vinculos com a realizagdo do bem estar
comunitario (ou mesmo o eclipse deste por parte do enfoque no bem estar individual)
apropria-se do direcionamento das realizacbes pessoais. Por outro lado, a administracdo
estatal altamente burocratizada monopoliza a autonomia da formacdo da vontade no ambito
da esfera publica em favor do direcionamento estratégico da lealdade das massas: a razdo de
Estado parece, em fungéo da burocratizagéo, ter descartado a necessidade de legitimacéo.

A constituicdo de sistemas culturais de agdo permite que 0s potenciais de
racionalidade incrustados no agir comunicativo se desenvolvam a partir da orientacdo de
pretensdes de validade criticaveis dentro de complexos de agdo. A racionalizagdo do mundo
da vida carreia, portanto, a formacdo de sistemas culturais de especialistas em relagéo de
exclusdo com as bases cotidianas do saber de fundo pertinente ao prosseguimento das
interacbes dos atores; isso significa que as disciplinas vinculadas a critérios de eficacia,
verdade, correcdo normativa e autenticidade expressiva (ou beleza) tornam-se inacessiveis a
guem néo tenha sido formado dentro de uma dessas especialidades e elas parecem ser
incapazes de se comunicarem entre si. Desse momento em diante passam a ser possiveis
reconstrucdes das histdrias internas dessas disciplinas. A cultura de especialistas, para
Habermas, p6e em cheque a continuidade das tradi¢des culturais, na medida em que suas
elaboracbes sdo apropriadas pelas praticas cotidianas de maneira penosa, embora o
iluminismo tenha em principio objetivado tornar irrestritamente disponiveis os ganhos de

saber propiciados pelo trabalho especializado®’. Como (1) os processos de entendimento

0 A proposta iluminista de difusdo do saber para as massas foi transmutada, em Gltima instancia, em analise e
desmentido da ideologia por parte da tradicdo marxista, sobretudo no programa abracado pela primeira geracéo
da Escola de Frankfurt. Enquanto, de uma parte, ha a intencéo de por em descoberto os enganos que obstruem o
progresso da humanidade, de outra parte ha o empenho de desmentir uma consciéncia falsamente assumida
como verdade derradeira; nesse transcurso, porém, perde-se a esperanca de tornar amplamente acessivel o
reconhecimento das repressdes camufladas, ficando entdo a atividade intelectual restrita ao exercicio, em nome
daquilo que ainda nédo foi totalmente assimilado pelo totalitarismo da l6gica do esclarecimento, de denunciar,
quase por procuracdo, a falsa totalidade (ADORNO, 2009, pp. 42s.). Habermas, a principio orienta seus
trabalhos pela perspectiva de uma critica completa da ideologia na figura de uma metateoria do conhecimento:
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incrustados no mundo da vida necessitam engatar-se em uma tradi¢do reprodutivel e (2) a
comunica¢do “ingénua” localiza-se aquém da distin¢cdo entre esferas valorativas, a
infraestrutura comunicativa € duplamente ameacada pela racionalizacdo social: a penetracéo
dos imperativos sistémicos nos ndcleos do mundo da vida conduz a uma racionalizagdo
unilateral do mundo da vida, isto é, os potenciais de racionalidade sdo extraidos da praxis
comunicativa e encapsulados em seus respectivos complexos; em um segundo momento, a
diferenciacdo de campos de saber ligados a pretensdes de validade significa uma ruptura com
a continuacdo de tradicdes culturais, embora estas se mantenham “a operar normalmente no
solo da hermenéutica do cotidiano” (HABERMAS, 2012c, 591); em todo caso, o descarte de
tradigdes cujas condicOes de reproducdo tenham sido sensivelmente alteradas pela dissolucéo
daquilo que Durkheim chama de solidariedade mecanica resulta em empobrecimento
cultural.**

Habermas sugere plasmar a tese weberiana da burocratizaco e a critica marxiana® da
economia politica com o objetivo de reformular o paradoxo da racionalizacdo social dentro da
concepcao bifronte de sociedade; tem-se em vista a hipotese de que a interferéncia de uma
estrutura de classe no processo de desligamento entre orientacGes para a agéo e racionalidade
valorativa desvirtua a manutencao das esferas culturais de valor a ponto de os espagos abertos
pela racionalizagdo do mundo da vida ndo poderem ser utilizados sob o enfoque dos
momentos de racionalidade comunicativa. Com o recurso a Marx torna-se possivel distinguir
0 desdobramento da racionalizacdo do mundo da vida em um plano sisttmico de acdo do

bourgeois e os contextos normativos do homme, na esfera privada, e do citoyen, na esfera

no impulso da discussao entre neopositivismo e teoria critica, ele se ocupa em demonstrar como 0s interesses se
imiscuem subrepticiamente na producdo do conhecimento cientifico a ponto de lhe serem essenciais. Os embates
com a filosofia hermenéutica e a teoria sistémica de sociedade e o contato com a analise linglistica, no entanto,
deixam claras para nosso autor as limitagcbes de uma orientagdo tedrica como a que até entdo assumira. Sobre
essas transformac@es no pensamento de Habermas e sua contribuicdo para o florescimento de seu projeto teérico
de maturidade, confira LUCHI, 1999, cap. VIII.

! para Durkheim, a manutencdo da coeso social é operada, em cada caso, de acordo com um dos dois tipos de
solidariedade social: chama-se de solidariedade mecénica a vinculagdo direta do individuo a sociedade, cujo
cimento consiste em um conjunto de crencas e sentimentos coletivamente compartilhados; em sua extensdo ideal
maxima, esse tipo de solidariedade carreia uma inclusdo total dos membros sob a rubrica da consciéncia coletiva,
sem que se deixe espaco para a manifestacdo da individualidade. O outro tipo recebe de Durkheim o nome de
solidariedade organica: neste caso, o individuo depende da sociedade, a qual integra gracas a atribuicdo de
fungdes e ao estabelecimento de relages resultantes da divisdo do trabalho social; nas sociedades em que
prevalece a solidariedade organica é delimitado um ambito de agdo préprio ao desenvolvimento da consciéncia
individual em cujo nucleo se cristaliza a personalidade (Cf. DURKHEIM, 2010, pp. 107ss.).

*2 White sugere, inclusive, que a elaboragdo da ideia de uma ingeréncia do sistema do mundo da vida consiste
em uma traducdo de termos da teoria marxiana para o ambito de uma teoria de sociedade de fundo linglistico:
“Marx se preocupou com o processo pelo qual o subsistema econdmico da sociedade capitalista
instrumentalizava formas tradicionais de vida, transformando trabalho concreto em unidades de forca de trabalho
abstrato. Este processo, bem como a reificacdo das relacbes de mercado, que atribuia a elas uma vida quase
natural, se tornaram, na terminologia de Habermas a ‘mediatizacdo’ do mundo da vida e o desacoplamento do
sistema econémico” (WHITE, 1995, p. 106).
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publica. Os elementos de racionalidade da visdo burguesa de mundo, em que pese O
desmentido desta por meio das restricbes impostas aos ideais emancipatdrios impulsionadores
das mudancas no interior da ordem social, podem ser realocados quando interpretados a luz da
diferenciacéo estrutural do mundo da vida e da linguistificacdo do sagrado de modo a tornar

plausivel a consolidagdo

[...] de uma comunicagdo cotidiana pos-tradicional, que impde limites a dindmica
prépria dos subsistemas autonomizados. Ela é capaz de romper as capsulas das
culturas de especialistas, conseguindo eludir os perigos da reificagdo e da
desertificagdo. E tais indicios de tipo quase-transcendental, que superam a ideologia
burguesa, sdo sugeridos pelo mundo da vida (HABERMAS, 2012c, p. 595).

Marx oferece um significativo substrato conceitual para a teoria critica de sociedade,
cujo objetivo reside em apontar as incongruéncias encontraveis em sociedades modernas ao
mesmo tempo em que se lhe sublinham os potenciais de autocorre¢cdo normativa. Habermas
reconstréi a teoria do valor sob o prisma do conceito de sociedade como mundo da vida e
sistema: em um dos pdlos do processo capitalista de producédo, encontra-se a perspectiva de
observador assumida pelo capital que se reproduz; no outro polo, sob a perspectiva de
participantes, encontra-se o conflito de classes sociais. No cerne da analise empreendida por
Marx encontra-se o carater duplo de mercadoria da forca de trabalho: se por um lado ela
pertence ao trabalhador como realizacdo de suas forgas vitais, portanto como agdo no mundo
da vida, por outro lado ela pertence ao ambito sistémico da empresa capitalista, visto que €
assimilada como uma funcdo econémica; dito de outro modo, a forca de trabalho, “[...]
enquanto acédo, faz parte do mundo da vida do produtor; enquanto realizacdo pertence ao
contexto das funcbes da empresa capitalista e do sistema econémico como um todo”
(HABERMAS, 2012c, p. 603). Através de um processo de abstracdo mediado pelas relagdes
de producdo, a forca de trabalho é reduzida a um status de mercadoria como outra qualquer,
similarmente a reducdo do mundo da vida a um subsistema pela via da intromissdo de
imperativos sistémicos; assim sendo, pela intrusdo de um modo hipostasiado de racionalidade
teleoldgica no ambito do mundo da vida, os atores assumem uma atitude objetivadora com
relacdo a si mesmos e aquilo que depende de suas capacidades para agir em conjunto com 0s
outros.

A estratégia teorica utilizada por Marx apresenta vantagens e desvantagens. O
entrelacamento tedrico entre a teoria da acao e a teoria dos sistemas permite derivar regras de
traducdo pertinentes a elaboracdo da teoria com vistas a desvendar o mecanismo através do
qual a integracdo social plena de teor normativo é desvirtuada em favor dos imperativos
sistémicos. Em O capital, afirma Habermas (HABERMAS, 2012c, p. 608), encontra-se
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formulado um corpo tedrico que permite, em via de méo dupla, passar da teoria de classes que
descreve a participacdo no processo produtivo para a descricdo objetivadora sob a perspectiva
do sistema econémico. No entanto, essa descricdo de dupla face ndo serve apenas a anseios
teoricos: por meio dela, € possivel realizar o diagnostico critico de uma dinamica sistémica de
apropriacdo exploradora da qual depende o modo de producdo estabelecido. Chega-se a
conclusdo, entdo de que o capitalismo depende de um artificio de reificacdo no qual se
alinham sucessivamente a capacidade produtiva dos trabalhadores, a duplicacdo do carater de
mercadoria da forca de trabalho com seu consequente rebaixamento a condicao de produto em
meio a outros e, por fim, sua utilizagdo como capital que se autoaproveita. A traducdo da
linguagem de matriz economicista para uma teoria social mais abrangente, por meio de um

conceito de sociedade como mundo da vida e sistema, assume a seguinte forma:

A verdade sobre os sistemas dos processos de troca que abandonam os contextos do
mundo da vida s6 pode ser captada como pano de fundo histérico da destruicdo do
contexto vital dos produtores explorados. Ou seja, os segredos do capital s6 podem
ser descobertos por entre os vestigios historicos de destruicdo provocados pelo
sistema econdmico capitalista independizado, que podem ser vislumbrados num
mundo da vida submetido seus imperativos (HABERMAS, 2012c, pp. 608s.).

A critica marxiana da economia politica, no entanto, ndo traca a distingdo adequada
entre mundo da vida e sistema, visto que permanece atrelada ao quadro conceitual concebido
por Hegel. Tal como os escritos de juventude de seu mestre, Marx concebe a unidade entre
mundo da vida e sistema sob o ponto de vista da totalidade ética dilacerada e desloca o acento
da cisdo caracteristica da sociedade moderna para o processo de acumulagdo capitalista
fetichizado.*® Por ndo dispor de uma abordagem que permita reconhecer os ambitos de
integracdo distintos e, assim, proceder com a reconstrucdo da evolucdo da sociedade
atentando para os niveis de diferenciacdo sistémica, Marx entende que a intromissdo dos
imperativos sistémicos no mundo da vida deve ser suprimida pela destruicdo do ambito
sistémico e entdo formula sua teoria da revolucdo; portanto, ndo se trata apenas de denunciar a
instrumentalizacdo das formas de vida tradicionais configurada na proletarizacdo de toda a
forca de trabalho, mas de romper o involucro da exploragdo capitalista de modo a fazer
retornar a espontaneidade as relagdes interpessoais, retirando o reino da liberdade das amarras
do reino da necessidade (HABERMAS, 2012c, p. 612). Por ndo reconhecer o sentido da
evolucdo social, Marx nédo realiza a distingdo entre “[...] a destruicdo de formas de vidas
tradicionais e a reificacdo de mundos da vida pos-tradicionais” (HABERMAS, 2012c, p. 613),

0 que o torna incapaz de perceber o real conteldo normativo da modernidade. O conceito de

* “para Habermas, ela [a critica de Marx & reificacdo das relacdes sociais] padece de uma concepcio
abertamente romantica de sociedade, que define qualquer diferenciacdo entre mundo da vida e sistema como
uma alienacdo a ser superada” (INGRAM, 1987, p. 197).
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alienacéo, adotado por Marx como forma de explicar a mercantilizagdo da forca de trabalho
remete apenas a uma ldgica da instrumentalizacdo desmedida, ja que a ideia de capacidades
ou necessidades vitais é apenas sugerida abstratamente, de modo a ndo permitir que se retenha
conteudo critico suficiente para uma analise vertical socio-historica: expressa-se a destruicdo
de formas de vida tradicionais sem se atentar para a complexidade do processo de
diferenciagéo estrutural do mundo da vida, visto ndo se aplicar entdo a ideia de racionalizacdo
social. O embotamento diante do processo mais amplo de desenvolvimento das sociedades e 0
baralhamento da analise do nivel do sistema com a andlise do nivel do mundo da vida levam
Marx a, por fim, confundir nexos estruturais de sociedade e configuragdes contingentes de
distribuicdo de poder social. Como a subordina¢do do mundo da vida ao sistema encontra-se
subscrita unicamente a via da monetarizacdo da forca de trabalho, recai-se no mesmo
problema ja apontado em Weber, qual seja, subsumir as modalidades do agir a orientagéo para
fins; com o auxilio da analise do capital que se autoacumula , chega-se a concluséo de que a
patologia fundamental da modernidade € estritamente de ordem econdmica: quem de fato
produz ndo obtém acesso ao fruto do seu trabalho.

E preciso reconhecer entdo, com Weber e contra Marx, que ndo se pode derivar da luta
de classes os critérios e praticas que permitam tanto destacar as deformidades das sociedades
modernas quanto mostrar o caminho de sua superacdo. Por outro lado, desta vez contra
Weber, também é necessario afirmar que a intromissao dos imperativos sistémicos ultrapassa
a figura da burocratizacdo. As formas de entendimento caracteristicas a modernidade mostram
que para os imperativos sistémicos possam penetrar nos complexos de a¢do do mundo da vida
eles o fazem de fora, “[...] como senhores coloniais que se introduzem numa sociedade tribal”
(HABERMAS, 2012c, p. 639). Nas formas de entendimento tipicas de sociedades dotadas de
menor nivel de complexidade, agir teleolégico e agir comunicativo formam um amalgama
cuja legitimidade encontra-se garantida por um consenso de fundo formado de certezas pré-
reflexivas de eficdcia garantida por uma ordem cultural cdsmica cimentada por justificacfes
fundamentais de base religiosa ou metafisica. Na modernidade sdo conhecidas tentativas de
manutencdo ou reconstituicdo desse tipo de ordem: ap6s a Revolucdo Francesa, instauram-se
0S movimentos de massa guiados ideologicamente. A principio, ganha corpo um
conservadorismo nostalgico das formas de vida pré-burguesa que busca restaurar a
constelacdo sociopolitica anterior a revolucdo; de outra parte surge uma miriade de
movimentos, tais como “[...] anarquismo, fascismo, nacional-socialismo, 0 comunismo e o
socialismo, bem como orientacfes sindicalistas, democratico-radicais e revolucionarias do

tipo conservador [...]” (HABERMAS, 2012c, p. 636), para 0s quais 0S novos tempos servem
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como estdgio preparatorio para um outro contexto em que se apaziguariam as inquietudes

tipicamente modernas langando mao de conquistas da modernidade:

Na busca de autenticidade e de autoapresentacdo expressiva manifestam-se
tendéncias a estetizacdo, que podem predominar tanto em movimentos autoritarios
(fascismo) como em movimentos antiautoritarios (anarquismo). Tais tendéncias
estdo em conformidade com a modernidade, uma vez que a sua pretensdo de fazer
valer 0s momentos expressivos e pratico-morais reprimidos ou desleixados pelo
modelo capitalista de racionalizacdo ndo pretende “salva-los” lancando médo de
imagens de mundo religiosas ou metafisicas satisfatorias, mas concretiza-las em
novas formas de vida de uma sociedade construida sobre os escombros de uma
revolucdo (HABERMAS, 2012c, p. 636).

Entretanto, ambas as geracdes de ideologias compartilham o anelo de recompor a
arquitetura de uma ordem global pelo recurso a uma unidade de consciéncia abrangente. No
contexto de um mundo da vida racionalizado, no entanto, a transparéncia das formas de
comunicacdo impde que os imperativos sistémicos, se quiserem interferir no mundo da vida,
devem fazé-lo as claras. A separagdo das estruturas do mundo da vida revela 0s seus nexos
internos de reproducdo e os critérios avaliativos a que se submetem e torna sua continuidade
sempre mais arriscada. A dissolucdo das certezas performativamente peremptorias frustra a
possibilidade de configuracdo de ideologias, visto que estas ndo podem apelar para aquilo que
¢ aceito por todos os membros da sociedade, pois o tentam fazer utilizando-se justamente dos
meios responsaveis pelo desmoronamento da consciéncia coletiva: o proponente de uma
ideologia precisa convencer seus interlocutores de que sua proposta representa o melhor para
todos, em vez de simplesmente pressupor. No quadro cultural da modernidade, a
emancipacdo dos ideais avaliativos em complexos de racionalidade dotados de critérios
valorativos independentes confere autonomia funcional as modalidades do agir social do pano
de fundo do saber compartilhado, o que torna indcuas as tentativas de remissao a um saber
formativo de carater global; a unidade dos momentos de racionalidade ocorre de maneira
procedimental: eles se irmanam pela necessidade de serem considerados validos unicamente
atraveés da pratica de dar e receber argumentos. A unificacdo dos saberes se da pela forma
universal de justificagdo ao invés de ocorrer pela coincidéncia de conteudos. Nesse contexto,
a consciéncia cotidiana sofre um estiolamento, na medida em que a tradi¢cdo na qual encontra
sua representacdo é colocada sob suspeita e se torna desprovida do teor vinculante de outrora
e assim assume a forma de uma consciéncia fragmentada.

Quando ao desgaste das tradi¢Bes culturais e & segmentagdo estrutural do mundo da
vida somam-se (1) a regulacdo das relagOes de troca entre sistema e mundo da vida, (2) a
aceitacdo de abstracdes reais, tais como venda da forca de trabalho dos empregados e a

mobilizacdo eleitoral dos cidaddos, como forma de compensacdo pela troca com o0s
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subsistemas e (3) o financiamento dessas compensacfes ocorrer por meio do crescimento
capitalista canalizado para os papeis de consumidor e cliente, nos quais se escoram as
esperangas privadas de autorrealizacdo individual, estdo criadas as condic¢Ges funcionais de
efetivacdo da colonizacdo do mundo da vida (HABERMAS, 2012c, p. 640). Dada a alta
generalidade desse mapeamento e levando em conta as consequiéncias palpaveis do processo
aqui considerado, Habermas aponta para a penetracdo progressiva do direito na esfera da vida
cotidiana como um indice empirico da formacdo de estruturas de ancoragem do sistema no
mundo da vida, sem deixar de notar o incentivo oferecido a essa seara pela tradigédo teorica
que atrela a formagdo do direito moderno de forma inseparavel a formacdo da prépria
sociedade moderna. Como veremos mais ao longo das proximas subse¢des, contudo, se por
um lado a presenca cada vez mais abrangente do direito no mundo da vida amplia o raio de
acao dos imperativos sistémicos, na via contraria ocorre um incremento da capacidade do
mundo da vida de resistir ao seu rebaixamento a condicdo de mero subsistema, e, portanto,

domesticar os imperativos sistémicos.

2.1.2 A fundamentac&o discursiva do direito

Habermas mostra existirem duas estratégias possiveis de abordagem conceitual do
fendmeno do direito: por um lado, ressalta-se a presenca social do direito como facticidade,
isto é, enquanto componente “quase natural” da realidade empirica; por outro lado, expbe-se 0
seu componente de normatividade, ou seja, o direito deve atender a expectativas de avaliagdo
de comportamento dentro de critérios que distingam o certo do errado. Em torno dessa
primeira possibilidade tedrica, consolidou-se a tradi¢do de pesquisa revelada pela sociologia
do direito, encarregada principalmente por fornecer descricbes da funcdo exercida
socialmente pelo direito enquanto organizador das sociedades modernas; em torno da
segunda, tém destaque as contribuicdes das teorias filosoficas normativas, interessada em
diagnosticar quando o conjunto de normas e instituicdes consolidadas juridicamente é capaz
de atender as demandas por justica levantadas na perspectiva de um participante. Para nosso
autor, essas duas perspectivas, quando expostas, desmontadas e remontadas para fazerem jus
ao proposito que se lhes é designado, ndo constituem estratégias rivais de abordagem, mas
sim se complementam reciprocamente. E preciso entdo mostrar de que modo elas vém & tona
de uma maneira na qual possa estar claro também como cada uma delas cumpre a tarefa de

cobrir aspectos constitutivos do direito em atendimento as caracteristicas cumulativamente
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depositadas no direito moderno. Para Habermas, portanto, o proprio direito enquanto “fato
social” esté4 vinculado a demandas de mostrar a si na efetividade e na corre¢cdo normativa.
Uma analise reconstrutiva do direito na modernidade que tomasse por base o0s
pressupostos gerais da comunicacdo encontrar-se-ia em posic¢ao privilegiada na medida em
que, primeiramente, permite vincular a teoria do direito a uma teoria geral da sociedade, visto
haver a pressdo epistémica para que se dé conta da efetividade social do direito, e, em
seguida, ocorre a retroligacdo entre direito e agir comunicativo em razdo de ambos se
equilibrarem por sobre tensdo entre facticidade e validade.* Adicionalmente, as vantagens se
revelam do ponto de vista socioevolutivo: se um recorte vertical das diferenciagdes de
sociedade demarca uma progressiva liberagdo de potenciais de racionalidade e a sua
consolidacdo em torno de complexos balizadores do agir social e o direito constitui pari passu
com a moral um desses complexos, é necessario, pois, levar em conta a consolidacdo do
direito com énfase a sua estruturacdo comunicativa. Por fim, a acoplagem entre direito e
teoria do agir comunicativo, motivada pela tensdo entre facticidade e validade
homologamente presente em ambos, é endossada quando vem a baila que a préatica de dar e
receber argumentos se sustenta com base tanto em pressuposicdes idealizadas em direcdo a
incluséo e participacdo daqueles que sejam hipoteticamente concernidos, portanto plenamente
calcada em pressupostos normativos, quanto na admissdo factual desses mesmos pressupostos
por parte de todos os participantes da argumentacdo. Na acdo orientada ao entendimento
reciproco, incidem, logo, aspectos de configuracdo de uma via consolidada de prosseguimento

de um tecido social e exigéncias significativas de atencdo a ideais normativos:

O conceito “de agir comunicativo”, que leva em conta o entendimento linguistico
como mecanismo coordenador da agdo, faz com que as suposi¢Bes contrafactuais
dos atores que orientam seu agir por pretensdes de validade adquiram relevancia
imediata para a construcdo e a manutencdo de ordens sociais: pois estas mantém-se
no modo do reconhecimento de pretensdes de validade normativas. Isso significa
que a tensdo entre facticidade e validade, embutida na linguagem e no uso da
linguagem, retorna ao modo de integracdo de individuos socializados — a0 menos de
individuos socializados comunicativamente — devendo ser trabalhada pelos
participantes (HABERMAS, 2012a, p. 35).

* Partindo de um caminho diferente, Luiz Repa chega & mesma conclusdo sobre a importancia de se levar em
devida conta a dupla face da filosofia habermasiana do direito. Enquanto aqui nds partimos do projeto de uma
fundamentagdo discursiva do direito com uma andalise sobre como o agir comunicativo engloba aspectos de
facticidade e validade e entdo atrelamos a isso a reconstrucdo socioevolutiva da génese historica do direito
moderno, sem descurar das demandas a que ele é submetido, Repa critica a insuficiéncia de abordagens da teoria
de Habermas que ora lhe atribuem uma inflexdo demasiadamente idealizada, em razdo da penetracdo de motivos
para uma justificacdo moral das préticas politicas, ora lhe criticam a énfase na soberania popular, e portanto, na
atuacdo democrética a qual se encontram submetidos mesmo os direitos subjetivos fundamentais; em seguida,
Repa opera de modo a tornar patente a complementacéo funcional entre direito em moral e exp8e a reconstrucédo
vertical da origem socioevolutiva do direito sob a orientacdo de sua génese ldgica. Cf. REPA, 2010.
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Conforme dissemos anteriormente, o agir comunicativo se destaca de um pano de
fundo pleno de certezas ndo problematizadas por meio das quais os atores conduzem suas
interacdes cotidianas; a esse pano de fundo é dado o nome de mundo da vida. No @mbito do
mundo da vida, os diversos momentos do agir social encontram-se amalgamados, de modo
que isso lhes confere uma protecdo contra a incidéncia de problematizacdes criticas; tal fato
revela uma peculiaridade: para o0 mundo da vida, facticidade e validade encontram-se
niveladas, pois “na prépria dimensdo de validade € extinto o momento contrafactual de uma
idealizagdo [...]; a0 mesmo tempo permanece intacta a dimensdo da qual o saber implicito
extrai a forca de convicgdes” (HABERMAS, 2012a, pp. 41s.). Em sociedades arcaicas,
caracterizaveis basicamente como um mundo da vida ilimitado, ha de se supor que o
aparecimento da tensdo entre facticidade e validade seja restringido sob a protecdo das
prescricdes do sagrado. Quanto maior o nivel de diferenciacdo de uma sociedade, isto e,
guanto mais complexa ela for, mais arriscadas se tornam as tentativas de se atrelar a
manutencdo das instituicdes a aceitacdo dos multiplos possiveis atingidos, para quem nao €
mais possivel recorrer a um consenso pre-estabelecido dotado de ampla capacidade preditiva
frente as situacdes sociais. As condicdes de realizacdo de objetivos e obtencdo de consenso
tornam-se mais problematicas em um contexto no qual diversas visdes de mundo coexistem e
a hierarquia da ordem social é estilhacada, de modo que a mobiliza¢cdo dos membros de uma
sociedade ndo se d& a partir da univocidade de um sentido hierarquico. A evolugdo social
assume grande importancia em se tratando de demonstrar a dupla face socionormativa do
direito e por isso uma teoria do direito que seja embasada na analise do agir comunicativo e
gue ambicione cobrir aspectos de natureza tanto filoséfica quanto socioldgica deve centrar-se
na situacdo do direito moderno de modo a reconstruir-lhe o nexo interno de apropriacdo das
exigéncias levantadas por uma sociedade onde mundo da vida e sistema dissociaram-se
funcionalmente.

Em sociedades modernas, os mecanismos de integracdo social encontram-se sob
pressédo em razédo de as tradigdes culturais terem sido despojadas de sua aura de infalibilidade
e 0s imperativos sistémicos estarem liberados para agirem diretamente sobre 0s mecanismos
de entendimento. Situagdes conflituosas expdem o0s coparticipantes a duas alternativas: a
desisténcia da obtencdo do consenso, portanto a interrup¢do da comunicacdo ou a migragéo
para o plano estratégico do agir autointeressado. Oferece-se, todavia, a alternativa da
regulacdo normativa de conflitos carregados de motivacdes estratégicas: o direito, na forma de
seu surgimento enquanto protetor de liberdades individuais, preenche esse requisito. Na

esteira da filosofia kantiana do direito, afirma Habermas, o conceito de legalidade dispGe de
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importancia fundamental sob a luz da centralidade conferida pelo direito moderno aos direitos
subjetivos, de modo que o préprio jusnaturalismo ja carrega a responsabilidade teérica de por
antolhos as possibilidades de violacdo de liberdades individuais, seja na forma do direito
privado, seja nas garantias propiciadas ao cidadédo frente ao Estado. Seguindo Kant € possivel
estabilizar a relagdo entre facticidade e validade no conceito de legalidade ao atentarmos para
como este coaduna liberdade e coacdo. O direito, embora de si mesmo extraia nada mais do
que a coacdo, fa-lo apenas sob a condicdo de eliminacdo de restricbes a liberdade; sua
regulacdo condiciona o uso da coercdo a ligacdo dos arbitrios sob a lei geral da liberdade.
Enquanto o direito dispbe de poder coercitivo como forma de exteriorizacdo do
comportamento conforme a regra, o reconhecimento de sua validade emana da motivagéo
racional para o agir normativo em acordo com a lei geral da liberdade.

Quando se assume a perspectiva do agir social, o direito aparece empiricamente como
um conjunto de procedimentos autorregulados, pois neste dominio o que é valido é aquilo que
tautologicamente retire a sua forca do direito apoiado sobre “[...] a facticidade artificial de
sancOes definidas conforme o direito e que poderiam ser apoiadas em um tribunal”
(HABERMAS, 2012a, p. 50). Por seu turno, a legitimidade deriva da resgatabilidade de
pretensdes normativas de validade levantadas no processo legislativo. Essa dupla referéncia
do direito faculta aos membros da comunidade juridica a adocdo tanto do enfoque objetivador
quanto de um enfoque performativo, ficando a relagdo com o direito pautada por um modo de
ver peculiar a cada um desses enfoques. Neste momento reaparece a tipologia do agir social:
para o ator empenhado na agdo estratégica, a norma aparece como um empecilho para o
sucesso de suas pretensdes, porém, para o ator envolvido na obtencdo de consenso, a regra
vincula deontologicamente sua vontade as vontades dos demais atores. Dessa forma, o direito
harmoniza em seu bojo duas possibilidades de abordagem: quanto a sua participagdo como
fato social de uma ordem constituida e quanto a levantar sempre uma pretensdo de validade
argumentativamente auferida.

A norma juridica ndo se restringe a garantia de liberdades juridicas com base em
operacdes tautologicas, mas, na trilha do afirmado por Kant, assegura sua legitimidade com
base na equanimidade das liberdades reciprocamente reconhecidas pelos jurisconsortes.
Enquanto a moral preenche per se esse segundo requisito, o direito necessita adotar um
embasamento politico em um processo legislador cujos participantes ponham de lado seus
interesses estratégicos de sujeitos do direito privado, assumam, imbuidos do papel de
cidadéos, os encargos de pertencimento a uma comunidade juridica e obtenham acordos com

base em uma tradicdo politicamente consolidada e no entendimento normativamente
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assegurado. O caréter constitutivo do direito a participacdo nos processos politicos que levam
a consolidacdo do direito denota que as liberdades comunicativas ndo podem ser assumidas
como atribuicdes a sujeitos privados do direito, mas sim como regras autoinstituidas por uma
comunidade de atores envolvidos em uma pratica de formacdo intersubjetiva do
entendimento.”® O direito encontra-se assim vinculado & formacéo democrética da vontade

politica, conforme se prefigura ja para Kant:

A positividade do direito vem acompanhada da expectativa de que o processo
democratico da legislacdo fundamente a suposi¢do de aceitabilidade racional das
normas estatuidas. Na positividade do direito ndo chega a se manifestar a facticidade
de qualquer tipo contingente ou arbitrario da vontade e, sim, a vontade legitima, que
resulta de uma autolegislagcdo presumivelmente racional de cidaddos politicamente
auténomos. No prdprio Kant, o principio da democracia preenchia a lacuna de um
sistema de egoismo regulado juridicamente, que ndo podia reproduzir-se por si
mesmo, ficando a mercé de uma base consensual de cidaddos (HABERMAS, 2012a,
p. 54).

E preciso encarar a teoria habermasiana do direito como parte de um projeto tedrico
mais amplo, isto é, como uma especificacdo de sua teoria de sociedade e como continuadora
de suas ambices filosoficas; por isso, é necessério fazer as devidas adaptacOes para entdo o
direito moderno poder ser devidamente localizado sob as condicGes pds-metafisicas de
pensamento, as exigéncias de justificacdo levantadas por uma racionalidade procedimental e
os desafios de estabilizacdo frente a um entorno social em constante mudanga. Quando as
adaptacdes dessa monta sdo efetivadas dentro dos parametros da raz&o comunicativa, a tenséo
entre facticidade e validade é revelada como componente disponivel nas praticas por meio das
quais a integracdo social é levada adiante. A razdo comunicativa, diferentemente da forma
classica da razdo pratica, ndo esta incumbida de ser a fonte a priori das normas reguladoras da
acdo; ela, de fato, lanca por terra os pressupostos subjetivistas em cujo quadro é possivel
situar esta Ultima, portanto ndo se trata de uma faculdade possuida. Seu conteido normativo
reside nas suposicdes contrafactuais que um agente necessitara assumir pragmaticamente;
constitui um tipo de transcendental intramundano necessario a realizacdo dos processos de
aprendizagem (HABERMAS, 20123, p. 20). Quando os agentes encontram-se envolvidos nos
processos de comunicacdo, faz-se necessario, para que eles possam chegar a um entendimento
reciproco, realizar certas extrapolacdes que ultrapassam o contexto especifico dentro do qual a
interacdo se efetiva; a possibilidade de que isso ocorra esta inserida na estrutura da
comunicagdo: da mesma forma que uma assercéo é capaz de expressar algo diretamente em

seu contetdo (sentido locucionario), ela também estd estruturada em uma performance

** para uma analise em que se enfatiza a importancia do conceito de liberdade comunicativa dentro do
empreendimento teérico habermasiano de um modo no qual este mesmo conceito € vinculado a diferentes
prismas do pensamento de Habermas, cf. SIEBENEICHLER, 2010.
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adstrita ao contetdo ostensivamente expresso (sentido ilocucionario), além do efeito
intencionado pelo falante sobre o ouvinte (sentido perlocucionario). Ao contrario do que
poderia supor uma teoria representacinonista da linguagem, o elemento performativo da
comunicacgdo, portanto, € constitutivo e sua analise é indispensavel. Por isso, a continuidade
do processo comunicativo em diregdo ao entendimento reciproco depende da capacidade de
0S participantes assumirem tacitamente pressupostos performativos que lhes garantam a
capacidade de integrar os seus planos de acéo.

Sob o pano de fundo da racionalidade comunicativa, a razdo pratica €
recontextualizada de modo a suprir as necessidades de um ambiente politico no qual, dentro
do plano social, 0 consenso entre 0s cidaddos ndo estd garantido de antemdo pela adesdo
espontanea dos implicados e onde, desta vez no plano filoséfico, abandona-se o uso das
categorias da filosofia do sujeito, sob o influxo da virada linguistica; dito de outro modo, a
modernidade tensiona os discursos com pretensdo de validade normativa a autolimitacdo
critica e em direcdo ao escrutinio da composicao do tecido intersubjetivo. Embora preserve o
impulso transcendental, uma razdo pratica reconfigurada a luz da razdo comunicativa
transfere a sua forca vinculante das imposicdes coercitivas do imperativo categorico para 0s
pressupostos pragmaticos fundamentais da préxis comunicativa cotidiana, ou seja, o
transcendental a priori cede lugar a uma forma de transcendental a posteriori, pois néo se
trata de averiguar as condi¢des possibilitadoras de experiéncia, mas de clarificar as regras
pragmaticamente necessarias para uma comunicacdo exitosa; nas palavras do proprio
Habermas, o conceito de razdo pratica assim ressignificado “[...] se transforma num fio
condutor para a reconstrugdo do emaranhado de discursos formadores de opinido e
preparadores da decisdo, na qual estd embutido o poder democratico exercitado conforme o
direito.” (HABERMAS, 2012a, pp. 21s.). Das formas linglisticas de interacdo, 0s
participantes retiram a orienta¢do para 0 Seu agir: 0 agir comunicativo prepara outras formas
de agir. Em que pese o permanente risco de dissenso derivado da critica recorrente
empreendida sob o impulso do agir comunicativo, no &mbito do mundo da vida é realizado
um nivelamento entre facticidade e validade que permite aos atores conduzir seus respectivos
planos de agir atraves da confianca em certezas pragmaticamente assumidas como se
dispusessem de validade ilimitada (HABERMAS, 2004, pp. 248ss).

O entrelagamento entre “aquilo que é” e “aquilo que deve ser” tipico das certezas
condutoras da praxis cotidiana assemelha-se a confusdo entre pretensdes de validade distintas
encontravel em sociedade de baixo grau de complexidade. Quando acontece de (1) a

blindagem unificante conferida pelo sagrado a ordem social ser rompida, (2) a hierarquia



85

social restringir-se a circulos especificos de atuagdo, como, por exemplo, em contextos
organizacionais, (3) constituirem-se complexos de racionalidade especializados em tipos
determinados de pretensdes de validade, (4) sociedade, cultura e personalidade reproduzirem-
se autonomamente e, por fim, (5) emanciparem-se formalmente sistemas de acdo guiados por
meios de controle, o agir orientado pelo entendimento possui sua capacidade de integracéo
social colocada a prova, de modo que ele se demonstra eficaz em unificar as maultiplas
perspectivas dos atores apenas sob a restricdo de interacdes contextualizadas, podendo
persistir na funcdo integradora com 0s proprios meios somente na condicdo dos discursos
especializados. Sociedades modernas dispdem de ambitos de integracdo que assimilam o
problema da tenséo entre facticidade e validade sem fundir os dois aspectos, mas tornando
patente a sua distin¢cdo: a0 mesmo tempo em que se libera 0 agir comunicativo dos encargos
de prestar-se a uma unificacdo abrangente de planos de acéo e se lIhes circunscrevem os riscos
embutidos na possibilidade de dissenso, isto €, do mesmo modo em que o entendimento
possivel é restringido e liberado simultaneamente, a diferenciacdo sistémica proporciona a
ocorréncia da integracdo de modo autoassegurado; no contexto das sociedades modernas, 0
direito assume para si a tarefa de manutencdo da coesdo social para além dos riscos de

dissenso acarretados pela fragmentagéo das imagens de mundo.

2.1.3 O complexo formado pelo direito e pela politica

Cidadaos empenhados em regular suas relagdes juridicamente necessitam entdo lancar
méo do direito positivado legitimamente regulamentado. Pela aplicacdo do principio do
discurso tendo em vista a configuragdo no medium do direito de um tipo de socializagéo
horizontal, sdo obtidos dispositivos que explicam como se da a constituicdo da pessoa juridica
de modo a garantir a autonomia privada de sujeitos reconhecidos como destinatarios das leis e
dotados da capacidade de fazer suas reivindicacdes serem acolhidas institucionalmente. Deve-
se, em razdo de as normas de acdo delimitarem contextos praticos, conceder aos cidaddos (1)
o direito igual @ maior quantidade de liberdades de acdo subjetivas (HABERMAS, 20123, p.
160); apenas sdo legitimos, isto é, encontram fundamento no principio do discurso, sistemas
de direitos que compatibilizam em sua amplitude méaxima as iguais liberdades de todos os
destinatarios do direito®®. Como esses direitos ndo possibilitam por si s6 sua aplicabilidade,

faz-se necessario instaurar uma comunidade em cujo interior os membros poderao reivindicar

* Essa afirmacdo ecoa a filosofia kantiana do direito, pois, para Kant, a forma do direito consiste em
compatibilizar externamente o arbitrio dos sujeitos.
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a posse desses mesmos direitos. A restricdo contextual da norma juridica que, ao contrério da
norma moral, ndo se destina a humanidade em seu todo, mas a uma sociedade especifica a
partir das decisbes de um legislador atuante em uma circunscri¢do historico-geogréafica para a
qual do direito expbe a face de sua facticidade, leva a (2) configuracdo de um status de
membro. Um sistema de direitos elabora um codigo que permite realizar a distin¢do dentro do
conjunto de pessoas naturais entre os que podem ser reconhecidos, pela atribuicdo de direitos
de Estado, como cidad&@os ou ndo, a0 mesmo tempo em que mantém uma porosidade seletiva
necessaria tanto para a retragdo quanto a expansao da quantidade dos membros — a depender
do uso das liberdades por parte destes, sob a configuracéo especifica do direito & imigracdo ou
emigracgdo. Por fim, a institucionaliza¢do do direito demanda a (3) consolidacédo de caminhos
infrajuridicos de aceitacdo das pretensfes apresentadas pelos cidad&@os; € necessario que o
direito preveja as possibilidades de disputa imanente a reivindicagfes contraditorias de
direitos entre as partes e, em seguida, garanta a interpretacdo do codigo juridico e a sua
aplicacdo de por meio das decis6es equanimes formadas pela autoridade judicial.

Os dispositivos obtidos com a aplicacdo do principio do discurso a norma juridica ndo
compdem um conjunto de restricdes imposto externamente no momento hipotético da
constituicdo da ordem juridica; enquanto condic¢Ges de possibilidade para que o direito possa
imiscuir-se nas relagfes sociais de modo efetivo e legitimo, os direitos fundamentais
expressam a forma inevitavelmente assumida por um complexo acional normativamente
fundamentado. Como foram apresentados in abstracto, sob a forma de delimitacGes prévias
de um conjunto de normas, esses direitos precisam ser assumidos concretamente pelo ato
legislativo e assimilados dentro da experiéncia historica de uma comunidade de destino, caso
contrario a abertura interna postulada pelo principio do discurso aos participantes seria
perdida de vista e a vinculagdo entre estabelecimento das instituicbes e os fluxos
comunicativos internos a uma sociedade seria solapada. A aplicacéo do principio do discurso
a forma do direito vincula entdo a estruturagdo do aparato juridico a necessidade de
mobilizacdo politica dos destinatarios por meio da entrada em circuito do principio da
democracia: ndao é possivel garantir a legitimidade da norma a partir da perspectiva
externalista do observador tedrico, mas somente se os afetados — por saberem que se
expressardo na linguagem do direito — reconhecerem a si no duplo papel de destinatérios e
autores (REPA, 2010, p. 148). O principio do discurso, agora transposto para o principio da
democracia, demanda que se disponibilizem direitos iguais de ampla participagdo no processo
de formacéo da vontade e da opinido politica “[...] relevantes para a legislacdo, de modo que

a liberdade comunicativa de cada um possa vir a tona, ou seja, a validade de tomar posigdo em
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relacdo a pretensdes de validade criticdveis” (HABERMAS, 20123, p. 164.). Essas liberdades
comunicativas, primariamente dispersas pelo cotidiano do mundo da vida, sdo concentradas,
pela organizacdo juridica da sociedade, na regulacdo da participacdo politica por meio de um
uso publico da razéo responsavel pela garantia da legitimidade. A democracia permite ao
principio do discurso acessar o nivel institucional da sociedade de modo a vincular a
autonomia privada de um sujeito empenhado em fazer valer seus interesses ao exercicio
politico da autonomia publica de uma intersubjetividade comunicativamente articulada e
assim incorpora a tenséo entre facticidade e validade (HABERMAS, 2012a, p. 166).

Para Habermas, a relacdo entre direito e poder politico deve receber ainda uma
explicagcdo socioevolutivamente fundamentada, de modo a se tornarem patentes suas
delimitacGes reciprocas. Como ja vimos, o surgimento do Estado esta atrelado a cristalizagédo
do exercicio do poder administrativo a partir do eixo de uma estrutura institucional que, ao
superar a referéncia ao sistema de parentesco, assume a vanguarda da organizacdo de uma
sociedade e dirige funcionalmente a diferenciacdo social. Embora esse processo represente
um primeiro nivel de integracdo sistémica, o0 amalgama de estruturas de mundo da vida, a
confuséo entre tipos de orientacdo do agir e a blindagem fornecida pelas imagens de mundo
de natureza religiosa ou metafisica as violéncias estruturais cometidas contra a integracdo
social restringem significativamente a abrangéncia e a suficiéncia de um poder politico cuja
relagdo com o direito se dava de maneira naturalizada; esse nexo torna-se problematico
somente com o advento da modernidade, a ponto de entdo serem suscitadas explicacdes
acerca da legitimidade da ordem instituida e do exercicio do poder politico. Em que pese a
mudanca de cenario promovida por teorias do direito racional, como a de Kant ou a de
Rousseau, que se livram das hipotecas justificadoras de uma cosmoviséo, agora em vias de
fragmentacdo, para tratar da maneira com que uma sociedade utiliza suas capacidades
organizadoras purificadas para a criacdo da ordem, esse tipo de abordagem ndo permite, em
funcdo de hipostasiar a situacdo moderna do Estado, lancar luz sobre como ja em sociedades
arcaicas o entrelacamento entre poder administrativo se instaura até atingir sua forma madura
na modernidade. Habermas busca auxilio em Parsons para poder dar conta desse problema
ignorado pelas concepcdes de direito racional.

Para explicar como se dao as interagdes sociais submetidas as mesmas condic¢des
espagotemporais, Parsons se utiliza do conceito de dupla contingéncia: a acdo de ego orienta-
se pela multiplicidade de possibilidades selecionaveis pela sua decisdo e pela indeterminagéo
da reacdo de alter a acdo realizada por ego. Para se livrar desses elementos de instabilidade,

“toda ordem social, dotada de padrbes de comportamento até certo ponto estaveis, precisa
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apoiar-se sobre mecanismos de coordenacdo da agdo — via de regra sobre a influenciacdo ou
sobre entendimento” (HABERMAS, 2012a, p. 176). Nesse sentido, os problemas de
coordenacao sdo articulados socialmente tendo vista ou a solu¢do de um conflito resultante de
orienta¢des individuais divergentes por meio de uma arbitragem de litigios que estabiliza as
expectativas de comportamento, ou a escolha dos meios adequados de realizagdo cooperativa
de um empreendimento resultante de orientagdes de acdo convergentes por meio de uma
formacgédo coletiva da vontade referente a obtencdo de um fim consensual. Embora as
situacOes concretas ndo distingam facilmente a ocorréncia de um tipo de coordenacdo para o
agir da ocorréncia de outro, “[...] conforme a relevancia e tematizacdo de um ou outro
aspecto os atores séo levados a assumir diferentes enfoques [...]” (HABERMAS, 2012a, p.
177): em se tratando da coordenacdo de agdes de base conflituosa, 0s atores assumem um
enfoque objetivador consequencialista na negociacdo de uma compensacao de interesses ou
um compromisso entre as partes firmado a partir da intervencdo de um mediador; no &mbito
de acOes de base cooperativa, os atores assumem um enfoque performativo na busca de um
consenso Vvalorativamente orientado podendo apelar para autoridades morais ou para
processos reconhecidos como fontes de fundamentacao do agir.

A formagdo desses processos de coordenacdo encontra-se atrelada ao modelo de
atribuicdo de poder social caracteristico de sociedades primitivas: técnicas como a arbitragem
de conflitos e a formagdo de um compromisso dependem de um sistema de status dentro do
qual se distribui o prestigio social conforme a posicéo hierarquica da familia a que se pertence
e pela designacdo das fungdes de comando politico ou religioso dentro da sociedade; por
outro lado, a solugdo consensual de conflitos ou a formacéo de vontade coletiva dirigida pela
autoridade dependem da mistura de pretensbes distintas de validade normativa — direito,
moral e costumes — em um complexo ndo diferenciado simbolicamente sedimentado. Para
Habermas, essa constelacdo inerente as sociedades primitivas pode ser utilizada na explicacéo
da relagdo entre poder politico e direito em uma estratégia tedrica apresentada em dois
degraus: cristalizagéo das atribuicdes de arbitragem de conflito em torno da funcdo de um juiz
real e instituicdo juridica do poder politico com a consequente regulamentacdo dos caminhos
de formacdo da vontade politica. No primeiro degrau, um chefe acumula para si “[...] as
funcdes de arbitragem de litigios, até entdo espalhadas, na medida em que ele assume a
administragdo dos bens salvivicos e se transforma no intérprete exclusivo das normas da
sociedade [...]” (HABERMAS, 2012a, p. 180); o amalgama dos aspectos normativos confere
ao ocupante da posicdo de autoridade a confirmacdo de seu carater sagrado, o teor

inquestionavel de suas qualificacGes para o desempenho das fungdes e a justica e eficacia de
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suas determinacdes. A traducdo do poder oriundo do prestigio social em poder politico ocorre,
no entanto, quando a préatica da arbitragem imp06e sua validade autoritativamente, para além
da mera obrigatoriedade moral, com o estabelecimento do processo de autorizacdo do poder
através do direito sagrado com vinculo e simultaneidade com o processo de sancéo do direito
através do poder social. Assim, “o poder politico e o direito sancionado pelo Estado surgem
como dois componentes dos quais se originam o poder do Estado organizado de acordo com o
direito” (HABERMAS, 2012a, p. 180); em outras palavras, direito estatal e direito politico
surgem da confluéncia entre legitimidade do poder e vigéncia fatica do direito iniciada com os
problemas de autorizacdo do exercicio do poder social e da sancdo autoritativa do direito
existente. No segundo degrau, tanto se atribui ao direito a funcdo de legitimar o poder
politico, como se atribui ao Estado a incumbéncia de utilizar o direito como meio de
organizacdo da sociedade através da tomada de decisbes juridicamente obrigatdrias que
realizam fins coletivos; os codigos do poder e do direito mantém cada um sua funcéo prépria
ao mesmo tempo em que emprestam sua forma ao outro. Neste nivel, a organizacdo pela via
estritamente estatal torna-se possivel, e entdo se erige um conjunto de instituicdes; destas, 0s
tribunais, com o amparo do direito penal, adquirem a responsabilidade de garantir a
obrigatoriedade dos comandos do poder pela ameaga de sancdo e, desse modo, coagem
indistintamente os atores a acdo conforme a lei.

Dessas contribuicBes reciprocas entre os codigos do direito e do poder ndo se pode
depreender que ocorre uma estabilizacdo funcional autossuficiente; mesmo que o direito
empreste sua forma com vistas a legitimacdo do poder e este empreste seu poder coercitivo
tendo em vista dar aquele a capacidade de fazer-se valer por meios coercitivos, o solapamento
das bases religiosas de coesdo entre esse dois elementos cria um vécuo de justificacdo a ser
preenchido desta vez em bases profanas. Para Habermas, essa tarefa pode muito bem ser
completada a partir de uma teoria do discurso a medida que ela consegue vincular a producgéo
legitima do poder politico & mobilizagdo das liberdades comunicativas quando da passagem
de nivel do principio do discurso para o principio da democracia; essa retroligacdo com as
praticas de atores orientados pelo entendimento torna-se inescapavel, na medida em que “se o
poder da administracdo do Estado, constituido conforme o direito, ndo estiver apoiado num
poder comunicativo normatizador, a fonte da justi¢a, da qual o direito extrai sua legitimidade,
secard” (HABERMAS, 2012a, p. 186). E preciso salientar, no entanto, que a politica néo se
reduz a formacdo de consensos cuja validade é irrestrita: alem da formacgdo coletiva da
vontade e da opinido publica, o conceito de politica inclui também a escolha dos meios

necessarios para se atingir os objetivos tidos como relevantes para uma comunidade de co-



90

cidadaos e a disputa pela influéncia no destino compartilhado por meio do controle sobre os
processos de formagdo do corpo juridico. Ao serem reconstruidos a cadeia de legitimacéo do
poder por meio do direito, a importancia da vinculacdo entre ambos para a efetividade das
normas juridicas e o preenchimento da demanda de justificacdo pos-convencional a partir da
mobilizacdo politica do poder comunicativo, a constelacdo entre direito e politica carreada
pela democracia move-se agora no sentido de tornar evidente como em sociedades modernas
o direito desempenha a funcdo de traduzir para a linguagem sistémica as necessidades de
integracdo social; em outras palavras, o direito funciona como uma dobradica entre mundo da
vida e sistema na medida em que atende as expectativas normativas de atores empenhados na
obtencédo de entendimento reciproco, confere legitimidade a aplicacdo de um meio de controle
e empresta a efetividade empirica deste. A ponte entre mundo da vida e sistema revelada no
direito possui méao-dupla: se, por um lado, 0 mundo da vida torna-se mais exposto a
colonizacdo sistémica via processos de juridificacdo, por outro lado, o direito possibilita ao
mundo da vida domesticar os imperativos sisttmicos de acordo com as configuragfes
assumidas pelas orientacdes praticas de uma comunidade concreta de jurisconsortes.

A referéncia a uma situacdo socio-histdrica especifica impde as comunidades cujos
meios de convivéncia assumiram a forma juridica a necessidade de atender ndo somente as
exigéncias fortemente idealizadas da concordancia com a nocao de justica, mas também a
realizacdo de finalidades postuladas por uma identidade coletiva e a deliberagcdo sobre o0s
meios adequados para se atingir a essas finalidades; por isso, o direito guarda uma relacéo
especial com a razdo pratica, na medida em que realiza de uma sé vez o uso de suas trés
modalidades — pragmatica, ética e moral. Outrossim, mesmo sendo resultante de um processo
de formacédo da vontade, no qual se escolhem finalidades assumidas por uma comunidade de
cidaddos a luz daquilo que se é ou daquilo que se quer ser e 0S meios para se atingir essas
finalidades, o direito ndo se despe de sua forma quando se trata de consideracdes teleoldgicas
ou estratégicas, pois, do contrério, a tensdo entre facticidade e validade seria desfeita pela
afirmagdo de uma eticidade substancial; é necessario salientar, no entanto, que a forma da
legitimidade do direito ndo coincide com a da moral, em que pese a complementaridade
reciproca. No tocante ao seu conteudo, enquanto a norma moral descarta ser considerada sob
um ponto de vista teleoldgico, a norma juridica, tanto em termos de fundamentagdo como de
aplicacdo, carrega em seu bojo também a consolidacdo do projeto de identidade de uma
comunidade politica e 0s meios e resultados atinentes a compromissos de interesses
(HABERMAS, 2012a, p. 194); por conseguinte o sentido da generalidade dos dois tipos de

norma ndo é o mesmo: enquanto a moral levanta pretensdes de validade extensiveis a
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qualquer sujeito capaz de agir com vistas a formacdo de consenso, a norma juridica vale
irrestritamente dentro de uma comunidade criada por meio do proprio direito. Quanto ao
sentido da validade, ao passo que a norma moral, dentro da configuracao que Ihe é assegurada
pela ética do discurso, levanta cognitivamente uma pretenséo de validade normativa analoga a
adquirida por uma externacdo em que se expressa “verdade”, a norma juridica condiciona sua
aceitabilidade racional a eficacia de sua imposicdo fatica. Nos argumentos que se levantam
em sua defesa, a norma do direito ndo se vale apenas dos contetdos puramente formais

subjacentes a norma moral, como também de razdes pragmaticas e ético-politicas: “na
fundamentacdo de normas juridicas, € preciso usar a razdo pratica em toda a sua extensdo”
(HABERMAS, 20123, p. 196). Por fim, no que diz respeito ao modo de legislacéo, tanto
moral como direito incorporam ideais de autonomia de sujeitos que conferem a si as normas
de acordo com as quais guiardo suas vidas; porém, enguanto nas normas morais o elemento
construtivo é menos relatdvel em razao do alto nivel de abstracdo da argumentacgdo, as normas
do direito exprimem de modo mais evidente a sua face de autolegislagdo na medida em que
denotam a composicdo especifica de uma forma de vida e preservam obrigatoriamente a
referéncia a um contexto situacional de interesses contingentes.

No nivel da deliberacdo necessaria ao estabelecimento do consenso politico, entram
em acgdo pressupostos pragmaticos identificAveis na necessidade de obtencdo de informacGes
corretas disponibilizadas para o processo, sob a forma de uma descri¢do acurada do contexto
gerador do problema a ser tratado; verifica-se também haver a necessidade de se decidir
acerca de qual estratégia de abordagem dispGe de maiores chances de ser bem-sucedida. Em
outro estagio, como ocorre no uso éetico da razdo, entram em disputa valores divergentes tendo
a intencdo de conquistarem a preferéncia das pessoas éticas e assim influirem sobre as
escolhas da comunidade acerca de quais fins serdo eleitos como constitutivos da identidade da
comunidade historica em questdo para, enfim, fornecer a comunidade politica 0 material
necessario a estabilizacdo, pela via do direito, de um destino compartilhado. As controversias
assimiladas ao processo politico em decorréncia dessa criacdo hipotética de procedimentos
decisorios podem ser contornadas de trés maneiras (HABERMAS, 2012a, pp. 206s.): a partir
de um teste de generalizacdo engendrado institucionalmente nos direitos constitucionais,
guando se tratar de um questionamento de ordem moral, como 0s que dizem respeito a
distribuicdo de bens sociais ou ao processo penal; em casos envolvendo questdes éticas, parte-
se para a articulacdo de discursos de autoentendimento para se conseguir o consenso da
maioria dos cidaddos em beneficio de determinada hierarquizacdo de valores conflitantes;

finalmente, quando, em razdo da complexidade das sociedades modernas, as duas primeiras
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modalidades de formacéo de decisdo ndo chegam a um termo comum, restam as negociagdes
com vistas & consolidagdo de um compromisso de interesses. Enquanto acordos motivados
moralmente ou eticamente pressupunham motivacdes equivalentes para agentes embebidos na
perspectiva do participante diretamente orientado pelo consenso, as negocia¢des permitem aos
atores ingressarem no processo motivados por razdes diferentes e orientados egoisticamente
pela obtencdo do sucesso. NegociagOes naturais sdo conduzidas de modo a prover um acordo
que: “a) seja vantajoso para todos; b) exclui pingentes que se retiram da cooperacao; c¢) exclui
explorados que investem na cooperacdo mais do que ganham com ela” (HABERMAS, 2012a,
p. 207). Neste caso, o principio do discurso ndo pode aplicar-se diretamente, na medida em
que as partes em uma negociacdo entram em condi¢fes desiguais e utilizam a linguagem
como meio de provocar efeitos perlocucionarios; ele opera marginalmente na garantia da
distribuicdo dos bbnus das vantagens a todos e na participacdo simétrica de todos, deixando
em aberto a possibilidade de influenciacdo reciproca; ou seja, apresenta a fundamentacéo

normativa da negociagdo de um ponto de vista moral.

2.1.4 A democracia deliberativa

A discusséo sobre como o direito se equilibra por sobre a tenséo entre facticidade e
validade precisa, portanto, levar em consideracdo a unido formada pela forma juridica e o
poder administrativo; esse enfeixamento, por sua vez, depende da aplicacdo do principio da
democracia, por meio do qual os diversos usos da razdo pratica sdo carreados pelo processo
legislativo para dentro da norma juridica. No entanto, quando se leva em consideracéo de que
modo as praticas politicas atuam no interior da relagdo entre Estado e sociedade, um ou outro
tipo de discurso pratico pode assumir ante os demais a proeminéncia na tarefa de conferir
fundamento a ordem politico-juridica sob um ponto de vista normativo. O modelo de
democracia proposto por Habermas navega por entre duas alternativas retroprojetadas sobre a
tradicdo tedrica com ponto de partida na controvérsia que tomou lugar na filosofia politica

contemporanea entre liberais e comunitaristas, quais sejam: liberalismo e republicanismo®’. A

*T E preciso atentar para néo assimilar a diferenca entre liberalismo e republicanismo & controvérsia marcante &
filosofia politica nas décadas 80 e 90 entre liberais e comunitaristas. As concepgdes de democracia identificaveis
com uma ou outra corrente pertencente ao primeiro par sdo depositarias da ideia de que a organizacdo politica
consegue estender-se a totalidade da sociedade, seja, no caso do liberalismo, através do output das realizagdes do
Estado, seja, no caso do republicanismo, por meio do input da formacdo racional de uma vontade coletiva. Por
seu turno, tanto liberais quanto comunitaristas reconhecem, na compleicdo modernamente assumida pela
politica, a forma com que sociedades complexas vieram a disponibilizar para seus membros meios
organizacionais de se entenderem e resolver os seus problemas. A origem l6gica da discordancia — embora nao a
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concepgdo liberal de democracia, cujas raizes remontam ao pensamento politico de Locke,
encarrega-se de garantir, com base em um compromisso guiado pela forma do discurso
pragmatico, a consolidacao dos interesses de uma sociedade mercadologicamente estruturada
frente a uma formacdo estatal especializada no manejo administrativo do poder politico
(HABERMAS, 2002, p. 270). O cidaddo do Estado é definido tendo em vista a medida dos
direitos individuais frente ao Estado e aos demais cidaddos; os direitos subjetivos sdo
delimitados de modo negativo, tendo em vista a protecdo dos interesses privados e os direitos
politicos consistem no exercicio de influéncia de interesses privados coadunados sobre o
aparelho administrativo (HABERMAS, 2002, p. 271). O sentido do ordenamento juridico
reside na distribuicdo individualizada da maior quantidade de direitos possiveis. Para 0s
liberais existe uma hierarquia na qual os direitos morais naturalmente atrelados a pessoa do
direito antecedem as obrigacGes politicas, estas Ultimas tém os primeiros como fundamento e
movem-se exclusivamente dentro do quadro estabelecido por eles; a liberdade dos modernos é
mais valorizada que a dos antigos, ou seja, liberdades subjetivas sdo sublinhadas frente a
soberania politica da comunidade instituinte. A politica é definida como um campo de disputa
de interesses privados com vistas a fazer prevalecer seu interesse no exercicio da
administracdo publica; portanto, o processo politico “[...] é determinado pela concorréncia
entre agentes coletivos agindo estrategicamente pela manutenc¢do ou conquista de posicoes de
poder” (HABERMAS, 2002, p. 275).

Para o republicanismo, descendente de Aristoteles e do humanismo renascentista, mais
do que o exercicio da funcdo de interface entre sociedade e Estado, a concepcdo normativa de
democracia estabelece a politica como um mecanismo de afirmacdo de um modelo de vida
ética; os membros de uma comunidade encontram-se espontaneamente interligados em
associacOes solidariamente vinculadas nas quais se reconhece a interdependéncia reciproca e
o papel do processo politico consiste em tornar reflexivo o entendimento intersubjetivo na
forma de uma comunidade juridica. A sociedade € reconhecida como um dominio
diferenciado ndo apenas do aparelho estatal, como também do mercado, por meio da
separacdo entre forca integrativa e persecucéo de interesses (HABERMAS, 2002, p. 270). A
idéia de cidaddo de Estado carreada pela concepc¢éo republicana, por sua vez, converte-se no

direito positivo a participagdo nos processos por meio dos quais os cidaddos tornam-se

totalidade de sua extensdo — estd em como um arranjo politico vira a associar os ideais de bom e justo: enquanto
liberais defendem a preponderancia do justo na organizacdo de uma sociedade tendo em vista a constituicdo de
um arranjo no qual os cidaddos serdo considerados dentro do principio da neutralidade, para 0os comunitaristas o
bem recebe prioridade ante o justo, pois ndo é possivel firmar uma dissociacdo entre a ordem politico-juridica
adotada por uma coletividade na regulacdo de suas relag@es intersubjetivas e o respectivo ethos histérico prenhe
de uma concepcéo de boa vida.
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pessoas livres e iguais; mais do que dispor de um auto-interesse solipsista e buscar protecdo
contra as ingeréncias estatais, o cidaddo de Estado é caracterizado por tomar parte na
concretizacdo dos destinos de sua comunidade. A disposicdo dos direitos subjetivos é
circunscrita pela ordem juridica objetiva; em vez de estabelecer uma hierarquia de direitos, o
ideal republicano almeja balancear a integridade individual assegurada nos direitos subjetivos
com a integridade da comunidade que estatui esses direitos de seus membros (HABERMAS,
2002, p. 273); por isso, pode-se afirmar que, nessa perspectiva, a liberdade dos antigos
prevalece frente a dos modernos. O direito ao voto torna-se o modelo paradigmatico para os
direitos em geral, na medida em que ele carrega a idéia de valorizar a possibilidade de
participacdo autbnoma em um processo decisorio associadamente & inclusdo em uma
comunidade isondmica. A participacao politica das pessoas do Estado € mediada, desta vez,
pela formacdo publica de consensos; em vez de perseguicdo estratégica de interesses, 0
entendimento reciproco figura no centro da génese da vontade politica; a disputa discursiva
por espacos de poder ndo so legitima o exercicio do poder politico como “[...] apresenta forca
vinculativa diante desse tipo de exercicio de dominacgdo politica” (HABERMAS, 2002, pp.
275s.).

A concepcdo republicana de democracia possui a vantagem de vincular-se
radicalmente ao ideal de auto-organizacdo comunicativamente mediada da comunidade de
cidad&os; entretanto, pressupfe-se de modo excessivamente idealista um conjunto de virtudes
necessarias aos cidaddos. Seu problema fundamental consiste em vincular a formulacdo dos
discursos politicos e a fundamentacdo normativa unicamente ao ideal de auto-entendimento
de uma comunidade ética. Assim, a distin¢do fundamental entre sociedade e Estado regride
para uma sociedade centrada no Estado. Para os republicanos, a politica é 0 meio através do
qual uma sociedade formula sua auto-imagem; dito de outro modo, “democracia é sinbnimo
de autoorganizacao politica da sociedade” (HABERMAS, 2002, p. 279). Os liberais, por seu
turno, reconhecem que néo é possivel ao Estado apropriar-se da sociedade, enquanto postulam
a possibilidade de estabelecer o vinculo entre ambos por meio do processo democratico. No
entanto, sua concepgdo de democracia é considerada por Habermas insuficientemente
normativa pelo fato de que os procedimentos e discussdes democraticos sdo entendidos
exclusivamente sob a Gtica da formacdo de acordos tendo em vista a perseguicdo estratégica
de interesses; é o autointeresse dos cidaddos que conforma sua participagdo politica.
Habermas tenciona apresentar uma alternativa que ndo seja tdo fortemente normativa quanto
uma concepc¢do de democracia eticamente embasada, nem tdo fracamente normativa quanto

uma cujo fundamento resida na operacionalizacdo estratégica da agenda publica; tenta-se
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conciliar os imperativos funcionais e as pretensdes ambiciosas acerca da moral veiculadas
pela concepcdo liberal com a formacédo politicamente mediada de uma comunidade ética; por
isso, no nivel politico tanto quanto no nivel juridico, parece promissora a idéia de extrair da
teoria do discurso um modelo de democracia procedimental chamado democracia

deliberativa:

A teoria do discurso acolhe elementos de ambos os lados [republicanismo e
liberalismo] e os integra no conceito de um procedimento ideal para o
aconselhamento e tomada de decisGes. Esse procedimento democratico cria uma
coesdo interna entre negociaces, discursos de auto-entendimento e discursos sobre
a justica, além de fundamentar a suposi¢cdo de que sob tais condicdes se almejam
resultados ora racionais, ora justos e honestos. Com isso, a razdo pratica desloca-se
dos direitos universais do homem ou da eticidade concreta de determinada
comunidade e restringe-se a regras discursivas e formas argumentativas que extraem
0 seu teor normativo da base validativa da acdo que se orienta ao estabelecimento de
um acordo mdtuo, isto é, da estrutura da comunicacdo lingtistica (HABERMAS,
2002, p. 278).

Para a democracia deliberativa é necessario preservar a compreensdo postulada pela
concepcao republicana de democracia para a qual a formacao da vontade politica goza de um
papel especial; a afirmacdo soberana do exercicio democratico no papel constituinte de
direitos fundamentais posiciona corretamente a deliberacdo politica sem que sejam impostos
elementos estranhos a esta. Contudo, ndo se remete aqui a um conjunto concreto de cidad&os,
mas a um complexo de procedimentos institucionalizados. Por isso, 0 medium do direito
realiza uma funcgéo inovadora na idéia de democracia deliberativa, ja que cabe a ele consolidar
“[...] as exigentes condi¢es de comunicagdo do procedimento democratico” (HABERMAS,
2002, p. 280). Ela, entretanto, por possuir a consciéncia de que se enquadra em um contexto
de complexificacdo social e fragmentacdo das imagens de mundo, abre mdo da idéia de
considerar o Estado como o centro da vida social. Aproxima-se, assim, da concepcéo liberal
no que diz respeito a compreender Estado e sociedade como complexos ndo comutéveis; no
entanto, a democracia deliberativa se distingue do liberalismo na medida em que, no lugar de
considerar a politica como arena de disputa de interesses privados, reduz a perseguicéo de
objetivos egoisticos a um elemento da préatica politica regulado pela intersubjetividade de grau
superior dos procedimentos extraidos da comunicacdo. Os processos de entendimento muatuo
perpassam a interacdo dos individuos e ao serem consolidados nas instancias de legislacéo e
de tomada de decisdo garantem a transformacdo do poder comunicativo em poder
administrativo; essa institucionalizacdo de pressupostos do discurso acarreta a diferenciacdo
entre 0s mecanismos juridicamente assegurados de exercicio do poder politico e as exigéncias

normativamente requisitadas ao direito; em outras palavras, do ponto de vista da validade
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normativa, o direito e a politica ndo se compdem parcialmente das demandas pragmaticas,

éticas ou morais, mas devem atender as demandas desses trés dominios.

Na sua propria visdo, a politica deliberativa continua fazendo parte de uma
sociedade complexa, a qual se subtrai, enquanto totalidade, da interpretacdo
normativa do direito. Nesta linha, a teoria do direito considera o sistema politico um
sistema de agdo ao lado de outros, ndo o centro, nem o apice, muito menos o modelo
estrutural da sociedade. De outro lado, a politica por assumir uma espécie de
garantia por perdas em termos de integracdo na sociedade, tem que poder
comunicar, através do medium do direito, com todos os dominios de acédo
legitimamente ordenados, independentemente do modo como eles se estruturam ou
sdo ordenados (HABERMAS, 2003a, p. 25).

A concepcdo de democracia defendida pela filosofia politica habermasiana ndo se
restringe, portanto, a andlise do aparato institucional e a sua avaliacdo quanto ao
preenchimento de critérios normativos; a politica deliberativa encontra-se necessariamente
vinculada ao fluxo continuo do poder comunicativo do conjunto da sociedade e, por meio do
direito, estende a forca da integracéo da solidariedade aos meios de controle poder e dinheiro.
A politica ndo realiza a autocompreensdo de uma sociedade hipostasiada em macrossujeito;
quando, em correspondéncia a um contexto pos-convencional, se parte de uma concepcao de
sociedade descentrada, é preciso esclarecer por quais vias se canalizam o0s processos de
formacéo da vontade e da opinido: o conceito de esfera publica desempenha um importante
papel para essa explicacdo®®. Enquanto o mundo da vida consiste em um reservatério de
convicgdes culturais formuladas mais ou menos em atendimento a pretensdes de validade que
no nivel das interacfes cotidianas permanecem indistintas, ao passo que assumem a forma de
saber especializado na abordagem proporcionada por complexos culturais, a esfera publica se
caracteriza por uma rede de estruturas em cujo esteio se enfeixam opinides de apelo geral que,
embora incidam sobre assuntos especificos, ndo se restringem ao enfoque especializado de um
tema, mas exercem prima facie a fungdo de apontar para “[...] um espaco social gerado no
agir comunicativo [...]” (HABERMAS, 2003a, p. 92). Esse espaco social, enquanto tal, ndo
pode ser entendido como uma instituicdo ou um sistema, pois ndo dispbe de estrutura
normativamente restritiva para ser reduzido a primeira, nem é organizado formalmente com
vistas & automanutencdo para subscrever-se a segunda categoria; a esfera publica, mesmo

sendo estruturalmente identificavel de um ponto de vista externalista a ela, se mantém aberta

8 A concepcdo de esfera publica inicialmente elaborada por Habermas compunha-se no interior do quadro
conceitual de uma critica da ideologia em bases marxistas, ainda em grande concordancia com o programa
tedrico da primeira geracdo da Escola de Frankfurt; mais recentemente, Habermas, como torna perceptivel seu
prefacio a edicdo de 1990 de Mudanca estrutural da esfera publica, ressituou essa mesma ideia gracas as
décadas de pesquisa que levaram-no a posicionar o conceito de agir comunicativo na base de seu edificio
intelectual, e € a partir dessa nova chave interpretativa que nds trataremos do conceito de esfera publica.
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na medida em que se alimenta da criag&o intersubjetiva de um espago social a partir das
assunces de posicao aderidas a participacdo dos atores em um contexto comunicativo.

A investigacdo conduzida por Habermas acerca do conceito de esfera pablica, embora
incida inicialmente sobre aspectos densos de realidades especificas, na medida em que trata
sobretudo dos contextos social, econémico, politico e cultural de Alemanha, Franca e
Inglaterra do século XVII em diante, apresenta ambicdes de fornecer uma teoria geral do
amadurecimento de um espaco de ampla circulacdo de opinibes por meio do qual as

1°: da geracdo e afirmacéo

informacbes atingem os diversos campos de acdo socia
progressivamente inclusiva desse espaco social depende, outrossim, a formacgdo da
democracia moderna e o endosso que lhe conferem as sociedades nas quais veio a constituir-
se como forma elementar de governo. Dito de outro modo, Habermas envida um esforco de
ordem tanto sociologica quanto filosofica: a partir das experiéncias historicas de formacao de
uma esfera de circulacdo de ideias no interior de sociedades ocidentais sdo derivadas as
condigdes normativas gerais de consolidacdo da liberalizagdo do fluxo comunicativo de vital
importancia para a obtencao de consensos de alcance cada vez mais amplo e necessario para a
politica deliberativa. Porém, antes mesmo de perscrutar configuraces empiricas, percebe-se
que, da experiéncia episodica de dois falantes que se encontram e conversam tendo em vista a
busca de um entendimento reciproco a respeito de um tema de interesse compartilhado,
emerge um locus dentro do qual € possivel submeter externalizagdes a avaliacdo mediante a
disponibilidade da troca de perspectivas comunicativas; esse espaco gerado
comunicativamente assume a forma fisica — de grande utilidade metafdrica pelo emprego de
termos como “foros”, “palcos” e “arenas” (HABERMAS, 2003a, p. 93) — quando a
organizacao politica das sociedades antigas, a grega em especial, cria lugares nos quais 0s
cidaddos se retinem para discutir e decidir quanto aos temas caros a comunidade constituida
de afetados por esses mesmos temas.

O surgimento da escrita cria condi¢fes que permitem a realizacdo do empreendimento
comunicativo sem as restricdes impostas pela necessidade de copresenca dos participantes da
interacdo e abre a possibilidade de um falante se comunicar com um namero mais amplo de
ouvintes em um lapso temporal dilatado. A partir do momento em que a linguagem escrita

constitui um universo simbdlico amplamente acessivel, em funcdo das inovagfes técnicas

** Na apresentacéo a edicao brasileira de Mudanca estrutural da esfera ptblica, o tradutor, Denilson Luis Werle,
adverte contra eventuais reducdes contextualistas do empreendimento levado a cabo por Habermas no tratamento
da ideia de esfera publica (HABERMAS, 2014, p. 16); essa ressalva recebe suporte de o préprio Habermas
mencionar que a recepcao de seu livro por parte de historiadores se deu sob a censura de que lhe faltaria lastro
empirico (HABERMAS, 2014a, p. 38).
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introduzidas pela invencdo da imprensa e da difusdo da alfabetizacéo, é criado, no &mbito das
sociedades da modernidade nascente, um circuito em cujo interior se cristalizam estruturas
comunicacionais de uma comunidade expandida. Esse processo se desenrola de um modo em
que o desenvolvimento da esfera publica ocorre em concomitancia com o desenvolvimento de
uma esfera privada: pela formagdo de um pablico ao qual se destina uma série de publicacdes,
sob a forma de livros, revistas e jornais, surgidas no esteio do aumento da quantidade de
meios disponiveis para a producdo e difusdo de trabalhos escritos, emerge no interior da
esfera privada um ambito de comunicacao publica. Embora o modelo tedrico desposado por
Habermas na ocasido da primeira elaboracéo do conceito de esfera publica tenha se dado sob
o influxo conceitual da critica marxista da economia politica, de modo que a esfera publica
burguesa teria a funcdo de complementar comunicativamente a circulacdo de mercadorias
com o oferecimento de razdes aceitaveis em um contexto argumentativo (HABERMAS,
2014a, p. 176), nosso autor, posteriormente, tratou de deixar claro como o estabelecimento de
uma cultura literdria pode ser alinhado a uma concepcdo normativa de democracia. A
experiéncia histérica aponta para uma ampliacdo do raio de acdo da esfera publica: se
inicialmente esta se restringia aos circulos de discussdo em cujo interior ensaiava-se a defesa
de interesses classistas, a partir da Revolugdo Francesa é desdobrado o potencial critico dos
ideais normativos caros a protecdo da privacidade de grupos restritos e a participacdo nas
discussdes publicas remodela o cenério social da vida politica. A mudanca estrutural da esfera
publica ocorre a partir da implosdo do marco da protecdo a propriedade privada como
articulador das discussfes publicas com a expansdo do circulo de pessoas relevantes para
além das restricoes de classe; de agora em diante, a manutencdo das estruturas
comunicacionais da esfera publica esta atrelada a mobilizac&o cultural e politica das massas
(HABERMAS, 2014a, p. 54).

A expansdo do credenciamento a participacdo discursiva, do mesmo modo em que
dirime a necessidade de os participantes estarem vinculados densamente, impde
complementarmente aos temas um tipo de tratamento que os impede de serem elaborados em
uma linguagem altamente especializada, pois, de outra maneira, a possibilidade de um acesso
geral seria frustrada de antemao. A funcdo desempenhada pela midia nesse contexto é de vital
importancia: aproveitando-se das expectativas langadas pela circulagdo de periodicos, a qual
desperta o olhar dos receptores para o fluxo comunicativo permanente, 0s meios de
comunicacdo de massa permitem que se firme uma ponte entre as matérias especializadas e a
linguagem acessivel do cotidiano. Como a critica adorniana da inddstria cultural — em que

pesem suas limitagdes — j& permite entrever, os enfoques tematicos abrangidos pelos mass
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media, mesmo que dependam de um espago criado pelo agir comunicativo, ndo atendem
diretamente e de modo irrestrito as necessidades dos participantes dos discursos publicos de
se entenderem entre si. Condensam-se redes especializadas em comunicacgdo e submetidas a
ingeréncia de fatores mercadoldgicos em razdo do alto custo financeiro atrelado a manutencéo
de instituicbes cada vez mais dotadas de um tipo de armag&o interna concordante com o
modelo da organizagdo e “com isso, surgiu uma nova categoria de influéncia, a saber, o poder
da midia, que, usado de modo manipulador, privou a publicidade de sua inocéncia”
(HABERMAS, 2014a, p. 58). O caso dos meios de comunica¢do em massa mostra que a
esfera publica encontra-se sujeita a ingeréncia de fatores alheios a agdo voltada ao
entendimento: do mesmo modo em que uma perlocucdo instrumentaliza a ilocucdo tendo em
vista provocar um efeito almejado, os fluxos comunicativos estdo sujeitos a manipulagédo
estratégica no contexto de uma disputa de influéncia sobre a opinido publica. Embora a esfera
publica ndo possa ser criada ex nihilo, ela é passivel de ser moldada pela atuagdo de grupos de
interesses; estes, no entanto, para poderem concretizar 0s seus objetivos, devem por as claras
0 seu interesse de intervir manipulativamente na selecdo de temas e abordagens de discussdes:
“para contabilizar seu poder social em termos de poder politico, eles [0os grupos de interesse]
tem que fazer campanha a favor de seus interesses, utilizando uma linguagem capaz de
mobilizar convicgoes [...]” (HABERMAS, 20033, p. 96).

A restricdo imposta a transformacdo imediata de poder social em poder comunicativo
encontra fundamento na propria estrutura da opinido publica: ela consiste em um
enfeixamento de tomadas de posicOes, contrarias ou favoraveis, de acordo com argumentos e
informag0es referentes a um tema; esta embasada em um amplo assentimento ndo redutivel a
soma estatistica de opinides desposadas pontualmente pelos individuos. O assentimento
necessario para uma tomada de posicdo poder ser inscrita sob a rubrica de opinido publica
“[...] s6 se forma como resultado de uma controvérsia mais ou menos ampla, na qual
propostas, informagdes e argumentos podem ser elaborados de forma mais ou menos
racional” (HABERMAS, 2003a, p. 94); essa racionalidade aproximativa da elaboragéo deriva
do fato de a comunicacéo publica ndo orientar-se pela generalizacdo de seus resultados, mas
de a opinido puablica adotar, em seu processo de criagdo, procedimentos que permitem
mensurar a qualidade do resultado que se obteve. Para os grupos de interesses — constituidos
por partidos politicos, organizagcbes ndo-governamentais, empresas, especialistas, artistas,
personalidades da midia, entre outros — é de suma importancia exercer influéncia sobre a
opinido publica de modo a conquistar amplo apoio para as pautas do grupo e, em ultima

instancia, estender seu poder a formacéo da vontade e da opinido politica a ponto de passar a
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compor parte da agenda legislativa e influir em decisdes administrativas. A esfera publica
politica assume entdo as feicGes de uma arena de disputa por influéncia sobre as conviccbes
de pessoas privadas que precisam ser convencidas de que os posicionamentos defendidos por
um conjunto restrito de atores politicos sdo qualitativamente superiores aos posicionamentos
que lhes sejam eventualmente divergentes; mesmo quando ha a presenca macica de
campanhas publicitarias em prol de uma determinada causa, a tenacidade das estruturas
comunicativas da esfera publica impede, de um ponto de vista normativo, a traducdo imediata
do poder financeiro ou organizacional em assentimento, sob a pena de as pautas defendidas de
maneira manipulativa perderem credibilidade quando o processo de manipulacdo se torna
publicamente conhecido. Em sociedades modernas, a solidariedade dos atores é esgarcada
pela acdo dos imperativos sisttmicos, como pudemos observar, por meio da linguagem dos
planos de integracao, na exposicao da tese da coloniza¢do do mundo da vida; a esfera publica
politicamente contextualizada serve de afluente para as experiéncias biograficas
sobrecarregadas em funcgdo da influéncia de imperativos sisttmicos, na medida em que se
conecta com uma esfera da vida privada cuja elaboracdo assume a forma das seguintes

linguagens: a da arte, a da literatura e, de especial interesse para nos, a da religido.

2.2 A SOCIEDADE POS-SECULAR

O recorte evolutivo da teoria habermasiana de sociedade por nos ja apresentado
permite concluir que a distingdo entre 0s modelos de sociedade ocorre de acordo com o nivel
de elaboragdo da separacgdo entre as diferentes orientacdes para o agir: no ultimo estagio de
evolucdo estdo consolidados complexos sociais em cujo interior 0s atores virdo a subscrever
um tipo caracteristico de racionalidade. Sociedades arcaicas caracterizam-se pela confusao
entre orientagdes conflitantes sob a rubrica das préaticas ritualisticas e das explicacGes
mitoldgicas, na medida em que neste contexto as referéncias a subjetividade, a objetividade
fisica e objetividade social constituem um continuum; apenas atividades bélicas ou produtivas
isolam a acéo teleoldgica sem, no entanto, darem vazédo a formacéo de esferas especializadas.
Ocorre uma passagem de nivel quando se trata de sociedades tradicionais, posto que de agora
em diante dispde-se de um nucleo institucional através do qual a organizacéo da sociedade se
dard em concordancia com a atuagdo do poder politico: o Estado. Neste tipo de sociedade se
desenvolve uma esfera profana em cujo interior é possivel identificar a formacdo de campos

diferenciados de vigéncia do agir comunicativo e do agir teleoldgico, na medida em que o



101

Estado exerce a funcdo de formacdo de estruturas e os cidadaos se dispdem a reconhecer o
conteddo normativo do direito estatuido. No ambito do sagrado, sdo estatuidos caminhos da
salvacdo e de conhecimento da fé por meio da oracdo e dos sacramentos, cuja explicacdo
depende de uma imagem de mundo para a qual as distin¢es de pretensdes de validade néo se
fazem valer, na medida em que se constitui uma ideia holista de validade cuja fungéo consiste
em remeter a ordem terrena ao transcendente; a religido empenha-se entdo em assegurar
subrepticiamente a unidade de uma sociedade em vias de complexificacao.

Sociedades modernas, por sua vez, estendem a secularizacdo aos dominios
anteriormente cobertos pelo sagrado, de modo que apenas ecos das praticas cultuais
sobrevivem na experiéncia artistica e a explicacdo global configurada pela imagem de mundo
religiosa ou metafisica é privada de sua capacidade de fornecer justificacdo ideoldgica para o
conjunto da sociedade, em razdo de a complexidade social agudizar-se a ponto de bloquear a
remissdo unificadora ao transcendente. Nesse contexto, o baralhamento entre a orientagéo do
agir pelo entendimento e a orientacdo pelo éxito ndo dispde da garantia prévia conferida pela
religido e deve, portanto, ocorrer pela via da intervencdo frontal. A tese da colonizacao exibe
0 modo com que 0s imperativos sistémicos invadem o mundo da vida e perturbam a
capacidade de reproducdo das estruturas internas desse Ultimo com o estabelecimento de
papéis a serem preenchidos funcionalmente na regulagdo das trocas entre o sistema e o mundo
da vida a partir das imposicOes sistémicas. Pela organizacdo de esferas de saber especializadas
em pretensdes de validade diferenciadas sob a orientacdo do agir conforme ideais de verdade,
correcdo normativa e autenticidade/beleza, a logica sisttmica da manutencdo autorregulada
participa da criagdo de dominios estruturados de modo a espelhar as préaticas de entendimento
emergentes das praticas ingénuas dos atores do mundo da vida; a racionalidade teleoldgica da
autopoiese assume o lugar da racionalidade comunicativa constituinte dos processos de
aprendizado. O saber torna-se entdo encapsulado em culturas de especialistas reificadas com
relagdo as tradi¢Oes culturais mantidas espontaneamente; assim como a organizagéo sistémica
confere autonomia funcional aos complexos de racionalidade, o encargo hermenéutico
imposto as tradi¢des culturais reduz a sua capacidade de assimilacdo do saber especializado.

O direito dispde de uma funcéo elementar na configuracéo de sociedades modernas, na
medida em que, ao lado da moral, perfaz o campo de saber especializado em pretensdes de
validade do tipo correcdo normativa a0 mesmo tempo em que empresta a sua forma para que
0s contextos acionais sejam organizados pela sociedade. A penetracdo progressiva do direito
na interacdo social, conforme antecipado pela tese weberiana da burocratizacéo, é percebida

pelos atores como a emergéncia de uma estrutura social incontornavel e independente da
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forma com que aqueles por ela afetados virdo a Ihe considerar; esse é o aspecto assumido pela
ancoragem juridicamente mediada dos imperativos sistémicos no mundo da vida. Por outro
lado, levando-se em conta a estruturacdo comunicativa de um corpo juridico cuja afirmacéo
depende da capacidade de se avaliar comportamentos que estejam em consonancia ou
dissonancia com a norma, o direito deve coadunar-se com expectativas para a acao correta;
abre-se entdo uma brecha para que impulsos advindos do mundo da vida pervadam a ordem
juridica. O sentido de uma abordagem do direito que se equilibre entre a facticidade e a
validade consiste, de fato, em considerar o fenémeno do direito moderno de uma maneira que
seja capaz de cobrir aspectos de uma presenca empirica das instituicGes e do atendimento as
demandas normativas de uma comunidade criada juridicamente; o direito assume a figura de
um meio orientado pela finalidade de organizar uma sociedade ao mesmo tempo em que
resulta do entendimento de um grupo de atores para quem a forma juridica € a maneira mais
adequada de regular reciprocamente suas a¢des. Torna-se claro entéo a necessidade de inserir
a teoria do direito no bojo de uma teoria do agir comunicativo, visto que esta cobre
amplamente as diferentes orientacdes relativas ao agir social e o0 agir comunicativo também se
equilibra por sobre a tensdo entre facticidade e validade, na medida em que atores
empenhados na busca do entendimento reciproco esperam que 0 resultado de sua interagdo
Ihes seja assimilavel cognitivamente e também inserivel em seu contexto social.

A penetracdo das exigéncias normativas do mundo da vida depende do
estabelecimento do complexo formado pelo direito e pela politica. Do ponto de vista
socioevolutivo, o direito e o poder politico delimitam-se mutuamente: enquanto o poder
administrativo confere a norma juridica a capacidade de se fazer efetivar, inclusive pelo
recurso a coercao, a norma juridica confere ao poder administrativo, pelo empréstimo de sua
forma, a legitimidade requerida no contexto de uma ordem global em decomposic¢do em razéo
da perda da capacidade de fornecer justificacdo ideologica por parte da imagem de mundo. Se
considerados apenas sob o prisma das trocas funcionais de seus codigos especificos, direito e
politica parecem contribuir de maneira suficiente para a propria estabilizacdo e para a
estabilizacdo do outro; no entanto, com a exposicdo a contextos em que se devem distinguir as
acOes de acordo com a sua conformidade a regra, imigram para o interior do direito
expectativas de comportamento normativamente configuradas. O principio do discurso goza
de posicdo privilegiada quanto a oferecer aos afetados por uma norma a possibilidade de
avalid-la no que tange a atender a critérios avaliativos praticos; porém, como o principio do
discurso é formulado de maneira excessivamente abstrata, ele precisa passar por uma

adaptacédo para entdo ir ao encontro da situagdo concreta das pessoas reais de uma sociedade
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juridicamente organizada. Habermas aponta entdo para o principio da democracia como a
maneira de fazer adentrar a norma juridica os ideais normativos desposados por uma
comunidade tendo em vista os diferentes usos da razéo préatica. Por meio das discussdes que
tém lugar nas arenas legislativas eleitas democraticamente, as exigéncias de respeito a
gualquer pessoa humana ganham uma forma legal, a identidade de uma comunidade de
destino encontra-se configurada juntamente com as ambigdes nutridas por essa mesma
comunidade no tocante ao que ela deseja vir a ser e, por fim, escolnem-se 0s meios mais
adequados para se atingir os objetivos determinados pela comunidade a partir de uma
descri¢do adequada da situacdo em que se dara a intervencao a ser levada a cabo por parte dos
atores politicos. Em uma ponta, o processo legislativo vincula-se a eficicia das decises
judiciais sobre a aplicacdo do direito e ao cumprimento administrativo de um programa; em
outra, ha o contato com um poder comunicativo canalizado para o interior das instituigdes.
Esse ultimo ponto de contato depende da mobilizacdo das estruturas comunicativas de uma
esfera publica emancipada em cujo interior circulam argumentos empregados na formacao de
uma opinido publica cujo desdobramento consiste em penetrar a agenda politica das instancias
de decisdo. Essa esfera publica se articula com uma esfera privada a medida que assimila as
linguagens formuladas no sentido de tornar visiveis as fraturas de um mundo da vida exposto

frontalmente aos imperativos sistémicos; a religido é uma dessas linguagens.

2.2.1 O conceito de pos-secular

Em seu Pensamento pds-metafisico, Habermas aponta para a reniténcia — ainda que
possivelmente provisoria — dos contetidos semanticos incrustados em tradigcdes religiosas e
Ihes sublinha o potencial de serem assimilados enquanto aprendizado em ambitos sociais ndo
circunscritos confessionalmente. Sob o crivo de uma linguistificacdo do sagrado, as fontes
religiosas de integracdo social assumem a forma do empreendimento comunicativo dotado da
forca vinculante atribuida ao oferecimento de bons argumentos, cujo conteddo normativo é
reconstruido por uma ética do discurso esclarecida quanto a sua proveniéncia socioevolutiva.
Embora possa ser tracada a genealogia da constelacdo dos ideais normativos orientadores da
modernidade a partir do seu contexto religioso de surgimento, ndo se pode considerar que as
contribuic6es das tradi¢des religiosas para a razdo publica tenham se esgotado de uma vez por
todas, em que pese a hostilidade de um entorno social crescentemente secularizado para com

as confissbes de fé. E preciso salientar que o processo de secularizagdo ndo se traduz
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necessariamente em solapamento das condi¢Ges de reproducdo da religido; a impostacéo
conferida por nosso autor a essa ideia, de modo continuo ao longo de sua trajetoria intelectual,
coaduna-se com a decomposicao da justificacdo holista fornecida pelas imagens de mundo
sagradas no contexto de sociedades tradicionais. A diferenca que se nota no enquadramento
fornecido por Habermas ao fendmeno da religido em meio a modernidade reside em que se
em um primeiro momento a experiéncia religiosa subsiste gracas as necessidades existenciais
privadas e deve garantir a propria continuidade contando unicamente com motivacGes
enddgenas, em um segundo momento, ainda que ndo se possa interferir filosoficamente,
portanto com 0s meios de uma consciéncia secular, na dindmica interna da religido para
garantir-lhe a sobrevivéncia, é reconhecido a religido a aptiddo para atuar na esfera publica e
contribuir para o revigoramento das fontes de solidariedade social. Os estoques cognitivos
incrustados em tradigdes religiosas devem, em uma sociedade pds-convencional, passar por
uma traducdo que lhes permita serem aceitos sem a necessidade de remissdo a contextos
densos de interagdo; apenas através dessa filtragem argumentativa € possivel reivindicar
publicamente o assentimento dos concidaddos que ndo estejam ligados entre si pelo
pertencimento a uma comunidade de feé.

A obrigacdo de traducdo dos conteldos do sagrado para uma linguagem publica
profana parece depositar sobre os ombros dos cidadédos religiosos um fardo desproporcional
gue poderia ter como conseqiiéncias o estiolamento do reconhecimento compartilhado por
membros de uma mesma comunidade politica e o padecimento de um déficit motivacional por
parte de quem considera a fé uma parte central de sua identidade. Habermas lanca méo do
conceito de sociedade pos-secular tendo em vista a necessidade de conciliar a continuidade da
religido apesar dos desafios levantados por um entorno secularizado. A principio, a esse
conceito é atribuida uma funcéo tedrica descritiva em relacdo a situacdes sociais nas quais,
ap0s uma marcha progressiva da secularizacéo, a religido volta a desfrutar de importancia na
vida publica em um processo que se desenvolve restritamente na Europa ocidental e em paises
como Australia, Canada e Nova Zelandia, em cujas sociedades o outrora difundido senso
comum secularizado cede espaco a uma consciéncia da relevancia publica da religido, ainda
que essa mudanca no imaginario social ndo decorra de uma alteragcdo drastica no indice de
adesdo das populagdes locais a comunidades religiosas (HABERMAS, 2017, pp. 210s.). No
entanto, se fosse vinculado a uma revisdo na expectativa socioldgica de evolucdo das
sociedades, no sentido de retirar da secularizacao identificavel no caso europeu a classificacdo
de tendéncia a ser incorporada por qualquer sociedade ao longo de sua modernizagdo e

colocar em seu lugar o titulo de “caso desviante”, o conceito de sociedade pds-secular cairia
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sob a rubrica da ressacralizagdo do mundo, o que ndo condiz com a proposta apresentada por
Habermas. Nosso autor defende que a perda de fungéo estruturante por parte da religido,
decorrente da diferenciacdo dos subsistemas sociais ndo se traduz necessariamente em perda
de importancia ou influéncia; portanto, a ocorréncia historica de uma mudanca na consciéncia
histérica emergente de realidades sociais especificas ndo pode ser explicada por meio da
confusdo entre nexos historicos e nexos estruturais criada pela atribuicdo de um papel
regulativo ou desviante a uma sociedade determinada.

Embora tenha seu contexto de surgimento atrelado a situagdo de sociedades cujo
imaginario se tornou mais sensivel em tempos mais recentes as manifestacbes de fé, a
mudanca de consciéncia atribuida & ideia de sociedade pos-secular retira sua motivacdo de
uma série de acontecimentos relacionados tanto a assuntos domesticos quanto a novos
componentes do cenario internacional (HABERMAS, 2017, pp. 213ss.). Em primeiro lugar, a
amplitude dos conflitos globais frequentemente relacionados pela via midiatica as disputas
religiosas enfraquece a percepgéo geral de que estaria em curso uma marcha ao fim da qual a
mentalidade secularista substituiria por completo qualquer necessidade existencial de
relacionar-se com o transcendente, mesmo onde nao ha a presenca do fundamentalismo ou a
ameaca do terror. A consciéncia secularizada se relativiza a tal ponto que ndo é possivel
enxergar no processo de modernizacdo social e cultural a preparacdo do adeus a experiéncia
religiosa, seja na esfera publica ou na esfera privada. Em segundo lugar, nota-se uma
participacdo cada vez mais proeminente da religido nas arenas de debates constituidas no
interior das esferas publicas nacionais. Dada a necessidade frequente de elaboracdo politica
dos dissensos valorativos inevitavelmente presentes em sociedades pluralistas, as
comunidades religiosas, em diversos casos implicadas nas disputas em questdo, assumem
papel ativo na formulacdo de argumentos com o intuito de dar suporte ao partido que mais se
aproxime de seu quadro de valores, como ocorre em discussdes sobre aborto, eutanasia ou
medicina reprodutiva; sejam suas contribui¢Ges suficientes ou ndo para o convencimento da
opinido publica, sua participacdo se intensifica. Por fim, como resultado da imigracdo ou da
concessdo de reflgio a pessoas oriundas de paises onde predominam tragcos culturais de
carater tradicionalista, soma-se a tarefa de harmonizacao de visGes confessionais diferentes o
desafio ainda mais arduo de conciliar estilos de vida distintos (para ndo dizer contraditorios
entre si). As sociedades que recebem culturas imigrantes necessitam lidar com a necessidade
de integrar os membros desta, de modo a realcar a diferenca entre os valores “nativos” e 0s

valores “estrangeiros” e langar um novo olhar sobre a presenca religiosa na esfera publica.
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A erosdo das cosmovisfes religiosas justificadoras do ordenamento intrinseco a
sociedades tradicionais ndo possui somente conseqléncias para a religido no sentido
funcional, como também interfere indiretamente na perspectiva sustentada internamente pelas
comunidades de fé, na medida em que se criam condi¢cGes sob as quais as experiéncias
religiosas podem ser consideradas adequadas ou inadequadas a um contexto em que as bases
de fundamentagdo normativa do convivio entre cidaddos sdo formuladas levando-se em conta
a neutralidade do Estado quanto a visdes de mundo. Para a modernidade, a continuidade da
religido e condicionada a abdicacéo da pretensdo de exercer 0 monopolio sobre a totalidade da
vida social, o que implica respeitar os limites do convivio publico em harmonia com quem
professa outro credo ou ndo professa credo algum. Também faz parte das condigdes de
aceitabilidade de qualquer religido a abdicacdo a influéncia sobre o saber considerado
socialmente véalido. Portanto, as exigéncias cognitivas requeridas aos cidadaos religiosos séo
perfiladas em trés frentes (HABERMAS 2007, p. 155): (1) as religides necessitam assimilar o
fato do pluralismo religioso por meio de um enfoque epistémico para o qual, juntamente a
tradicdo reconhecida por alguém como sendo a sua, seja colocada sua pretensdo de validade
sem fechar-se quanto a existéncia de outras visdes de mundo religiosas ou seculares
formuladas dentro de um universo valorativo proprio; (2) os cidaddos religiosos necessitam
também, a partir de uma concatenacao interna entre os conteidos de fé dogmaticos e o saber
cientifico, encontrar um enfoque epistémico aberto & conciliagdo com o saber secularizado
socialmente aceito e institucionalizado sob a tutela dos especialistas; (3) € necessario
assimilar cognitivamente a primazia dos argumentos seculares na arena politica por meio de
um enfoque epistémico que enxergue as premissas do individualismo igualitario e da moral
universalista da razdo como sendo componentes da propria visdo de mundo de sua religido.
Essas exigéncias ndo podem integrar-se impositivamente as religides, nem o seu resultado
deve ser avaliado a partir de uma perspectiva performativamente neutra; elas devem se fazer
presentes a partir de um esforgo atrelado a uma revisdo sustentada internamente pela

comunidade de fé:

Em dltima instdncia, no entanto, o que decide se uma determinada elaboracéo
dogmatica dos desafios cognitivos da modernidade foi bem sucedida é a préatica da
fé das comunidades; somente entdo ela pode ser entendida como um processo de
aprendizagem. A luz das condigbes modernas de vida, para as quais ndo temos
alternativas, novos enfoques epistémicos sdo “aprendidos” quando resultarem de
uma reconstrucao das verdades de fé transmitidas, a qual se torna evidente para os
préprios participantes (HABERMAS, 2007, p. 156).

A respeito de (1), trataremos de maneira mais detalhada quando apresentarmos como
Habermas entende a contribuicdo das transformacgdes da consciéncia religiosa para a
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cristalizacdo da tolerdncia como um conceito fundamental na vida social e cultural da
modernidade. Quanto a (2) é necessario pontuar que, embora também levante pretensdes de
validade na medida em que produz assercdes a respeito da natureza de realidades referenciais,
a religido, quando assume algo como verdadeiro, fa-lo em um sentido distinto daquele
atinente ao saber secularizado. Para 0 modo de pensar lato sensu cientifico, relacionar-se com
as afirmacGes embasadas na fé religiosa ndo se trata de desmascarar o embuste das “verdades
reveladas”, mas sim de reconhecer a propria limitacdo no que tange a assimilar criticamente
aquilo que é tido por verdadeiro no contexto religioso, visto que a verdade religiosa €
formulada de um modo no qual seus conceitos misturam reivindicagdes de carater descritivo,
normativo e valorativo (HABERMAS, 2017, p. 97); nosso autor sugere conciliar o ateismo
metodologico, para o qual “[...] em vez das verdades proclamadas por comunidades
religiosas, a razdo pratica da filosofia politica deve possuir a palavra final no que tange a
justificar principios constitucionais seculares”®® (HABERMAS, 2017, p. 97, traducdo nossa),
com o agnosticismo frente as pretensdes de validade de base dogmatica levantadas por um
interlocutor religioso esclarecido. Pretensdes de validade asseguradas dogmaticamente
amalgamam a dimensdo cognitiva com a dimensdo social a medida que unem uma
compreensdo de mundo as praticas rituais fundamentais a comunidade por meio das
explicagOes calcadas nos ensinamentos da tradi¢do; as afirmag0es produzidas em um contexto
religioso “[...] vinculam-se ao horizonte de experiéncia da condicdo de membro em uma
comunidade religiosa e, mesmo no caso de credos proselitistas que aspiram inclusdo mundial,
permanecem particularistas”>! (HABERMAS, 2017, p. 105, traducio nossa). Essa situag&o de
convivéncia com um saber aceito socialmente inflige sobre os cidadaos religiosos uma
distingdo cognitiva onerosa na formulagdo de raz0es a serem aceitas publicamente em razéo
de a distin¢do estipulada em uma perspectiva secular entre “valores” e “verdades” nao poder
ser assumida na vivéncia da fé, pois aquilo que externamente é visto como uma constelacédo
valorativa transitdria € assumido, na perspectiva da comunidade de crenca, como contetdo de
verdade definitiva. Tanto as pretensdes de verdade formuladas com base nos conceitos
religiosos quanto aquelas secularizadas direcionam-se a universalidade, porém, enquanto
aquelas permanecem atreladas a situacdo de surgimento em uma comunidade de fe, estas
assumem uma perspectiva progressivamente descentrada em decorréncia de orientarem-se

pela coergéo fraca do melhor argumento.

%0 «1..] the practical reason of political philosophy, rather than the truths proclaimed by religious communities,

must have the final say when it comes to justifying secular constitutional principles.”
L «1...] are tied to the horizon of experience of membership in a religious community and, even in the case of
proselytizing creeds that aspire to worldwide inclusion, remain particularistic.”
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Quando se passa para 0 contexto pratico-politico, a0 mesmo tempo em que se torna
claro o porqué de os cidadaos religiosos necessitarem reconhecer a diferenca entre asserc¢oes
levantadas perante os demais membros da comunidade de fé e aquelas cuja validade pretende
ser conferida publicamente de maneira ampla quando se trata de participar da politica
deliberativa, ao se detalhar melhor (3) é possivel entender como a consciéncia religiosa evolui
a ponto de enxergar nas relagdes com o entorno secularizado ndo mais um entrave e sim um
suporte para a continuidade da religido. Se a separagdo entre Igreja e Estado, por um lado,
criou para o direito um vacuo de legitimacdo a ser preenchido por um conjunto de
procedimentos consagrados no bojo da constituicdo, por outro lado, ela aboliu as pesadas
hipotecas pagas por um poder politico cuja fonte de legitimacdo emanava das explicacdes
abrangentes formuladas com base em uma cosmovisdo; a neutralizagdo do exercicio do poder
“[...] abriu espaco para a autodeterminacdo democréatica de cidaddos que agora passam a
dispor de iguais direitos” (HABERMAS, 2007, p. 136). Os direitos subjetivos liberados
através da neutralizacdo do poder estatal ndo se restringem a ampliacdo da participacdo nas
decisbes publicas, como também se configuram na forma de liberdade privada de conducéo
da prdpria vida, pois os cidaddos ja ndo se encontram sob a necessidade de aderir a um credo
chancelado oficialmente. A disponibilizacdo desse tipo de liberdade ao mesmo tempo em que
desarma os potenciais de conflito em um contexto marcado pela pluralidade de visdes de
mundo, quando se coaduna com a atuagdo dos cidaddos em um contexto democratico oferece
os limites entre o exercicio da religido e o respeito a possibilidade de outros individuos virem
a subscrever um outro tipo de visdo de mundo. O exercicio da participacdo democratica, por
seu turno, alimenta-se de pressupostos que definem o papel do cidaddo no sentido do respeito
generalizado entre os membros da comunidade politica cuja convivéncia se baseia em um tipo
de solidariedade resistente a eventuais dissensos relativos a cosmovisfes ou crengas
religiosas; caso a discordancia conflagre uma disputa, os envolvidos devem saber contornar a
situacdo lancando méo de argumentos publicamente aceitaveis, o que em termos de politica
significa buscar razbes ancoradas constitucionalmente. Entretanto, a neutralidade do poder
resultante da separacdo entre Igreja e Estado conserva um certo desnivel no que diz respeito
as restricbes argumentativas: enquanto as decisdes e ordens institucionais necessitam ser
formuladas em uma linguagem acessivel a todos os cidaddos, os atores da esfera publica
politica, inclusive comunidades religiosas, podem preservar um fluxo comunicativo menos
restritivo; no entanto, a vida politica das instituicdes religiosas na modernidade depende tanto

da aceitacdo da separacdo entre Igreja e Estado, quanto do reconhecimento por parte dos
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crentes de que a razdo publica demanda um tipo de argumentacdo que ndo apele para o
pertencimento comum a uma tradicéo de fé.

Contra essa atribuicdo de um papel restritivo a participacdo politica das razbes de
fundo religioso é possivel objetar — apesar das experiéncias histéricas de violéncia fisica ou
simbélica levada a cabo em nome da fé°* — que as associaces de crentes, em sua prética de
langar luz sobre as condic¢Oes sociais que entram em contradicdo com as demandas de uma
moral universalista pautada pela dignidade humana, ndo necessitam transpor os contetidos em
que se forma o entendimento que uma comunidade de fé tem sobre si prdpria para uma
linguagem acessivel secularmente quando se propdem a convencer os demais cidaddos a
respeito da importancia de uma determinada causa, como ocorreu quando 0 movimento pelos
direitos civis nos Estados Unidos, sob a lideranca de Martin Luther King, lancou méo da
mensagem do Evangelho para mobilizar a comunidade negra em prol da luta contra a
segregacdo e direcionar a atencdo de toda a opinido publica para o problema. Sob esse ponto
de vista, a necessidade de seccionar a atuacdo na esfera publica politica e a vivéncia da fé
empurraria para cima dos cidaddos crentes um fardo cognitivo impossivel de ser carregado
por alguém cuja identidade pessoal encontra seu fundamento na experiéncia religiosa, “e a
verdadeira fé ndo é apenas doutrina, contedo no qual se cré, mas também fonte de energia da
qual se alimenta a vida inteira do crente” (HABERMAS, 2007, p. 144). No entanto, quando se
leva em consideracdo a mudanga no padrdo de justificagdo do uso do poder politico
promovida na esteira da separacéo entre Igreja e Estado e, portanto, a impossibilidade de se
pressupor a homogeneidade religiosa da comunidade politica, é reconhecido pelos proprios
cidaddos religiosos, por meio dos eventuais atritos decorrentes da neutralidade da
administracdo publica constitucionalmente vinculada, que a arena politica demanda um outro
tipo de desempenho. Embora a atuacdo na esfera publica politica ndo se encontre sob 0s
mesmos encargos depositados sobre as instituicbes organizadas pelo direito publico, é
necessario saber que as razbes que contam legislativamente, administrativamente ou
judicialmente devem se fazer entender sob um ponto de vista secularizado; mesmo que a
experiéncia religiosa seja o esteio unificador de sua identidade pessoal, os cidad&os religiosos
“[...] se entendem como membros de uma ‘cidade terrena’ (civitas terrena) que os autoriza
enguanto autores das leis as quais eles estdo sujeitos enquanto destinatarios” (HABERMAS,
2007, p. 148).

>2 Esse tipo de direcionamento autoritario de movimentos religiosos néo parte de instituicdes ou comunidades
cujas autorrepresentacdes passaram por um processo de reflexdo, mas surgem da exploracdo maniqueista
realizada pelo fundamentalismo sobre o estoque valorativo de uma tradicéo religiosa.
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Do ponto de vista da politica deliberativa, o silenciamento de exterioriza¢6es de fundo
religioso na esfera publica ndo apenas solaparia as bases sociais do Estado democratico de
direito como iria de encontro ao interesse publico, na medida em que a participacdo politica
das vozes religiosas pode trazer a tona nos espagos de comunicacgdo recursos praticos ou de
sentido hermeneuticamente inacessiveis sob outra perspectiva. A possibilidade de acesso a
esses contelidos manifestados da perspectiva da comunidade de fé é condicionada por duas
operacdes efetuadas antes de se ultrapassar o limiar institucional: pela interdicdo ao descarte
daquilo que diz respeito a religido como se fosse um resquicio de cosmovisdes primitivas e
pela tradugdo das exteriorizacOes religiosas ainda no ambito da esfera publica politica. Dito de
outro modo, os cidaddos religiosos ndo necessitam compartimentar a linguagem na qual se
expressa 0 seu entendimento politico, porém estdo submetidos a ressalva de traduzirem-na
para 0 publico mais amplo de concidaddos que ndo necessariamente desposa do mesmo
conjunto de crencas; estes, por seu turno, devem reconhecer no conteudo expresso sob a
forma da linguagem religiosa potenciais de racionalidade expansiveis a totalidade da
comunidade politica. De fato, a formacgédo de uma maioria com base em motivacdes religiosas
constitui um risco para os cidadaos que tenham aderido a religides diferentes daquela que
monopoliza o poder politico ou que ndo fagam parte de religido alguma. Essa circunstancia
demonstra que a convivéncia entre cidaddos dentro de um contexto marcado pela pluralidade
de visbes de mundo — sejam elas de natureza religiosa ou secular — nas raias do Estado
democratico de direito ndo pode ser reduzida a implantacdo planejada de um conjunto de
procedimentos e normas: a confluéncia de exteriorizacbes emanadas de diferentes fontes
sociais para a deliberacdo politica depende do amadurecimento de uma mentalidade que seja
canalizada pelas estruturas da rede de comunicacdo da esfera publica e assim alimente o
processo democratico ancorado no autorreconhecimento de uma comunidade politica dentro

dos principios de uma constituicdo da qual os cidadaos se veem como autores e destinatarios:

Sem o lacgo unificador de uma solidariedade, a qual ndo pode ser imposta por normas
do direito, os cidaddos ndo conseguem entender-se como participantes, com iguais
direitos, de uma pratica comum que possibilita a formagdo da opinido e da vontade
na qual uns devem aos outros argumentos para seus posicionamentos politicos. Tal
reciprocidade de expectativas de cidaddos de Estado diferencia uma comunidade
liberal, a qual é integrada por uma constituicdo, de uma comunidade segmentada por
visdes de mundo. (...). As expectativas vinculadas ao papel de cidadania democratica
diluem-se no vazio quando ndo ha uma correspondente mudanca de mentalidade
(HABERMAS, 2007, pp. 154s.).

A mudanca de mentalidade sugerida pelo papel de cidaddo democrético requer das
tradicdes religiosas uma reflexivizacdo da fé no sentido de responder através da propria

vivéncia confessional os desafios cognitivos apresentados pela modernidade e enumerados
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anteriormente; essa necessidade de adaptacdo da consciéncia religiosa parece impor aos
cidad&os crentes um tipo de exigéncia que seria preenchido quase inercialmente pelas suas
contrapartes secularizadas. Todavia, o fato de um cidaddo ndo aderir a qualquer comunidade
de fé ndo significa que ele esteja imune a endossar uma visdo de mundo dogmatica, por isso
mesmo 0s argumentos gerados em contexto de abstinéncia religiosa devem poder ser
submetidos ao teste de generalizagdo diante de todos os afetados dentro da esfera publica
politica para que gerem consequéncias politicas amplificadas para além do circulo dos que
desposam as mesmas concepcdes éticas: “na sociedade pds-secular impde-se a ideia de que a
‘modernizacdo da consciéncia publica’ abrange, em diferentes fases, tanto mentalidades
religiosas quanto profanas, transformando-as reflexivamente” (HABERMAS, 2007, p. 126).
Os impulsos para a reflexivizacdo da fé ndo se fazem presentes no quadro da modernidade
como exigéncias dirigidas exclusivamente as tradi¢des religiosas, mas sim como indicagdo do
modo em que as religides devem assimilar as modificacbes na forma de reproducgdo e
manutencdo a que estdo submetidas as representagdes simbdlicas em um contexto no qual o
potencial critico presente nas praticas comunicativas encontra-se liberado em razdo das
transformacdes estruturais da sociedade. Habermas defende que a filosofia deve expressar-se
sob a forma do pensamento pos-metafisico, de modo a preservar o entendimento acerca das
transformacfes ocorridas durante seculos no interior das tradigcdes filosoficas através da
consciéncia falibilista de um esforgo intelectual levado a cabo no presente dentro das raias de
uma racionalidade eminentemente procedimental. Uma sociedade pos-secular requer dos
cidaddos seculares um respeito a religido decorrente ndo de uma atitude de preservar formas
culturais arcaicas em vias de extingdo, mas resultante da capacidade de enxergar as limitagdes
da visdo de mundo defendida na perspectiva da primeira pessoa. A postura do pensamento
pos-metafisico em seu impulso para a autocritica assume também o papel de anteparo contra
assuncoes filosoficas secularistas que poderiam brotar da constatacdo de que o saber
socialmente aceito ndo preserva nenhuma vinculagdo epistemoldgica com a religido. Um
esclarecimento genealdgico pode tornar claro, por um lado, o quanto as formas secularizadas
de saber dependem da transformacéo de conteddos associados as doutrinas confessionais para
uma linguagem profana e, por outro lado, a persisténcia de praticas que, mesmo na
modernidade, sdo acessiveis unicamente por meio da experiéncia religiosa; a manutencéo de
um aspecto que permite distinguir a vivéncia atribuida a uma comunidade de fé de qualquer
outra permite entrever como a ideia de sociedade pos-secular é assumida ndo apenas de um

ponto de vista descritivo, como também sob um viés normativo.
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2.2.2 Rito, religides mundiais e racionalidade

Mencionamos anteriormente a importancia atribuida por Habermas aos ritos sob o
ponto de vista filogenético; por meio do rito € possibilitado o acesso a perspectiva do
participante em um contexto densamente normativo, para além do simples comportamento
observavel de animais diante de um entorno natural. Habermas, servindo-se dos estudos
comparativos entre chimpanzes e criancas levados a cabo por Michael Tomasello no intuito
de explicar a origem do conhecimento humano do ponto de vista da psicologia evolutiva,
salienta que chimpanzés dispdem da capacidade de agir de maneira intencional, entendem
guando outro individuo de sua espécie age intencionalmente e até mesmo possuem a
capacidade de orientar-se espacialmente a partir das relagbes que individuos estabelecem
entre si, de modo a derivar consequéncias praticas desse contexto. No entanto, um chipanze
permanece atrelado a uma perspectiva autorreferencial das motivacgdes subjetivas; ele ndo
adentra o dominio das relacGes intersubjetivas simbolicamente mediadas e mesmo os tipos de
comunicacdo por ele mobilizados, como o0s gestos, enquadram-se na forma imperativa da
satisfagdo dos proprios interesses.>® O surgimento da espécie humana e a sua distincao frente
aquele que é tido como seu parente mais proximo e a todas as demais espécies encontram-se
atrelados a aquisicdo da capacidade comunicativa de adotar um descentramento da
perspectiva, ou seja, levar em consideragdo outro membro da espécie de modo a promover um
ajuste mutuo de interesses com referéncia a um estado objetivo (HABERMAS, 2017, p. 33).
Criancas ainda em idade pré-verbal ja sdo capazes de direcionar o olhar conforme o gesto
indicativo realizado pelas pessoas de referéncia enquanto também se utilizam do mesmo tipo
de gesto para atrair a atencdo para algo objetivamente: um objeto, um alimento, uma pessoa,
etc..®* A comunicacdo gestual dominada em idade tdo tenra reflete uma pragmética da
linguagem, na medida em que pressupde o reconhecimento da distingdo de perspectivas do

género “eu-tu” juntamente com a formacdo de uma perspectiva do “nds”, o uso intencional de

53 «“Apesar de haver algumas observagdes que sugerem que alguns primatas ndo-humanos sdo, em determinadas
situacdes, capazes de compreender co-especificos como agentes intencionais e de aprender a partir deles de uma
maneira que lembra algumas formas de aprendizagem cultural humana, o peso esmagador das evidéncias
empiricas sugere que apenas 0s seres humanos compreendem os co-especificos como agentes intencionais iguais
a eles mesmos e, portanto, apenas 0s seres humanos envolvem-se em uma aprendizagem cultural”
(TOMASELLO, 2003, p. 8).

> Tomasello situa entre os nove e doze meses de idade o acontecimento de uma revoluc&o cognitiva a partir da
qual a crianca ndo apenas é capaz de se orientar pela perspectiva egoisticamente interessada, em que a distin¢éo
frente 0 mundo objetivo ocorre de maneira exclusivamente autorreferencial, como também passa a aprender um
conjunto de comportamentos “[...] que sdo triddicos no sentido de que envolvem uma coordenacdo de suas
interacBes com objetos e pessoas, resultando num triangulo referencial composto de crianga, adulto e objeto ou
evento ao qual ddo atencdo” (TOMASELLO, 2003, p. 85).
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um mecanismo simbélico visto como tal de parte a parte e o direcionamento para um estado
de coisas objetivamente fixado; entrelacam se a relacdo horizontal com a alteridade e a
relacdo vertical com o mundo objetivo pelo uso de um saber compartilhado expresso no
simbolo.

Embora a anélise do emprego de gestos seja suficiente para por as claras as opera¢fes
cognitivas imbuidas no processo cooperativo de producdo de conhecimento sobre 0 mundo, a
linguagem gestual ndo explica suficientemente o comportamento dos participantes da
interacdo social em termos de conformidade ou dissonancia quanto a regras. Nesse sentido,
faz se necessaria, em primeiro lugar, a fixacdo de uma conven¢do do uso comunicativo dos
sinais: “apenas a associagdo regular entre saber compartilnado e esse sons e movimentos
corporais que suscitam cataliticamente atencdo e saber compartilhado leva a corporificacdo
simbélica de contetidos semanticos”>® (HABERMAS, 2017, p. 34, traducio nossa). E apenas
a medida que passam a ser empregados recorrentemente de acordo com as convencdes
estabelecidas dentro do saber intersubjetivamente partilhado que os sinais estruturam um
mundo cultural cuja solidez é analoga a do mundo subjetivo e & do mundo objetivo natural e
sob cujos limites os participantes entram em um mesmo plano de acdo. Quando atingem esse
status de seminaturalidade, os simbolos se fazem presentes para os individuos empenhados na
comunica¢do como que as suas costas, isto é, como componentes de uma realidade cujo
acesso ndo necessita ser realizado por meio de um grande esforgo reflexivo. A consolidagéo
de um universo simbolico independente ndo apenas serve a publicizacdo das experiéncias
subjetivas, como também “fornece as bases de desenvolvimento de outras formas do espirito
objetivo, como as tradicBes orais, as estruturas familiares, os hébitos e os costumes”®
(HABERMAS, 2017, p. 35, traducdo nossa). O teor normativo embutido no emprego da
comunicacdo linguistica, a qual apresenta um conjunto de regras que prescrevem a utilizagédo
adequada dos sinais, ndo é, no entanto, forte o suficiente para explicar a coer¢do ao
comportamento em conformidade com a regra identificavel nas expectativas suscitadas pelas
tradicGes culturais. Portanto, é preciso, em segundo lugar, circunscrever a fonte das distingdes
entre o certo e o errado para os atores em uma esfera situada além do dominio cognitivo dos
simbolos; embora sejam estruturadas simbolicamente, as praticas rituais apresentam-se em

condigcbes de possibilitar, sob a luz de uma perspectiva socioevolutiva, uma melhor

> “Only the regular association of the shared knowledge with those sounds and bodily movements that initially

elicit joint attention and shared knowledge in a catalytic way leads to the symbolic embodiment of semantic
contents.”

% «[,..] provides the basis for the development of other forms of objective spirit, such as oral traditions, family
structures, habits and customs.”
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explicacdo da configuracdo e transmissdo institucionalizada das obrigacOes e atribuicGes
formadoras da solidariedade e da coeséo social, na medida em que 0s ritos ndo se referem a
alguma coisa no mundo sobre a qual incide a acdo cooperativa, mas sim dispdem de um
carater autorreferencial, e, em funcdo da dispensa da obrigatoriedade de uma referencia
externa, apresentam o carater de comunicagdo extraordindria (HABERMAS, 2017, p. 36s.).
Vimos anteriormente como Habermas atribui ao rito e o mito, dentro de um
empreendimento que busca fornecer uma descricao teorica dos processos de formacdo dos
diferentes estagios evolutivos de sociedade, um entrelacamento em que o0 primeiro assegura a
validade social do segundo enquanto recebe dele a sua explicacdo; nessa leitura, ambos
constituem a forma de entendimento da esfera do sagrado relativa a sociedades tribais.
Narrativas miticas e praticas rituais complementam-se reciprocamente na constituicdo daquilo
que Habermas, em concordancia com a antropologia, denomina complexo sacral. Praticas
rituais sdo associadas a uma dimensao de significado através da qual os perigos sao repelidos
para longe da comunidade e crises sdo superadas, sobretudo o temor existencial provocado
pela morte, com o qual se lida por meio dos rituais funerarios. Nesse caso, as explicacoes
miticas entram em circuito ao (1) oferecerem a ideia de continuidade espiritual da pessoa
contra a experiéncia indecifravel de definitivamente ndo mais ter alguém por perto e (2) serem
vinculadas as praticas rituais através “da ideia de um espirito polimorfo dotado de poderes
sobre-humanos que pode estar presente a0 mesmo tempo em que permanece invisivel”®’
(HABERMAS, 2017, p. 45, traducdo nossa). O mito preserva uma explicacdo acerca do
significado originario da pratica ritual codificado na lide com as forgas sobrenaturais, ao
mesmo tempo em que remete a tarefas funcionais de dominar situagdes criticas em que a
continuidade da existéncia da sociedade fica sob risco — cataclismos, guerras, doencas ou
fome — e incide na garantia de recursos essenciais a sobrevivéncia, como chuva, colheita ou
cura. O assim demonstrado carater arcaico dos ritos e 0 seu entrelagamento com 0s mitos
levam a questédo sobre se os dois evoluiram concomitantemente na histdria da espécie humana
ou se o rito representa um tipo de experiéncia ainda anterior & construcdo de descricbes
explicativas. Do ponto de vista de quem tem acesso as praticas rituais a partir da influencia
hermenéutica propiciada por uma formacdo cultural de base discursiva, a complexa
organizacdo conceitual fornecida pelos mitos em suas explicagdes acerca dos fendmenos
naturais parece estar inextricavelmente entrelagada & performance do comportamento ritual

repetitivo “porque narrativas miticas ndo apenas processam informacdes e expressam algo a

" “The Idea of a polymorphous spirit endowed with superhuman powers, which also can be present while
remaining invisible [...].”
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respeito do mundo visivel mas também” — por meio de sua estrutura especular — “refletem a
psicodindmica de lidar com riscos que surgem do mundo [...]"*® (HABERMAS, 2017, p. 47,
traducdo nossa).

Do ponto de vista comunicativo, entretanto, os ritos dispdem de um conteudo
semantico que dispensa a necessidade de se lhes fornecerem explicacOes narrativas ulteriores:
praticas cultualmente circunscritas como a danca coletiva, a masica, a pantomima, a pintura
corporal e o0 uso de aderecos dispdem de teor simbdlico autossuficiente e, portanto, depéem a
favor de uma prioridade evolutiva do rito frente ao mito, mesmo porque as explicacdes
fornecidas por este dependem do amalgamento de nexos de mundo. Embora atividades rituais
desempenhadas no contexto do culto possam levantar a objecdo de que elas dependem do
mito na medida em que intencionam apaziguar forcas sobrenaturais a cujo conhecimento se
tem acesso pela via explicativa, 0 exemplo das préaticas tribais de trocas de presentes €
considerado por Habermas um fator importante na defesa da prioridade do rito, em razéo de
essas préaticas funcionarem como mecanismos de manutencdo de relacGes de solidariedade
social por meio do estabelecimento ndo-violento de lagos entre potenciais rivais. A luz desse
exemplo, a explicacdo tedrica do comportamento ritual oferecida por Durkheim proporciona
uma visao privilegiada acerca do significado intrinseco do rito: para Durkheim, os ritos
funcionam como estabilizadores da coesdo interna dos grupos a medida que emergem da
autotematizacdo de uma sociedade demandante de reproducdo estrutural; sob a coercdo da
sociedade que tematiza a si mesma sdo produzidas as expectativas normativas a serem
preenchidas pelos membros como forma de assegurar a identidade pessoal pela forca das

relagdes intersubjetivas enfeixadas no contexto cultual:

Podemos dizer, com efeito, que o fiel ndo se engana quando cré na existéncia de
uma forca moral da qual depende e da qual extrai o melhor de si: essa forca existe, é
a sociedade [...]. Ela [a religido] é antes de tudo um sistema de nogGes através das
quais os individuos se representam a sociedade da qual séo membros e as relagfes
obscuras, mas intimas, que mantém com ela. Tal é seu papel primordial. E ainda que
metaforicamente, essa representacdo néo € infiel. Ela traduz, ao contrario, tudo o que
ha de essencial nas relacBes que se trata de exprimir, pois uma verdade eterna que
existe fora de nés é algo maior do que nés e com o qual nos comunicamos
(DURKHEIM, 1996, pp. 234s.).

Habermas, por outro lado, considera as contribuicGes tedricas de Arnold van Gennep
um importante complemento aos aspectos enumerados pela descricdo durkheimiana das
praticas rituais: a atribuicdo das funcbes de reproducdo social e criacdo de obrigacGes
normativas (Durkheim) soma-se a Otica dos diferentes estagios biograficos a serem

%8 «“Because mythical narratives do not just process observations and express something about the world, but also
reflect the psychodynamics of coping with risks which arise within the world[...].”
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enfrentados para o membro poder ser considerado enquanto tal dentro da sociedade (van
Gennep). A andlise de rituais de passagem empreendida por van Gennep visa explicar como
0s rituais demarcatdrios influenciam no abandono de um status e o consequente ingresso em
outro; trés fases sdo levadas em consideracdo: a iniciacdo, cujo significado de profunda
mudanca na identidade do individuo é representada como morte e renascimento, a
segregacdo, através da qual o membro é destituido de seu status, como se fosse
provisoriamente destituido de sua existéncia social, e a reintegracao, a partir da qual o novo
status passa a ser reconhecido. A experiéncia de destituicdo de qualquer tipo de papel no
interior da vida social ndo somente serve a conscientizagdo do individuo de que agora se
depositam sobre ele novas expectativas de comportamento ou a prestar informagdo sobre a
dindmica imanentemente social, também funciona para por as claras o processo de
socializacdo: a afirmacdo de identidade ndo pode se dar indefinidamente com base na
remissdo a um estado prévio de pertencimento, mas pela afirmagdo de si na regeneragdo
pessoal através da renuncia aquilo que ndo se pode mais ser. O préprio van Gennep sintetiza

esse entendimento da seguinte forma:

E o proprio fato de viver que exige as passagens sucessivas de uma sociedade
especial a outra, de uma situacdo social a outra, de tal modo que a vida individual
consiste em uma sucessdo de etapas, tendo por término e comego conjuntos da
mesma natureza, a saber, nascimento, puberdade social, casamento, paternidade
progressdo de classe, especializacdo de ocupagdo, morte. A cada um desses
conjuntos acham-se relacionadas cerimdnias cujo objeto é idéntico, fazer passar um
individuo de uma situagdo determinada a outra situacdo igualmente determinada
[...]. Alias, o individuo modificou-se, porque tem atras de si varias etapas e
atravessou diversas fronteiras. (GENNEP, 1977, pp. 26s.)

Para Habermas, em que pesem as diversas frentes de trabalho abertas no ambito da
antropologia cultural no que concerne a fornecer descri¢cdes da funcdo social desempenhada
pelo rito, as teses levantadas por Durkheim e van Gennep permanecem validas e se coadunam
as consequéncias da assimilacdo da teoria filogenética de Tomasello. O processo de
hominizagdo tem seu marco no surgimento do comportamento ritualizado, na medida em que
com o estabelecimento de um tipo de comunicagdo autorreferencial, que rompe com a
obrigatoriedade da referéncia triade a um estado de coisas, a uma disposicao subjetiva e as
normas reguladoras da convivéncia intersubjetiva, é ultrapassado um limiar em direcdo ao
desenvolvimento da cultura. O surgimento do mito é explicavel a partir das conseqiiéncias
cognitivas do estabelecimento das praticas rituais: com o desacoplamento da comunicagdo
com relagdo aos contextos de cooperagéo social, “[...] a mente humana confronta o desafio de

processar a enorme riqueza de observagdes na — como Lévi-Strauss observa com admiragédo —
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forma quasi cientifica das visdes de mundo miticas”*® (HABERMAS, 2017, p. 53, traducio
nossa). Como a entrada em um mundo simbdlico publicamente palpavel a partir do rito ndo se
vincula somente a desafios cognitivos, mas também se apresenta sob a forma inovadora da
orientagdo normativa da acdo, em cujo contexto os membros da sociedade passam a ter de
ajustarem reciprocamente seus interesses para além da perspectiva egocéntrica, a ascensdo do
comportamento ritualizado representa uma revolucdo que introduz a socializagdo
comunicativa dos individuos, tornados conscientes da propria intencionalidade gracas as suas
relagbes com os outros. Com a assuncdo das fungdes de coordenacdo do agir recaindo
progressivamente sobre o medium da comunicacdo, os individuos tornam-se conscientes
simultaneamente da dependéncia da reproducdo de suas vidas com relagdo a reproducdo da
vida social e de sua propria univocidade enquanto individuo; experimenta-se o risco de ser
tragado por um complexo social inexoravel junto com “[...] a promessa de uma forca
redentora que garante a sobrevivéncia e a seguranca”®® (HABERMAS, 2017, p. 54, traducéo
nossa). Rituais de passagem como 0s descritos por van Gennep permitem a reproducdo
estrutural da sociedade pela penetracdo dos sistemas de status nas biografias e despertam os
membros, por meio da crise experimentada quando se € deixado de fora da vida social, para a
nogdo de sua dependéncia com relacdo a cooperagdo. Os ritos, portanto, representam um
estagio demarcatdrio no estabelecimento das bases normativas da solidariedade social na
medida em que deflacionam a tenséo entre as ameacas de uma socializagdo avassaladora e de
uma individualizacdo que inviabilizaria a vida comum atraves do condicionamento reciproco
entre a continuidade do complexo social renovadamente enraizado nas experiéncias
biogréficas e a assungdo individual de novos papeis perante a coletividade. Dito de outro

modo

A urgéncia da reequilibracdo, de onde se devem haurir forcas motivadoras para
engajamento individualizado no coletivo, é respondida pelo rito, que é entdo
“autorreferente”, isto é, ndo se dirige a algo objetivo no mundo, mas a renovacao da
forga motivadora da normatividade coletiva” (LUCHI, 2015, p. 90).

Se o rito é reconhecido em sua funcdo de inaugurar e garantir a solidariedade social
para além dos riscos de interrupcdo da vida coletiva, a sua contraparte no complexo sacral,
isto €, 0 mito, aparece complementarmente ao empregar o seu poder explanatorio na
decifracdo do significado das praticas rituais sem, no entanto, posiciona-las em um plano
distinto da ordem mundana de eventos. As narrativas miticas compdem-se de uma estrutura

interna assemelhada a um jogo multiplo de espelhos, dentro da qual os diversos componentes

%9 «[...] the human mind confront the challenge of processing the overwhelming wealth of observations in the —

as Lévi-Strauss admiringly observed — quasi-scientific form of mythical worldviews.”
80 «[ ] the promise of a redemptive force which guarantees survival and security.”
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da realidade do mundo, em termos de imanéncia ou de transcendéncia,® nio apenas
coexistem, como também se interpenetram e se confundem: pessoas, mortos, animais, plantas,
forcas da natureza e poténcias sobrenaturais interagem entre si como se integrassem um
mundo da vida ilimitado. Os mitos forjam uma visdo de mundo responsavel por estabelecer
uma rede de conexdes entre os rituais, a reproducéo da vida social e a interferéncia no mundo
objetivo: os comportamentos adotados no contexto do culto esclarecido pela narrativa mitica
entrelacam, pelo recurso a magia, as atitudes subscritas por um participante da comunicacéo
desejoso de tornar algo explicito a outrem a atitude objetivadora do manejo de técnicas
relacionadas ao reforco da ligagdo com poderes sobrenaturais para enfim ensejar a
interferéncia em um estado de coisas com vistas ao seu direcionamento em conformidade as
caréncias da comunidade. A cosmovisdo assim correspondente ao estagio de desenvolvimento
de sociedades tribais assimila as préaticas rituais de acordo com uma descri¢do de mundo que,
por mais possivelmente meticulosa que seja, parece, quando contrastada com uma visao de
mundo orientada cientificamente, carregar dissonancias cognitivas evidentes.

A prioridade da funcdo de fornecer uma interpretacdo de mundo expfe a cosmovisao
embasada no mito a experiéncias contraditorias quando o seu teor cognitivo € posto em risco
em razdo de a sua narrativa ndo conseguir fornecer uma descricdo que va ao encontro das
expectativas que lhes sdo depositadas: a chuva que ndo vem com o ritual realizado ou a
doenca que ndo é curada, por exemplo. O complexo sacral, portanto, reine de maneira
precaria as fungdes de tornar o mundo legivel e manter a integridade do tecido social. Para
Habermas, o conceito de era axial formulado por Karl Jaspers constitui uma importante
ferramenta teorica a ser utilizada no sentido de explicar o modo como se deu a superacao das
dissonancias cognitivas exibidas pelas imagens de mundo miticas. Segundo Jaspers, durante o
periodo que vai de aproximadamente 800 a 200 a.C. ocorre uma revolucdo cognitiva nas
civilizagbes localizadas desde o ocidente até o extremo oriente; Grécia, Israel, Pérsia, india e
China experimentaram paralelamente um processo de desenvolvimento e formagdo de
imagens de mundo sem precedentes, por meio da consolidagédo das doutrinas da filosofia
grega, do judaismo, do zoroastrismo, do budismo e do confucionismo, e diante do qual as
visdes de mundo até entdo socialmente aceitas parecem expostas a obsolescéncia: “comparada
com a humanidade ldcida da era axial, um estranho véu parece cobrir as culturas mais antigas

que a precedem, como se 0 homem ainda ndo tivesse realmente vindo a si mesmo”®

%1 Mesmo essa distingdo é alheia & estrutura narrativa do mito e apenas pode ser levada em consideracdo quando
se assume a perspectiva externalista do observador sociologicamente esclarecido.

62 “Measured against the lucid humanity of the Axial period, a strange veil seems to lie over the most ancient
cultures preceding it, as though man had not yet come really to himself.”
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(JASPERS, 1953, p. 7, tradugdo nossa). Essas doutrinas religiosas e as visdes de mundo
cosmoldgicas originadas durante esse periodo, e cuja influéncia se estende até os dias atuais,
impulsionaram uma mudanca na cosmovisao socialmente sustentada, de modo a substituirem
a pluralidade de fendmenos entrelacada de maneira narrativa no mito pela unidade doutrinaria
de uma concepgdo de mundo formulada em termos teoldgicos ou teoricos. Os ritos,
entretanto, tiveram um destino diferente daquele sofrido pelas narrativas miticas: em vez de
sucumbir tal como sua contraparte no complexo sacral, as préaticas rituais sdo assimiladas
pelas imagens de mundo nascentes e adquirem importante papel litargico para a comunidade
religiosa que os pratica sob a forma de oragdes, sacramentos ou meditacao.

Embora o conceito de Era Axial, afirma Habermas, desde a sua elaboragéo por parte
de Jaspers tenha sido apropriado em diferentes contextos teoricos, a relevancia conferida a ele
por nosso autor visa esclarecer a superacao da perspectiva monista sustentada pela confuséo
de nexos comunicativos tipica do mito; “com a concepgdo de um Deus singular além do
mundo ou conceitos de uma ordem césmica governada por leis, elas [as novas cosmovisdes]
abriram perspectivas a partir das quais 0 mundo pode ser compreendido como um todo
objetivo”®® (HABERMAS, 2017, p. 11, traducdo nossa). A referéncia a um deus criador ou a
uma esséncia universal que circunscrevem a realidade e revelam o sentido desta para além da
efemeridade e da contingéncia dos fendmenos do cotidiano estabelece — seja esse dualismo
mais acentuado, como no judaismo ou no budismo, ou mais atenuado, como na filosofia grega
ou no confucionismo — uma revolugdo cognitiva caracterizada pela entrada em circuito do
ponto de vista da transcendéncia. A partir da distincdo entre esséncia e aparéncia é criada uma
diferenciacdo conceitual dentro da qual se permite apontar, de um lado, para aquilo que
simplesmente ocorre no mundo e, por outro lado, para aquilo que constitui propriamente o
mundo. Com essa transformacdo na visdo de mundo, torna-se possivel elaborar uma
quantidade massiva de informacdes de teor natural ou historico; com o nascimento de grandes
cidades, impulsionado pela centralizacdo administrativa do poder no Estado, essa gama de
conhecimentos gerada a partir de entdo disp6e dos meios para ser articulada e transmitida. Se
uma visdo de mundo para a qual o complexo do sagrado permanece unido baseia-se huma
narrativa em que se descreve um mundo da vida ilimitado, as cosmovisdes religiosas ou
metafisicas emergidas ao longo da Era Axial introduzem uma distingdo, genealogicamente
compreendida, entre 0 mundo da vida, enquanto pano de fundo no qual estdo sedimentadas as

63 «“With the conception of a single God beyond the world or concepts of a law-governed cosmic order, they
opened up perspectives from which the world could be grasped as an objectified whole.”
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certezas orientadoras do agir comunicativo, e o mundo objetivo, enquanto totalizacdo das
referéncias da comunicacao.

Habermas salienta, contudo, que a objetivacio do mundo promovida pelas
cosmovisOes tradicionais cobra o preco de rebaixar o mundo da vida a categoria de “mundo
cotidiano” e, por isso, atribuir-lhe o papel de mera aparéncia: 0 mundo da vida permanece
operando por tras das costas dos filésofos e dos crentes, porém permanece escondido de suas
consciéncias na medida em que é soterrado pelo aparato conceitual ontoteologico. Trés
aspectos do mundo da vida elucidam esse processo pela maneira com que eles se refletem nas
cosmovisdes metafisicas ou religiosas (HABERMAS, 2017, pp. 12s.): (1) o enquadramento
do cosmos ou da historia da salvacdo no espaco social vivido ou no tempo historico
experimentado tem como conseqliéncia a subsuncdo dos horizontes do mundo da vida as
fronteiras do mundo objetivo projetado em uma escala sobrehumana, de modo que o carater
abrangente da arquitetura de uma cosmovisdo dogmatica finda por reter as remisses das
interacdes cotidianas a0 mundo da vida; (2) as cosmovisdes surgidas na Era Axial ndo podem
ser tidas como teorias no sentido de descri¢do neutra de fatos conhecidos, na medida em que
sua estrutura conceitual encontra-se valorativamente carregada em razdo de as descricdes de
mundo fornecidas sob a sua influéncia levarem em conta seres exemplares cuja emulagdo
deve guiar a vida dos sabios e dos crentes, como se percebe em conceitos como Deus, Carma,
to on ou Tao; essa fusdo de teores descritivos e normativos espelha a situagdo em que se
encontra a comunicagdo em curso no mundo da vida, a qual se diferencia em pretensdes de
validade criticAveis somente a partir da tematizacdo linguistica. Por fim, (3) a forma
dogmatica das “teorias fortes” das doutrinas religiosas e sapienciais gestadas durante a Era
Axial, as quais reivindicam uma pretensdo de infalibilidade para si proprias, é explicada pela
blindagem fornecida contra dissonancias cognitivas as certezas referentes ao mundo ou ao
dominio ético-existencial pela transposicdo de uma tipo de performance cognitiva assumida
no mundo da vida em conhecimento sobre o mundo objetivo: as pressuposicées pragmaticas®
assumidas pelos participantes da comunicagdo no ambito do mundo da vida compdem a

maneira com que se assumirdo os enunciados produzidos no interior dessas cosmovisoes.

% Por pressuposicBes pragmaticas tém-se em vista as certezas tacitamente assumidas pelos atores na condugéo
de seus respectivos planos de a¢do. Quando se atravessa uma ponte, por exemplo, acredita-se que ela ndo vira a
desabar enquanto o trajeto é realizado; ndo se trata de atribuir validade discursiva a proposi¢do “a ponte é
segura”, visto que nesse caso seria necessario ascender ao nivel do discurso especializado, mas sim de tomar essa
frase como infalivelmente verdadeira, visto que o falibilismo inscrito na pratica de dar e receber argumentos
esgarcaria a continuidade “ingénua” da acdo: “o que importa ao mundo da vida é o papel pragmatico de uma
verdade bifronte, que serve de intermediaria entre uma certeza da acdo e a assertibilidade discursivamente
justificada. Na tessitura das praticas habitualizadas, as pretensGes de verdade implicitamente erguidas, que séo
aceitas contra um pano de fundo de convicgdes intersubjetivamente partilhadas, constituem, por assim dizer os
trilhos para as certezas que guiam a acdo” (HABERMAS, 2004, p. 249).
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Em que pese a influéncia do mundo da vida introduzida pela “porta dos fundos” sobre
as cosmovisdes metafisico-religiosas, as quais se apresentam a primeira vista como descrigdo
infalivel da verdade factual, a proposta de elaborar o conhecimento de maneira desassociada
com relacdo ao pano de fundo comunicativo prepara 0 caminho para um tratamento
objetivador do mundo a ser adotado posteriormente no &mbito cientifico. Essa exposi¢do que
projeta nas vis6es de mundo formadas no primeiro milénio a.C. a postura amadurecida pelas
formas contemporéaneas de saber socialmente aceito deve, no entanto, passar ao largo do
narcisismo de deixar-se acomodar a ideia de progresso necessario em favor de uma descricéo
de um processo evolutivo de liberacdo dos potenciais cognitivos fundamentais a formacéo do
quadro cultural da modernidade. Para Habermas, contribui para afastar os riscos de se cair em
um discurso laudatério levar em consideragdo as contingéncias envolvidas no caldeamento de
uma visdo metafisica especifica com uma doutrina teoldgica, isto é, “[...] a confluéncia
produtiva do cristianismo paulino e da metafisica grega na forma bifronte do cristianismo
helenizado e do platonismo teologicamente fundamentado”®® (HABERMAS, 2017, p. 13,
traducdo nossa); nessa constelacdo, revelagdo e razdo natural colidiam com o0s
desdobramentos resultantes do desenvolvimento de saberes como astronomia, medicina,
matematica e filosofia natural. O conteudo explosivo da tensdo entre fé e saber, no entanto, é
desdobrado a partir da assimilacdo da filosofia aristotélica nos séculos XII e XIII; o sentido
teleolégico em que se baseia a metafisica elaborada por Aristoteles permitiu alinhar o
conhecimento dos fendbmenos mundanos a manifestacdo da vontade divina gracas a narrativa
da histdria da salvacdo. Contudo, a escolastica tardia minou as bases de conciliacdo entre
filosofia natural e teologia e fez com que o 6nus da prova recaisse sobre o outro lado: a
revolucdo nominalista “[...] marcou o comeco da desvalorizacdo de modos metafisicos de
pensamento e explicacdo em termos de esséncia [...]”*° (HABERMAS, 2017, p. 41, traducéo
nossa) e, com isso, introduziu uma forma de conhecimento baseada nas descri¢es das leis
naturais sem uma remissao necessaria ao designio de Deus; de agora em diante, em vez de as
ciéncias naturais buscarem adequar-se aos preceitos da doutrina de fé, os discursos filoséficos
estruturados em torno do saber cientifico empirico e do poder de Estado secularizado despem-
se de sua dependéncia perante a teologia e expressam uma consciéncia de um tempo para o
qual as condic¢Ges de manutencéo e continuidade da experiéncia religiosa foram sensivelmente

alteradas.

65 «[...] the productive conflation of Pauline Christianity and Greek metaphysics into the twofold shape of

Hellenized Christianity and theologically founded Platonism.”
86 «1...] marked the beginning of the devaluation of metaphysical modes of thought and explanation in terms of
essence [...].”
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Portanto, as condigdes que impulsionam a filosofia a adotar a forma pds-metafisica de
pensamento sdo as mesmas que levam a religido a cruzar o limiar da modernidade sob a
expectativa de realizar um processo interno de reflexivizacdo. Filosofia e religido demonstram
um vinculo genealdgico, na medida em que a compleicdo assumida pelo pensamento
filosofico ainda valido contemporaneamente remonta ao processo de decomposicdo das
imagens de mundo configuradas durante a Era Axial, tal como as grandes religibes mundiais
derivam seu quadro valorativo dessas experiéncias que tiveram lugar entre 800 e 200 a.C. na
Grécia, em Israel, na Pérsia, na india e na China. A transformacdo experimentada pela
consciéncia religiosa na modernidade ndo pode ser descrita como um procedimento de
adaptacdo frente a um entorno secularizado, mas sim como fruto da experiéncia de uma
comunidade de fé que a partir dos marcos do pluralismo religioso, da secularizacdo do poder
estatal e do monopolio cientifico do saber socialmente valido passa a se associar com 0
conjunto da sociedade em uma atitude consciente dos proprios limites de validade de seu
préprio credo. Esses desafios cognitivos encontrados pela religido também se fazem presentes
ao pensamento filosofico, o qual se vé impossibilitado de prosseguir o seu trabalho na esteira
de sua heranca metafisica, portanto se imbui doravante de uma consciéncia falibilista afastada
das pretensdes tedricas fortes. As mudangas ocorridas na maneira atraves da qual a filosofia se
relaciona com as suas raizes metafisicas remontam ao distanciamento assumido pela filosofia
com relagdo a teologia ao longo do seculo XVII e & sua aproximagdo em direcdo as ciéncias
naturais epistemologicamente emancipadas, cuja concepcdo de mundo mecanicista
fundamentada com o auxilio da matematica e da experimentacdo cientifica ndo permite que se
associem, de maneira teleoldgica, a ordem de eventos mundanos a experiéncia existencial
humana. O paradigma filoséfico mentalista responde a essa dissociacdo através do
estabelecimento, pela via epistemoldgica, do dualismo entre mundo objetivo com o qual se
depara uma mente subjetiva. A inclusdo da consciéncia dentro da série de eventos do mundo
objetivo é possivel e até mesmo necessaria do ponto de vista de uma interpretacdo
mecanicista; ela, porém, encontra-se condicionada pelo fato de que o acesso a consciéncia se
daria exclusivamente “[...] no modo performativo como uma mente ativa e receptiva”®’
(HABERMAS, 2017, p. 16, traducdo nossa). No entanto, o carater peculiar atribuido a mente
em razdo de ela poder ser concebida unicamente in actu constitui uma anomalia para uma
rede conceitual embasada na ideia de que 0 mundo pode ser descrito de maneira objetiva:
enquanto os objetos sdo, de um modo geral, acessiveis na perspectiva da terceira pessoa, a

consciéncia é apreendida apenas na perspectiva da primeira pessoa. O empirismo tentou

67 «[ ] in the performative mode as an active and receptive mind.”
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superar essa aporia através do conceito de uma mente moldada pela influéncia da natureza
sobre os 6rgdos sensiveis; todavia, a supervalorizacdo do status ontolégico atribuido a
experiéncia e, sobretudo, a ideia segundo a qual atitudes que podem ser adotadas por alguém
com relacdo a outrem ou um estado de coisas, em vez de serem experiéncias que se pode ter
ou ndo, sdao componentes normativos da subjetividade, levantam questionamentos com
relacdo & empreitada empirista.

Habermas salienta que Kant teve o merito de apontar a cegueira do empirismo néao
somente com relacdo a constituicdo normativa da mente do ponto de vista epistemologico,
mas também quanto as funcbes pratico-morais da subjetividade; esta segunda falha se torna
evidente a partir do momento em que Hume chega a formulacdo de que ndo se pode derivar
prescricdes de descricdes e, com isso, cria um fosso entre a razdo tedrica e a razao pratica que
ameaca tornar impossivel qualquer tipo de orientacdo normativa calcada no conhecimento
acerca da natureza dos atores em questdo. Para contornar esses problemas, Kant adota um
ponto de partida comum com relagdo ao empirismo, na medida em que assume a tarefa de
fixar a constituicdo da subjetividade em termos epistemologicos; todavia, Kant se afasta da
concepcao que atribui a mente o papel passivo de desenvolver-se com base nos estimulos
sensoriais enviados pela natureza e elabora suas investigagcdes em termos transcendentais. A
conciliagdo promovida por Kant entre a experiéncia existencial humana e uma natureza
causalmente determinada € explicada pela atuacdo de uma mente finita cuja legislacdo
cognitiva fundamentalmente livre delimita as condi¢des de experiéncia dos objetos e prepara
a reacao aos impulsos sensoriais provindos de um mundo contingente. A assimilagéo critica
das restricdes empiristas quanto a possibilidade de conhecimento objetivo, no sentido de
descartar as reivindicagdes metafisicas de objetos ndo formatados pela experiéncia, promove
um reequilibrio entre as fungdes destinadas a razao tedrica e a razdo pratica, na medida em
que a fixacdo de condi¢bes de possibilidade de uso da razdo teorica libera um “[...] nivel
transcendental de espontaneidade intelectual no qual a vinculagéo da liberdade da vontade ao
uso pratico da razdo também encontra seu lugar”®® (HABERMAS, 2017, p. 18, traducéo
nossa). Com o recurso ao nivel transcendental, Kant desprende a filosofia das amarras
impostas pelo carater superdimensionado assumido pela epistemologia na esteira das
revoluc@es cientificas do século XVII e reabilita a razdo préatica gracas ao recurso as ideias

apreensiveis unicamente na perspectiva do agente racional.

%8 «[...] a transcendental level of intellectual spontaneity where the freedom of the will bound up with the

practical use of reason also finds its place.”
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2.2.3 A funcéo propria a filosofia da religiao

A ideia de uma racionalidade capaz de tracar seus proprios limites de maneira
recursiva pelo reconhecimento de que nem as ideias totalizantes formadas com referéncia a
realidade nem o modo de agir conforme regras podem ser inscritos na estrutura ontoldgica do
mundo da suporte a tese defendida por Habermas segundo a qual Kant é um precursor do
pensamento pds-metafisico. Paralelamente, a filosofia critica estabelecida por Kant néo
somente distancia a razao tedrica com relacdo ao quadro conceitual consolidado pela tradigdo
da metafisica, como também, em consonéncia com a mudanga do 6nus da prova na relacdo
entre teologia e saber profano, depura a razdo préatica dos vinculos com a tradigdo religiosa
sem, no entanto, buscar minar frontalmente as condi¢Ges de reproducdo desta ultima: “ao
passar pela autorreflexdo transcendental, o pensamento filoséfico configura-se, de um lado,
como pensamento pos-metafisico e, de outro lado, como pensamento poés-cristdo — 0 que ndo
significa, todavia, que ele deva ser necessariamente anticristdo” (HABERMAS, 2007, p. 236).
Nesse contexto, a religido € intimada a comparecer perante o tribunal da razdo e entéo surge a
filosofia da religido.®® Habermas enumera dois impulsos fundamentais encontrados na
proposta kantiana de domesticacdo da religido: proteger — sob forte motivacdo iluminista — a
autoridade da razdo reconhecida pelo individuo contra o dogmatismo encarnado nas
ortodoxias eclesiasticas cegas com relacdo ao fundamento natural da moral e, em
contraposicdo ao derrotismo da descrenca, “salvar certos conteddos e certas normas da
religido, as quais podem ser justificadas nos limites da simples razdo” (HABERMAS, 2007,
p. 237). A primeira das tarefas ndo ¢, para Habermas, digna de atencdo, na medida em que a
disputa entre uma afirmacdo hostil de uma compreensdo de mundo antropocéntrica e uma
cosmovisdo teocéntrica ndo encontram mais lugar, pelo menos no panorama cultural europeu;
guanto a segunda proposta, nosso autor adota uma postura diferente: a tentativa de extrair dos
conteudos da fé fontes alimentadoras para o agir em conformidade com regras € mais atraente
em funcdo de a razdo pratica ndo se encontrar mais em condi¢des que Ihe permitam confiar
nos seus procedimentos intrinsecos como modo de assegurar sua resisténcia frente aos
desafios erigidos por uma modernizacdo que cada vez mais oferece riscos a manutencao da

consciéncia normativa e, portanto, necessitar que se busque alhures “a criatividade que

% O sentido da afirmacéo de que a filosofia da religido tem seu contexto de surgimento no pensamento kantiano
ndo reside em desconsiderar as diversas tentativas de assimilacdo conceitual do fendmeno religioso presentes ao
longo da histdria da filosofia, mas sim em por énfase na viragem ocorrida na relacdo entre fé e saber e mostrar de
que modo a filosofia reage a necessidade doravante enfrentada pela religido: garantir sua presenca nas
representacdes culturais e nos meios sociais frente ao saber profano.
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permita franquear o mundo por meio da linguagem” (HABERMAS, 2007, p. 237). Por isso,
Habermas considera que a delimitacdo do escopo da filosofia da religido e, desse modo, o0
esclarecimento acerca da relacdo entre fé e saber depende de uma reconstrucdo da proposta
kantiana a luz dos desenvolvimentos posteriores da abordagem filosofica do fendmeno
religioso.

As transformacdes ocorridas nas relagdes entre o conhecimento cientifico e crenca
religiosa fazem com que o fardo de justificar a validade de seus conteudos imanentes frente
aos desafios derivados da aceitacdo ampla dos valores culturais atrelados a um dos dois polos
se desloque para o lado da tradicdo religiosa; o Iluminismo, por sua vez, ambiciona tornar
claros seus contornos pelo seu contraste com a religido. Kant, impulsionado pelo espirito
iluminista, assume de inicio a tarefa de exercer a critica da religido tendo em vista a
necessidade de proclamar a independéncia da moral racional com relagdo aos preceitos
ditados pela religido.”® Kant chega a aquiescer, em favor da religido, que a intuicdo acerca da
validade categdrica das obrigacGes morais ndo é possivel sem se pensar em Deus enquanto
alteridade cuja vontade seria transmitida por meio da razdo legisladora; todavia, esse acesso
intuitivo desempenha apenas o papel de mola impulsionadora para a moral racional, pois a
validade das leis morais independe de quem seja o legislador, ja que a forca do imperativo
categorico € suficiente para atestar o valor da moral. Mesmo sendo o conteudo da religido de
igual teor a0 do contelido encontrado na moral, isto é, as obrigacBes em geral,”* “uma
doutrina religiosa s6 é possivel, enquanto disciplina filosofica, no sentido de uma aplicagéo
critica da teoria moral a tradicdes histdricas dadas” (HABERMAS, 2007, p. 239), e isso
significa que a filosofia da religido ndo pode ser levada adiante somente com base na razéo
pratica pura, pois se deve tratar entdo de fazer confluirem moral e a verdade revelada. Para
Kant, a religido positiva consiste em uma fée eclesial caracterizada como particular, exterior e
diversa, na medida em que seus fundamentos sdo encontrados nas experiéncias historicas
especificas a cada uma das grandes religiGes, ao passo que a religido da simples razdo
dispensa a organizacao institucional e se funda em um elemento moral disponivel a qualquer
agente racional. Filésofos empenhados na discussdo critica da religido positiva marcam

posicdo no campo da racionalidade para reconhecer dentro do invélucro das expressoes

70 «A Moral, enquanto fundada no conceito do homem como um ser livre que, justamente por isso, se vincula a si
mesmo pela razédo a leis incondicionadas, ndo precisa nem da ideia de outro ser acima do homem para conhecer
0 seu dever, nem de outro mébil diferente da propria lei para o observar” (KANT, 2008a, p. 9).

™ “A religido ndo se distingue em ponto algum da moral quanto & matéria, i.e., quanto ao objeto, pois tem em
geral a ver com deveres, mas distingue-se dela sé formalmente, ou seja, € uma legislacdo da razdo para
proporcionar a moral, gracas a ideia de Deus engendrada a partir desta, uma influéncia sobre a vontade humana
para o cumprimento de todos os seus deveres” (KANT, 2008b, p. 51).
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histricas de fé os teores morais a serem depurados através de uma hermenéutica racional
instrumentalizada pela filosofia no intuito de lancar fora aquilo que coloque o individuo na
dependéncia da atuacdo de poderes sobrenaturais em nome do valor intrinseco do modo de
vida moral (HABERMAS, 2007, p. 241).

A reducdo, através da critica, da religido positiva ao seu sentido puramente moral ndo
impede Kant de promover, com base na consideracdo de que a lei moral ndo é capaz de
prometer a partir de si propria a felicidade, uma abordagem do fenémeno religioso imbuida da
consciéncia de que € possivel a filosofia da religido encaminhar a razdo para o aprendizado a
partir de certas fontes religiosas. A percepcéo cotidiana de que ser moralmente digno de ser
feliz ndo leva necessariamente ao gozo da felicidade causa indignacdo e é ofensivo a razo
pratica em seu olhar direcionado ao geral em funcdo do absurdo representado pelo fato de que
mesmo que se tenha sido integralmente justo e honesto ao longo de uma vida, ndo se tem
garantia nenhuma de obtencdo da felicidade individual. A mensagem religiosa afirma diante
do mandamento moral a promessa do reino de Deus, a partir da qual é possivel contornar a
insensibilidade da propria lei moral diante de suas conseqliéncias sociais e histdricas. Kant
assimila em seu arcabouco conceitual a ideia do reino de Deus atraves do conceito metafisico
de bem supremo sem, no entanto, langar mao de um tipo de racionalidade cega quanto a seus
préprios limites; a filosofia da religido apela ao bem supremo por meio de uma ampliacdo do
uso da razdo pratica — a qual ndo se ocupa em demonstrar como as coisas S0, mas como
devem ser — até estabelecer os postulados de Deus e da imortalidade da alma. Embora o agir
em concordancia com os ditames da moral ndo apenas ndo necessite ser realizado com vistas a
obtencdo de qualquer finalidade, como também dispensa eventuais representacfes de fim,
pois isso ndo se coadunaria com a incondicionalidade da obrigacdo, a razdo permanece
sensivel aos questionamentos acerca do que se seguira a adogdo de uma vida correta. E do
interesse da razdo pratica que a fé mantenha um poder capaz de oferecer a legislagdo moral

2 mesmo tendo de

uma totalidade de mundo adequada & acdo concordante com o dever,’
recorrer a conceitos fortemente vinculados a um contexto religioso de validade, o que, afirma
Habermas, mostra uma disposicdo por parte de Kant em traduzir conteudos religiosos para
uma linguagem generalizada (HABERMAS, 2007, p. 244): “[...] que uma revelacdo seja

divina jamais se pode discernir mediante sinais que a experiéncia fornece. O seu carater (pelo

"24[ A razdo] assere que quem numa intencdo verdadeira, votada ao dever, faz tanto quanto esta em seu poder

para (pelo menos numa aproximagao constante ao pleno ajustamento a lei) cumprir a sua obrigacao, pode esperar
que 0 que ndo esta em seu poder serd de qualquer modo suprido pela suprema sabedoria (que pode tornar
imutavel a intencdo desta aproximacgdo constante), mas sem que a razdo presuma determinar e saber em que
consiste 0 modo” (KANT, 2008a, p. 195).
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menos como conditio sine qua non) é sempre a harmonia com o que a razdo’® declara
consentaneo com Deus” (KANT, 2008b, p. 62)

As atribuicdes depositadas por Kant sobre a razao pratica estéo restritas unicamente a
legislar no &mbito dos meios de apropriacdo do dever por parte do individuo. O “reino dos
fins” se refere a uma condi¢cdo na qual todos os sujeitos encontram-se submetidos aos
preceitos da lei do dever e agem como membros de uma comunidade moral da qual todos
participam, sem que esse estado hipotético, contudo, interfira no conteudo da lei moral.
Embora a ideia de reino dos fins tenha sua origem atrelada a um tipo de moral formatada
tendo em vista os individuos particulares, o seu teor normativo pode ser desencapsulado a
medida que o seu papel regulativo exercido sobre a orientagcdo do agir racional for liberado
para “[...] um estado politico e social a ser realizado cooperativamente no mundo das
manifestacdes fenoménicas [...]” (HABERMAS, 2007, p. 245). Essa fungéo de traducdo da
moral do individuo para a moral coletiva tem sua realiza¢éo intentada pela filosofia kantiana
da religido com o uso do conceito de comunidade ética, o qual ja é antecipado pela ideia de
“bem supremo”, na medida em que este se apresenta, sob a roupagem de uma coercdo fraca,
como estabelecimento de uma consonancia entre moral e felicidade indiretamente alcancada
pela via da adequacdo de todas as vontades individualizadas a lei moral. Habermas afirma que
essas operacOes conceituais realizadas por Kant no sentido de criar uma ponte entre a moral e
a associacdo cooperativa de individuos esbarram em um dilema pressentido pelo proprio
Kant: ao mesmo tempo em que salienta as limitagbes humanas no que tange a levar em
consideracdo todos os efeitos derivados do seu agir, mesmo quando em concordancia com lei
moral, e, portanto, deve se orientar deontologicamente, Kant se esforca para alcar a realizacdo
do bem supremo a categoria de dever moral, mesmo sob o risco de adscrever a moral o
elemento estranho representado pela persecucdo de uma finalidade, cuja prioridade frente a
possiveis outras acaba tendo de ser explicada pela questdo supramoral do valor intrinseco de
um modo de vida guiado pelo dever.

A principio, a razdo da insisténcia por parte de Kant no dever de se promover o bem
supremo parece residir, de acordo com Habermas, na tentativa de fazer convergirem, sob o
postulado da existéncia de Deus, a contingéncia de um mundo submetido a causalidade
natural e os mandamentos morais em contraposicao a sensacdo de que a exigéncia feita pela
razdo préatica de conciliar a internalidade da correcdo do agir com a exterioridade do mundo
objetivo supera as capacidades humanas. Ndo se pode imputar a Kant, porém, a realizacédo

dessa passagem apressada para o nivel de um conceito metafisico com vistas a costurar razéo

"3 Grifo nosso.
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pratica e razdo teorica; na verdade a motivacdo subjacente & énfase no conceito de bem
supremo reside na tentativa de “[...] fortalecer a confianga no modo de pensar e sentir moral e
para protegé-la [a moral] contra o derrotismo” (HABERMAS, 2007, p. 249). O recurso ao
ideal regulativo de Deus ndo resulta de uma ultrapassagem do circulo tracado pela critica da
razdo, mas de uma tentativa de abrir espago para a fé — sem os encargos da metafisica — como
forma de imunizar a moral contra possiveis efeitos deletérios de um agir moral autorreferente.
O intuito de Kant é apropriar-se da promessa religiosa de realizacdo exitosa da intencdo de
promover o dever sem, no entanto, manter o apelo ao elemento sagrado; por isso ele langa
mdo do conceito de fé racional em contraposicdo a fé da religido positiva como meio de tornar

acessivel pragmaticamente a esperanca existencial da confluéncia entre moral e devir:

Kant gostaria de manter um momento da promessa, porém destituida de seu carater
sacral. Para imunizar o modo de sentir e pensar moral contra as aparéncias que
sufocam a coragem, ele deve ser ampliado pela inser¢do da dimensdo de uma
confianca no sucesso finito que poderia ser tomado como fim de todas as agles
morais contempladas em conjunto. Com esse passo, Kant ndo pretende recuperar
conceitualmente, em primeira linha, contetdos religiosos, e sim, integrar na razdo o
sentido pragmatico do modo da fé religiosa (HABERMAS, 2007, p. 250).

O interesse de Kant relativo a religido ndo se subsume a promessa referente a
existéncia de Deus ou & imortalidade da alma, mas encampa também a concretizagéo terrena
do reino de Deus sob a inspiracdo do papel escatologico da acdo divina na historia, com claro
apoio na recepcédo da heranca judaico-cristd. A metafora do reino de Deus sobre a terra serve
para Kant como inspiracdo para ilustrar, a partir do exemplo extraido junto a experiéncia
concreta da religido, a compleigéo apresentada pela comunidade ética. Desse modo, as formas
exibidas historicamente pela religido servem instrumentalmente como modelos concretos
pedagogicamente acessiveis ao homem como forma de superar seu ceticismo moral e a
fraqueza de sua natureza, ou seja, “a revelacdo apenas abrevia 0 caminho para propagacao de
verdades da razdo” (HABERMAS, 2007, p. 251), a religido antecipa o trabalho conceitual a
ser realizado por uma fé racional (KANT, 2008a, pp. 181ss.). O papel a ser desempenhado
pela filosofia da religido, quando sob o impulso da ideia de desencapsular os conteudos
morais retidos nas manifestacbes da religido positiva, finda por ultrapassar o simples
empreendimento de uma critica iluminista da religido positiva, pois aqui se reconhece o valor
das experiéncias de fé na orientacdo de uma convivéncia cooperativa. Kant reconhece nas
multiplas concretizacdes do anelo de aproximar-se do reino de Deus os rastros de um esforgo
cooperativo desempenhado pelo género humano no sentido de tornar patente, pela
antecipacdo perceptivel nas diferentes instituicGes eclesiasticas, a verdadeira igreja reunida
sob leis éticas. Sob esse ponto de vista, 0 conceito de uma comunidade ética ndo esgota sua
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vigéncia exclusivamente no &mbito da filosofia préatica, pois gracas a abertura com relagéo as
experiéncias histdricas das comunidades de fé tém-se a consciéncia de que a religido pode
disponibilizar um estoque cognitivo a ser assimilado deontologicamente pela razdo. O
conceito de uma comunidade ética enquanto igreja verdadeira da a Kant, inclusive, 0s meios
para superar o dualismo entre a interioridade da moral e a exterioridade do direito; sob o
influxo da intencdo de realizar o reino de Deus sobre a terra com 0s meios encontrados pelos
homens em seu agir conjunto, é ultrapassado o viés individualista da vinculacdo espontanea
do agir a busca do bem supremo e em seu lugar é colocada justamente a comunidade ética
enquanto ponto de unido de todos os esforcos localizados despendidos por comunidades
particulares: “[...] o dever individual de promover o bem supremo transforma-se no dever dos
membros de comunidades distintas, ja existentes, de se unir em um ‘Estado ético’, isto €, em
um ‘reino da virtude’ cada vez mais abrangente e inclusivo” (HABERMAS, 2007, p. 255).
Além de pressuposicGes acerca da existéncia de Deus e da imortalidade da alma
lancadas por Kant, a proposta intentada com assimilacdo da ideia de um reino vindouro de
Deus por parte razdo, qual seja, o aprendizado de formas cooperativas de promogédo do
interesse geral a partir dos modelos concretos da religido, orienta a moral na busca por
respaldo concreto em exemplos de vida melhor ou melhorada. Habermas salienta que o
auxilio encontrado em formas de vida ndo fracassadas ndo desempenha uma fungdo de
enguadrar-se nos contornos rigidos da comunidade ética kantiana no singular, mas de suscitar
uma abertura com relacédo “[...] a tentativas cautelosas de cooperacéo, € a repeticGes teimosas
do mesmo tipo, que muitas vezes transcorrem sem sucesso algum porque elas s6 podem ser
bem sucedidas em circunstancias felizes” (HABERMAS, 2007, p. 256). Em que pese a
postura problematica adotada por Kant quando este formata a filosofia da religido sob os
moldes entre si contraditdrios, por um lado, de uma critica empenhada em levar ao tribunal da
razdo a religido e apontar-lhe os contetdos falsos e verdadeiros e, por outro lado, de uma
apropriacdo reflexiva dos contetdos religiosos, Habermas considera que o impulso
fundamental de posicionar a filosofia da religido no dmbito da tenséo entre fé e saber néo
perdeu seu vigor. O préprio conjunto da filosofia moral kantiana é tributario dessa tenséo, na
medida em que ambiciona assimilar discursivamente a forca dos mandamentos divinos na
figura da razdo ndo derrotista; mesmo apontando para uma superacdo gradativa da religido na
direcdo de uma fé racional, Kant ainda tenta juntar a critica da religido positiva a uma
aceitacdo de preceitos originarios da fé quando, por exemplo, postula a existéncia de Deus e a
imortalidade da alma. A filosofia kantiana da religido ainda viria a pavimentar o percurso a

ser tracado por outros autores na distribuicdo de funcdes entre razéo e religido: Habermas
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destaca trés autores cujos escritos sobre religido tem um caréater reativo quanto a doutrina de
Kant e ainda influenciam a constelagéo atual: Hegel, Schleiermacher e Kierkegaard.

Para Hegel, deve-se aprofundar a consciéncia historica dos acontecimentos subscritos
no raio de acdo do religioso pela via de uma genealogia que seja capaz de reconstruir desde as
manifestacbes simbdlicas elementares dos fenémenos do campo do sagrado o
desenvolvimento de uma racionalidade abrangente, que reconhece a si mesmo em sua forma
acabada atraves da filosofia, e que justifica em si 0 verdadeiro contetido da religido. Para além
da figura de um julgamento critico dos contetdos incrustados na tradicdo religiosa, a filosofia
aparece no sistema hegeliano como a superacdo da expressdo de racionalidade carente de
reflexdo que estava latente na religido. O conceito de Espirito absoluto que se aliena e se
recupera nas manifestacdes da natureza e da histdria permite a Hegel assimilar o cristianismo
sob a formula da dialética, sem, contudo, deixar de pagar um preco bastante elevado: a
ultrapassagem da filosofia transcendental finda por resultar no retorno da filosofia a
metafisica; a subsuncdo da experiéncia religiosa a reflexdo de um espirito objetivo fechado
em si mesmo esvazia a fé de qualquer conteudo soteriologico e corrdi as bases da esperanca
de redencdo dos crentes sob a forma de uma despedida das expectativas de se oferecerem
elementos para uma pratica interventora reconfigurar a realidade vivida. Essas consequiéncias
da filosofia hegeliana levaram os jovens hegelianos a radicalizarem a critica da religido
desenvolvida por Kant: sob o primado materialista de uma razao intersubjetivista encarnada
na linguagem, no corpo e na sociedade, é desfeita a preponderancia da teoria sobre a préatica
para entdo se lancar luz sobre como a religido representa o reflexo das condi¢des de uma
forma de vida dilacerada. Tal como Kant, a intencdo de Feuerbach e Marx consistia em
denunciar a positividade enganadora da religido para liberar o conteddo normativo
aprisionado sob as formas do sagrado, e assim pavimentar o caminho para uma pratica
emancipatdria que transformasse a sociedade como um todo.

A proposta de apropria¢do dos contetdos religiosos com fins revolucionarios, afirma
Habermas, atravessou o século XX sob a forma do marxismo ocidental, como se pode
observar na filosofia da esperanca de Ernest Bloch, na esperanca messianica manifestada na
filosofia de Benjamin, ou na recusa adorniana de aceitacdo da falsa positividade; motivagdes
congéneres também sdo encontradas no campo da teologia, do que dao testemunho Johann
Bapitist Metz e Jirgen Moltmann. Enquanto o caminho tragado por Hegel, apropriado pela
esquerda hegeliana e chegado até o marxismo ocidental segue as pegadas da critica kantiana
da religido com uma inflexdo coletivista, Schleiermacher observa os problemas embutidos na

absolutizacdo do espirito e se atém aos limites tragcados pela critica kantiana da metafisica. Ele
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ndo compartilha da visdo de Kant sobre a filosofia da religido por considera-la promotora de
um desequilibrio na relacdo entre fé e saber, pois se, de um lado, a religido deve ser levada ao
tribunal da razdo para que se lhe extraia todo o obscurantismo e se decida sobre quais de seus
conteudos sdo verdadeiros ou falsos e, de outro lado, é do interesse da razao préatica proceder
com uma filtragem dos contetdos religiosos aplicaveis na deflagracdo de formas cooperativas
de acdo em conjunto, a fé é enclausurada sob os desafios cognitivos impostos pelo saber. Para
Schleirmacher, faz-se necessario restituir a fé ao seu estatuto préprio através de um novo
enquadramento préprio a filosofia da religido: ndo cabe ao filésofo decidir sobre o contetido
da fé, mas sim descrever o que significa crer em algo. Nesse sentido, ele assimila a teoria
critica do conhecimento de viés subjetivista por uma ampliacdo da arquitetnica das
faculdades da razdo kantiana: “a partir de agora, ao lado das ja conhecidas faculdades da
razdo, surge a religiosidade da pessoa crente que, no sentimento de devocdo, torna-se
consciente de sua propria espontaneidade e de sua dependéncia pura e simples de um outro”
(HABERMAS, 2007, p. 262).

A argumentacdo proposta por Schleiermacher € desenvolvida na seguinte linha: o
sujeito localizado de modo intramundano dispde de capacidades receptivas e autoperceptivas,
de modo que a sua relacdo com o mundo se da tanto em condicfes de atividade quanto de
passividade; entre a limitacdo impossibilitante da liberdade absoluta imposta ao agir situado
no mundo e a distancia intencional experimentada por qguem manipula objetos no mundo, a
qual bloqueia uma via que apele para a dependéncia absoluta, o sujeito empenhado em
certificar a sua existéncia é lancado de volta a percep¢do de sua dependéncia com relacéo a
outro; dito de outro modo, a experiéncia da autoconsciéncia leva a constatacdo de que a
liberdade pessoal provem da consciéncia de Deus. A inscricdo do sentimento religioso por
parte de Schleiermacher no rol de faculdades transcendentais revela possuir uma vantagem
com relacdo a ideia de fé racional: sob as condi¢des do pluralismo religioso, as tradi¢des
recalcitrantes ndo necessitam passar por um processo de dessublimacédo caso se considere que
elas foram formuladas em resposta a uma necessidade especifica universalmente encontravel.
As multiplas configuracbes da fé positiva recebem ainda um novo respaldo no interior da
filosofia da religido desenvolvida por Schleiermacher quando este considera que as
ramificacOes assumidas pelo sentimento religioso representam um novo patamar de
articulacdo da experiéncia de fé, na medida em que apontam para uma encarnacdo do
sentimento piedoso em formas historicas de socializacdo comunicativa dos crentes. Dentro do
escopo desta proposta, a religido deixa de estar em uma situacao de desvantagem para com 0s

demais componentes do quadro cultural da modernidade e se reconcilia com eles, tanto em
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termos de habitar um universo cultural compartilhado,” quanto em termos de promogcéo da

tolerancia entre os cidadados de Estado:

A compreensdo filosofica de que todas as religifes tém a mesma origem racional
abre para as igrejas — e para a interpretacdo dogmatica dos respectivos credos
eclesiais — a possibilidade de encontrar um lugar legitimo em capsulas diferenciadas
das sociedades modernas. Sob tal premissa, elas podem, sem nenhum prejuizo de
sua respectiva pretensdo de validade vis a vis ndo-crentes ou crentes de outras
confissOes, exercitar a tolerancia reciproca, reconhecer a ordem secular do Estado
liberal e respeitar a autoridade das ciéncias que se especializaram em um saber sobre
o mundo. A justificacdo filosofica da experiéncia religiosa liberta a teologia de um
peso da prova desnecessario (HABERMAS, 2007, p. 263).

A senda iniciada pela manutencdo da experiéncia comunitaria de fé no quadro da
modernidade proposta por Schleiermacher teve continuidade na sociologia da religido
desenvolvida por Weber e na filosofia da religido de matriz neokantiana concebida por
Troeltsch, para as quais a religido continua a atuar como uma formacdo da consciéncia
moderna, conforme se considera ser possivel observar através das evidéncias empiricas de
uma cultura individualista cujas raizes se encontram no cristianismo. O terceiro autor indicado
por Habermas como critico do empreendimento kantiano, Kierkegaard, por sua vez, afasta-se
da visdo conciliadora entre fe e saber: em concordancia com Marx, ele sublinha a consciéncia
aguda de crise identificada na modernidade, porém, contra Marx, desvencilha-se da
interpretacdo coletivista dos teores normativos da religido em favor, tal qual Schleiermacher,
da énfase na salvacdo individual e busca romper com o pensamento especulativo burgués néo
pela inversdo da relagdo entre teoria e préxis, mas sim pela resposta existencial & questdo da
misericdrdia divina manifestada na consciéncia do pecado radicalizada. Kierkegaard procede
de modo a inverter a premissa antropocéntrica da compreensdo kantiana da modernidade, ou
seja, ao invés de configurar a relacdo entre fé e saber dentro das raias da razdo critica,
“Kierkegaard emprega a autolimitagdo transcendental da razdo kantiana contra o proprio
antropocentrismo inerente a ela. N&o cabe a razdo tragar limites a religido, j& que a
experiéncia religiosa indica a razdo o espaco que ela ndo pode ultrapassar” (HABERMAS,
2007, p. 265). Essa tarefa, no entanto, é levada a cabo com 0s meios da razdo, na medida em
gue se busca argumentar a favor da ideia de que a consciéncia moral moderna necessita ser
inserida em uma autocompreensao religiosa. Kierkegaard lanca méo das figuras de desespero

de uma consciéncia reprimida de uma pessoa que, mesmo conscia de estar determinada a ser

" A partir do quadro categorial da subjetividade transcendental kantiana, Schleiermacher atribui a religi&o, frente
aos papeis desempenhados pela filosofia, a conformacéo cultural de um tipo de faculdade cognitiva: “ela [a
religido] ndo pretende, como a metafisica, explicar e determinar o Universo de acordo com a sua natureza; ela
ndo pretende aperfeicod-lo e consuma-lo, como a moral, a partir da forca da liberdade e do arbitrio divino do
homem. Sua esséncia ndo é pensamento nem acdo, sendo intuicdo e sentimento. Ela quer intuir o Universo, quer
observa-lo piedosamente em suas proprias manifestacfes e acdes, quer ser impressionada e plenificada, na
passividade infantil, por seus influxos imediatos” (SCHLEIERMACHER, 2000, p. 33).
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“si mesmo”, empreende diversos movimentos de fuga para longe de sua condicdo existencial.
O individuo capaz de reconhecer que a fonte do desespero ndo se encontra em sua condi¢&o,
mas sim na propria tentativa de fugir, envidara um esforco no sentido de tentar ser alguém. O
fracasso desse ultimo ato de forca lanca o espirito finito em direcdo a transcendéncia de si
mesmo, e, com isso, desperta o reconhecimento da dependéncia absoluta da liberdade com
relacdo a um outro;"® este ultimo passo constitui, conforme afirma Habermas, o ponto de
superacdo de uma autocompreensao secularizada da razdo moderna na medida em que “a
razdo que reflete sobre si mesma descobre seu poder num outro” (HABERMAS, 2007, p.
266). Os reflexos da filosofia kierkegaardiana da religido fizeram-se presentes no panorama
intelectual do século XX: na esteira da ressignificacdo da relacdo entre religido e
modernidade, a teologia protestante neo-ortodoxa desenvolvida por nomes como Karl Barth e
Rudolf Bultmann enfatizou o sentido normativo inerente a fé contra a pressédo secularizadora e
0 privatismo da crenca sem, no entanto, implodirem os fundamentos do pensamento pés-
metafisico: ndo se defende um retorno a uma tradigdo que monopolize a vida social, porém ¢
sublinhada a impossibilidade de a fé ser nivelada ao saber. No campo da filosofia, o
existencialismo como um todo — ainda que em bases puramente formais — se apropria da
reflexdo de Kierkegaard sobre a radicalidade do sentido ético da conducdo consciente de uma
vida. Jaspers, por sua vez, ambiciona reconstruir racionalmente a relacdo entre transcendéncia
e imanéncia em termos de uma clarificacdo existencial do mundo a ponto de suprimir as
diferencas entre as pretensées de validade levantadas pelas formas profanas de saber e aquelas
levantadas pela religido: Jaspers interpreta ser intrinseco a todo conjunto da tradicdo da
filosofia um tipo de fé da razdo que demonstra uma similaridade entre doutrinas filoséficas e
tradicOes religiosas; a partir desse nivelamento, ele reserva a filosofia o papel de esclarecer a
disputa entre fé e saber sem ter a pretensdo de decidir qual dos dois lados esté certo.

As diferentes configuracGes da constelacdo entre fé e saber exibidas pelas trés
tendéncias desdobradas ao longo dos séculos XIX e XX caracterizam-se univocamente por
assumirem em suas perspectivas internas uma postura segundo a qual os componentes do
quadro sociocultural instaurado pela modernidade — o Estado secularizado, monopolio
cientifico do saber socialmente aceito, pluralismo de visdes de mundo e condi¢Ges pos-
metafisicas de pensamento — constituem as condi¢fes inescapaveis para uma exposicao

discursiva da situacdo da religido, descartando, portanto, tentativas de restauracdo de

"> «Ejs a formula que descreve o estado do eu, quando deste se extirpa completamente o desespero: orientando-se
para si préprio, querendo ser ele préprio, o eu mergulha, através da sua prépria transparéncia, até o poder que o
criou” (KIERKEGAARD, 2010, p. 27).
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horizontes pré-modernos, seja no sentido de um tradicionalismo forte ou mesmo no sentido de
um neopaganismo. Desse modo, todas elas sdo tributarias da filosofia kantiana da religido.
Kant pretendia, com seus postulados da religido circunscritos pela razéo pratica, conceber um
modo de fé racional que levasse em devida conta a autocompreensao dos membros integrantes
de comunidades religiosas e culturais portadoras de tradi¢des responsaveis por transmitir 0s
tracos identitarios; dito de outro modo, a filosofia kantiana da religifo adota o viés
performativo da primeira pessoa. Alem disso, Kant tratou de estabelecer dois papeis distintos
para a razdo no que concerne a religido: o papel de delimitacdo das funcdes a serem exercidas
por si propria e pela sua contraparte e o papel de se apropriar discursivamente dos conteidos
encapsulados no interior das tradi¢cdes religiosas por meio de um didlogo no qual o saber
reconheca na fé a capacidade de promover uma ampliacdo dos horizontes de ambos. Para
Habermas, € necessario levar em consideracdo, ao mesmo tempo contra e com Kant, a
pluralidade intrinseca ao surgimento das concepcbes de reino de Deus ou de comunidade
ética, na medida em que os ideais normativos consagrados pela modernidade e cristalizados
sob a forma de um complexo juridico-institucional devem ser assumidos no interior do
contexto denso das imagens de mundo razodveis; a filosofia, inclusive, pode auxiliar nesse

[processo:

Nesse ponto, a filosofia, no papel de uma tradutora, pode promover uma concérdia
moral, juridica e politica caso ela consiga esclarecer a multiplicidade legitima dos
projetos de vida substanciais de crentes, de crentes que creem de forma diferente e
de incrédulos sem assumir a postura de um concorrente que sabe mais do que 0s
outros. Nesse papel de intérprete, ela pode, inclusive, contribuir para renovar
sensibilidades, pensamentos, e motivos que se originam, é verdade, de outras fontes,
mas que permaneceriam encapsulados caso o trabalho conceitual filos6fico ndo os
trouxesse a luz da razdo puablica (HABERMAS, 2007, p. 271).

Em que pese a relevancia da filosofia da religido concebida por Kant, Habermas
aponta ser necessario ainda levar em devida conta as alteragdes promovidas pelo marxismo
hegeliano, o protestantismo cultural de viés schleiermacheriano e a dialética da existéncia
fundada por Kierkegaard no ambito das constelagcdes formadas por fé e saber caso se queira
lancar luz sobre a relacdo entre fé e saber atinente as sociedades pds-seculares. A
reconstituicdo do caminho historico percorrido pelo espirito absoluto permite a Hegel
desenvolver uma genealogia da racionalidade mediante o trabalho conceitual cujo proprio
sentido se torna evidente a medida que ocorrem as transformagdes das imagens e narrativas
vinculadas as grandes religiGes mundiais. Esse tipo de empreendimento filosofico é ainda
atualmente aplicavel em razéo de permitir vislumbrar, dentro das tradigdes religiosas e das
praticas desempenhadas pela comunidade de fé, intuigdes, compreensdes perspicazes,

possibilidades de expressdo e formas de trato que, mesmo ndo sendo integralmente estranhas
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a razdo publica, necessitam de uma filtragem comunicativa para que seu conteudo criptico
seja tornado amplamente acessivel a esfera publica e contribua como fonte regeneradora da
solidariedade social, na medida em que permite o desenvolvimento de uma sensibilidade
renovada para com formas de vida fracassadas. O proprio hegelianismo de esquerda realizou
operacgdes conceituais dessa monta quando se utilizou de conceitos vinculados originalmente
as ideias do pecado original e da proibicdo de criar imagens, como “positividade”,
“alienacdo”, e “reificacdo”, como critica aos efeitos socialmente deletérios da modernizacéo
capitalista; do mesmo modo, a ideia de solidariedade anamnética desenvolvida por Walter
Benjamin, por sua vez, articula motivos da tradi¢do judaica no sentido de redirecionar o olhar
contemporaneo ao sofrimento das geragdes passadas ao atribuir aqueles que aqui estdo uma
responsabilidade coletiva pelos auxilios ndo prestados.

Enquanto os resultados das reflexdes levadas a cabo por Kant, Hegel e Marx
despertam a consciéncia secular para a sua proveniéncia religiosa, Schleiermacher e
Kierkegaard, por seu turno, estdo empenhados em langar luz sobre a auséncia de hierarquia na
relacdo entre fé e saber, mesmo sob a ameaca secularista. A filosofia schleiermacheriana
argumenta em favor de considerar a religido e a modernidade sob uma perspectiva
conciliadora, a ponto de inscrever na estrutura da subjetividade transcendental o sentimento
religioso lado a lado com as faculdades racionais. Para ele, as instituicdes eclesiésticas, a
tradicdo cultural religiosa e a teologia compdem o quadro sécio-cultural da modernidade em
uma relacdo com o entorno secularizado na qual ambas as partes estdo em pé de igualdade,
inclusive em termos funcionais; por isso, Habermas atribui a Schleiermacher os méritos de ter
fornecido os primeiros indicios de uma consciéncia de uma sociedade pos-secular e de ter
realizado, sob a perspectiva daquele que cré, uma modernizacdo da consciéncia religiosa. Ja
Kierkegaard, ao confrontar o pensamento pos-metafisico com a heterogeneidade da fé,
promove uma superacgdo da visdo antropocéntrica de um pensamento filosofico que toma a si
mesmo como medida de todas as coisas. Desse modo, a filosofia é aberta a ideia de que a
experiéncia religiosa tal como a experiéncia estética dispdem de um nucleo indecifravel
diante do qual as tentativas de esgotamento discursivas dos fendmenos inerentes a esses
campos se mostram insustentaveis. A diferenca entre fé e saber na forma como foi expressa
conceitualmente na filosofia de Kierkegaard, de modo simultaneo, traz a tona a
irredutibilidade fundamental da experiéncia de fé realizada por aquele que cré e atribui a
filosofia o papel de circunscrever o locus da experiéncia religiosa sem, no entanto, decidir

externamente sobre o que é valido e o que néo e.
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2.2.4 A religido como fonte de potenciais normativos para a modernidade

A reconstrucdo da via percorrida pela filosofia da religido desde sua origem em Kant,
e passando pelas trés sendas encetadas posteriormente a partir das contribuicdes fornecidas
por Hegel, Schleiermacher e Kieerkegard, permite concluir que a relacdo entre modernidade e
filosofia deve ser esclarecida, do ponto de vista filoséfico, sob a premissa do pensamento pos-
metafisico de um modo em que a propria filosofia reconheca as limitagdes a que estdo
submetidos os seus enunciados e, até mesmo em funcgéo disso, seja capaz de, motivada pela
consciéncia de uma sociedade pds-secular, reconhecer (1) que a religido ndo pode ser
reduzida a figura de um complexo social que sobreviveu atavicamente a prépria perda de
validade, (2) que a experiéncia religiosa esta ancorada em um nucleo semantico e pragmatico
ndo esgotavel pelo acesso discursivo e (3) que as tradicBGes religiosas e as praticas das
comunidades de fé contribuem, quando traduzidas para uma linguagem publicamente
acessivel, para o aprendizado da sociedade em questbes de cunho normativo. Para se
compreender a atuacdo da religido no legado de experiéncias assimiladas por préaticas e
concepcdes publicas, é possivel mencionar, além de uma situagdo ideal na qual os potenciais
normativos incrustados em praticas e tradi¢des religiosas sdo assimilados publicamente, as
experiéncias historicas bem sucedidas de aprendizado por parte da sociedade como um todo a
partir de situacbes concretas cujo contexto de origem esté atrelado a religido, como ocorreu
historicamente com o exemplo do ensejo dado pela tolerancia religiosa aos direitos culturais.
Ao longo dos seculos XVI e XVII, na sequéncia da Reforma Protestante, o direito assimila a
categoria da tolerancia religiosa por meio da redagdo de documentos oficiais nos quais se
ordena a populacdo constituinte da maioria religiosa e aos funcionarios do Estado um
comportamento tolerante no trato para com as minorias religiosas, que até entdo se
encontravam sob perseguicdo. A forma do conceito de tolerdncia vigente até a época da
Revolugdo Francesa englobava dois aspectos: direcionava-se principalmente a atender
demandas de minorias religiosas e solicitava uma simples transigéncia por parte das
autoridades. Habermas indica ainda que no campo da filosofia politica j& se antecipa uma
ampliacdo da concepcdo de tolerancia para alem dos marcos até entdo estabelecidos
juridicamente: nos trabalhos de Locke e Spinoza abre-se uma senda que vai da permissdo
autoritariamente concedida de modo unilateral pelo poder constituido em direcdo a um direito
ao livre exercicio da religido pautado, por um lado, pelo reconhecimento reciproco das
liberdades religiosas e, por outro lado, pelo direito negativo de ndo ser obrigado a aderir a
praticas religiosas alheias (HABERMAS, 2007, p. 280).
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Aparentemente, a situacdo politica da ideia de tolerdncia envolve um paradoxo: o ato
de transigéncia demandaria a delimitacdo das caracteristicas daquilo que pode ser aceito e
daquilo que ndo se pode aceitar; ou seja, a tolerancia requer um tipo de intolerancia. No
entanto, Habermas argumenta que a aparéncia de excluséo intolerante e arbitraria, atribuivel a
ideia de tolerancia sobretudo se ela estiver respalda pelo ato autoritario no contexto politico-
juridico, perde significado quando a tolerancia é vinculada as liberdades iguais para todos e a
fixacdo em um dominio equanimemente acessivel em termos comunicativos; a necessidade de
o0s atingidos levarem em conta perspectivas potencialmente diferentes da sua propria se faz
presente “[...] caso pretendam chegar a um acordo sobre as condi¢des sob as quais desejam
exercitar tolerancia reciproca apoiando-se no argumento de que todos merecem igual
respeito” (HABERMAS, 2007, p. 281). Portanto, a tolerancia religiosa, quando vinculada a
concessdo mutua de liberdades religiosas por parte de cidaddos de uma comunidade
democrética, contorna o aparente paradoxo, na medida em que o livre exercicio da religido e a
liberdade de nédo ser importunado pelas religides de outrem se encontram retroligadas ao papel
duplo exercido por pessoas na situacdo de autores e de destinatarios do direito. Nesse caso,
todavia, o paradoxo da tolerancia parece imigrar da concessdo juridicamente consagrada de
liberdades religiosas para o0 &mbito do Estado democrético constitucional, na medida em que a
prépria ordem constitucional garantidora do amplo acesso as liberdades encontra-se huma
situacdo na qual se necessita proteger a tolerancia com o proprio medium do direito contra
inimigos da constituicao.

A atribuicdo de se proteger a constituicdo acarreta ainda o risco de se incorrer de
maneira ainda mais aguda no paradoxo, pois, nesse caso, a configuracdo dos direitos a partir
de uma ordem juridica autorreferente implica em garantir a liberdade por meio de atos alheios
a liberdade. Para superar essa aporia, 0s processos constituintes do Estado democratico de
direito devem encontra-se abertos a acdo, externa ao procedimento democratico, de uma
disputa acerca da interpretacdo correta dos principios consagrados no bojo do direito
constitucional. Nesse contexto, Habermas considera que a desobediéncia civil desempenha
um importante papel no sentido de por as claras o quanto as instituicdes publicas sao
permedveis a esse entendimento ampliado dos requisitos de uma democracia: embora o0s
conflitos sobre a interpretacdo correta da constituicio devam ser regulados
constitucionalmente, a justificacdo da desobediéncia civil perante as instancias judiciais
superiores transpde 0 espirito tolerante de uma constitui¢do liberal para além das instituicdes
estruturadas a partir do teor normativo da constituicdo. Em uma democracia, a compreenséo

segundo a qual os cidaddos encontram-se sob desafio de interpretar renovadamente a
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constituicdo implica em tolerar a dissidéncia com relagdo a interpretacéo oficial, de modo que,
apos serem esgotados todos 0s recursos legais, os cidaddos em discordancia com os 6rgaos de
Estado defendem suas posi¢cdes a partir dos principios constitucionais e com 0 emprego
simbolico de meios ndo-violentos. Com o reconhecimento juridico do instrumento da
desobediéncia civil, o paradoxo da tolerdncia € desarmado por meio da criacdo de uma
categoria de dissidéncia toleravel no ambito do Estado democrético constitucional a ponto de
os cidaddos que divergem da interpretacdo oficial poderem ser entendidos como
representantes legitimos do projeto constitucional de uma comunidade juridica
(HABERMAS, 2007, p. 285).

Na visdo de Habermas, portanto, a ideia de tolerancia aplicavel as sociedades
democraticas contemporéneas tem seu contexto de surgimento na proposta do Estado de
apaziguar os potenciais conflitos resultantes da adeséo de seus cidadaos a diferentes credos, €
consolidada nas préaticas democraticas de confec¢do do direito e € blindada contra o perigo do
paternalismo pelo reconhecimento da legitimidade da desobediéncia civil. Uma genealogia do
ideal de tolerancia permite vislumbrar um exemplo de como é possivel problemas relativos a
vivéncia religiosa serem assimilados de uma maneira bem sucedida por uma ordem politica
secularizada, de modo a se constituir um tipo de aprendizado do qual se aproveita todo o
corpo de cidaddos de uma democracia. O papel desempenhado pela toleréncia religiosa na
difusdo de liberdades politicas e culturais ndo pode, contudo, negligenciar a origem secular
dos fundamentos de legitimacdo do poder de Estado; € inclusive em funcdo de suas bases de
justificacdo ndo estarem atreladas a nenhum tipo de doutrina abrangente, mas sim a filosofia
politica dos séculos XVII e XVIII, que o Estado se encontra em condi¢cdes de intervir
dissuasivamente nos conflitos religiosos na modernidade nascente (HABERMAS, 2007, p.
116). Por outro lado, a neutralidade do Estado democrético de direito ndo pode ser traduzida
nos termos de uma restricdo quanto ao aproveitamento de potenciais normativos acessiveis
inicialmente sob uma linguagem religiosa, pois, se assim fosse, haveria o risco de os cidadaos
crentes serem segregados do processo de formacdo da vontade e da opinido politica.

Como vimos anteriormente, as condi¢des pds-metafisicas a que se encontra submetido
o pensamento filosofico emergem da decomposicdo das imagens de mundo formadas durante
a era axial, em um processo que se estende desde a revolugdo nominalista da escolastica tardia
até a concepcéo da filosofia critica por parte de Kant, considerado por Habermas o primeiro
pensador pos-metafisico; a inversdo do énus da prova verificada na relagdo entre os saberes
profanos e a teologia ndo obscurece, no entanto, o entendimento acerca da origem religiosa de

redes conceituais normativamente carregadas e de grande importancia para a filosofia,
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conforme os exemplos: “responsabilidade, autonomia, e justificagdo; historia recordacéo e
recomeco; inovagdo e retorno; emancipacdo e completude; rendncia, incorporacao,
internalizacdo, individualidade e comunidade” (HABERMAS, 2007, p. 125). Essas redes
conceituais tornam patente um direcionamento histérico do trabalho filoséfico realizado no
sentido de assimilar contetdos originariamente cristdos sob a forma de uma linguagem
profana; essa configuragcdo originariamente religiosa de teores normativos empregados no
ambito do saber secularizado indica exemplarmente a proficuidade das ideias engatadas nas
tradicdes religiosas para a sociedade em seu conjunto. Por isso, uma sociedade pos-secular
encontra-se permeada da consciéncia de que as comunidades de crentes, por um lado,
fornecem uma importante contribui¢do funcional no fomento da solidariedade social e, por
outro lado, ampliam o leque de argumentos disponiveis na esfera publica politica e, assim,
auxiliam na criacdo de formas renovadas de autoentendimento de uma comunidade politica.

O reconhecimento publicamente devotado as contribuicGes da religido em uma
sociedade pds-secular serve de contrapeso aos encargos cognitivos a que estdo submetidos os
cidaddos crentes. O ponto de que partem as pessoas religiosas quando vém a se envolver nos
debates publicos parece desvantajoso: “séo eles que tém de traduzir suas convicgdes religiosas
numa lingua secular, antes que seus argumentos tenham a perspectiva de serem aprovados
pela maioria” (HABERMAS, 2010b, pp. 145s.). Espera-se das comunidades religiosas que
elas sejam capazes de realizar um trabalho de autorreflexdo hermenéutica com vistas a
reconstruirem o seu arsenal de convicgbes de fé sob a luz da assimilacdo do pluralismo de
visdes de mundo, da validade social do saber cientifico e da neutralizacdo do poder de Estado.
Os cidadaos seculares, de fato, se encontram sob a restricdo de precisarem distinguir entre as
concepgdes de boa vida atreladas aos seus projetos existenciais e 0s interesses generalizaveis
sob o aspecto da justica (HABERMAS, 2017, p. 106); ainda assim, ndo necessitam realizar
nenhum esforco para se adaptarem aos novos enfoques cognitivos de um ambiente
secularizado. Entretanto, os cidaddos seculares encontram-se sob um fardo cognitivo
especifico na medida em que a consciéncia caracteristica de um cidaddo do Estado
democratico ndo permite que se exclua de antemdo a possibilidade de as participacfes dos
fiéis na esfera publica apresentarem contribui¢fes tematicas que podem vir a ser de interesse

geral:

A compreensdo perspicaz de cidaddos seculares, de que € preciso viver numa
sociedade pds-secular sintonizada epistemicamente com a sobrevivéncia de
comunidades religiosas, depende de uma mudanca de mentalidade cujas pretensGes
ndo sdo menores do que as de uma consciéncia religiosa que precisa se adaptar aos
desafios do entorno que se seculariza cada vez mais. De acordo com as medidas de
um esclarecimento que se assegura criticamente dos proprios limites, os cidaddos
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seculares interpretam a sua ndo concordancia com as visdes religiosas como um
dissenso razoavel que pode ser esperado de antemao (HABERMAS, 2007, p. 158).

O autoentendimento manifestado por uma consciéncia secular existente no contexto de
uma sociedade pds-secular é, a exemplo do que ocorre com a consciéncia religiosa por meio
da teologia, assumida reflexivamente pela figura do pensamento pds-metafisico e, por isso,
abstem-se agnosticamente de emitir juizos acerca do conteddo das proposicdes de fé ao
mesmo tempo em que passa ao largo de uma compreensdo cientificista da razdo sem
obscurecer a devida relevancia das doutrinas religiosas na formacao da racionalidade. Diante
do fato da proveniéncia religiosa dos teores normativos que lhe sdo caros, a consciéncia
secular torna-se permeavel a ideia de que as tradicdes religiosas dispdem da capacidade de
incrementarem o estoque argumentativo disponivel na esfera publica; dessa circunstancia
surge o impulso para que os cidaddos seculares se associem aos cidadaos religiosos em um
processo cooperativo de traducdo dos contetidos vinculados a experiéncia de fé para uma
linguagem publicamente acessivel. Como a democracia deliberativa ndo se hipostasia a partir
da instituicdo de um conjunto de procedimentos especularmente remissivos, mas se alimenta
dos fluxos comunicativos detectaveis em uma esfera publica politica retroligada aos atos
legislativos e administrativos, ela necessita ter acesso a um amplo leque de razfes; ndo seria
justo com as comunidades de fé nem proveitoso a deliberagdo politica condenar as fontes
religiosas de sentido ao ostracismo. Como as razfes a serem aceitas publicamente devem
passar pelo teste da generalizagéo e o limite entre raz0es seculares e confessionais deve ser
fixado de modo deliberativo, “[...] o estabelecimento desse controvertido limite deveria ser
entendido como uma tarefa de cooperacgéo, que exige que ambos os lados [cidaddos seculares
e cidad&os crentes] adotem a perspectiva um do outro” (HABERMAS, 2010b, p. 146).

O interesse pelo papel a ser desempenhado publicamente pela religido se reforca e
pode atrair também os néo religiosos a medida que a confianga na capacidade da modernidade
de retirar de seu proprio contetido normativo os impulsos para o enfrentamento das patologias
criadas por uma modernizacdo desenfreada comeca a sogobrar. As experiéncias de descredito
com relacdo a resolucdo de problemas com os meios propiciados pela modernidade
alimentam, inclusive, posi¢fes extremadas: de um lado, posturas intelectuais de viés pos-
moderno realizam o diagnostico de que o esgotamento dos potenciais de racionalidade
incrustados na modernidade néo resulta de um processo de modernizacao social seletiva, mas
é a realizacdo l6gica de um programa ocidental de destruicdo espiritual; de outro lado, a partir
da intromisséo de elementos capitalistas no interior de sociedades cujo modo de vida a partir
de ent&o se vé comprometido, diante de mudancas sociais “[...] que s&o experimentadas sob
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as condi¢cOes de uma modernizagao acelerada ou fracassada” (HABERMAS, 2007, p. 130), o
fundamentalismo religioso aparece como a promessa de restituicdo da centralidade de um
traco definidor da identidade coletiva em combate permanente contra a inseguranca social e
cultural propiciada pela ndo-simultaneidade de aspectos modernos dividindo o espaco com
aspectos tradicionais. Para Habermas, a confiangca em um projeto de racionalidade ao mesmo
tempo ndo derrotista e consciente de suas proprias limitacfes leva a uma abordagem do
problema caracterizada por ndo cair na tentacdo de oferecer respostas definitivas para as
patologias sociais da modernidade — como fazem tanto o pds-modernismo quanto o
fundamentalismo; nesse caso, o diagnostico ndo deve levar a uma proposta de superacdo da
modernidade, mas sim a uma abertura reflexiva com relagdo a potenciais normativos gerados
no bojo das tradi¢Ges renitentes.

Os imperativos sistémicos liberados para atuar frontalmente sobre 0 mundo da vida
reforcam o privatismo dos cidaddos de Estado gracas & incapacidade de se domesticar a
interferéncia dos mercados sobre a vida cotidiana dos atores: enquanto a escolha democratica
dos meios de conducéo da vida publica permanece circunscrita ao raio doméstico de acao dos
Estados nacionais, a economia capitalista estende sua esfera de dominacdo para além das
fronteiras entre os paises e desempenha, pelo menos até aqui, a funcdo exclusiva de forjar a
integracdo de uma sociedade global — em que pesem as tentativas de acdo conjunta dos
Estados nacionais no bojo dos organismos internacionais ou 0s acontecimentos agudos que
esporadicamente galvanizam a opinido publica mundial. Diante desse cenario, a capacidade
de acdo da administracdo publica se retrai a funcdo de adaptacdo as demandas impostas pela
via mercadoldgica, sem dispor de qualquer poder de iniciativa; a motivacdo dos cidaddos de
Estado para a participacdo na formagéo da vontade e da opinido publica é frustrada entdo pela
constatacdo de que os processos decisorios ndo se mostram capazes de influenciar as vidas
dos destinatarios, o que desemboca em um cenario de ceticismo e apatia com relacdo a
democracia: o power that be se concentra no mercado e ndo na arena politica. Na conducdo da
vida, a acdo orientada ao sucesso de pessoas interessadas de modo utilitario na maximizagao
do seu proprio bem assume o protagonismo no projeto existencial individual em detrimento
da coordenacdo comunicativa do agir, sobretudo no que tange a participacdo na deliberacédo
acerca dos destinos da comunidade politica, sem que, no entanto, seja levado em consideracao
0 vinculo normativo entre as liberdades negativas e a participacdo publica dos cidaddos nas
discusses e decisdes tematicas pautadas pelo interesse coletivo.

Nesse cenario montado por uma modernizagéo social monolitica, 0 meio de integracéo

do mercado e a forga administrativa marginalizam tanto formagdo comunicativa da vontade e
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da opinido pablica quanto a solidariedade social, “[...] que constitui uma coordenacao da agdo
por meio de valores, de normas e do uso da linguagem orientada pelo entendimento”
(HABERMAS, 2007, p. 126). Dito de outro modo, 0s imperativos sisttmicos agem de
maneira global no interior da sociedade e forcam as demais esferas de acdo a se adequarem a
uma légica vinda de fora, ou seja, a economia lega ao poder politico e a solidariedade social
apenas esferas sobre as quais ndo pode estender o seu raio de agdo’®; para Habermas, a
religido pode desempenhar um importante papel na tarefa de reequilibrar as forcas de duas
maneiras diferentes. Conforme vimos anteriormente, o direito exerce a funcdo de ponte entre
0 mundo da vida e o sistema: por um lado, serve como meio de organizagdo formal para as
relagdes sociais; por outro lado, gragas ao medium do direito, os subsistemas sociais se tornam
sensiveis as demandas normativas advindas do mundo da vida. O complexo constituido por
direito e politica, postulado pelo paradigma discursivo defendido por nosso autor, vincula a
formacdo do complexo de normas e instituicBes publicas ao input da mobilizacdo das
liberdades embutidas no agir comunicativo; simultaneamente, o Estado democratico de direito
levanta, de acordo com a politica deliberativa, pretensdes cognitivas bastante ambiciosas, na
medida em que sua estabilizacéo institucional depende do acesso a uma densa rede de valores
e tradicOes dos quais emanam as fontes de identidade existencial dos cidaddos de Estado
(HABERMAS, 2007, p. 163). Nesse caso, o processo de reflexivizagdo da fé ndo representa
somente uma adaptacdo da consciéncia religiosa a um entorno hostil: pela experiéncia
apologeética de assimilacéo reflexiva dos componentes do panorama cultural, social e politico
da modernidade, as religides associam o papel do membro da comunidade de fé ao papel de
cidaddlo em uma ordem politico-juridica secularizada. A ligacdo produzida
hermeneuticamente entre a revelacdo e as condi¢des modernas de consciéncia sinaliza uma
experiéncia bem sucedida de apropriacdo dos fundamentos normativos do Estado democratico
de direito por parte de uma comunidade de pertencimento identitario e, nesse sentido, indica
um processo exemplar de aprendizado passivel de ser generalizado ao conjunto da sociedade.
Por outro lado, “o Estado constitucional tem todo interesse em poupar as fontes
culturais que alimentam a consciéncia de normas e a solidariedade de seus cidad&dos”
(HABERMAS, 2007, p. 126). Desde sua origem durante o periodo da era axial, as religides
mundiais disponibilizam, gracas a distin¢do entre o sagrado e o profano, meios conceituais de

"® Entre essas esferas ndo submetidas ao controle do subsistema econdmico, mas que lhe sédo importantes em
termos de complementacdo funcional, podemos citar, entre outras, a acdo direcionada a compensacdo de
desajustes pontuais no funcionamento do mercado, para a qual se requer uma intervencdo administrativamente
planejada, seja em termos de manutencdo de um minimum distributivo, seja em termos de regulagem de fatores
macroecondmicos, e a acdo da familia na socializacéo do individuo.
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orientacdo pratica do agir que, em ultima instancia, codificam a diferenca entre o correto e 0
incorreto do ponto de vista pratico, mesmo ao abrir mdo das pretensdes de fornecer
autoritativamente uma explicacdo holista do mundo quando atravessam o limiar da sociedade
pos-secular, as tradi¢bes religiosas continuam atuando na individualizacdo dos seus membros
de modo a fazer presente no seu autoentendimento enquanto pessoas a necessidade de orientar
0 agir em conformidade com regras reconhecidas por uma comunidade. Tanto a moral quanto
o direito dependem dessa assuncdo de perspectiva que vincula o agir individual as normas
reconhecidas intersubjetivamente, seja no ambito de uma comunidade de inclusdo de todas as
pessoas naturais, seja no ambito de uma comunidade criada com os meios artificiais do
direito. Contra 0 esmaecimento da consciéncia normativa provocado por uma modernizagédo
social descarriladora, as tradi¢Ges religiosas articulam as motivagdes para o agir normativo;
outrossim, em razdo inclusive da realizacdo do trabalho oneroso de reflexdo interna, as
religides preservam uma sensibilidade especial, para com as formas de vida patologicamente
deturpadas, sob a figura de uma consciéncia do que falta: “elas preservam na memoria
dimensbes de nosso convivio pessoal e social, nas quais 0s progressos da racionalizacdo
social e cultural provocaram danos irreparaveis” (HABERMAS, 2007, p. 14). De fato,
motivagdes de fundo confessional necessitam de uma tradugdo para uma linguagem acessivel
da perspectiva generalizada dos membros de uma comunidade politica para que possam
atravessar o limiar institucional; ainda assim, sdo encontradas no seio das comunidades de fé
experiéncias de solidariedade capazes de contribuir para a ampliacdo da sensibilidade com
relacdo a problemas sociais: o reconhecimento social negado, a experiéncia de uma biografia
fracassada e o sofrimento diante do inexoravel sdo acontecimentos que despertam
exemplarmente a atencdo da religido de um modo passivel de ser ampliado para o &mbito
publico com vistas a contribuir para a formacao de uma mentalidade social mais solidéria.

A tarefa cooperativa de liberacdo dos potenciais normativos atrelados as tradicOes
religiosas depende do empenho tanto dos cidadaos crentes quanto dos cidadaos secularizados;
isso requer que os cidaddos ndo crentes abram mao de se referir a religido como se esta
dispusesse de um status epistémico inferior. Em que pese 0 monopdlio do saber socialmente
reconhecido por parte das ciéncias, Habermas salienta que o conhecimento teérico das
ciéncias da natureza, mesmo sendo importante para a auto-interpretacdo do homem e de seu
lugar na natureza, ndo pode ser confundido com uma imagem de mundo cientificista que se
compde de elementos tedricos recolhidos junto as teorias cientificas. Uma imagem de mundo
assim formulada fundamenta-se em uma postura filosofica de acordo com a qual se valorizam

apenas os tipos de proferimentos que possam ser reduzidos a assercdes empiricamente
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verificaveis; caso se aceite uma postura desse género, julgamentos de ordem estética,
valorativa, moral, juridica e religiosa perdem o seu estatuto préprio e, por fim, sdo solapados
os fundamentos normativos do consenso politico obtido por uma comunidade de cidadaos
capazes de se entenderem e de agirem em conjunto. Esse tipo de naturalismo exacerbado
finda por regredir para aquém das fronteiras fixadas pela filosofia critica kantiana e, ao
contrério desta e da tradicdo consolidada em sua esteira, tem como conseqiiéncia uma postura
hostil com relacdo a religido. A genealogia da razdo tracada por Habermas tem como intuito
esclarecer o pensamento secularizado a respeito de sua dependéncia originaria dos processos
cognitivos de transformacdo decorridos no interior das cosmovisoes religiosas e, desse modo,
mostrar, a partir de uma histéria do papel cultural desempenhado pela filosofia, que uma
postura intelectual cega com relacdo a racionalidade dos teores de significado da tradicdo é
insustentavel. Portanto, uma sociedade pos-secular implica, aléem do processo de
reflexivizacdo da fé levada a cabo com os meios da teologia, uma limitacdo da consciéncia

secularizada sob a forma do pensamento pds-metafisico:

A relacdo entre pensamento pds-metafisico e uma forma de religido revelada que
virou as costas para a metafisica afirmativa pode ser construida como “distintos”
porém “inseparaveis”. [...]. Em minha opinido, o predicado “inseparaveis” se refere
retrospectivamente a origem compartilhada na revolugdo das visdes de mundo
durante a era axial e a genealogia da razdo, a qual entrelagou a filosofia com o
monoteismo. Contudo, no tocante a nossa situacao atual, o predicado inseparavel é
uma designacdo problematica em razdo de relacBes de heranca ndo esclarecidas: o
pensamento pés-metafisico precisa impedir a ruptura das vias de conexdo com 0s
potenciais semanticos ainda vitais da religido que, ainda assim, lhe permanecem
exteriores’”” (HABERMAS, 2017, p. 147, traducéo nossa).

A luz de um processo de reflexdo acerca de suas proprias origens, 0 pensamento pos-
metafisico se torna atento a relacdo de seus proprios conceitos com um contexto
originariamente religioso, portanto enxerga a partir de dentro a possibilidade de
transformacdo dos conteudos de racionalidade embutidos na tradigdo religiosa para uma
linguagem publicamente acessivel. Contudo, a afirmacdo da possibilidade de traduzir ndo
significa que o empenho cooperativo na busca por uma renovacdo semantica e pragmatica da
esfera publica deva resultar em uma dessublimacdo completa da experiéncia religiosa, pois 0s
meios conceituais permitem a filosofia, no maximo, “[...] projetar um circulo ao redor do

nucleo opaco da experiéncia religiosa quando se pde a refletir sobre as caracteristicas do

" “The relationship between postmetaphysical thinking and a form of revealed religion which has turned its back
on affirmative metaphysics can be construed as ‘unmixed’ but ‘unseparated’ [...]. In my view, the predicate
‘unseparated’ refers retrospectively to the shared origin in the revolution of worldviews during the Axial Age
and to a genealogy of reason which has intertwined philosophy with monotheism. With reference to our present
situation, however, the predicate ‘unsepareted’ is a problematic designation for unclarified relations of
inheritance: postmetaphysical thinking must not allow the breaking off of the connecting threads to the still vital
semantic potentials of religion which nevertheless remains external to it.”
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discurso religioso e sobre as peculiaridades da fé” (HABERMAS, 2007, p. 162). Tanto a
persisténcia de um nucleo indevassavel no interior da experiéncia religiosa quanto a
autonomia epistémica inerente a filosofia desde o século XVII depdem a favor de que fé e
saber consistem em componentes do panorama cultural da modernidade dotados de seus
respectivos estatutos. Por guiar-se pela trilha aberta pela filosofia kantiana da religido sem
deixar de levar em consideracdo as tendéncias desenvolvidas a partir das contribuicdes de
Hegel, Schleiermacher e Kierkegaard, Habermas chama a atencdo para a persisténcia do
fendmeno religioso sob as condic¢Bes de consciéncia moderna de um modo em que se sublinhe
a racionalidade dos contetdos normativos encapsulados na tradi¢do religiosa ao mesmo tempo
em que se atribui a religido o acesso exclusivo a uma dimensao da existéncia humana.

Ja mencionamos a importancia atribuida por Habermas, na esteira das contribuicdes
tedricas de Durkheim e van Gennep, a funcdo desempenhada pelas préaticas rituais no
processo de hominizagdo. E por meio delas que os simbolos empregados no processo
comunicativo adquirem o carater convencional necessario para que possam se estabilizar
enquanto componentes de um universo referencial; desse modo, 0 comportamento ritualizado
abre a partir de dentro a vida social e a torna presente a consciéncia do membro, cujo status
enquanto tal é constituido em total dependéncia com relacdo ao grupo de pertencimento. A
principio, a relagdo intrincada entre o mito e o rito no interior do complexo do sagrado torna
problematicas as afirmacgdes a respeito da procedéncia de um sobre o outro: a estrutura
protocientifica do mito acomoda em sua complexa rede conceitual as explicacfes necessarias
para que os participantes entendam o contetdo do rito, a0 mesmo tempo em que o rito, ao
encenar as prescricdes do mito, confirma o teor de suas explicagdes. Do ponto de vista
estrutural, a prioridade do rito é confirmada na medida em que por meio das préaticas rituais €
estabelecido um tipo de comunicacdo autorreferencial que dispensa explicacdes ulteriores e
obedece a uma necessidade de autotematizacdo de uma sociedade cuja formacéo depende da
estruturacdo de mecanismos de coesdo social. Do ponto de vista historico-evolutivo, a defesa
da prioridade do rito frente ao mito é respaldada pelas transformac@es culturais propiciadas
durante a era axial: a narrativa mitica perdeu o carater de explicagdo socialmente aceita
quando ascenderam visdes de mundo cosmologicas e religiosas dotadas da capacidade de
fornecer uma explicacdo global dos fendmenos mundanos a partir de uma doutrina unificada;
por sua vez, os ritos foram reassumidos no interior desse novo arranjo cognitivo sob a forma
das préticas litargicas de uma comunidade religiosa.

A manutencéo da presenca dos ritos na vida social apos a revolugdo cognitiva ocorrida

durante a Era Axial confere as grandes religibes mundiais cuja formagao se deu nesse periodo
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— e cuja permanéncia se estende aos dias atuais — 0 acesso a um tipo de experiéncia
fundamental no processo histérico de estabilizacdo da sociedade enquanto um universo
dotado de estatuto proprio; o rito, principal responsavel pela geracdo da solidariedade social, €
assimilado pela comunidade de fé como um componente fundamental da afirmacao tanto da
identidade coletiva quanto da identidade individual do membro. Evidentemente, a
decomposicgédo das imagens de mundo abrangentes, inaugurada pela revolucdo nominalista e
consolidada com a neutralizacdo do poder do Estado, o pluralismo religioso e 0 monopolio
cientifico do saber socialmente aceito representam desafios cognitivos cuja superagédo
ocorrera por meio de uma reconfiguragdo da imagem que uma comunidade religiosa mantém
sobre si e sobre as relagcbes com o seu entorno. Em que pese isso, as religies mantiveram no
bojo de suas praticas e tradigdes “0 acesso a uma experiéncia arcaica — e a uma fonte de
solidariedade — da qual os filhos e filhas incrédulos da modernidade estdo excluidos”’®
(HABERMAS, 2017, p. 56, traducdo nossa); a religido dispde da possibilidade de oferecer a
modernidade novas fontes de solidariedade social porque se constitui na via Unica ainda
presente de acesso ao rito, e isso coloca a religido em uma posicdo que Ihe é exclusiva no
quadro da modernidade.

O sentido enfatico da leitura de Habermas sobre a importancia do comportamento
ritualizado no &mbito da socializacdo reside na dimensdo da coordenacdo do agir: o rito
evidencia um tipo de acdo no qual se entrelacam as perspectivas do individuo e de grupo, de
modo a fazer presente a consciéncia da dependéncia reciproca, ou seja, as formas de
socialidade dependem da inclusdo bem sucedida dos membros e a individuacdo depende da
assuncdo dos papéis perante a coletividade. Habermas demonstra consciéncia de que existem
manifestacbes profanas desse tipo de comportamento social: a pratica do voluntariado,
bastante presente na cultura politica dos Estados Unidos, parece indicar um género de rituais
civicos independentes com relacdo a pertenca religiosa; contudo, o caso especifico do
voluntariado revela “o potencial de motivagdo duradouro de uma socializacdo religiosa que
frequentemente se mantém efetiva a um nivel inconsciente””® (HABERMAS, 2017, p. 70,
traducdo nossa). Na acepcdo apresentada pela abordagem habermasiana, o conceito de rito
relata uma experiéncia comunicativa peculiar na qual se rompe a obrigatoriedade da
referéncia triade e o0 que estd em jogo é a autotematizacdo do processo comunicativo;

outrossim, nosso autor adscreve a pratica ritual potenciais semanticos que se manifestam sob

78 «[ ] the access to an archaic experience — and to a source of solidarity — from which the unbelieving sons and

daughters of modernity are excluded.”
™ «[...] the enduring potential to motivate of a religious socialization that often remains effective at an
unconscious level.”
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a forma de simbolos cujo significado ndo se desdobrou completamente do ponto de vista
linguistico. A concepcdo de rito assim apresentada por Habermas faz referéncia a um tipo de
pratica que no cendrio sociocultural da modernidade s6 pode ser acessado exclusivamente sob
a perspectiva interna dos membros das comunidades religiosas. O potencial semantico
identificado em experiéncias acessiveis unicamente por aqueles que endossam algum tipo de
credo religioso permite concluir que a religidfo ndo pode ser reduzida a um elemento
estrangeiro habitante no quadro da modernidade e que o esforco em favor da liberagdo desse
potencial em uma linguagem publicamente acessivel ndo obedece apenas as necessidades de
comunidades religiosas empenhadas em sobreviverem e participarem das discussdes publicas,
mas também é do interesse tanto de cidaddos secularizados como de uma filosofia pds-
metafisica: o conteddo normativo da modernidade pode ser preservado pela via de uma

apropriacédo acolhedora das fontes de solidariedade social embutidas na religido.
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CONCLUSAO

Como resultado das investigacbes desenvolvidas na primeira parte do trabalho,
chegamos a conclusdo de que Habermas promove nesse contexto um enquadramento da
religido por parte da modernidade no qual a relacdo entre ambas resulta em um jogo de soma
zero, ou seja, a medida que a religido tem a sua funcgéo social progressivamente modificada e
vai perdendo a capacidade de direcionar e concatenar a reproducéo estrutural da sociedade,
ganham terreno formas de integracdo social que prescindem da remissdo a um contexto de
pertencimento religioso. A formacgédo das sociedades modernas é vista por nosso autor como
um processo em que se imiscuem racionalizacdo e complexificacdo social: a sucessao de
estagios societais ocorre de um modo em que o nivel posterior dispde de uma quantidade
superior de contextos de acdo dotados de autonomia funcional e de especializacdo em um dos
momentos que comp&em a racionalidade. Evidentemente, a evolugdo social ndo € descrita em
termos de progresso cumulativo; a empreitada assumida por nosso autor consiste em mostrar
de que modo os componentes da sociedade moderna se desenvolveram até atingir a sua
configuracdo atual. Quando se chega a tese de que esse processo deve ser lido sob a dtica da
racionalizacéo, tem-se em mente que as sociedades modernas nutrem, em um grau maior do
que sociedades tribais ou tradicionais, com relacdo aos atores a expectativa de que eles, ao se
depararem uns com o0s outros, adotem comportamentos condizentes com a orientagdo
especifica para o contexto. A teoria do agir social visa justamente estabelecer a tipologia das
orientagdes adotadas pelos atores em suas interagdes: na modernidade, emergem complexos
especializados em cada um desses tipos de agir social; da mesma forma, os componentes
estruturais do mundo da vida se diferenciam e passam a se reproduzir de acordo com uma
dindmica prépria. A funcdo social atribuida a religido consiste em manter coesas essas
diferentes orientacGes para o0 agir e 0s componentes do mundo da vida, seja na confuséo de
nexos caracteristica das sociedades arcaicas, seja na justificacdo definitiva em termos
metafisicos ou teoldgicos, como no caso de sociedades centradas no Estado. Por esse prisma,
a modernidade separa aquilo que a religido mantinha junto. Ainda assim, Habermas mantém
cautela quanto a afirmar que no contexto da sociedade moderna a religido seria superada em
definitivo; a modernidade, sob a forma do pensamento pos-metafisico, reconhece a si propria
como tributaria, sobretudo no @mbito da moral e do direito, de um longo processo de
linguistificacdo do sagrado, isto é, de traducdo de conteudos seméanticos assegurados na

tradicdo religiosa para uma linguagem publicamente acessivel; para nosso autor, nada faz crer
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que esses conteudos semanticos tenham sido traduzidos de uma vez por todas ou que em
algum dia chegaréo a sé-lo.

Na segunda parte de nosso trabalho, vemos que as ideias defendidas por Habermas no
que diz respeito ao enquadramento da religido no contexto da modernidade néo se constituem
a partir do descarte das ideias defendidas no &mbito da primeira parte. A disjungdo entre o
mundo da vida e o sistema da ensejo & explicacdo sobre como a sociedade preserva a sua
unidade mesmo sendo constituida por ambitos diferenciados de integracdo social: o
subsistema econémico, o subsistema administrativo e o0 mundo da vida. Sem a protegédo
oferecida pelo sagrado, o vinculo entre sistema e mundo da vida deve ser constituido
frontalmente; quando os imperativos sistémicos interferem de maneira disruptiva na
reproducdo dos componentes do mundo da vida, ocorre o fenbmeno da colonizagdo ou o
empobrecimento cultural. O direito desempenha entdo uma funcdo dupla: transmite os
imperativos sistémicos a0 mesmo tempo em que fornece ao mundo da vida a capacidade de
estabelecer controle sobre os subsistemas sociais; nele se cruzam os trés ambitos de
integracdo. Para que possa dispor do reconhecimento de seus destinatarios e garantir a
eficacia de suas determinacgdes, 0 direito encontra-se entrelacado com a politica; por sua vez,
esse entrelagamento vai ao encontro das expectativas normativas dos cidaddos de Estado caso
estes possam se reconhecer ndo somente como destinatarios do direito, mas também como
seus autores. Apenas por meio da mobilizagdo politica dos atores da sociedade esse tipo de
expectativa pode ser preenchida; por isso, a democracia é a unica forma justificavel de
institucionalizacdo legitima de uma comunidade politica. Outrossim, a concepcdo de
democracia defendida por nosso autor demanda ambiciosamente a inser¢do nas formas de
vida endossadas pelas pessoas e pelos diversos grupos, tanto para que haja uma estabilizacéo
institucional bem sucedida, quanto para serem gerados novos impulsos para a formacdo da
vontade e da opinido politica. Habermas reconhece entdo o papel fundamental a ser
desempenhado pela religido: ela pode ao mesmo tempo suscitar nos fiéis a formacéo de uma
consciéncia do comportamento conforme as normas e alimentar a esfera publica politica com
argumentos que contribuem para a renovacao do autoentendimento dos cidaddos do Estado
democratico de direito. O conceito de sociedade pds-secular visa justamente a superacdo de
uma consciéncia secularista hostil a experiéncia religiosa e ao reconhecimento dos potenciais
inscritos na tradicdo religiosa, 0s quais, caso traduzidos para uma linguagem publicamente
acessivel, podem beneficiar tanto os cidad&os crentes quanto os ndo-crentes. A possibilidade
de uma sociedade pos-secular € dependente de um duplo processo de reflexivizacdo: por um

lado, as comunidades religiosas aprenderam a interpretar os componentes do quadro
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sociocultural da modernidade como conquistas, dignas de serem mantidas e assimiladas no
seio da interpretacdo identitaria da propria comunidade; por outro lado, a consciéncia
secularizada, sob a forma do pensamento pds-metafisico, € capaz de compreender que a
religido dispbe de um lugar préprio no seio da modernidade. Atraves de explicacfes
genealdgicas e filogenéticas, nosso autor chega a conclusdo de que as formas culturais
profanas tém sua origem entrelagada com o desenvolvimento das religibes mundiais e que a
univocidade da experiéncia religiosa é confirmada em razéo de ela ser a Gnica via atualmente
disponivel de acesso as praticas rituais. Para uma modernidade em cujas capacidades de
autocertificagdo normativa e de renovacgao autorreferente da solidariedade social ndo se pode
mais confiar de maneira irrestrita — dados os efeitos deletérios de uma modernizacéo social
ambigua —, é de fundamental importancia que se preservem as eventuais fontes de potenciais
normativos e de formacéo de lagos de solidariedade entre as pessoas; por isso, 0 interesse pela
religido ndo se resume a uma postura ecoldgica para com uma espécie arcaica em vias de
extingcdo; a motivagdo reside em evitar que os imperativos sistémicos monopolizem por
completo a vida social.

Entre esses dois momentos de localizacdo da religido no quadro da modernidade por
parte de Habermas ndo se verifica uma ruptura extrema. O projeto tedrico erigido pelo autor
ao longo de sua trajetdria intelectual ndo passou por uma mudanca brusca de rota no periodo
em que foram redigidas as obras analisadas no decorrer de nosso trabalho: em Teoria do agir
comunicativo, Habermas chega a elaboracdo madura de sua teoria de sociedade; desde entéo,
ele tem trabalhado dentro do paradigma teorico consolidado em seu opus magnum, seja no
sentido de prover melhor desenvolvimento as ideias ali fixadas, seja no sentido de adentrar em
outros campos de investigacdo teorica. A teoria do direito e a filosofia politica formuladas por
Habermas durante os anos noventa tém como objetivo demonstrar de que modo as sociedades
modernas constituem o seu esqueleto institucional e como essas instituicbes reagem as
expectativas e necessidades dos seus membros; as praticas em que se envolvem os individuos
guando estdo sob a pressdo de se entenderem séo encontradas no ambito do agir comunicativo
e sdo transferidas para o direito e a politica. Seria inusitado pensar que justamente no que diz
respeito a relagcdo entre modernidade e religido nosso autor viesse a adotar mais recentemente
uma postura tedrica diametralmente oposta a endossada antes de seu Fé e saber
(HABERMAS, 2010b). A afirmacdo tdo cara a uma sociedade pos-secular de que existem
potencias semanticos incrustados nas tradigdes religiosas encontra eco em Pensamento pés-
metafisico: j& em 1988 Habermas salientava ndo ser possivel a completa subsuncdo da

religido a outra forma intelectual. Do mesmo modo, a ideia de traducdo dos conteudos
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normativos carreados pela religido para uma linguagem publicamente acessivel é assumida
em dois niveis: no nivel socioevolutivo de uma linguistificacdo do sagrado e no nivel politico-
deliberativo de uma liberacdo dos potenciais normativos encapsulados na religido.

A presenca constante de uma postura intelectual em que se reconhece a dependéncia
da modernidade com relagdo ao desenvolvimento das formas de vida religiosa e o
reconhecimento, por uma via ou outra, da existéncia de potenciais de sentido dentro das
tradicdes religiosas impedem que se atribua a Habermas uma mudanca de abordagem com
relacdo a religido, como se anteriormente 0 autor enxergasse nas experiéncias das
comunidades de fé uma manifestacdo de um fenémeno social arcaico e passasse atualmente a
adotar um tipo de aproximacdo em que a religido € vista positivamente em termos valorativos.
A mudanca perceptivel no enquadramento da religido no ambito da modernidade promovido
por Habermas ndo resulta de uma atitude diferente para com a religido, mas incide sobre o
outro polo da relagcdo: como o proprio Habermas afirma, “essa nova énfase tem menos a ver
com uma mudanc¢a na minha avaliacdo pessoal da religido [...] do que com uma avaliagédo
mais cética da modernidade”® (HABERMAS, 2017, p. 143, traduc&o nossa). A consciéncia
dos efeitos nocivos de uma modernizacdo social que ameaca sair dos trilhos encontra-se
transversalmente presente na obra de Habermas; no entanto, se num primeiro contexto o autor
considera que “as esferas publicas autbnomas s6 podem extrair suas forcas dos recursos dos
mundos da vida extensamente racionalizados” (HABERMAS, 2000, p. 507), em seus escritos
mais recentes prevalece a desconfianca com relacdo a capacidade de as fontes profanas de
entendimento impulsionarem por si s6 a formacdo de lacos de solidariedade entre os membros
da sociedade moderna: “[...] a razdo préatica falha em cumprir sua propria vocacdo quando
nédo dispde mais de forca suficiente para despertar e manter nas mentes dos sujeitos seculares
uma consciéncia das violagdes da solidariedade ao redor do mundo”®' (HABERMAS, 2010a,
p. 19, traducdo nossa).

Como o proprio epiteto “pds-secular” ja sugere, a mudanca de perspectiva adotada por
Habermas quanto ao tema sobre o qual elaboramos o nosso trabalho é tributaria de uma
ressignificacdo da relacdo entre modernidade e secularizacdo. Mesmo sob a ressalva de que
ndo é possivel determinar até que ponto os potenciais de significado inscritos nas tradi¢fes
religiosas preservardo sua forgca e permanecerdo constituindo um enigma nao passivel de ser

solucionado de uma vez por todas pela via racionalizante, “[...] a progressiva modernizagéo

8 “This new emphasis has less to do with a change in my personal assessment of religion [...] and more to do
with a more skeptical assessment of modernity.”

81 «[ ] practical reason fails to fulfill its own vocation when it no longer has the strength to awaken, and to keep
awake, in the minds of secular subjects, an awareness of the violations of solidarity throughout the world.”
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da sociedade e a viabilidade continuada das comunidades religiosas mantém-se numa relagéo
de soma zero”® (HABERMAS, 2017, p. 78, traducdo nossa) naquilo identificado por nés
como o primeiro momento da reflexdo habermasiana. A essa altura, nosso autor considera que
0s processos desencadeados a partir da complexificacdo social e da racionalizacdo do mundo
da vida adquirem uma dindmica propria e interferem na consciéncia dos atores a ponto de
desalojar a experiéncia religiosa para as margens da vida social; a prova dos nove no que
concerne a esse juizo acerca desse momento da obra de nosso autor consiste em que 0s
recursos cognitivos que afluem para a esfera publica devem ser buscados junto a um mundo
da vida extensamente racionalizado; apenas dessa forma seria possivel entrelacar
politicamente o contetdo universalista da moral e a particularidade de cada forma de vida
dentro da norma juridica e, assim, impor resisténcia as ameacas sistémicas percebidas
biograficamente. Em Facticidade e validade (HABERMAS, 2003a, p. 97), a postura de
Habermas com relacéo a participacdo da religido na articulacdo da esfera publica frente aos
efeitos nocivos da modernizagdo social se torna mais nuangada, na medida em que se atribui &
religido — como também a arte e a literatura — uma disposicdo para enfocar os dominios da
esfera privada em que se revelam experiéncias de vida fracassada resultantes das sobrecargas
depositadas pela integracdo sistémica sobre os ombros do individuo; a religido elabora essas
experiéncias extremas sob uma linguagem especial de valorizacdo da pessoa humana.

Essa perspectiva expandida da participacdo na esfera publica somente recebe maior
elaboracdo no contexto daquilo que nos identificamos como o segundo momento da relacédo
entre modernidade e religido dentro da obra habermasiana. Neste ponto, a vinculacéo irrestrita
entre modernidade, modernizacdo e secularizacdo é desacreditada tendo em vista a
persisténcia da religido apesar da existéncia de um entorno amplamente secularizado
(HABERMAS, 2010b, pp. 138s). A retroligacdo entre falibilismo, universalismo e
subjetivismo promovida pelas expressdes socioculturais modernas, 0s processos de
diferenciagdo e complexificacdo e, por fim, a desvinculagdo dos componentes da sociedade
com relagdo ao contexto religioso ndo necessariamente representam uma ameaga a
subsisténcia das comunidades de fé. Por certo, a sociedade pos-secular esta sustentada sobre o
processo de reflexivizacdo interna a ser efetuado pelas tradi¢fes religiosas: o pluralismo de
visdes mundo, o monopolio cientifico do saber socialmente aceito e a neutralizacdo do poder
do Estado sdo assimilados internamente a partir das praticas da comunidade religiosa; sobre

os cidadaos religiosos é depositada a expectativa de que traduzam seus argumentos para uma

82 «[...] the progressive modernization of society and the continued viability of religious communities stand in a
zero-sum relation.”
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linguagem comum aos demais cidaddos caso queiram doté-los de validade geral através da
penetracdo da agenda politica. O alcance da seculariza¢do encontra um limite quando se leva
em conta a participacdo dos cidad&@os crentes nos debates publicos, pois ndo se pode impor as
comunidades religiosas uma submissao da condi¢cdo de membro de uma confissdo a condicéo
de cidaddo de Estado, nem mesmo se pode esperar que o fiel realize uma compartimentagéo
entre expressdo religiosa e expressao publica, ja que isso colocaria em risco a identidade de
guem assume a fé como o centro de suas vivéncias pessoais. A traducdo cooperativa dos
conteudos religiosos alivia os crentes do encargo cognitivo que lhes é desproporcionalmente
atribuido. Os cidaddos secularizados, por sua vez, efetuam seu préprio processo reflexivo a
medida que reconhecem o entrelagamento histérico entre as formas culturais que Ihes séo t&o
caras e as religibes mundiais; a localizacdo em meio a uma miriade de redes contextuais
generativamente vinculadas as tradi¢Oes religiosas chama a atencédo para a possibilidade de se
aprender algo com a religido: quando se envolvem em processos de tornar os conteudos
acessiveis a toda a comunidade politica, os cidaddos secularizados ndo estdo prestando um
favor aos crentes, mas atuam de modo a reforcar a solidariedade pré-politica de que se
alimenta o Estado democratico de direito.

Seja do ponto de vista da uma analise da dindmica evolutiva presente a formacdo das
sociedades com énfase a funcdo desempenhada pela religido em cada estéagio, seja do ponto de
vista de uma tentativa de integrar a religido a esfera publica por meio da supera¢do de um
eventual mal-entendido secularista, as contribui¢des intelectuais de Habermas imbuidas do
papel de posicionar a religido no quadro da modernidade sdo desenvolvidas no sentido de
conciliar a apropriagdo do legado da tradicdo tedrica com a abordagem dos problemas
situados na pauta do dia. Entre o Cila de uma postura intelectual que se afirma
irrefletidamente e o Caribdis de um relativismo que corroi as proprias bases, a obra de Jirgen
Habermas preserva ambicao teorica suficiente para ndo sucumbir a despedida derrotista de
qualquer vestigio de racionalidade sem, no entanto, apagar 0s rastros do pensamento para
poder ocultar as suas limitagdes. Quando desenvolve o conceito de sociedade pds-secular,
Habermas manifesta esse mesmo tipo de postura em termos de abordagem do tema da
modernidade: ao mesmo tempo em que se afirma a necessidade de preservacdo das conquistas
da modernidade, identificadas sobretudo na coabitagéo pacifica de visdes de mundo distintas,
na formacdo do Estado democrético de direito e na perpetuacgdo falibiblista dos contetidos da
cultura, é reconhecida a possibilidade de que essas conquistas ndo sejam capazes de serem
preservadas lancando mao exclusivamente da autorreferéncia; assim, o acesso a fontes

semanticas que ndo facam parte desse arcabouco inicialmente tracado do que constitui a
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modernidade faz parte de uma operacdo levada a cabo com o0s proprios meios de uma
modernidade cujos limites se manifestam na consciéncia do tempo articulada filosoficamente.
Em vez de proceder de modo a estender o processo de assimilagdo por meio de uma
decodificacdo proposicional a todos os eventuais dominios da vivéncia humana, o pensamento
pos-metafisico, retrospectivamente imbuido por uma consciéncia falibilista, realiza ainda uma
reflexdo de segundo nivel ao deparar-se com experiéncias cujo nucleo se lhe mostra
indevassavel: os dominios da arte e da religido podem ser, no maximo, circunscritos sem
serem completamente assimilados. A atribuicdo do acesso exclusivo as praticas originarias do
processo de hominizagdo a experiéncia religiosa ndo constitui um exercicio paternalista de
protecdo a uma forma cultural decadente; ao se afirmar que o rito inaugura e entrelaca a
socializacdo e a individuacdo e que no panorama das sociedades atuais a religido é o Unico
lugar no qual esse sentido fundamental do rito é preservado, a autocompreensdo da
modernidade se depara, de modo inusitado, com uma realidade na qual é apresentada a
sugestdo de que além de se orientar tendo em vista a concretizagdo futura — e talvez sempre
necessitada de renovacao — dos ideais emancipatorios, faz-se preciso tambem levar em devida
conta as patologias surgidas durante o processo e manter a atencdo para as contribuicdes
provindas de esferas até entdo desprezadas.

A capacidade explicativa da teoria habermasiana da modernidade é surpreendente e
funciona como um complicador para quem deseje lancar um olhar abrangente sobre essa
teoria; por isso mesmo, buscar seus limites também € algo a se fazer em condi¢bes néo téo
favoraveis. A compreensao da sociedade moderna que nos € fornecida por Habermas visa dar
conta dos desafios tedricos encampados pelas trés tendéncias dominantes no pensamento
socioldgico: junto com Marx, ambiciona-se por em descoberto as patologias da sociedade,
anunciar quais seriam as suas causas e apontar de que modo € possivel a realizacdo da
integracdo social com base em um forte senso de solidariedade; na esteira das teorias de
Weber, é levado em consideragdo o amplo processo de formacdo das sociedades modernas,
cujas marcas indeléveis sdo reconheciveis na extensa racionalizacdo dos modos de vida; por
fim, sob a influéncia de Durkheim, perscruta-se como se constituem os modos de integracédo
social responsaveis por manterem ativos 0s processos de reproducdo das estruturas da
sociedade e a coesdo entre 0s seus membros. A partir da confluéncia dessas trés vertentes da
andlise da sociedade, nosso autor leva a cabo um esforco intelectual no sentido de mostrar de
qual maneira 0s componentes estruturais das sociedades modernas amadurecem ja a partir das
formas embrionarias compreensivamente retroprojetadas sobre os diferentes niveis de

organizagao societal discerniveis na multiplicidade das experiéncias histéricas de sociedade.
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Um procedimento como esse adotado por Habermas, no qual, sob influxo piagetiano,
sdo enumerados os diferentes estagios de desenvolvimento das entidades analisadas — neste
caso, as sociedades —, possui 0 mérito de fixar os parametros sob os quais se pode efetuar a
comparacdo entre uma quantidade elevada de casos concretos e classifica-los de acordo com o
atendimento aos critérios necessarios para se enquadrar dentro das categorias evolutivamente
elencadas. Ainda assim, ao se adotar esse tipo de expediente, permanece presente o risco de se
produzir um modelo tedrico que ndo seja suficientemente abrangente, tanto no que diz
respeito a comparacao entre os referenciais distintos quanto no que tange a vinculagdo de um
determinado referencial a uma determinada categoria. Independentemente de se 0 seu objetivo
consiste em analisar sociedades ou individuos, estagios evolutivos sdo inevitavelmente
elaborados dentro de uma perspectiva altamente generalizante, inclusive com o objetivo de
evitar que a teoria incorra em uma forma de perfeccionismo normativo; todavia, € necessario
salientar que a aplicabilidade dos niveis de desenvolvimento hipoteticamente auferidos é algo
gue deve ser mensurado a posteriori e que serve inclusive como teste para a generalidade
atribuida as categorias. Evidentemente, ndo se pode deixar de compreender que a propria
realidade sociocultural em que se insere o intérprete influencia decisivamente na formacéo de
sua visdo tedrica, seja como uma defesa consciente de um determinado conjunto de normas,
crencas e valores, seja enquanto uma motivacdo subjacente que atua na selecdo dos interesses,
dos conceitos empregados e até mesmo na forma de expressao do autor. Contudo, quando se
assume uma postura tedrica em que se deixa claro, frontalmente, que o intuito do trabalho,
como no caso da teoria de Habermas, consiste em chegar a uma férmula que permita
enquadrar todas as experiéncias até aqui possiveis de sociedades humanas, assume-se um
fardo cujo peso é diretamente proporcional a abrangéncia daquilo que o autor propde.

O trabalho de interpretar a obra de um autor relevante para a tradicédo filoséfica ndo
pode ser reduzido a investigacdo sobre a “contaminacdo” de seus trabalhos acarretada por
fatores biogréficos; no entanto, para quem realiza o esfor¢co de assimilar essa obra, certos
ruidos de fundo eventualmente se fazem presente na medida em que a universalidade
reivindicada por uma determinada afirmacdo parece carregar a marca de um contexto
generativo especifico. Quando Habermas elenca sucessivamente sociedades primitivas,
tribais, tradicionais e, finalmente, modernas, existe uma premissa subjacente de que 0s grupos
humanos assim dispostos distribuem-se em bloco de acordo com essas categorias; as
caracteristicas atribuidas a cada um desses estagios de sociedade também sdo atribuidas em
bloco a cada uma das sociedades que venham a ser identificadas como pertencentes ao estagio

especifico. Assim sendo, ndo ha nada que indique no interior do arcabougo intelectual
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habermasiano que determinada sociedade possa dispor simultaneamente de caracteristicas
elencadas em diferentes estagios. Habermas tem a seu favor o fato de que ele ndo procede de
modo a coligir experiéncias concretas de sociedade para entdo poder classifica-las caso a caso
de acordo com o seu grau de evolucdo social; por isso dizemos que o autor tem a precaucgéo
de ndo misturar nexos historicamente consolidados com nexos teéricos forjados no sentido de
possuirem alto poder explicativo. Em que pese isso, a auséncia de flexibilidade no que diz
respeito aquilo que pode ser considerado como passivel de ser enquadrado dentro de uma
categoria €, para nos, plena de consequéncias: uma teoria da modernidade cujos parametros de
inclusdo daquilo que pode ser considerado tipicamente moderno se revelam bastante estreitos
ou se encontra fortemente vinculada & descricdo um determinado contexto de geracdo, ou
promove, ainda que de maneira inconfessada, esse mesmo contexto a régua universal;
qualquer que seja o caso, a generalidade da teoria encontra-se comprometida.

Quando se admite que uma sociedade determinada esta enquadrada em um estagio
evolutivo ou outro, torna-se impossivel explicar o que ocorre a partir do encontro entre grupos
sociais levados por suas caracteristicas a serem classificados um como sociedade tribal e outro
como sociedade tradicional, por exemplo. Caso o contato entre esses dois grupos se dé de
maneira episodica, ndo ha o que acrescentar ao que é descrito por Habermas; porém, caso esse
intercambio venha a se consolidar a ponto de constituir estruturas de sociedade que ndo sdo
encontradas em isolado nos grupos em questdo, 0 modelo de classificagcdo adotado perde sua
aplicabilidade. Sociedades coloniais ndo foram constituidas a partir do desenvolvimento linear
de um grupo humano razoavelmente homogéneo do ponto de vista sociocultural; apresentam
uma dinamica propria como resultado heterogéneo do choque e da mistura de componentes
das sociedades previamente isoladas entre si. A figura de que se serviu Gilberto Freyre
caracteriza de modo muito bem sucedido as contradi¢cbes e peculiaridades desse tipo de
formacéo societal: desde o principio, convivem no mesmo espaco, tanto geografico como
social, a casa grande em que habitam os senhores, cujo poder ndo conhece obstaculos dentro
do seu raio de dominacdo e em cujas mados se concentra os beneficios do esforco da
sociedade, e a senzala em que habitam os escravos, a quem sO € permitido obter o essencial
para a sua sobrevivéncia e a quem se mantém ocupando o mesmo lugar na ordem social de
maneira violenta. Em que pesem as diversas transformag@es politicas, econémicas, sociais e
culturais ocorridas nos locais dotados de um passado colonial, essas sociedades encontram-se
pervasivamente permeadas por instituicdes e representacGes cuja forma carrega e atualiza a
desigualdade e a brutalidade presentes desde o inicio de sua formacdo. As contradi¢Oes

presentes nesse contexto ndo excluem dessas sociedades a atuacdo daquilo que pode ser
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considerado como marca da modernidade: economia de mercado plenamente desenvolvida,
Estado democratico de direito consolidado, coexisténcia de diferentes visdes de mundo e o
reconhecimento social da validade do saber cientifico; exatamente em funcdo dessas
contradi¢bes que esses componentes da modernidade entram em conflito com tendéncias a
semifeudalizacdo da economia por parte de grupos privilegiados, medidas tomadas pelas
instituicdes publicas que borram a linha entre o Estado de direito e o Estado de excecéo,
conflitos (violentos, em muitas oportunidades) entre pessoas que desposam cosmovisdes
distintas e a proliferacdo de posturas antiintelectuais.

Em um nivel anterior ao conhecimento de que Habermas caracteriza a evolucéo social
de acordo com estagios de sociedade dotados cada um deles de caracteristicas bem definidas,
€ necessario que se tenha consciéncia de que a teoria da modernidade concebida pelo autor
depende de duas operagcdes complementares. Na primeira delas, Habermas atua como um
intérprete conscienciosamente inserido no contexto da sociedade moderna e entdo se dedica a
investigar de que maneira as estruturas socioculturais da modernidade se desenvolveram até
atingirem o estagio com que o intérprete se depara; reconstroi-se a partir de dentro o nexo de
formacéo das instituicbes e das figuras de consciéncia da modernidade. A dependéncia com
relacdo ao contexto de inser¢do acaba — contra a vontade do autor, para quem o conteudo
normativo da modernidade embebe o seu discurso de pretensdao de universalidade — por
encurralar Habermas no beco sem saida do criptocontextualismo: é atribuido a uma
configuracdo contingente de sociedade o valor de ideal de realizacdo de potenciais
normativos, ou, pelo menos, a maior proximidade com relagéo a esse ideal. Em escritos mais
recentes (HABERMAS, 2017, p. 59s.), Habermas também chega a admitir que a ideia de uma
modernizacdo sociocultural transcorrendo invariavelmente pelo caminho pavimentado pela
historia em que o ocidente (por ocidente tenha-se a América Anglo-Saxonica e a Europa
Ocidental) se reconhece ndo se sustenta diante da diversidade de assimilacdes e efeitos das
conquistas da modernidade no bojo das diferentes tradi¢des culturais. Explorar aquilo Shmuel
Eisenstadt denomina “modernidades multiplas” (EISENSTADT, 2001) ndo implica,
evidentemente, descurar do fato de que os processos de modernizacdo em que se sustenta a
formacéo de uma sociedade mundial irradiam a partir de um centro; o que se pode ampliar € o
entendimento de como cada uma das “periferias” recebe esses impulsos, assimila-os e
responde com vista a participacdo na dindmica da integracdo global.

Mesmo essa admissdo por parte de Habermas de que o projeto da modernidade carece
de uma complementacdo no sentido de uma diversificacdo das possibilidades de experiéncia

da modernidade ndo é suficiente para livrar o autor do pagamento de uma hipoteca pesada
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resultante de perspectiva para a qual a evolugdo social se manifesta em bloco para cada grupo
humano. Vimos, na segunda parte do nosso trabalho, a importancia atribuida por Habermas as
cosmovisdes originadas durante o periodo denominado Era Axial. As tradi¢cdes cuja origem
remonta a esse periodo demonstram analogias no que diz respeito as respectivas estruturas
conceituais e mesmo 0s imaginarios sociais contemporaneos sao largamente dependentes dos
conteddos disponibilizados pelas grandes religides mundiais. O mesmo ocorre, para
Habermas, no ambito da diversidade no interior da modernidade: o desencadeamento dos
processos de modernizacdo esta atrelado a maneira através da qual as grandes tradi¢es, com
base em recursos préprios, emolduram a cultura a partir de uma dialética com a modernidade.
Mesmo a defesa da possibilidade de traducdo dos contetdos religiosos para uma linguagem
publicamente acessivel esta atrelada a que as tradi¢des religiosas detentoras dos potenciais em
questdo tenham atravessado o gargalo da Era Axial. Acontece que nem todas as tradicGes
religiosas presentes no espago publico das sociedades contemporéneas dependem
exclusivamente do arcabouco cognitivo colocado em movimento a partir da Era Axial, ainda
que tenham recebido a influéncia de alguma das grandes religides mundiais. Exemplo disso
sdo as experiéncias enquadradas sob o rotulo pouco especifico de “religiGes brasileiras de
matriz africana”. O caso da Umbanda é bastante elucidativo no que diz respeito a
permanéncia de um género de experiéncia religiosa para a qual se encontram articuladas
ideias de culto provindas de diversas origens: a auséncia de divisdo entre transcendente e
imanente, tipica de cultos magicos, é revelada na eficacia atribuida as préaticas rituais; do
mesmo modo, subsiste a crenca na onipoténcia e onipresenca de um Deus criador. Do fato de
uma tradigéo religiosa como a da Umbanda ndo se mover exclusivamente de acordo com 0s
referenciais cognitivos consagrados na esteira da Era Axial ndo decorre que dela ndo se
podem extrair praticas e conteudos capazes de se transformarem em aprendizado normativo
para quem ndo € um iniciado: a relacdo harmdnica com a natureza, o alivio das tensfes entre
matrizes culturais distintas através da sua sincretizagdo, a insercdo do grupo religioso em
meio a uma comunidade mais ampla e o fortalecimento da resisténcia de grupos
marginalizados frente as ameacas de dissolucdo representadas por uma cultura dominante sao
exemplos de praticas, valores e normas endossados no bojo dessa tradicdo religiosa e cuja
proficuidade os torna passiveis de serem generalizados para o conjunto da sociedade.

A segunda via de acesso de que depende a teoria da modernidade elaborada por
Habermas consiste em esquadrinhar os padrGes da racionalidade: seja por meio de uma
pragmatica formal da linguagem, seja por meio de uma teoria do agir social, Habermas

conclui que a experiéncia fundamental das sociedades humanas remete as praticas embutidas
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nos processos de entendimento dos falantes de uma lingua acerca das coisas no mundo; a
partir da constatacdo da fungdo formativa do trato linguistico, é possivel extrair uma ideia de
racionalidade cujo fundamento resida sobretudo na préatica de dar e receber argumentos, tanto
na articulagdo da perspectivas dos falantes tendo em vista uma acdo a ser desempenhada
quanto na explicacdo critica de uma acdo j& realizada. Por meio desta via de acesso a
problematica da modernidade, Habermas se apropria da tese weberiana segundo a qual a
modernidade resulta de um processo de penetracdo das orientacdes racionais para o agir em
todo o conjunto da vida social; nessa Otica, sociedades modernas se caracterizam pela
liberacdo dos potenciais de racionalidade inscritos na interacéo linguistica e pela constituicdo
de complexos de agir social em torno dos quais seriam articulados os contetdos cognitivos
relativos aos referenciais de mundo objetivo, mundo social e mundo subjetivo. O problema
desse tipo de abordagem consiste em que aquilo que ndo se inscreve nos padrbes de
racionalidade/racionalizagdo assim descritos & automaticamente relegado a condigdo de
manifestacdo sociocultural de menor relevancia ou mesmo taxado de reminiscéncia de uma
era civilizatoria ja superada, como seria 0 caso da religido.

Por perceber esse problema, Habermas, ja de saida, realiza um esforco intelectual no
sentido de circunscrever a consciéncia refletida da modernidade sob o pensamento pos-
metafisico; este reconhece a prépria limitagdo no que tange a interferir nas visées de mundo
desposadas pelos individuos e se abstém de assumir para si uma postura que lhe permitiria
reivindicar o posto de substituto da religido. O posicionamento atribuido por Habermas a
religido no quadro da modernidade no ambito da segunda parte do nosso trabalho reflete a
percepcao de que ndo se pode promover um nivelamento entre o processo de racionalizagdo e
a secularizagdo; por isso, o autor se empenha em evidenciar tanto as contribui¢des publicas
realizadas pela religido quanto o carater aparentemente inesgotavel dessas contribuicoes, dado
que a experiéncia religiosa se fundamenta em um nucleo indevassavel do ponto de vista
conceitual. A énfase depositada no papel publico desempenhado pela religido no contexto de
uma sociedade pds-secular revisa a tese de que a modernidade deve buscar a manutencgéo de
suas conquistas exclusivamente com base em fontes profanas e promove as tradicGes
religiosas a um lugar de destaque no cenario politico-deliberativo. Resta saber, no entanto, se
a atribuicdo de um papel a ser desempenhado no &mbito da esfera publica politica é suficiente
para delimitar conceitualmente o fendmeno religioso em toda a amplitude de sua participagao
na vida social da modernidade. Habermas nao chega a afirmar que a participacdo social da
religido deve se restringir a renovacdo dos jogos de linguagem dentro dos quais os cidaddos

do Estado democratico de direito se reconhecem enquanto tais, porém o autor também néo
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explora possibilidades alternativas. Habermas até reconhece que os membros da comunidade
de fé tém a sua disposicdo, por meio das praticas rituais, 0 acesso exclusivo a um tipo de
experiéncia dentro da qual o que esta em jogo € a continuidade autorreferencial da
comunicacgdo, diante da qual aqueles que ndo estdo inseridos na comunidade de fé podem
adquirir, por observacdo, um senso de solidariedade social; ainda assim, a relevancia publica
da religido encontra-se submetida a necessidade de fomentar o aprendizado de conteddos
normativos para crentes e ndo-crentes. Sem abandonar o marco kantiano da triparticdo da
racionalidade, o qual é endossado por Habermas, e lancando mao das similaridades
reconhecidas por nosso autor entre a experiéncia estética e a experiéncia religiosa, ambas
dotadas de um ndcleo opaco que apenas pode ser circunscrito pelo discurso filoséfico, sem
que se lhe revele por completo o conteudo, € possivel reconhecer na religido o potencial para
conferir aos individuos formas auténticas de expressao de sua subjetividade: quando alguém
se reconhece como filho de Deus ou de um orixa ndo se esta afirmando unicamente o valor
moral da pessoa ou o valor ético do pertencimento a uma comunidade, como também esta
sendo explorado um género de expressdao no qual se sublinha um estado de espirito
caracterizado pelo sentimento de elevacdo.

A teoria habermasiana da modernidade nédo se furta a possuir uma ideia subjacente de
natureza humana, expressa na necessidade das pessoas de se relacionarem entre si por meio da
linguagem e de construirem diversas pontes de significado dentro de um mundo estruturado
linguisticamente; o que permeia a producao intelectual de Habermas no sentido de orienta-la a
defesa da dignidade especial da modernidade é a tese de que esta apresenta um programa no
qual as possibilidades de interacdo comunicativa apresentam chances incomparavelmente
amplas de se desenvolverem e predominarem sobre a manutencao das estruturas da sociedade.
A racionalidade comunicativa postulada por Habermas é a mesma de cujas fontes a
modernidade busca extrair os modelos a partir dos quais a orientacdo racional para o agir
penetra nos dominios mais reconditos da vivéncia social. Ao caracterizar a sociedade moderna
como sendo constituida por complexos de racionalidade especializados em tipos de agir
racional e orientados com vistas a automanutencdo, Habermas mantém a ideia de que a
modernidade resulta de um processo de racionalizacdo e responde ao desafio representado
pela teoria sistémica de sociedade, a qual atribui a modernidade um aumento de complexidade
resultante da diversificacdo das funcdes exercidas pelos subsistemas sociais junto a sociedade
como um todo. Essa conciliacdo entre complexificacdo social e racionalizacdo social ndo se
Ve livre de lacunas; por perceber as tensfes conceituais imanentes a esse tipo de nivelamento,

Habermas remete a diferenciacdo entre aquilo que em seus escritos mais recentes €
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reconhecido como sendo o &mbito de integracdo social da solidariedade e a integragdo social
pela via sistémica. Inclusive, a sua filosofia politica e sua teoria do direito estdo imbuidas do
anelo de atravessar o fosso que assim separa o sistema do mundo da vida e garantir que os
individuos, na condicdo de cidaddos do Estado democratico de direito que se entendem sobre
os melhores rumos a serem adotados pela coletividade, assumam o controle sobre a condugéo
de suas vidas. Ainda assim, esses acréscimos a sua producao teodrica ndo visam desmentir 0
nivelamento apontado acima, e sim lhe dotar de maior detalhamento. Mesmo sem lancar fora
o ideal de racionalidade comunicativa, é possivel admitir que o aumento de complexidade
caracteristico a sociedade moderna ndo garante um incremento correspondente de
racionalidade as esferas sociais: o fato de as institui¢des, publicas ou privadas, estarem
expostas a uma sobrecarga das funcbes a serem exercidas ndo se correlaciona com a
disponibilizacdo de meios para que se possa acessar discursivamente as razdes para que haja
essa complexificagdo. Ainda se pode afirmar que essas razfes sdo passiveis de reconstrugdo
através do acesso aberto ao observador tedrico; nesse caso, porém, j& ndo seria correto
defender a tese da racionalizacdo social, pois a restricdo do acesso a reconstituicdo da
racionalidade imanente da instituicio remete a posse privilegiada de um discurso
especializado e incompreensivel para 0s ndo-iniciados.

Em uma direcdo oposta a complexificacdo social que torna cada vez mais improvavel
a reconstituicdo discursiva do sentido das esferas componentes da sociedade, a mistura de
nexos de racionalidade atribuida por Habermas a religido em estagios de sociedade pré-
modernas pode exercer uma funcdo que va além do encobrimento de repressdes ou
instrumentalizagdes ideoldgicas de um consenso de fundo. A fragmentagdo das imagens de
mundo é um caminho sem volta: ndo é possivel lancar m&o de um sentimento nostalgico com
relacdo a um periodo de cuja suposta grandeza teriam apenas escombros, aos quais seria
preciso se apegar com 0 objetivo de reconstruir a ordem decaida. Ainda assim, 0 recurso a
améalgama de pretensBes de validade e eficiéncia que se encontra nas formas religiosas de
expressdo pode também ser visto como estando a servico da ampliacdo dos espagos de
atuacdo da comunicacao, em vez de ser taxada de empecilho a esta. Quando uma comunidade
de crentes se reune para suas celebracdes em acordo com o legado que lhes foi proporcionado
por uma tradicdo da qual eles se reconhecem como continuadores, ndo estd em jogo
unicamente a repeticdo de um rito cujas origens remontam a tempos imemoriais; além da
renovacdo da solidariedade social através da importancia da vivéncia da experiéncia de fé, ja
reconhecida por Habermas, o contato com o transcendente atraveés dos meios salvivicos

proporciona ao fiel uma sensacdo de seguranca existencial que ndo pode ser encontrada em
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outros &mbitos sociais: a crenga de que realizo uma experiéncia por meio da qual estou em
contato com alguma entidade ou forga, cujo poder é incomensuravel e sob cujos cuidados eu
me encontro, contribui para o revigoramento do estado animico daquele que cré. Desse modo,
a experiéncia de fé mostra-se capaz de entrelacar o aprendizado de teores normativos, o
desenvolvimento de uma comunica¢do mais fluida do individuo para consigo mesmo, a
crenga em cujos esteios se move o0 agir (de maneira analoga ao que ocorre com as
pressuposicdes pragmaticas) e a realizacdo de concepcdes de bem viver. A importancia desses
elementos encontraveis junto a experiéncia religiosa ndo chega a desmentir as afirmacées
formuladas por Habermas no tocante a relevancia publica da religido no contexto pos-secular;
na verdade, seu sentido reside em mostrar que mesmo sem implodir os marcos fixados por
nosso autor é possivel admitir uma compreensao mais ampla do significado social da religido

para uma modernidade esclarecida quanto aos seus dilemas e quanto as solucfes disponiveis.
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