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RESUMO

Souza, P.H.B. (2020). “Na Fita de Barbara tem Dendé; desata esse nd que eu quero vé”:
Identidade e Memdria Social entre Mulheres Quilombolas do Sapé do Norte/ES.
Dissertacdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Psicologia da
Universidade Federal do Espirito Santo. Vitoria, ES.

Entre as estratégias encontradas por africanos e africanas escravizados em territrio
brasileiro para resistir ao sistema escravista, encontravam-se as fugas e a organizagdo em
comunidades. Nesses territorios, que se convencionou chaméa-los de quilombos,
recriavam seus modos de vida, outrora roubado pelo processo de colonizagdo. No norte
do estado do Espirito Santo, entre as cidades de Sdo Mateus e de Conceicédo da Barra, esta
localizada o territério do Sapé do Norte, que, durante o periodo colonial, foi um
importante polo de chegada e de distribuicdo de africanos e africanas escravizados. Nesse
territorio, também existiram varios grupos e comunidades, que, durante o periodo
escravista e pos-abolicdo, se organizaram e passaram a recriar seus modos de vida.
Atualmente, existem mais de 30 comunidades quilombolas nessa regido, que possuiam
em seus territorios, até meados do século XX, abundantes recursos naturais, quando
grandes empreendimentos agroindustriais (monocultivo de cana de agucar e de eucalipto)
chegaram na regido e passaram a expropriar seu territério e modo de vida. Tendo como
aparato tedrico e metodoldgico as ferramentas da analise psicossocial da memoria social
e sua interface com a identidade social, esse estudo teve como objetivo investigar os
processos identitarios entre moradores de uma comunidade do Sapé do Norte — ES. Para
tanto, realizamos dois estudos complementares: o primeiro estudo consistiu em uma
pesquisa-participante, que teve como objetivo conhecer, analisar e descrever o
funcionamento, a organizacdo, as praticas cotidianas e as relacbes familiares, culturais,
religiosas, territoriais e de trabalho em uma comunidade quilombola, localizada no Sapé
do Norte — ES; e, no segundo estudo, a tarefa consistiu em analisar e descrever as
vivéncias e 0s processos identitarios entre seis mulheres quilombolas, lideres dessa
mesma comunidade quilombola localizada no Sapé do Norte — ES, cuja coleta dos dados
foi realizada por meio de entrevistas com roteiro semiestruturado. Em ambos os estudos,
os dados foram analisados a partir da Analise de Conteudo Tematica. Os principais
resultados apontaram que a vida cotidiana das mulheres quilombolas remetem a um modo
de vida orientado pela ancestralidade e territorialidade. Essas dimensdes contribuem para
a constituicdo da identidade quilombola entre as mulheres, cujo pertencimento tem sido
constantemente ameacado, desde a chegada dos empreendimentos agroindustriais na
regido. Discutimos que a memoria é um processo psicossocial que néo se refere apenas a
uma lembranca do passado, mas configura-se também a partir das necessidades do
presente. As memorias coletivas, pessoais, praticas, orais e comuns, presentes nesse
contexto, trabalham para a coesdo da comunidade a partir do sentimento de identificagéo
com o grupo quilombola. A memoria pode atuar nesse universo, portanto, como um
processo identitario a fim de garantir aos quilombolas o direito ao territério e a vivéncia
de sua identidade.

Palavras chave: Identidade Social, Memoria Social; Mulheres Quilombolas; Processos
Identitarios; Psicologia Social; Quilombo.



ABSTRACT

Among the strategies found by Africans enslaved in Brazilian territory to resist the slave
system, there were escapes and organization in communities. In these territories, which
were conventionally called quilombos, they recreated their ways of life, once stolen by
the colonization process. In the north of the state of Espirito Santo, between the cities of
Sao Mateus and Conceigéo da Barra, the region of Sapé do Norte is located, which, during
the colonial period, was an important hub for the arrival and distribution of enslaved
Africans . In this region, there were also several groups and communities, which, during
the slavery and post-abolition period, organized themselves and began to recreate their
ways of life. Currently, there are more than 30 quilombola communities in this region,
which had abundant natural resources in their territories until the mid-20th century, when
large agro-industrial enterprises (monoculture of sugar cane and eucalyptus) arrived in
the region and began to expropriate their territory. and way of life. Having as a theoretical
and methodological apparatus the tools of psychosocial analysis of social memory and its
interface with social identity, this study aimed to investigate the identity processes among
residents of a community in Sapé do Norte - ES. To this end, we carried out two
complementary studies: the first study consisted of a participant research, which aimed to
know, analyze and describe the functioning, organization, daily practices and family,
cultural, religious, territorial and work relationships in a quilombola community, located
in the region of Sapé do Norte - ES; and, in the second study, a task consists of analyzing
and describing how experiences and the identity processes among quilombola women,
leaders of this quilombola community located in the Norte do Norte region - ES, data
collection was carried out through interviews with a script semi-structured. In both
studies, data were analyzed using thematic content analysis. The main results pointed out
for the daily life of quilombola women refer to a way of life guided by ancestry and
territoriality. These dimensions contribute to the constitution of the quilombola identity
among women, whose belonging has been threatened, since the arrival of agro-industrial
enterprises in the region. We argue that memory is a psychosocial process that not only
refers to a memory of the past, but is also configured based on the needs of the present.
As collective, personal, practical, oral and common memories, present in this context, use
for community cohesion based on the feeling of identification with the quilombola group.
Memory can act in this universe, therefore, as an identity process with the purpose of
guaranteeing quilombolas or the right to the territory and experiencing their identity.

Keywords: Social Identity; Social Memory; Quilombola Women; Identity Process; Social
Psychology; Quilombo.
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APRESENTACAO

“Na Fita de Barbara tem Dendé;

desata esse n6 que eu quero vé&™L.

Escrever uma dissertacdo é também contar uma histéria. A historia que compde
essa dissertacdo € fruto de um conjunto de estudos, cujo objetivo geral consistiu em
analisar, atraves dos recursos epistemologicos e tedricos da Psicologia Social, os
processos identitarios entre mulheres quilombolas de uma comunidade no Sapé do Norte
- ES. Para tanto, foi preciso fazer algumas escolhas e, antes de darmos continuidade a
narrativa sobre essa historia, acreditamos ser importante contar ao leitor as motivacoes
que nos levaram a fazé-las.

De certa maneira, as escolhas feitas para o desenvolvimento dessa dissertacédo se
iniciaram ainda durante o periodo da graduacdo em Psicologia no Centro Universitario
do Leste de Minas Gerais, quando, através de uma Iniciacdo Cientifica (FAPEMIG)
realizada no ano de 2013, estudei o conceito de identidade nas relacdes raciais brasileiras.
Através dessa pesquisa, passei a participar das reuniées do NEAB (Ndcleo de Estudos
Afro-Brasileiros) do Centro Universitario do Leste de Minas Gerais e me aproximei de
pesquisadores, militantes e agentes culturais do movimento negro da regido do Vale do
Aco — MG. Essa pesquisa e as redes de contatos que fiz nesse periodo me ajudaram a
entender que a pratica cientifica e profissional da Psicologia deve ser comprometida com
a justica e a transformacéo sociais.

Passados cinco anos ap0s esse primeiro contato com os estudos das relagdes
raciais, mudei para a cidade de Vitéria-ES e, no mesmo ano, ingressei no curso de
mestrado do Programa de P6s-Graduacao em Psicologia (PPGP) da Universidade Federal

do Espirito Santo (UFES), sob a orientacdo da Professora Mariana Bonomo. Minha

1 Cantoria das mulheres quilombolas de Sapé do Norte — ES.
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demanda inicial tinha como objetivo aprofundar os estudos iniciados na graduacéo.
Juntamente a isso, comecei a praticar Capoeira Angola no Grupo de Capoeira Angola
Volta ao Mundo (GCAVAM) e foi por meio do trabalho desenvolvido pela Contramestra
Ananda e do Mestre Claudio Nascimento, responsaveis pelo GCAVAM-Vitdria, que tive
meu primeiro contato com as comunidades quilombolas do estado do Espirito Santo,
durante as atividades desenvolvidas pelo grupo nos quilombos de Retiro em Santa
Leopoldina e no Sapé do Norte.

A partir de entdo, conheci alguns moradores das comunidades do Sapé do Norte,
que compartilharam conosco suas historias, falaram sobre suas préaticas culturais como o
jongo e o ticumbi? e, principalmente, sobre a luta pelo territdrio através das Retomadas
Quilombolas e da producéo de alimentos agroecoldgicos pelo CSA (Consumidores que
Sustentam a Agricultura)®.

Desde entdo, ficamos com o desejo de contribuir na divulgacdo da luta pelo
territorio, bem como em pensar numa ciéncia psicoldgica implicada socialmente com as
questdes territoriais e raciais daquele contexto. Diante disso, passamos a conversar com
alguns quilombolas sobre a possibilidade de desenvolver os estudos de mestrado em uma
das comunidades do Sapé do Norte. Durante algum tempo, realizamos visitas, nas quais
pudemos conhecer e escutar novas pessoas da comunidade, que nos deram a permisséo e
0 agd* para construirmos essa historia no territorio.

Entender o contexto do territorio foi a primeira missdao que tivemos. A regido do
Sapé do Norte esta localizada entre os atuais municipios de Sdo Mateus e de Conceigédo
da Barra, no Norte do estado do Espirito Santo. Durante o periodo escravista, esta regido

foi um importante polo de chegada e de distribui¢do de africanos e africanas escravizados

2 Manifestac3o cultural das comunidades negras do norte do estado do Espirito Santo
3 Ver: https://www.facebook.com/CSASapedoNorte/
4 No ioruba, pedido de licenca para movimentos de entrada e de saida, de passagem, entre outros.
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no estado do Espirito Santo (Maciel, 2016). Os registros documentais e historiograficos
apontam que durante o século XIX foram constantes as fugas e as formacGes de
quilombos na regido (Oliveira, 2016). Foi durante o periodo escravista e colonial que se
originaram as comunidades quilombolas que vivem la até hoje.

Essas comunidades viviam em seus territorios abundantes em recursos naturais e
vegetacdo nativa, com suas praticas tradicionais e seu modo de vida caracteristico até
meados do século XX, momento em que o capital agroindustrial, principalmente de
empresas que utilizam o sistema de plantation de eucalipto, cana e café se instalaram ali
e passaram a explorar 0s recursos naturais e a expropriar o territorio dos quilombolas do
Sapé do Norte (Ferreira, 2010).

As comunidades remanescentes de quilombos possuem legalmente, desde 1988,
o direito de terem seus territdrios demarcados e titulados através do Artigo 68 do Ato das
Disposic¢des Constitucionais Transitérias (ADCT) (Brasil,1988). Atualmente, no Sapé do
Norte, existem mais de 30 comunidades quilombolas identificadas e certificadas pela
Fundagéo Cultural Palmares; no entanto, nenhuma dessas comunidades possuem seus
territorios titulados e estdo em constantes conflitos com empresarios, fazendeiros e até
mesmo empreendimentos do Estado, que expropriam o territério daquelas comunidades
com um vasto plantio de monocultivo de eucalipto.

Neste sentido, comegamos a nos questionar: como se organizam 0S Processos
identitarios dos moradores dessa comunidade quilombola, frente aos movimentos de
expropriacdo de seu territorio? Diante dessa indagagdo, buscamos, neste trabalho,
articular os conceitos de identidade e de memoria social a partir da vivéncia e organizagéo
comunitaria, dos vinculos familiares, das relacdes de trabalho, das préaticas culturais e
religiosas, bem como das atividades cotidianas entre as mulheres que vivem naquele

territorio. Assumimos como tarefa ao desenvolvimento desse estudo, portanto, contar as
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historias das mulheres de Sapé do Norte, que ocupam as liderancas politicas, religiosas e
familiares da comunidade.

Para contar a historia dessas lideres que encontramos nas encruzilhadas do Sapé,
decidimos comegar pelo inicio de tudo, ou seja, pela Africa, origem dos antepassados dos
quilombolas do Sapé e que trouxeram com eles seus conhecimentos, ciéncia, alimentos,
préticas culturais, espiritualidade, habitos e saberes da vida. Nessa comunidade, além de
tudo isso, nos foi contado que da Africa também veio uma Pedra de Corisco®, que,
atualmente, materializa Santa Barbara na Cabula®, que € sincretizada com lansa, um Orixa
feminino que é guerreira e sabia, senhora dos ventos e do trovdo e que nos lembra as
proprias mulheres que vivem no quilombo - segundo as moradoras da comunidade, lansa
também recebia 0 nome de Orona na Africa. Portanto, no primeiro capitulo dessa jornada,
comecamos trazendo um breve panorama sobre a Africa. O objetivo dessa secdo é
compreender e valorizar a Africa como lugar multiplo e rico em conhecimento,
fortalecendo os lagos historicos que existem entre o Brasil e a Africa para melhor
compreender como as culturas e as sociedades africanas contribuiram e continuam a
contribuir para a nossa histdria e sociabilidades.

Prosseguindo 0 nosso percurso, no segundo capitulo, faremos uma breve
contextualizacdo sobre a didspora negra e o processo de formacdo dos quilombos no
territorio que veio a ser chamado, posteriormente, de Brasil. Os africanos e seus
descendentes que aqui chegaram, mesmo com toda a violéncia que sofreram e que ainda
sofrem, ndo apenas resistiram, mas foram agentes de transformacao e de libertacao, sendo
eles responsaveis pela construcdo desse pais. Dentre as inimeras construgdes realizadas

por africanos e seus descendentes no Brasil, encontra-se o quilombo, que sera apresentado

> Foi nos contado por uma das moradoras da comunidade que as pedras de coriscos sdo pedras que caem
do céu junto aos raios.
® Religido de matriz africana praticada nas comunidades negras do Sapé do Norte.
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a partir de um panorama histérico desde seus primérdios até como o compreendemos na
atualidade. No capitulo seguinte, abordaremos os quilombos localizados no estado do
Espirito Santo, principalmente os do territorio do Sapé do Norte.

No quarto capitulo, realizamos um levantamento dos principais resultados de
estudos da area da Psicologia Social, que também foram desenvolvidos em comunidades
quilombolas. Dando prosseguimento ao desenvolvimento da sec¢do introdutdria, no
capitulo cinco, apresentamos 0s aspectos epistemoldgicos e tedricos que envolveram esse
trabalho, apresentando, brevemente, os conceitos de identidade e de meméria social.

Considerando que neste trabalho sdo focalizadas as historias e vivéncias de
mulheres quilombolas, torna-se importante estar atento a escuta das especificidades que
envolvem os processos identitarios entre mulheres negras. Para tanto, dedicamos uma
secdo especifica no sexto capitulo, que trazem estudos que ja se debrugaram sobre
mulheres quilombolas, como recurso reflexivo para o debate sobre como o racismo e o
machismo se configuram na vida das mulheres quilombolas.

Ainda no que diz respeito a estrutura dessa dissertacdo, apés a se¢do introdutoria,
apresentamos 0s objetivos que orientaram 0 desenvolvimento desse trabalho. Na
sequéncia, os resultados estdo organizados em dois estudos complementares, que sdo
apresentados individualmente em conjunto com os objetivos especificos e as estratégias
metodoldgicas que o referenciaram, bem como a discussdo dos dados encontrados em
cada estudo. Integrando os dois estudos realizados, apresentamos a discusséo geral e as
consideragbes finais. As referéncias bibliograficas utilizadas no decorrer dessa

dissertacdo séo apresentadas em conjunto, ao final do trabalho.



a1

Deixamos o convite ao leitor para mergulhar nesse trabalho que teve como
objetivo analisar os processos identitarios entre as barbaras’ de um quilombo do Sapé do
Norte. Desejamos a todos uma boa leitura e esperamos que a historia de luta, forca e
resisténcia dessas mulheres possa inspirar a todos, assim como me ensinou NoO Processo
de desenvolvimento dessa dissertagéo, e que nos juntemos a elas na luta pelo direito ao

territorio dos povos quilombolas de todo o Brasil.

7 Chamamos as liderangas femininas da comunidade de barbaras associando elas com lansd que por sua
vez é sincretizada como Santa Bérbara.
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1. Africa: um Breve Panorama

Durante o processo de desenvolvimento desse trabalho, convivemos e
conhecemos algumas comunidades quilombolas, nas quais vivem africanos em diaspora,
que trazem em sua memaria e no seu jeito de viver as praticas de seus antepassados que
viviam no continente africano e que vieram sequestrados e foram escravizados no Brasil.
Neste periodo, notamos o pouco conhecimento que tinhamos sobre o continente africano,
0 que nos angustiou e nos fez movimentar em busca da historia desse continente.

Por anos, a histdria da Africa foi mascarada, camuflada e mutilada pelas forcas
colonizadoras que ali se instalaram e passaram a construir uma imagem de miséria,
irresponsabilidade, barbarie e caos daquele continente, uma histéria que € praticamente
inexistente para muitos até a chegada dos colonizadores. Nesse sentido, se faz necessario
conhecer a histéria africana que ndo nos foi contada, a fim de ressuscitar as imagens
“esquecidas” ou perdidas nesse caminho (Ki-Zerbo, 2010). Henrique Cunha Jr (2007)
afirma que a auséncia da historia africana no Brasil traz consequéncias como a dificuldade
de negros construirem uma identidade positiva sobre sua origem, propagacéo de ideias
racistas e o desconhecimento das contribuicdes dos africanos e de seus descendentes no
Brasil.

Neste trabalho, ndo temos a pretensdo nem o objetivo de esgotar ou contemplar a
historia da Africa completamente. A intencdo é compartilhar nossa angustia sobre a falta
de conhecimento que temos sobre a Africa e apresentar, brevemente, 0 movimento de
busca por elementos de sua historia, para além da chegada dos colonizadores, a fim de
lembrar que ndo se trata de um continente homogéneo, mas sim multifacetado, com
diversidade linguistica, religiosa, de povos e civilizagdes, que, por vezes, € esquecida.

Apesar da Africa ser a por¢do continental mais antiga do mundo, sendo a sua

superficie a primeira a se desprender durante a formacdo geoldgica da Terra e ser
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considerada o ber¢o da humanidade, local onde se originaram os primeiros homens e
civilizagbes (Ki-Zerbo, 2009), a falta de material publicado sobre sua historia é uma das
dificuldades encontradas por quem se interessa em estuda-la (Macedo, 2015). No entanto,
como apontado por Barbosa (2012), atualmente, as pesquisas € 0 ensino da histdria
africana no Brasil estdo passando por um momento de consolidacdo académica e
institucional, no qual tem surgido muitos cursos introdutérios sobre o assunto
impulsionados por uma vis&o antirracista das novas geracoes.

Apesar desse movimento, a visdo distorcida da historia da Africa permanece
produzindo discursos que ndo reconhecem a importancia desse continente para 0 mundo.
Um exemplo mais recente e explicito disso foi quando o entéo presidente francés Nicolas
Sarcozy, durante um discurso realizado na Universidade Cheikh Anta Diop (Senegal), no
ano de 2007, disse que: “O drama da Africa é que o homem africano ainda nio entrou o
bastante na historia” e que o maior desafio para o africano, na atualidade, € entrar mais
na histéria mundial (Foé, 2011). A fala do ex-presidente francés ilustra uma visdo da
historia contada pelos colonizadores e ignora que grande parte do conhecimento da
humanidade foi desenvolvido na Africa, precedendo os demais continentes no que diz
respeito aos conhecimentos sobre a agricultura, trabalho pastoril, mineragéo, artes,
filosofia, matematica, pesca, arquitetura, sistemas comerciais € que possui um acervo
inesgotavel e significativo dos conhecimentos humanos (Cunha Jr., 2005).

O continente africano apresenta uma variedade de singularidades e talvez seja a
regido do planeta habitada que tenha maior complexidade no que diz respeito a sua
abordagem histdrica. Entre os diferentes fatores que levam a essa complexidade, destaca-
se a sua expansao territorial (correspondente a 22% da superficie sélida da Terra), com
topografia e clima variados, bem como por ser a mais longa ocupagdo humana que se tem

conhecimento (entre 2 e 3 milhGes de anos), no qual existiram mais de 2000 povos, com
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diferentes modos de organizacdo, linguas e tecnologias (Moore, 2005). Portanto, € uma
tarefa dificil apresentar os variados grupos étnicos que o compdem e as demarcagoes e
limites entre esses grupos (Ribeiro, 1996).

Diante dessa multiplicidade presente tanto na geografia africana, quanto na sua
filosofia, visdes de mundo, religiosidade, artes, entre outros, nos deparamos com algumas
dificuldades: como apresentar essa diversidade tdo brevemente? E como fazer isso de
modo a ndo reforcar as divisbes criadas pelas forcas colonizadoras? Os limites do
territorio lorubd, por exemplo, ndo coincidem com as fronteiras demarcadas pelos
colonizadores (Ribeiro, 1996).

Para tanto, adaptamos uma divisao proposta por Scaramal (2015), que, diante dos
mesmos questionamentos, optou por considerar o0 continente a partir de cinco regides
geograficas: 1) Chifre da Africa (a leste); 2) Norte da Africa; 3) Africa Meridional (ao
sul); 4) Africa Central; e 5) Africa Ocidental (a oeste). Entendendo que somente o recorte
geogréfico ndo da conta de revelar as complexidades do continente, optamos por
apresentar as duas primeiras regides a partir dessa divisdo geogréfica e as trés dltimas
(Africa Meridional, Africa Central e Africa Ocidental) a partir de dois grupos, divididos
por seu tronco linguistico, uma vez que os povos falantes dos troncos linguisticos
ocuparam essas trés regides, a saber: 0s lorubas (tronco linguistico de povos que viveram,
principalmente, na costa ocidental africana) e os Bantus (que ocuparam o sul e a parte
central da Africa até o Oceano Indico). Esses dois grupos foram privilegiados no recorte
feito nesse trabalho, pois foram os povos que, em sua maioria, chegaram ao Brasil.

Na regido do Chifre da Africa, localizada no nordeste do continente, que
compreende desde a foz do rio Nilo até as regides banhadas pelo mar Vermelho e pelo
Oceano Indico, viveram povos que se organizavam em funcio de grandes rios, mares e

oceanos. Na regido norte do Rio Nilo, sabe-se da existéncia de um povo neolitico que
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superou o nomadismo com um sistema de agricultura de rotagdo em 4550 a.e.c.® e que ja
utilizava arado de boi em 3000 a.e.c. As inUmeras aldeias que se abrigavam as margens
da regido norte do Nilo foram unificadas e deram origem a dinastia do Egito, que era um
Estado Teocratico centralizado nas figuras dos farads que governaram aquela regido por
trés milénios (Ki-Zerbo, 2000; Lambert, 2001; M’Bokolo, 2003; Macedo, 2015;
Scaramal, 2015).

O Egito ¢ considerado desde os estudos pioneiros de Cheik Anta Diop® o lugar
que deu origem a filosofia e que “os gregos tiveram que ir humildemente beber na fonte
da cultura egipcia” (Machado, 2014, p. 56). Platdo, Homero, Deodoro, Democrito,
Anaximandro, Sdcrates, Tales e Pitagoras estudaram e viveram na Africa, e, além disso,
é de 14 que se originam outras civiliza¢6es africanas, como os Kush, Cayor, Peul, lourubd,
Akan, Congo, Zulu e Bamum (Asante, 2009).

Jé& ao sul do Egito, também as margens do Rio Nilo, encontravam-se 0s povos da
NuUbia, que viviam como sociedades autocréaticas, independentes e dindmicas e que
mantiveram relagdes com outros povos e civilizacbes. Os povos e civilizacbes que
viveram nessa regido, durante seu longo processo histdrico, desenvolveram tradi¢cdes
préprias e interagiram com culturas de matriz cristd e mulgumana, formaram diversos
reinos e cidades organizados em torno do comércio, bem como agricultura, artesanato e
pecuaria (Ki-Zerbo, 2000; Lambert, 2001; M’Bokolo, 2003; Macedo, 2015; Scaramal,
2015).

O norte da Africa, geralmente, se refere aos paises de uma regido cultural
conhecida como Magreb, que estd localizada entre a faixa do mar Mediterraneo e o

deserto do Saara. L& viveram o0s antepassados dos povos beberes do atual Marrocos,

88 Neste trabalho, utilizaremos os termos Antes da Era Cristd (a.e.c) e Depois da Era Cristd (d.e.c), ao
invés de utilizar Antes de Cristo (a.c) e Depois de Cristo (d.c.), como sugerido por Ki-Zerbo (2010).
% Intelectual Senegalés (1923-1986).
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Argélia, Tunisia, Libia e Mauritania. Tal regido € marcada pelas relacbes politicas e
comerciais com povos ndo-africanos, como os fenicios (que ocuparam Cartago durante
metade do primeiro milénio antes da era cristd) e 0 dominio romano (apds o episodio das
Guerras Punicas no ano de 146 a.e.c., que se estendeu até o século V). A partir do século
VII, os povos beberes e roum (bizantinos) que ocupavam a regido do Magreb estiveram
em conflito com povos arabes e acabaram sendo derrotados por estes, sendo que a
conquista dessa regido pelos arabes foi acompanhada por um processo de islamizagao
dessa regido. Posteriormente, em 711 d.e.c., arabes e afro mulgumanos atravessaram o
mar Mediterrdneo e ocuparam o sul da Peninsula Ibérica até o final do século XV
(Macedo, 2015).

No recorte que optamos por fazer, decidimos seguir a localizacdo geogréfica e
também o tronco linguistico. S6 na familia de linguas bantas, existem mais de
quatrocentas variagcdes de uma mesma lingua ancestral chamada de “protobanta”. Os
povos falantes de banto se expandiram pelo continente e ocuparam desde a fronteira
maritima entre a Nigéria e os Camardes até o litoral da Somalia e do Quénia. Sobre essa
expansdo, existem duas teorias que explicam a razdo de se expandirem. A primeira sugere
0 abandono de uma economia de caca e de coleta para comegarem a ter uma economia
baseada na agricultura, fazendo estimular a migracdo desses povos no continente, a fim
de encontrar um espaco vital para sobreviver. A outra teoria estabelece uma relagéo entre
a expansao banta com o manuseio do ferro, que teria permitido o dominio banto sobre os
demais povos que se instalaram nas regides que ocuparam. Portanto, ao se falar dos
bantos, é importante levar em conta que ndo ha um povo, uma cultura, nem uma sociedade
banta, mas sim diferentes povos com o mesmo tronco linguistico (Lwango-Lunyiigo &

Vansina, 2010). As populagdes das regides bantas, foram as primeiras a serem trazidas
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para o Brasil e foram os que viveram em maior nimero em territorio nacional e que muito
influenciaram a cultura brasileira (Cunha Jr., 2005).

Como acontece com VArios povos migrantes, 0s iorubas ndo existiam inicialmente
COMOo um povo coeso e ndo houve, a principio, uma unidade politica que abrangeu todos
os falantes de ioruba (Eltis, 2006). Apesar de varios povos e reinos localizados na éarea
florestal do Golfo da Guiné terem tido praticas semelhantes em relacéo a sua organizacao
politica, social e linguistica e com tradi¢es historicas e cosmoldgicas compartilhadas,
somente a partir do final do século XVIII ocorre o ato dos povos de se identificarem e
serem identificados como iorubas. De maneira geral, até esse momento, os grupos falantes
de ioruba eram um conglomerado de Estados separados, no qual se destacam os reinos de
Oyé e de Ifé (Oliva, 2005).

De maneira geral, o territério ocupado pelos lorubas expande-se entre a Nigéria,
Togo e Republica do Benim (antiga Daome), sendo que ao longo de seu territdrio os
lorubas conviveram com outros grupos étnicos, tais como 0s anang, batawa, edo, efik,
fulani, hausa, idoma, igbira, ibibio, ibo, igala, igho, igbomina, ijaw, ijo, itsekiri, kanuri,
nupe e tiv. Cada um desses povos possuia linguas, costume e sistema de administracdes
préprios (Ribeiro, 1996).

N&o tivemos nessa se¢do a pretensdo de aprofundar ou esgotar as discussdes
historiograficas sobre a Africa. Apresentar esse brevissimo panorama sobre como era a
Africa antes da chegada europeia, é fazer um exercicio reflexivo de que a histéria do
territorio africano ndo se inicia na colonizagdo, bem como reconhecer as diferencas
culturais encontradas nesse continente e suas riquezas e contribuicdes para o mundo. As
motivacOes para escrever essa Se¢do surgiram em meio a angustia que tivemos ao nos
deparar com a falta de conhecimento que tinhamos sobre Africa. Entendemos que

valorizar a historia africana é também valorizar a historia dos quilombos e de seus



29

moradores, uma vez que suas praticas, conhecimentos e habitos remetem a este continente
e as seus habitantes, que tanto contribuiram e contribuem para a humanidade.

Diante disso, podemos afirmar que a historia contada pelos colonizadores ndo
corresponde a historia africana, e, nesse sentido, destacamos a importancia da Lei 10.639
(Brasil, 2003) e da sua aplicacdo efetiva, uma vez que ela exige que a historia africana e
afro-brasileira estejam presentes nos curriculos escolares em todo o territdrio brasileiro.
2. Quilombo: aspectos historiograficos, antropoldgicos conceituais e juridicos

Nessa secdo, apresentamos um panorama histérico e conceitual dos quilombos
no Brasil, bem como contextualizamos o uso e significado do termo na luta dos povos
quilombolas atualmente. Temos aqui a pretensdo de desmistificar as teorias de
isolamento, que defendem a ideia de que os quilombos se constituem como uma espécie
de Estado Negro Africano transplantado no Brasil (Oliveira, 2005) e compreender que 0
conceito de quilombo, atualmente, esta relacionado a uma luta politica pelo direito ao
territorio de um grupo étnico (Leite, 2000).

E de nosso conhecimento que os milhdes de africanos que chegaram ao Brasil,
forcados a atravessar o Atlantico para servir de mao-de-obra escravizada para empreitada
mercantilista europeia, se rebelaram contra os colonizadores de diversas maneiras. Dentre
as formas de resisténcia, no periodo colonial, se convencionou chamar de quilombos os
grupos de escravizados fugidos que se adentravam nas matas virgens para recriar seus
modos de vida (Santos, 2015). Diversos estudiosos e estudiosas, como Nina Rodrigues,
Arthur Ramos, Edison Carneiro, Gilberto Freyre, Décio Freitas, Beatriz Nascimento,
Kabengele Munanga, abordaram a etimologia da palavra quilombo e seu uso no Brasil,
no entanto, ndo se sabe ao certo como esses grupos fugitivos se denominavam e, menos

ainda, por que o termo quilombo se difundiu no Brasil (Gomes, 2005).
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A definicdo mais antiga para quilombo, que se tem conhecimento no contexto
brasileiro, foi apresentada pelo rei de Portugal em 2 de dezembro de 1740 ao Conselho
Ultramarino. Nessa referéncia, ele definiu quilombo como “toda habitagdo de negros
fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos
levantados ¢ nem se achem pildes nele”; ou seja, quilombos eram definidos como
ajuntamentos rebeldes contra as condi¢des desumanas que os africanos estavam sujeitos
(Moura, 1993).

Essa defini¢do apresentada pelo rei de Portugal ao Conselho Ultramarino defende
a ideia de que quilombo seria uma espécie de comuna, formada por escravizados fugidos,
que se rebelaram ao sistema escravocrata. Essa concepcdo também esta presente nos
estudos pioneiros de Carneiro (1948) e Freitas (1978), bem como nas consideracdes feitas
por Moura (1993), autores que representam uma corrente politico-marxista na analise do
quilombo. Apesar das contribuicfes e avangos que eles proporcionaram nos estudos da
area, sdo criticados por ndo estudarem o fenémeno em si (Marques, 2009), bem como por
contribuirem para uma compreensdo do quilombo como comunidades isoladas (Oliveira,
2005).

Os estudos de Beatriz Nascimento (1985) e de Munanga (1996) resgatam a
etimologia bantu do termo, e fizeram comparacdes entre os modelos de quilombo bantu
e brasileiro. Nascimento (1985) nos explica que o termo kilombo na Africa estava
associado aos rituais de iniciacdo dos guerreiros Imbangalas (Jagas), que eram um povo
bantu, ndmade e que ocupou os territorios do Congo e Angola durante o século XVI.
Segundo a autora, kilombo era o termo utilizado para se referir aos iniciados no grupo de
guerreiros dos Jagas. Munanga (1996) compara a experiéncia de quilombo dos jagas, com
o quilombo dos palmares e afirma que o contetdo do quilombo brasileiro era uma cépia

do quilombo africano que foi reconstruido no Brasil pelos escravizados para se opor a



31

estrutura escravocrata. Desse modo, podemos afirmar que as definicbes de Nascimento
(1985) e Munanga (1996) ndo rompem com a concep¢ao de Quilombo como um Estado
Africano implantado em terras brasileiras, mantendo, portanto, a ideia do quilombo como
sendo uma comunidade isolada.

Marques (2009) aponta outra corrente de analise do quilombo que se contrapde a
corrente politico-marxista, nomeada pelo autor de corrente tecnicista. Os tecnicistas
buscam definir quilombo a partir dos tragcos comuns entre eles, como, por exemplo, as
dimensdes espaciais, nimero de membros e as atividades econémicas desenvolvidas.
Dentre os autores dessa corrente, se destacam Schawartz (1987) e Rhéring-Assuncao
(1996).

Schawartz (1987) sugere um padrdo de formacédo dos povoados fugitivos, em que
as comunidades se estabeleciam nos arredores de engenhos ou de centros populacionais,
em lugares de dificil acesso, possuiam uma economia baseada em assalto, incursdes e
extorsdes juntamente com atividades agricolas. Roring-Assuncdo (1996) classifica os
quilombos em trés formas basicas de existéncia: (i) os pequenos quilombos, que estariam
proximos a fazendas, (ii) os com economia de subsisténcia relativamente desenvolvida,
que comercializavam as producdes agricolas excedentes e se encontravam afastados de
outros povoamentos, e, por fim, (iii) os grandes quilombos, cuja economia era baseada na
mineracdo e na agricultura e que também se localizavam em locais afastados.

Para Marques (2009), apesar da corrente tecnicista, de certa maneira, relativizar a
concepcao isolacionista de quilombo proposta pela corrente politico-marxista, ainda
assim, é insatisfatoria para os estudos do quilombo, uma vez que é possivel encontrar
exemplos de comunidades que contrariam as caracteristicas proposta pelos autores.
Entendemos que é impossivel reduzir a ideia de quilombo em sua defini¢éo historica,

posicionamento geogréafico, organizacdo politico-econémica, ou supor uma unicidade
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entre os quilombos; pelo contrério, eles devem ser considerados em sua diversidade e
especificidades (Carvalho, 2006).

Por fim, notamos que nas producgdes bibliograficas mais recentes sobre quilombos
existe uma ressemantizagdo do termo, ou seja, o conceito de quilombo foi re-significado
em func&o das politicas publicas de a¢bes afirmativas, que garantem o direito ao territorio.
Juntamente a essa mudanga, surge uma historiografia renovada sobre quilombos, que
busca recuperar as estratégias desenvolvidas por africanos e seus descendentes na busca
do territorio, principalmente, no periodo pos-abolicionista (Silva, 2012). A partir de
agora, iremos contextualizar o processo de ressemantizacdo do conceito de quilombo,
sendo que, para isso, € necessario entender a conjuntura histérica e politica da relacdo
entre os africanos e seus descendentes com o territorio no Brasil.

Com a invasdo europeia a partir de 1500, a Coroa portuguesa passou a ter o
monopolio das terras brasileiras. N&o existia, portanto, propriedade privada da terra, uma
vez que ela pertencia exclusivamente a monarquia portuguesa. No entanto, para implantar
0 modelo agroexportador, a Coroa portuguesa optou por conceder o uso da terra a
investidores (leia-se colonizadores), que se comprometiam a produzir alguma mercadoria
para a exportacdo, sendo que tal concessdo de uso era de direito hereditario. Assim,
enormes extensdes de terras brasileiras foram entregues nas méos de capitalistas-
colonizadores e foram repassadas de geracdo em geracdo, sem a possibilidade de serem
vendidas ou compradas (Stedile, 2011; Lima, 2017).

A partir do século XIX, a Coroa Portuguesa passou a sofrer pressdes da Inglaterra
para substituir a mé&o de obra escravizada pela méo de obra assalariada. A fim de evitar
que os africanos que seriam libertos futuramente se apossassem de terras e se tornassem
pequenos proprietarios rurais, foi criada, entdo, em 1850, a Lei n° 601, conhecida como a

primeira Lei de Terras no Brasil. Sua principal caracteristica foi implantar a propriedade
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privada de Terra, ou seja, transformou a terra em mercadoria e consolidou o modelo
latifundiario no Brasil (Stedile, 2011; Lima, 2017). Essa Lei excluiu os africanos e seus
descendentes da categoria de brasileiros e os situaram como categoria denominada de
“libertos”. A partir de entdo, passaram a ser sistematicamente expulsos ou removidos dos
lugares que escolheram para viver, ainda que as terras em que viviam tivessem sido
compradas ou herdadas de antigos senhores (Leite, 2000).

Apo6s a abolicdo da escravatura em 1888, o termo quilombo caiu em desuso,
politica e juridicamente falando; no entanto, a criminalizacdo e a violéncia contra essas
comunidades se mantiveram até os dias atuais. Foi somente depois de cem anos da
abolicdo que o Estado brasileiro reconheceu o direito de posse dos povos africanos e seus
descendentes das areas ocupadas por eles (Santos, 2015). Tal reconhecimento se deu
através do Artigo 68 do Ato das Disposi¢fes Constitucionais Transitérias (ADCT), que
diz:

Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas

terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os

titulos respectivos (Brasil, 1988).

A partir de entdo, novas discussdes sobre a identidade étnica das comunidades
quilombolas passaram a orientar e a mobilizar as acdes de novos grupos pela aplicagéo
do artigo 68 do ADCT. Nesse sentido, os termos quilombo e “remanescente de quilombo”
passaram a ser usados no contexto do reconhecimento dos direitos territoriais de
determinado grupo (O’Dwyer, 2007). Diante desse breve panorama, podemos
compreender quilombos e quilombolas ndo atraves de vestigios arqueoldgicos ou de
tracos fenotipos, ou simplesmente pela historiografia, mas a partir da luta politica dos

africanos e de seus descendentes pelos seus territdrios (Almeida, 1996).
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E importante salientar, ainda, que a ressemantizacao do conceito de quilombo néo
decorre simplesmente a partir de uma compreensdo objetiva do termo, mas através de
sucessivos agenciamentos simbdlicos, dentre os quais se destaca o plano operado pelo
movimento negro brasileiro (Arruti, 2008). Oliveira (2011) relembra que, desde a década
de 1920, os movimentos negros passaram a tomar os quilombos como referéncia de
organizacdo politica e democrética, inspirando suas acdes. Destacam-se organizagdes
como a Frente Negra Brasileira (FNB), na década de 1930, o Teatro Experimental do
Negro (TEN), durante os anos de 1940, o Movimento Negro Unificado (MNU), no final
dos anos de 1970, bem como os Agentes de Pastoral Negros (APNS), entre os anos 1980
e 1990, que estavam ligados a Igreja catélica e criaram uma organizacdo em Sao Paulo
(denominada de Quilombo Central) e nas demais regides do pais (0os Quilombos
Regionais). Uma das referéncias do movimento negro brasileiro, Abdias do Nascimento,
que foi fundador do TEN, publicou o livro O quilombismo em 1980, onde propds, a partir
da ideia de quilombo, um instrumento conceitual operativo para as necessidades atuais
dos negros brasileiros. Segundo Nascimento (1980, p. 263): “Quilombo nao significa
escravo fugido. Quilombo quer dizer reunido fraterna e livre, solidariedade, convivéncia,
comunhdo existencial”. Ja se percebe, nas ideias de Abdias do Nascimento, um uso
diferente do conceito de quilombo, em relagdo aos conceitos historiograficos difundidos
até entdo.

O artigo 68 do ADCT foi um marco que levou a se pensar mudancas para a
definicdo do termo quilombos, que passaram a ser entendidos como grupos étnicos
(O’Dwyer, 2009). Essa nova concepgao de quilombo foi influenciada pela virada teérica
dos estudos sobre etnicidade, inaugurada com a critica feita por Frederich Barth a ideia
de cultura como algo estatico (Leite, 2000), pois, para Barth (2005), as diferencas

culturais s6 adquirem elementos étnicos quando os atores sociais envolvidos percebem as
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diferencas como relevantes e ndo por conta de um modelo de vida exclusivo e tipicamente
caracteristico.

Segundo Oliveira (2016), foi a partir das ideias de Barth que o Grupo de Trabalho
“Terra de Quilombo”, da Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), que ja vinha
estudando os movimentos e mobilizagcdes das comunidades negras rurais desde 0s anos
1980, sugere que:

O termo ‘quilombo’ tem assumido novos significados na literatura especializada

e também para os grupos, individuos e organizagfes. Ainda que tenham um

contetido histérico, 0 mesmo vem sendo ressemantizado para designar a situacao

presente dos segmentos negros em diferentes regifes e contextos do Brasil.

Defini¢des tem sido elaboradas por organiza¢Ges ndo-governamentais, entidades

confessionais e organizacfes autbnomas de trabalhadores, bem como o préprio

movimento negro... o termo ‘remanescente de quilombo’ vem sendo utilizado
pelos grupos para designar um legado, uma heranga cultural e material que lhes
confere uma referéncia presencial no sentimento de ser e pertencer a um grupo

especifico (ABA, 1994).

As discussdes sobre a nocdo de quilombo como “patrimdnio histérico que
vigorava até entdo incorpora a concep¢do de remanescentes de quilombos como
realidades contemporaneas, a partir da categoria comunidades negras rurais” (Silva, 2012,
p. 68). Nessa perspectiva, podemos destacar os trabalhos de Alfredo Wagner Breno
Almeida, Ilka Boaventura Leite e Eliane Catarino O’Dwyer e José Maria Arruti, que
tiveram um papel significativo na formulagé&o do conceito e que o fizeram se refletir nos
dispositivos juridicos disponiveis sobre quilombos (Silva, 2012).

Almeida (1998), por exemplo, explica que quilombo consiste em um instrumento

no qual se organiza a expressdo politica das terras de preto, ou comunidades negras
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rurais, que se afirmam como um grupo étnico. Etnia para o autor ndo € definida por
critérios “naturais”, como nascimento, grupo e religido, mas construido a partir de
conflitos sociais. Em complemento a isso, Leite (1999) sugere o quilombo como um tipo
particular de experiéncia, cujo objetivo é a valorizagdo das inimeras formas de se
recuperar uma identidade positiva de um sujeito, que se torna, entdo, um cidadédo de
direitos e deveres. Segundo a autora, ndo é a terra que identifica o sujeito de direito, mas
sua condigdo de membro de um grupo que contemple 0 modo de vida coletivo, construido
na permanéncia por um tempo significativo em um mesmo lugar. J4 O’Dwyer (2007),
chama atencdo para a questdo da auto-atribuicdo das identidades étnicas, ao defender a
necessidade de se ter instrumentos de identificacdo eficazes e que deem condi¢cbes aos
remanescentes de quilombos para continuarem a imaginar seus modos de vida de maneira
pratica. Arruti (2005) prop6e que o desafio estd em reconhecer o quilombo como um
objeto socialmente construido ndo s6 no plano das relagdes étnicas, mas também nos
discursos de tais relagdes, como as discussdes antropoldgicas, juridicas, administrativas
e politicas, para que sejam capazes de pautar o reconhecimento do Estado.

Até 0 momento, apresentamos um breve panorama conceitual e histérico do
quilombo, explicamos que em seu formato inicial, ainda no periodo colonial, eram
entendidos como organizacdo criminosa de escravizados fugidos e que durante muito
tempo vigorou a ideia de que se tratava de um Estado Negro Africano, transplantado no
Brasil com determinadas caracteristicas historicas, geograficas e culturais. No entanto, o
termo vem sendo ressemantizado, principalmente, a partir do artigo 68 do ADCT em que
o termo “remanescente de quilombos” possibilitou que grupos étnicos pudessem ter o
reconhecimento oficial de sua identidade e o direito ao territorio (Calheiros & Stadler,
2010). Apesar dos debates sobre a implementacao do artigo 68, bem como das discussoes

sobre os aspectos conceituais de quilombo, estes marcos ndo foram suficientes para a
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aplicacdo pratica do mesmo. A seguir, apresentamos, brevemente, um resumo das
principais acgBes politicas governamentais relativas a regularizacdo do territorio
quilombola no Brasil.

A primeira a¢do que encaminhou para a normatizagdo dos procedimentos de
regularizagdo so foi ocorrer seis anos depois do ADCT, em 1988, e até hoje as acOes
governamentais tém sido morosas para com a questao quilombola (Gongalves, 2017). A
partir do ano de 1995, em detrimento da comemoracdo pelo tricentenario da morte de
Zumbi dos Palmares, a tematica quilombola entrou na pauta da imprensa nacional e
passou a marcar, portanto, a institucionalizacdo do tema. Destacam-se 0S projetos da
senadora Benedita da Silva (PT/RJ), bem como do deputado Alcides Modesto (PT/BA)
que se manifestavam a favor da regulamentacéo do artigo 68 (Arruti, 2008).

No mesmo ano, o Incra (Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria)
publicou a Portaria n® 307, que se destinava a regularizar e a demarcar os territorios
quilombolas; no entanto, Arruti (2003) explica que essa portaria tinha alcance limitado,
uma vez que beneficiaria apenas as comunidades situadas em terras publicas, ou
previamente desapropriada. Diante dessas limitagdes, em 1999, por meio da Medida
Provisoria 1.911-11, foi instituida responsabilidade ao Ministério da Cultura (Minc), por
meio da Fundacdo Cultural Palmares, as competéncias para regularizacdo do territério
quilombola (Goncalves, 2017).

Em 2001, essa Medida Provisoria seria transformada em um decreto presidencial
(Decreto 3912/2001), que, acompanhado da publicacdo do Parecer 1490/2001 da Casa
Civil, estabeleceria obstaculos para a aplicacdo do artigo 68. O decreto, alem de
estabelecer um prazo méaximo de encaminhamento das demandas por regularizagdo

fundiaria quilombola, também restringia os critérios de reconhecimento somente as
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comunidades que comprovassem uma histéria de cem anos de “posse pacifica” da terra,
desde 13 de maio de 1888 até a promulgacédo da constituicdo de 1988 (Arruti, 2008).
Essas medidas restritivas foram revisadas e modificadas a partir de 2003, quando
foi assinado, pelo presidente Luis Inacio Lula da Silva, o Decreto 4887/03 que revogou o
decreto de 2001 e restituiu a eficacia do artigo 68. Nele foi estabelecido que o Incra seria
responséavel pelo processo de regularizacdo fundiaria das comunidades quilombolas,
incorporando o direito ao auto-reconhecimento, a possibilidade de desapropriacdes e o
estabelecimento de que a titulacdo deveria se efetuar em nome de entidade representativa
da comunidade, bem como previa a garantia de condi¢Ges necessarias aos cumprimentos
dessas obrigacdes por meio de um or¢camento especial (Programa Brasil Quilombola). No
entanto, as acles de regularizacdo sO seriam retomadas na pratica com a edicdo das

Instrucdes Normativas internas ao Incra, em 2005 (Arruti, 2008).

f\
Imiciativas de Ampliacio de direitos g?«“ o
> -‘:“ = =
& F &.& &
5 F @S #
. > & & ¥
IS -~ TE OFSs
o & - o LT T
2y ) & NP &K
& D & & o
ol L) o & oF
=) e s&-i = S &
. o L & o~ L0
o F & F& 8 F
~ h & S & B
§ ¥ > & g
F o = SF P2
= = & & P
& £ & e G
il a o
o < g o "S‘.gj
1988 1997 2000 2001 2003 2004
F @ 4 .
F& So &5 &
&F Fo 2 y ¥ o
& A ™ o TFF A
o M e ~ & S
T O & SFEE
5.& &0 . o.aQ
F& IS & 8o
S& Yo S vTEE
SN T S
3 & & =
S o i)
& & L i
13' Qr} &7 9
Ny

Iniciativas de Restricio de direitos

Figura 1. Politica de Regularizagdo dos Territdrios Quilombolas.
Fonte: adaptado de Arruti (2008, 2009)

Desde entdo, o processo técnico de regularizacdo quilombola é composto por
quatro grandes etapas: 1) auto-declaracdo da comunidade como quilombola e sua

solicitacdo da regularizacdo fundiaria ao Incra; 2) Elaboracdo do Relatorio Técnico de
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Identificacdo e Delimitacdo (RTID), composto por relatério antropolédgico, planta e
memorial descritivos, cadastro das familias quilombolas e ocupantes ndo-quilombolas,
levantamento da cadeia dominial da terra e identificagdo da sobreposicéo de outras areas
de interesse; 3) Parecer conclusivo do RTID, que deve ser divulgado por meio da
publicacdo nos diérios oficiais da Unido (DOU), do Estado (DOE) e na municipalidade,
bem como a notificagdo direta dos ocupantes ndo quilombolas; 4) Demarca-se o territorio
e titula-se em nome da associacdo comunitéria quilombola, e registra-se o titulo em
cartdrio e no Registro de Imoveis (Arruti, 2009).

Apesar dos avangos que essas politicas trouxeram para o debate da regularizagédo
fundiaria das comunidades quilombolas, ainda esta longe de se alcangar a estabilidade.
Contra o decreto, vem sendo propostos Projetos de Lei, cujo objetivo é anular os seus
efeitos, quase sempre baseados na reafirmacdo do significado colonial e imperial de
quilombo e acompanhado de graves acusagdes de falsificagdo identitaria por parte das
comunidades quilombolas e do Incra (Arruti, 2008).

Nesta sec¢do, trouxemos um breve panorama historico, conceitual e juridico que
envolve as discussdes sobre as comunidades quilombolas no Brasil. Na proxima secao,
iremos aprofundar as questdes que envolvem, especificamente, o estado do Espirito

Santo, principalmente, no que diz respeito ao Sapé do Norte.

3. Quilombos e Quilombolas no estado do Espirito Santo

Desde o século XVI, havia negros na provincia do Espirito Santo. Na cidade de
Vitoria, por exemplo, em 1551, dos 7.225 habitantes, 4.898 eram negros escravizados. J&
no século XIX, no ano de 1856, conforme o chefe da policia da provincia, a populacgao da
capitania era de 49.092 habitantes, sendo que desses 18.760 eram escravizados. O censo

mais proximo do ano da assinatura da Lei Aurea foi em 1887, em que foram contados
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13.382 escravizados vivendo no territorio do Espirito Santo — parece ser importante
ressaltar que esse era 0 nimero minimo de pessoas negras vivendo no Estado na época.
Apo6s 1888, com o fim institucional do sistema escravocrata, ndo era possivel saber, ao
certo, 0 numero minimo de negros que viviam na regido. De qualquer forma, os estudos
censitarios de 1890 apontam que, pelo menos, 45% da populagdo espirito-santense era
composta por negros (Maciel, 2016).

Além dos documentos e registros oficiais sobre a presenca de negros, bem como
das atividades escravistas realizadas em terras capixabas, existem vérias evidéncias de
que havia quilombos no estado do Espirito Santo nesse periodo, seja em documentos
oficiais das administracdes coloniais, seja na histéria de vida e memoria dos negros
descendentes de escravizados e quilombolas, bem como na presencga étnica e sociocultural
afro-brasileira no Estado (Martins, 2000; Moreira, 2010; Silva, 2012; Oliveira, 2002,
2005, 2011). A mais antiga referéncia a quilombos no estado do Espirito Santo,
oficialmente registrada, foi em 1710, quando o entdo Capitdo-Mor da costa do Espirito
Santo, Francisco de Albuquerque Teles, enviou uma carta para o Governador Geral do
Brasil, D. Lourengo de Almeida, comunicando a existéncia de “mocambos” na provincia
(Incra, 2005)%,

O diario de viagem do principe Maximiliano Wied-Newied!?, entre os anos de
1814-1817, é outro importante registro, posto que nele é relatada a existéncia de ex-
escravizados na Fazenda Engenho Velho, proximo da Vila de Guarapari, que, apés a

morte dos donos da fazenda, se rebelaram e passaram a se considerarem livres, se

10 Relatério Técnico de ldentificagdo da Comunidade Quilombola do Linharinho. Participaram da
elaboracédo do Relatério Simone Raquel Batista Ferreira (Geografa), Sandro Juliati (Cientista Social), Alba
Aguiar (Advogada) e Adriano Elisei (Gebgrafo).

11 Alexander Philipp Maximilian, Principe de Wied-Neuwied, foi um germanico que viajou cerca de 18
meses entre 0s anos de 1814 — 1817 pelo Brasil e descreveu e desenhou os elementos da fauna, da flora e
dos povos primarios no pais.
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recusando a se submeterem a uma nova ordem administrativa. Maximiliano
impressionado com a organizacdo dos negros nas fazendas, que contava com
aproximadamente 600 integrantes, chamou aquele lugar de Republica Negra (Oliveira,
2011).

Outro relato importante para o tema no estado do Espirito Santo refere-se a
Insurreicdo do Queimado, episddio ocorrido entre 1845 e 1850, em S&o José do
Queimado, que na época era uma freguesia pertencente a capital da provincia Nossa
Senhora da Vitoria. A insurrei¢do constituiu-se em um movimento de escravizados que
tinham como objetivo a conquista da carta de alforria (Cardoso, 2008). O movimento foi
organizado por negros conscientes da conjuntura historica, que se revoltaram com o ndo
cumprimento da palavra dos fazendeiros, uma vez que eles tinham prometido libertar
aqueles que tivessem participado da construcdo da Igreja de Sdo José (Maciel, 2016).

Oliveira (2011) reuniu dados quantitativos e qualitativos sobre os quilombos no
estado do Espirito Santo, extraidos dos trabalhos de Oliveira (2002, 2005), Martins (2000)
e Moreira (2010) e sintetizou referéncias sobre mais de 20 quilombos, descritos e

analisados com base nas fontes documentais do século X1X (Tabela 1).

Tabela 1.

Quilombos no estado do Espirito Santo no século XI1X
Periodo Vila/ Distrito Nome e/ou local do quilombo N° de integrantes
1814-1817 Vila de Guarapari Republica Negra e “escravos do mato”. 600
1827 Vila de Sdo Mateus Quilombo no sublrbio da Vila, Maisde90

constatado por moradores que enviaram
documento ao governo da provincia.
1827 Vila de Sdo Mateus Quilombo na zona rural, descrito pela Mais de 100
cdmara da Vila que, no referido ano,
enviou um documento ao governo da

provincia.
1830 Distrito de Quilombo atacado no referido ano pelos  Mais de 4
Itapemirim indios puri e por soldados, quando
quatro integrantes fugiram adentrando
as matas.
1835 Vila de Sdo Mateus Quilombos descrito pela policia como N&o informado
existindo no sertdo de Sdo Mateus.
1836 Santa Leopoldina O historiador Maciel (1994) escreve que  N&o informado

nas proximidades do rio Santa Maria
havia aquilombados que, depois de
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fugirem das fazendas de Serra e de
Vitoria, subiram por esse rio em direcéo
as matas de Santa Leopoldina.

1839 Santa de Sdo Mateus  Quilombo no sublrbio da Vila. Né&o informado
Caracterizava-se pelas relacBes
comerciais e pela vida social urbana.

1846 Distritos de Cariacica  Quilombos descritos pelo relatério do  “Numeros

e de Viana presidente da provincia, em ndmeros elevados”
elevados em Cariacica e Viana.

1847-1848 Distrito de Viana Quilombos e Mocambos na localidade Nao informado
de Aragatiba, Santo Agostinho, Lama
Preta e Jacaraobas, quando 47 senhores
fizeram um abaixo-assinado pedindo
providéncias do governo provincial
contra 0s quilombos.

1848-1849 Distrito de Cariacica  Quilombos e mocambos entre os quais NUmero de
sobressaiam aqueles liderados por quilombolas
Prufino José Fernandes e Antbnio do superior ao
Mato, que possuiam armas e ndmero de
negociavam entre si. escravizados nas

fazendas.

1848 Muqui Quilombo nas matas préximas ao rio Estimativa da
Mugqui. Descoberto no referido ano pelo  policia: 200 a 300
delegado de policia do distrito de integrantes
Itapemirim, que contou com a ajuda de  provenientes das
moradores que teriam ouvido o “toque Fazendas do
dos tambores”, ‘“canto de galos” e Norte Fluminense
“fumaca na mata”, verificando que esse e do sul do
quilombo existia ha muitos anos. Espirito Santo.

1848 Distrito de Quilombo do Sertdo da pedra lisa. Nao informado

Itapemirim
1848 Distrito de Quilombo no meio rural. Nao informado
Itapemirim

1849 S&o Mateus Quilombo no meio rural. Nao informado

1850 Serra Quilombo no meio urbano. A policia Nao informado
solicita recursos financeiros e reforgo
policial para atacar também os outros
quilombos ali existentes.

1866 Vila de Sdo Mateus Diversos quilombos no sertdo de Sdo Estimativa da
Mateus. policia: de 16 a 20

integrantes em
cada quilombo.

1881 Vilada Barrade Sdo  Quilombo liderado por Rogério Cercade 20

Mateus (Rugério) em Sant’Ana, atual municipio  integrantes
de Conceicdo da Barra.

1883 Santa Leopoldina Quilombos nos vales do Rio Santa Mais de 20
Maria e Rio das Farinhas, que integrantes
continham mulheres, criancas e armas.

1884 Sdo Mateus e Quilombos nas matas da Fazenda Estimativa

Conceicéo da Barra Campo Redondo, liderados por policial: mais de
Benedito Meia Légua. 20 integrantes
1885 Santa Leopoldina Quilombo descrito pelo relatério da N&o informado

policia como existente nas
proximidades das estradas de
Marangahy. Segundo os moradores de
Retiro e do Uma de Santa Maria, 0s
integrantes desses quilombos eram
denominados de calhambolas, sendo um
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deles liderados por Bem-Bem, ex-
participante da Revolta de Queimados.
1885 Viana Quilombo em Aracatiba, que ja havia Na&o informado
sido constado pela policia desde 1847,
conforme descri¢do no item 9.
1885 Viana Quilombo na localidade de mamoeiro.  N&o informado
1885 Viana Quilombo nas matas do Jacaranda. Em Né&o informado
Viana, segundo Maciel (1994), nesse
periodo do século XIX, existia 0 Morro
do Quilombo, onde se dizia que os
quilombolas usavam “os cabelos da
altura do morro”.
1849 a meados Santa Leopoldina Quilombo do Morro Séo José. Segundo  Nao informado
do século XX um descendente desse grupo e de
imigrantes alemées, atual defensor
publico em Santa Leopoldina, os
integrantes desse quilombo eram
descendentes dos negros que fizeram a
insurreicdo do Queimado em 1849 na
Vila de Sdo José do Queimado. Dai,
teria surgido nome do quilombo. Em
meados do século XX, seus integrantes
entraram em processo de miscigenacao
com descendentes de imigrantes
alemdes e migraram para uma
localidade denominada Rio da Prata.

Fonte: Oliveira (2011).

Os dados apresentados na Tabela 2 demonstram que, na primeira metade do século
XIX, o estado do Espirito Santo foi fértil em fugas, rebelides e formacdo de quilombos.
Além disso, apds 1850, tornaram-se inumeraveis os pedidos de autoridades e oligarcas da
Provincia para que fossem capturados escravizados que fugiram (Maciel, 2016).

Na regido do Vale do Cricaré, que posteriormente se tornou o territorio do Sapé
do Norte, area que abrange os municipios de Sdo Mateus e de Conceicdo da Barra,
existem registros de constantes fugas no periodo escravagista, bem como da fixacao dos
negros no territério antes e ap6s a abolicdo da escravatura ao longo dos pequenos
afluentes dos rios Cricaré e Itatnas (Lyra, 1981). Segundo Oliveira (2011), o principe
Maximiliano Wied-Newied, entre 1814 e 1817, registrou na fazenda de Italnas,
pertencente na epoca ao comendador de Porto Seguro, a presenca de escravizados que

cuidavam de seus gados e rufavam seus tambores.



44

A resolugdo da Assembleia Provincial n® 19 de 28 de julho de 1852, que foi
decretada pelo entdo Presidente da provincia, declara uma guerrilha para combater o0s
quilombolas:

O Dr. José Bonifacio Nascentes d’ Azumbuja, Presidente da Provincia do Espirito

Santo: Fago saber a todos os seus habitantes que a Assembléia Legislativa

provincial decretou, e eu, sancionei a resolucao seguinte:

Artigo 1.° Fica decretada na comarca de Sdo Mateus uma guerrilha, que se

empregara na apreensdo de escravos fugidos, desertores e criminosos. (...)

Artigo 4.°. O comandante vendera 4000$ rs. por ano; a guerrilha recebera por cada

escravo apreendido de qualquer sexo, ou idade, sendo dentro da cidade, ou vila

12$000 rs. e fora 603000 rs. (..) estas gratificacbes serdo divididas

proporcionalmente por toda guerrilha, inclusive o comandante (Incra, 2005, p.

38).

Em uma entrevista do historiador Maciel de Aguiar, em 1997, concedida ao
professor da UFES Osvaldo Martins de Oliveira (2002), ele conta que o primeiro
quilombo a existir na regido foi liderado por Zacimba Gaba, uma princesa africana de
Cabinda, que, apds envenenar o senhor de escravos, fugiu com centenas de escravizados
para uma fazenda na regido de Itatinas, entre os anos de 1700 e 1710, ano em que Zacimba
foi assassinada.

Ap0s a morte de Zacimba, 0s negros sé conseguiram se organizar em 1820 sob a
lideranca de Benedito Meia-Légua, que aterrorizou os fazendeiros daquela regido por
mais de 60 anos. Nos relatdrios dos presidentes da provincia em 1882 e 1884, é contado
sobre uma lideranga de nome Benedito, descrito como “criminoso”, “praticante de

latrocinio” ¢ “réu”. Benedito Meia-Légua foi assassinado covardemente em 1895 nas



45

matas do Angelim (municipio de Concei¢do da Barra), onde vivia dentro do tronco de
uma arvore (Oliveira, 2002; 2011).

Além de Zacimba Gaba e Benedito Meia Légua, viveram no territério do Sapé do
Norte Preto Bongo, Viriato Cancdo de Fogo — um famoso cabuleiro!?, Constancia
D’Angola, Pedro de Aurora, Clara Maria do Rosario dos Pretos, Silvestre Nago,
Teodorinho Trinca-Ferro - que usavam a capoeira como arma de combate contra seus
perseguidores, dentre muitos outros descritos nas narrativas de aquilombamento do Sapé
do Norte. Dentre essas histdrias, iremos destacar o quilombo do Negro Rugério®,
localizado no povoado de Sant’Anna, pois tem relagdo direta com o quilombo em que
este estudo foi realizado (Incra, 2005).

O quilombo do negro Rugério é uma prova de que ndo existiam quilombos apenas
com caracteristicas de isolamento e resisténcia através da luta armada no Brasil, mas
também possuiam caracteristicas de negociagdes sociais e politicas em torno de
atividades econémicas para a sobrevivéncia do grupo (Oliveira, 2002). Conforme Aguiar
(1995), em meados do século XIX, o quilombo de Negro Rugério se instalou com,
aproximadamente, 30 negros de origem angolana nas terras de Dona Rita Cunha. Ela,
inicialmente, tentou convencé-lo a mudar de ideia, de se aquilombar, uma vez que abriria
um precedente perigoso ter um quilombo em suas terras, liderado por um de seus homens
de confianca. No entanto, Rugério a convenceu que ela teria mais lucro, argumentando
que 0s negros poderiam produzir cinco vezes mais farinha de mandioca se estivessem
livres, e que as producdes seriam integralmente vendidas a ela para manter seu comércio

de exportacao.

12 Cabuleiro era 0 nome dado ao praticante da Cabula, religido de matriz africana praticada no Sapé do
Norte — ES.
13 Lider Quilombola no Sapé do Norte, no século XIX.
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Apos a morte de Dona Rita, juntamente com os rumores de que os quilombolas
iriam promover uma insurrei¢ao nas festividades do dia de Sant’Anna, em 26 de julho de
1881, houve um confronto entre a policia e os quilombolas a mando do governo do
Estado. Na memoria dos velhos moradores da regido, até as decadas de 1970 e de 1980,
dizia-se que lideres de outros quilombos, como Benedito Meia-Légua, Constancia
d’Angola e Viriato Cancao de Fogo, lutaram juntos para defender o quilombo do Negro
Rugério. No fim do confronto, seis quilombolas foram presos, Negro Rugério foi
assassinado e os demais fugiram com Benedito Meia Légua para as matas e para o Rio
Sao Domingos. Rugério, no entanto, antes de morrer, matou o capitdo do mato (Francisco
Vieira de Melo), conhecido como “Cearense”. Tais fatos foram relatados pelo presidente
da provincia do Espirito Santo (Martins, 2000; Oliveira, 2002; 2011).

(...) na cidade de Sdo Mateus, nas matas da fazenda Campo Redondo, sendo

atacado pela forca de policia auxiliada de paisanos um quilombo de escravos ali

refugiados, depois de tenaz resisténcia conseguiu a mesma forca prender cinco,
resultando a morte do de nome Rogério, que fazia fogo sobre a forca, tendo
também falecido nesta luta o paisano Francisco de Melo, por haver recebido um
tiro dado do lado dos escravos do mesmo quilombo (Tostes, 1882, p. 16 como

citado em Oliveira, 2002).

A ocupacdo de terras pelas comunidades negras rurais teve origem tanto a partir
das fugas de escravizados para os quilombos, como da heranca das antigas fazendas
escravistas da regido. A crise cafeeira entre os anos de 1897/1910 e 1913/1918 (Valadao,
1999), juntamente com 0s imigrantes europeus gque chegavam, sobretudo da Italia, pra
lavrar sob novas relag6es de colonato, fizeram com que essas fazendas ficassem obsoletas

na economia imperial. Em algumas regides, foram ocupadas pelos negros que refizeram
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suas casas, familias e rocados, formando comunidades e se reproduzindo por Vérias
geragBes naquele territorio (Ferreira, 2009; 2010).

Oliveira (2002), ao entrevistar quilombolas daquela regido, registrou a memoria
daquele tempo, em que os entrevistados contaram que até a década de 1940 ninguém tinha
documento de posse da terra. Foi a partir daquela década que alguns moradores
comecaram a titular as terras individualmente, conseguindo manter, até a década de 1970,
uma hegemonia étnica e de parentesco naquela regido.

As décadas de 1960 e de 1970, no entanto, foram decisivas para a dindmica
agricola capixaba, momento em que o Estado, apoiado nas elites local e nacional, apostou
na criacdo de grandes complexos agroindustriais, os chamados grandes projetos. O
governo estimulou o desenvolvimento daquela regido através do crédito subsidiario
favorecendo deliberadamente certos produtos e produtores. Ja na década de 1960, se
verifica negociagdes do Estado para viabilizar esse interesse em solo capixaba; no
entanto, foi no governo de Arthur Carlos Gerhardt Santos (1971 — 1974) que 0 processo
de industrializacdo agricola ganhou forca. Empreendimentos do complexo paraquimico e
do Programa Nacional do Alcool se instalaram no norte do estado do Espirito Santo,
evidenciando os problemas sociais e fundiarios daquela regido, uma vez que o
monocultivo de cana (setor sulcro-alcooleiro) e, principalmente, do eucalipto (producéo
de celulose) passaram a ocupar e a expropriar aquele territdrio (Valadao, 1999).

Os que praticam e praticaram a expropriacdo de terras das comunidades negras e
quilombolas (as terras foram entregues as empresas de monoculturas de eucaliptos e de
cana-de-agucar) argumentam que, naquela época, existiam vazios demograficos nas terras
dessas comunidades. Esses agentes vem trabalhando na construgdo da inviabilizagédo
social e histérica das comunidades quilombolas da regido, afirmando que, no estado do

Espirito Santo, existiu apenas um quilombo e somente no século X1X (Oliveira, 2011).
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A partir desse periodo, os conflitos fundiarios se intensificaram e se agravaram,
principalmente, durante as décadas de 1970, 1980 e 1990, com cenas de assassinato,
atentados e emboscadas. Informacgdes da Comisséo Pastoral da Terra (CPT), levantadas
pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais em 1988, mostram que, entre 1982 e 1988,
tiveram treze conflitos por terra envolvendo assassinatos, pistolagem, ameaca e coergéo
policial (Silva, 2012). No ano de 1986, por exemplo, diante de uma ocupacéo de terras
realizadas por, aproximadamente, 500 familias, em Cdrrego da Prata, pertencente a S&o
Mateus, o governador negou receber em audiéncia a comissdo de negociacdo dos
acampados, ordenando o despejo das familias e autorizando a Policia Militar a executa-
los se necessério (Valadao, 1999).

Nesse periodo, entre os anos de 1980 e 1990, as organiza¢des do movimento negro
do estado do Espirito Santo passaram a debater as questbes da identidade dos quilombos
e tiveram acdes politicas importantes nos processos de explicitacdo da consciéncia das
comunidades quilombolas. Nessa mobilizagcdo, destacam-se o Grupo Gangazumba
(1982), o Centro de Estudos da Cultura Negra/CECUNE (1983), os Agentes de Pastoral
Negra/APN’s (1988) e o Grupo de Unido e Consciéncia Negra/GRUCON (1988). Uma
das acOes, fruto desses debates, ocorreu na década de 1980, quando na éarea urbana de
Sant’ Anna, local no qual se formou o quilombo do negro Rugério, um de seus bairros foi
renomeado de Quilombo Novo (Oliveira, 2011; Silva, 2012).

Atualmente, segundo a Fundacdo Cultural Palmares/ FCP, existem 29
comunidades quilombolas reconhecidas na regido do Sapé do Norte no estado do Espirito
Santo. Segundo Oliveira (2011), apds a abertura dos processos de regularizagdo dos
territorios do quilombo, os embates e conflitos se intensificaram entre quilombolas e o0s
grandes e medios fazendeiros da regido, agentes da administracdo publica a nivel

municipal, estadual e federal, bem como os grandes empreendimentos da monocultura de
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cana de acucar e eucalipto. Nesse sentido, Ferreira (2010) afirma que falar de
territorialidade negra no Sapé do Norte implica em falar no conflito, este que sempre
permeou as relagdes sociais entre a populacao negra e as elites brancas, seja no periodo
escravista, seja na expropriacdo do territorio para o capital agroindustrial.

Tais conflitos se materializam até os anos mais recentes, como, por exemplo, o
caso do Quilombo de Sdo Domingos, localizado em Conceic¢éo da Barra. Em setembro
de 2009, o governo do estado do Espirito Santo disponibilizou cerca de 100 policiais
militares da tropa de choque para prender cerca de quarenta quilombolas acusados pela
Fibria (ex-Aracruz Celulose) de roubo de cucalipto e de participarem da “mafia das
madeiras”. Os quilombolas, além de terem sido deslocados por 40 Km (da zona rural de
Conceicao da Barra — ES até a delegacia de Sdo Mateus — ES), ficaram doze horas detidos
sem contato com familiares ou advogados e com celulares apreendidos, passaram um
intenso interrogatdrio e foram todos liberados por falta de provas (Santos, 2015).

Atualmente, nenhuma comunidade quilombola do estado do Espirito Santo possui
0 seu territorio regulamentado Na Tabela 2, apresentamos uma sintese dos processos de
regularizacdo fundiaria abertos pelas comunidades quilombolas do estado do Espirito
Santo.

Tabela 2
Processos abertos junto ao INCRA para reconhecimento do territério quilombola,
no estado do Espirito Santo
Comunidade Municipio Ano de abertura  Etapa na qual se
encontra
Retiro Santa Leopoldina 2004 Decreto no Diario Oficial
da Unido
Séo Jorge Sdo Mateus 2005 Relatério Técnico de
Identificacdo e
Delimitacéo
Sdo Domingos Conceicdo da Barra 2005 Relatdrio Técnico de
Identificacdo e
Delimitacéo
Serraria Sdo Mateus 2005 Decreto no Diéario Oficial

da Unido
Santana Conceicdo da Barra 2005 Né&o consta informacéo




Séo Cristovao Sao Mateus 2005 Decreto no Diério Oficial
da Unido

Mata Sede Sdo Mateus 2005 Né&o consta informacéo

Monte Alegre Cachoeiro do Itapemirim 2005 Decreto no Diario Oficial
da Unido

Séo Pedro Ibiragu 2005 Concessao de Direito Real
de Uso

Linharinho Conceicdo da Barra 2012 Relatorio Técnico de
Identificacdo e
Delimitacéo

Coxi S8o Mateus 2013 N&o consta informacéo

Sitio Vala Grande S8o Mateus 2014 N&o consta informacéo

Porto Grande Conceigdo da Barra 2014 Relatorio Técnico de
Identificacdo e
Delimitacéo

Roda D’agua Conceigdo da Barra 2015 N&o consta informag&o

Corrego do Alexandre  Concei¢do da Barra 2015 Relatério Técnico de
Identificacdo e
Delimitacéo

Angelim 1 Conceigdo da Barra 2015 N&o consta informagéo

Angelim 2 Conceigdo da Barra 2015 N&o consta informagéo

Angelim 3 Conceigdo da Barra 2015 N&o consta informagéo

Angelim do Meio — Conceigdo da Barra 2015 N&o consta informag&o

DISA

Corrego do Chiado Séo Mateus 2016 N&o consta informacéo

Corrego do Macuco Conceicdo da Barra 2016 N&o consta informacéo

Morro da Onca Conceigdo da Barra 2017 N&o consta informagdo

Pedra Branca Vargem Alta 2018 Né&o consta informacao

Degredo Linhares 2018 Né&o consta informacao

Nota: Adaptado de informacdes disponiveis no site do INCRA
(http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-processosabertos-quilombolas-v2.pdf) e

(http://www.incra.qgov.br/sites/default/files/incra-andamentoprocessos-quilombolas_quadrogeral.pdf) -
acesso em 12 de fevereiro de 2020

Diante do que foi apresentado nesta se¢do, podemos afirmar que os quilombos do

Sapé do Norte vém resistindo a escravizacdo e aos grandes empreendimentos
agroindustriais que chegaram naquela regido. O sapé (Figura 2) foi o nome escolhido
pelas liderancas quilombolas para uma metéafora a esse processo de resisténcia, essa
graminea tipica daquela regido, que brota rapidamente e em grande quantidade logo ap6s
o rocado. Assim, brotar, persistir e ressurgir é a analogia que se faz entre os quilombolas
contra os monocultores de eucalipto, que ha mais de 40 anos tentam expulsa-los daquela

regido, mas que até hoje ndo pararam de brotar (Silva, 2012).


http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-processosabertos-quilombolas-v2.pdf
http://www.incra.gov.br/sites/default/files/incra-andamentoprocessos-quilombolas_quadrogeral.pdf
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Figura 2. Imagem de um Sapé

Realizamos, nessa sec¢do, uma breve contextualizacdo historica das comunidades
quilombolas no estado do Espirito Santo, enfatizando, principalmente, a regido do Sapé
do Norte. No proximo capitulo, apresentamos e analisamos as producdes cientificas da

Psicologia Social em contexto de comunidades quilombolas.

4. Producdo cientifica da Psicologia Social no contexto de comunidades quilombolas

Na origem da Psicologia Social como ciéncia, por meio da analise epistemologica
da historia de construcdo desse campo do conhecimento, evidenciam-se pressupostos
positivistas e perspectivas individualizantes de abordagem dos fenbmenos humanos
(Guareschi, 2011). No entanto, desde a década de 1950, psicélogos sociais vém
questionando essas concepgdes no campo da Psicologia como ciéncia e profissdo (Lane,
2000; Sawaia, 2011).

No Brasil, entre as décadas de 1970 e 1980, surgiu um movimento de critica ao
modelo hegeménico da Psicologia Social, que foi guiado pelo principio de que o

conhecimento produzido deve ser (til para a transformacéo da realidade e para criagdo de
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condicBes dignas para todos, ou seja, uma Psicologia orientada também pelo
compromisso social (Bock, Ferreira, Gongalves & Furtado, 2007; Guareschi 2011; Lane,
2000). Pautados nesse compromisso politico, entendemos que a producdo de
conhecimento cientifico da Psicologia Social pode contribuir na proposicdo de
intervengdes no contexto das comunidades quilombolas.

Um dos grandes desafios atuais da Psicologia Social é a formacao de qualificacdo
técnica e ética para atuagdo e compreensdo dos contextos de povos e comunidades
tradicionais, a fim de compreender as suas singularidades, promover qualidade de vida e
a garantia dos seus direitos (Carvalho & Macedo, 2018). Nesse sentido, o Conselho
Federal de Psicologia (CFP) publicou duas importantes Referéncias Técnicas para a
Atuacdo de Psicologas (0s) que trataram do assunto, sendo uma sobre as relacfes raciais
(CFP, 2017) e outra sobre as questdes relativas a terra (CFP, 2019).

No documento Relagdes Raciais: Referéncias Técnicas para a Préatica da(o)
Psicdloga(o) (CFP, 2017), foram brevemente apresentadas as disputas latifundiarias que
ocorrem nas comunidades quilombolas e indigenas no Brasil, bem como denunciado o
distanciamento entre o Estado e as comunidades. Além disso, foi citada a escassez de
estudos da Psicologia sobre essa temética. Ja nas Referéncias técnicas para atuacéo de
psicélogas (0s) em questdes relativas a terra (CFP, 2019), contextualizam de maneira
mais aprofundada o processo histdrico das disputas latifundiarias no Brasil e apresentam,
como elemento basico para atuagédo profissional nesse contexto, 0 compromisso ético e
politico dos profissionais da area. Apontam, ainda, a pequena quantidade de estudos sobre
as comunidades quilombolas (CFP, 2019) a partir da Psicologia, questdo também
evidenciada por Lopes, Paixdo e Santos (2019), que também debatem sobre a auséncia de

psicologas (0s) preparados para atender essa populacéo.
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Diante desse cenério, neste capitulo, tivemos como objetivo analisar os estudos
que a Psicologia Social vem produzindo no contexto das comunidades quilombolas. Para
tanto, fizemos um breve levantamento, a partir da busca por assunto no portal de
periodicos da CAPES, no SciElo (Scientific Electronic Library Online) e no Lilacs
(Literatura Latino-Americana e do Caribe em Ciéncias da Salde), para o tipo de produgéo
artigos, avaliado por pares, utilizando as seguintes combinagdes como indexadores: 1).
“Psicologia Social” AND “Quilombo”; 2). “Psicologia Social” AND “Quilombola”; 3).
“Social Psychology” AND “Quilombo”; e 4). “Social Psychology” AND “Quilombola”.

Feito esse procedimento, identificamos 61 artigos, distribuidos da seguinte forma

por base de dados e por termos, conforme Tabela 3.

Tabela 3
Indexadores por Base de dados pesquisados
Indexadores Portal Periddicos  SciElo LILACS  Total
da CAPES
“Psicologia Social” AND “Quilombo" 9 3 6 18
“Psicologia Social” AND “Quilombola" 11 2 5 18
“Social Psychology” AND “Quilombo” 6 3 6 15
“Social Psychology” AND “Quilombola” 3 2 5 10
29 10 22 61

Dentro das 61 publicagdes encontradas (Ver Tabela 4), fizemos a leitura de todos
os resumos a fim de refinar os resultados encontrados. Nesse processo, foram retirados
os artigos duplicados e as publica¢bes que, por ventura, ndo abordavam o contexto das
comunidades quilombolas. Feito esse procedimento, excluimos 31 artigos duplicados nas
diferentes bases de dados e 17 artigos que néo tratavam especificamente das comunidades
quilombolas. Portanto, encontramos 11 artigos, publicados entre os anos de 2007 e 2011
no campo da Psicologia Social, a partir da busca dos termos de referéncia.

Notamos, no entanto, que alguns artigos que conheciamos nao foram encontrados
a partir dos descritores que utilizamos, como os artigos de Batista e Rocha (2019),

Valentim e Trindade (2011) e Valentim, Trindade e Menandro (2010). A nossa hipotese
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é de que esses artigos ndo especificam que sdo da Psicologia Social. Como ja tinhamos
conhecimento sobre esses artigos, eles foram acrescentados em nossa amostra (Figura 3).
Porém, é possivel que existam outros artigos da Psicologia Social que abordam a temética
quilombola, mas devido a limitagdo dessa ferramenta de busca, ndo serd possivel
identifica-los na presente revisdo. A nossa sugestdo para as (0s) psicologas (0s) sociais
que pesquisam sobre esse tema, € especificar no texto e palavras chave a sua perspectiva
tedrica e &rea/subarea de conhecimento, para facilitar o levantamento de materiais

bibliogréficos produzidos pela érea.

Amostra Inicial (n=61)

Amostra Final (n = 14)

A J

Nio é sobre o0 assunto (n=17)
Duplicados (n=31)
Estudos acrescentados (n=3)

Figura 3. Fluxograma do processo de selecdo dos artigos

A partir da leitura dos resumos dos artigos selecionados, na Tabela 4,
apresentamos uma sintese das principais informacdes a respeito dos materiais
encontrados, contendo a natureza do estudo (empirico ou teérico), alguns de seus
procedimentos metodoldgicos, seu objetivo e o estado da federacdo em que ele foi

desenvolvido.
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Tabela 4
Sintese dos objetivos e caracteristicas metodoldgicas dos estudos

Autoria Natureza  Procedimentos Objetivo Local

metodoldgicos

Batista & Rocha (2019) Empirico Entrevista com roteiro Entender como quilombolas moradores de comunidades do Vale do Guaporé no estado de Ronddnia produzem RD

aberto e roda de conversas  sentidos sobre salide mental.

Costa & Scarelli (2016) Empirico Observacdo e entrevista Compreender se as politicas de titulacdo de terras operam como dispositivo contra o racismo para a SP

fundamentada comunidade.

Fernandes (2018) Empirico Observacéo participante Analisar atividades das criancas da comunidade e identificar os saberes construidos por elas em sua relagdo GO
com o meio ambiente, assim como refletir sobre a maneira como elas contribuem para valorizacdo e
manuten¢do do modo de vida da comunidade.

Furtado, Pedroza & Tedrico Analisar e relacionar a cultura quilombola como campo simbdlico que proporciona identificacdes e

Alves (2014) posicionamentos de seus moradores, dentro do contexto histérico-cultural.

Lopes, Paixdo & Santos Empirico Entrevista com roteiro Compreender os sentidos sobre o envelhecimento produzidos por idosos quilombolas e identificar acbes e RS

(2019) semiestruturado estratégias usadas por eles na promocéo da salde.

Roso, Gass, Orsato, Empirico Etnografia Investigar como o0s saberes e as praticas tradicionais, sobre salde e doenga, interagem com a (p6s) RS

Alves & Moraes (2011) modernidade na comunidade.

Santos &  Chaves Empirico Lista de complementagdo Conhecer as representa¢des sociais dos habitantes de um quilombo sobre a propria comunidade. BA

(2007) de frases

Santos, Felix & Morais Empirico Entrevista com roteiro Investigar as representacfes sociais de juventude entre adolescentes e pais de uma comunidade quilombola.  PE

(2012) semiestruturado

Silva & Menezes Empirico Etnografia Conhecer os significados do uso de alcool entre os/as jovens de duas comunidades quilombolas, Castainho e PE

(2016) Estivas, localizadas na &rea rural de Garanhuns.

Torales, Sobral & Empirico Metodologia participativa  Identificar as representages sociais de problemas ambientais e formas de enfrentamento pelas mulheres SE

Oliveira (2019) quilombolas da comunidade Patioba em Sergipe.

Rabinovich & Bastos Empirico Etnografia/ Observagéo Analisar como a Psicologia, ou a observacao participante como método em Psicologia, ndo se encontra a SP

(2007) participante margem da politica, sendo ela prépria, um ato e um agente politico.

Valentim (2016) Empirico Grupo focal Analisar a relacdo entre representagdes, memarias e praticas relativas a satde e as autodefinigdes identitarias ES
entre um grupo de mulheres quilombolas.

Valentim & Trindade Empirico Entrevista com roteiro Circunscrever, entre a populagdo de quilombolas ainda residente na chamada regido do Sapé, ao norte do ES

(2011)

semiestruturado

Espirito Santo, as formas representacionais mnémicas tradicionalmente relacionadas ao grupo; identificar seu
papel na articulagdo e conformacédo dos novos contetidos trazidos pela modernidade; investigar o arranjo que
possibilita formular a identidade neste meio e relacionar as representagdes deste passado compartilhado as
mudancas ambientais e sociais que recentemente impactaram a sua regiao.
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Valentim, Trindade & Empirico Entrevista Identificar as memorias sociais de juventude nessas comunidades, relacionando as representacdes desse ES
Menandro (2010) passado compartilhado as mudangas ambientais e sociais que recentemente impactaram a sua regiao.
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E possivel observar que a maioria dos estudos foram realizados na regido sudeste
(5), seguidos da regido nordeste (4), sul (2), centro-oeste (1) e norte (1), sendo que no
estado do Espirito Santo foram desenvolvidos trés estudos, conduzidos por Renata
Valentim (2016) ou por essa pesquisadora em parceria com outras autoras (Valentim &

Trindade, 2011; Valentim, Trindade & Menandro, 2010).
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Figura 4. Gréfico de distribuicdo de estudos por Estado
Com relagdo aos anos de publicacdo dos trabalhos, notamos que todos foram
realizados nos ultimos doze anos e 54% dos artigos publicados foram produzidos nos
Gltimos quatro anos. O crescimento na producdo de artigos nos ultimos anos vem

demostrando que ha uma preocupacao relativa da categoria com esse contexto (Carvalho

& Macedo, 2018).
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Figura 5. Distribuicéo de artigos por ano.
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Quanto a natureza dos estudos analisados, foram encontrados doze artigos
empiricos e apenas um tedrico (Furtado, Pedroza & Alves, 2014). Entre os artigos
empiricos, destacam-se a etnografia (Rabinovich & Bastos, 2007; Roso & outros, 2011;
Silva & Menezes, 2016) e a metodologia participativa (Torales, Sobral & Oliveira, 2019)
como tipos de pesquisa. Os demais estudos néo especificam o delineamento da pesquisa,
apenas citam os instrumentos utilizados na coleta de dados, que sdo entrevistas (6),
observacdo participante (f=3), grupo focal (f=1), roda de conversa (f=1) e lista de
complementagéo de frases (f=1).

Em relacdo as estratégias para tratamento dos dados, verificamos a utiliza¢do da:
Anélise de Conteudo (Valentim, Trindade & Menandro, 2010; Valentim & Trindade,
2011; Valentim, 2016); Analise de Discurso (Batista & Rocha, 2019); Analise Fatorial
de Correspondéncia e Classificacdo Hierarquica Descendente (Santos, Félix & Morais,
2012); Analise Fenomenoldgica (Roso & outros, 2011); Arvore de Associacéo de Ideias
(Lopes, Paixdo & Santos, 2019); Andlise Critica do Discurso (Silva & Menezes, 2016);
e Andlise Tematica (Santos & Chaves, 2007). Os demais estudos ndo citam como os dados
foram tratados.

Os estudos que encontramos nesse levantamento possuem algumas lacunas
metodoldgicas, no sentido de que nem todos apresentam informacgdes completas sobre o
tipo da pesquisa, descri¢do dos participantes, instrumentos e procedimentos de coleta dos
dados, bem como a forma como trataram os dados.

Até 0 momento, trouxemos informacOes gerais sobre as caracteristicas das
producdes em Psicologia Social sobre a tematica das comunidades quilombolas, bem
como sobre alguns de seus aspectos metodologicos. Na sequéncia, discutimos o0s
conteudos e os resultados desses artigos. Dessa forma, criamos alguns eixos de discusséo,

que foram agrupados por temas em comum: 1) Conflitos territoriais; 2) As geracoes em
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diferentes etapas da vida; 3) Saude; 4) Identidade; e 5) Relacdo entre comunidade e
pesquisador.

Apesar dos Conflitos territoriais ndo serem o assunto principal em nenhum dos
estudos, sua contextualizagdo € um ponto comum entre a maioria deles. Valentim (2016),
Valentim e Trindade (2010) e Valentim e outros (2011) contam sobre a chegada dos
grandes empreendimentos agroindustriais entre as décadas de 1960 e 1970
(principalmente, de eucalipto e de cana de agucar) na regido do Sapé do Norte — ES, bem
como sobre a construcdo da BR-101 e a chegada de servicos de salde, que alteraram a
relagdo entre os moradores da comunidade e o territorio. Algo semelhante acontece no
quilombo do Véo das Almas, localizado no territdrio Kalunga em Goias. Fernandes
(2018) afirma que, desde os anos de 1930, a comunidade comegou a sentir os efeitos da
agroindustria, pois no governo de VVargas houve um incentivo a modernizacéo do centro-
oeste com a campanha “marcha para o Oeste”. Contudo, € com a construgdo de Brasilia,
nos anos de 1950, e com o governo militar, a partir da década de 1960, que a chegada da
agroindustria passou a alterar os modos de vidas tipicos daquela comunidade.

Na regido do Vale da Ribeira em Sdo Paulo, o quilombo Maria Rosa vive em
conflito constante com os Parques Estaduais que adotaram politicas de preservacéo da
Mata Atlantica e proibiram atividades agricolas e extrativistas realizadas pelos
quilombolas, desconsiderando o saber das comunidades rurais negras que historicamente
preservaram a mata atlantica (Costa & Scarelli, 2016). O quilombo do Carmo, também
localizado no estado de S&o Paulo, vive em conflito com os fazendeiros e os condominios
fechados que estdo proximos da comunidade (Rabinovich & Bastos, 2008), condigdo que
se assemelha as disputas fundiarias com fazendeiros que acontecem em Patioba — SE
(Torales & outros, 2019). Falar de comunidades quilombolas, é falar de uma luta politica

pelo territorio (Leite, 2000) e, em nossa concepgdo, ndo € possivel pensar uma atuacédo da
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Psicologia em comunidades quilombolas sem pensar nas relages territoriais
estabelecidas.

O segundo eixo tematico identificado nos estudos analisados foi denominado de
etapas da vida, em que agrupamos os estudos que trabalharam, especificamente, com
algum grupo etéario, como a infancia (Fernandes, 2018), a juventude (Santos & outros,
2012; Silva & Menezes, 2016; Valentim & outros, 2010), a velhice (Lopes & outros,
2019), bem como as diferencas entre geracdes (Valentim & Trindade, 2011).

A andlise sobre a relagdo com a modernidade ¢ uma questdo recorrente nesses
estudos e também estd diretamente ligada aos conflitos territoriais apresentados
anteriormente. O estudo de Valentim e Trindade (2011), por exemplo, buscou analisar a
“transmissibilidade” de um contetdo e a memoria social entre as diferentes geracdes, €
apontam a “modernizacdo” e a influéncia do meio urbano como elementos que dificultam
0s jovens a manterem as tradi¢des e a cultura dos quilombos (Silva & Menezes, 2016).
Nesse sentido, os resultados dos artigos apontam que a juventude é vista como uma fase
de incompletude e imaturidade (Santos & outros, 2012), sem respeito com os mais velhos
(Valentim & outros, 2010). Ainda sobre a juventude, o trabalho de Silva e Menezes
(2016) teve como objetivo investigar o significado do uso de alcool para jovens de uma
comunidade quilombola, e aponta para a falta de acesso a direitos, como atividades de
lazer e emprego, como fatores que repercutem no uso abusivo de alcool entre a juventude.

Nas discussdes feitas por Fernandes (2018), sobre a infancia quilombola em Véo
das Almas, localizado no territorio Kalunga em Goids, o autor também aponta a
“modernizag¢do” e o contato com a vida urbana como fatores que alteraram a rotina das
criancas da comunidade, sendo que as criancas quilombolas passaram a produzir suas

culturas proprias a partir da relagdo com o territério e do tempo historico em que vivem.
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J& o estudo sobre as questfes dos idosos quilombolas, foi realizado por Lopes e
outros (2019), e o seu objetivo foi compreender os sentidos sobre envelhecimento para os
idosos quilombolas de Rincdo do Couro — RS. Em seus resultados, as autoras encontraram
que o envelhecimento esté associado a soliddo, a idade cronoldgica, ao adoecimento, aos
acontecimentos da vida e a perda de fungdes fisicas. Um ponto em comum entre 0s
estudos desse eixo é a denuncia da falta de politicas publicas para a populacéo quilombola
em suas diferentes etapas da vida (Fernandes, 2018; Lopes & outros, 2019; Silva &
Menezes, 2016).

Outro eixo tematico identificado, denominamos de Salde, agrupa os trabalhos que
buscavam investigar aspectos relativos a saude da populacdo quilombola. Valentim
(2016), por exemplo, investigou a relagcdo entre representacdes, memorias e praticas
associadas a satde entre os quilombolas do Sapé do Norte — ES. J& Batista e Rocha (2019)
buscaram compreender como os quilombolas do Vale do Guaporé — RD produzem
sentidos sobre saide mental. Outro trabalho nesse sentido foi desenvolvido por Roso e
outros (2011), que tiveram como objetivo entender como 0s saberes e as préaticas
tradicionais relacionadas a salde e a doenga interagem com a modernidade em um
quilombo no Rio Grande do Sul, enquanto Silva e Menezes (2016) refletiram sobre o uso
e abuso de alcool entre jovens quilombolas, e Lopes e outros (2019) buscaram identificar
estratégias de idosos quilombolas para a promocéo de salde.

O conflito entre as praticas tradicionais de saude dos quilombolas e uma
concepgao de satde “moderna”, pautada no modelo médico, € uma das preocupacdes dos
estudos da Psicologia Social nas comunidades quilombola. Também nessa esfera, os
resultados encontrados demonstram que a vida das comunidades quilombolas sdo
marcadas pela falta de acesso a politicas publicas (Batista & Rocha, 2019; Lopes &

outros, 2019; Roso & outros, 2011; Silva & Menezes, 2016; Valentim, 2016).
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Os estudos que investigaram os aspectos identitarios entre as comunidades
quilombolas foram agrupados em um eixo que denominamos de identidade. O trabalho
de Furtado e outros (2014) analisa a cultura quilombola como produtora de identidade e
subjetividade. Para as autoras, os quilombos representaram uma resisténcia ao sistema
hegemonico e apontam que a identidade quilombola se constroi a partir dessa luta e
resisténcia.

O trabalho de Costa e Scarelli (2016) também se preocupou com aspectos do
fendmeno identitério, a partir da tarefa de compreender a relacéo entre a implementacao
de politicas publicas de titulacdo de terra e o fortalecimento da identidade racial negra
dos quilombolas de Maria Rosa — SP. As autoras constataram que, de maneira geral, as
politicas de direito latifundiario trouxeram elementos para discusséo da identidade negra
e para a luta contra o racismo dentro dessa comunidade. Resultado semelhante foi
verificado no estudo de Santos e Chaves (2007), que teve como objetivo conhecer as
representacdes sociais sobre o que é ser quilombolas entre moradores do quilombo de
Tijuacu — BA. Os resultados obtidos permitiram compreender que condi¢des adversas na
vida favorecem o fortalecimento da comunidade na luta contra o preconceito e a
discriminacdo. Diferentemente do que acontece na comunidade de Carmo — SP, quilombo
no qual Rabinovich e Bastos (2007) pesquisaram, alguns de seus moradores ndo se
reconhecem como quilombolas e atribuem isso ao racismo, ao processo de urbanizagéo e
as questdes latifundiarias que envolvem a comunidade.

Por fim, o ultimo eixo tematico dos artigos refere-se a Relacdo entre a
comunidade e o pesquisador. Os artigos agrupados nesse eixo refletiram sobre alguns
aspectos metodologicos que vivenciaram no contato com as comunidades quilombolas
em que estiveram. Roso e outros (2011) relatam os desafios que o psicdlogo social tem

ao adentrar em uma comunidade quilombola para fazer pesquisa e aponta que a
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comunidade apresenta resisténcia aos “doutores da universidade”, que, por vezes,
desconsideram o saber da comunidade. J& Rabinovich e Bastos (2007) argumentam que
0s pesquisadores, quando se relacionam com as comunidades quilombolas, acabam sendo
parte da mesma e que a propria acao de se pesquisar se insere como um ato politico.

Nesta secéo realizamos um breve levantamento sobre os artigos publicados na
area da Psicologia Social em contexto de comunidades quilombolas. Nesse levantamento,
encontramos 14 artigos publicados entre os anos de 2007 e 2019, a maioria dos estudos
apontam o distanciamento do Estado com as populacdes quilombolas, quer seja nas
politicas de acesso e titulacdo de terra, ou nas politicas de assisténcia, salde e educacéo.
Outro ponto que, de maneira geral, é debatido pelos autores, refere-se a modernizacéo e
a aproximacdo das comunidades quilombolas com aspectos da vida urbana e suas
consequéncias, como os conflitos latifundiarios, principalmente com fazendeiros e
empreendimentos agroindustriais. Além disso, se debrucam sobre as questdes identitarias
e a postura do pesquisador/psicélogo nessas comunidades.

Em nossa analise, podemos concluir que ainda sdo poucas as producgdes da
Psicologia Social nesse contexto. No entanto, é possivel verificar relativo crescimento de
producdes voltadas para esse grupo social. A Psicologia muito tem a contribuir e a
aprender com as comunidades quilombolas e, em todos os trabalhos que analisamos, foi
possivel verificar que ndo é possivel entender as comunidades quilombolas sem
compreendermos a relacdo entre eles e o territorio, bem como os conflitos politicos e

latifundiarios que desafiam a continuidade de seu modo de vida.
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5. O campo de estudo psicossocial da memdria social e da identidade

Considerando o objetivo geral da presente pesquisa, de analisar 0s processos
identitarios entre mulheres quilombolas de uma comunidade do Sapé do Norte — ES,
utilizamos como referencial o campo conceitual da memoria social, destacando suas
fungdes a construcdo e manutengdo da identidade entre um grupo social (Jedlowski,
2003). Nesta se¢do, apresentamos, portanto, uma sistematizacdo tedrico-conceitual e
metodoldgica do campo de estudo da memoria social e da identidade a partir de uma
perspectiva psicossocial.

A memoria vem sendo objeto de investigacao e estudo em diferentes dominios do
conhecimento, desde as produgdes artisticas, filoséficas e politicas, como também nas
diversas areas da ciéncia (Jedlowski, 2003; Sa, 2007, 2016). S&o relativamente recentes
os estudos sobre memodria social na Psicologia Social, embora a obra inicial da area sobre
0 tema se encontre nos anos de 1930, com o estudo de Bartllet (1932/1995). Nas Gltimas
décadas, contudo, é que se inicia uma série de estudos que sistematizam uma Psicologia
Social da memdria social (S4, 2005, 2007, 2008, 2011, 2013, 2016), inspirados,
principalmente, nos desdobramentos das proposicdes pioneiras do sociélogo Halbwachs
(1925/2006) e de Bartllet (1932/1995), bem como em releituras modernas de Jedlowski
(2001, 2003, 2005) e, em menor escala, também nas ideias do Psic6logo russo Vygotsky
(Naiff, Sa & Naiff, 2008; S&, 2013).

Essa proposta de reconstrucdo teorico-conceitual psicossocial da memoria social
a entende como uma rede complexa de atividades, em que o passado nunca permanece
como tal e qual, mas é selecionado e reestruturado diante das necessidades do presente
(Jedlowski, 2003). Nesse sentido, S& (2007) desenvolve trés orientagdes para o estudo da

Psicologia Social da Memoria Social.
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A primeira orientacgdo parte do principio de que a memdria social é um fen6meno
multifacetado e possui diversas adjetivactes e manifestacdes. Sendo, assim, definiu-se o
uso do termo “memdria social” como uma expressao “guarda-chuva” para se referir a
todos os conjuntos de fendmenos psicossociais da memdria (S&, 2007, 2013; Dias, Silva,
Chalegre, Sa & Wolter, 2011).

A segunda orientacdo fundamenta-se em cinco pressupostos ou principios

unificadores de uma Psicologia Social da Memdria. No primeiro pressuposto, assim como

postulado nas obras pioneiras de Halbwachs (1925/2006) e Bartllet (1932/1995), a
memoria humana ndo é entendida como uma reproducdo das experiéncias passadas, mas
como construgdo em que as informacgdes sdo selecionadas e reestruturadas a partir de
interrogacOes e necessidades do presente, ou seja, trata-se de um principio “ndo
psicologista” do fenémeno (Jedlowski, 2003; Sa, 2007). Neste principio, se encontra a
capacidade da memdria social em reinventar a tradi¢do, bem como sua eficécia social e
seu poder de coesdo e legitimacgéo de um determinado grupo social (Valentim & Trindade,
2011a).

O segundo pressuposto, de ordem ndo sociologista, exclui as concepgdes que

assumem a memoria social como atributo da sociedade ou dos grupos sociais. Assim,
sustenta-se que a memaria humana é social, histérica e culturalmente condicionada, mas
é preciso ressaltar que é o sujeito que se lembra (Sa, 2007; 2011). Apesar de Halbwachs
(1925/ 2005) admitir esse pressuposto, ele subordina tal lembranga a uma “memoria da
sociedade”, na sistematizagdo da psicologia da memoria, adotando a posicao de Bartllet
(1932/ 1995) que, apesar de concordar com a analise Halbwachs, propunha uma
“memoria na sociedade” (S4, 2007; 2013; 2016).

O terceiro principio sustenta que a construcdo, a manutencdo e a atualizacdo da

memoria social estdo na dependéncia das interagdes e comunicagdes sociais. Tal principio
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fundamenta a tese de que a reconstrucéo do passado se da em fungéo das necessidades do
presente, uma vez que sdo as interacbes e comunicagOes intra e/ intergrupais, eruditas
e/ou de massa, que possuem carater atual e sdo elas responsaveis pela construgdo e
producdo da memoria social (S&, 2007; Dias & Outros, 2011).

No quarto principio, propde-se o reconhecimento da articulagdo entre pensamento

e memdria sociais, posto que estes estdo intrinsicamente associados e sdo praticamente
indistinguiveis, uma vez que o passado s6 é lembrado, de fato, do que se sabe sobre ele

(S&, 2007; 2013). E por fim, o quinto principio unificador da Psicologia Social da

Memoria é a emocdo, afeto e motivacdo, que desempenham papel importante na
construcdo da memoria social.

Até o momento, apresentamos duas orientacGes para uma reconstrucdo tedrico-
conceitual e metodoldgica da memdria social, quais sejam: (1) a escolha do termo
Memoria Social como expressdo “guarda-chuva”, que abrange diversos fendmenos da
memoria; e (2) os cinco principios unificadores, que constituem preocupacdes comuns
dos estudos da Psicologia Social da Memoéria. Na terceira orientacdo da proposta
psicossocial da memdria, temos as diversas instancias da Memoria Social, apresentadas
por meio de mapeamento das Memdrias da Memdria Social, realizado por Sa (2005).

A principio, por meio do mapeamento das “Memorias da Memoria social”,
desenvolvido por Sa (2005; 2007), foi possivel identificar sete instancias de fenbmenos
psicossociais da memoria (Memorias testemunhais; autobiograficas; comunitarias ou
étnicas; populacionais, institucionais; historicas ou de fatos historicos; pablicas). Em um
segundo momento, o autor aprofundou esse mapeamento, sistematizando essas instancias
em: 1) um conjunto de seis categorias trataveis, subdivididas em trés categorias

mutualmente excludentes (Tabela 5); 2) um conjunto, menos basico, que englobaria as
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instancias mais complexas e circunstanciadas no estudo da memoria social, e cuja anélise

implica a participacéo diferencial das categorias basicas (Sa, 2016; 2013).

Tabela 5

Subconjunto de Memdrias Basicas

Subconjuntos de
memoria basica

Memorias

Definicéo

Subconjunto de
diferentes ambitos ou
alcance do processo
de construcéo social
da Memoria

Pessoais

“As memorias pessoais ndo sido concebidas como tendo uma
origem e um funcionamento estritamente individuais, mas sim
como resultado de um processo de construcdo social. S&o,
assim, meméarias sociais, embora 0 locus desse processo
construtivo seja a pessoa, pois é ao passado dela que estdo
continuamente referidas as lembrangas, mesmo que envolvam
também fatos sociais, culturais ou historicos de que ela tenha
participado, testemunhado ou simplesmente ouvido falar” (S4,
2007, p. 292).

Coletivas

“Conjunto de representagdes sociais que tem a ver com o
passado produzido por cada grupo, institucionalizado,
guardado e transmitido pela interacdo de seus membros”
(Jedlowski, 2003, p. 221).

Comuns

“As memorias comuns podem ser vistas como colegdes de
muitas memdrias pessoais acerca de um mesmo objeto,
construidas independentemente umas das outras. Por forca de
sua participagdo comum em dado periodo histérico, em dada
configuracdo cultural ou em dado estrato social, tais pessoas
teriam sido expostas aos mesmos fatos, as mesmas
informacdes, aos mesmos gostos, etc., e deles guardariam
aproximadamente as mesmas lembrangas” (Sa, 2007, p. 293).

Subconjunto de
suporte ou da
construcdo da
meméria

Orais

“Esta modalidade de memoria historica faz interface com a
histéria que ndo foi escrita ou que apenas recentemente passou
a ser transcrita, a chamada histéria oral. Dizendo de outra
maneira, a categoria engloba os fendmenos de memoria social
que constituem as fontes ndo documentais com que lida a
histdria oral. Trata-se de uma ‘memoria da histéria’ que, por
ndo contar com documentos sobre 0s quais se apoiar ou por
repudiar aqueles porventura existentes, vale-se apenas de
recursos ‘internos’ — no sentido de uma memoria ndo
exteriorizada em suportes materiais —, como a rememoracdo e
a transmissdo orais” (5S4, 2007, p. 294).

Documentais

“Que tem por base registros materiais ou documentos, que
incluem as mais variadas inscricbes, como livros, museus,
monumentos, midia, etc.” (Sa, 2013, p. 17). No entanto, ¢
necessario salientar que na perspectiva psicossocial, 0s
documentos ndo se configuram como memoria apenas por sua
disponibilidade, mas quando efetivamente lidos, utilizados e
visitados pelas pessoas ou grupos sociais (Sa, 2007).

Praticas

“Que se encontram incorporadas aos habitos e habilidades
fisicas pessoais, bem como as performances coletivas rituais e
comemorativas” (S4, 2013, p. 17).

Nota: Construido pelo autor, adaptado de Sa (2005, 2007, 2013, 2016) e (Jedlowski, 2003).

O segundo conjunto sistematizado corresponde a oito instancias mais complexas

e circunstanciadas da memoria social (Tabela 6), que se impdem como problemas
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substantivos da vida cotidiana e, por esse motivo, sdo objetos frequentes no dominio da

memoria social (Sa, 2013, 2016).

Tabela 6

Instancias mais complexas e circunstanciadas da Memdria Social

Instancias da
memoria

Definicéo

Memorias
Testemunhais

Se referem a fatos ou circunstancias presenciadas, encontradas tanto em
depoimentos formais (investigacdes policiais e juridicas, por exemplo) quanto em
situacdes cotidianas em relatos de experiéncias proprias e especificas (como boatos
e fofocas). Trata-se, basicamente, de memorias pessoais, além de memdrias orais
que podem ser complementadas por memérias documentais.

Memorias
Autobiogréficas

Consistem em relatos pessoais de maior profundidade, extenséo e abrangéncia, que
podem referir-se a toda trajetoria de vida, ou de um determinado momento dela,
como registrado para a posteridade. Essa instancia é composta, predominantemente,
de memorias pessoais que estdo mais articuladas com o contexto na qual foi
produzida. As memdrias orais deverdo se beneficiar do acréscimo de memorias
documentais, e, talvez, cheguem a incluir alusbes a memorias praticas.

Memdrias étnicas
ou comunitarias

Referem-se a memdrias construidas no dmbito do grupo que mantem contato direto
(face a face) e continuo entre si, como, por exemplo, comunidades religiosas,
coldnias de imigrantes, comunidades tradicionais, faccdes politicas, comunidades
habitacionais, etc. Por mais variado que sejam 0s contextos e interesses de cada
grupo, o que se encontra na base de tais instancias é o empenho dos seus membros
na produgdo, conservacdo e transmissdo das memorias coletivas. A coesdo dos
grupos pode levar as memorias coletivas a se subordinem as memdrias pessoais, e,
até mesmo, transformar algumas delas em memorias comuns. Dependendo do grau
de organizacdo de cada grupo, além de memodrias orais e memdrias praticas, podem
ser mobilizadas, de forma especifica, algumas memdrias documentais.

Memérias
populacionais

Designa o conjunto mais amplo e difuso de memdrias do que as construidas por
participantes de comunidades, mais restritas e heterogéneas, com base na idade,
escolaridade, moradia, renda, orientagdo politica, etc. Quanto a presenca das
categorias basicas, podem predominar memorias comuns e memdarias documentais.

Memorias
institucionais

S&o as memorias produzidas por diversas instituicbes, como rememoragoes e culto
do passado por instituicdes religiosas, politicas, educativas, bem como por familias,
empresas, por exemplo, que alicer¢caram no passado o orgulho pelo pertencimento.
O caréter institucional da memédria tende a privilegiar memoérias comuns e
documentais, mas podem transformar estas em memdrias orais e pessoais,
recolhidas sobre forma de depoimentos.

Memorias
Historicas ou de
fatos histéricos

Consistem em lembrangas e conhecimentos a eles associados em que uma
populagdo construiu acerca de determinados fatos, periodos ou processos que
tenham se tornado “historicos”. A importancia atribuida a historia pela memoria é
tdo grande que todas as categorias basicas da memodria social podem estar
envolvidas na produgdo de memérias histdricas.

Memérias
publicas

Referem-se as instancias da memoria social quando levadas a esfera pablica, para
justificar argumentos de pessoas, grupos de interesse ou faccbes politicas em
confronto. Elas servem e se orientam para conquistar um julgamento positivo por
parte da opinido publica, das urnas eleitorais, dos tribunais de justica ou mesmo das
representacdes artisticas e literarias. Todas as categorias basicas da memdria social
se fazem presente nas memérias publicas.

Fonte: S& (2013, 2016).

Em nosso estudo, temos a pretensdo de tomar como roteiro para analise tedrico-

conceitual

do fenbmeno identidade no contexto comunitario quilombola essa

sistematizacdo psicossocial da memoria, mapeada por Sa (2007, 2013, 2016). Halbwachs
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(1925/2005) j& havia observado que a principal funcdo da memoria € favorecer a coesdo
de um determinado grupo, bem como garantir a sua identidade.

Pollak (1992) também articula memoria social e identidade, propondo que a
memoria é constituida por trés elementos, a saber, 0s acontecimentos, as pessoas ou
personagens, e os lugares conhecidos diretamente ou por “tabela”. Ou seja, indiretamente,
esses critérios podem se referir tanto a acontecimentos, personagens e lugares reais, como
podem se tratar de uma projecdo em outros eventos; por exemplo, a memoria de africanos
que vieram em diaspora da América, que se auto intitulam pan-africanistas, apesar de nao
terem vivido no territorio africano, valorizam as praticas, acontecimentos e personagens
que remetem a sua origem e as transformam em sentimento de pertenca aquele grupo.
Além disso, para o autor, a memoria é, em parte, herdada e pode sofrer flutuacées, sendo,
portanto, seletiva; ou seja, ela € uma construcéo que grava, recalca, exclui e relembra.

Visto que estamos entendendo a memaria social como um processo identitario, ou
como diria Pollak (1992), a memoria seria uma dimensdo constituinte do sentimento de
identidade, é necessario que apresentemos alguns pressupostos epistemoldgicos e
elementos conceituais do que entendemos por identidade no campo da Psicologia Social.

O tema da identidade interessa a diferentes areas do conhecimento e, portanto,
existem diversas concepcOes e enfoques, que, por sua vez, geram ambiguidades e
polissemias devido as diversas apropriacdes e utilizacdes desse termo (Pedro, 2005;
Deschamps & Moliner, 2008). De maneira geral, as reflexdes sobre identidade estdo
relacionadas a nogé@o do si-mesmo, ou seja, pretende responder a questdes sobre “quem
eu sou?” e/ou “quem somos nos?” (Correia, 2007; Deschamps & Moliner, 2008).

Na Psicologia Social, desde final do seculo XIX, William James (1890) ja se
indagava sobre os fendmenos da identidade. Para ele, a identidade, ou o si-mesmo, é

composta por uma parte material (corpo, 0 que se possui), uma parte social (remete ao
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reconhecimento social, a reputacdo) e uma parte espiritual (consciéncia de atividades,
capacidades, emocgdes e sentimentos). Segundo James (1890, p. 179), “um homem tem o
mesmo numero de si-mesmo sociais quantos individuos ha que o reconhecem e tem no
espirito uma imagem dele”. Notamos que a ideia de dualidade entre o psicologico e o
social, j& se fazia presente no pensamento de James (Deschamps & Moliner, 2008).
Posteriormente, Mead (1963) aprofunda a distin¢do feita por James (1890), ao afirmar
que a nogao de si-mesmo é composta a0 mesmo tempo por um componente socioldgico
e um componente pessoal. Nesta perspectiva, o “eu” ¢ produto da sociedade que
determina seu conteudo, e, a0 mesmo tempo, a sociedade é transformada através da acao
do eu (Mead, 1963). A definicdo sobre o si-mesmo vai aos poucos se sedimentando e
criando novos termos, como, por exemplo, as identidades pessoal e social (Deschamps &
Moliner, 2008).

Assumindo a perspectiva de identidade social no contexto das relagdes
intergrupais, Tajfel (1972, 1983) articulou a no¢do de identidade e o processo de
categorizacao social, a partir da Teoria da Identidade Social (TIS). Nesse campo teérico,
0 autor postula que é o pertencimento a determinados grupos sociais que determina o
lugar que cada individuo ocuparé na sociedade, sendo a identidade social entendida como
0 conhecimento que o individuo tem de sua pertenca a grupos sociais e 0s significados
emocionais e avaliativos que estabelece com esse pertencimento (Tajfel, 1972, 1983;
Turner, 1984; Deschamps & Moliner, 2008).

ATIS, tal como postulada por Tajfel (1972, 1983), busca evidenciar a constituicdo
da identidade no &mbito das relagdes intergrupais, enfatizando processos que evidenciem
as fronteiras de determinados campos de identificagdo (Bonomo, 2010). Os principais

conceitos que contribuem para elucidar os processos identitarios sdo a categorizagdo
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social, a identidade social e a comparagdo social, também chamados de dindmica C.1.C.
(Tajfel, 1972, 1983; Deschamps & Moliner, 2008; Bonomo, 2010).

A categorizacdo social seria 0 coragdo cognitivo dos processos de identificacdo

(Bonomo, 2010), pois se refere aos processos psicolégicos que permitem a organizagdo
do entorno em categorias (Tajfel, 1972); ou seja, reunem acontecimentos, objetos e
grupos sociais que se assemelham em atitudes, acGes e crencas (Tajfel, 1983; Deschamps
& Moliner, 2008). Esse processo permite a criagdo de estereotipos, que sdo simplificagdes
de tracos comuns entre pessoas pertencentes a uma mesma categoria social (Deschamps
& Moliner, 2008)

S6 € possivel existir a categorizacdo social devido a outro processo, a comparagdo
social (Bonomo, 2010). Por meio do confronto entre as semelhangas e as diferencas entre
0S grupos sociais, busca-se responder as incertezas dos individuos quanto as suas opinides
e aptiddes, criando a possibilidade de campos de referéncia com especificidades grupais

(Deschamps & Moliner, 2008). Nesse campo da identidade social como processo, 0

sujeito se identifica e se diferencia dos diferentes grupos, cuja dinamica permite a
identificagdo social e o sentimento de pertencimento a determinados grupos (Tajfel, 1972,
1983; Bonomo, 2010).

Outras contribui¢bes importantes para os estudos de identidade podem ser
encontradas, como a de Ciampa (1987, 1993). Para o autor, a identidade tem uma proposta
politica, que é a de dar corpo a uma ideologia (Pedro, 2005), e € entendida como
metamorfose, ou seja, estd em constante movimento. Em sua tese, o autor propde a analise
da identidade sob a forma de personagens, que, de maneira geral, é constituida pelas
atividades que cada um realiza e pelas relagdes que séo estabelecidas. Podemos entender
que a identidade para Ciampa (1987, 1992) ¢ um fendmeno processual, relacional e

politico. Também Cuche (2002) afirma que a identidade é um fenbmeno complexo
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multidimensional e flexivel, posto que adotar uma concepg¢do puramente objetivista ou
subjetivista do fendmeno identitario seria desconsiderar seu contexto de producéo. Para
0 autor, seguindo a concepcao de Barth (2005), ndo é possivel existir identidade em si,
nem unicamente para si. A identidade € uma construcéo que se da em relagdo a alteridade
(Cuche, 2002).

Nesse sentido, Ciampa (1987) afirma que, para compreender a identidade, “¢
necessario entender o proprio processo producdo da identidade” (p. 159). Os processos
identitarios nos permitem, portanto, entender como individuos elaboram e vivenciam
conhecimentos sobre si mesmos e sobre o grupo (Deschamps & Moliner, 2008).

Ao assumirmos a perspectiva de que a identidade é relacional e situacional (Tajfel,
1972, 1983; Turner, 1984; Ciampa, 1989; Cuche, 2002; Deschamps & Moliner, 2008;
Bonomo, 2010) e a partir da articulacdo entre memoria e identidade, conforme proposta
por Pollak (1992), entendemos que a construcdo da identidade é um fendmeno que se
produz, por meio da negociagdo direta com 0s outros. Sendo assim, no contexto de
construcdo e manutencdo da memoria, valores podem ser disputados em conflitos, em
que grupos hegemonicos podem utiliza-la como instrumento de dominacéo (Le Goff,
1990; Pollak, 1992).

Jedlowski (2004), apesar de concordar que a memoria permite ao sujeito se
reconhecer “o mesmo” ao longo do tempo (no sentido que a identidade é uma espécie de
seletor que possibilita ao sujeito privilegiar algumas lembrancas em detrimento de
outras), o autor salienta que ligar memdria e identidade, demasiadamente, de maneira
linear, pode fazer com que se esqueca a possibilidade de a memdria contradizer a
identidade (ou vice-versa) que um determinado sujeito assume em um momento

especifico.
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Alguns pesquisadores realizaram estudos empiricos sobre o fendmeno da
identidade a partir da perspectiva da memdria social, como, por exemplo, Oliveira, Rocha,
Breugelmans, Gianordoli-Nascimento e Cruz (2017), que procuraram compreender as
dindmicas de socializacdo e o apoio materno a trajetoria de militancia politica de sujeitos
que se opuseram ao regime militar no Brasil (1964-1985). Nos resultados encontrados,
nota-se que a memoria social e a memdria comum dos entrevistados demostram a
influéncia materna no pensamento politico de seus filhos, motivo de orgulho para 0s seus
familiares. Na analise realizada por essas autoras, essa construcao apresenta um carater
protetivo para a identidade do ndcleo familiar, além de fomentar a elaboragdo de uma
memdaria compartilhada pelos envolvidos.

Valentim (2010) também articula esses dois conceitos em sua tese de doutorado,
a partir do objetivo de investigar as possibilidades de membros de uma comunidade
quilombola formular a sua identidade em meio a mudangas ambientais e sociais que
impactaram a regido devido a chegada de grandes empresas. Em sua analise, ela afirma
que os lugares de transmissdo permaneceram entre as geracOes, ainda que seu conteido
tenha sofrido transformacdes no decorrer da histéria da comunidade, o que demostra a
ideia de um processo identitario em movimento.

Nessa breve revisdo, verificamos que a memdria social ndo é apenas uma
lembranca do passado, mas é um fendmeno construido socialmente e cuja principal
funcdo é manter a coesdo grupal e o sentimento de identidade dos individuos (Halbwachs,
1925/2005; Jedlowisk, 2004; Pollak, 1992). Também vimos que a identidade é entendida
como uma categoria multidimensional, situacional e relacional (Tajfel, 1972, 1983;
Turner, 1984; Ciampa, 1989; Cuche, 2002; Deschamps & Moliner, 2008; Bonomo,

2010). Tanto a memoria como a identidade vem sendo objeto de investigagéo e estudo de
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diferentes areas do conhecimento, constituindo-se como fenémenos multifacetados e
dindmicos.

Feita essa incursdo entre os referenciais tedrico-conceituais que utilizamos ao
longo dessa dissertagdo, na secdo seguinte, apresentamos trabalhos que abordaram

especificamente a temética das mulheres quilombolas.

6. Mulheres Quilombolas: memdrias e identidades

Nesta secdo, apresentamos trabalhos que abordaram a tematica das mulheres
quilombolas, em diferentes areas de conhecimento, para compreendermos aspectos de sua
vivéncia e cotidiano. Priorizamos apresentar os trabalhos que abordaram a vivéncia das
mulheres quilombolas, mas principalmente aqueles que analisaram 0S processos
identitarios ou que foram desenvolvidos no estado do Espirito Santo, e, de modo mais
especifico, na regido do Sapé do Norte - ES.

Trabalhos como de Riscado, Oliveira e Brito (2010) e de Prates e outros (2018)
destacaram o aspecto da salde na vivéncia cotidiana e na construcdo identitaria das
mulheres quilombolas. Ambos os estudos apontam que a mulher quilombola tem em seu
imaginario a demarcacdo dos papéis destinados ao cuidado da casa e da familia, como
atividades feminizadas e de atribuicdo a mulher. Além de destacarem a interacdo entre
género e raca, juntamente aos contetdos histéricos e culturais estabelecidos na
comunidade, definem os significados atrelados ao cuidado a saude que se refletem na
forma como elas agem, balizadas a partir das relaces de género e de poder instituidas
naquela comunidade (Prates, et al., 2018).

O aspecto da interseccionalidade entre raca, género e geragdo também é
desenvolvido nos estudos de Grossi, Oliveira e Oliveira (2018) e de Bragas e Cal (2018).

As autoras destacaram as diversas violacGes de direito vivenciadas pelas mulheres dessa
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comunidade, tais como: dificuldade de acesso a politicas publicas; inseguranca alimentar;
ndo valorizacdo do saber dos conhecimentos ancestrais e da identidade étnico-racial;
dificuldade de se inserir no mercado de trabalho; machismo que se materializa nas
mulheres casadas que querem estudar, mas acabam sendo proibidas pelos maridos; bem
como luta pela titulacdo do territério (Grossi, Oliveira & Oliveira, 2018).

Grossi, Oliveira e Oliveira (2018) ainda destacam que uma das estratégias de
enfrentamento encontradas pelas mulheres foi a formacéo das liderangas femininas na
comunidade, que passaram a ser referéncias na militancia pela titulacdo do territorio e
pelo acesso a politicas publicas, principalmente através da associacdo comunitaria. Assim
como a tarefa de perpetuar a memoria e o conhecimento do quilombo, s&o atividades que
contribuem para a construcdo identitaria da mulher quilombola.

A participagcdo das mulheres quilombolas na organizagdo e em movimentos
politicos, por sua vez, também foi abordada no trabalho realizado por Bragas e Cal (2018),
que analisam o papel da mulher na organizacdo sociopolitica atual do movimento
quilombola no Para. As autoras argumentam que o papel da mulher ficou mais complexo
a partir das lutas de reconhecimento do territério, uma vez que, simultaneamente,
passaram a ser responsaveis pelas tarefas domésticas e comunitéarias, bem como pela
lideranca politica da comunidade. Como exemplo, citam que algumas mulheres sairam
das comunidades para viver em outras cidades e atuarem na coordenacao e associagdes
politicas, mas continuaram sendo responsaveis pelo cuidado e criagdo dos filhos,
responsaveis pela educagdo nas comunidades, além de fazerem os rogados, pescarem e
realizarem atividades extrativistas, estando vinculadas aos grupos culturais e religiosos
da comunidade (Bragas & Cal, 2018).

Alguns dos estudos desenvolvidos no estado do Espirito Santo também abordaram

aspectos das relagdes de género em comunidades quilombolas, ou a vivéncia das mulheres
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nessas comunidades. Destacamos o trabalho de Silva (2015), que foi realizado em uma
comunidade na cidade de Anchieta — ES, no sul do estado, e os estudos de Rodrigues
(2016), Siqueira (2017) e Costa (2018), que foram realizados em comunidades da regido
do Sapé do Norte — ES, sendo que todos os estudos citados abordaram questoes
identitarias das comunidades estudadas.

Silva (2015) teve como objetivo descrever a construcgdo das identidades jongueiras
a partir das relagdes sociais no contexto das agéncias da Prefeitura Municipal e com os
fazendeiros vizinhos, na comunidade quilombola de Sdo Mateus em Anchieta — ES. Para
tanto, ela analisou o ciclo festivo-religioso da comunidade. A autora conclui seu trabalho
criticando as politicas patrimonialista do Estado, e, em sua andlise, as politicas
patrimonialistas ndo promovem autonomia aos jongueiros da comunidade sob o discurso
da “salvaguarda cultural”. A autora apresenta aspectos da fun¢do da mulher nesse
processo e descreve um ponto cantado durante o ciclo festivo-religioso da comunidade:
“Debaixo do mar tem areia/ Quem manda no mar é serei/ E sereia/ E sereia/ Quem
manda no mar é a sereia”. Tal cantiga é cantada, exclusivamente, por mulheres e é um
momento no qual as mulheres jongueiras demarcam a participacao na roda, para além de
fazer par com 0 homem na danca. Na analise da autora, Sereia esta relacionada ao orixa
lemanja, associada a maternidade e ao cuidado com os filhos e com a familia. Além disso,
destaca que, quem “manda no mar é sereia”, 0 que revela a participacdo das mulheres
Nos processos organizativos da comunidade, pois sdo elas as costureiras e estilistas do
grupo de jongo, cozinheiras, condutoras dos cortejos e rezas, administradoras das Igrejas
de S&o Benedito e de S&o Mateus.

Rodrigues (2016) também se propds a descrever 0s processos de construcao,
recriacdo e expressdo das identidades sociais e politicas, assim como evidenciar 0s

processos de afirmacdo cultural que se tornam demarcadores identitarios dos
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quilombolas, como a pratica do jongo, as brincadeiras e festas, e devog¢Bes aos santos
padroeiros de comunidades quilombolas do Sapé do Norte-ES. Os resultados demonstram
a influéncia feminina, tanto nas questdes de organizagéo cotidiana da comunidade, como
nas decisdes comunitarias e lideranca das organizacGes e reunides politicas, bem como
na preservagdo das tradi¢Ges culturais e religiosas da cidade. Para o autor, as
potencialidades das mulheres estéo relacionadas com o fato de serem filhas de lansa e
herdarem desse orixa as caracteristicas enérgica, dominadora e guerreira.

Costa (2018) estudou os modos por meio dos quais as mulheres quilombolas
desenvolvem as relacbes de poder. A sua pesquisa foi desenvolvida na mesma
comunidade em que Rodrigues (2016) realizou seu estudo. Diferentemente de Rodrigues
(2016), que enfatiza uma perspectiva espiritual, na qual o orixa lansd caracteriza as
mulheres daquela comunidade, Costa (2018) argumenta que a intersec¢do entre raca,
género e quilombo auxilia a pensar as trajetorias das mulheres quilombolas. Para a autora,
as categorias ser mulher, negra e quilombola sdo apreendidas de diversas maneiras pelas
quilombolas, e isso reflete nas praticas, investimentos e no modo de agir cotidiano, bem
como na elaboragdo da historia de vida dessas mulheres. Além disso, o estudo descreve
alguns aspectos das relagdes de género construidas na comunidade, sendo citado que
muitas mulheres trabalham ou trabalharam como empregada doméstica na area urbana da
cidade ou em municipios vizinhos e que elas se sentem irritadas por ser um papel
cristalizado da mulher. Por fim, € destacado que essas mulheres sdo as guardids das
memorias que constituem e fundamentam a identidade étnica daquela comunidade
(Costa, 2018).

A partir dos trabalhos analisados, observamos que ser mulher quilombola €
atravessado pelas relacbes de poder interseccional entre género, raca, etnia (ou

quilombola) e geragédo (Bragas & Cal, 2019; Costa, 2018; Grossi et al., 2018). As relagdes
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de poder, em geral, sdo assimétricas e geram violéncias estruturais e institucionais, bem
como violéncia fisica, sexual e psicoldgica (Riscado, Oliveira & Brito, 2010; Gossi e
outros, 2018). Entre os trabalhos analisados, verifica-se o papel da mulher como
cuidadora (Costa, 2018; Grossi e outros, 2018; Silva, 2016;), bem como de lideranca
politica, cultural e religiosa na maioria das comunidades abordadas nos estudos, e suas
praticas, em geral, fundamentam a identidade étnica das comunidades (Bragas & Cal,
2019; Costa, 2018; Grossi e outros, 2018; Prates et al., 2018; Rodrigues, 2016; Silva,
2015; Siqueira, 2017).

Considerando essas diferentes dimensdes que tém sido identificadas no contexto
da vivéncia das mulheres quilombolas, € necessario estarmos atento a essas questdes, pois
fornecem importantes informagdes para o trabalho de profissionais que atuam nessas

comunidades, bem como na proposi¢do e implementacdo de politicas publicas.
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Objetivo Geral

O principal objetivo desse trabalho consistiu em analisar os processos identitarios
entre mulheres moradoras de uma comunidade quilombola, localizada no territério do
Sapé do Norte, no estado do Espirito Santo, a partir da perspectiva psicossocial da

memoria e da identidade social.

Objetivos Especificos

e Conhecer, analisar e descrever o funcionamento, a organizacdo, as praticas
cotidianas e as relagdes familiares, culturais, religiosas, territoriais e de trabalho
em uma comunidade quilombola, localizada na regido do Sapé do Norte — ES

(Estudo 1);

e Analisar e descrever as vivéncias e 0s processos identitarios entre mulheres
quilombola, lideres de uma comunidade quilombola localizada na regido do Sapé

do Norte — ES (Estudo 2).
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Neste capitulo, apresentamos os resultados que compdem essa dissertacdo, cuja
tarefa principal consistiu em analisar os processos identitarios entre moradores de uma
comunidade quilombola no Sapé do Norte — ES. Integram o presente trabalho, dois
estudos complementares, quais sejam: Estudo 1. “Tem que pedir licenca para entrar ”:
contextos e territorialidades em uma comunidade quilombola do Sapé do Norte — ES; e
Estudo 2. As Barbaras de Orona: memdrias e identidade entre liderancas femininas do
Sapé do Norte - ES. O primeiro estudo teve como objetivo conhecer, analisar e descrever
o funcionamento, a organizacdo e as praticas cotidianas da comunidade, enquanto o
segundo consistiu em analisar e descrever as vivéncias e 0s processos identitarios entre
mulheres que sdo lideres dessa comunidade. Informagdes detalhadas sobre os
procedimentos metodoldgicos adotados em cada investigacdo sao apresentadas em se¢des
especificas em cada estudo.

Cabe informar, ainda, que os estudos cumprem as exigéncias éticas, conforme
resolucdo 510/2016 do Conselho Nacional da Salde, que normatiza pesquisas Cujos
participantes sdo seres humanos. A presente pesquisa foi, portanto, submetida e aprovada
pelo Comité de Etica em Pesquisa da Universidade Federal do Espirito Santo, com o
namero CAAE 19403519.7.0000.5542 (Ver Anexo 1). Todas as participantes assinaram
0 Termo de Comprometimento Livre e Esclarecido (TCLE) (Ver Apéndice A), conforme

as exigéncias éticas.
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ESTUDO 1
“TEM QUE PEDIR LICENCA PARA ENTRAR”: CONTEXTOS E
TERRITORIALIDADES EM UMA COMUNIDADE QUILOMBOLA DO SAPE
DO NORTE -ES

Este Estudo trata-se de uma pesquisa participante, realizada a partir da observacéo
participante na vida cotidiana de uma comunidade quilombola do Sapé do Norte — ES. O
nosso objetivo foi conhecer e analisar o funcionamento e a organizagdo da comunidade
quilombola localizada no Sapé do Norte, no estado do Espirito Santo, bem como
descrever as relagdes familiares, culturais, religiosa, territoriais e de trabalho na
comunidade. Para alcancar esses objetivos, estivemos durante vinte e cinco dias, entre 0s
meses de janeiro, fevereiro e marco de 2019, convivendo com os moradores do quilombo,

conhecendo a comunidade e participando de alguns aspectos da sua vida cotidiana.
Metodo

O caminho metodoldgico escolhido para esse estudo foi a pesquisa participante,
que, como o préprio nome indica, implica a participacdo direta do pesquisador no
contexto, grupo ou cultura em anélise. O termo pesquisa participante esta associado a
uma série de estratégias metodoldgicas, tais como a pesquisa-a¢do, investigacao-
participativa, investigacdo militante, dentre outras, que também exigem a participacdo
dos envolvidos no processo de pesquisa (Soares & Ferreira, 2006).

A pesquisa participante se caracteriza pela critica a neutralidade cientifica ou ao
pretenso distanciamento entre sujeito e objeto de pesquisa, visa promover um
comprometimento ético e politico com o contexto em que o estudo é desenvolvido, bem
como possui um carater interdisciplinar. Dentre as diversas estratégias utilizadas na coleta
de dados adotadas em pesquisas participantes, destacamos as entrevistas, a observagédo

participante, a analise documental, as técnicas de sociodrama e 0s questionarios,
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associados a diferentes instrumentos para registro e coleta das informacdes (Soares &
Ferreira, 2006). Na presente pesquisa, utilizamos o diario de campo como forma de
registro das informacdes coletadas durante o periodo de imersao no territorio quilombola.
A Comunidade Quilombola e seus moradores

A comunidade na qual o estudo foi desenvolvido esta localizada na regido do Sapé
do Norte — ES, que fica localizada entre os municipios de Sdo Mateus e de Conceicédo da
Barra (Figura 6). O nome da comunidade e a cidade a que ela pertence serdo preservados
em funcdo das diretrizes éticas que orientam a pesquisa. A regido do Sapé do Norte
possui, atualmente, 29 comunidades quilombolas reconhecidas e certificadas pela
Fundacdo Cultural Palmares'* e, conforme Yaccoub, (2005 citado por Silva, 2012a)
existem cerca de 1300 familias quilombolas vivendo no Sapé do Norte. A comunidade

em que desenvolvemos o estudo possui 55 familias, divididas em sete nucleos familiares.

Conceigdo da Barra

Sao Mateus

Figura 6. Localizagdo dos Municipios de Conceicgdo da Barra e Sdo Mateus.
Fonte: Wikipédia

14 http://www.palmares.gov.br/?page _id=37551
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Instrumentos e Procedimentos metodologicos

Segundo Angrosino (2009), a observacao participante trata-se do ato de perceber
e registrar um determinado fenémeno, a partir de estratégias e critérios cientificos. No
caso dessa pesquisa, utilizou-se a observacgdo participante, na qual o pesquisador é um
participante-como-observador, ou seja, ele esta presente e integrado na vida do grupo, no
entanto, suas atividades de pesquisa sdo reconhecidas pelo grupo estudo.

Conforme Bogdan e Biklen (1994), para que os resultados das pesquisas que
utilizam a observacéo participante como procedimento para coleta de dados sejam bem-
qualificados, é necessario que se tomem notas de campo precisas, extensas e detalhadas.
Neste trabalho, utilizamos o diario de campo (Apéndice - B), que consistiu em dois tipos
de anotacGes. A primeira descritiva, cuja preocupacdo foi captar objetiva e
detalhadamente aspectos da vida do grupo estudado. Para tanto, foi utilizado um diario

de campo, contemplando os aspectos descritos na Tabela 7.

Tabela 7
Aspectos da estrutura e conteildo do diério de campo
Aspectos Descrigdo
Caracterizagdo dos sujeitos Descricdo de aspectos que diferenciam um
participante dos outros;
Descri¢do dos aspectos fisicos do territério Descrigdo do local que estad, com apreensdo de
sensacdes sobre o lugar que esta observando;
Descricdo de atividades Detalhes do comportamento, reproduzindo a
sequéncia dos acontecimentos diarios;
Reconstrucéo dos dialogos Conversas entre participantes da pesquisa, bem
como sobre o Ihe foi dito no privado;
Relatos de acontecimentos particulares Relato de acontecimentos, envolvidos e motivo de

tal acontecimento.

Fonte: Adaptado de Bogdan e Biklen (1994).

Ja a segunda parte, foram elaboradas as notas livres do pesquisador, registradas
através da escrita implicada, que, como sugerem Roso e Santos (2017), € um recurso para

trabalhar as incongruéncias do fendmeno observado. Nessa parte, foram realizados
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diversos registros, desde informacgdes obtidas do campo até nossos sentimentos e aquilo
que ndo se pdde ser entendido a principio e que demandou posterior reflexdo.

A producdo do diario de campo foi realizada ao fim de cada dia, e nele
descrevemos 0s aspectos observados - o sujeito, os aspectos fisicos, as atividades,
acontecimentos especificos, os didlogos e as nossas notas especificas. Em um segundo
momento digitamos os dados, momento no qual acrescentamos alguns comentarios e
lembrangas de outras situagoes.

Tratamento dos dados

Apos digitalizacdo do diario de campo, iniciamos a fase de tratamento dos dados.
Para tanto, utilizamos a Andlise de Conteldo Tematica-Categorial (Oliveira, 2008;
Cavalcante, Calixto & Pinheiro, 2014). Inicialmente, realizamos a leitura flutuante e
exaustiva do material a fim de identificar hipdteses dos temas para composicdao das
unidades de registro. A etapa seguinte consistiu na codificacdo do material, ou seja, foi
nesse momento que definimos as unidades tematicas, cujo o contetido fosse relevante para
0 objetivo proposto. Por fim, foi realizado o tratamento e anélise dos resultados em si,
apresentando descritivamente as unidades teméticas levantadas em nossas anotacdes
(Bardin, 2004; Oliveira, 2008).

Resultados

Optamos por apresentar os resultados a partir de trés unidades tematicas, definidas
a partir da andlise do contetdo registrado em didrio de campo: 1) inicialmente,
descrevemos o territdrio, apresentando os aspectos fisicos, a distribuicéo territorial, bem
como as questdes politicas e burocréaticas que o envolvem, de forma que o leitor possa se
localizar e entender o contexto e as dimensdes que envolvem a comunidade. Para isso,
além de nossas descri¢des, utilizamos recursos fotograficos, mapas e desenhos para

facilitar a contextualizagdo do territério; 2) na segunda secdo, apresentamos 0S
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moradores, a partir das pessoas e familias que convivemos durante esse periodo; e 3) por
fim, descrevemos o funcionamento das relagdes cotidianas a partir do parentesco,
trabalho, religiosidade, educacdo e salde. As descricdes ndo sdo apresentadas
necessariamente em ordem cronolégica.
I - O Territério

Esta secdo consiste em uma apresentacdo dos aspectos fisicos e politicos que
envolvem o territério da comunidade. Optamos por subdividi-la em quatro subsecdes
tematicas: 1) O Deserto Verde — na qual abordamos a relacdo entre as empresas de
monocultivo de eucalipto e a comunidade; 2) Reconhecimento e Luta pelo Territorio —
onde apresentamos as questdes burocraticas que envolvem o reconhecimento da
comunidade como territorio quilombola, bem como o processo de regulariza¢ao fundiaria
da comunidade; 3) As Retomadas Quilombolas - em que contamos sobre o processo de
luta pelo territdrio a partir da reocupacéo de terras; e 4) Os nucleos familiares — em que
descrevemos como a comunidade tem sido organizada.

O Deserto Verde

A comunidade esté localizada na érea rural de uma das cidades que comp&em a
regido do Sapé Norte — ES. Desde a nossa primeira ida ao quilombo, ainda durante a
vigem, ao longo da BR-101 (rodovia que liga a cidade de Vitéria - ES ao Norte do
Estado), notamos a imensa plantacdo de monocultura de eucalipto (desde a cidade de
Aracruz — ES) e que vai se intensificando a medida que vamos nos aproximando da
comunidade.

Ao chegar na cidade, pegamos um 6nibus que circula ate a area rural do municipio
e que nos levou até a comunidade. A rodovia que da acesso a comunidade ndo ¢ asfaltada

e, em seu entorno, notamos a presenca de muitos corregos que estdo praticamente secos,
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pequenos blocos de vegetacdo nativa (destaca-se a presenca de dendezeiros e jaqueiras

nessas areas), que estdo exprimidas entre eucaliptos a perder de vista (Figura 7).

Figura 7. Eucaliptos na estrada que leva até o Quilombo.

Os moradores da comunidade também vivem entre esses eucaliptos, em nucleos
familiares, que sdo uma espécie de pequenos povoados espalhados pelo territério,
relativamente distantes entre si. Os idosos, por exemplo, tém dificuldade de se locomover
a pé entre os nucleos, e os moradores ficavam preocupados comigo quando transitava
entre os nucleos, principalmente depois de escurecer em funcdo da longa distancia.

A presenga dos eucaliptos é marcante e assustadora no territorio. A expressdo
deserto verde, usada por ambientalistas para designar as extensas areas de monoculturas,
fizeram todo sentido para nds, desde o0 momento em que chegamos na comunidade.
Entender os extensos plantios de monocultura, tanto de cana, mas, principalmente, de
eucalipto na regido é fundamental para compreendermos o territdrio, a identidade dos
moradores e as diversas relagdes existentes na comunidade. O municipio em que a
comunidade esta localizada possui uma area de 1.18762 hectares, dentre esses, 38.037 ha
sdo areas cobertas de eucalipto e 1000 ha de plantagdo de cana, ou seja, mais de 40% da

area total do municipio € monocultura (Incaper, 2011). A Figura 8 é uma imagem de
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satélite da comunidade que nos ajuda a entender, visualmente, o tamanho das propor¢oes

da monocultura de eucalipto na comunidade.

N Area da comunidade

N N

Area de Eucalipto

Figura 8. Imagem de Satélite da Comunidade Quilombola.
Fonte: Imagem 2019 Maxar Technologies, dados do mapa 200 m.

Reconhecimento e luta pelo territério

De acordo com o que nos foi contado pelas moradoras e moradores da
comunidade, foi a partir de 2003 que eles se organizaram, formalmente, para entrar com
0 pedido de autorreconhecimento na Fundacdo Cultural Palmares como Comunidade
Quilombola, etapa necessaria para, posteriormente, regularizarem as questdes fundiarias
de demarcacdo e titulacdo do territério. Em agosto de 2005, a comunidade recebeu a
Certiddo de Autorreconhecimento como comunidade remanescente de quilombo. No
mesmo ano, foi publicado o RTID® da comunidade, realizado pelo Projeto Territdrios
Quilombolas do Espirito Santo, que foi uma parceria entre a UFES, o INCRA e a
Associacdo de Pequenos Agricultores do Estado do Espirito Santo — APAGEES (Incra,
2005).

Apds a emissdo de Autorreconhecimento, os moradores da comunidade contaram
que continuaram com o processo de regularizagdo fundiéria. Segundo eles, na etapa de

demarcacgdo da &rea do territério, foi solicitado pelos moradores 9.000 hectares como

15 Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo
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pertencentes & comunidade. No entanto, alguns moradores nos afirmaram que esse pedido
foi negado pelo INCRA, que alegou ser muita area para a quantidade de moradores e
demarcaram 3.507 hectares como sendo pertencentes a comunidade®.

As seguintes fases do processo de regularizagdo fundiéria ainda ndo foram
concluidas: negociacdo para conciliagdo de interesses publicos e de julgamentos de
contestacdo e recursos dos interesses privados; publicacdo de portaria do presidente no
INCRA no Diério Oficial da Unido e dos estados — DOU; decreto de desapropriagdo dos
imdveis privados incidentes no territério (que sdo vistoriados e avaliados conforme os
precos do mercado); e titulagdo do territdriol’.

As retomadas quilombolas

Tendo em vista a morosidade do Estado em resolver as questdes fundiarias da
comunidade, no ano de 2007, seus moradores juntamente com as demais comunidades
quilombolas do Sapé€ do Norte, movimentos sociais, ONG’s e outras instituigdes,
ocuparam uma area do territorio. Segundo eles, a area foi diagnosticada, pelo Instituto do
Patrimdnio Histérico Artistico e Nacional — IPHAN, como sendo um sitio histérico
arqueoldgico, que, no periodo colonial, era um cemitério de escravizados, e que,
atualmente, estava coberta por eucaliptos.

O movimento de ocupacéo ficou conhecido como Retomadas Quilombolas. Os
ocupantes, durante periodo de 22 dias, derrubaram os eucaliptos que estavam em cima da
area, fizeram um acampamento e comecaram a replantar a vegetacdo nativa, bem como
discutir e reivindicar a regularizagdo fundiaria da comunidade, como previsto na
legislacdo federal. No entanto, a Aracruz Celulose S/A (na época, era 0 nome da empresa

que se dizia dona da area; atualmente, denominada Suzano S/A) pediu a reintegracao de

16 Para maiores informagdes, consultar: http://www.incra.gov.br/quilombola
17 Para maiores informacgdes, consultar: http://www.incra.gov.br/passo_a_passo_quilombolas
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posse da &rea, evento que ocorreu por uso de violéncia e de intimidagdo policial. Os
moradores da comunidade lembram com orgulho desses 22 dias de organizacéo e luta e
falam da necessidade de fortificar o movimento novamente. Uma das moradoras, que
participou das retomadas, nos ensinou uma cantiga que entoavam naquele periodo, como
uma espécie de grito de guerra para se manterem fortes durante aqueles dias e que se
tornou o titulo dessa dissertacao:

Na fita de Barbara tem dendé
Na fita de Barbara tem dendé
Na fita de Barbara tem dendé
Desata esse n6 que eu quero vé

Alguns anos depois, mesmo tendo sido retirados a forca daquela area, algumas
familias voltaram a reocupar as areas em que havia eucalipto e refizeram suas casas e
rocas para a producdo de alimentos agroecologicos. Foi através do contato com uma das
familias que vivem nessas areas de retomadas que tivemos o primeiro contato com a
comunidade. Na comunidade, é desenvolvido o projeto Consumidores que Sustentam a
Agricultura - CSA Sapé do Norte8, que é uma associagio entre produtores de alimentos
orgénicos e consumidores, que se comprometem a cobrir o orcamento da producéo
agricola e, em contrapartida, recebem os alimentos produzidos nas areas de retomadas

(Figura 9).

Figura 9. Horta do CSA

18 para maiores informagcdes, consultar: https://www.facebook.com/CSASapedoNorte



https://www.facebook.com/CSASapedoNorte

93

Nucleos familiares

Além das areas de retomadas, o quilombo é composto por sete ndcleos familiares,
que sdo pequenos agrupamentos familiares estabelecidos na terra deixada de heranca por
um parente (0s antigos) aos seus descendentes. Em geral, esses espacos pertenceram aos
avos da geracdo mais velha que vivem |4, atualmente, e sdo divididos entre irmdos e
primos, sendo que cada nucleo tem forma prépria de organizacdo. Esses agrupamentos
estdo cercados por plantios de eucalipto e ficam relativamente distantes entre si.

Uma das moradoras nos explica que a divisdo em nucleos familiares é recente,
feita no periodo em que foi elaborado o RTID para facilitar a compreenséo do territorio,
mas que os antigos denominavam esses lugares pelos nomes dos cdrregos, arvores ou em
referéncia a antigos moradores ou lugares. Atualmente, os nomes dados aos nucleos
referem-se aos moradores mais antigos que estavam vivos no periodo de elaboracdo do
RTID, e, em geral, eram mulheres - com excecao de dois nucleos, sendo que um desses
recebeu 0 nome em referéncia a um homem que vivia ali, enquanto o outro estava
relacionado a questdes geograficas do espaco.

Os nucleos familiares estdo localizados nas margens de dois coOrregos, que
atravessam a comunidade e sdo cortados por uma rodovia que da acesso a demais
comunidades rurais da cidade. A rodovia possui um fluxo intenso de veiculos devido a
um vilarejo turistico que existe proximo a comunidade. Em trés desses nacleos familiares,
esta o principal ponto de encontro dos moradores da comunidade, com locais como Igreja,
escola, campo de futebol e bares.

Na Figura 10, é possivel visualizar a localizagdo dos nucleos familiares. Foram
dados nomes ficticios aos nucleos, a partir de referéncia aos orixas, com excecéo de um

dos nucleos em que foi mantida a nomeagdo associada a topografia do espago. Sao eles:
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1) Nucleo da Colina; 2) Nucleo de lansd; 3) Ndcleo de Oxum; 4) Ndcleo de Nang; 5)

Nucleo de lemanjg; 6) Nucleo de Ob4; e 7) Nucleo de Ogum.

PR
\

\\

| |

Figura 10. Disposi¢do dos Nucleos Familiares no territorio

Os nomes dos orixads representam 0s ancestrais referenciados nos nucleos.
Notamos que a maioria deles recebem nomes femininos, e, portanto, os referenciamos
com nomes de orixas femininos (Oxum, lansd, Ob4, lemanja e Nand), sendo que apenas
um recebe 0 nome de um ancestral masculino (por isso, esse ndcleo recebeu, nesse
trabalho, 0 nome de Ogum) e o Nucleo da Colina, que recebeu esse nome em funcéo da

topografia do terreno em que esta localizado.

Il - Os Moradores
Nessa subsecdo, o foco de nossas descricbes sd@0 as pessoas com quem
convivemos durante o periodo em que estivemos na comunidade e as relagdes que
estabelecemos durante esses 25 dias. Nosso contato foi, principalmente, com as familias
que vivem nos Ndcleos da Colina, de lansd, de Oxum, de Nand e com as retomadas

quilombolas; portanto, enfatizamos esses agrupamentos. Optamos por apresentar 0s
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moradores a partir dos nucleos familiares e da retomada quilombola, e néo
necessariamente por uma ordem cronoldgica dos acontecimentos vivenciados em campo.
Por questdes éticas, foram criados nomes ficticios para os quilombolas.

Retomadas quilombolas

Foi a partir de uma familia da retomada quilombola que conhecemos a
comunidade. O contato com essa familia se deu a partir de uma atividade realizada um
ano antes do inicio dessa pesquisa, na retomada organizada pelo Grupo de Capoeira
Angola Volta ao Mundo (GCAVAM), juntamente com o coletivo Kapixawa, momento
em que realizamos mutirdes agroecoldgicos, manejo de biriba®® e oficinas de capoeira
angola. Durante esse periodo, conhecemos Rogério e Luna, que séo jovens liderancas
responsaveis pelo CSA — Sapé do Norte.

Os dois vivem juntos em uma casa ha area de retomada. Luna possui dois filhos
adolescentes que estudam na Escola de Familia Agricola — EFA, em um municipio
préximo a regido. Luna nasceu na comunidade e tem relacdes de parentesco com dois
nacleos familiares (Oxum e lemanja), enquanto Rogério € quilombola nascido em outra
comunidade do Sapé do Norte. Luna e Rogério se conheceram durante 0 movimento de
ocupacdo das retomadas quilombolas. Quando conversamos com o0s dois sobre a
possibilidade de realizar o estudo, eles nos convidaram para ficar na casa deles, no
momento em que estivéssemos desenvolvendo o trabalho de campo, e se disponibilizaram
em nos apresentar aos demais moradores da comunidade.

Quando iniciamos a fase de coleta de dados dessa pesquisa, ficamos na casa de
Rogeério e Luna. A falta de emprego e as altas temperaturas do verdo no norte capixaba

fizeram com que Luna passasse um periodo em Vila Velha — ES, juntamente com seus

19 Madeira utilizada para fabricar o berimbau, instrumento utilizado nas rodas de capoeira.
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filhos, para conseguir recursos financeiros. Enquanto isso, Rogério ficou no sitio
trabalhando para manter as plantagcdes de mandioca, milho, feijdo, quiabo e hortalicas,
para que se mantivessem firmes para quando comecassem os periodos de chuva.
Durante as duas primeiras semanas, trabalhamos juntamente com Rogério e
Ernesto (um chileno que trabalhou nas retomadas dos indigenas Mapuches no sul do Chile
e estava ajudando Rogério por um periodo) nas obrigacdes do sitio. Durante esse tempo,
Rogério nos apresentou outros moradores do quilombo, nos contextualizou sobre alguns
aspectos politicos que existiam na comunidade e nos ensinou bastante sobre 0 manejo da
agricultura e o seu sonho de conseguir viver bem sendo um produtor de alimentos sem
veneno. Somos muito gratos a Rogério, que acabou se tornando um grande amigo e Luna
pelo acolhimento e ensinamentos que tivemos no periodo em que estivemos em sua casa.

Ndcleo da Colina

A primeira pessoa que Rogério nos apresentou foi Zacimba, que € uma griote?® da
comunidade. Ela tem 60 anos, € agricultora, possui um filho adulto (que ndo estava
morando na comunidade). Ela nos contou, com orgulho, que sempre morou na
comunidade e vive na casa que pertenceu a seus pais, que foi construida com lajotas feitas
pelo seu pai. Conhecer Zacimba foi um presente para minha vida e essencial para o
desenvolvimento dessa dissertacao, pois ela nos apresentou a maior parte dos moradores
da comunidade e nos forneceu muitas informagdes que sdo trazidas no decorrer dessa
dissertacéo.

Uma de nossas primeiras conversas aconteceu em uma manh& bem quente (como
a maioria dos dias no verdo do Sapé do Norte). Quando chegamos em sua casa, ela estava

na sua plantacdo de café, capinando os matos que cresciam em volta de sua lavoura, e

20 Forma feminina para se referir a grié, nome dado aos individuos que tem por vocagdo preservar e
transmitir os conhecimentos, historias, mitos e cancdes de seu povo na Africa ocidental.
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durante a conversa contamos como conhecemos a comunidade, como estdvamos felizes
em poder vivenciar esta experiéncia no quilombo e pedimos 0 agé e a ajuda para poder
desenvolver um estudo sobre a comunidade, explicamos que a proposta era produzir algo
que colaborasse também para a luta pelo territorio.

Nesse momento, Zacimba abriu um sorriso e enfatizou que comunidade
tradicional é assim mesmo: “tem que pedir licenga para entrar”. Ela explicou que muitas
pessoas vdo desenvolver pesquisas, trabalhos, projetos na comunidade, mas que ficam
uma semana e ndo voltam mais. No entanto, contou que ha pessoas que desenvolveram
estudos sérios e que criaram um vinculo com a comunidade, para além da relacdo da
pesquisa. Ela conta que, geralmente, os pesquisadores ficavam em sua casa durante o
periodo em que estavam na comunidade e me convidou para ficar 14 durante o
desenvolvimento do estudo e que ela iria me ajudar. A Unica condigdo que Zacimba nos
deu foi que falassemos da luta do territorio para 0 maximo de pessoas possiveis, pois €
muito importante que a luta da comunidade seja divulgada, para acelerar a regularizacao
fundiaria do territdrio, para que as proximas geragdes continuem a viver no quilombo.

Zacimba fala contente sobre minha condi¢ao de mestrando, dizendo que o “povo
preto tem que estar dentro da universidade”. Ela se empolga me contando de suas
sobrinhas que também estdo estudando na Universidade e moram na area urbana de uma
cidade préxima. No entanto, ela salienta a dificuldade dos jovens da comunidade que
saem do quilombo em busca de trabalho e estudo. Ela nos conta, ainda, que, na cidade,
eles ndo encontram emprego e, quando voltam para a comunidade, ndo sabem trabalhar
na roca ou fazer beiju e dendé. Os mais velhos se demonstram preocupados com a
continuacdo dos conhecimentos e dos modos de vida que caracterizam a comunidade.

A area do nucleo da colina foi deixada de heranca pelo avd de Zacimba para seus

filhos (pai e tios de Zacimba). Portanto, além de Zacimba e seus irméos, também alguns
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de seus primos vivem nesse nucleo. Diferente da terra abundante que tinham antigamente,
hoje se organizam e dividem espacos em seus pequenos “terreiros”, onde cultivam suas
rocas e constroem suas casas, imprensados entre as extensas monoculturas de eucaliptos.
Os pais de Zacimba tiveram nove filhos, e, dentre estes, seis moram atualmente na
comunidade (além deles, vive ali sua prima Acotirene, também herdeira da area). A

Figura 11, refere-se a localizacéo das casas dos moradores desse nucleo.

—— A

| LU
Figura 11. Desenho do Nucleo da Colina

Na Figura 12, por sua vez, consta a arvore geneal6gica dos herdeiros da colina,

com as relacfes de parentesco desse nucleo.
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Figura 12. Arvore Geneal6gica dos moradores do Ndcleo da Colina
Nota: Produzido pelo autor no site https://www.familyecho.com/
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Dandara é irm& de Zacimba, trabalha como agente de satude da comunidade e €
casada com José, que, além de produzir mel, é artesdo e administra o bar quilombola. José
é quilombola nascido no ndcleo de lemanja, mas se mudou para o nucleo da Colina depois
que se casou com Dandara. Os dois possuem duas filhas jovens, que, no momento, vivem
na &rea urbana de uma cidade proxima estudando na Universidade.

Vicente irmdo de Dandara e Zacimba, também € agricultor e é casado com Maria
Carolina, nascida na comunidade e moradora do nicleo de Nana (sua mae) até se casar
com Vicente. Atualmente, ela trabalha como cantineira da escola da comunidade. Os dois
possuem duas filhas, sendo que as duas estdo cursando o ensino superior na area urbana
de uma cidade proxima.

Os demais irmdos sdo Viriato, Alfredo e Benedito. Viriato possui dois filhos
jovens, sendo que o mais velho trabalha junto com ele como agricultor e a outra mora
com eles e esta cursando o ensino basico na &rea urbana da cidade. Alfredo é agricultor e
é casado com Valéria, que é professora de uma escola em outra comunidade rural do
municipio. Os dois possuem dois filhos, que sdo criancgas e estdo cursando o ensino
basico, também na area urbana da cidade. Por fim, Benedito, o irmdo mais novo que
também é agricultor, possui cinco filhos, quatro deles moram e estudam na comunidade
e a mais velha esté cursando o ensino superior na area urbana de uma cidade proxima.

Em relacdo a Acotirene, prima de Zacimba, ela também é uma das herdeiras da
area do nucleo da Colina. Ela é uma das moradoras mais velhas da comunidade, é
agricultora e vive juntamente com sua filha.

Nucleo de lansd

Outra griote que encontramos nas encruzilhadas do Sape do Norte foi Constancia.
Ela nos foi apresentada por Zacimba em uma conversa que tivemos em sua varanda,

tomando um bom café e comendo beiju. Aos poucos, descobrimos que Constancia tem
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64 anos, € agricultora, pescadora e produtora de azeite de dendé. Além disso, junto com
Zacimba, ela ¢ referéncia na comunidade sobre os conhecimentos dos “matos” (plantas
medicinais), dos benzimentos e sobre as questdes espirituais (como a reza das ladainhas
e sobre os mistérios da Mesa de Santa Barbara?!), sendo ela a cozinheira da Santa.

Ela vive no ndcleo de lansd, mae de Seu Sebastido, que é seu marido, e também é
agricultor. Juntamente com seus irmaos, herdou a terra de seus pais, onde ele vive
juntamente com sua familia (Figura 13). Seu Sebastido é primo de Zacimba por parte de
mae e é casado com Constancia (que é tia de criacdo de Zacimba, uma vez que Constancia
é filha de criacdo da avé de Zacimba. Por elas terem idades préximas, se consideram

primas).

‘ :
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Figura 13. Desenho do Nucleo de lansa
Constancia e Sebastido tiveram quatro filhos, sendo um homem e trés mulheres.
NOs ndo conhecemos o filho deles, pois, atualmente, ndo estd morando na comunidade,

porém tém uma casa construida no ndcleo. A filha mais velha de Constancia é Tais

21 Mesa de Santo da Cabula, uma religido de matriz africana praticada no Sapé do Norte.
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(tivemos pouco contato com ela) e, durante o periodo em que estivemos na comunidade,
Constancia se tornou avé de um menino.

Outra filha é Rosangela (conheci ela fazendo beiju), agricultora e casada com
Luciano, que é vendedor e nasceu em um estado do Nordeste. Ela possui dois filhos: o
mais velho esta cursando o Ensino Médio na Escola de Familia Agricola, e, além disso,
toca no grupo de jongo da comunidade e € capoeirista, enquanto o filho mais novo vive
junto com ela e esta cursando o ensino basico em uma escola que fica na area urbana do
municipio.

A filha mais nova do casal é Tereza (32 anos), que vive junto com seus pais e €
professora da escola da comunidade. Ela é uma das liderancas e referéncias da juventude
da comunidade. Uma das fun¢des que ela tem na luta pelo territério é de guardar e
organizar documentos referentes a regularizacéo fundiaria da comunidade, e foi uma das
pessoas que organizou o jongo em sua geracdo. A Figura 14 é a arvore genealdgica da

familia de Constancia e Sebastido, que moram no Nucleo de lansa.

lansa Pai_Sebastido

Y
‘ Constancia ]—— Sebastido

4 (8 '8
Rosangela —|— Luciano Tais [ Tereza ‘ [ ? ‘

Filho_1 Filho_2 Uma_filha

Neto_1

Figura 14. Arvore Genealdgica dos moradores do Nucleo de lansi
Nota: Produzido pelo autor no site https://www.familyecho.com/
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Nucleo de Oxum

Esse nucleo fica do outro lado do corrego que atravessa a comunidade e proximo
da area das retomadas onde vivem Rogério e Luna. Nele, esta localizado o assento de
Santa Bérbara, onde se realizam as obrigacdes da Mesa de Santa Barbara.

Ali vivem os primos por parte de mée de Zacimba. O tio de Zacimba, herdeiro da
area, deixou para os seus filhos (ndo sei exatamente a quantidade de filhos que ele teve),

sendo que cinco deles vivem atualmente naquele ndcleo (Figura 15).

4
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—

Figura 15. Desenho do Nucleo de Oxum

A pessoa mais velha desse nucleo é Rosa, também uma das referéncias da
comunidade, que é agricultora e, por muitos anos, foi a professora da escola da
comunidade, uma das pessoas que ajuda a organizar a “reza”?2. Perto dela, vive Tania,
sua irméd, que é uma griote da comunidade, é agricultora e atual mestra do jongo de Santa
Barbara. As duas, juntamente com Zacimba e Constancia, sdo responsaveis por zelar a
Santa da mesa de Santa Béarbara, além de serem as principais liderancas politicas da

comunidade na luta pelo territorio - “quando as mulheres daqui junta, ndo tem ninguém

22 Culto de domingo na Igreja Catélica da comunidade.
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que segure” (Zacimba). Tania fica parte da semana na area urbana do municipio por
questBes de saude. No entanto, um de seus filhos, Leandro, que é musico e, por vezes,
organiza eventos culturais na comunidade, fica trabalhando na roca da familia.

Além das duas, vivem nesse nucleo Leci (irmd@ mais nova) e seus dois filhos
adolescentes. Atualmente, ela é a professora da comunidade e est& fazendo graduacao em
Educacgdo do Campo, participa dos movimentos politicos pelo territdrio e estd presente na
organizacao da Igreja Catélica da comunidade. Ali também vivem os irmdos Manoel e

Elza com suas familias, ambos séo agricultores (Figura 16).

{ Avd Avd }
{ Oxum }{ Pai } Mae_Zacimba

= O

Figura 16. Arvore Genealdgica dos moradores do Nucleo de Oxum
Nota: Produzido pelo autor no site https://www.familyecho.com/

Nucleo de Nana

Uma das caracteristicas mais marcantes no ndcleo de Nané sdo os fortes tracos
que, em geral, marcam o fenotipo indigena de seus moradores. Foi nos explicado que os
ancestrais desse nucleo, diferentemente dos demais, ndo possuiam vinculos familiares,
pois seus moradores descendem de outra familia que também vivia ali no periodo
colonial. Nas relacdes de parentesco mais recentes, surgiram novos vinculos familiares

entre o nacleo de Nand com os demais da comunidade, como, por exemplo, o caso de
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Carolina que é filha de Nand e se casou com Vicente (irm&o de Zacimba). Eles atualmente
moram no Nucleo da Colina.

Nand é a moradora mais velha da comunidade, nasceu em Nazaré das Farinhas na
Bahia e se casou com um dos herdeiros das terras do Nucleo de Nan&. N&o se sabe ao
certo quantos filhos tiveram, mas nos foi dito que “nao € pouco ndo”. Parte deles vive na
comunidade, no entanto, a maioria mora fora devido a falta de terreno para se fazer casas
e rogas.

Dentre os filhos de Nand, além da Carolina, conhecemos a sua irma Luisa, que
tem 42 anos e € uma agricultora que estad sempre envolvida nas discussées politicas do
territorio; foi uma das ativistas que participou do periodo de ocupacdo das retomadas
quilombolas e estd sempre presente, representando seu nulcleo nas reunides da
comunidade. Durante as conversas que tivemos, ela falou da necessidade de se rearticular
e reorganizar o movimento pela conquista do territdrio, que, segundo ela, “esta cada vez
mais apertado”. Ela tem cinco filhas, duas delas vivem na comunidade com seus maridos
e as demais também séo casadas e vivem em outras comunidades rurais proximas.

Andando pelo ndcleo, notamos que existem outras casas, onde moram primos de
Luisa ou seus irmdos e filhas. Na Figura 17, trazemos a distribuicdo espacial que

conseguimos observar do nucleo.
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Figura 17. Desenho do Nucleo de Nana

Na Figura 18, apresentamos a arvore genealdgica dos moradores do ndcleo de

Nané que conhecemos.

=B

Figura 18. Arvore Genealdgica dos Moradores do Ndcleo de Nana
Nota: Produzido pelo autor no site https://www.familyecho.com/

111 - As Relagdes Cotidianas

Nessa se¢do, apresentamos algumas dimensées do cotidiano da comunidade.

Relacdes de Parentesco
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Como abordamos nas unidades teméticas anteriores, a comunidade esta
organizada em pequenos agrupamentos ou nucleos familiares. Uma dimensdo que
notamos e que sempre era repetida pelos moradores da comunidade ¢ que “todo mundo
aqui é parente”. Atualmente, todos os nucleos possuem relagdes de parentesco entre si,
seja sanguineo e/ou afetivo, por meio das relacbes de compadrios.

Pudemos perceber que, entre as relacGes de parentesco da comunidade, se
destacam, principalmente, as que ocorrem entre trés nucleos: 1) Nucleo da Colina; 2)
Nucleo de lansd; e 3) Nucleo de Oxum. A Mée dos moradores do Nucleo da Colina (Mée
de Zacimba), nasceu no Nucleo de Oxum e viveu 4 até se casar e mudar para o Nucleo
da Colina. Ela é irma do marido de Oxum, que, por sua vez, sdo 0s pais dos atuais
moradores do Nucleo de Oxum. Portanto, os atuais moradores desses dois nlcleos séo
primos.

O mesmo acontece entre os moradores do Nucleos da Colina e os Moradores do
Nucleo de lansa: o Pai de Zacimba e Acotirene (herdeiros do terreno do Nucleo da Colina)
sdo irmaos de lansd, que, por sua vez, mudou de nlcleo quando se casou com o Pai de
Sebastido. Portanto, os moradores dos nudcleos da Colina e de lansd sdo primos (Figura
19).

Em nossas observagdes, notamos que os membros desses trés nicleos sdao, em
geral, as referéncias culturais, liderancas politicas e religiosas (por exemplo, apenas 0s

moradores desses nucleos sdo zeladores dos Santos, na Mesa de Santa Barbara).
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Figura 19. Arvore Genealdgica dos Ancestrais
Nota: Produzido pelo autor no site https://www.familyecho.com/

Com o passar do tempo, as relacdes de parentesco foram se misturando; por
exemplo, Constancia é filha de criacdo dos ancestrais do nucleo de Oxum, sendo,
portanto, prima por parte de mae dos moradores do Nucleo da Colina. Ela se casou com
Sebastido, que também é primo dos moradores do Nucleo da Colina por parte de pai.
Constancia casou-se com 0 primo de seus primos.

Enquanto estivemos observando as relagdes de parentesco entre os quilombolas,
uma de nossas duvidas era referente ao casamento entre primos. Os moradores da
comunidade me contaram que essa pratica ndo € comum e nao € bem vista na comunidade.
A tendéncia, contudo, é que a cada geracdo surjam mais casamentos entre quilombolas e
pessoas de fora da comunidade.

Relacdes de Trabalho

A principal atividade econdmica da comunidade é a agricultura, que foi
extremamente prejudicada desde a chegada das empresas agroindustriais que praticam a
monocultura. Além da expropriacao do territdrio, as plantacdes de eucalipto também sdo

motivo da falta de &gua na comunidade. Apesar de ficar localizado entre varias nascentes
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e corregos, os moradores contam que desde a chegada das empresas, na década de 1960,
os corregos foram secando e, por um periodo, houve grande seca, que prejudicou a
producéo de alimentos.

Os principais produtos cultivados sdo mandioca, café e pimenta do reino. Os
agricultores da comunidade reclamavam da falta de espago para os plantios, falam que
hoje ndo tem mais o tempo de descanso da terra, pois ndo podem deixar de produzir: “a
gente ranca a mandioca num dia e no outro ja tem que plantar de novo”. O intenso calor
no verdo capixaba ndo era um periodo apropriado para plantar, nem para colher. Portanto,
no geral, nessa época, os agricultores trabalhavam para manter vivas as suas rogas.

A farinha de mandioca € o principal gerador de renda para os moradores da
comunidade. Eles nos contam que a farinha de mandioca é um produto produzido no
quilombo desde a época de Negro Rugério. Na casa de Zacimba tem um parafuso feito
da madeira da jaqueira e que era utilizado na época da escravizacdo para prender a roda
que prensava a massa da mandioca do Quitungo?®. Atualmente, o Ndcleo da Colina possui
uma Casa de Farinha (Figura 20) mecanizada, usada de forma comunitaria por todos que
quiserem, desde que deixem um pouco da producdo para pagar a energia elétrica e a

manutencdo das maquinas.

igura 20. Cas de Farinha do Ncleo da Colina

23 Casa de farinha*
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Além da farinha, outros produtos cuja origem é a mandioca sdo produzidos no
Quilombo e comercializados em menores proporc¢des: a goma para se fazer tapioca e o
beiju sdo exemplos disso. Existem varios tipos de beiju, sendo o mais comum um biscoito
feito com a goma da mandioca e coco ralado (Figura 20), como também a pamonha de

beiju, ou beiju molhado, este é feito também com a goma de mandioca, misturada com

leite do coco e assado em palha de bananeira.

Figura 21. Beiju

O beiju é um alimento que foi utilizado desde o periodo escravista para alimentar
0s negros no norte do estado do Espirito Santo e que, por isso, naquela época e conforme
nos contou Zacimba, sempre era cantada uma ladainha em uma lingua africana antes de
se comer. O beiju é preparado em um comodo proprio para isso, ele é assado no tacho,

que é uma chapa de metal construida e movida a lenha (Figura 22).
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Figura 22. Tacho e materiais para o preparo do Beiju

Além da mandioca, o azeite de dendé € produzido pelas mulheres quilombolas da
comunidade. O azeite de dendé também é uma tradicdo antiga, inclusive o a semente do
dendé veio da Africa, conforme nos foi relatado. Além de temperar os alimentos e ser
utilizado na alimentacéo cotidiana dos quilombolas, o azeite de dendé é bastante usado
nos rituais da cabula e para se fazer a comida do santo.

Foi nos contado que a pesca, a caga de animais, tanto na mata como no mangue,
eram bastante comuns na comunidade. No entanto, durante o periodo em que estivemos
14, ndo observamos nenhum momento em que essas atividades ocorreram. Conforme o0s
moradores da comunidade, juntamente com a chegada das empresas, chegaram outros
orgdos de fiscalizacdo, como o IEMA e o IBAMA, que “empacam” o trabalho dos
quilombolas, “mas ndo fazem nada com as empresas que secam os rios” (Constancia).

O “facho” ¢é outra atividade econdmica que ocorre na comunidade. Com a falta de
terra para o plantio e devido a uma forte seca que aconteceu naquela regido, uma das

fontes de renda das familias era juntar o resto de galho que caem dentro dos eucaliptos
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(chamado de fachos) para vender para produtores de carvdo. No inicio dessa atividade,
muitos quilombolas foram multados, ameagados e alguns chegaram a ser presos, acusados
de roubar madeira das empresas de monocultura. Atualmente, os quilombolas ganharam
na justica e possuem o direito de trabalhar no facho, que é a principal renda de muitas
familias da comunidade.
Religiosidade

Em nossa vivéncia no territorio, observamos que os moradores da comunidade
estdo em trés movimentos religiosos diferentes, que se complementam entre si:
Catolicismo, a Mesa de Santa Barbara e a Umbanda. E comum que as pessoas frequentem
ou participem de mais de um ritual, sendo que algumas participam dos trés.

O catolicismo é a religiosidade mais evidente e acessivel na comunidade. Todos
0s domingos acontece a “reza” na Igreja de Santa Barbara, uma pequena igreja que foi
construida pelos proprios quilombolas e que fica ao lado da escola e do campo de futebol

(Figura 23).

Figura 23. Igreja de Santa Barbara
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A primeira coisa que nos chamou aten¢do quando entramos pela primeira vez na
igreja foi o fato de a imagem de Jesus Cristo crucificado (imagem central da igreja) ser
representado por um homem negro. Além de Jesus, o altar era composto por duas imagens
de Santa Barbara, uma imagem menor do que as outras e uma boneca (que, segundo os
moradores, pertenceu a uma moradora antiga da comunidade e que, por muito tempo, foi
a imagem oficial da igreja), bem como pelas imagens de Santo Antonio e Nossa Senhora
Aparecida, além da foto de Sdo Mateus e do Papa Francisco.

As rezas sdo organizadas pelos préprios quilombolas que se dividiram em equipes
responsaveis pela liturgia do culto, bem como pelo estudo biblico. Apesar de José ser o
coordenador da igreja, as equipes sdo compostas por mulheres e criancas e todos 0s
estudos biblicos em que participei foram coordenados por mulheres. A Gnica fungdo
litirgica que os homens possuem na reza é na parte de tocar os instrumentos (viol&o,
cavaco e pandeiro) para os canticos entoadas durante o culto. Domingo é um dia em que,
geralmente, os parentes que vivem fora do territorio visitam a comunidade. Portanto,
muitos jovens (principalmente as meninas) que estdo estudando em universidades em area
urbana, estdo presentes na reza e participam das equipes de trabalho na liturgia do culto.

Uma vez por més acontece a “missa”. Conforme nos foi explicado, a missa e a
reza sao rituais diferentes: a missa é quando o padre vai até a comunidade para fazer o
culto, e, nesse dia, é feito também o ritual da eucaristia. A equipe responsével pela
organizacdo da reza na semana auxilia o padre em suas fungoes.

Ja a Mesa de Santa Barbara, € uma das mesas de Santo que compdem a religido

da Cabula, que, segundo os moradores, é uma religifo antiga que veio da Africa e é
praticada desde o tempo dos escravizados no Sapé do Norte. A cabula é composta pelas

mesas de Santa Maria, S&0 Cosme e Damido e Santa Barbara, sendo que essa Ultima era
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a mais frequente na comunidade. Essas mesas sdo rituais e cultos aos ancestrais que
viveram no quilombo e na Africa e se manifestam a partir da incorporacdo em médiuns.
Na mesa de Santa Bérbara, esses ancestrais recebem o nome de nagores, que, quando se
manifestam, vinham ajudar o povo nas questdes cotidianas, como conselhos,
ensinamentos de remédios, para benzer, entre outros.

Segundo os moradores da comunidade, ja faz mais de dez anos que os nagéres ndo
se manifestam. Isso ocorre porque os “antigos”, que eram conhecedores das rezas e das
ladainhas ndo estdo mais vivos, e 0s atuais moradores ndo conhecem por completo todos
0s rituais necessarios para a manifestacdo dos nagéres. No entanto, ainda existe a préatica
de zelar os Santos, que acontece duas vezes por ano, no dia 4 de dezembro (dia de Santa
Bérbara e Padroeira da comunidade) e no Sébado de Aleluia na Semana Santa.

Os Santos que sdo cultuados na mesa de Santa Barbara estdo guardados na
“camarinha” da santa, uma casinha construida no Nucleo de Oxum. Os Santos, ou
ancestrais, sao representados por pedras de corisco, que sdo pedras que aparecem em um
lugar depois de cair um raio (algumas delas t€ém formato de “machadinhas). Elas
representam os tapuias, ancestrais que vivem na terra antes mesmo do periodo da
escravizagio, e os demais s&0 0s nagores, que sio 0s ancestrais que vieram da Africa e
viveram no quilombo durante o periodo escravista. A maior pedra que havia, segundo
Zacimba, representa lansd, pedra que veio da Africa junto com os ancestrais e é chamada
de Orona.

A Umbanda, de certa forma, também esta presente na comunidade. Apesar de ndo

existir um terreiro, ou um centro no quilombo, alguns moradores frequentam uma casa
em outro bairro proximo e uma vez recebemos o convite de participar de uma gira. No

entanto, ndo tivemos condicGes de participar quando fomos convidados.

Educacao
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A comunidade possui apenas uma escola, na qual funcionam as turmas do 1° ao
4° ano do ensino fundamental. A escola possui apenas uma sala que é compartilhada entre
todas as turmas, sendo que, de um lado da sala, ficam as turmas do 1° e 2° ano e, do outro,
as turmas do 3° e 4°. Duas professoras trabalham na comunidade, uma delas é Tereza, a
outra é Leci, além de Carolina que trabalha como cantineira.

Os demais niveis da formacédo escolar, geralmente, sdo feitos na &rea urbana do
municipio. A prefeitura disponibiliza um 6nibus que busca e leva os alunos das areas
rurais da cidade no horario das aulas. H& também a situacdo de alguns jovens da
comunidade que mudaram da comunidade para prosseguir os estudos, como no caso de
alguns universitarios que, em sua maioria, estudam nas universidades da cidade vizinha,
mas ha o caso de alguns que cursam 0 ensino médio e técnico nas Escolas Familia
Agricola (EFA). A EFA trabalha com a pedagogia da alternancia, ou seja, uma semana
ficam na escola e a outra trabalhando com suas familias na roca, pondo em prética o que
aprendem na escola.

Salde

A comunidade ndo dispde de estruturas fisicas de servigos de saude, quer seja
oferecida pelo Estado, ou particular. Ha apenas o servico de Agente de Saude que € feito
por Dandara, que acompanha os idosos, acamados e verifica quais pessoas da comunidade
tém necessidade de agendamento de consulta médica ou de demais servigos. Esses demais
servigos sao oferecidos na area urbana da cidade e muitas pessoas tém dificuldade em
acessa-los.

As emergéncias ficam a mercé da boa vontade de moradores que possuem carros,
uma vez que o 0nibus que faz o transporte entre as comunidades rurais com a area urbana

tem poucos horarios e funciona apenas na parte do dia. Os servicos de média e alta
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complexidade s&o buscados em outras cidades do Estado, como em Linhares, Colatina e
na Regido da Grande Vitoria.

O uso dos “matos”, remédios caseiros feitos com plantas medicinais, cujo o uso e
0 preparo sdo transmitidos oralmente de geracdo em geracdo, sdo bastante usados na
comunidade (para qualquer dor, mal-estar ou mal jeito, existe alguma pessoa com dica de
uso dessas plantas). Durante o periodo em que estivemos na comunidade, recebi a picada
de um inseto que me causou febre, dores e inchago no joelho. A enfermidade foi tratada
com banhos diarios de desinchadeira, aroeira, arnicdo e tomatinho (Figura, 24), todos eles

cozidos e usados para desinchar o joelho e curar as dores.

%
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Figura 24. Tratamento para desinchar o joelho com os “matos”

Além do uso dos matos, também se benze as pessoas enfermas. Notamos que a
salde esta bem relacionada com as questdes religiosas, sendo que os nagores, as mesmas
entidades ancestrais que se manifestam na mesa de Santa Barbara, foram que ensinaram
0 uso das plantas para a cura.

Discusséo

Nesse estudo, tivemos como propdsito conhecer e analisar o funcionamento e a

organizacdo de uma comunidade quilombola localizada na regido do Sapé do Norte - ES,

assim como descrever as relac6es familiares, culturais, religiosas, territoriais e de trabalho
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vivenciadas nesse contexto. De maneira geral, nesse primeiro estudo, propomos uma
contextualizagdo historica, politica, relacional e territorial da comunidade para melhor
compreendermos 0s processos psicossociais que organizam o modo de vida no quilombo.

Acreditamos que a Psicologia Social dispée de ferramentas importantes para
analisar 0s processos identitarios entre pessoas e grupos que vivem em comunidades
quilombolas (Santos & Chaves 2007; Valentim & Trindade 2011; Furtado, Pedroza &
Alves 2014; Valentim 2016). Para tanto, € necessario entendermos o contexto historico e
sociocultural em que a comunidade esta inserida. Nesse sentido, reiteramos a afirmacédo
de Lane (1989), de que ndo é possivel compreender 0S processos psicossociais ou
qualquer comportamento humano de maneira fragmentada ou de modo isolado, como se
estes existissem em si e por si; ou seja, ndo é possivel elaborar qualquer analise sobre 0s
processos identitarios de uma comunidade quilombola sem proceder a uma cuidadosa

contextualizagdo de sua trajetoria.

Os resultados encontrados, de maneira geral, evidenciaram importantes processos
psicossociais que organizam o modo vida na comunidade quilombola. Por meio da
descricdo de dimensBGes como territorialidade, trajetéria e composicdo dos nucleos
familiares e relagdes cotidianas no quilombo, foi possivel conhecer diferentes universos

da sociabilidade quilombola no contexto comunitario em analise.

A territorialidade, nesse estudo, € entendida como fronteira na qual as
comunidades quilombolas podem expressar as suas identidades, modos de vida, bem
como assimilar e transformar o territério como forma de conferir sentidos as préaticas que
realizam (Silva, 2006); ou seja, é a partir das pessoas que habitam os lugares que sdo

agregados valores simbolicos a eles, em que as crengas, os valores e as ideologias se
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transformam em chaves-interpretativas para orientar as praticas e conferir singularidade
a determinado modo de vida (Bonomo, 2010).

Entendemos, desse modo, que a nogdo de territorio seja central para o sentimento
de pertencimento do grupo, sendo nele e atraves dele que se manifestam as praticas que
conferem a identidade quilombola as pessoas que habitam aquele lugar como territorio
vivido. Em outras palavras, “o individuo ndo ¢ algo: ele ¢ o que faz” (Ciampa, 1989,
p.135). Nesse sentido, 0 modo de vida e as préaticas cotidianas entre os moradores da
comunidade é que demarcam a identidade e os fazem sentir como quilombolas. Portanto,
fazer dendé e beiju, benzer, cuidar da saude com os “matos”, plantar mandioca para fazer
farinha e outras atividades realizadas no territério manifestam-se como centrais nas
narrativas e praticas, € o que materializa o processo de aquilombar-se.

No contexto territorial do Sapé do Norte, Valentim (2010) chama atencédo para 0s
processos psicossociais que surgiram em detrimento das mudangas ambientais, que
ocorreram em funcdo da expropriacdo do territério por empresas de monocultura de
eucalipto. Os dados descritos nesse estudo também apontam que a expropriacdo do
territrio vem gerando preocupagio com o sentimento de pertencimento ao grupo. E
comum escutar dos moradores mais velhos da comunidade a sua angustia e 0 medo de
que o “quilombo acabe”. O quilombo acabar, nesse sentido, é o receio de que as préaticas
e 0 modo de vida que levam, ndo sejam praticados pelas geracdes mais novas. A falta de
oportunidade de emprego (em grande parte, causada pela expropriacédo do territorio) e de
acesso a educacdo na comunidade, faz com que a juventude migre para as areas urbanas
deixando de viver no territorio e, portanto, deixando de realizar as préticas e de levar o
modo de vida quilombola.

Quanto a trajetdria e composicao dos nucleos familiares, notamos que alguns dos

nucleos (Nucleo da colina, Nucleo de lansd e Nucleo de Oxum) sdo onde vive a maioria
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das referéncias e liderancas da comunidade. Acreditamos que isso acontece porque 0s
membros desses ncleos mantém relacfes de parentesco direta com os demais nicleos da
comunidade. As relagcdes familiares e de parentesco, segundo Woortmann (1990), séo
categorias que organizam o discurso e a cultura das sociedades camponesas, e, de fato,
foi proximo desses nucleos que foram construidos os espacos comunitéarios (lgreja,
Escola, Bares, Casa de Farinha), o que os tornaram também espacos centrais dentro da
comunidade.

As relagdes cotidianas que existem no quilombo, presentes nas relagdes de
trabalho, na agricultura (principalmente no manejo da mandioca), na producdo de
alimentos (farinha, dendé e beiju), na pesca, nas relacbes de parentesco entre 0s
compadres e comadres, nas manifestacdes culturais e de lazer do jongo e do Reis de Bois,
bem como nas praticas de salde (com os benzimentos ¢ o uso medicinal dos “matos”) e
na religiosidade (tanto nas devogOes nas Mesas de Santo, como no Catolicismo) remetem
a memorias coletivas que materializam a ancestralidade e a identidade do grupo.

Entendemos que a memoria étnica (S4, 2013, 2016) é a instancia da memadria
social que nos ajuda a compreender a busca pela ancestralidade na rotina da comunidade,
uma vez que essa instancia é construida nas relacdes que se mantém em contato direto e
continuo. Nessa dimensdo, observa-se o0 esforco dos membros dos grupos para produzir,
conservar e transmitir memorias coletivas, subordinando, até mesmo, as memorias
pessoais as memaorias comuns em um processo de transformacao e elaboragdo de ordem
coletiva. Como é o caso das devocdes das Mesas de Santo, em que alguns dos moradores
ndo participaram dessa pratica, mas que a memoria dessa pratica religiosa entre as novas
geracOes contribui para a modulacdo simbolica da identidade quilombola entre os

moradores do quilombo.
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Considerando as dimensdes da realidade do cotidiano da comunidade abordadas
nesse estudo, outro aspecto evidenciado refere-se as liderangas femininas da comunidade.
Foi possivel observar que desde as entidades religiosas (lansd, Orona, Santa Béarbara e
Maria Corisco) as referéncias de ancestrais da comunidade (Zacimba Gaba, Constancia
de Angola, e as mulheres que ddao nomes aos nucleos familiares, lansd, Oxum, Ob4,
lemanja, Nana?*) e até as atuais referéncias do quilombo, s&o as mulheres que ocupam os
lugares de lideranga politica, familiar, religiosa e cultural. Além disso, elas sdo as porta-
vozes, representantes e guardids do conhecimento do quilombo. Le Goff (1990) ja
chamava a aten¢do para os “homens-memoria” em sociedades com tradigdes orais; no
caso desse estudo, sdo “mulheres-memorias”, em que elas possuem a importante fungao
de manter o grupo, tanto histérica como ideologicamente.

Entendemos, assim como Almeida (2014), que algumas condic¢Bes histéricas
permitiram que determinadas praticas culturais femininas fossem relacionadas a
identidade quilombola. Ou seja, algumas préaticas foram transformadas em capitais
simbdlicos para a afirmagdo da identidade quilombola, como as préaticas culinarias de se
fazer dendé e beiju, dancar o jongo ou fazer as rezas, geralmente, realizadas por mulheres.
Neste sentido, percebe-se uma negociagao para que as mulheres sejam as porta-vozes e
liderangas comunitérias.

Considerac0es Finais

O objetivo do primeiro estudo, de maneira geral, consistiu em contextualizar

socio-politico-historicamente a comunidade quilombola em que realizamos a pesquisa.

Este estudo apresenta-se como importante no contexto de analise proposto, uma vez que

24 Nomes ficticios para o sigilo previsto nas normas éticas.



121

é impossivel entender 0s processos psicossociais que envolvem a identidade quilombola
sem considerar a trajetdria e a dindmica da comunidade.

Nos resultados encontrados, descrevemos as relacbes estabelecidas na
comunidade e foi possivel verificar que a nogdo de territorialidade na esfera da
composi¢do dos nucleos familiares é imprescindivel para entender 0s processos
identitarios no contexto do quilombo, pois através do territorio vivido os valores
simbdlicos materializam o sentimento de pertencimento ao grupo. Além disso, notamos
que as mulheres sdo as referéncias na comunidade na luta politica e nas relagdes
familiares, econémicas, religiosas culturais e de satde, bem como séo elas as guardias da
historia da comunidade e que promovem a integracdo do grupo.

Durante a nossa inser¢do na comunidade, a lideranca e a forca dessas mulheres,
tanto na luta politica pela defesa do territério como nas relagdes cotidianas familiares,
espirituais, religiosas, de trabalho e de saide foram marcantes. E quem sdo essas
Barbaras? Diante dessas consideracfes, abordamos os processos identitarios entre
liderancas femininas de uma comunidade quilombola do Sapé do Norte-ES, tarefa que foi

0 objetivo do segundo estudo dessa Dissertacao.
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ESTUDO 2
“AS BARBARAS DE ORONA”: MEMORIA E IDENTIDADE ENTRE

LIDERANCAS FEMININAS DO SAPE DO NORTE-ES

Durante os primeiros dias em que estivemos no quilombo, convivendo
diariamente com os moradores, um dos aspectos observados e que nos chamou atengéo
foi a forga e a organizagdo das mulheres que vivem naquele territorio. Sdo elas que
assumem os cargos de lideranca politica, religiosa e familiar, assim como sao elas as
guardids das historias, saberes e praticas culturais de seus antepassados.

Utilizar o termo Béarbaras para se referir a essas mulheres ndo foi feito ao acaso,
pois nos foi contado por elas que, dentre as Mesas de Santos que compdem a Cabula
(pratica religiosa de matriz africana que era praticada na comunidade e que ainda mantém
alguns de seus elementos), a mais comum, é a Mesa de Santa Bérbara. Padroeira da
comunidade, em homenagem a Santa Barbara, 0s nomes da igreja e do grupo de jongo
sdo referenciados a essa Santa. Outro ponto que nos foi relatado é que Santa Barbara
representa o Orixa lansd, e que a troca de nome foi uma estratégia utilizada pelos negros
que viveram no territorio para realizar suas praticas religiosas sem serem incomodados,
uma vez que as religides de matrizes africanas eram proibidas e perseguidas.

lansa é um Orixa feminino, que tem como caracteristica ser guerreira, valente,
dona de muitos saberes e conhecimentos, e senhora dos ventos e da tempestade (Silva,
2009). Foi impossivel ndo associarmos as caracteristicas de lansa as mulheres que vivem
naquele territério. Diante de toda essa magia, que nos encantou durante nossa vivéncia,
entendemos que era necessario, no desenvolvimento desse estudo, focalizar as praticas

cotidianas, vivéncias e relacdes estabelecidas no quilombo a partir das mulheres.



123

O Estudo 2 consistiu em ouvir essas Barbaras e contar a historia que a histdria
ndo conta, descrevendo os processos identitarios entre as mulheres que vivem no
quilombo, uma vez que sdo elas as principais liderangas politica, religiosa, familiar,
econdmica, as detentoras dos saberes ancestrais e as guardids das histdrias daquela
comunidade. Diante disso, o objetivo desse segundo estudo consistiu em analisar e
descrever a vivéncia e 0s processos identitarios entre mulheres de uma comunidade
quilombola, localizada na regido do Sapé do Norte no estado do Espirito Santo.

Método

Para alcangar os objetivos propostos, optamos pelo uso das entrevistas individuais
como ferramenta metodoldgica na coleta de dados. Esse tipo de procedimento € entendido
como uma conversa a dois, com um tema estabelecido, no qual o entrevistador procura
conhecer mais detalhadamente algumas dimensdes do fendmeno em estudo a partir dessa
conversa (Minayo, 2001). Utilizamos a entrevista semiestruturada, ou seja, criamos um
roteiro prévio composto de perguntas abertas e fechadas, que nos orientaram durante a
realizacdo da entrevista. No entanto, ndo nos prendemos de modo rigido a estrutura
elaborada e fomos flexiveis de acordo com cada contexto abordado no desenrolar das
entrevistas com as participantes (Flick, 2013).

Participantes

Participaram deste estudo seis mulheres quilombolas que residem em uma
comunidade do Sapé do Norte, sendo que as idades das participantes variaram entre 32 e
65 anos. A escolha das participantes foi feita por meio de indicacéo de Zacimba, uma das
referéncias da comunidade, que nos apresentou ou nos indicou possiveis pessoas para
serem entrevistadas. Entramos em contato com todas as mulheres indicadas por Zacimba

e todas foram convidadas a participar do estudo. Aquelas que desejaram e tiveram
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disponibilidade de tempo para participar do estudo foram entrevistadas (apenas duas das

indicadas ndo puderam participar).

Tabela 8
Descricao geral das participantes
Participante Descricao
Zacimba Possui 60 anos, € agricultora e vive na comunidade desde que nasceu. Mora

sozinha no Nucleo da Colina e possui um filho, que ndo esta residindo no
quilombo atualmente.

Constancia Possui 64 anos, € agricultora e vive na comunidade desde que nasceu. Mora
junto com seu esposo e sua filha no Ndcleo de lansa. Ela foi criada juntamente
com Zacimba e, apesar de nédo ter uma ligagdo sanguinea, sdo como se fossem
irmds, uma vez que Constancia foi criada pela avo e pelas tias de Zacimba.

Dandara E a irma mais nova de Zacimba, possui 42 anos e trabalha como agente de
salide na comunidade h& 20 anos. Durante sua infancia e adolescéncia, viveu
na area urbana da cidade, trabalhando como doméstica e baba. Atualmente,
vive no Nucleo da Colina com seu esposo e possui duas filhas, que vivem em
outra cidade fazendo curso de graduagéo.

Tereza E filha de Constancia, possui 32 anos e trabalha como professora. Sempre
morou na comunidade e reside com seus pais no Nucleo de lansa.
Acotirene Possui 65 anos, é agricultora e vive na comunidade desde que nasceu. Reside

junto com sua filha no Nucleo da Colina, terreno que pertencia a seus avas,
que também eram avés de Zacimba.

Luiza Possui 42 anos, é agricultora e vive juntamente com sua filha e marido no
Nucleo de Nana. Durante um periodo, morou na parte urbana da cidade, onde
trabalhou realizando servigos domésticos e de jardinagem.

Na Tabela 8, descrevemos brevemente uma sintese de alguns elementos, tais como
idade, profissdo, onde vivem dentro da comunidade e seus ndcleos familiares. Os nomes
que aparecem no decorrer desse estudo sdo ficticios, que remetem a heroinas negras
quilombolas, a fim de preservar 0 anonimato das mulheres que participaram desse estudo.

Instrumentos e Procedimentos de Coleta

O instrumento para coleta dos dados consistiu em um roteiro de entrevistas
semiestruturado (Ver Apéndice C). As questdes elaboradas tiveram como objetivo
apreender informacBGes sobre a historia de vida das entrevistadas, a historia da
comunidade, aspectos do cotidiano e sobre ser quilombola. As entrevistas foram gravadas
com o consentimento de todas as participantes e transcritas posteriormente.

Como proposto por Andrada (2018), as entrevistas funcionaram como conversas

informais gravadas, a partir de um roteiro tematico com uma estruturagéo invisivel, na
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qual o pesquisador decorou as perguntas, a fim de criar uma relagdo mais familiar com a
pessoa (Nicolaci-da-Costa, 1989). Portanto, essas conversas ocorreram na casa dessas
mulheres, geralmente, acompanhada de café e beiju (apenas a entrevista de Dandara
aconteceu na casa de Zacimba).

Tratamento e anélise de dados

Os dados obtidos por meio das entrevistas foram tratados a partir da analise de
contetido, que consiste em:

um conjunto de técnicas de andlise das comunica¢Bes visando obter, por

procedimentos sistematicos e objetivos a descri¢do e interpretacdo do contetdo

das mensagens, indicadores (quantitativos ou ndo) que permitam a inferéncia de
conhecimentos relativas as condigdes de producdo/recepcdo (variaveis inferidas)

destas mensagens (Bardin, 2004, p. 37).

Tais procedimentos podem variar de acordo com o objetivo de cada pesquisa, no
entanto, algumas regras sao necessarias para que se mantenha um compromisso com a
producdo cientifica de qualidade. E necessario ter objetividade, ou seja, a analise deve ser
verificada e reproduzida por qualquer outro pesquisador, deve-se ter precisdo na
classificacdo do contetido de forma que, com 0 mesmo critério, outros possam chegar ao
mesmo resultado. Também é preciso ter sistematicidade, o que vai garantir a analise de
tudo o que é manifesto no contetdo, ndo apenas recortes de elementos de acordo com as
hipdteses do analista (Oliveira, 2008).

Bardin (2004) compara o trabalho do analista com o de um detetive, e organiza a
analise em algumas etapas cronolégicas, sendo elas: 1) a pré-analise, 2) a exploracéo do
material e 3) o tratamento dos dados. Tais etapas foram utilizadas e seguidas na execucao
de nossa dissertacdo. Antes de esmiucar cada etapa, é importante salientar que existem

diversas técnicas de analise de conteudo, no caso deste estudo especifico, utilizamos a
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analise de contetdo tematica/categorial (Oliveira, 2008; Cavalcante, Calixto & Pinheiro,
2014).

A pré-andlise é a fase de organizacdo do material e sistematizacdo das ideias
iniciais; no nosso caso, leitura flutuante dos registros obtidos nas entrevistas. Essa forma
de leitura, segundo Oliveira (2008), implica na leitura exaustiva do texto e sem
intencionalidade em encontrar um elemento especifico. E ainda nessa etapa que se
levantam as hipdteses e se elabora os indicadores de temas ou categorias (Bardin, 2004).
Para essa fase, € necessario um contato intenso com o material (Cavalcante, Calixto &
Pinheiro, 2014).

A fase seguinte trata-se da exploracdo do material, que é a fase de analise
propriamente dita e que consiste em codificar o material, ou seja, transformar os dados
brutos em unidades de registros, que, no caso deste trabalho, se trata de temas. Em
resumo, nessa parte, definimos e procuramos 0s nucleos de sentido dos dados cuja
consisténcia possa significar algo para os objetivos do trabalho (Bardin, 2004).

Por fim, os resultados foram tratados e interpretados de forma que se tornaram
significativos e validos (Bardin, 2004). Neste trabalho, as categorias levantadas foram
apresentadas descritivamente, juntamente com exemplos das unidades de registro
(Oliveira, 2008).

Resultados

Iniciamos a descricdo dos resultados desse estudo apresentando as Barbaras de
Orona, liderancas no quilombo do Sapé do Norte — ES. A primeira Barbara que tivemos
contato no Sapé do Norte foi Zacimba, principal referéncia da comunidade para 0s
membros externos. Antes mesmo de nossa imersao no quilombo, conversando com outros
pesquisadores, militantes do movimento negro e outras pessoas que ja conheciam a

comunidade, sempre mencionavam Dona Zacimba e sua luta pelo territorio da
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comunidade. Ela é reconhecida na comunidade como a mulher que puxa as discussdes
sobre a regularizacdo fundiaria e como a guardid da memoria da comunidade, que
conhece suas historias e dos antepassados que viveram no territorio. Além disso, ela é
agricultora, pescadora, faz beiju, é zeladora dos Santos na mesa de Santa Bérbara,
benzedeira, brincante de jongo e de reis de bois, bem como a lideranca familiar no Nucleo
da Colina (em sua casa se concentram as atividades desse nucleo).

Dona Constancia é outra guardid da memoria da comunidade, zeladora dos Santos
na mesa de Santa Barbara e também é a responsavel por fazer a comida a ser ofertada aos
Santos. Também ¢ benzedeira e uma profunda conhecedora do uso dos “matos” para com
fins medicinais, e, quando se tem ddvida sobre as questfes espirituais e de saude, na
maioria das vezes, procura-se Constancia para soluciona-las. Foi brincante de Reis de
Bois, brincadeira que herdou de seu pai que foi mestre de reis por muitos anos. Ela é ainda
pescadora, catadora de caranguejo, agricultora e “senhora do dendé?”, ou seja, uma das
mulheres que produz o azeite de dendé, além de ser a lideranca familiar do Nucleo de
lansa.

Acotirene é agricultora e vive no Ndcleo da Colina. Ela é a mais velha entre as
entrevistadas e uma das moradoras mais velhas da comunidade. Portanto, é sempre uma
referéncia entre os demais moradores, como uma das pessoas que detém o conhecimento
das préticas antigas da comunidade e como quem conviveu com muitos dos antepassados
da comunidade. Acotirene é devota da igreja catolica e uma das pessoas mais ativas nas
missas, rezas e cultos familiares junto com sua filha. E uma lideranca familiar no Nucleo

da Colina.

%5 Termo usado em referéncia ao documentério Senhoras do Dendé, produzido por Auzerina Baptista e
Jefferson Gongalves Ferreira
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Tereza € a filha mais nova de Dona Constancia, trabalha como professora na
comunidade e é uma das liderancas mais jovens da comunidade. Uma de suas funces €
guardar e organizar os documentos da regularizacdo fundiaria do territorio, e, além disso,
ela representa a comunidade e sempre estéa falando sobre a luta dos moradores em espagos
fora do territorio, como congressos, seminarios, encontros académicos, etc. Ela foi uma
das pessoas que resgatou 0 jongo numa época em que ele era bastante escasso na
comunidade e ndo havia o interesse dos mais novos. Além disso, foi uma das responsaveis
pela organizacao da associacdo do grupo jongo.

Dandara é a irma mais nova de Dona Zacimba, vive no Nucleo da Colina e
trabalha como agente de salde na comunidade. Dandara também € uma das
coordenadoras da Igreja Catdlica, sempre estd participando das questfes logisticas da
organizacao da igreja, € uma das pessoas que limpa a igreja no dia anterior a reza e €
responsavel por verificar se tém velas, hinarios, cadeiras e outros materiais necessarios
pela liturgia da missa. Ela est4 sempre com Dona Zacimba nas discussdes politicas e na
luta pela conquista do territério e, além disso, é brincante do jongo e estd sempre
participando de apresentacdes e viagens junto com o grupo Jongo de Santa Barbara.

Luiza tem 42 anos, vive no Nucleo de Nand e € a lideranga familiar desse nicleo.
Sua mée, Dona Nand, é a mais velha da comunidade e Luiza é a filha mais proxima.
Portanto, é responsavel por auxilia-la no seu cotidiano. Além disso, ela é agricultora,
pescadora, trabalha no facho e é militante na luta pelo territorio. Durante as retomadas
quilombolas, foi uma das liderancas e, desde entdo, esta sempre envolvida nos debates e
discuss@es sobre a regularizagdo fundiaria do quilombo.

A andlise das narrativas das participantes permitiu a identificacdo de importantes
teméticas para a reflexdo e debate sobre os fendmenos de identidade no contexto

quilombola. Na Tabela 9, é descrita a sintese do contetdo analisado das entrevistas
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realizadas com as participantes, organizado em trés eixos tematicos, sendo eles: 1)
Historia das Mulheres Quilombolas; 2) Aspectos do Cotidiano; e 3) Identidade das
Liderangas Mulheres Quilombolas. Cada um desses eixos teméticos possui temas e
subtemas especificos, apresentados no decorrer do texto. As Unidades de Registro (UR)
de cada categoria se referem a frequéncia do conteldo no decorrer do discurso das

entrevistadas, sendo elas representadas pela sigla f= UR.

Tabela 9
Eixo temético e Temas
Eixo Temético Temas Descrigcdo do Tema
Historia do Territérioe da  Neste tema estdo presentes os relatos das
comunidade memorias e historias da comunidade e do
| — Memodrias e territorio.
Vivencia d_as Mulheres Trajetéria de vida das Relatos e  descricbes das  memorias
da Comunidade - . s .
mulheres quilombolas relacionadas a historia de vida pessoal e da

familia das entrevistadas.

Trabalho Este tema integra todos os relatos e descri¢es
das atividades de trabalho remuneradas ou néo,
mencionados pelas participantes.

Educacdo Este tema abrange os relatos e descrigdes das
atividades formais e informais de educagdo
vivenciadas pelas mulheres da comunidade.

Cultura/Lazer O conteudo desse tema diz respeito aos relatos
e descricbes de atividades relacionadas a

Il - Aspectos do )
cultura e ao lazer, conforme entrevistadas.

Cotidiano
Religiosidade O tema é referente as crengas e praticas da fé
das participantes, bem como 0s aspectos
litrgicos dos rituais das organizacGes
religiosas relatados por elas.
Saude Este tema abrange os contetdos relacionados a
forma como as mulheres lidam com a saude.
Il — Identidade das Ser Quilombola Relatos de como foi o processo de auto-
liderancas femininas reconhecimento como quilombola.
Quilombolas

Ser Mulher Quilombola Relatos sobre as especificidades de ser mulher
quilombola.
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Eixo Temético | — Memoria e Vivéncia das Mulheres da Comunidade

No primeiro eixo temético, denominado de Memoria e Vivéncia das Mulheres
Quilombolas, foram agrupadas as memarias contadas sobre a comunidade e o territério.
Para esse agrupamento, criou-se o tema Historia da Comunidade e do Territdrio, bem
como os relatos da Trajetoria de Vida das Mulheres Quilombolas que compdem o
segundo tema desse eixo (Ver Tabela 10).
Tabela 10

Temas e subtemas do Eixo Tematico “Memoria e Vivéncias das Mulheres da
Comunidade”

Temas Subtemas F Exemplos de fragmentos da subcategoria no texto
Tempo dos 10  “Que mandava no Brasil e era eles que mandava negro,
antigos trazia negro, era os branco que trazia, matava, matava

ndo falava indio, mas eles matava muitos caboclos e ai
guando a familia real, esses pessoal portugués chegou
aqui, ja existia muita gente aqui dos nossos... ai eles
foram 14 e trouxeram mais negros pra trabalhar com
eles, com a Rita Cunha, com Antdnia Pinheiro, Antonia
Pinheiro era irma de Rita Cunha”?.
Historia da
comunidade e
do territorio

Antes da chegada 18 “Aqui era do meu pai, ali, naguele eucalipto ali, era um

da empresa campo onde eles botavam uma égua branca que eles
tinham, tinha a roca pra 14, pra I4 tinha roca. Esse
eucalipto todinho ai tinha um campo de um animal. Esse
ai que era pra ser meu, com meus filho tudo”.

Depois da 9 “O corrego secou, isso ai foi na época do eucalipto e 1a
Chegada da em cima quando a gente vai pra brago do rio tinha uma
empresa nascente, depois que plantou eucalipto secou, secou. Ai

ficou ai essas aguas preta, todo mundo, a gente fazia
tudo no cérrego, era ali que passava ali”.

Relatos sobre si 8 “E, ai eu tinha que fazer concurso, alguma coisa pra eu
poder passar, pra eu poder sustentar minhas duas
filhas... ai que eu fui fazer esse concurso que o meu
primo chamou. Eu fiz, eu passei, eu nem tava na espera
gue eu ia passar também, ai fiquei na prefeitura. E

Trajetoria de . = . .
Zacimba trabalhava no colégio também, me ajudava

vida das
Mulheres muito também”.
quilombolas Contextualizacéo 10  “Aiela[mae] juntou com ele [pai] aqui quando ela tinha
das relacGes de treze anos, ai ela fala meu pai é daqui, porque o sogro
parentesco e dela falava que nunca era pra ela sair dessa terra, porque
histéria da familia essa terra era dela, porque cuidava dele em cima da

cama doente”.

%6 Rita Cunha e Ant6nia Pinheiro eram liderancas politicas escravagistas e donas de terras no Norte do
Estado do Espirito Santo no Século XIX e negociaram com “Negro Rugério”.
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Quanto a histdéria da comunidade e do territorio, notamos que existem trés
momentos distintos relatados. O primeiro deles chamamos de Tempo dos Antigos (f=10),
que remete as historias das pessoas que viveram naquela regido no periodo escravagista.
Observa-se que parte do conhecimento e das historias deste periodo foi contada através
da oralidade pelos “veios™ (pais, avos e bisavos das entrevistadas) quando ainda estavam
vivos. Também notamos que essas memorias estdo presentes na fala da geracdo mais
velha das entrevistadas, como a Acotirene (64 anos), mas principalmente de Zacimba (60
anos), esta Ultima considerada uma espécie de guardia das historias da comunidade.

Acotirene: A minha tia contava a historia dos quilombolas, Zacimba ndo falou
néo?

Pedro: Contou algumas, contou algumas historias Ia.

Acotirene: Ela explicava l& desde os negdcio dos quilombolas, aqui s6 minha tia.
Agora € Zacimba que sabe tudinho, ela sabe. Que era quilombola, a bisavo dela,
a avo dela era quilombola mesmo, diz que é da familia da minha avd, a minha tia
falava.

Sobre a comunidade, foi contado que, antigamente, 0s sitios e os locais dentro do
territério eram chamados por outros nomes, em geral, eram identificados pelo nome dos
rios, corregos e familias que moravam ali. Atualmente, para facilitar a comunicagdo com
agentes externos da comunidade, principalmente, durante a criacdo do RITD, surgiram
novos nomes para identificar determinada localidade. No entanto, ainda estdo presentes,
no vocabulario dos mais velhos, algumas expressoes que eram usadas antigamente: “aqui
era conhecido pelo nome dos corregos, nome da lagoa, dos lugares, Engenho, Castelo,
Corrego Grande, Passarinho” (Zacimba).

A histéria da formacdo do quilombo é contada a partir de quando os brancos
chegaram naquela regido (durante o periodo escravista), e foi explicado que ja havia

negros e caboclos (indigenas) morando ali antes deles chegarem. Os brancos trouxeram
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junto com eles negros escravizados de outras regides para trabalhar: “esses pessoal
portugués chegou aqui, ja existia muita gente aqui dos nossos, ai eles foram la e trouxeram
mais negros pra trabalhar com eles” (Zacimba).

Nomes como de Rita Cunha (uma fazendeira escravista daquela regido), Antonia
Pinheiro (irm& de Rita Cunha) e Bardo de Aimorés, sdo lembrados pelos quilombolas
como fazendeiros escravistas que viveram naquela regido. Elas nos contam que 0s negros
daquela época negociavam e tinham rela¢des com os brancos. Destaca-se, por exemplo,
Negro Rugério, que foi o fundador do quilombo, criado a partir de um acordo com Rita
Cunha, no qual ele se comprometeu a produzir farinha de mandioca em troca de terra.
Podemos perceber que a terra naquela época era usada como moeda de troca, pagamentos,
doacdes e negociagoes:

... meu bisavd, tataravo, ele recebeu uma doagdo em 1909 da irméd de Rita Cunha,

doacdo de terra, tinha o documento ai no cartério, tem puxado tudo no cartério,

eles trabalhava pra eles e recebia (Zacimba).

Além de Negro Rugério, foram citados os negros Benedito Meia-Légua, Zacimba
Gaba, Viriato Cancdo de Fogo, Amélia, Constancia de Angola e Olinda como pessoas
que viveram e lutaram pela sobrevivéncia do quilombo. Percebe-se que alguns moradores
da comunidade possuem conhecimento de seus familiares antepassados desde o periodo
escravista:

... VOVO tinha um pedaco de café perto do corrego do lado de 1a, que o filho da

Olinda, que é uma escrava que gostava do Jongo, que eles falava, ela ficava do

lado de ca do corrego (Zacimba).

Outro subtema encontrado foi nomeado de Antes da Chegada da Empresa (f=18),
em que estdo agrupados os relatos e memorias de como era o funcionamento da

comunidade a partir da desagregacéo das fazendas escravistas que produziam farinha, até
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a chegada de fazendeiros e empresas de monocultivo na regido durante as décadas de
1960 e 1970. Dentre as entrevistadas, Tereza (35 anos) ndo vivenciou esse periodo, no
entanto, relata historias que foram contadas pelos mais velhos, bem como alguns
processos de mudancas decorrentes da expropriacao do territério.

... Ndo cheguei a pegar essa época, eu conheco so pelas histdrias que elas contam

que aqui tinha muito cdérrego, muito rio e que hoje ta tudo ai, dentro da area da

empresa (Tereza).

Através do relato das mulheres quilombolas, pode-se perceber que a comunidade
vivia de maneira harmoniosa utilizando os recursos naturais do territério para criar suas
familias, trabalhar, se divertir e extrair o alimento.

Era uma coisa que ndo faltava nada, gragas a Deus, e agora € uma coisa que VOcé

ndo pode, vocé ndo pode dar uma pescada, ndo pode cagar, vocé ndo pode ir no

mangue, vocé ndo pode fazer nada disso hoje em dia ndo. A gente fazia isso e ndo
tinha nada que empatava a gente ndo (Constancia).

A chegada de fazendeiros e empresas monocultoras na comunidade, durante as
décadas de 1960 e 1970, marcou a fala das mulheres. Nesse periodo, se iniciou,
primeiramente, a plantagéo de cana e, posteriormente, a extensa plantacdo de eucalipto
que ocupa o territorio atualmente. A partir desse momento, foram destruidas as matas
nativas com os “correntdes” (dois tratores amarrados entre si com correntes), € passou a
ter um fluxo migratorio muito grande dos moradores daquele lugar para centros urbanos.

Quando a empresa chegou aqui, eles metia as correntes. Tinha trator pra arrancar

IS0 aqui, era dois trator acorrentado com um correntéo e entrava na mata assim e

ia levando tudo, quebrando tudo, ndo deixava nada em pé ndo. la puxando e

arrastando com os trator, um de la e outro de c4 com um correntdo no meio e ia
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quebrando tudo, as matas, os pau, lenha, ia embora tudo... ai plantou esse trogo ai
(Constancia).
Era cana! Ali mesmo naquele eucalipto perto daquela casa era cana, tudo cana.
Tinha que atravessar a estrada e era cana, ai depois, o0 dono plantou eucalipto, mas
era cana, nao existia eucalipto aqui ndo... depois que plantou eucalipto, desgramou
foi tudo (Acotirene).
Elas explicam que o processo de roubo e expropriacdo do territorio quilombola
dessa comunidade aconteceu com o0 apoio do Estado.
A Princesa Isabel, ela com esses bardo ai... eles deixou a terra e ai, depois que o
Estado pegou e falou que é terra do Estado aqui, mas continuava o povo que tava
em cima... 0S negros que tava a trabalhar, a morar. VVocé chegava aqui tava ai 0,
I& em baixo onde os meninos bota roca que foi nosso toda a vida, toda a vida, meu
pai, meus tios botava roca la. Tem uma area la que o pessoal fala devoluto, se vocé
pegar um livro ai, vocé vai ver que é terra devoluta e essa terra devoluta pertencia
a comunidade (Zacimba).
Como também pela corrupcdo e ma fé dos fazendeiros e empresarios que
chegaram na comunidade naquela época para negociar as terras.
Essas compras deles de antigamente, se fosse no meu tempo ele, tava frito. Eles
aproveitou que eles achou umas pessoas que néo sabia ler e ndo sabia de nada,
aonde eu ia pegar uma terra e trocar por uma bicicleta e um fogédo a gas?! Disse
que ndo tinha dinheiro pra criar os filho, ai o que eles fazia, até pr’océ criar os
filhos, trocar um pedaco de terra... que cabeca desses povo, viu? Trocar pelo um
fogdo, trocar pela bicicleta, trocava por uma cesta basica e paremos nisso aqui,

porque o que eu mais lembro é dessa aqui (Luiza).
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Outro momento destacado nas memdrias das entrevistadas sobre a historia da
comunidade remete as consequéncias sofridas pelo territdrio e seus moradores a partir da
chegada das empresas e fazendeiros na regido. Nomeamos esse subtema como “Depois
da chegada da empresa” (f= 9). Observamos que as entrevistadas nos relatos trazem a
experiéncia da escassez dos recursos naturais (principalmente, a agua), que antes eram
abundantes.

... porque corre risco de pegar uma doenga, veneno que as empresas jogam ai nas
plantacGes de eucalipto e acaba indo pros nossos cérregos e hoje ta tudo
contaminado; pois é... mas elas [as mais velhas] contam que tinha muito, mas
muito corrego mesmo, e n6s que moramos aqui dentro da comunidade, a gente vé
que € verdade porque a gente vé que se a gente andar ai no meio dos eucalipto,
vocé vé o lugar que antes era e que hoje t& todo coberto de eucalipto. Secou as
nascentes, elas tdo totalmente seca, que € também uma problemética da nossa
comunidade que é a falta de agua (Tereza).

O outro tema do primeiro eixo é referente & historia das entrevistadas, que
nomeamos de Trajetoria de vida das Mulheres Quilombolas, referente aos relatos da
trajetoria pessoal das entrevistadas (f=8) e outro que conta a histdria familiar (f=10).

Sobre o0s relatos que se referem as trajetdrias de vida das entrevistadas, nota-se
que, em geral, elas contam sobre a sua “vida sofrida”, principalmente, com a falta de
recursos financeiros e a dificuldade de acesso a direitos como territorio, educacao,
emprego e servigos de saude. No entanto, apesar dessas dificuldades e através de muita
luta, trabalho e cooperacdo dos outros quilombolas, eles conseguiram sustentar sua
familia e criar seus filhos: “Ai agora vou fazer vinte anos de prefeitura ano que vem ja,
mas foi um sofrimento na vida pra criar minhas meninas pra chegar até hoje ai”

(Dandara).
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Por fim, no subtema, que nomeamos de “Contextualizacdo das Relacdes de
Parentesco e historia da Familia” (f=10), foram agrupados os relatos sobre a historia de
suas familias, tanto da familia nuclear (composta, geralmente, por elas, seus
companheiros e filhos), como a familia da qual elas descendem e de quem herdaram o
territorio. Podemos observar pela fala das mulheres que no quilombo “todo mundo é
parente”: “E tia dela [de Zacimba] e o pai dela é tio meu, é tio meu, é irmao da minha
mde e minha mée era irma dele. Todo mundo € parente aqui, todo mundo! A avd de Tereza
que ¢ tia nossa” (Acotirene).

Eixo Tematico Il — Aspectos do Cotidiano

O eixo tematico Il Aspectos do Cotidiano se refere a rotina e a0 modo de vida na
comunidade. Em seus relatos, elas falaram sobre as formas de trabalho, o processo de
escolarizacdo e a cultura e o lazer, bem como sobre saude e religiosidade. Percebe-se que
as atividades relatadas pelas mulheres indicam um modo de vida tipico e que remetem a

ancestralidade e a uma relagdo profunda com o territério.
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Temas e Subtemas do eixo tematico “Aspectos do cotidiano”

Tema Subtemas f Exemplos de fragmentos da subcategoria no texto
Escolarizacéo 6  “A gente ia chegava la e se arrumava todo... ndo é nada de bom, hein? Ia até de camisola pra escola, sacolinha de arroz (risos), 0s caderno
dentro. Néo tinha servigo igual hoje ai... eu ia pra 14 estudar”.
Educacéo 3 “Mamae ndo sabia ndo... foi aprender ler, tirar titulo, aprender ler, fazer o nome dela depois de nos, porque nos ensinava, nds aprendia e ensinava
Educacéo Informal a ler um pouco. Meu pai ja sabia, Jodo Cosme ele lia, ele lia, ele escrevia. A familia do Cosme aprendeu porque, eu falo que eles tiveram que
aprender a fazer o nome pra tirar titulo pra poder votar”.
Acesso a 2 “Hoje n6s temos a escola da comunidade, que é do primeiro ao quinto ano do ensino fundamental. Ja no ensino médio, o jovem tem que ir pra
Educacéo cidade, ai j& é uma nova realidade... ele sai do seu modo de vida pra viver, né? Pra ter um novo tipo de experiéncia, totalmente diferente e dali”.
Mesa de Santa 6  “.. minha mae é que rezava muito, a reza africana. Entdo, rezava muito mesmo. Chegava, assim, dia de quarta-feira de cinzas, era fechado. Ah,
Barbara/ Cabula era sbado de aleluia, ai ia 4 e abria... era aquela reza bonita, a reza africana era muito bonita, viu? Muito bonita, ela rezava e ndo entendia o
Religiosidade que tava falando... ela soltava aquela lingua, assim, que ninguém sabia, ninguém sabia ndo”.
Igreja Catdlica 5  “E, a comunidade mesmo [que organiza o culto], tem as equipes direitinho, equipe de fulano, equipe de beltrano e vai embora e cada domingo
tem o culto de alguma pessoa e vai trocando e vai embora até dia trinta, dia trinta e um”.
Festas 5 “Tinha muita festa! Agora parou um pouco, parou, tinha muita festa, tinha festa pra caramba... dava festa aqui pra caramba, agora acabou, mas
Cultura/ que tinha festa, tinha e era festa mesmo, virava a noite, a noite!”.
Lazer Brincadeiras 1 “Ave Maria, ele falava que ele tava de inxum, pregava mentira, que tava de caboclo, corria atras dessas meninas, que tava de Exu ... ai mas era
uma alegria muito grande!”.
Medicina popular 12 “Tomei remédio, tomei cha daqui, cha dali e fiquei bem gragas a Deus”.
Saiid Medicina 4 “..s0 restava chorar, ndo tinha mais solugéo pra nada ai [...], foi 14 [minha irmé] conversou com a filha dela, eu ndo sei como é que esses povo
aude

convencional

fez que rapidinho, arrumou um médico. Ela foi e mandou a mensagem pra mim: arranjei um médico, vocé quer ir pra ver se eles marcam a sua
cirurgia? Eu falei: eu quero. Af foram cinco anos indo pra Vit6ria, saia daqui meia noite em risco de morrer pelas estradas no carro da salde,
pra cima e pra baixo”.
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Trabalho

Agricultura 15 “A vida toda s6 na enxada, na foice, limpando, lugar que tinha o sapé, porque aqui tinha mato o sapé, cavando sapé, baixando pra botar suas
rogas, capinando... as vezes, se cortasse um pé de capoeirazinha, mas ali ele botava uma roca duas vezes, depois eles deixava descansar, eles
iam e botava mais pra frente pra terra descansar, pra terra produzir mato”.

Fabricacdo de 8  “As pessoas trabalham dentro do seu niicleo fazendo sua farinha, plantando sua mandioca, fazendo seu dendé, fazendo seu beiju, mas ndo é

alimentos suficiente para sustentar uma familia, sustentar uma casa”.

Clima/ Tempo 8  “...tinha a época também de plantar eles, porque nessa seca nada nasce, mas, mesmo assim, chovia um pouco... tinha a chuva de verdo, agora
ndo tem ndo, mas nads ja preparava tudo, novembro sempre chovia pra caramba, dezembro tinha até trovoada”.

Trabalho 7  “..ai fico mexendo por aqui dentro de casa mesmo, fazendo as coisinhas, passo roupa, capino na beirada da casa, porque nasce uns capinzinho

Domeéstico perto de casa, ai eu vou capinando...”.

Facho/ Carvao 5  “Ai foi indo e tamo nessa luta até hoje e sofrimento e trabalhando nesse facho mesmo... é mais sofrimento ainda porque arregacou com a vida
da gente, mas ndo tem outra coisa pra fazer, quem ndo tem mandioca, farinha e nada, né?”.

Trabalho fora da 5  “[Na cidade] Eu trabalhava um més para ganhar quinhentos e doze reais, com trés criangas dentro de casa, pra pagar aluguel. Eu fazia faxina,

comunidade trabalhava pra outra pessoa, trabalhava de jardineiro, fazia um monte de coisa pra poder juntar dinheiro e ainda pagar aluguel”.

Desemprego 4 “Nao tem trabalho pra jovem e ele acaba saindo da comunidade, muitos voltam, mas muitos acabam ficando na cidade”.

Pesca/Mangue 3 “E pescaria, pescar, ir no mangue... era a vida nossa, né? O que era antigamente... a gente fazia, agora a gente ndo faz mais”.
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No tema Trabalho, tem-se os relatos e as descricbes das atividades laborais
realizadas na comunidade. Observou-se que todas as mulheres entrevistadas trabalham
ou ja trabalharam na roca. Atualmente, apenas Dandara e Tereza ndo sdo agricultoras,
sendo as duas funcionarias publicas do municipio em que vivem (atuam, respectivamente,
como agente de saude e professora).

A partir do relato das entrevistadas, pode-se verificar que o sustento das familias
se baseia em atividades que dependem dos recursos naturais do territorio, como arvores,
mangue, terra, rios, lagoas e corregos. O trabalho da agricultura (f=15) e a fabricacdo de
alimentos (f=8), que envolvem a producéo de farinha de mandioca, beiju e dendé, assim
como a pesca/mangue (f=3), dependem de tais recursos e variam de acordo com o
clima/tempo (f=8) daquela regido. E preciso destacar, contudo, que desde a chegada dos
fazendeiros e empresas de monocultivo de eucalipto na regido, nos anos sessenta, 0s
moradores da comunidade encontram dificuldades em realizar tais atividades, como
podemos verificar no relato de Constancia:

A gente fazia isso [pescava, cacava] e ndo tinha nada que empatava a gente néo.

A gente saia e fazia mesmo, ndo importava se tava passando gente, a gente tava

pescando, tava no mangue. N&o tinha nada pra empatar o servico da gente néo,

mas agora, com IBAMA ai, com as empresas, essa firma ai de fora ai, ndo deixa
ndo. Corre atras, corre atrds mesmo (Constancia).

As relacOes de trabalhos passaram a ser diferentes depois da chegada das empresas
de monocultivo que expropriaram o territério quilombola e plantaram eucalipto por quase
todo o territorio. O desemprego (f=4) passou a ser tema de preocupacdo na comunidade,
principalmente, para a populagdo mais jovem, o que levou a migracdo de muita gente para

centros urbanos em busca de trabalho. No caso das entrevistadas Luiza e Dandara, quando
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jovens, elas tiveram que sair da comunidade e viver na area urbana da cidade local para
trabalharem (Trabalho fora da comunidade - f=5).

Como forma de sustento, surgiu uma nova fonte de renda entre os moradores, a
partir da coleta de residuos de eucalipto para produgédo de carvéo (facho/carvéo - f=5)

... foi uma seca terrivel que nds passamos, ai juntava um dos nossos pessoal e

falava: nés véo catar esse galho pra fazer um carvdozinho pra gente

sobreviver até chover que ai a gente volta a plantar (Zacimba).

Houve, no entanto, um conflito entre a empresa e os moradores das comunidades
quilombolas do Sapé do Norte em relacdo a atividade de coleta de facho. A disputa
ocorreu, pois era proibida a entrada de moradores nas areas de plantio de eucalipto, mas
0s quilombolas conseguiram na justica o direito de coletar o facho, desde que os
trabalhadores estivessem cadastrados. Atualmente, essa atividade é uma das que mais
gera emprego e renda na comunidade:

Ai foi indo e tamo nessa luta até hoje... e sofrimento e trabalhando nesse facho

mesmo. E mais sofrimento ainda porque arregagou com a vida da gente, mas néo

tem outra coisa pra fazer, quem ndo tem mandioca, farinha e nada, né? (Luiza).

Outra questdo observada nos relatos das mulheres é que além de participarem de
todas as atividades mencionadas, todas relatam ter que realizar trabalhos domésticos
(f=7), que consistem em limpar, lavar, passar roupa, cozinhar, etc. Tais atividades fazem
parte da rotina diaria de trabalho das mulheres quilombolas dessa comunidade.

O tema Educacdo foi subdividido em trés subtemas. Nele estdo presentes
conteudos a respeito dos processos de ensino e aprendizagem (f= 06), tanto formal como

informal, que foram destacados, principalmente, pelas entrevistadas mais novas?’.

27 Chamo de mais novas aquelas com idade até 45 anos (Luiza, Tereza e Dandara) e as mais velhas acima
de 60 anos (Constancia, Zacimba e Acotirene).
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A comunidade possui apenas uma escola, que oferece o ensino fundamental do 1°
ao 5° ano, sendo que as demais séries escolares podem ser cursadas apenas na area urbana
da cidade. Zacimba explica a questdo do acesso a educacdo (f= 02): “Até os mais
novinhos pra ir pra escola, que era pra t& acordando mais tarde um pouquinho, porque era
pra ter uma escola aqui na porta, as criangas nao tem”.

Dentre as entrevistadas, apenas Dandara e Tereza completaram a escolarizacéo
até o ensino médio, e também sdo as Unicas que, atualmente, ndo possuem sua renda
principal com o trabalho da agricultura. As duas sdo funcionérias publicas do municipio,
sendo que Tereza possui ensino superior completo em pedagogia e é professora da escola
da comunidade, enquanto Dandara é concursada como agente na area da salde ha vinte
anos.

Além disso, houve relatos sobre a educacdo informal (f=3). Zacimba exemplificou
que foi ela e seus irm&os que alfabetizaram a sua mée. Para além da alfabetizagdo, nesse
tema, vemos a educacao voltada para a formacéao politica no qual se destacam os trabalhos
de base, realizados nas igrejas e escolas com as criangas.

Isso ta errado e nos tdo preparando essas criancas: la dentro da escola, prepara; na

escola, na reza nos nucleos familiares; pela biblia, nds sentava, nds discutia,

porque o evangelho, quando vocé vai ler ele, se vocé I€, s6 no amém vai ficar no
amém... mas na leitura da biblia, tem tudo que acontece e tudo que aconteceu
naquela época e que ta acontecendo hoje, ja tinha em apocalipse, entdo... no antigo
testamento, desde o antigo testamento, que nds lia muito, a gente lia muito a biblia.

Dia de sexta feira, nossos grupos familiar era um bate pau danado, juventude com

os mais velhos, nossa mée do céu, crianca... crianca vinha pocando com a idade

média, por ai entre 10 anos, até os de 10 anos, entdo era gente mesmo de base

(Zacimba).
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Outro tema desse eixo tematico, nomeamos de Religiosidade, em que estdo
contidos os relatos sobre o funcionamento e rituais da igreja catolica (f=5), bem como
sobre a Cabula e a Mesa de Santa Bérbara (f=6).

Sobre a Igreja Catolica, foi explicado que ela estd sob a responsabilidade da
pardquia do municipio, e, um sabado por més, ela envia o padre & comunidade para
realizar a missa. As demais atividades da igreja ficam sob responsabilidade dos proprios
quilombolas, que organizam a “reza” aos domingos e, durante os dias de semana, 0S
encontros familiares. A reza de domingo € organizada por equipes que ficam responsaveis
pela liturgia, pela Homilia e pela limpeza da igreja.

Quanto a Cabula, foi explicado que se trata de uma religido de matriz africana que
acontecia com frequéncia na comunidade antigamente, mas que hoje nao é mais praticada
devido a falta de conhecimento das rezas, ladainhas africanas e cantigas que os antigos
sabiam e que foi se perdendo com o passar do tempo. No entanto, ainda hoje é mantido o
ritual de lavagem da Santa, que acontece uma vez por ano durante a Semana Santa. Dentre
as entrevistadas, Constancia e Zacimba sdo responsaveis por esse ritual junto com suas
primas.

A Cabula consiste em um conjunto de trés mesas, segundo as participantes: 1)
Mesa de Santa Béarbara, ritual que acontecia com maior frequéncia na comunidade, na
qual as entidades chamadas de “nagodres” se manifestavam durante as rezas das ladainhas
africanas e que eram guiadas pelo tambor do jongo; 2) Mesa de Santa Maria, que
acontecia no meio da mata, em que se usava apenas as palmas, onde se manifestavam as
entidades dos “caboclos”, que era o povo que vivia no quilombo antes dos negros
chegarem; e 3) Mesa de Sdo Cosme e Damido, que acontecia apenas no més de setembro

e era dedicado as criangas.



143

[A mesa] de Santa Maria, € no meio da mata, € palma, é tudo na palma da méo, e

isso tudo na mesa de Santa Barbara, pegava também a mesa, ai nés chamava

Caboclo. Os caboclos da mesa de Santa Maria baixava 14 na mesa de Santa

Barbara, porque eles era 0 mesmo povo, s6 que tinha cada um aqueles que

trabalhava |4 na mata... s6 que eles tinha os caboclo de guia, um na frente de guia,

e depois poderia ter outros, pros outros vir. E teve a segunda também que foi aqui,

eu participei muito também, de Cosme e Dami&o. O dia de Cosme e Damido era

um dia dedicado para as criangas, mas ja era outras pessoas que fazia (Zacimba).

Nas memorias relatadas, principalmente, sobre a mesa de Santa Barbara, elas
contam que 0s nagbres e os caboclos eram espiritos dos antepassados que viveram
naquela regido e que voltavam para ajudar os quilombolas. Eles ensinavam remedios,
tiravam os olhados, benziam e curavam quem precisasse.

As mulheres nos contaram que por anos a igreja catélica perseguiu as religides de
matrizes africanas e que, por isso, 0 povo teve que disfarcar. Citam, por exemplo, que
Santa Béarbara na verdade era lansd e que usavam esse nome para enganar os brancos.
Elas disseram que existe na comunidade a camarinha da Santa, uma espécie de quartinho,
onde ficam guardadas as pedras de corisco e as machadinhas que representam o0s Santos
e onde se realizam os rituais da mesa de Santa Barbara. Zacimba relatou que, antigamente,
existia outra camarinha que foi destruida por causa de uma forte chuva, ha, mais ou
menos, dez anos atras. Depois disso, eles construiram a camarinha que, atualmente, abriga
as pedras de corisco. Ela contou que a Ultima vez que os nagores se manifestaram, foi na
passagem da Santa para a atual camarinha.

Ai chegou os nagores, ai foi aquela choradeira que era muitos anos sem ninguém

ver, né? As meninas, algumas que falava que nunca viram, chorava daqui,

chorava... e nds também. Falava muito ndo chora néo e veio também, abencoava
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todo mundo e depois comecou a benzer, benzer um, gragas a Deus, e quando eles

iam morrer eles falava: “oh, Nés ndo sai de vocé ndo, vamo sempre proteger

VOCEs” (Zacimba).

No tema Cultura/Lazer sdo abordadas as brincadeiras (f=1) e as festas (f=5). Nota-
se que os dois subtemas tém relacdo com a religiosidade e a ancestralidade, como, por
exemplo, no relato em que o pai de Zacimba falava que tinha recebido exus ou caboclos,
que sdo entidades tipicas das religides de matrizes africanas, para divertir as criangas.

Com relagdo as festas, percebe-se que existem, pelo menos, dois tipos: a primeira
relacionada as comemoraces religiosas e a segunda a aspectos do trabalho. Nas festas
religiosas, destaca-se o0 dia 4 de dezembro, que € dia de Santa Barbara, a padroeira da
comunidade: “tem também a festa de Santa Barbara, que é a festa da padroeira da
comunidade, que a gente participa também através da missa” (Tereza). As entrevistadas
ainda contam que essa festa estava relacionada também com as “ladainhas africanas” e
com o “tambor”, que faziam parte do ritual da Mesa de Santa Barbara; porém, atualmente,
o dia da Santa é comemorado apenas com uma missa.

N&o tinha igreja... 0 que eles tinha, eu ja falei que era duas mesas de Santa Barbara

e de Santa Maria, era tambor, era reza, era todo mundo junto. Fazia suas festas

suas festividades, rezando sua ladainha. (Zacimba)

O tambor é uma referéncia ao jongo, que, segundo Zacimba, “eles fazia a rodada,
ai entrava o jongo, fazia a rodada de jongo, porque o jongo vem do tambor, o culto
africano vem do tambor dos nagores”. Com o passar do tempo, assim como a Mesa de
Santa Barbara, o jongo foi perdendo espaco na comunidade, mas esse foi resgatado nas
geracBes mais novas da comunidade.

A gente tem 0 jongo, onde eu iniciei, eu dancava jongo, tinha um grupo mais

antigo de jovem, mais ou menos, da minha faixa etaria... n6s que iniciamos, ne?
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Assim, tinha um grupo mais antigo, né? Mas ai, foi se perdendo, né? Ai, minha

geracdo formou um grupo de danga de jongo... mas ai, ja passou esse grupo pra

outra geracao que ta ai na comunidade, uma geracdo mais nova (Tereza).

Outra data comemorativa religiosa destacada pelas entrevistadas é o dia de Santo
Reis, que acontece no dia 6 de janeiro. Nesse dia, acontecia a manifestagdo cultural do
Reis de Bois, que € um cortejo em que pessoas vestidas de animais, juntamente com uma
orquestra dirigida por um regente, cantava as musicas e ia visitando as casas dos
moradores de varias comunidades. As roupas usadas no cortejo pelos homens eram cal¢a
azul e camisa branca, enquanto as mulheres sempre vestiam branco. Atualmente, tanto o
Reis de Bois, quanto o jongo acontecem na comunidade, porém com outras
configuragoes.

Constancia: Antigamente, era de ano em ano, agora temporo.

Pedro: Como assim?

Constéancia: Tempord, tem todo dia.

Pedro: Todo dia?

Constancia: E, cé chega ali hoje, vocé vé esse pessoal ali cantando ali atras e tem

gente ali cantando, fica até sem graca, ndo tem mais graca assim nao.

Pedro: Antigamente, era de ano em ano...

Constancia: Era!! De ano em ano... ai ficava bonito, ensaiava o ano inteiro pra

depois representar. Era uma semana de representacdo até no dia de Santo Reis,

enterrava o boi no dia de Santo Reis, j& enterrava na sua casa, cantava ai chegava

no dia de Santo Reis vocé enterrava ele na sua casa! Agora nao, agora é reis todo

dia, todo dia sabado e domingo ta passando, o que é isso? E reis que vai cantar no

vilarejo, gente.
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Ja em relacdo as comemoracBes que celebravam algum aspecto do trabalho,
destacamos a festa para comemorar a colheita, o dia de embarreio? e o festival do beiju.
As comemoracdes pela colheita e pelo dia de embarreio da casa s&o memdrias dos mais
antigos que contam sobre as festividades que marcavam o fechamento de um ciclo de
trabalho, enquanto o festival do beiju é uma festa criada recentemente, entre as
comunidades quilombolas do Sapé do Norte, a fim de valorizar a cultura da producéo do
beiju. Todas as festas sdo regadas a sanfona, harmonia e divers&o.

Aqui, era sanfona, sanfona e era oito baixo ainda... c& lembra de oito baixo? A

sanfoninha pequenininha? Que é os oito baixo mesmo... Ahhh rapaz, e ndo tinha

uma briga (Acotirene).

Por fim, ainda nesse Eixo Tematico, encontramos o0 tema que denominamos de
Saude. Sobre essa dimensdo, as entrevistadas falaram a respeito da medicina
convencional (f= 4) e da medicina popular (f=12). Sobre o primeiro recurso, em que foi
relatado sobre 0 acesso e 0 uso dos servicos de salde na comunidade, observamos que na
comunidade existe uma agente de salde (Dandara) que acompanha 0s moradores,
principalmente, idosos, diabéticos e acamados. Notamos que quando € necessario utilizar
algum servigo de maior complexidade, é necessario se deslocar a centros urbanos.

Na medicina popular se fazem presentes os elementos da ancestralidade,
espiritualidade e territorialidade. E relatado que, com a chegada das empresas e
fazendeiros na comunidade, “os mato”, que sdo remédios caseiros feitos de plantas
nativas e que sdo ensinado pelos mais velhos, ficaram escassos: “[O Guarandi] Da nas

mata, nos brejo... esses corrego todinho tinha. Agora cé procura um e ndo acha e era um

28 As casas eram feitas de estuque (pau-a-pique), o embarreio era o momento em que se construia as paredes
da casa com barro.
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remédio bom” (Constancia). Conforme relato de Zacimba, 0s “nagoéres” também

ensinavam remédios para os quilombolas:

Que eles [os ‘nagores’] usava o dendé, que eles nem chamava de dendé 14, tinha

outro nome... era um grande remédio, né? Eles chamava de epd e abadd, os nagos

chamava assim. Ai eles fazia de la o ritual e todo mundo |4 dangando e crianca e

tudo dangava, né? Na casa, e eles benzia e dava remédio.

Todos os elementos relatados durante esse Eixo Tematico remetem a um modo de

vida caracteristico de se viver com elementos que materializam a ancestralidade, a

espiritualidade e a territorialidade quilombola.

Eixo Tematico 111 — Identidade das Liderancas Femininas Quilombolas

Por fim, o terceiro e UGltimo eixo tematico foi chamado de lIdentidade das

Liderangas Femininas Quilombolas. Nele contém os discursos referentes aos processos

de identificacdo das participantes sobre Ser Quilombola e sobre Ser Mulher Quilombola

(Ver Tabela 12).
Tabela 12
Temas ¢ Subtemas do FEixo Tematico “Identidade das Liderancas Femininas
Quilombolas™
Tema Subtema Exemplos de fragmentos
Reconhecimento “No meu taldo de energia ja vem Luiza da comunidade
dos outros quilombola. Eu sou até cadastrada na tarifa social”.
Auto “quilombola é isso que viva no interior morando,
reconhecimento trabalhando, nasceu ali as maes da gente nasceu ali, pai
nasceu, mée nasceu, 0 vO nasceu e a gente também veio,
Ser ) .
. também naquela luta, naquela luta, trabalhando junto
quilombola . ”
com eles ali lutando”.
Processo “O processo andou de 2006, que ficou parado no
institucional INCRA. Ai foi pra Brasilia, ja tinha aqui, ja tinha

publicado o relatério dentro do Espirito Santo. Eles ja
tinham contestado, o INCRA”.

Protagonismo
Ser Mulher  feminino
quilombola

“To6 junto com eles na luta como as outras mulheres
daqui também tdo... homens e mulheres, mas os homens,
quando ndo quer, nés mesmo vao (risos), as mulheres
daqui ndo tem isso ndo”.
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O tema Ser Quilombola foi subdivido em trés subtemas distintos. O primeiro
nomeamos de Reconhecimento pelo outro (f=4), no qual foram agrupadas falas que
abordam o reconhecimento da identidade quilombola por agentes externos da
comunidade.

N&o, ndo sabia o que era quilombo, eu mesmo nédo sabia, ndo sabia 0 que era

quilombo n&o. Isso comegou na época do Lula, que a gente comegou a descobrir

essas coisas, que as coisas comecgou a andar (Constancia).

O segundo subtema nomeamos de auto-reconhecimento (f=5), onde agrupamos
as falas em que as entrevistadas reconhecem a si mesmas como quilombola, relacionando
com o territorio e com a historia dos negros escravizados e seus descendentes.

é porque nds somos daqui e nés negros somos daqui e temos 0S N0ssos avos que

foram pegado de cachorro, viu? Sob do africano, eu me entendo que é! Eu sou

quilombola, eu me entendo, pelo sofrimento que a gente passa sem servigo, sem
emprego (Luiza).

Por fim, o subtema que chamamos de Processo institucional (f=4), em que estéo
contidos os relatos sobre a atuagdo dos agentes externos e o andamento do processo legal
de reconhecimento, demarcacao e titulacdo do territério quilombola.

Os trés subtemas desse eixo tematico se misturam, uma vez que durante 0s
processos institucionais e legais de reconhecimento houve maior identificacdo e
sentimento de pertencimento como quilombola.

Ah teve... esse negocio de quilombo é desde a época dos meus pessoal, entendeu?

Desde a época dos meus povo, mas sO, porem, quando nos era crianga, n0s nao

sabia, foi saber agora, depois que o meu povo faleceu. Depois que se foi 0s mais

velhos € que fomos saber o que foi quilombola (Acotirene).
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As mulheres afirmam, no entanto, que desde sempre souberam que s&o
quilombolas, por causa das historias que os mais velhos contavam, pelo modo de vida
tipico que levavam, pelos nomes dos lugares, por conta de objetos antigos que
encontravam dentro da comunidade e também devido & comunicacdo a partir das
entidades que se manifestavam na mesa de Santa Bérbara, os nagores.

A gente j& sabia a historia, pelo engenho, pelo povo meu do engenho, pelo povo

meu do morro, pelos cachimbo que eles fumava... 0 nosso pessoal dos nagores,

n6s somos das familia dos nagores. O que é isso de nagores l& do outro lado do
rio, nosso pessoal, eles tém possibilidade quando eles morrer, eles vive é de reza

(Zacimba).

Nota-se que, apesar disso, também foi a partir do contato com agentes externos e
da criagdo de politicas publicas que reconhecem os direitos de comunidades quilombolas,
que elas passaram a se reconhecer como tal. No norte do estado do Espirito Santo, foi
destacado pelas mulheres o trabalho da Koiononia e da FASE, bem como o da Fundagéo
Palmares e do INCRA no processo de reconhecimento. Apesar do estimulo dos agentes
externos, o reconhecimento como comunidade quilombola sé se concretiza, contudo, com
participacao dos proprios quilombolas e com os conhecimentos ancestrais.

Isso aqui era passado e casaram e passaram pros filhos, netos tudo dessa maneira.

Ai nds fizemos o reconhecimento da comunidade como quilombo, primeiro nosso

relatorio foi da Koinonia. Quem foi fazer foi as proprias meninas do quilombo, as

proprias descendentes do quilombo que foi entrevistar o0 nosso pessoal
antepassado... 0S N0ssos pais e nossas méaes, ainda pegou eles todinho (Zacimba).

Nota-se que o0 sentimento de pertencimento ao grupo quilombola pode variar entre

as entrevistadas; no entanto, a “vida sofrida” e a luta por melhores condi¢des de vida é
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consenso entre as entrevistadas. Tereza, por exemplo, fala que, por ser descendente de
um povo negro que sofreu diversas violéncias, se sente como quilombola:

Eu acho que entendo que ser quilombola é vocé se autodefinir como ser negro,

né? Que € isso, que o quilombo foi formado a partir da luta dos povos negros. Eles

sofria 14 na fazenda dos fazendeiro e eles formaram o quilombo para se esconder
daquilo tudo que eles passavam, que eles sofriam la e sairam através da sua luta.

Entdo, quilombo era um lugar de esconderijo pros negros foragir, pros negros fugir

dos fazendeiros, que os negros sofriam varias violéncias. Entdo, assim, eu ndo

posso dizer que eu ndo sou quilombola... eu sou sim, porque eu sou descendente
de negros, minha familia e os meus antepassados sofreram... com certeza também
vieram do quilombo (Tereza).

Semelhante a fala de Tereza, Luiza também afirma que se sente quilombola pelo
sofrimento dos seus antepassados, tanto indigena como africano. Ela acrescenta em seu
discurso o sentimento de pertenca aquele territdrio, além do sofrimento ndo ser apenas da
vida de seus antepassados, mas que se mantém até hoje na sua vida e de seus familiares.

A gente € quilombola... sabe por qué? A minha bisavd, ela foi pegada de cachorro,

a descendéncia é indio, né? Foi pegada de cachorro, é indio e o quilombola que

eu entendo, é porque nds somos daqui... € n6s negros somos daqui e temos 0s

nossos avos que foram pegado de cachorro, viu? Sobre o africano, eu me entendo
que é! Eu sou quilombola, eu me entendo, pelo sofrimento que a gente passa sem
servigo, sem emprego, so Deus na vida, né? (Luiza).

Ao contrario do que disseram as demais entrevistadas, Constancia afirma que ser
quilombola néo se trata de uma questéo racial, mas de um modo de vida caracteristico,
bem como por ter nascido e se identificar com o territorio que seus antepassados viveram

e a deixaram de heranca.
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Eles dizem que quilombola é negro, mas quilombola ndo é s6 negro, né?
Quilombola € isso que vive no interior morando, trabalhando, nasceu ali. As mées
da gente nasceu ali, pai nasceu, mae nasceu, 0 v6 nasceu e a gente também
(Constancia).

Em sua fala, Zacimba afirma que ser quilombola esta relacionado ao modo de vida
que levam e esta presente na religiosidade, no trabalho, no conhecimento sobre o uso do
territorio e nos recursos que ele oferece. Ela ainda fala que se sente quilombola devido ao
conhecimento obtido pela transmissdo oral, deixado pelos mais velhos sobre o quilombo.

O dendé era pra cultuar, os negros cultuava na mesa, no assento de Santa Bérbara.

Pra fazer um remédio, as vezes, espetasse um pé, eles colocava ou raspava um

pouco do dendé, fazia e colocava no pé pra puxar e o dendé era pra culinaria, pra

comer, pra cabelo, pra tudo na vida, a palha de dendé. Dessa maneira, vocé ai ja

V€ que era povos tradicionais e nds também. Esse pessoal nosso, os antigos, eles

falava muito, eles morreram. Quando eles falavam de Teodorinho Trinca-Ferro,

que era daqui da regido e depois subiu pra l4, Constancia da Angola que era mulher
guerreira, Zacimba Gaba (Zacimba).

Foi possivel notar na fala das entrevistadas que o pertencimento e a ligacdo com
o territorio sdo demarcadores da identidade quilombola. Atualmente, o territorio da
comunidade se encontra com o processo de titulacdo do territorio parado nas instancias
federais. Ja foi feito o RTID e demarcados, aproximadamente, 3500 hectares de terra
como pertencente a comunidade. A titulacdo desse territorio é a garantia do direito dos
moradores exercerem a sua identidade através do seu modo de vida e essa tem sido a
principal luta das mulheres: “os negro precisa, as comunidades precisa do seu territorio
demarcado e titulado e € isso que eu bato, ndo sé hoje, mas toda vida, eu quero o que €

nosso direito!” (Zacimba).
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Outra questdo comentada pelas entrevistadas, que desafia o reconhecimento como
quilombola, se refere ao preconceito racial: “0 processo de se autodefinirem como
quilombola e sofrer preconceito, eles acabam... muitos ndo querendo se aceitar como
quilombola e isso acaba muito perdendo os jovens da nossa comunidade, né?” (Tereza).

Outro tema desse eixo tematico denominamos “Ser Mulher Quilombola’.
Agrupamos nesse subeixo tematico as falas que mostram o protagonismo e a lideranca
feminina (f =4). Nota-se que, principalmente, nas organizagdes politicas pela luta e
conquista do territério, as mulheres da comunidade séo as referéncias, apesar do apoio
dos homens. Nos contaram que nem sempre 0s homens estdo presentes nas reunides e
inteirados sobre o assunto, diferentemente das mulheres, que conseguiram se organizar
em uma associacao e que estdo sempre presentes e assumindo os papéis de lideranca nesse
contexto.

E também, né, também o grupo de mulheres dentro da comunidade, o grupo de

mulheres é forte dentro das comunidades. O que eu vejo é que as mulheres que

puxam o movimento. Os homens contribuem, mas de cabeca, de frente mesmo, é

as mulheres, que ta sempre ai na luta, que t& sempre correndo atras (Tereza).

Notamos certa semelhanca entre as mulheres dessa comunidade com Santa
Bérbara, sincretizada nas religides de matrizes africanas (inclusive na Cabula) com lansa,
um Orixa feminino, que € uma guerreira forte, estd sempre preparada para 0 combate e
comanda o0s ventos e as tempestades. Assim como lansa, as mulheres quilombolas dessa
comunidade quilombola guerreiam e lutam pela conquista do direito de ter seu territorio
titulado e poder nele levar seu modo de vida caracteristico alinhado a ancestralidade.

Apesar do protagonismo feminino que existe nessa comunidade, notamos algumas
ambiguidades, que ainda demarcam as desigualdades das relagdes de género na

comunidade.



153

Ah ndo, num espera mais ndo, porque seu sexo é tudo feminino e vocé vai ter

muita filha e € muito sofredora (Luiza).

A partir da descricdo dos principais eixos tematicos identificados nas narrativas
das participantes desse estudo, foi possivel conhecer alguns dos elementos que compdem
0 universo da identidade quilombola entre liderangas femininas de uma comunidade
quilombola do Sapé do Norte-ES.

Discusséo

No segundo estudo, tivemos o objetivo de analisar e descrever as vivéncias e 0s
processos identitarios entre mulheres quilombola, lideres de uma comunidade quilombola
localizada na regido do Sapé do Norte, estado do Espirito Santo. A partir das entrevistas,
foi possivel escutar as narrativas sobre a construgdo da vida cotidiana dessas mulheres,
que, para melhor compreendermos e analisarmos esses processos, agrupamos em trés
unidades tematicas principais: memorias e vivéncias das mulheres quilombolas, aspectos
do cotidiano e identidade das liderangas femininas.

Ao compreendermos a identidade como processo, em que 0s individuos atribuem
significados emocionais e afetivos a seu pertencimento aos diferentes grupos sociais,
podemos entender que existem multiplas possibilidades identitarias para os sujeitos, que
podem assumir diferentes identidades de acordo com 0s grupos sociais aos quais se
sentem pertencer (Tajfel, 1972, 1983; Turner, 1984; Ciampa, 1986; Deschamps &
Moliner, 2008). No caso das Barbaras que entrevistamos, notamos que elas sdo
agricultoras, pescadoras, militantes, cozinheiras, benzedeiras, maes, zeladoras,
referéncias familiares, conhecedoras dos saberes tradicionais, mestras do jongo, reis de
bois, do beiju e da farinha, ao mesmo tempo que sofrem pela falta de emprego, pela falta
de territorio, pela fata de acesso a servigos publicos e pela falta de oportunidades. S&o

protagonistas e empoderadas, tém seu valor reconhecido pelo grupo, mas também sofrem
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por estarem dentro de uma estrutura de género, classe e racga desigual (Prates, et al. 2010,
Riscado, Oliveira & Brito, 2010; Grossi, Oliveira & Oliveira, 2018). Essas ambiguidades
que se materializam nas diferentes identidades nos fazem perceber o carater
multidimensional, processual, situacional e relacional da identidade (Tajfel, 1972; 1983;
Turner, 1984 Ciampa, 1986; Cuche, 2002; Deschamps & Moliner, 2008; Bonomo, 2010).

No que se refere as memorias das mulheres na comunidade, foi possivel verificar
relatos sobre a historia de seus ancestrais que resistiram ao sistema colonial escravista e
que deixaram de heranca o territério em que vivem e o modo de vida caracteristico da
comunidade. Também é comum ser lembrada durante suas narrativas a chegada de
fazendeiros e empresarios agroindustriais naquela regido a partir da metade do século
XX, que passaram a expropriar o territorio quilombola para o plantio de monocultivo de
eucalipto com fins comerciais, destruindo a vegetacdo nativa e 0s recursos naturais, e
alterando o modo de vida daquele territorio (Oliveira, 2006, 2011; Ferreira, 2010; Silva,
2012).

Uma das fungdes da memdria, segundo Jedlowiski (2003), é manter a coesdo
grupal e proporcionar o sentimento de continuidade e coeréncia de uma pessoa ou grupo
na construcdo de si (Pollak, 1992). Verificamos que as memdrias pessoais entre as
entrevistadas estdo submetidas a uma memoria coletiva do grupo, possibilitando a
construcdo de um discurso de pertencimento a essa comunidade quilombola (Sa 2007,
2013, 2016). Ou seja, 0 passado rememorado na historia de vida individual de cada
entrevistada se mistura com os fatos sociais e historicos construidos coletivamente (S4,
2016). Por exemplo, nenhuma das entrevistadas viveu no periodo colonial escravista; no
entanto, relataram praticas e historias daquele tempo e justificaram seu modo de vida e

jeito de ser também a partir de acontecimentos daquela época.
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Entendemos que as memorias construidas coletivamente fazem parte do processo
identitario (Pollak, 1992; Jedlowiski, 2003), proporcionando a essas mulheres o
sentimento de pertenca ao grupo quilombola. Nesse sentido, Bosi (2003) afirma que a
memoria transmite em palavras uma experiéncia vivida, na qual se torna possivel acessar
momentos do passado que permanecem e justificam alguns comportamentos e praticas
presentes. Sendo assim, relembrar coletivamente faz parte do processo de se aquilombar.

As memorias estdo presentes no cotidiano das mulheres em suas praticas e habitos
vivenciados em suas rotinas e modos de vida. Foi possivel verificar que as atividades
religiosas, culturais, de trabalho e de lazer, bem como as formas de cuidado com a salde
possuem relagdo com a ancestralidade e com o territdrio. Observou-se, ainda, que, a partir
da expropriacdo do territdrio, esse modo de vida vem sendo alterado e existe uma
preocupacdo das geracOes mais antigas de que as praticas ancestrais sejam perdidas
(Valentim 2010; Valentim & Trindade, 2011).

A transmissdo dessas praticas para as geracBes mais novas, segundo as
entrevistadas, vem sendo colocada em risco, principalmente, em funcéo da expropriagéo
do territério. A falta de terra causada pela vasta plantacdo de eucalipto tem dificultado a
permanéncia do segmento juvenil na comunidade e consequente éxodo em busca de
emprego e qualificagdo profissional em &reas urbanas. Nesse sentido, corroboramos com
Leite (2000) ao afirmar que é impossivel se falar de quilombos e de quilombolas
atualmente no Brasil sem entendé-los como grupo em luta politica pelo territério.

Uma das instancias basicas da memaria social sdo as memorias praticas (Sa, 2007,
2013, 2016), que se referem as memorias que estéo incorporadas nos habitos e habilidades
fisicas pessoais, assim como nos rituais coletivos e nas comemoragdes. Essas memorias,
no contexto em andlise, sdo transmitidas a partir da memdria oral, que se sustentam em

discursos orais (Sa 2007). Nesse sentido, entendemos que nas atividades de trabalho
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(como a agricultura e a producédo de beiju e azeite de dendé), nas préticas educativas de
transmissao de conhecimentos através da oralidade, nas brincadeiras do “reis de boi”, na
batida do tambor do jongo, nas rezas das ladainhas e das mesas de Santo, bem como na
forma de cuidar da saude através dos matos e das benzedeiras, essas dimensdes sdo
memdrias praticas que se mantém na comunidade e orientam o processo de se aquilombar
(S&, 2007; 2013; 2016).

A nocdo de territorialidade é fundamental para a construgcdo do sentimento de
identidade entre as mulheres da comunidade, posto que ser quilombola esté associado ao
uso comum da terra, ao pertencimento aquela terra e as préticas que vem sendo
transmitidas pelos antepassados (Ferreira, 2010; Oliveira, 2018). Em um contexto de
disputa territorial com grandes empreendimentos agroindustriais (Leite, 2000; Ferreira,
2010; Valentim, 2010; Valentim & Trindade, 2010, Oliveira, 2011; Silva, 2012), os
processos identitarios e a memoria passam a ser disputados em conflitos sociais e
intergrupais, principalmente, aqueles que opdem grupos politicos diversos (Pollak, 1992).
Isso fica evidente nas disputas territoriais na comunidade, em que as memarias justificam
a identidade quilombola, que, por sua vez, oferece aos moradores da comunidade o direito
ao territorio que foi expropriado pelas empresas e fazendeiros. Entendemos que a partir
do contato com grupos politicos e liderangcas do movimento quilombola, as mulheres
passaram a se comparar com outros grupos que possuem historias e praticas semelhantes
e reforcaram o reconhecimento como quilombolas (Deschamps & Moliner, 2009).

A partir da perspectiva psicossocial da memdria (S4, 2007), é possivel destacar a
atuacdo da memdria étnica no fenbmeno em analise. Essa instancia, segundo Sa (2013),
engloba as memorias construidas na relagéo cotidiana e face a face de um grupo. Ou seja,
a partir da memoria oral e da memoria préatica, as memorias pessoais se confundem com

a prépria histéria do grupo, mesmo que as pessoas nao tenham vivido os fatos histéricos
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e sociais diretamente, configurando importante campo de significacdo que orienta 0s
processos de identificagdo social. Conforme resultados encontrados, observa-se o
empenho das geracGes mais velhas em produzir, conservar e transmitir as memorias do
grupo as novas geracgdes (Valentim, 2010; Valentim & Trindade, 2011), o que permite
reformular e recontar a histéria do quilombo Sapé do Norte a partir do tempo vivido no
presente (Jedlowski, 2001).
Considerac6es finais

O objetivo desse estudo consistiu em analisar 0s processos identitarios entre
mulheres quilombolas de uma comunidade do Sapé do Norte, no estado do Espirito Santo,
por meio da andlise de suas narrativas sobre sua historia e modo de vida. Conforme
resultados encontrados, descrevemos as praticas sociais presentes no cotidiano, na
vivéncia comunitaria, nas relagdes de trabalho, nos processos educativos, nas festas, na
religiosidade e na maneira de cuidar da salde na comunidade. Verificamos que as
mulheres compartilham memdrias da luta e da resisténcia de seus antepassados contra a
escravizacao e da expropriacdo do territorio a partir da década de 1960, principalmente,
pelas empresas que utilizam o sistema de plantation de eucalipto. A identidade
quilombola entre as mulheres entrevistadas parece orientar-se, portanto, pelas memdorias
e modo de vida caracteristico da comunidade, marcados por préticas, relacbes e formas
de organizacdo que rememoram seus antepassados e pelo uso comum da terra.

Considerando a perspectiva psicossocial do fenbmeno da memoria a partir da
Psicologia Social, entre as possiveis contribuicdes do estudo, destaca-se a abordagem de
instancias complexas da memoria, tal qual sugerida por S& (2013), como a instancia da
memoria étnica no contexto sociocultural quilombola. Destaca-se, ainda, que, apesar de
relativo crescimento de estudos na area da Psicologia Social sobre povos e comunidades

tradicionais, estes trabalhos ainda sdo escassos. Nesse sentido, esse trabalho também traz
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elementos reflexivos para Psicologas e Psicdlogos pensarem suas praticas em contextos
de comunidades quilombolas.

Sobre as possiveis limitacdes desse estudo, é importante ressaltar que a pesquisa
se restringe a uma determinada comunidade quilombola da regido do Sapé do Norte, e a
um grupo de lideranga feminina desse territorio, com caracteristicas especificas. O estudo
ndo representa, portanto, a multiplicidade de histdrias, memodrias e organizacfes de
comunidades negras que resistiram ao processo de escravizacdo no Brasil e no contexto
local do estado do Espirito Santo. Entre questdes que se configuram como tarefa para
novos estudos, destaca-se a necessidade de analise dos processos de identificacdo
identitaria entre as novas geracdes, especialmente entre aqueles que vivenciaram o

fendmeno do éxodo rural.
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V - DISCUSSAO
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No decorrer dessa dissertacdo, procuramos analisar 0s processos identitarios
vivenciados entre mulheres quilombolas de uma determinada comunidade localizada na
regido do Sapé do Norte — ES, tendo como referéncia a analise desses processos 0s
conceitos de identidade e de memdria social. Para atingir tal objetivo, foram realizados
dois estudos que se complementam: o Estudo 1 tratou-se de uma pesquisa participante,
cuja tarefa consistiu em analisar a organizacdo comunitaria, de forma que pudéssemos
conhecer as relacbes familiares, culturais, territoriais, religiosas e identitarias, que estdo
presentes no cotidiano dos moradores daquela comunidade; enquanto o Estudo 2 teve por
objetivo analisar a vivéncia e organizacdo comunitéria, os vinculos familiares, as relacdes
de trabalho, as praticas culturais e religiosas e as atividades cotidiana a partir das mulheres
que vivem naquele territdrio.

No Estudo 1, realizamos uma pesquisa participante, que nos permitiu descrever as
relagbes cotidianas que existem na comunidade, bem como identificar que a
territorialidade e o sentimento de pertencimento ao territorio sdo imprescindiveis para
entender os processos identitarios no contexto do quilombo. E através do territorio vivido
que os valores simbélicos materializam o sentimento de pertencimento ao grupo e torna
possivel o aquilombamento. Ainda nesse estudo, verificamos a forga feminina que existe
na comunidade, pois sdo as mulheres as referéncias politicas, familiares, econdémicas,
culturais e religiosas.

Durante o Estudo 2, realizamos entrevistas com seis mulheres que sdo referéncias
na comunidade, cuja finalidade era compreender as suas vivéncias cotidianas no
quilombo, as suas relagdes educacionais, religiosas, culturais, econémicas e de
parentesco, bem como os vinculos estabelecidos entre elas, a fim de discutir os processos

identitarios a partir do conceito psicossocial da memodria. Através da analise dos
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resultados, notamos que a vida cotidiana e as memorias dessas mulheres remetem a um
modo de vida especifico, que esté relacionado com a ancestralidade e ao territorio. Tais
dimensdes constituem a identidade quilombola entre essas mulheres, que, no entanto, esta
em constante ameaca, devido a expropriagdo do territorio pelas empresas de monocultivo
de cana de acucar e de eucalipto, que se instalaram na regio.

Considerando os estudos empiricos realizados durante a pesquisa, apresentamos
quatro eixos tematicos que estdo interligados, a fim de orientar a discussao geral dessa

dissertagéo, a saber: (i) ancestralidade, (ii) territorialidade, (iii) género, e (iv) identidade

(Figura 25).
Ancestralidade
Barbaras de
Identidade Orona do Sapé Género

Territorialidade

Figura 25. Temas de Discusséo

No primeiro tema, abordamos a ancestralidade, que, segundo Foé (2011), €
formada pelo universo dos herdis, civilizacdo, politicas, normas culturais, principios
éticos e leis cientificas deixada pelos antepassados. Oliveira (2011) salienta que a
transmisséo dos saberes e experiéncias dos antepassados para as geracdes mais novas vem
sendo uma das preocupacGes das comunidades quilombolas atualmente, uma vez que as
geragdes mais novas ndo compartilham, com a mesma intensidade, as praticas, memorias

e tradi¢cOes pertencentes as suas comunidades (Valentim & Trindade, 2011).
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Nos estudos desenvolvidos nessa dissertacdo, observamos que na religiosidade,
no trabalho, nos modos de cuidar da salde, nos habitos alimentares, nas relacGes
familiares, nas festas e comemorag0es existe uma preocupacao com essa ancestralidade,
que, de certa maneira, trabalha para a manutencédo da identidade quilombola. S& (2007;
2013; 2016) propde que uma das instancias da memoria a ser estudada pela Psicologia
Social sdo as memorias praticas, que dizem respeito as memorias implicadas nos habitos
e nas praticas de um determinado grupo. Dessa maneira, entendemos que ao zelar o
Assento de Santa Barbara durante a semana santa, plantar mandioca, fazer beiju e azeite
de dendé, usar os “matos” como remédio, bater o tambor na rodada de jongo, brincar de
reis, benzer, bem como rezar as ladainhas, ndo existem aleatoriamente na comunidade.
Elas sdo memdrias préticas que estdo presentes no dia a dia da comunidade e que
relembram um passado herdado de seus ancestrais transmitido através da oralidade.

Apesar de relembrar um passado, é consenso no campo da memoria social, desde
os estudos pioneiros de Halbwachs (1994) e de Bartlett (1995), que a reconstrucéo do
passado se da em funcdo das necessidades atuais (S&, 2007; Valentim & Trindade, 2011).
Pensando no contexto e nas necessidades que a comunidade tem atualmente e na disputa
politica pelo territério (Leite, 2000), pode-se dizer que as memdrias praticas cumprem o
papel de manter a coesdo do grupo, bem como de criar balizas para uma identidade com
referéncias positivas para a comunidade (Paéz, 2016). As memdrias praticas se tornam
demarcadores da identidade quilombola, pois materializar essa memaria é também se
afirmar como pertencentes ao grupo quilombola.

Além das memorias praticas, observamos outro fenémeno ligado as instancias
basicas da memoria social, relacionada com a ancestralidade. Notamos que as memdarias
coletivas se confundem com as memorias pessoais e que, por vezes, acabam por se

tornarem memorias comuns (Sa 2007; 2013; 2016). Como exemplo, podemos pensar nos
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rituais da mesa de Santa Maria (uma das mesas de santo que compdem a Cabula), que
eram praticados pelos negros que moravam naquela regido desde o periodo escravista
(Maciel, 2016). Contudo, nenhuma das entrevistadas chegou a participar desse culto, mas,
mesmo assim, nos foi relatado como eram 0s rituais, as pessoas que participavam e, até
mesmo, 0s acontecimentos litlrgicos daquela mesa de santo, que também s&o entendidos
pelas mulheres como demarcadores da identidade quilombola. Pollak (1992, p. 201) vai
chamar esse fato de acontecimentos vividos por tabela, “ou seja, acontecimentos vividos
pelo grupo ou pela coletividade a qual a pessoa se sente pertencer”, em que 0 individuo
ndo necessariamente participou desses eventos.

Ainda em relacdo a ancestralidade, continuamos a nossa discussdo a partir do
principio de que a memoria social é seletiva, uma vez que as historias que sdo lembradas
e repassadas legitimam arranjos especificos para lidar com situacdes atuais
(Jovchelovitch, 2012). Isso fica evidente, por exemplo, quando se fala das relagdes entre
0s povos indigenas (também chamados de tapuias e caboclos) com o0s negros
quilombolas. Néo € nossa funcdo nos posicionar sobre as versfes dessa historia, mas
discutir a memoria a partir de uma visao psicossocial, entendendo o fendBmeno como algo
que é complexo e contraditério (S&, 2012; Jovchelovitch, 2012).

Conforme Moreira (2017), existiam conflitos entre negros e indigenas na regiao
do Sapé do Norte durante o periodo colonial escravista. Inclusive, a autora afirma que
tanto os indigenas como 0s negros escravizados se juntavam e faziam acordos com
colonizadores para combater outros grupos eétnicos. No entanto, durante o
desenvolvimento dos estudos que compGem a presente pesquisa, foi relatado que, no
periodo escravista, os grupos indigenas e negros que viviam naquela regido eram “o

mesmo povo”, ou seja, mantinham relagdes harmoniosas. Essa argumentagao inclui o
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relato de que uma das entidades (espirito dos ancestrais), que voltava para ajudar 0s
quilombolas durante os ritos da Cabula, era indigena.

Esse processo se faz presente também em outros elementos constitutivos da
memoria, como nos personagens — Negro Rugério, Zacimba Gaba, Viriato Cancédo de
Fogo, Constancia de Angola, Benedito Meia-Légua entre outros; em acontecimentos —
historias sobre fugas e revoltas contra os colonizadores; e em lugares — conhecimento da
sua origem geografica na Africa (Pollak, 1992). Tais elementos compdem a memoria
historica sobre o processo de formacdo do quilombo como grupo e contribui na
construcdo da sua identidade.

Concordamos com Le Goff (1990), quando afirma que grupos hegemdnicos
utilizam a memoria social como instrumento de dominacdo. Um exemplo disso,
identificado nesse estudo, é o relato de que um dos argumentos utilizados pelas empresas
de monocultivo, que expropriaram o territorio quilombola do Sapé do Norte, era de que
aquela comunidade néo se tratava realmente de povos remanescentes de quilombos. No
entanto, as memorias praticas e historicas mantém viva a ancestralidade desse grupo, que,
por sua vez, definem e legitimam comportamentos, normas e valores dos individuos,
como também constituem a identidade quilombola nessa comunidade.

No que concerne ao tema territorialidade, este é entendido, nesse estudo, como
fronteira na qual as comunidades quilombolas expressam suas identidades, modos de
vidas e assimilam-transformam seu territorio como forma de conferir sentido as suas
praticas (Silva, 2006). Como relatado nos resultados apresentados, o territorio dessa
comunidade vem passando por intensas transformacgdes desde que os grandes projetos
capitalistas de industrializacdo chegaram na regido, durante a década de 1960, com seus
“correntdes”, destruindo a mata nativa para utilizacdo de sistemas de plantation,

principalmente de eucalipto para a producdo de celulose.
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A memoria dos quilombolas sobre seu territorio, antes da chegada de empresarios
e fazendeiros, estd associada a fartura de recursos naturais (como agua, solos férteis e
matas) e seus Usos nas praticas cotidianas necessarias para a sobrevivéncia (como pesca,
caca, coleta de frutos e “matos”), espago para fazer rogados, entre outros. Notamos que a
memoria dessa fartura se faz presente nas memorias coletivas e comuns dos membros da
comunidade, como também nas memorias préaticas cotidianas (Sa 2007, 2013, 2016);
como, por exemplo, na abundancia de comida que € servida nas refeigcdes e nas diversas
brincadeiras e folguedos que existem na regido (jongo, reis de bois, ticumbi, fogueiras,
ladainhas). Acreditamos que ndo seria possivel ter tantas festas e brincadeiras em uma
terra com poucos recursos naturais, uma vez que demandaria muita energia no trabalho.
E provavel, portanto, que uma terra abundante de recursos possibilite mais tempo para
exercer outras atividades, para além do trabalho, como os folguedos, as brincadeiras e as
festas religiosas.

As memodrias coletivas desse territdrio abundante em recursos naturais e espago,
bem como o uso comum destes recursos, estdo presentes também nos relatos das geracdes
mais novas, mesmo as que nao vivenciaram o territdrio sem a presenca da monocultura
de eucalipto. Os resultados obtidos reafirmam, ainda, a importancia da memoria na
construcdo da identidade social entre 0s membros do grupo, pois, como ressaltado por
Bonomo e outros (2016), ela possibilita o registro da histéria viva de um grupo.

Outro ponto que notamos, no que se refere as diferentes geracdes, € a existéncia
de uma queixa das geragcdes mais antigas, que reclamam da falta de interesse das novas
geracOes em relacdo as praticas do quilombo, como, por exemplo, fazer beiju, fazer
dendg, trabalhar como agricultor, entre outros — geralmente, utilizando o termo “na minha
época”, tipico das memorias geracionais, que sao responsaveis por manterem vivo um

passado recente (Sa, 2012). Entendemos que essa “falta de interesse” estd relacionada
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também as mudancgas ambientais causadas pela expropriagdo do territorio (Valentim
2010; Valentim & Trindade, 2011), no momento em que os empreendimentos capitalistas
que chegaram na comunidade alteraram 0s modos de vida dos moradores. Entre os
exemplos que podem ser identificados nas narrativas dos membros do grupo, destacamos
que ndo existe mais a terra para se fazer as rogas a vontade, nem existem mais a
abundancia de “matos” para se fazer remédios, muito deles ensinados pelos proprios
Nagobres. Nesse sentido, podemos pensar que a chamada falta de interesse esta
relacionada a falta de oportunidades de emancipacdo e ascensdo social causada pela
expropriagdo do territorio. Dessa forma, os quilombolas recorrem aos recursos da
memdaria para manter viva sua historia e identidade.

Outro exemplo de como a expropriacdo do territério impactou nas relacGes
estabelecidas no quilombo pode ser observado na atividade do “facho”, que é uma das
principais formas de captagdo de recursos financeiros de algumas familias quilombolas
atualmente, apesar de ndo ser considerada uma pratica “tradicional” quilombola. Mesmo
sendo uma atividade recorrente entre as familias quilombolas, o facho ndo é um
demarcador identitario da comunidade, o que nos remete a construcao social da memaria
proposta por Halbwachs (1925/2006) e por Bartllet (1932/1995). Para os referidos
autores, a memoria ndo € entendida como uma reproducdo das experiéncias passadas, e
sim como construcéo a partir de informac6es selecionadas e reestruturadas em fungéo de
interrogacOes e necessidades do presente (Jedlowski, 2003; Sa, 2007). Nesse caso, da
afirmacéo identitaria como grupo quilombola, demarcam o que faz parte e 0 que nao se
configura como elemento de referéncia.

Outro ponto ainda relacionado ao tema da territorialidade se refere a heranca e ao
parentesco, que assumem um papel de extrema importancia na identidade social das

comunidades quilombolas (Silva, 2006). Woortmann (1990) cita a familia como uma



167

categoria que organiza o discurso e a cultura de sociedades camponesas. Em nosso estudo,
foi possivel verificar que ser quilombola estava fortemente ligado ao fato de pertencer a
uma determinada familia. Woortmann (1990) aponta que a l6gica camponesa extrapola a
nocdo econdmica, como, por exemplo, o fato da terra ndo ser vista como objeto de
trabalho, mas como patrimonio familiar. Nesse sentido, entendemos que o fato de
pertencer a uma familia ja gera uma identificacdo com o territério e, consequentemente,
com a identidade étnica.

No terceiro tema de discusséo, analisamos as relagdes de género estabelecidas na
comunidade. Nos estudos desenvolvidos, o protagonismo das mulheres na militancia
politica, nos movimentos culturais, religiosos e econémicos foi fortemente evidenciado.
Existe a valorizacdo das mulheres quilombolas devido as atividades e papéis exercidos
por elas, que se tornaram demarcadores da identidade quilombola (Bragas & Cal, 2019;
Costa, 2018; Grossi e outros, 2018; Prates et al., 2018; Rodrigues, 2016; Silva, 2016;
Siqueira, 2017), como as praticas culinarias (tais como o azeite de dendé e o beiju), 0s
conhecimentos sobre as praticas religiosas (ladainhas e benzimentos) e as praticas de
cuidado (conhecimento das plantas medicinais).

Apesar desse movimento de valorizacdo das mulheres, observamos algumas
ambiguidades e contradi¢cbes existentes nas relacbes de género vivenciadas na
comunidade. Foram unénimes entre as mulheres os relatos sobre a “vida dificil” que
levam. Além da luta pelo territorio, as mulheres da comunidade sofrem com a falta de
acesso a politicas publicas de satude (como no parto, por exemplo), mas, principalmente,
com a falta de emprego e renda, uma vez que as preferéncias para se ter terreno para fazer
os rogados sdo dadas aos homens. Somado a isso, as atividades e papéis ocupados por
essas mulheres referem-se, ainda, a atividades relacionadas ao cuidado com a familia e

ao trabalho domeéstico (Costa, 2018; Grossi, et al., 2018; Silva, 2016; Cunha 2016), o que
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aponta para contradigdes e estigmas que as relacdes machistas impdem sobre a mulher do
campo.

O Relatdrio Nacional de Acompanhamento dos ODMs (2010) apontou que, em
2008, somente 28,5% das mulheres ocupadas no setor agricola com 15 anos ou mais ndo
tinham rendimento (Butto, 2012). Por conta disso, muitas mulheres saem das
comunidades em busca de emprego na zona urbana. Dentre as entrevistadas, duas tiveram
que ir para a cidade em determinado momento da vida para procurar empregos, e, quando
encontraram, era para realizar servicos domésticos, no qual ficaram sujeitas a relacdes
abusivas de trabalho com os patrdes. Tais resultados corroboraram com os estudos de
Grossi e outros (2018), que demonstram as violéncias estruturais causadas pela falta de
acesso a servicos publicos de mulheres em quilombos do Rio Grande do Sul.

A partir dos trabalhos analisados, observamos que ser mulher quilombola é
atravessado por relacdes de poder interseccional entre género, raca, etnia (ou quilombola)
e geracdo (Bragas & Cal, 2019; Costa, 2018; Grossi et al., 2018). Verifica-se o papel da
mulher como cuidadora (Costa, 2018; Grossi e outros, 2018; Silva, 2016), bem como de
lideranca politica, cultural e religiosa na maioria das comunidades abordadas nos estudos,
e suas préaticas, em geral, fundamentam a identidade étnica das comunidades (Bragas &
Cal, 2019; Costa, 2018; Grossi € outros, 2018; Prates et al., 2018; Rodrigues, 2016; Silva,
2016; Siqueira, 2017). Contudo, as relacdes de poder sdo assimétricas e geram violéncias
estruturais e institucionais, bem como violéncia fisica, sexual e psicologica (Riscado,
Oliveira & Brito, 2010; Gossi e outros, 2018). Considerando essas diferentes dimensdes
que tém sido identificadas no contexto da vivéncia das mulheres quilombolas, é
necessario estarmos atentos a essas questdes, pois fornecem importantes informacoes
para o trabalho de profissionais que atuam nessas comunidades, bem como na proposi¢édo

e implementacéo de politicas publicas.



169

Concordamos com diferentes autores que género seja uma construcdo social,
cultural e linguistica (Meyer, 2003, Favero, 2010). Sendo assim, acreditamos que 0
contexto constrdi as formas de se vivenciar e entender o feminino e o masculino, ndo
sendo possivel entender género descolado de uma complexa e ampla contextualizacdo
que envolve raga, etnia, classe social, entre outras categorias sociais (Grubits, Darrault-
Haris & Pedroso, 2005). No entanto, ndo entendemos tal articulagdo como simples
somatdria de opressdes, mas de forma a reconhecer as contradi¢des e tensdes que marcam
o cotidiano da vida das mulheres (Mayorga, et al., 2013).

No quarto eixo de discussdo, como dimensédo dialdgica as demais, abordamos o
tema da identidade, e, para tanto, é importante relembrarmos o contexto histérico do qual
nos referimos quando falamos de quilombos. Nesse sentido, entendemos que o termo
quilombo recebeu novos significados a partir do momento em que 0s movimentos negros
tomaram os quilombos como referéncia para sua organizacéo politica. Na regido do Sapé
do Norte — ES, tal processo estava associado aos movimentos de consciéncia negra que
contavam com apoio de religiosos catdlicos negros, durante a década de 1980 (Oliveira,
2016). Os resultados encontrados nos estudos desenvolvidos na presente pesquisa
confirmam a importéancia do trabalho desenvolvido pelas Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) para o processo de formag&o identitaria quilombola na comunidade, intensificado
apos a promulgacédo de politicas publicas que conferem direito ao territorio aos povos
quilombolas.

Para Tajfel (1972), a identidade social se constitui a partir do reconhecimento,
significado emocional e avaliacdo dos individuos sobre seu pertencimento a determinados
grupos sociais (Deschamps & Moliner, 2008). Diante dos resultados obtidos, entendemos
que foi a partir do envolvimento das liderangas da comunidade em movimentos sociais e

politicos, bem como a partir do reconhecimento do direito ao territdrio que ser quilombola
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passou a ser entendido como positivo e que a identificagio como quilombola se
intensificou na comunidade. No entanto, foi possivel verificar que, mesmo com as
discussbes promovidas e a valorizacdo do quilombo, algumas pessoas tiveram
dificuldades de se identificar como quilombolas.

Em uma etnografia desenvolvida no quilombo de Alto Iguape no sul do estado do
Espirito Santo (lzoton, 2016), foram encontrados resultados semelhantes aos
identificados no presente estudo: o autor nomeou esse processo de “identidade
envergonhada” e atribuiu esse fendmeno a interiorizacdo negativa de si mesmo,
construida pelo outro devido a estigmatizacdo e a invizibilzacdo que quilombos e
quilombolas sofreram ao longo de seu processo histérico. Concordamos com lIzoton
(2016) em sua andlise; no entanto, entendemos que nao se trata apenas de estigmatizagdo
e invizibilizagdo dos quilombolas. Assim como Fanon (2008), acreditamos que a
alienacdo de pessoas negras a respeito de suas proprias identidades ndo consiste em uma
questdo individual, mas construida no interior de contextos e relagdes racistas e
colonialistas, conforme pdde ser verificado no presente estudo.

O envolvimento em movimentos sociais e politicos que valorizam as praticas
culturais, os modos de vida e a histéria da comunidade, aliado a conquista pelo direito ao
territorio fortaleceram o vinculo e pertencimento a identidade quilombola, que passou a
ser vista como algo positivo. Pensando nessa relacdo entre a identidade e a participagédo
em movimentos sociais e politicos, podemos fazer um paralelo com a trajetdria de vida
do intelectual negro Guerreiro Ramos, que depois de se tornar um militante no Teatro
Experimental do Negro (movimento negro que surgiu nos anos 1940 no Brasil), passa a
afirmar sua identidade a partir da negritude; ele afirma: “sou negro, identifico com o meu
corpo em que 0 meu eu esta inserido, atribuo a sua cor suscetibilidade de ser valorizada

esteticamente e considero a minha condigdo como um dos suportes de meu orgulho
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pessoal [...]” (Ramos, 1957, p. 156). Acreditamos que 0os membros da comunidade do
Sapé do Norte-ES, assim como no caso de Guerreiro Ramos, possuem um sentimento de
orgulho por pertencer ao quilombo e por ser quilombola.

Notamos, no entanto, algumas ambiguidades no que se refere as categorias de
referéncia a identificacdo identitaria. Algumas entrevistadas, por exemplo, afirmaram que
a questdo racial ndo e fundamental para ser quilombola e que o sentimento de pertenca a
esse grupo esta relacionado ao modo de vida que foi herdado de seus ancestrais e
transmitido através da oralidade, assim como o pertencimento e a ligagdo que possuem
com o territdrio e 0 uso comum da terra. Essas ambiguidades nos ajudam a perceber e a
evidenciar a identidade como processo, ou nas palavras de Ciampa (1987), como
metamorfose. Ou seja, a identidade ndo é algo estatico e dado, que possa ser analisado a
partir de concepc¢des subjetivas ou objetivas, € um fenébmeno multidimensional,
situacional e relacional (Cuche, 2002), o que torna o contexto social, cultural, econdmico
e historico extremamente valioso para qualquer analise sobre 0s processos identitarios
vivenciados pelo grupo (Lane, 1989).

Durante essa discussdo, apresentamos quatro temas que nortearam as reflexdes e
analises sobre os estudos realizados. Acreditamos que todos os temas apresentados
(ancestralidade, territorialidade, género e identidade) estdo, de certa forma, relacionados
e dizem de um modo de vida caracteristico, no qual as préticas e as relacbes cotidianas
remetem a um sentimento de ligacdo com os antepassados e com o territorio em que
vivem. Por meio da analise sobre os processos identitarios entre as mulheres quilombolas,
foi possivel evidenciar uma das instancias mais complexas da memoria étnica ou
comunitaria, proposta por Sa (2013, 2016) em seus estudos psicossociais da memoria.
Verificamos o esforgo e a importancia dessas Barbaras em manter uma coesdo grupal,

produzindo, conservando e transmitindo para as geracbes mais novas as memorias



172

coletivas das préticas, personagens e acontecimentos, ainda que vividos por tabela
(Pollak, 1992); de maneira que as memarias pessoais sejam também memarias coletivas,
organizadas e difundidas em memdorias orais e memorias préticas.

Nesse sentido, a memdria € também uma ferramenta politica (Le Goff, 1990),
utilizada pelas Barbaras para se aquilombarem e protegerem 0s seus ancestrais e seus
contemporaneos das ameacas trazidas pelos grandes empreendimentos agroindustriais,
uma vez que falar de quilombos na contemporaneidade é também falar de uma luta

politica pelo territorio.
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VI — CONSIDERACOES FINAIS
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Por meio dos estudos desenvolvidos nesta dissertacéo, referenciados pelo conceito
de memoria social em interface com a identidade social, investigamos 0S processos
identitarios entre moradores de uma comunidade quilombola localizada na regido do Sapé
do Norte - ES, a partir de liderancas do grupo, principalmente, as mulheres quilombolas.

No primeiro Estudo — “Tem que pedir licenca para entrar”: contextos €
territorialidades em uma comunidade quilombola do Sapé do Norte — ES, procuramos
conhecer como funciona e se organiza a comunidade, bem como as préticas sociais e as
relagbes cotidianas presentes no dia a dia das pessoas do grupo. Notamos que a
territorialidade é um processo imprescindivel para entender os processos identitarios da
comunidade quilombola, uma vez que € nele que se materializam as memorias, 0s saberes
e as praticas que o tornam um territério vivido e que proporcionam o aquilombamento de
seus moradores. Também notamos que esse aquilombar-se passa pelas relacdes de
género, uma vez que as mulheres da comunidade sdo as mulheres da memdria que
guardam a histéria e os saberes da comunidade, promovendo o sentimento de
identificacdo e a coesdo do grupo.

Nesse sentido, o segundo Estudo — As Barbaras de Orona: memoria e identidade
entre liderancas femininas do Sapé do Norte - ES, complementa os resultados
encontrados no Estudo 1. Nele, buscamos analisar e descrever os processos identitarios
entre mulheres que sdo lideres da comunidade. Nos resultados encontramos que as
mulheres compartilham memorias da luta e da resisténcia de seus antepassados contra
escravizacdo e dos saberes por eles deixados, bem como da expropriacdo do territorio, a
partir da década de 1960, pelos grandes empreendimentos agroindustriais que o tornaram
um deserto verde, onde vivem imprensados.

Quanto as limitaces desse estudo, podemos apontar que, apesar de ter sido

abordado o conceito de identidade, priorizamos a analise do fendmeno em estudo a partir
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do conceito de memdria social numa perspectiva psicossocial, entendendo a memaria
como um processo constituinte da identidade quilombola. Além disso, ndo aprofundamos
0 conceito de género; e vale a pena ressaltar que existem diversas autoras que abordam o
feminismo negro, teoria que poderia fornecer importantes contribuicdes as analises
elaboradas em funcdo dos resultados encontrados.

Verificamos que no campo da Psicologia Social brasileira, apesar de haver um
timido aumento, s&o pouquissimos os estudos realizados sobre comunidades quilombolas.
Este estudo exploratério nos possibilitou pensar em ferramentas e metodologias da
Psicologia Social para se refletir sobre o contexto e os paradigmas existente em
comunidades negras rurais. Sugere-se que, além dos estudos exploratoérios, que estudos
tedricos sejam pensados no contexto de povos e comunidades tradicionais, pois
poderemos fundamentar estratégias para atuacdo de psicologos sociais em contextos de
comunidades quilombolas.

Compreendemos que a memdria, além de um fenémeno multifacetado e estudado
por diversas areas do conhecimento, também é uma ferramenta politica que sustenta 0s
povos quilombolas na luta pela conquista do territorio, que € um direito garantido
constitucionalmente. A compreensdo desse fendmeno, a partir da analise psicossocial, nos
possibilita entender que a memdria € coletiva e construida socialmente, mas que, em
ultima analise, é o individuo quem lembra e essa memaria construida pela ancestralidade;
que, no caso da comunidade, foi construida pelos Nagores, por Maria Corisco, por Orona,
por Zacimba Gaba, por Constancia de Angola, Negro Rugério, por Benedito Meia-Légua,
por Viriato Cancéo de Fogo e por todas as Barbaras que vivem e viveram no Sapé do

Norte.
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Ogogiba veio de 13,
A devoc&o vai acabar?®

29 Cantiga que nos foi ensinada, que é cantada no encerramento da devocdo na Mesa de Santa Bérbara.
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APENDICE A — Termo de Consentimento Livre Esclarecido
UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESPIRITO SANTO
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E NATURAIS

PROGRAMA DE POS-GRADUA(;AO EM PSICOLOGIA

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

A Senhora foi convidado(a) a

participar da pesquisa intitulada “Ser quilombola: Representacdes identitarias entre
moradores de &reas quilombolas no estado do Espirito Santo”, sob a responsabilidade de

Pedro Henrique Barbosa de Souza

JUSTIFICATIVA

Esta pesquisa tem o intuito de contribuir para a ampliacdo da discussdo acerca dos
processos identitarios de quilombolas no Estado do Espirito Santo, a fim de oferecer
subsidio para se pensar nos modos de ser quilombola e propor elementos para a atuagdo
da Psicologia Social nesses contextos.

OBJETIVO(S) DA PESQUISA
Descrever e analisar 0s processos identitarios entre moradores de comunidades
quilombolas de areas de retomadas no estado do Espirito Santo, na regido de Sapé do

Norte, a partir da Teoria das Representacdes Sociais.

PROCEDIMENTOS

A presente proposta de pesquisa se constitui em um estudo exploratério. Os dados serdo
coletados através da participacdo dos moradores da comunidade quilombola, a partir de
entrevistas baseadas em roteiro semiestruturado, as entrevistas serdo gravadas em audio

e posteriormente transcritas, como também de observacao etnografica.

DURACAO E LOCAL DA PESQUISA
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As entrevistas serdo realizadas em um local sugerido pelo participante. O tempo de
duracdo previsto é de 30 minutos, podendo ser prorrogado conforme o desenvolvimento
e necessidades individuais de cada participante. A observacao ocorreré durante o periodo

em que o pesquisador estiver convivendo com os participantes na comunidade.

RISCOS E DESCONFORTOS

A participacdo nessa pesquisa esta sujeita a riscos de constrangimento ou acanhamento
por parte do entrevistado ao compartilhar determinadas informacdes durante a entrevista.
Considerando a Resolugdo CNS 466/12, tais riscos também podem ser encontrados em
suas atividades cotidianas. Contudo, vale ressaltar que a presente proposta de pesquisa
assegura o total anonimato, garantindo o total sigilo tanto da identidade dos participantes
como das informacGes fornecidas. Para evitar quaisquer riscos ou prejuizos decorrentes
da participacdo nessa entrevista, a pesquisadora empregara cuidados como a escolha de
um local sigiloso para a realizacdo da entrevista, o cuidado ao realizar as perguntas de
forma a ndo constranger o participante e o cuidado com o tratamento das informacdes
obtidas. Além disso, em caso de possiveis efeitos adversos decorrentes da participacdo
nessa pesquisa, o participante podera entrar em contato com a pesquisadora responsavel,
que se compromete a prestar acompanhamento e assisténcia psicolégica caso seja

necessario.

BENEFICIOS

Os conhecimentos adquiridos com a presente proposta de pesquisa podem gerar
beneficios, tais como: 1) ampliar o conhecimento referente a tematica dos processos
identitarios de quilombolas a fim de diminuir o preconceito contra essas pessoas; 2)
divulgar a luta e existéncia desses grupos no Estado do Espirito Santo e 3) fomentar a

discussdo responsavel sobre o assunto.

ACOMPANHAMENTO E ASSITENCIA
O pesquisador responsavel garante acompanhamento e assisténcia psicologica imediata,
integral e gratuita ao participante, caso ocorram prejuizos decorrentes da participacdo na

presente pesquisa.
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GARANTIA DE RECUSA EM PARTICIPAR DA PESQUISA E/OU RETIRADA
DE CONSENTIMENTO

Os participantes ndo sdo obrigados a participarem da pesquisa, podendo deixar de
participar dela em qualquer momento de sua execucdo, sem que haja penalidades ou
prejuizos decorrentes de sua recusa. Caso decida retirar o consentimento, o participante

ndo mais serd contatado pelos pesquisadores.

GARANTIA DE MANUTECAO DO SIGILO E PRIVACIDADE
Os pesquisadores se comprometem a resguardar a identidade dos participantes durante

todas as fases da pesquisa, inclusive apds publicacéo.

GARANTIA DE RESSARCIMENTO FINANCEIRO

Né&o havera nenhum pagamento decorrente pela participacdo na pesquisa. Entretanto, caso
haja alguma despesa decorrente da participacao, havera ressarcimento total do valor gasto
pelos participantes e seus acompanhantes.

GARANTIA DE INDENIZACAO
E garantido ao participante o direito a buscar indenizacdo caso ele sofra eventual dano

decorrente da participacdo na da pesquisa.

ESCLARECIMENTO DE DUVIDAS

Em caso de davidas sobre a pesquisa ou para relatar algum problema, os participantes
podem contatar a pesquisadora Pedro Henrique Barbosa de Souza, no telefone (27)
99702-5620 ou no endere¢o Universidade Federal do Espirito Santo, Programa de Pos-
Graduacdo em Psicologia, Av. Fernando Ferrari, 514, Goiabeiras, CEP 29075-210,
Vitoria — E.S. E-mail de contato: pedrobtk@hotmail.com

Em caso de dendncias e/ou intercorréncias na pesquisa, 0 CEP podera ser acionado e o
contato podera ser feito pelo telefone (27) 3145-9820, pelo e-mail
cep.goiabeiras@gmail.com, pessoalmente ou pelo correio, no seguinte enderegco: Av.
Fernando Ferrari, 514, Campus Universitario, sala 07 do Prédio Administrativo do
CCHN, Goiabeiras, Vitoria - ES, CEP 29.075-910.
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CONSENTIMENTO POS-INFORMAGAO

Declaro que fui verbalmente informado e esclarecido sobre o presente documento,
entendendo todos 0s termos acima expostos, e que voluntariamente aceito participar deste
estudo. Também declaro ter recebido uma das duas vias deste Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido, de igual teor, assinada por mim e pelo(a) pesquisador(a) principal,

rubricada em todas as paginas.

LOCAL, DATA

Participante da pesquisa

Na qualidade de pesquisador responsavel pela pesquisa “Ser quilombola: Representa¢des
identitarias entre moradores de areas de retomadas quilombolas no estado do Espirito
Santo”, eu, Pedro Henrique Barbosa de Souza, declaro ter cumprido as exigéncias da
Resolucdo CNS 466/12, a qual estabelece diretrizes e normas regulamentadoras de

pesquisas envolvendo seres humanos.

Pesquisador Pedro Henrique Barbosa de Souza
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APENDICE B - Estrutura do Diario de Campo

Dia da observacdo: _ / [/ Territorio: Familia:

Descricéo de aspectos fisicos do territorio

Descrigéo de atividades

Reconstrucao de dialogos

Relatos de acontecimentos particulares

Notas livres do pesquisador
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Apéndice C — Roteiro de Entrevista Semiestruturada

Histéria de vida

Pergunta inicial: Me conte sobre sua trajetoria de vida...
Perguntas complementares e de aprofundamento:

Onde vocé nasceu?

Seus pais eram dessa comunidade?
Como veio parar nessa comunidade?
Ja viveu em outro lugar?

Com o que trabalha? Ja trabalhou em que mais? Desde quando vocé trabalha com
iSS0?

1)
2)

3)
4)
5)

Historia da comunidade
O que vocé sabe sobre a histdria dessa comunidade? VVocé pode me contar?
O que significa morar nessa comunidade? O que difere das demais comunidades
rurais?
Vocé tem parentes na comunidade?
Vocé se sente parte dessa comunidade? Como € isso...?
Como é o funcionamento dessa comunidade?

1)

2)

3)

Aspectos do Cotidiano
Educacéo
e Vocé ja frequentou a escola?
Como foi a sua escolariza¢éo?
O que vocé sabe da escolarizacao dos quilombolas jovens, atualmente?
Tem alguma diferenca na educagéo quilombola das demais comunidades?
Pode me contar a sua histéria na escola?

Trabalho
e Qual a sua profissao e a de seus familiares?
Quando comecou a trabalhar nessa atividade?
Ja trabalhou com algo diferente?
Pode me contar sobre sua trajetoria de trabalho?
Pode me contar um pouco da sua rotina de trabalho?

A comunidade/membros das retomadas te ajudam no seu trabalho? De que
forma?

Cultura/Lazer
e O que vocé costuma fazer para se divertir?
e O que faz nos finais de semana?
e \/océ pratica algum esporte?
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4)

e Quiais as festas que ocorrem na comunidade?

e Vocé conhece algum grupo cultural da comunidade?

e Vocé faz parte de algum?

e Sesim, me conte um pouco de como é participar desse grupo...

Religido

*Vocé possui alguma religido?

5)

Se sim:

e Qual?

e Vocé frequenta os cultos/rituais com que frequéncia?
e Desde quando vocé frequenta?

e E amesma religifo de seus pais?

e Me fale um pouco da sua experiéncia religiosa...

Saude

*A comunidade possui atendimento a saide?

*A comunidade pratica outras formas de salde, como satde popular? Me fala um pouco

delas?

Se sim:

e Como € o0 acesso a UBS/UPA/hospitais/farmacia?

e Quais servigos que vocé conhece que séo oferecidos?

e Como é o processo de acesso ao servico?

e Os profissionais tém boas relagdes com os moradores da comunidade?
Se néo:

e O que se faz quando alguém da familia fica doente?

e Como conseguem medicamentos?

1)
2)
3)
4)
5)
6)

7)

Ser quilombola
O que esse territdrio/comunidade representa para vocé?
Vocé se reconhece como quilombola?
Vocé sempre se reconheceu assim?
O que esse termo representa para vocé?
O que ser quilombola difere das demais pessoas?
Tem alguma diferenca entre ser quilombola e as demais comunidades rurais e
outros expressoes da negritude?
O que voceé acha que as outras pessoas pensam sobre o que € ser quilombola?




