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EPIGRAFE

“Strut it out, walk a mile
Serve it, ancient-city style
Talk it out, babble on

Battle for your life, Babylon”.
(Lady Gaga, Babylon, 2020)



RESUMO

Nessa dissertagdo, investigamos a atuacdo popular na disputa que op0s Paulo e
Macedonio pelo bispado da cidade de Constantinopla entre os anos de 337 e 360, embate que
se insere na chamada Questdo Ariana. Além de seu viés teoldgico, a Questdo Ariana se
desenvolveu durante o governo de Constancio Il como uma dindmica sociopolitica, afetando
tanto a esfera clerical quanto a administracdo do Império romano. A busca por estabelecer-se
como ortodoxia fez com que nicenos e arianos disputassem pela ordenacdo de bispos que
representassem tais posicdes. J& a faceta popular desse conflito tomou ruas, pragas e igrejas de
Constantinopla como espacos de embate ndo so pela interpretacédo teologica de cada grupo, mas
pela materialidade da cidade e por seu cotidiano. Para tal analise, nos apoiamos nas Historias
Eclesiasticas de Sdcrates de Constantinopla, Sozomeno Escoléstico e Teodoreto de Ciro, obras
historiograficas compostas no século V que recontam o percurso do cristianismo desde sua
aceitacdo como religio licita por Constantino até o reinado de Teodosio Il. As obras, além de
tracarem um panorama da relagdo entre a Igreja e o Estado romano, caracterizam a agao popular
enquanto parte integrante do conflito entre arianos e nicenos, descrevendo tumultos,
manifestacdes e sedi¢cdes dos citadinos contra seus iguais ou contra autoridades episcopais e
administrativas. Nossa interpretacao de tais eventos é regida pelos conceitos de espaco, segundo
Alexandre Guida Navarro e Marina LOw, cidade, trabalhado por José D’Assungdo Barros e
Jean Paul Lacaze, identidade e alteridade, ambos sob as perspectivas de Kathryn Woodward e
Zygmunt Bauman, mixofilia e mixofobia, de Zygmunt Bauman, conflito, sob o olhar de
Gianfranco Pasquino, e, por fim, violéncia, mediante as contribui¢cdes de Hannah Arendt, Roger
Dadoun e Mario Stoppino. A metodologia empregada em nossa pesquisa é baseada na analise
categorial, ferramenta que compde a Analise de contetdo, como proposta por Laurence Bardin.

Palavras-chave: Antiguidade Tardia. Arianismo. Acdo popular. Constantinopla. Conflito.

Espaco.



ABSTRACT

In this dissertation, we investigate the popular action in the dispute that opposed Paul and
Macedonius for the bishopric of the city of Constantinople between the years 337 and 360, a
clash that is inserted in the so-called Arian Controversy. Beyond its theological bias, the Arian
Controversy was developed during the rule of Constantius the Second as a sociopolitical
dynamic, affecting the clerical realm as well as the administration of the Roman Empire. The
search for establishment as orthodoxy made nicenes and arians compete for the ordination of
bishops that represented such standpoints. The popular facet of that conflict took over the
streets, squares and churches of Constantinople as sites of fray not only for the theological
interpretation of each group but also because of the city's materiality and quotidian. For such
analysis, we rely on The Ecclesiastical History of Socrates, Sozomenus and Theodoret of Cyrus,
historiographic works composed in the fifth century that retell the course of christianity since
its acceptance as religio licita by Constantine until the kingdom of Theodosius Il. The works,
besides drawing a prospect of the relation between the Church and the roman State,
characterised the popular action as integral part of the strife between arians and nicenes,
describing turmoil, riots and mutiny of the townsmen against their peers or episcopal and
administrative authorities. Our interpretation of such events is conducted by the concepts of
space, according to Alexandre Guida Navarro and Marina Low, city, worked by José
D'Assuncdo Barros and Jean Paul Lacaze, identity and otherness, both under the perspectives
of Kathryn Woodward and Zygmunt Bauman, mixophilia and mixfphobia, by Zygmunt
Bauman, conflict, under the eyes of Gianfranco Pasquino, and, lastly, violence, upon the
contributions of Hannah Arendt, Roger Dadoun and Maério Stoppino. The methodology
employed in our research is based on categorial analysis, a tool that composes the content

Analysis, as proposed by Laurence Bardin.

Key words: Late Antiquity. Arianism. Popular action. Constantinople. Conflict. Space.
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INTRODUCAO

O Império Romano experimentou mudangas significativas nos anos que seguiram ao
governo de Constantino. Mais especificamente entre 337 e 360, 0s processos desencadeados
pela promocéo do cristianismo ao patamar de religio licita aprofundaram-se, contribuindo para
a reorganizagdo tanto do panorama religioso romano quanto do cendrio politico, local e
imperial.! O carisma dos apdstolos e dos martires passou a ser canalizado pelos monges e
bispos, homens santos responsaveis pela mediacdo do contato entre o sagrado e suas
comunidades (SILVA, 2015, p. 204). Enquanto 0 monge acessava a experiéncia religiosa por
meio de sua reclusdo do mundo urbano, o que ndo o isentava de ser um agente politico
reconhecido no mundo tardo-antigo, o bispo tornou-se, por exceléncia, uma figura das civitates
e pdleis. Bispos e monges tiveram como prerrogativa a proclamacdo da gloria do Reino dos
Céus e a protecdo espiritual das comunidades em que atuaram. Entretanto, o episcopado

assumiu também incumbéncias de ordem material e administrativa.

Sob Constancio Il, os deveres atribuidos aos bispos foram ampliados, aumentando-se
também o prestigio e o poder de atuacdo de tais figuras como autoridades locais. Segundo
Rubenstein (2001, p. 76), os membros do corpo eclesiastico gerenciavam as propriedades
eclesiésticas, atuavam como arbitros e consultores em questdes locais, eram responsaveis pela
distribuicdo de donativos aos pobres, cuidavam das vilvas e virgens e estabeleciam contato
entre a populagéo local e os estratos mais altos da administracdo imperial. Constancio 11, dessa
maneira, deu prosseguimento a duas tendéncias politicas de seus predecessores: continuou a

dilatar a burocracia do Império, pratica iniciada por Diocleciano (SILVA; MENDES, 2006, p.

10 termo religio licita (religio licita ou religido tolerada) faz referéncia ao Pseudo-Edito de Mildo, publicado em
313. O documento é, de fato, uma missiva assinada por Licinio e Constantino e enderecada ao governador da
Bitinia concedendo liberdade de culto aos cristdos existentes no Império (SILVA, 2006, p. 254).
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203); e sustentou o projeto de unificacdo das populacdes do Império sob o cristianismo,
acontecimento iniciado sob Constantino (RUBENSTEIN, 2001, p. 218). Diferente de seu pai,
Constancio Il desenvolveu uma politica mais incisiva sobre o cristianismo, atuando diretamente

nas questdes de interesse do Estado, como é o caso da Questdo Ariana (STEVENSON, 2014).

Além de lidarem com a administracdo de suas comunidades e com os deveres litlrgicos
e rituais, os bispos do século IV formularam questdes teoldgicas e exegéticas com o intuito de
solucionar impasses inerentes ao cristianismo e de estabelecer uma ortodoxia. Durante os trés
séculos anteriores, o cristianismo se manifestou de maneira discreta dentro da sociedade
romana, excetuando-se 0s periodos persecutorios sob Décio e Valeriano, no século 1ll, e sob
Diocleciano, no inicio do século 1V.2 Neste periodo, os valores e as préaticas religiosas cristas
tomaram forma mediante uma miriade de comunidades que compartilhavam um mesmo
direcionamento, afastando-se tanto da tradicéo judaica quanto das perspectivas religiosas greco-
romanas.® Os cultos paleocristdos mais desviantes de uma liturgia comum foram sendo
proscritos em favor de uma unidade entre as congregagdes disseminadas pelo orbis romanorum,
0 que ndo impedia divergéncias quanto a interpretacdo da mensagem contida nas Escrituras
(PERKINS, 2010, p. 231). O novo impulso a unificacdo religiosa a partir da atuacdo da casa
constantiniana assinalava a ado¢do de uma ortodoxia para todo Império. Entretanto, uma nova

querela dogmatica referente a Santissima Trindade irrompeu nesse interim.

Por volta de 318, o presbitero Ario, de Alexandria, propds uma nova interpretacio da

Trindade a partir da diferenca entre o Pai e o Filho, afirmando que o segundo seria inferior e de

2 O contexto persecutorio sob os governos de Décio e Valeriano se relacionam ao periodo de crise institucional do
século I11. As medidas empreendidas por esses imperadores visavam submeter os cristdos aos ritos tradicionais da
religido greco-romana, considerando seu descumprimento uma quebra com a pax deorum. Desse modo, os fiéis
cristdos encarnaram a condicdo de bode expiatdrio para 0 momento de instabilidade da politica romana. J& sob
Diocleciano, a persegui¢do aos cristdos assume de maneira integral o carater institucional: o imperador coloca em
acdo medidas diretas de confisco de bens e queima de livros ligados a fé de Cristo (SILVA, 2006, p. 246-252).

3 Um dos exemplos do estreitamento das praticas cristés € a proibicdo dos fieis em consultar oraculos e previsdes
astrolégicas, no sentido de afirmar uma identidade do cristianismo a partir da diferenciacdo das demais religides
existentes no Império (SILVA, 2015, p. 214, 216).
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substancia diferente da do primeiro. A opinido de Ario se fundamentava em passagens das
Escrituras e algumas autoridades cristds, dentre as quais Dionisio de Alexandria,* e tinha
embasamento nas correntes filosoficas helenistas, como o neoplatonismo, bastante populares
na porg¢do oriental do Império. Dessa maneira, a defesa da representacéo do Cristo como criatura
de Deus e mais préximo & humanidade alcangou diversos estratos da sociedade alexandrina e
do restante do Império: membros da elite e populares disputavam em argumentos sobre a
situacdo existencial da Trindade, por conta, em grande medida, do esforgo do proprio Ario em

difundir seu pensamento teoldgico (MAGALHAES DE OLIVEIRA, 2016a).

Em contrapartida, vérias autoridades episcopais se lancaram contra o ponto de vista
ariano, ocasionando embates entre os cristdos. Os opositores do arianismo, por sua vez,
acreditavam na consubstancialidade das hipostases que compunham a Trindade, ou seja, a
existéncia em igual poder, natureza e majestade das trés pessoas da divindade judaico-cristd, e
buscaram defender sua posicdo em uma série de sinodos e concilios dedicados a resolver esta
querela.® O mais atuante dentre os defensores da consubstancialidade foi Atanasio,
contemporaneo e concidaddo de Ario, que escreveu tratados, enviou cartas e recrutou bispos

para sua causa por todo Império.

A resolucdo, ou ao menos o arrefecimento, da Questdo Ariana foi de especial interesse
para a domus imperial por conta de seu projeto politico baseado na unidade religiosa.

Constantino convocou um concilio ecuménico em Niceia, em 325, tendo em vista a resolucéo

4 Dionisio foi membro da hierarquia eclesiastica de Alexandria no século 11 de relevancia para a formulagdo do
pensamento filosofico cristdo oriental. Marrou e Daniélou (1984, p. 260) apontam este padre da Igreja como pilar
do pensamento ariano por conta de uma discussdo estabelecida entre Dionisio e os sabelianos de Cirenaica, na
qual afirmou a diferenca entre Pai e Verbo, posicao que foi corrigida ap6s reprimenda do bispo de Roma.

5 O conceito metafisico hypostasis diz respeito a subsisténcia de esséncias num mesmo ser. No caso da Questio
Ariana, trés de individuos que compartilhavam de uma mesma existéncia divina, trés forgas separadas de uma
mesma esséncia, ousia. O termo foi traduzido por tedlogos de lingua latina enquanto persona (LADARIA, 2015,
p. 193; STEAD, 2000).
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de tal impasse e a promulgagdo de um credo comum, o estabelecimento de uma ortodoxia.® A
posicdo sustentada por Atanasio prevaleceu como canone no Concilio de Niceia — derivando
dai o epiteto de nicenos atribuido aqueles que defendiam a consubstancialidade entre Pai e
Filho. Porém, as discussdes suscitadas pelo arianismo ndo cessaram e se prolongaram para além

dos governos de Constantino e de Constancio.’

Como dito, a Questdo Ariana foi replicada e debatida pelos diversos estratos da sociedade
greco-romana, inclusive pelas camadas subalternas. Documentos escritos dos seculos IV e V
tratam da participagdo de populares no conflito niceno-ariano, tanto em debates quanto em
confrontos violentos (AJA SANCHEZ, 1998, p. 82). Esse € 0 caso da disputa pela sucessdo
episcopal de Constantinopla relatada por historiografos cristdos do século V.2 Em 337, ano da
morte de Constantino, o bispo da cidade, Alexandre, veio a falecer. O cargo de bispo passou,
entdo, a ser disputado entre dois pretendentes: Paulo e Maceddnio, 0 primeiro, niceno, e 0
segundo, ariano. O embate entre os sucessores de Alexandre se iniciou com o apoio da elite
eclesiastica da cidade e arredores, mas logo invadiu as ruas e pracas de Constantinopla, quando
a populacéo se dividiu em dois grupos, cada um deles apoiando um dos pretendentes e sua

respectiva posi¢do teoldgica.

Os conflitos por conta do controle da sé de Constantinopla se estenderam de 337 até 360
e envolveram massacres, perseguicdes, manifestacGes populares e o envolvimento direto de

Constancio Il, além da transformacdo espacial da propria cidade, tanto nos ritmos da vida

¢ A denominagéo de Concilio Ecuménico deriva do termo oikouméne, que diz respeito ao mundo conhecido. Sendo
assim, Constantino congrega bispos de todas as regides do Império em seu empreendimento pela unidade teolégica
e dogmatica (MARROU; DANIELOU, 1984, p. 262).

70 emprego do termo consubstancial (homoousios) constituiu um marco para a histéria da Igreja por conta de sua
origem erudita e n4o escritural (MARROU; DANIELOU, 1984, p. 263). A utilizagdo, entretanto, do substantivo
ousia pelos envolvidos na disputa remonta a uma tradi¢do filoséfica platdnica. A tradugdo desse vocabulo grego
foi tdpico de discussBes tanto entre os padres da Igreja quanto entre académicos contemporaneos: tendo substantia
como traducdo latina na antiguidade, ousia também se refere a realidade, existéncia, matéria de algum ser ou coisa
(PREUS, 2007, p. 190-191).

8 Nessa dissertacdo, optamos por tratar dos autores antigos que se debrucaram sobre a escrita da Histdria mediante
o0s termos historiografos e cronistas, uma vez que o titulo de historiador exprime um contexto posterior, quando
da delimitac@o da Histdria como disciplina formal e ciéncia no século XVIII.
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cotidiana quanto no ambiente construido. A atuacdo dos populares em tais eventos se deu por
meio do uso da violéncia como estratégia de acdo politica, demolindo e ocupando construcdes
e atacando fisicamente os oponentes. Tais episddios apontam para uma faceta da Historia do
Arianismo por muitas vezes ignorada pela historiografia: a participacdo popular autbnoma nos
debates em torno da divindade de Cristo, que, muitas vezes, descambaram para choques de rua,
um assunto, ao que tudo leva a crer, bastante relevante a época devido ao envolvimento de
personagens de destaque, como os enviados imperiais e autoridades episcopais de Alexandria
e Roma, pela magnitude dos atos de violéncia executados pela populagéo urbana e pelo cuidado
de autores como Sécrates de Constantinopla, Sozomeno Escolastico e Teodoreto de Ciro em

preservar tais acontecimentos em suas Histdrias Eclesiasticas.

As Historias Eclesiasticas de Socrates, Sozomeno e Teodoreto sdo obras pertencentes ao
século V, produzidas anos depois dos conflitos ocorridos em Constantinopla durante a vacancia
da sé episcopal apds a morte de Alexandre e a disputa entre Paulo e Macedénio. Entretanto, por
conta de seu carater historiografico, relatam tais eventos em detalhes, além de outros

acontecimentos importantes para a Histéria do Cristianismo entre os séculos IV e V.

Na condicdo de Historias Eclesiasticas, as obras se filiam ao género inaugurado por
Eusébio de Cesareia. Sécrates, Sozomeno e Teodoreto, caracterizados pelos especialistas como
sinopticos,® utilizam os escritos eusebianos tanto como ponto de partida para a narrativa das
suas historias quanto como modelo historiografico e literério a ser imitado. Eusébio, por sua
vez, ancora-se na tradicdo grega, romana e judaica de escrever historias que remonta a

Herodoto, Tucidides, Tito Livio e Flavio Josefo (WINKELMANN 2003, p. 26). A grande

® O termo sindptico é empregado por Leppin (2003), assim como outros pesquisadores contemporaneos, para se
referir & Sdcrates, Sozomeno e Teodoreto por conta do conjunto formado pelas respectivas Historias Eclesiasticas,
que possibilita enxergar a Historia da Igreja na passagem do século 1V para o século V de maneira abrangente. Em
um computo geral, os historiégrafos narram os mesmos eventos sob Gticas diferenciadas, ampliando as
possibilidades de reconstrucdo desse periodo. Esta designacdo também faz alusdo aos Evangelhos sindpticos, de
Mateus, Marcos e Lucas.
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inovacdo de Eusébio e de seus continuadores do século V foi a mudanca de foco quanto ao
contetido da narrativa, deixando de lado as guerras e as descri¢fes centradas em personagens
politicas, como imperadores, generais e administradores, e passando a relatar os caminhos
percorridos pelos cristdos e pela Igreja em vias de institucionalizagdo. Ademais, as Histdrias
Eclesiasticas, embora tenham adaptado os canones literdrios antigos para coincidir com 0s
propositos e com a interpretacdo de mundo apostdlica, excluiram da explicacdo historica a
intervencdo da Fortuna e de outras entidades do universo pagao, abrindo, assim, espago para o

livre arbitrio e para a acdo da Providéncia da histéria (CHESNUT, 1977).

Como a maioria das obras de natureza historica, as Historias Eclesiasticas tiveram como
objetivo primério a preservacao de uma memoria coletiva. No caso de Eusébio, seu proposito
era recordar uma trajetoria iniciada nos tempos de Jesus que se estendia até o “triunfo” do
cristianismo, sob Constantino, preservando as listas de sucessdo apostolica e episcopal. No caso
de Socrates, Sozomeno e Teodoreto, que publicaram seus trabalhos por volta de 440, relatar o
desenvolvimento institucional da Igreja no Império Romano e o apoio concedido por ela ao

Estado.

Por outro lado, as escolhas narrativas de Socrates, Sozomeno e Teodoreto concorreram
para a formacdo de uma identidade crista baseada no sucesso e aprendizado de seus bispos e
fiéis (CHESNUT, 1977, 68). Para tanto, empregaram, em suas Histdrias, dispositivos
descritivos a fim de fixar fé considerada ortodoxa, ao mesmo tempo que denunciavam 0s
desviantes dessa norma. Os trés autores sdo taxativos quanto a defini¢do dos inimigos da Igreja:
todos aqueles responsaveis por causar tribulacBes aos seguidores de Cristo, sejam eles
imperadores pagdos, invasores barbaros, persas ou cristdos heterodoxos. O arianismo era
incluido nesta ultima categoria devido ao papel atribuido pelos autores aos partidarios de Ario,
gue em suas Histdrias sdo retratados de maneira negativa, como caluniadores e agitadores do

povo.
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Por mais que as Histdrias Eclesiasticas se ocupem, em grande medida, do tratamento das
questBes relacionadas as heresias e da atuacdo dos bispos no sentido de resolvé-las, também
apresentam o panorama sociopolitico do Império Romano entre os séculos IV e V. Em se
tratando da populacdo romana, os trabalhos dos historiégrafos cristdos se destacam por
lancarem luz sobre a participacéo popular nos conflitos religiosos, descrevendo suas formas de
engajamento e sua intervencdo nos desdobramentos da Questdo Ariana. Ainda que por vezes
qualifiqguem os citadinos como uma massa posta sob o controle da elite eclesiastica, Socrates,
Sozomeno e Teodoreto nos fornecem também indicativos acerca da autonomia da populacao

urbana no cambiante cenario desses séculos.

Os trés autores do século V abordam o periodo de maior efervescéncia da Igreja no que
se refere a Questdo Ariana, ou seja, aquele situado entre o Concilio de Niceia (325) e a
promulgacéo do Edito de Tessalonica (380), que consagrou o cristianismo niceno como religido
oficial do Estado romano. Destarte, tendem ainda a descrever a passagem dos séculos sob um
viés escatoldgico, pois, segundo eles, o cristianismo, que ja havia superado periodos

persecutdrios, alcancaria seu apogeu sob o governo de Teoddsio 1l (ZAKAI; MALLI, 1993).

O impacto da Questdo Ariana em ambito popular é o ponto de partida dessa dissertacao.
A participacdo das camadas populares, sob o governo de Constancio I, no embate teol6gico e
na disputa pela sé de Constantinopla revela-se um objeto complexo, que deve ser analisado de
acordo com as diversas dimensdes da sociedade do século V. Nosso enfoque, entretanto,
recaira na agéncia dos segmentos populares envolvidos no conflito e na dimenséo espacial do
problema, uma vez que a apropriagdo dos lugares de culto pela populagcdo foi uma das
manifestacdes mais recorrentes do conflito pela sé da capital. Nossa dissertacdo encontra-se
vinculada ao projeto base “Cotidiano, sociabilidades e usos do espago no Império Romano” do
Prof. Dr. Gilvan Ventura da Silva. O limite cronoldgico de nossa abordagem é circunscrito pelo

governo de Constancio 11, entre 337 e 360, no qual a disputa pelo bispado constantinopolitano
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e as acdes populares ocorreram. Para tratar do engajamento dos citadinos na questdo ariana, no
século 1V, foram selecionados o segundo livro da Histdria Eclesiéstica de Socrates, os livros
terceiro e o quarto da Histdria, de Sozomeno e o segundo livro da Historia de Teodoreto, todos

referentes ao governo de Constancio 1.

*k*k

E crescente o numero de trabalhos dedicados a Historia do cristianismo na Antiguidade
Tardia, especialmente aqueles que tém como mote a relagdo conflituosa entre o cristianismo e
o Estado romano. Em contrapartida, tais obras, muitas vezes, se restringem ao tratamento dos
conflitos nos quais as autoridades episcopais e 0s agentes do Império sdo os protagonistas,
posicionando os feitos da populacdo em segundo plano. As referéncias dedicadas
exclusivamente a participacdo popular nas controvérsias religiosas sao, desse modo, limitadas.
Tomando como objeto de investigacdo as acOes violentas executadas pelos habitantes de
Constantinopla sob o governo de Constéancio 11, no contexto da Questdo Ariana, o conjunto de
titulos é ainda mais restrito — sendo o assunto reservado a comentarios, notas e secdes dentro
dos textos principais. A fim de organizar a apresentacdo das principais obras que contribuem a
nossa revisdo de literatura, repartimos a exposi¢do em blocos tematicos que, vistos em conjunto,
nos auxiliam a compreender a situacdo de Constantinopla no século 1V. Definimos, como eixos
principais, o impacto da Questdo Ariana na sociedade imperial, sua origem e difusdo; a relacao
Estado-Igreja, iniciada por Constantino e perpetuada por seus sucessores; a atuacdo dos bispos
em suas comunidades, tanto do ponto de vista politico quanto pastoral, uma vez que Paulo e
Maced6nio ocuparam tal posto; a situagdo popular no contexto tardo-antigo, especialmente a
dos cristdos envolvidos em atos de violéncia urbana; e, por fim, o espaco de Constantinopla
entre 337 e 360, levando em consideracdo a apropriacdo do espaco urbano pelas faccdes em

disputa.
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No que concerne & Questdo Ariana, dispomos de um amplo acervo tratando do conflito
acerca da Trindade sob o ponto de vista teoldgico. Entretanto, nosso interesse se direciona para
0s textos que abordam o arianismo sob o olhar historiogréfico, ou seja, aqueles que situam o
debate religioso no contexto sociopolitico. Ainda assim, trabalhos como Nicaea and its legacy:
an approach to Fourth-Century Trinitarian Theology (2004), de Lewis Ayres, e A brief history
of the doctrine of the Trinity in the early Church (2007),*° de Franz Dinzl, de natureza
teoldgica, nos auxiliam na compreensdo da Questdo Ariana como uma controversia filosofica
e religiosa, uma vez que analisam a trajetéria do pensamento cristdo mediante o estudo dos
concilios ocorridos no século V. As duas obras ainda fornecem apontamentos para o diferente
impacto do arianismo no Ocidente e no Oriente, haja visto que 0 maior nimero de conclaves

episcopais, de promulgacdo de credos, de excomunhdes e exilios ocorreu no Oriente.

Por outro lado, sob uma perspectiva histérica, a obra de Richard E. Rubenstein, Quando
Jesus se tornou Deus, de 1999, é de grande utilidade para essa dissertacdo, posto que trata das
diferentes dimensdes do conflito niceno-ariano.!! O autor estabelece relacdes entre a atuagéo
politica de Constantino e Constancio Il e a intervencdo imperial nas decisGes conciliares
referentes ao arianismo, a0 mesmo tempo que retrata a disseminacéo das ideias de Ario pelos
varios estratos da sociedade imperial. Rubenstein também aborda as manifestacdes violentas
que ocorreram nas principais cidades do Império, atrelando a Questdo Ariana um sentido
espacial e material, além do politico e religioso. A obra também serve de apoio para a
compreensdo do papel dos bispos nas comunidades urbanas, apresentando as diversas funcoes

por eles desempenhadas na Ecclesia.?

100 livro foi publicado originalmente em alem&o no ano de 2006. Utilizamos sua primeira traducao para o inglés
por John Bowden, publicada no ano seguinte.

11 A edigdo consultada data de 2001.

12 Ecclesia, em sua raiz grega, se refere ao corpo de participantes de uma assembleia. Porém, sob o cristianismo,
0 termo passa a significar tanto o conjunto de fiéis reunidos em celebracdo litlrgica, servindo de sindnimo para o
conjunto maior de cristdos que constituia a Igreja, quanto o espagco material em que eram realizados os cultos,
primeiramente conhecidos como domus ecclesia (DUVAL, 2014)
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Quanto a apreensdo da discussdo teologica do arianismo pelas camadas populares, o
artigo Alcance y significado de la controvérsia ariana (2004), de Maria Isabel Loring Garcia,
explora a difusdo das ideias de Ario nas comunidades urbanas do Império. A autora propde que
diferentes grupos cristdos interpretaram a Questéo Ariana de maneira diversa, sendo que alguns,
como 0s bispos que se subscreveram ao credo niceno, consideraram a teologia de Ario um

entrave ou desvio na comunicagao com o sagrado.

A dissertacdo de mestrado de Giovanna Entringer, Violéncia e intolerancia sob o governo
de Constancio Il: as implicagdes sociopoliticas do arianismo, defendida em 2009, é um
exemplo do trabalho historiogréafico referente a Questdo Ariana e muito contribui para a
execucao dessa pesquisa. A autora se debruca sobre a relacdo de Atanasio de Alexandria e
Constancio Il com o proposito de analisar o arianismo como um movimento social ocorrido em
Alexandria, metropole do Egito. O arianismo é avaliado, nesse trabalho, mediante os conceitos
de intolerancia e violéncia sendo compreendido como um fenémeno religioso e politico, local

e global no contexto do Império Romano.

Assim como Loring Garcia (2004), Pheme Perkins, no capitulo Schism and Heresy:
identity, cracks and canyons in early Christianity, capitulo da coletanea The Routledge
companion to early Christian thought (2010), investiga os debates teoldgicos que precederam
0 arianismo e que de alguma maneira influenciaram o pensamento de Ario. A autora busca
demonstrar que a ortodoxia cristd foi sendo construida durante os primeiros séculos, o que deu
margem a uma série de interpretacdes alternativas sobre a natureza de Cristo surgidas nesse

percurso.

O segundo eixo proposto, as relacdes entre Estado e Igreja no século 1V, tem na obra de

Gilbert Dagron Emperor and priest: the imperial office in Byzantium, de 1996, uma notavel
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contribuicdo.'® O autor apresenta, desde Constantino, as conexdes estabelecidas entre a domuns
imperial e a religido cristd, considerando Constantinopla o epicentro das mudancas politico-
religiosas ocorridas a época. O conjunto de estudos que compdem o livro ultrapassa em muitos
anos o recorte cronoldgico por nos adotado, entretanto, a obra é fundamental para a
compreensdo tanto da institucionalizacdo da Igreja quanto da ritualizacdo da basileia sob a

influéncia crista.

Assim como Dagron (2003), Timothy D. Barnes (2001), no livro Athanasius and
Constantius: theology and politics in the Constantinian empire, buscou dar sentido a relacao
entre a Igreja e o Estado imperial mediante a analise de duas figuras proeminentes do século
IV: Atanésio de Alexandria e Constéancio Il. O trabalho de Barnes é minucioso, contando com
apéndices e listas referenciais detalhadas, e examina o percurso da Quest&o Ariana tendo como
pano de fundo as medidas tomadas pelo imperador, a0 mesmo tempo que aborda a
representacdo eclesiastica do conflito sob a perspectiva de um dos maiores expoentes da fé
nicena, Atanasio. O autor reconstitui a cronologia dos escritos de Atanasio e investiga com

singular acuidade o conflito que o opds a Constancio II.

Ainda sobre a relacdo do poderio imperial com a Igreja, o livro Reis, santos e feiticeiros:
os fundamentos misticos da basileia 337-361, publicado em 2003, de Gilvan Ventura da Silva,
trata do governo de Constancio Il tendo em vista as influéncias pagds e cristds no sistema
politico e ideolégico do Império.}* Constancio aprofundou o processo de simbiose entre os
membros das elites eclesiasticas e o corpo administrativo romano e, concomitantemente,
assumiu simbolos do culto cristdo que o legitimaram como governante escolhido por Deus, e

que teria acesso privilegiado ao sagrado. O paganismo, por outro lado, em suas variadas

130 livro foi originalmente publicado em francés em 1996, sob o titulo Empereur et prétre: etude sur le
“césaropapisme” byzantin. Entretanto, a edigdo por nés utilizada data de 2003 e foi traduzida para o inglés por
Jean Birrel.

14 A edicdo consultada, porém, data de 2015.
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expressoes, teria sido redimensionado mediante a proibicéo ostensiva das préaticas divinatorias
e magicas. O autor também apresenta esse momento do século IV como uma reorganizagdo das
conexdes entre 0 mundo sagrado e 0 mundo terreno tendo em vista a coexisténcia de homens
especializados na funcdo mediadora desses planos: os theioi andres. Os bispos somariam a esta
fungdo mediadora do sagrando seus encargos administrativos crescentes, decorrentes da

aproximacdo entre o Estado romano e a Igreja.

Em se tratando da influéncia do bispo na vida de sua comunidade e no cotidiano politico
do Império, nosso terceito eixo de analise, uma obra de maior importancio € Holy Bishops in
Late Antiquity: the nature of Christian leadership in an age of transition (2005), de Claudia
Rapp. Nela, a autora discute a atuacao liturgica e ascética dos bispos, considerando também os
relacionamentos destes com a administracdo publica, uma vez que o episcopado pleiteava novas
posicBes dentro da hierarquia imperial. Além disso, a autora ressalta a continuidade dos
atributos classicos esperados dessas figuras de autoridade, muitas delas tendo experimentado a
formacdo educacional prépria da elite greco-romana, conhecimento do qual fizeram uso ao

assumir o cargo episcopal.

De modo semelhante, Carlos Roberto Galvao-Sobrinho, na obra Doctrine and Power:
Theological Controversy and Christian Leadership in the Later Roman Empire, de 2013,
analisa a construcdo do episcopado diante das questdes teoldgicas proprias do século 1V. O
autor aborda os mecanismos de manutencdo do bispo como lider em suas comunidades, a
exemplo da autoridade espiritual que detinha e do apoio da populacdo que o cercava, além de
destacar a ingeréncia imperial na ordenagdo dos prelados. Por conseguinte, Galvdo-Sobrinho
(2013) identifica, assim como Rapp (2005), uma gradual ampliagéo do escopo de atuagéo do
episcopado durante o governo dos imperadores da casa constantiniana, assinalando o
fortalecimento da Igreja como forga politica no Império. Galvdo-Sobrinho (2013) destaca

também a influéncia dos bispos nos episddios de violéncia, nos quais a populacdo urbana e rural
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era protagonista, em que os bispos estimularam o conflito ou, em certa medida, exerceram
controle sobre os revoltosos. Harold A. Drake, no artigo de 2001 Intolerance, Religious
Violence, and Political Legitimacy in Late Antiquity, corrobora com ac conclusdes de Galvéo-
Sobrinho no que diz respeito ao emprego da violéncia pelos bispos, utilizando como exemplo
os conflitos nos quais os cristéos se envolviam contra 0s pagéos ou mesmo contra outras fac¢oes
cristds, na medida em que o episcopado por vezes tinha a sua disposi¢do um contingente de

fiéis ao qual ndo hesitavam em recorrer para solucionar determinada disputa politica.

O quarto eixo tematico delimitado neste balanco historiogréfico trata dos atos de violéncia
engendrados pela populagdo urbana num contexto de disputa religiosa. Para a caracterizagdo
das camadas sociais populares no Império Romano, temos a obra de Ramsay MacMullen,
Changes in the Roman Empire: essays in the ordinary (1990), cujo capitulo The historical role
of masses in Late Antiquity trata das categorias subalternas da sociedade romana e de sua
relagdo com a elite. O autor sintetiza as conexdes estabelecidas entre os habitantes do Império
em dois conjuntos: relages horizontais entre pessoas de uma mesma categoria, como bispos e
administradores municipais; e verticais, entre individuos de estratos diferentes. Fatores como
cultura, lei, riqueza e poder atuaram como demarcadores daqueles que ocupavam as posi¢oes
mais altas e mais baixas da sociedade greco-romana. MacMullen (1990) também alerta para a
escassez de documentos, o que dificulta uma investigacdo mais detalhada das relagdes sociais
no Império. O autor também propBde que 0s contatos entre a congregacdo cristd e a elite

eclesiastica foram mediados pela I6gica de patronato/clientela, recorrente a época.

Partindo para o engajamento das populacGes em situacdes de conflito por conta de
motivos religiosos, o artigo Disputation and social disorder in Late Antiquity, de Richard Lim,
publicado em 1995, demonstra como a Igreja lidou com as controvérsias religiosas de diferentes
maneiras nos séculos 111 e V. No século IV, observam-se mudancas na interacdo entre bispo e

fiéis, pois esses Ultimos ndo se limitavam a ser meros espectadores dos debates teoldgicos, mas
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deles se apropriaram, influenciando de modo decisivo seus desdobramentos. O autor afirma
ainda que, no século IV, o aumento do numero de convertidos provenientes das parcelas mais
elevadas da sociedade exigiu que as disputas teoldgicoas se pautassem pelo rigor filoséfico

caracteristico da paideia greco-romana.

Além da adeséo ao debate filosofico, a populagéo se viu por vezes engajada em interaces
fisicas de violéncia em defesa do seu ponto de vista religioso, como demonstra José Ramon Aja
Sanchez em seu livro Tumultus et urbanae seditiones: sus causas — um estudio sobre los
conflitos econémicos, religiosos y sociales em las ciudades tardorromanas (S. 1V), publicado
em 1998. Por meio do estudo quantitativo e qualitativo de eventos interpretados amitde como
tumultos, manifestacdes, motins e sedi¢Bes pelos antigos, o autor constata, no século 1V, uma
tendéncia da populacdo em geral de participar ativamente da disputa religiosa mediante o uso
da violéncia. Tais ocorréncias, segundo o autor, obedeceram a um padrdo légico, mesmo
quando aparentaram espontaneidade. Bispos e imperadores, por sua vez, buscaram interagir
com a turba visando de incentiva-la ou conté-la, canalizando-as, e, sempre que possivel,

utilizando-a em favor de seus proprios interesses.

Em Motivacg6es e procedimentos dos levantes populares urbanos no 1V século, de 1999,
Gilvan Ventura da Silva destaca a autonomia e a disponibilidade da populacédo urbana em adotar
a violéncia como modus operandi. O artigo estabelece tracos comuns observados no conjunto
dos levantes urbanos no século 1V, como atentados a representantes do Estado, depredacao de
construgdes publicas e privadas e constrangimento verbal e material das autoridades publicas.
Outro artigo do mesmo autor, Violéncia e intolerancia religiosa no Baixo Império: os levantes
de Constantinopla sob o governo de Constancio Il (2001), demonstra a interacdo entre
populares, autoridades eclesiasticas e poder imperial no contexto de disputa religiosa advinda
da Questdo Ariana, focalizando a violéncia perpetrada pelas partes envolvidas na capital do

Oriente.
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O quinto e ultimo eixo de analise diz respeito a Constantinopla, em especial & apropriacéo
do espaco citadino pelos cristdos. Por conta disso, temos como referéncias os trabalhos de
Richard Krautheimer, Three Christian capitals, de 1983, e de Sarah Bassett, The urban image
of late antique Constantinople, de 2004. As duas obras se propdem, cada uma a sua maneira, a
situar a cidade reconstruida por Constantino no panorama urbanistico do século IV. Enquanto
Krautheimer (1983) busca comparar Constantinopla as duas cidades mais influentes para o
cristianismo do periodo, Roma e Antioquia, tratando da refundacdo sob um imperador cristéo;
Bassett (2004) apresenta o conjunto arquitetonico e monumental da cidade, reconstituindo o
complexo urbanistico a partir de evidéncias arqueoldgicas pagas e cristds. A autora e o autor
corroboram para a percepcdo de Constantinopla enquanto materializacdo das mudangas

politicas observadas no século IV.

Ainda sob a perspectiva espacial, o artigo Imperial church building and Church-State
relations (1967), de Gregory T. Armstong, revela como o cristianismo, apoiado pela casa
imperial, obteve sucesso em sua difusdo pelo Império romano por meio da edificacdo de
templos, um processo que conseguimos acompanhar com certo detalhe no caso de
Constantinpla. As igrejas significavam um novo passo no projeto de unificagdo social iniciado
por Constantino, uma vez que congregavam, em um mesmo espaco, a monumentalidade
arquiteténica, as funcdes religiosas e as atividades comunitérias e juridicas. Segundo o autor, 0
programa urbanistico dos imperadores cristdos, de certa forma, era uma continuacédo da tradicdo
de evergetismo e patronato ja praticados pelas elites romanas desde pelo menos o inicio da era

imperial.

A apropriacdo das igrejas no contexto da Questdo Ariana é tratada por David M. Gwynn,
no artigo Archaeology and the ‘Arian controversy’ in the fourth century, de 2010. Tomando
como corpora documentais textos do periodo, vestigios da cultura material e relatérios de

escavacdo, Gwynn busca elucidar o significado dos edificios sagrados num contexto de disputa
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religiosa. Mesmo sendo impossivel determinar quais igrejas foram ou ndo alteradas pelos
arianos, uma vez que as diferencas teoldgicas com os nicenos ndo foram representadas do ponto
de vista arquitetonico, o autor afirma a preponderancia do recurso espacial na Questao, visto
que os templos eram locais em que se exibia uma identidade e se afirmava determinada posi¢éo

politica.

Levando em consideracdo os trabalhos elencados e a bibliografia relacionada a
Antiguidade Tardia, nossa pesquisa visa a preencher uma importante lacuna no que diz respeito
a Questdo Ariana: a participacdo popular no conflito que op6s Paulo e Maceddnio em
Constantinopla, em meados do século 1VV. Como visto, as obras e artigos mencionados, embora
estabelecam conexfes com nosso objeto, ndo abordam diretamente as agdes de violéncia
praticadas na cidade de Constantinopla pelos apoiadores de Paulo e Maced6nio. De fato, por
mais que se reconheca a importancia da atuacao das camadas populares urbanas no contexto da
Questéo Ariana, ndo temos nenhum estudo que foque na disputa entre Paulo e Maceddnio e que
busque investigar as modalidades de apropriacdo do espaco urbano de Constantinopla pelas

facgOes ariana e nicena.

**k*

As hipdteses que direcionam essa dissertacdo sao trés, buscando relacionar a Questao
Ariana com o cotidiano de Constantinopla. Nesse sentido, defendemos que, no século 1V, a
Questdo Ariana, para além das suas implicacdes de natureza teoldgica, pode ser interpretada
como um movimento sociopolitico, tendo em vista a atuacdo da corte imperial, dos membros
do episcopado e das populacdes urbanas no conflito, o que explica 0 engajamento desses atores
em ac¢0es violentas que exprimiam sua adesdo a esta ou aquela faccdo em disputa. Sendo assim,
os eventos ocorridos em Constantinopla sédo correlatos a um panorama de disputas de

proporgdes imperiais.
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Em segundo lugar, interpretamos a agdo popular nos eventos ligados ao confronto entre
Paulo e Macedonio pelo bispado de Constantinopla, comumente lida como tumultos e sedi¢Ges
sem um propdésito muito bem definido e postos sob tutela das autoridades episcopais, como uma
iniciativa da prépria populacdo visando a sustentar esta ou aquela fac¢éo, o que Ihe confere uma
dindmica propria, baseada na violéncia como forma de expressdo. A populagdo, deste modo, é

interpretada como agente politico e social de destaque.

Por fim, consideramos que a acdo violenta da populacdo de Constantinopla, em face do
embate pelo episcopado, além de seus condicionantes teoldgicos e politicos, incluiu ainda uma
dimensao espacial, na medida em que as fac¢Oes disputavam os lugares de culto, o que resultou
em alteracGes na paisagem e no cotidiano da cidade. Nesse sentido, 0s choques em ruas e pragas
e a competicéo pelas igrejas e demais loca sancta revelam a importancia do fator espacial no

contexto da Questdo Ariana.

**k*

A atuacdo popular na disputa entre Paulo e Macedénio abarca uma série de dimensdes da
realidade romana na época tardia, incluindo a dimenséo espacial, uma vez que a divisao entre
nicenos e arianos se manifestou de modo violento pelas ruas, pracas e igrejas de Constantinopla.
No estudo desse objeto, recorremos a alguns conceitos a fim de interpretar os dados extraidos
das fontes, a saber: espaco, cidade, identidade, alteridade, mixofilia e mixofobia, violéncia e
conflito. Cada um deles mantém relagdes com os demais, cabendo a nds torna-las

compreensiveis de acordo com as informacdes colhidas nas fontes.

Na confluéncia dos trabalhos de Alexandre Guida Navarro (2007) e Martina Low (2013),
delimitamos espa¢o como uma dimensdo humanamente produzida, experienciada tanto social
quanto materialmente, uma vez que o espago possui uma temporalidade intrinseca e é

localizavel por coordenadas geograficas. Navarro (2007, p. 15) considera 0 espaco como
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“resultado de um processo cognitivo”, a expressao fisica dos esquemas mentais produzidos em
sociedade. A cidade romana de Constantinopla, capital do Oriente, é, entdo, o resultado
concreto dos processos que se manifestaram no século 1V, como a reorganizagdo politica
proposta por Constantino e a ascensao do cristianismo. Logo, a dimensao espacial encontra-se
imbuida das relagdes sociais que nela se estabelecem. Associado a esse sentido, o autor também
aponta que o espaco é garantia da seguranca fisica e psiquica daqueles que o ocupam, pois
disputar um espaco € buscar seguranga e conforto — o que pode ser observado no embate entre

nicenos e arianos pelas igrejas de Constantinopla (NAVARRO, 2007, p. 8).

Low (2013, p. 26-28) contribui para o debate ao conceber o espaco como resultado de
duas operacdes complementares: a sintese e 0 que a autora chama de spacing. Enquanto o
processo de sintese da conta da associagdo de pessoas, seres e construgdes pelos atores sociais,
spacing é o posicionamento desses arranjos em determinado conjunto de coordenadas. Essa
percepcao dual do espaco também se manifesta nas agcGes tomadas por seus ocupantes, pois tais
acBes moldam os espacos e sdo por eles condicionadas.!® Outra contribuicdo da autora é o alerta
sobre o carater politico que o0 espaco carrega, pois “¢ através de constitui¢des de espagos que
se negociam relagdes de poder e dominagdo” (LOW, 2013, p. 29). Arianos e nicenos
produziram, entdo, sinteses espaciais e posicionaram-se de maneira diferente em
Constantinopla, disputando ndo apenas edificios, mas também a ordenacdo social do

cristianismo naquela cidade.®

15 Loéw (2013, p. 31) também define espago como “nogdo que encarna simultaneidades”, sustentando seu
argumento de uma “virada espacial” (spatial turn). A autora defende a redefinicéo de tal conceito como nova forga
motriz para as pesquisas em humanidades, desvendando outros objetos e colocando sob reavaliagdo o arcabouco
de pesquisas existentes sobre espacialidade.

16 O artigo Controlling contested places: John Chrysostom’s Adversus ludaeos homilies and spatial politics of
religious controversy, de Christine Shepardson (2007), exemplifica o uso do espago como recurso politico dentro
do contexto de disputa religiosa. A autora, através da retorica espacial construida por Jodo Crisdstomo em suas
homilias, percebe a delimitacdo de uma geografia excludente dentro da cidade de Antioquia no final do século IV,
na qual o bispo procura alinhar os cristdos aos espagos “puros”, como as igrejas, a0 mesmo tempo que caracteriza
sinagogas e teatros como locais maculados.
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O espaco, ja sob a forma de cidade, é pormenorizado por Lacaze (1999) e Barros (2012).
O primeiro deles concebe a cidade como uma realidade “privilegiada pela intensidade das
relagoes que ela facilita” (LACAZE, 1999, p. 22), tendo em vista que pessoas de diferentes
origens sdo atraidas para os centros urbanos, reproduzindo seus costumes e adquirindo novos
de acordo com os contatos ai estabelecidos. Lacaze (1999) pondera sobre a apropriacdo da
cidade por seus habitantes, topico sensivel nesta dissertacdo, dado que as manifestacfes de
arianos e nicenos em Constantinopla visavam também ao dominio territorial. Barros (2012, p.
49), por sua vez, analisa a cidade segundo a teoria multifatorial, elucidando vérias facetas que
compdem o ambiente urbano, sejam elas culturais, sociais, econdémicas, dentre outras. A nos
interessam o fator populacional, o fator politico e a forma da cidade. Como destacado
anteriormente, a ocupacdo do perimetro citadino € um importante desdobramento da Questao
Ariana em Constantinopla, o que justifica 0 emprego das reflexdes tedricas do autor sobre a
populacédo e seus modos de vida. J& o fator politico da conta do exercicio do poder na cidade e
da formacdo de grupos politicos que coabitam e competem pelo espaco. Por fim, a forma
compreende as questdes relativas a divisdo dos espacos urbanos, delimitacdo de fronteiras reais
ou imaginarias, a compartimentalizacdo dos bairros e aos movimentos de segregacéao territorial

que constituem linhas de forca na demarcacdo do tracado da cidade (BARROS, 2012, p. 75).

A ocupacéo do espaco urbano tem como ponto de partida, muita das vezes, 0S processos
relativos a identidade e alteridade, conceitos que julgamos pertinentes para o estudo do conflito
niceno-ariano. Para Woodward (2000, p. 25), a identidade se constitui mediante um jogo de
relacfes, sendo uma construcdo simbdlica que classifica e produz sistemas hierarquicos no
tecido social em determinados tempo e lugar. A fixagdo das identidades costuma se
fundamentar em elementos como um passado compartilhado, um territério ou lingua comuns
ou a ritos religiosos praticados por membros de um mesmo grupo, que realizam a sutura entre

0 “eu” e 0 “nds”. A alteridade é a operagdo inversa desse processo, € a oposi¢do e exclusdo
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estabelecida por aqueles que reclamam uma identidade, é a classificagdo das exce¢des em um
nivel inferior, como o0 “outro”, “eles”, 0 “estrangeiro”, que ndo compartilham das caracteristicas
do “nés” (WOODWARD, 2000, p. 41). Na formacdo das identidades/alteridades, o
investimento e o autoposicionamento dos individuos é um fator fundamental para a manutencédo
de seu status (WOODWARD, 2000, p. 55): a0 mesmo tempo que nicenos se colocaram como
a ortodoxia cristd e denunciaram 0s arianos como heréticos, arianos se viram como superiores
e inferiorizaram o0s nicenos. Sob a mesma perspectiva, Bauman (2005, p. 25) atribui a
identidade uma projecdo de escolha e acdo, tendo em vista que os individuos se associam
deliberadamente para a construcéo de grupos nos quais se sentem acolhidos e representados. O
autor também considera a formacdo das identidades/alteridades um processo continuo e

cotidiano e, até certo ponto, flexivel (BAUMAN, 2005, p. 74).

E também Baumam (2009) quem descreve os fendmenos de mixofilia e mixofobia,
conceitos de grande utilidade em nossa pesquisa. Na intersecdo dos conceitos de espaco e
identidade/alteridade, o autor afirma que “a cidade induz simultaneamente” dindmicas de
segregacdo e medo do contato com as diferencas, mixofobia, e processos de aproximacdo e
solidariedade entre grupos distintos, mixofilia (BAUMAN, 2009, p. 29). Nesse sentido, Bauman
(2009, p. 27) aponta que a mixofobia desencadeia um “impulso em dire¢ao a ilhas de identidade
e de semelhanca espalhadas no grande mar da variedade ¢ da diferenga”, formando guetos e
tracando limites, fenbmeno encontrado nas fontes que narram a relacéo entre arianos e nicenos

em Constantinopla.

A Questdo Ariana, tanto em seu ambito institucional, envolvendo o imperador e as elites
eclesiasticas, quanto em sua dimensao popular, pode ser investigada por meio do conceito de
conflito, de Pasquino (1998, p. 225), pois trata-se de uma “forma de interac&o entre individuos,
grupos, organizacdes e coletividades que implica choques para o acesso e a distribuicdo de

recursos escassos”. Os recursos, no caso de Constantinopla, podem ser interpretados como o
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poder exercido pelas autoridades episcopais, como 0 sustento material daquela comunidade,
uma vez que os bispos desempenhavam um papel de cuidado para com seus fi€is, e como o
proprio territdrio citadino. A resolucéo do conflito, como coloca Pasquino (1998, p. 227-228),
ndo significa necessariamente a sua eliminacdo pura e simples, haja visto que podem se
estabelecer regras entre os participantes que preservem as conquistas de cada lado, estendendo

0 periodo de interagao.

O envolvimento da populagéo de Constantinopla na Questdo Ariana deu margem, muitas
vezes, ao uso da violéncia como modus operandi. A violéncia, para Stoppino (1998, p. 1296),
€ um modo direto ou indireto de acdo de uma coletividade contra uma situacdo presente ou
configuracdo estabelecida exteriormente. Como forma de resposta, a violéncia busca minar a
forca do lado opositor, a0 mesmo tempo que fortalece os lacos do grupo que a emprega,
relacionando-a diretamente com propdsitos identitarios (STOPPINO, 1998, p. 1297). Arendt
(1994, p. 51) e Dadoun (1998, p. 40) corroboram a afirmacgdo de que os atos violentos séo
produzidos em decorréncia das identidades e acabam por consolidar tais posi¢coes. Nesse
sentido, podemos propor gque os populares de Constantinopla se valeram da violéncia a fim de
proteger as identidades em jogo. Dadoun (1998, p. 63-64), entretanto, interpreta a violéncia
como uma cadeia continua, em que uma acdo violenta é originaria de outra e produz uma
terceira, e assim por diante. Esse continuum seria caracteristico do ser humano em sociedade,
assim como o trabalho, a religido e o conhecimento.!” O outro, a alteridade, seria, entdo, a
expressdo de uma violéncia simbdlica imposta a adversarios por grupos em posi¢ao superior na

escala social (DADOUN, 1998, p. 68). Tal reacdo em cadeia em torno dos atos de violéncia

17 Roger Dadoun (1998) se refere as denominagdes historicamente atribuidas ao ser humano de acordo com cada
aspecto social que o comp®e. Para o autor, assim como homo sapiens sapiens, homo laborans, homo ludens, homo
religiosus ou zoo politikon, a violéncia € elemento indissociavel das relacBes entre a espécie, sendo registrada
biblicamente e permeando até mesmo as relages maternais.



33

podem ser visualizados no conflito que sacudiu a capital do Oriente, pois os historidgrafos da

igreja relatam as a¢6es dos populares e eclesiasticos, bem como as respostas imperiais.

Sob uma perspectiva institucional, Hannah Arendt (1994, p. 31) afirma que a violéncia é
uma demonstracdo flagrante de poder, porém, ndo é poder em si, uma vez que ela rompe com
o convencimento, fim Gltimo da préxis politica. A disputa violenta pelo episcopado e o interesse
da casa imperial nessa dindmica podem ter carregado, entdo, uma dimensdo também politica
além de religiosa. Todavia, a violéncia ndo seria tampouco um ato irracional, pois a violéncia
se sustentaria do ponto de vista logico na tentativa de se alcancar determinado fim. Quanto a
violéncia praticada pela multiddo, Julia (1998, p. 225) propde que tumultos, motins e revoltas
néo sejam reduzidos a massas desconexas e postas sob o controle de outros autores sociais, mas
que sejam observados os “comportamentos diferenciados, 16gicos, organizados e adaptados aos
lugares e as circunstancias, sob a aparéncia de impulsividade”. Farge (2011, p. 35-36), por sua
vez, acrescenta que a violéncia e sua pratica devem ser questionadas “de maneira singular e
unica a cada momento da historia, no momento de cada acontecimento violento”, avaliando-as
a partir do contexto em que ocorrem. Logo, os populares de Constantinopla influenciaram de
maneira direta na disputa entre Paulo e Maceddnio, dialogando com os membros da Igreja e
com os enviados do Império na perspectiva de defender sua opinido teoldgica e seu candidato

ao episcopado.

**k*

O método de leitura aplicado as Histdrias Eclesiasticas de Sécrates de Constantinopla,
Sozomeno Escoléastico e Teodoreto de Ciro é a Analise de Contetdo, tal como formulado por
Laurence Bardin (2006). Dentre os procedimentos indicados pela autora, optamos pela analise
categorial. Sendo um conjunto de técnicas, a Analise de Conteudo permite “a inferéncia de

conhecimentos relativos as condi¢des de produgdo (ou, eventualmente, recep¢ao)” (BARDIN,
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2006, p. 38) do corpus delimitado, por meio da experimentacdo das hipoteses construidas
durante a pesquisa. Com o auxilio grafico do complexo categorial é possivel decompor e

organizar, qualitativa e quantitativamente, as informagoes, transformando-as em dados.

Bardin (2006) sistematiza a metodologia em quatro etapas de trabalho, sendo as duas
primeiras relativas a leitura e releitura dos documentos e as duas Gltimas ao tratamento e a
sintese, respectivamente. Na primeira etapa, a pré-analise, executamos o que a autora chama de
“leitura flutuante” (BARDIN, 2006, p. 96), com o intuito de confirmar a escolha do material a
ser trabalhado e formular as hip6teses e o complexo categorial. Posteriormente, a releitura e
exploracdo do material se deram com a aplicacdo das categorias e a extracdo das unidades de
registro. O tratamento dos resultados, inferéncia e interpretagdo sdo a proxima etapa deste
processo, levando-se em consideracao possiveis alteraces decorrentes da releitura e de novas
abordagens. Por fim, a sintese e apresentacao dos resultados tera por objetivo validar as leituras
realizadas perante as hipdteses, respondendo-as ou fornecendo apontamentos para o reajuste de

tais proposicoes.

Quanto ao complexo categorial, definimos um conjunto de categorias de acordo com as
especificidades dos documentos. As primeiras trés categorias lidam com a referéncia do
acontecimento violento: sua localizacdo nas obras, como ele é descrito pelos autores nos titulos
dos capitulos ou no inicio das sentencas e a datacdo provavel. Em seguida, discriminamos os
grupos envolvidos no evento, arianos ou nicenos e novacianos. A categoria seguinte,
“catalisadores”, refere-se aos antecedentes diretamente ligados as manifestacdes populares,
como a atuacdo das autoridades para remover um bispo ou o uso de violéncia por uma das
partes. Ja as acOes da populagdo quanto o espago em que elas ocorrem sdo capturadas por meio
de categorias préprias. Por conta da natureza das fontes, uma categoria se refere aos atributos
morais dos grupos envolvidos que sdo qualificados positiva ou negativamente. Também

buscamos dimensionar guantitativamente os populares envolvidos nos atos de violéncia por
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meio de outra categoria. Por fim, formulamos duas categorias que dessem conta da acdo

imperial e da resolucéo do evento em questdo. Segue abaixo o complexo categorial proposto:

Acdo Quantitativo - .
A . Atributos Acéo Resultado
Referéncia | Evento | Ano/data | Grupo | Catalisador | sobreo | Espago de pessoas mOFais imperial da acio
espaco envolvidas

Tendo em vista a extensdo do corpus documental, a op¢do pela Analise de Conteudo, mais
especificamente, pela anélise categorial, tem se mostrado vidvel, uma vez que nos tem
possibilitado a leitura sistemética, controlada e comparativa dos documentos, decompondo o
texto e sistematizando as informacdes coletadas a fim de otimizar a interpretacdo das Historias

Eclesiasticas.

**k*

A presente dissertacdo subdivide-se em trés capitulos. O primeiro deles destina-se a
discussdo sobre as Historias Eclesiasticas, levando em consideragdo seu contexto de produgéo
e difusdo. Nele, tratamos do percurso da escrita da Histdria na Antiguidade, comegando por
Herddoto e Tucidides, até chegar a Eusébio de Cesareia, autor cristdo que inaugura a tradi¢do
das Historias Eclesiasticas. Nesse capitulo, tratamos também da trajetoria de Sdcrates,

Sozomeno e Teodoreto, os autores cujas obras analisamos nesta dissertacéo.

O segundo capitulo apresenta a situacdo do cristianismo no Império Romano durante o
século 1V, periodo de irrupcdo da Questdo Ariana. Nele, tratamos das caracteristicas desse

movimento, fazendo referéncia a sua génese, em Alexandria, e aos principais atores envolvidos,
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como Ario e Atanasio. Ao mesmo tempo, apontamos as implicagdes desta querela na
organizacdo da Igreja e em sua relagdo com o Estado. Outro ponto focal explorado no capitulo
é a situacdo do Império entre 337 e 361, durante o governo de Constancio Il, considerando-se
a situacdo politica e social como pano de fundo para o desenvolvimento da Questdo Ariana. Por
fim, tratamos de Constantinopla, desde sua fundacéo até meados do século IV, momento em

que o embate entre Paulo e Maceddnio explode nas ruas da cidade.

No terceiro e ultimo capitulo, investigamos o embate entre Maceddnio e Paulo pelo
bispado de Constantinopla apds a morte de Alexandre, em 337. Com base na analise da
documentacao, buscamos refletir sobre o papel da populacao da cidade no desenrolar da disputa
episcopal, por meio da divisdo em fac¢Oes nicena e ariana e pelo uso das manifestacdes
violentas, lidas como tumultos e sedi¢fes, como instrumentos de participacdo politica e social.
Simultaneamente, observamos as formas de ocupacdo dos espac¢os da cidade: a alteragéo tanto
do cotidiano quanto da materialidade de Constantinopla mediante as agdes perpetradas por seus

habitantes em favor das suas respectivas opcdes teoldgicas.
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CAPITULO 1: Os sucessores de Eusébio de Cesareia

Os antecedentes da historiografia crista

As Historias Eclesiasticas de Sécrates de Constantinopla, Sozomeno Escoléstico e
Teodoreto de Ciro sdo produtos literdrios cristdos pertencentes ao século V, periodo de
consolidacao da simbiose entre o cristianismo e o Império Romano. Na condi¢éo de narrativas
sobre a trajetoria da Igreja, tais obras em muito condizem com a compreensdo moderna acerca
da escrita da Histéria, no que diz respeito a coleta de fontes e sistematizacdo de suas
informacdes em um texto ordenado cronologicamente. Arnaldo Momigliano (1990, p. 30)
afirma que o trago comum entre as narrativas historicas, seja da Antiguidade seja da atualidade,
¢ a “vontade de preservar 0 passado com uma estrutura cronologica”. Entretanto, como obras
literarias e materialidades localizaveis num tempo e espaco determinados, este conjunto de
Historias se filia a uma tradicdo greco-romana, inserindo-se em um género com motivacoes,
estruturas e interpretacdes tedricas proprias. A maneira mais usual de se tratar esse conjunto é
por meio da sua ligacdo a obra homdnima de Eusébio de Cesareia, datada do século 1V,
caracterizando-as como continuadoras diretas do trabalho historiografico deste autor — uma vez
que abordam o periodo posterior ao término da Historia Eclesiastica de Eusébio e cristalizam
como canone o modelo de escrita eusebiano mediante imitacdo. Concomitantemente, as trés
narrativas produzidas no século VV compartilham um mesmao arco cronoldgico indo do governo
de Constantino até meados do governo de Teodoésio Il, e de uma mesma visao teoldgica a
respeito da acdo humana e do papel das heresias no desenrolar dos eventos historicos, o que
rendeu aos autores o epiteto de sinopticos.

Faz-se necessario, porém, atentar para o fato de que a producgdo historiogréfica cristd se

insere numa tradicao literaria muito mais antiga, sendo ela mais uma demonstracéo do processo
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de apropriacao pelo cristianismo dos discursos e préticas tidos como pagaos, greco-romanos,
tendo em vista a necessidade de os cristdos resguardarem sua posi¢do recém-conquistada em
meio a sociedade romana e seu direito a reinterpretar o passado (CAMERON, 1994, p. 138). O
vinculo com a tradicéo classica de escrita da Historia, por sua vez, deve ser tratado de maneira
cautelosa, visto que tanto os autores greco-romanos quanto os cristdos embora manifestassem
apreco por seus predecessores, demonstraram individualmente habilidade para expandir os
limites das narrativas ja existentes, seja temporal ou estilisticamente, revelando assim que 0s
historiografos da Antiguidade eram ao mesmo tempo conscientes das origens do seu oficio e
aptos as inovagoes.

Nesse sentido, é valido estabelecer o lugar ocupado pela Histéria no Mundo Antigo,
considerando que seu significado ndo permaneceu 0 mesmo ao longo do tempo e em cada
sociedade. Em se tratando de gregos e romanos, que compartilhavam uma nocdo semelhante
quanto ao assunto devido a formacdo de um ambiente helenizado na bacia do Mediterraneo
(SILVA, 2009), a Histdria constituia-se como parte integrante da Oratdria e da Retdrica, por
conta da utilizacdo de episddios concatenados numa linearidade légica e explicativa. Portanto,
um dos principais pontos das narrativas histéricas era a comprovacdo de uma verdade pela
argumentacdo, baseada em um arcabouco de experiéncias coletivas de determinada sociedade.
Diferentemente da épica poética, 0 texto em prosa adotado por Herddoto e Tucidides ndo
constituiu, a principio, um género literario, sendo essa classificacdo advinda de pesquisas
posteriores acerca do fenémeno historiografico dos séculos VI e V a.C. A escrita da Historia,
entdo, era percebida muito mais como um exercicio retorico dos seus autores do que como um
campo de estudos autbnomo, como a Poética e a Gramatica. Consideramos, assim, a
historiografia antiga como um género literario para fins de singularizacdo de nosso objeto de

estudo e a partir de uma perspectiva retroativa (DARBO-PESCHANSKI, 2007, p. 34), pois, é
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inegavel que , em seu proprio tempo, a escrita da Histdria foi uma pratica muito mais abrangente
e fluida (CORKE-WEBSTER, 2019, p. 73; SCANLON, 2015, p. 2-3; MUELLER, 2011).

A emergéncia da narrativa historica estruturada de acordo com uma metodologia critica
e em formato de prosa é comumente localizada na passagem do século VI a.C. para o século V
a.C., mais especificamente na Grécia.'® Outras formas de preservacio do passado por meio da
escrita de documentos estritamente selecionados com tal finalidade existiram em diversas
regides do Oriente até entdo, como as listas de governantes e seus feitos na Mesopotamia e no
Egito. Todavia, 0 objetivo desses textos residia na manutencao do aparelho administrativo dos
Estados aos quais pertencia. Por outro lado, 0s poemas épicos, como a lliada, a Odisseia e a
Epopeia de Gilgamesh, também recontavam um passado organizado cronologicamente, mas
ancorado ainda na explicacdo mitica, dispensando a critica sobre 0s acontecimentos expostos.
Ja os primeiros autores gregos que se debrucaram sobre a escrita da Historia de maneira
metddica o fizeram de modo distinto em comparacdo aos orientais e sob a influéncia da
filosofia. A concepcao filoséfica, que buscava compreender 0 mundo mediante a argumentacdo
I6gica e comprobatdria tornou a Historia uma ferramenta intelectual valiosa, como sustentava
Aristoteles (NICOLAL, 2007, p. 17).

Dentre os primeiros autores gregos de relatos historicos, o principal é Herddoto,
consagrado por Cicero como “Pai da Historia” por sua demonstracdo consciente e explicita de
um método de investigacdo e pela criacdo de um modelo basilar para seus continuadores
(MOMIGLIANO, 1990, p. 37). O autor nasceu em Halicarnasso por volta da década de 480
a.C., durante as guerras contra a Pérsia, e morreu pouco depois, no contexto da Guerra do

Peloponeso, provavelmente depois de 430 a.C. (SCANLON, 2015, p. 26). Em sua Historia,

18 Darbo-Peschanski (2007, p. 31) afirma que o uso da terminologia historia, enquanto investigagao e narrativa,
na lingua grega data de composicdes do final do século VI a.C., entretanto, a historiographos, como funcéo de
guem escreve sobre a investigacdo, s6 aparece no século Il a.C. Outra raiz para Histdria seria a acao de historie’,
de testar por inquisi¢do ou critica uma verdade (SCANLON, 2015, p. 6). E tal verdade deveria ser exposta ndo s6
como Unica e confidvel alternativa, mas também de forma atrativa a quem se debrugasse sobre a Historia
(MOMIGLIANO, 1990, p. 18).
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Herddoto elege a conjuntura politica de embate entre gregos e persas como seu principal objeto
de estudo, definindo também um limite cronoldgico para sua investigacdo, o intervalo das
guerras Greco-Pérsicas, e um ponto de vista narrativo, no caso, grego. As principais topicas
desse texto verdadeiramente fundador sdo as aliancas entre a Pérsia e as poleis, a atuagéo
politica de seus lideres e, mais importante, o conflito entre gregos e persas, adotando o autor
uma escrita de tendéncia ndo-ficcional (DARBO-PESCHANSKI 2007, p. 30).

A Histdria, de Herddoto, entdo, inova quando comparada aos poemas épicos como fonte
de informac0es histdricas e inventario de saberes e valores, “removendo alguns dos elementos
mais fantasticos” (THOMAS, 2018, p. 274). Ainda assim, 0s eventos escolhidos pelo autor para
narrar ndo excluem totalmente a interferéncia de forcas cdsmicas nas a¢cdes humanas e ainda
conservam algumas das topicas presentes nos textos homéricos, a exemplo do fascinio pela
guerra e da valorizagéo dos atos heroicos (SCANLON, 2015, p. 7; RAAFLAUB, 2013, p. 19).

Quanto ao elemento sobrenatural presente na obra de Herddoto, além de consagrar seus
livros a inspiracdo das musas, sendo Clio a primeira delas, o autor, fiel as concepc@es de seu
tempo, admite a existéncia de forcas invisiveis atuando na Historia, que serdo reconhecidas
pelos demais historidégrafos pagdos: o Destino e a Tyché (Fortuna), responsaveis por reveses
inesperados e por colocar a prova guerreiros e lideres. Sob os autores da época romana, o papel
da Fortuna ou Tyché, divindade responsavel pela sorte, boa ou ma, dos humanos, é realcado.
Em contrapartida, nos momentos de provacao, o herdi ou o personagem principal do evento
narrado poderia demonstrar seu valor ao tomar partido do kairds, do momento oportuno o ponto
de virada, demonstrando assim sua capacidade individual para moldar o curso dos
acontecimentos (CHESNUT, 1977, p.44-45). Todos os historidgrafos posteriores a Herddoto
organizaram suas narrativas, em maior ou menor grau, de acordo com tal interpretacdo da acéo

divina no plano terrestre.
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Outro traco marcante de Herddoto, e incorporado pelos demais autores pagéos e cristaos,
sdo suas digressdes ou excursus, que se entrelagam a narrativa principal para adicionar dados
contextuais ou apenas informagdes complementares provenientes das viagens feitas pelo autor,
que desse modo satisfazia a curiosidade dos leitores (SCANLON, 2015, p. 35). Os
conhecimentos disponiveis que interessavam aos contemporaneos de Herddoto orbitavam entre
0s saberes naturais, a exemplo da astronomia e medicina, e 0s saberes sociais, como as
diferengas culturais entre gregos e egipcios e as peculiaridades do territério no qual habitavam.
Ao mesmo tempo que é creditado como “Pai da Historia” por conta de seu interesse em
investigar de maneira metddica os feitos humanos, Herddoto também carrega a
responsabilidade de ser o precursor dos estudos geogréaficos. Desde a antiguidade, a Historia e
Geografia sempre foram saberes vizinhos, de maneira que 0s gregos e romanos dependiam
grandemente das descrigdes regionais, com suas particularidades culturais e fisicas, para dar
sentido & narrativa (BARROS, 2017, p. 17; MUELLER, 2011; MOMIGLIANO, 1990, p. 9).

Tucidides, autor nascido por volta de 460 a.C. em Atenas, é alcado ao status de
continuador de Herddoto, tendo desempenhado um papel determinante na construcdo do saber
historiografico antigo. O aprofundamento da dimensdo politica e o rigor metodoldgico
verificado na Historia da Guerra do Peloponeso, de Tucidides, o tornam um ponto de inflexdo
na linhagem de historidgrafos gregos. A tematica principal continua sendo a guerra, desta vez
entre Esparta e Atenas, mas as explicac@es fornecidas pelo autor se distanciam das de Herddoto
ao conferir maior relevancia a acdo humano, forca motriz das decisbGes estratégicas. A
intervencdo da Tyché ainda existe, porém, é a vontade humana, com seus empasses e
contradicdes, o fator responsavel pela conversdo do cenario de guerra em tempos de paz,
mediante a observacdo de um cddigo moral observado pelos herois da narrativa.

A preocupacdo metodoldgica de Tucidides € perceptivel no seu esfor¢co em incorporar 0s

discursos dos lideres espartanos e atenienses ao texto. Os oito livros de Histdria da Guerra do
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Peloponeso contém diversas passagens destinadas a apresentacdo desses discursos,
emprestando um tom ao mesmo tempo politico e poético a narrativa. Entretanto, os discursos
feitos perante exércitos e cidaddos e recolhidos por Tucidides ndo sdo fidedignos, mas
reinterpretacGes e adaptacdes feitas pelo autor, que optou por dar maior destaque as sentencas
condizentes com o propo6sito da obra. Assim como vemos ocorrer com 0s demais cronistas
antigos, a citacdo das fontes ndo € um procedimento explicito na Historia da Guerra do
Peloponeso, porém, é sabido que que Tucidides foi pioneiro na consulta aos documentos
conservados nos arquivos atenienses da época (MOMIGLIANO, 1990, p. 13).

Um dos tracos marcantes da escrita de Tucidides € sua aposta nas ocorréncias do passado
como ferramentas para a compreensdo do presente e preparacdo para o futuro (LIOTSAKIS,
2016, p. 73). Assim sendo, a escrita da Historia se revela mais do que um exercicio retorico
dentre os saberes que constituiam a paideia, pois era também uma forma de aprendizagem por
meio dos exemplos do passado fixado num texto e disponibilizado aos jovens em processo de
instrucdo (RAAFLAUB, 2013, p. 6; NICOLALI, 2007, p. 14). Para Tucidides, os acontecimentos
variavam de acordo com o tempo e o lugar, enquanto a natureza humana permanecia inalterada,
podendo assim ser escrutinada mediante a investigacdo histérica (MOMIGLIANO, 1990, p.
41). Liotsakis (2016, p. 89) aponta que tal natureza seria expressa, na perspectiva do
historidgrafo, por dois sentimentos primordiais: 0 medo e a esperanca, que estariam conjugados
em praticamente todas as decisdes tomadas pelos individuos.*®

Polibio, outro historiografo grego nascido em Megalopoles, por volta de 200 a.C., é um
dos baluartes da historiografia antiga, tendo influenciado bastante os autores romanos por conta
de sua visdo acerca da atuacdo conquistadora de Roma nos séculos Il e Il a.C. O autor é

considerado por muitos como continuador do ideal de Tucidides, entretanto, tal alegagdo acaba

1% Momigliano (1990, p. 24) chama atengdo para a concepcédo temporal grega comumente interpretada enquanto
circular e repetitiva. O autor alega que essa no¢ao € uma “inven¢ao moderna” e ndo condiz com a percepcao dos
historiadores antigos, na qual os homens atravessariam situac6es diferentes em disposi¢do, mas similares no que
diz respeito aos valores em jogo e decisfes a serem tomadas.
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por reduzir a importancia de suas inovacdes ao atrela-lo a um modelo cristalizado. Polibio
aprimora a pratica de se ouvir testemunhas dos eventos em busca de informagdes mais
fidedignas, defendendo até mesmo a primazia deste método sobre a consulta aos documentos
escritos (PARMEGIANNI, 2018, p. 286). O cronista relata, em suas Histdrias, um periodo de
cerca de meio século, entre 220 a.C. e 167 a.C., quando os romanos buscaram estabelecer-se
como senhores da bacia do Mediterraneo. O sucesso de Roma é atribuido pelo autor a fatores
historicamente determinados, mas inspirados por decis6es divinas. Em Polibio, a lideranga e o
comando dos individuos mais renomados contrastavam com a vontade dos deuses, nunca
totalmente revelada aos espectadores da Historia (SCANLON, 2015, p. 203).

Polibio, embora sendo grego, reuniu em sua obra caracteristicas de estilo que permeariam
a historiografia latina pelos séculos seguintes, sumarizadas por Mueller (2011) como “regras
de dramaticidade”, a exemplo do climax, similar ao kairds; peripeteia, os reveses da sorte e do
destino; e da catastrofe, o desfecho de a¢fes ou condutas negativas. Sob a égide romana, a
escrita da Historia manteve-se fiel a tradicdo helénica, direcionando seus objetivos para a
glorificacdo da Res Publica e de seus lideres e para a afirmacdo da superioridade dos valores
romanos, de seus mores e virtudes, como pode ser atestado nas obras de Tito Livio, Ab Urbe
Condita; de Salustio, De Bellum Catilinae; de Té&cito, Anais e Historias; e de Amiano
Marcelino, em sua Res Gestae, da qual trataremos mais adiante (MOMIGLIANO, 1990, p. 24).

Em contrapartida a tradicdo historiografica greco-romana, dedicada aos acontecimentos
politicos e bélicos, a historiografia judaica, melhor representada na figura de Flavio Josefo, se
colocava como uma variagdo tematica e metodologica, pois voltava-se para a ethné judaica e
seus desafios como povo escolhido por Javé. Narrativas historicas concernentes aos hebreus ja
existiam sob a forma dos livros da Biblia hebraica, como o Livro dos Reis. Porém, as
Antiguidades Judaicas e a Guerra Judaica, de Josefo, conjugam o carater religioso e

divinamente inspirado dos textos fundacionais judaicos com a técnica e 0S pressupostos
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historiogréficos helenisticos. O principal objetivo do autor era estabelecer os judeus como uma
coletividade particular na Histdria, matriz de varios costumes e tradicdes apropriadas pelos
povos que buscaram conquisté-la (MUELLER, 2011). Ao mesmo tempo, Josefo respondia as
criticas feitas aos judeus por conta de seus costumes num tom apologético, buscando assegurar
a posic¢do independente ocupada pelo judaismo no Império Romano, destacando a primazia do
culto e do passado hebraico milenar (MOMIGLIANO, 1963). Josefo também procurava corrigir
0s equivocos até entdo cometidos por seus colegas gregos e romanos, ao dedicar atencdo a
datacdo correta dos eventos e ao empregar uma linguagem distinta do estilo tradicional greco-
romano, que eclipsava o conteudo em favor da forma (STERLING, 2007, p. 234)

Assim como a Tyché interferia nos assuntos humanos, Yahweh, por sua vez,
desempenhava um papel decisivo na historia judaica, seja protegendo seus adoradores,
indicando os governantes ou libertando seu povo do cativeiro, seja adequando os eventos
humanos ao Seu plano, mesmo que isso, num primeiro momento, ndo fosse perceptivel
(STERLING, 2007, p. 241-242). Um dos aspectos que diferenciam Flavio Josefo e a
historiografia judaica das demais historias disponiveis até entdo é a utilizacdo de citacdes diretas
e excertos retirados de documentos oficiais, das colecdes de comentarios aos livros sagrados e
da propria Biblia hebraica, procedimento que, mais tarde, serdo adotados por outros autores
(URBAINCZYK, 1997a, p. 88). Esse recurso permitia ndo apenas a comprovacdo dos
argumentos do autor, como também a identificacdo de escolas de pensamento dentro do
judaismo, uma vez que Josefo reconhecia as transformacgdes ocorridas no pensamento e nas
tradi¢Bes judaicas desde Moisés até 0 momento em que escrevia (MOMIGLIANO, 1990, p.
141).

De modo geral, podemos estabelecer quatro objetivos principais almejados pelos
historidgrafos greco-romanos e judeus em seus trabalhos, que também serdo perseguidos pelos

autores cristdos. Em primeiro lugar, o desejo de preservar do esquecimento os feitos de um
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individuo ou coletividade mediante o relato de suas a¢des. Gregos, romanos e judeus resgataram
do passado suas principais experiéncias, de forma mais objetiva que os textos épicos e poéticos,
e as catalogaram em uma estrutura a disposicao das gerac@es futuras. Em segundo lugar, tais
narrativas ajudaram a cimentar as fronteiras identitarias dos grupos que as produziam e
consumiam. Assim, o passado e a memoria coletiva se converteram em argumentos de
legitimidade identitéria, pois justificavam as situacdes presentes mediante uma gama de eventos
localizaveis no tempo. Concomitantemente, os limites acerca dos “outros”, dos povos
invasores, causadores de guerras e inimigos publicos, também se tornavam mais nitidos, uma
vez que tais povos ndo compartilhavam de uma mesma origem e localizavam-se no lado
“errado” da Historia. Em terceiro lugar, o arcabougo de experiéncias relatadas pelos
historiografos antigos ndo sé contribuia para forjar a identidade de um grupo, mas também para
favorecer a aprendizagem individual dos leitores, por meio dos valores socialmente desejados
contidos nos exemplos particulares, que deveriam ou ndo ser reproduzidos. Esse acesso ao
passado, todavia, era mediado por uma interpretacdo contemporanea aos autores, servindo pois
ao proposito de se explicar o presente de acordo com as necessidades vigentes no momento de
reelaboracdo dos acontecimentos pretéritos (RAAFLAUB, 2013, p. 4). Por fim, a escrita da
Histdria tinha a funcdo de reconhecer a intervencdo divina nos assuntos humanos, conectando
as acoes e escolhas individuais a um plano cosmico inacessivel e reafirmando-se a importancia
do sagrado para 0s homens.

A literatura da Antiguidade Tardia, em especial aquela voltada para a escrita da Historia,
foi bastante influenciada pela matriz intelectual helenistica e também pelas correntes filoséficas
da época imperial que efetuaram uma reelaboragdo do pensamento aristotélico, platbnico e
estoico (NEIL, 2007, p. 317). Na confluéncia desses aspectos, localiza-se o surgimento da

historiografia cristd com Eusébio, bispo de Cesareia, autor da primeira Historia Eclesiastica e
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de muitos outros trabalhos devotados a evangelizagdo e fortalecimento do cristianismo no

Império Romano (CAMERON, 1994, p. 130).

A originalidade historiografica de Eusébio

Eusébio nasceu na primeira metade da década de 260, em Cesareia, cidade da Palestina,
cidade na qual, em 313, foi consagrado bispo e faleceu em 338. A formacéo eclesiastica de
Eusébio se deu pelas maos de Panfilo, presbitero local que o introduziu na obra de Origenes e
0 deu acesso a vasta biblioteca de Cesareia, por ele fundada (WINKELMANN, 2003, p. 3). No
que concerne a participacdo de Eusébio na Questdo Ariana, seu posicionamento inicial tendia
ao arianismo. Todavia, mesmo a contragosto, professou sua fé na consubstancialidade, de
acordo com o credo estabelecido em Niceia, em 325, razéo pela qual mostrou-se pouco
interessado em dar suporte a opinido de Atanasio de Alexandria (COHN-SHERBOK, 2002, p.
84).%0

Assim como muitos membros da hierarquia eclesiastica da época, Eusébio fazia parte de
um circulo seleto de individuos bem-relacionados com as elites locais, por conta de sua
formacdo educacional de alto nivel (MUELLER, 2011). Sua posicao dentro da prépria Igreja
também é de destaque, haja vista sua inser¢do numa extensa rede de comunicacdo composta
pelos bispos orientais e sua proximidade com Constantino (SILVA; MARVILLA, 2006, p.
391).

Antes de escrever a Historia Eclesiastica, Eusébio ja havia estudado a sistematizacdo dos
eventos referentes a Histdria da Igreja atraves da composicédo de uma Cronica, trabalho dividido

em dois volumes, o primeiro destinado a rememorar 0s autores antigos e os episédios

20 A atuacdo de Eusébio de Cesareia foi fundamental para a difusdo da Questdo Ariana em sua génese, por conta
da solidariedade prestada pelo bispo, homem de renome nos meios eclesiésticos, ao presbitero Ario de Alexandria
e a seu posicionamento quanto a Trindade. Eusébio, entretanto, ndo esteve de acordo com todos os pontos do
arianismo, assumindo uma postura moderada, a fim de responder tanto a questéo teoldgica quanto aos anseios da
casa imperial, que buscava a conciliagio e unidade da Igreja (MARROU; DANIELOU, 1984, p. 262).
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relacionados a Historia judaica e cristd e o segundo a sintetizar, num conjunto de tabelas, as
datas dos eventos marcantes para a humanidade. As histérias da Assiria, Egito, Israel, Pérsia,
Grécia e Roma foram alinhadas pelas tabelas de Eusébio, tendo como ponto em comum o papel
desempenhado por Abrado (CORKE-WEBSTER, 2019, p. 40). O motivo para tal arranjo
cronoldgico da Histdria universal era, segundo Perrone (2014, p. 547), demonstrar “como a
tradigéo judaico-crista podia ostentar uma origem mais remota do que o patriménio religioso e
filosofico do mundo cléssico”. Eusébio, desse modo, respondia as criticas acerca da “novidade”
do cristianismo feita pelos pagéos, mostrando como as tradigdes greco-romanas, no fundo, se
apropriaram de motivos ja existentes na cultura hebraica. Entretanto, a Cronica ndo inaugura
um género literério cristdo como sua Histdria Eclesiastica, uma vez que cronologias ja existiam
no cristianismo desde os séculos 1l e 111, elaboradas por autores como Clemente de Alexandria,
Julio Africano e Hipdlito de Roma. Estes, por sua vez, inspiraram-se na cronografia helenistica,
“adicionando uma lista dos bispos das sés mais importantes a lista de governantes e magistrados
do mundo pagdo” (MOMIGLIANO, 1963). A passagem dos séculos para os cristdos, quando
comparada ao desenvolvimento dos demais reinos, assinalava um percurso salvacional para 0s
fiéis, o que tornava as cronologias instrumentos escatoldgicos utilizados contra as demais
praticas religiosas (WINKELMANN, 2003, p. 18).

Resgatando a maxima de Cicero segundo a qual Herddoto seria o “Pai da Histéria”,
Winkelmann (2003, p. 21-24) afirma que Eusébio tornou-se conhecido como “Pai da Histdria
Eclesiastica”, “um novo genus historico”. Os demais escritos do bispo de Cesareia se basearam
no vasto repertorio de géneros literarios empregados pelos cristdos, como visto em sua Cronica,
demonstrando a intensa atividade intelectual de Eusébio, um autor venerado em muitos
assuntos. Entretanto, como o proprio autor afirma, sua Histdria Eclesiastica foi o primeiro texto
historiografico formal do cristianismo:

Sou, de fato, o primeiro a empreender tal iniciativa, atravessando paragens
invias e ainda n&o trilhadas. Suplico a Deus seja meu guia e a for¢a do Senhor
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me preste seu concurso. De meus predecessores nesta estrada, impossivel
encontrar até mesmo simples pegadas, mas apenas descubro parcas
informac@es dos que deixaram, cada qual a seu modo, indica¢des parciais de
sua época (Euseb., Hist. Eccl., I, I, 3).

A tarefa executada por Eusébio constituia a primeira tentativa crista, desde os Atos dos
Apostolos, escritos por um pseudo-Lucas no século I, de sintetizar em uma narrativa 0s
caminhos percorridos pela Igreja. Ao mesmo tempo que as linhas de forca do trabalho
eusebiano eram cristds, o cronista também se filiava aos autores classicos ao se apropriar de um
modelo historiografico consolidado, razdo pela qual, segundo Corke-Webster (2019, p. 1, 16),
Eusébio demonstra “sua habilidade de modificar e exceder seus predecessores”, cristdos ou néo.

Quanto a data de publicacédo dos dez livros que compdem a Historia Eclesiastica, existem
indicios que apontam para a divisdo do trabalho em escritos pré e pos a Grande Perseguicdo de
Diocleciano e Galério, ou seja, entre 303 e 311. Perrone (2014, p. 549) afirma que a obra deve
ter contado com duas ou trés edigcdes, sendo 0s primeiros sete volumes escritos antes da
perseguicdo. Por volta de 307, para evitar as medidas do Estado romano contra os cristaos,
Eusébio buscou refagio em Tiro e na Tebaida, mas acabou sendo preso (SILVA; MARVILLA,
2006, p. 384). Mais tarde, ja em 313, foi consagrado bispo de Cesareia. Para Corke-Webster
(2019, p. 22), nesse intervalo entre o estado anterior a perseguicdo, o exilio e sua nomeacao
para a sé de Cesareia, Eusébio parece ter redigido a primeira parte da Historia Eclesiastica, até
pelo menos o oitavo livro, que passaria por adaptacdes quando da elaboracéo da segunda parte.

Os livros IX e X, assim como a reedi¢édo do livro VIII, descrevem um novo momento do
cristianismo, ja sob a protecdo de Constantino, narrando o ponto de virada em 313, com o
pseudo-edito de Mildo, e a vitdria do imperador sobre Licinio, em 324.2! A admiragdo de

Eusébio pelos feitos de Constantino pode ser atestada tanto na Histdria Eclesiastica quanto na

2L Corke-Webster (2019, p. 33) afirma que o momento de paz para o Igreja alcancado em Constantino ndo era uma
utopia para Eusébio, uma vez que 0 mesmo ja existira em um Império que permitiu o florescimento do cristianismo
por quase trés séculos. Sendo assim, adentrava-se sim em um novo periodo, porém, retomando perspectivas que
coexistiram pacificamente antes das perseguicdes de Décio, Valeriano e Diocleciano.
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biografia de teor laudatdrio Vita Constantini, escrita posteriormente. Nela, estdo contidas as
principais acGes desempenhadas pelo primeiro imperador cristdo sob uma Gtica elogiosa e
solene, como convinha aos panegiricos, oragdes que celebravam ocasifes especiais, cidades e
personagens de destaque (SILVA; MARVILLA, 2006, p. 385).

O que Euseébio torna nitido por meio de sua Histdria Eclesiéstica é a consciéncia de que
os cristdos formavam, no século 1V, uma ethné, no mesmo sentido que os judeus para Flavio
Josefo. Tal ethné, estabelecida no Império Romano, exibia, no entanto, aspiragdes universais
(NOBBS, 1986, p. 1). Mesmo escrevendo em lingua grega e radicado no Oriente,?? Eusébio,
em sua narrativa, integra informacdes das comunidades cristds do Ocidente, bem como dos
trabalhos de evangelizagao entre germanos, persas, indianos e outros povos exteriores ao limes.
No entanto, o foco discursivo de Eusébio é o Oriente e seu tema predileto é o “triunfo” do
cristianismo sob Constantino (MORESCHINI; NORELLI, 2000, p. 395-396).

A percepgdo dos cristdos como uma ethné impds ao autor uma série de precaucdes ao
elaborar sua narrativa. A primeira delas diz respeito ao papel que o Estado e os eventos seculares
ocupariam na Historia Eclesiastica: Eusébio se desvia completamente das descri¢cdes bélicas e
politicas para tratar “de uma instituigdo que comegou em um momento preciso, teve uma
estrutura original e se desenvolveu com mudancgas nitidas” (MOMIGLIANO, 1990, p. 136).
Dessa maneira, 0 autor traca um paralelo entre a sucessdo apostolica e a sucessao episcopal das
principais sés, levando em consideracéo episodios locais que se somariam a historia da Ecclesia
Universalis. Ao mesmo tempo, Eusébio tracou um panorama das transformacdes religiosas
pelas quais o cristianismo passou, assinalando tanto os desvios teoldgicos e dogmaticos,
qualificados como heresias, quanto o surgimento de novas formas de culto, como a celebragéo

da memodria dos martires (PERRONE, 2014, p. 549).

22 Além da traducgdo de Rufino de Aquileia, para o latim, a obra historiografica de Eusébio foi traduzida para o
sirfaco, arménio e para a lingua copta (WINKELMANN, 2003, p. 28).
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As inovacgdes diante da historiografia tradicional e de seu enfoque politico, entretanto,
impuseram a Eusébio o dilema de tratar os episédios do povo cristdo com base numa estrutura
cronoldgica de contetido pagdo (MORESCHINI; NORELLI, 2000, p. 396; MOMIGLIANO,
1990, p. 142). Esse dilema estaria presente em todas as Histdrias Eclesiasticas posteriores,
variando de acordo com a percepcdo de cada autor do papel dos assuntos seculares nos
acontecimentos religiosos e da influéncia da Igreja nos rumos politicos do Império.

A segunda precaucdo adotada por Eusébio diz respeito a interpretacdo dos fendbmenos
historicos narrados, tendo em vista os parametros fornecidos pelas obras greco-romanas e
judaicas. Entidades como a Tyché ndo poderiam ter espaco numa explica¢do historica cujo foco
era a religido cristd (CROKE; EMMETT, 1983, p. 5). Sendo assim, Eusébio reteve, em sua
narrativa, a intervencgdo das forcas cosmicas no desenrolar da Historia, mas o fez segundo o
ideério cristdo, na medida em que o sentido e direcdo dos eventos foram retratados como
determinacGes da Divina Providéncia (pronoia). Por outro lado, os reveses subitos num curso
de acdo passaram a ser interpretados como symbebékota, acidentes da Historia, diferentemente
das intervencdes da Tyché, como vemos nas obras dos predecessores de Eusébio (CHESNUT,
1977, p. 67, 73). O surgimento das heresias e 0s desentendimentos entre os cristdos, por sua
vez, eram fruto da acdo dos demonios, que se apossavam dos membros da prépria Igreja. Por
esse motivo, segundo Eusébio, a Histdria Eclesiastica ndo poderia ignorar a batalha entre as
forcas do bem e do mal (WINKELMANN, 2003, p. 25-27).

Outras duas caracteristicas relevantes da Historia Eclesiéstica, de Eusébio de Cesareia,
séo a categorizacdo dos governantes e homens santos mediante um conjunto de atributos morais
e a ampla utilizacdo de excertos documentais. Recorrendo a exposicdo das vidas e acdes de
imperadores, bispos e martires, Eusébio traca as virtudes esperadas dos fiéis, muitas delas
herdadas do mos maiorum (CORKE-WEBSTER, 2019, p. 57, 76). Tais atributos, como a justica

(iustitia) e a piedade (eusebeia), distinguiriam homens bons e maus, contribuindo para a
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formacdo de uma comunidade eclesiéstica virtuosa mediante exemplos. Os imperadores, como
encarnagdes da ordem césmica segundo a concepcao helenistica do soberano divino, deveriam
se conduzir pela harmonia e paz esperadas dos cristdos (CHESNUT, 1977, p. 134-135).%2 A
philantropia seria a culminancia das demais virtudes, significando a expressédo do amor divino,
e por isso, além de Deus, somente o imperador a portaria (SILVA; MARVILLA, 2006, p. 389).
Imperadores que se engajaram em campanhas persecutdrias ou de inclinacdo paga foram
representados negativamente por Eusébio e seus continuadores sinopticos.

O emprego de excertos de documentos e citacGes por Eusébio segue o modelo judaico,
adotado, como vimos, por Flavio Josefo, intercalando-se o texto principal com documentos e
cartas disponiveis nos arquivos de Cesareia — outro traco importante que seria deixado como
heranga para Socrates, Sozomeno e Teodoreto (WINKELMANN, 2003, p. 26). O publico
primario dos cronistas cristdos, segundo Moreschini e Norelli (2000, p. 396), era constituido
pelos estratos superiores da congregacao cristd, aptos a reconhecer de forma mais profunda o
significado dos excertos e do contelido das obras.

Eusébio de Cesareia, por meio da Historia Eclesiastica, apresentou a sociedade romana
da Antiguidade Tardia uma Igreja que se tornava gradativamente mais enraizada no mundo —
postergando, dessa maneira, a segunda vinda iminente de Cristo e ampliando o futuro do
cristianismo pela colecdo de seus episddios passados, que remontavam a uma época muito
recuada no tempo. Sintetizando a interpretacdo escatoldgica de Eusébio acerca da Histdria, sua
narrativa sobre a trajetoria da Ecclesia ndo somente relatava os feitos de apostolos, bispos,

imperadores e martires, mas “ressaltava o significado da Igreja no contexto geral de reden¢ao”

(ZAKAI; MALL, 1993, p. 395-398).

23 Chesnut (1977, p. 101-102) ainda afirma que a no¢do monarquica de Eusébio de Cesareia condiz com sua
religido monoteista, sendo a Poliarquia, vista no sistema tetrarquico, um reflexo do politeismo, e, por isso falha. A
pax romana instituida entre o pantedo greco-romano e o Império foi substituida pela ideia de eirene, paz entre
homens e Deus sob a 6tica crista.
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Na esteira de Eusebio de Cesareia, como historiografos cristdos, contam-se Socrates de
Constantinopla, Sozomeno Escoléstico e Teodoreto de Ciro, os autores sinopticos da Historia
do Cristianismo no século V. As Histdrias Eclesiésticas desses autores nos introduzem numa
sociedade eivada de conflitos entre romanos e ndo-romanos, ortodoxos e hereges, imperadores
bons e imperadores maus e, especialmente, entre nicenos e arianos. Cada um dos autores
apresentou uma contribuicdo singular ao conjunto de episddios narrados, seja pelo teor inédito
das informacgfes expostas seja pelas opc¢des narrativas, estilisticas e interpretativas. Sdcrates,
Sozomeno e Teodoreto foram continuadores diretos de Eusébio e de seu modelo narrativo, mas,

ainda assim, inovaram, de acordo com seus propdsitos e interesses, COmo veremos a segulir.

Socrates de Constantinopla e as inovagdes ao modelo historiogréafico cristdo

Sécrates nasceu por volta de 380, em Constantinopla, e € considerado um dos primeiros
continuadores do trabalho de Eusébio de Cesareia em lingua grega. Como a maior parte das
informacdes referentes a sua vida, sua data de nascimento é uma suposicao baseada naquilo que
Sécrates nos informa na Histéria Eclesiastica, uma vez que nenhum outro autor, cristdo ou nao
cristdo, se dedicou a compor uma biografia do historiografo. De acordo com Thereza
Urbainczyk (1997a, p. 19), os episddios relatados por Sécrates no prefacio de seu sexto livro
como sendo de “seu proprio tempo” sugerem que o autor tinha certa maturidade quando da
ascensdo de Arcéadio. Isso, somado ao fato de que fora educado por Heladio e Amonio,
gramaticos que fugiram de Alexandria para Constantinopla em torno de 390, e que a instrucao
dos jovens em gramatica comecava por volta dos dez anos de idade, sugere 380 como data

provavel de seu nascimento.

A origem constantinopolitana de Sécrates é denunciada pelas descri¢des que o autor faz
da cidade. Por mais que sua Historia Eclesiastica busque tratar dos eventos ocorrido nas varias

sés romanas, tendo como referéncia as urbes de maior proeminéncia para o cristianismo, Roma
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e Antioquia, Socrates demonstra especial apre¢o pela cidade natal, pois enumera e localiza
espacialmente os monumentos que a compdem, descrevendo tanto as principais igrejas, Hagia
Sophia, Hagia Eirene e a Igreja dos Santos Apostolos, quanto os edificios pagdos que integram
a paisagem, como os Foruns de Constantino e Teodosio, o Hipédromo e as Termas de Zeuxipo
(ZENOS, 1995, p. 7-8). A relagdo do autor com Constantinopla influenciou diretamente seu
relato da contenda entre Paulo e Maceddnio, pois 0s cenarios descritos interagem com a
populagéo engajada no conflito, seja ao propiciar o encontro explosivo das faccOes rivais, seja
ao se apresentar como recurso disputado ou como alvo de depredacdo por parte dos

manifestantes.

O epiteto “Escolastico” é comumente associado a Socrates, especialmente por autores
cristdos. Escolastico, do grego antigo skholastikds, refere-se ao alto nivel de educacdo do
individuo e, tradicionalmente, indica sua posicdo como homem da lei ou advogado. Chesnut
(1977) e Moreschini e Norelli (2000), assim como outros especialistas, apresentam Socrates
como advogado em Constantinopla, o que teria facilitado o seu trabalho arquivistico e a redagéo
de sua obra. Entretanto, outros historiadores, como Leppin (2003, p. 221), discordam dessa
interpretacdo, afirmando que Sécrates ndo se dedicou aos estudos juridicos e que sua obra ndo
suporta tal conclusdo, ja que o autor raramente menciona algum codigo legal além de néo
figurar em nenhum documento oficial do periodo. Uma das suposi¢Ges levantadas para o
emprego deste epiteto € a necessidade de diferenciar o autor cristdo do filésofo homénimo, um
ateniense do século V a.C. Outra é a existéncia de Evagrio Escoléstico, também historiografo
da Igreja, que produziu uma continuacdo das Histérias Eclesiasticas no seculo VI
(URBAINCZYK, 19973, p. 14). Por conta desse debate e com o propdsito de singularizar o
autor, optamos por trata-lo como Socrates de Constantinopla, enfatizando assim seu local de

nascimento.
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Ao mesmo modo que a data de nascimento, a data de composicdo da Historia
Eclesiastica, de Socrates, também é uma conjectura, tendo em vista que o autor ndo fornece
nenhuma informacdo sobre a circulacdo de sua obra no século V. Chesnut (1977, p. 167) deduz
que o autor tenha iniciado a redacdo de sua Histéria Eclesiastica em 438, concluindo-a em 443.
Para tanto, toma como referéncia os Gltimos acontecimentos mencionados por Socrates no
sétimo livro, que se passam em 439. O intervalo de cinco anos entre o inicio e o término da
redacgéo revela, segundo Urbainczyk (19974, p. 19-20), outra possibilidade: a de que a coletanea
tenha sido publicada livro a livro e ndo integralmente. Um argumento em favor dessa hipotese
é o trabalho de revisdo destacado pelo proprio autor no inicio do segundo livro, o que nos leva
a supor que Socrates teria publicado uma nova versao dos dois primeiros volumes com a
intengdo de ordenar corretamente os fatos e, assim, manter atualizado seu texto devido a

consulta a novas fontes.

Ao contrério de Eusébio de Cesareia e de Teodoreto de Ciro, Sécrates ndo fazia parte da
elite eclesiastica. Seu nome ndo consta em nenhuma lista sucessoria das ses de Constantinopla
e adjacéncias e o autor nunca é tratado como bispo, diacono ou presbitero por qualquer
comentador antigo (ZENOS, 1995, p. 6). Também inexiste qualquer informacdo que dé conta
de sua relagdo com o cristianismo: ndo sabemos se converteu-se ao Evangelho ou se nasceu em
familia cristd, como Sozomeno. E consideravel, entretanto, a familiaridade de Socrates com o0s
autores classicos e com a paideia (CHESNUT, 1977, p. 179). Socrates teria sido instruido por
dois gramaticos provenientes de Alexandria. Amonio, sacerdote de Simius, e Hel&dio, sacerdote
de Jupiter. Ambos, em 389, fugiram de Alexandria por terem participado ativamente de revoltas

contra os cristdos.?*

24 Thereza Urbainczyk (1997, p. 156) reafirma a posicéo tolerante de Sdcrates quanto ao paganismo ao rememorar
como o autor narra o episodio da destruicdo dos templos pagaos em Alexandria, no ano de 395. A descrigdo das
acles de Teofilo I, bispo da cidade, indica o uso da violéncia pelos cristdos de maneira destrutiva, quando o
convivio harmonioso poderia ser alcangado. Em contrapartida, Socrates (V, XVI) também retrata o pensamento
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A origem de seus tutores parece ndo ter afetado a relagdo de Socrates com o paganismo,
pois 0 autor se mostra um simpatizante do estudo dos classicos. Socrates demonstra tais
sentimentos quando narra a proibicdo de Juliano, de 361, de que 0s mestres cristaos ensinassem
nas escolas pagas:

A literatura grega certamente ndo foi declarada por Cristo nem por seus
Apostolos como divinamente inspirada, nem, em contrapartida, foi totalmente
rejeitada como sendo perniciosa [...] tomando-se cuidado, ao fazer uso desta,
para ndo adotar seus sentimentos, mas testa-los, rejeitando o mal, e retendo
tudo que é bom e verdadeiro: pois o bem, onde quer que seja achado, é
propriedade da verdade (SAcrates, Historia Ecclesiastica, 111, XVI).

Sécrates considera o conhecimento pagdo como uma ferramenta intelectual a ser
apropriada pelos cristdos empregada no aprofundamento da verdade contida nas Escrituras.
Nesse sentido, o autor também reafirma sua posicao como historidgrafo, pois se vale de um
modelo literario e de técnicas de retorica derivadas de Herddoto e Tucidides. Além de seu
conhecimento da cultura grega, Socrates dominou também o latim, como se pode concluir do
uso que faz da traducdo e continuacdo latina da Historia Eclesiastica de Eusébio, por Rufino

de Aquileia, tomando-a como referéncia cronoldgica para os dois primeiros livros de sua obra.?®

E necessario frizar que Socrates ndo foi o primeiro autor de lingua grega a dar
continuidade ao trabalho historiogréafico de Eusébio de Cesareia. Filipe de Sida também redigiu
uma obra que tratava da Historia do cristianismo: a Histdria Cristd, da qual restam poucos
fragmentos. Nela, o autor estabelecia uma narrativa da criacdo do mundo por Deus até sua

prépria época, em meados do século 1V, empregando digressdes para abordar os mais variados

anticristdo de Amonio e Heladio — sendo que este Ultimo se gabava por ter assassinado nove homens durante o
conflito.

2 Rufino de Aquileia (345-410), ou Rufino Tirano, foi um monge responsavel pela tradugéo latina de grande parte
das obras de Origenes e, em especial, da Histéria Eclesiastica de Eusébio de Cesareia. O trabalho de tradugéo
executado por Rufino tornou acessivel ao Ocidente romano o0 pensamento cristdo oriental, influenciando o
panorama teolégico da elite eclesiastica da regido no século IV. Seu trabalho para reabilitar os escritos de Origenes,
taxados por bispos nicenos como heréticos devido a diferenciagdo entre os membros da trindade proposta pelo
autor, levou-o a afastar-se das grandes sés, como Roma, e abrigar-se em Aquileia para continuar as tradugdes. Sob
o0 pedido do bispo Cromaétio, da mesma cidade, Runfino adaptou a obra magna de Eusébio ao latim e adicionou a
ela dois novos livros, esticando a narrativa até a morte de Teoddsio I, em 395 (ROHRBACHER, 2002). As
datac@es e descri¢Bes fornecidas pelo monge em seus livros adicionais, no entanto, nao estdo de acordo com autores
do mesmo periodo, sendo criticadas por Socrates (l1, ).



56

assuntos, como ciéncias naturais, matematica, astronomia e musica, sob a perspectiva crista
(URBAINCZYK, 1997, 44-45). Além de Filipe de Sida, Filostérgio, um cristdo ariano do
século IV, produziu também uma Histdria Eclesiéstica da qual restou apenas um epitome dos
livros nono e décimo, compilados por Fécio de Constantinopla, no século IX (AMIDON, 2007,
p. XXI). Em virtude de seu teor anomeano, o trabalho de Filostorgio ndo agradou aos nicenos,
que posteriormente se tornaram dominantes, e, por isso, ndo houve qualquer esfor¢co no sentido
de preservar seu texto para posteridade.?® Filipe e Filostorgio também residiram em
Constantinopla, o que evidencia a relacdo singular da cidade com a historiografia cristd entre

os séculos IV e V.

Embora ndo seja o primeiro, Sécrates de Constantinopla € um dos principais
continuadores da obra de Eusébio em lingua grega e o mais fiel aos canones definidos por este
(KRUEGER, 2010, p. 17). Como o proéprio autor afirma no primeiro capitulo de sua Histéria
Eclesiastica, seu maior objetivo foi dar continuidade e aprimorar o trabalho de seu antecessor
levando em consideracao a passagem do tempo e as novas fontes disponiveis para o estudo do
século IV:

Agora, como nos propusemos a escrever em detalhes o que teve lugar nas
igrejas desde seu tempo [de Eusébio de Cesareia] até nossos dias, come¢amos
a narracdo das particularidades que ele esqueceu, e ndo devemos ser solicitos
em demonstrar muitas palavras, mas colocar perante o leitor o que fomos
capazes de coletar de documentos e o que apreendemos daqueles que eram
familiarizados com os fatos que contaram (Séc., I, I).

Percebe-se, aqui, 0 comprometimento do autor em ancorar sua narrativa nos documentos
escritos e nas fontes orais. Como documentacéo escrita, Socrates explora o material produzido

por Eusébio, tanto sua Historia Eclesiastica quanto Vida de Constantino, e por Atanéasio, em

% Filostorgio se subscreveu ao pensamento de Aécio de Antioquia e Eunémio de Cizico, que, por sua vez,
aprofundaram a opinio de Ario a respeito da diferenca entre a natureza do Pai e do Filho na Trindade. Para esses
dois eclesiasticos do século 1V, a substancia (ousia) das figuras divinas era totalmente diferente, uma vez que uma
das partes era ndo-gerada, eterna, e a outra era uma criacdo da primeira. Por conta da crenca extrema na dissociagao
de Jesus de Nazaré da natureza de Deus, os seguidores de Aécio e Eunémio, além de serem conhecidos por
aecianos e eunomeanos, sdo também chamados de Anomoeanos, do grego anhomoios, dissimilar; e Heterusianos,
de heteroousia, substancia diferente (DUNZL, 2007, p. 106).
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especial as Apologia Contra Arianos, Apologia ao imperador Constancio, Apologia de Fuga e
Historia dos Arianos, além das atas conciliares, das epistolas trocadas entre membros da elite
eclesiasticas e dos éditos promulgados pelos imperadores. A metodologia aplicada por SGcrates
se baseia na comparacao das fontes textuais a fim de selecionar 0s eventos em comum, 0s mais
proximos, segundo ele, da verdade histérica. Em varios trechos, a preocupacéo em legitimar a
narrativa mediante a insercdo de documentos torna a leitura truncada e saturada de citagdes
diretas, como quando o autor transcreve, na integra, uma serie de cartas relativas ao exilio de

Atanasio trocadas entre Constancio 11, Julio, bispo de Roma, e os alexandrinos (Soc., 11, XXII1).

O uso de testemunhas oculares como fontes orais fazia parte da tradicdo historiografica
greco-romana, como mencionamos anteriormente. Sdcrates se apropria desse recurso para
acrescentar informag6es em primeira méo a sua Historia Eclesiastica (ROHRBACHER, 2002,
p. 112). Assim como ocorria com as fontes escritas, o autor comparava os relatos dos
entrevistados visando a identificar as passagens em comum (URBAINCZYK, 1997a, p. 55).
Sécrates parecia particularmente interessado nos relatos de Auxanon, presbitero de fé
novaciana,?’ e de Eudaemon, presbitero niceno, ambos atuantes na regifo de Constantinopla e
arredores que viveram ou tiveram acesso aos fatos que reportaram. Dentre eles, Auxanon
exerceu grande influéncia sobre Socrates na redagdo dos trechos referentes ao conflito entre
nicenos e arianos em Constantinopla e a participacdo popular nos embates entre os anos de 337
e 360 (MORESCHINI; NORELLLI, 2000, p. 399). Socrates alega também ter mantido didlogo

com Timoteo, preshitero de tendéncia ariana, o que revelaria uma posi¢do mais tolerante para

27 Os Novacianos, seguidores da posicdo instituida por Novaciano de Roma, sdo uma vertente cismatica do
cristianismo tardo-antigo. Tal posi¢do ndo possui fundo teoldgico como o arianismo, adotando um trinitarismo
préximo aquele defendido por Atanésio e pelos nicenos. O cisma proposto por Novaciano tem como mote o fim
da perseguicdo de Décio, em 250, e o retorno dos cristdos que adotaram praticas pagds como forma de
sobrevivéncia ao periodo persecutério, os lapsi. Novaciano foi elevado a posicéo de bispo de Roma, em oposicéo
a Cornélio, e apoiado por sua posicao rigorosa em nao aceitar o retorno dos lapsi a comunhdo. O novacianismo
manteve-se como grupo religioso de relativa influéncia durante o século 1V por todo o Império e a posicao estrita
de Novaciano foi adotada por outras facgdes cristis, como os donatistas no norte da Africa (AYRES, 2004, p.
259).
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com o arianismo. Afora esses casos, poucas vezes Socrates identifica os autores dos relatos
orais que recolheu, optando por formulas indiretas e pelo uso do plural como estratégias de

validag&o do seu conhecimento sobre o assunto.

A concepc¢do historica de Socrates em muito se assemelha a de outros historidgrafos
classicos no que diz respeito a interferéncia da divindade nos assuntos seculares. Entretanto,
seguindo o precedente de Eusébio, as reflexGes acerca da Divina Providéncia e do Livre
Arbitrio também influenciam na maneira como o autor interpreta os eventos (LEPPIN, 2003,
p. 236). Como o proprio Socrates (V, Introducdo) salienta, os problemas que se multiplicam no
Estado estdo cosmicamente conectados as vicissitudes da Igreja:

[...] quando os assuntos do Estado foram perturbados, aqueles da Igreja, como
que por uma simpatia existencial, tornaram-se também desordenados. De fato,
guem examinar atentamente este assunto perceberd que os desajustes do
Estado e os problemas da Igreja estdo inseparavelmente conectados, pois
notara que ou eles surgem juntos ou um imediatamente sucede o outro.

Esta conexdo simpética a qual o autor se refere é fruto do pensamento filoséfico
helenistico, mais especificamente do estoicismo, e da escola neoplatdnica. Diferentemente de
uma relacdo causal, em que o evento A desencadearia diretamente o evento B, SAcrates concebe
0 encadeamento historico a partir de relagdes subliminares que devem ser desvendadas pelo
cronista (CHESNUT, 1977, p. 186). Dessa forma, um evento A pode ocorrer a0 mesmo tempo
gue B e ambos ndo possuirem nada em comum a ndo ser o fato de serem disturbios no equilibrio
da Historia. Exemplos dessa interpretacdo podem ser encontrados ao logo de toda sua obra,
especialmente na introducdo dos capitulos, como vemos na conexdo estabelecida entre a
usurpacgdo de Magnéncio, em Roma, e um levante popular de judeus, na Palestina, por volta de

351 (S6c., 1, XXXIIN).

Logo, Sdcrates considera varias dimensdes da realidade romana na Antiguidade Tardia:
0s acontecimentos da casa imperial, os desdobramentos da Questdo Ariana nos meios

episcopais, as invasdes persas e germanas e o comportamento da populacdo, de modo geral
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(NOBBS, 1986, p. 8). Um disturbio ocorrido em uma dessas dimensdes ocasionaria ondas que
acabariam reverberando em outra, mesmo que 0s eventos, a principio, ndo tivessem nenhuma
conexao. Por conta disso, muitos autores defendem que o maior objetivo de Sdcrates ao compor
sua narrativa seria demonstrar o equilibrio entre as partes que compunham a realidade, de modo
que a auséncia de conflito assinalaria o fim da Historia:

Mas devemos fechar aqui nossa historia, orando para que as igrejas em todo
lugar, com as cidades e nacdes, possam viver em paz; pois enguanto a paz
continuar, aqueles que desejam escrever historias ndo encontrardo materiais
para tal proposito (Séc., VII, XLVIII).

Os conflitos e percal¢os seriam consequéncias das escolhas individuais segundo a
inspiracdo divina, mas levando-se em consideracéo o livre arbitrio (MORESCHINI; NORELLI,
2000, p. 401). Em Sdcrates, o exemplo mais recorrente disso seriam o0s bispos de tendéncias
ndo-nicenas, que preferiam insistir no debate teoldgico apenas pelo desejo de vitoria retorica
sobre seus oponentes e nao pela verdade benéfica a Igreja (ROHRBACHER, 2002, p. 115). O
apreco que Socrates demonstra pelo equilibrio e pela coexisténcia pacifica é notado também
em sua posicdo tolerante para com o0s novacianos. Hartmunt Leppin (2003, p. 222) chama
atencdo para o equivoco de alguns autores em considerar Socrates um novaciano, haja visto que

0 autor separa nitidamente essa fac¢cdo do que chama de “Igreja Catdlica” (Soc., II, XXX VIII).

A simpatia cdsmica defendida por Socrates o diferencia, em certo aspecto, de seu
predecessor, Eusébio de Cesareia, principalmente no que concerne aos antecedentes politicos
do Império. Enquanto Eusébio constroi a maior parte de sua Histdria Eclesiastica com base nos
assuntos que considerava relevantes para a ethné cristd, tomando os marcos cronolégicos
seculares apenas como balizamentos; Soécrates intercala, em sua narrativa, informacGes
referentes ao Estado e a Igreja (NOBBS, 1986, p. 4). O préprio autor defende este método de
exposicao, pois, em primeiro lugar, é necessario levar em consideracéo a experiéncia do leitor,
“para que as mentes dos leitores ndo se tornem saturadas com a repeticéo das polémicas disputas

dos bispos e de seus insidiosos planos uns contra os outros”( Séc., V, Introdugdo). Em segundo
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lugar, escrevendo no século V, Sécrates ndo poderia dar completa vazdo ao método eusebiano
pois o cristianismo havia se tornado parte integrante e indissocidvel da dindmica imperial.
Sendo assim, “a partir do momento que [0s imperadores] comecgaram a professar a religido

cristd, os assuntos da Igreja dependeram deles” (Séc., V, Introdugio).

De acordo com essa visdo historiogréafica e com o precedente estabelecido por Eusébio
de Cesareia, a organizacdo da obra de Socrates se fundamenta no uso de marcos cronolégicos
seculares. Do primeiro livro até o ultimo, o autor narra um intervalo de 133 anos iniciado com
a ascensdo de Constantino, em 306, e encerrado com a ordenacdo de Talassio como bispo de
Cesareia sob o reinado de Teodosio Il, em 439. Os limites estabelecidos para o inicio e final de
cada livro sdo a ascensao ou morte dos Augusti. Dessa maneira, o primeiro livro comega com
Constantino como Unico imperador e se encerra com seu funeral (306-337). O segundo livro, o
mais importante para a nossa pesquisa, trata da divisdo do Império entre Constantino I,
Constancio e Constante, encerrando-se com a morte de Constancio 11 quando se deslocava para
combater seu sobrinho, Juliano. O livro terceiro se diferencia dos demais por tratar de maneira
conjunta os governos de Juliano (361-363) e Joviano (363-364), imperadores efémeros. O
quarto é dedicado ao estudo da Igreja e do Império sob Valente (364-378). O quinto livro trata
dos acontecimentos sob Teoddsio | (379-395). O sexto, compreende o governo de Arcadio
(395-408). Por fim, o sétimo e altimo livro vai de 408 a 439, periodo em que Sdcrates iniciou

sua redacdo e que corresponde ao império de Teodosio Il.

O estilo tradicional na narrativa de Sozomeno Escolastico

Sozomeno Escolastico, o segundo dos trés historiografos eclesiasticos sinopticos,
denominava-se Salamanes Hérmias Sozomeno, tendo nascido por volta de 380, uma das muitas

coincidéncias que o aproximavam de Sdcrates de Constantinopla. Originario de Betélia, cidade
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proxima a Gaza, na Palestina, Sozomeno descendia de uma familia de recém convertidos ao
cristianismo. O avo e o pai de Sozomeno teriam acompanhado o exorcismo de Alafido, membro
da elite de Gaza, pelo monge Hilarido, figura de prestigio espiritual e politico que se
estabelecera na regido (HARTRANFT, 1995, p. 449).8 A experiéncia religiosa do pai e do avd
de Sozomeno é destacada por autores contemporaneos, como Hartranft (1995) e Grillet (1996),
na descricdo de suas origens, uma vez que sacerdotes pagéos e judeus néo teriam sido capazes
de curar o amigo da familia do autor, recaindo sobre um monge cristdo a responsabilidade de
por fim a possessdo demoniaca. Esse episédio teria sido determinante para a conversdo da
familia de Sozomeno. Seja como for, os dados biogréaficos da familia de Sozomeno séo tdo
escassos quanto os dele préprio. A maioria dos estudiosos contemporaneos, como Bernard
Grillet (1996), assinala o papel de destaque que o avd de Sozomeno teria exercido em sua
comunidade devido a instrugdo formal que possuia, 0 que lhe garantia o dominio sobre as

Escrituras, oficio ao mesmo tempo técnico e espiritual.

Ao contrario de Sdcrates, o epiteto scholastikds é aplicavel a Sozomeno, pois este de fato
atuou como advogado, em Constantinopla (CHESNUT, 1977, p. 194). Quanto a sua formacéo
intelectual, supbe-se que tenha tido uma educacdo formal classica. Fazendo parte de uma
familia abastada de Betélia e sendo neto de um homem instruido, Sozomeno foi educado
segundo os moldes da paideia. Sendo assim, aprendeu as artes da gramatica e da retdrica e teve
contato com os autores classicos, pilares da formacdo greco-romana. Sua atua¢do como
advogado em Constantinopla também € alvo de conjecturas quanto a uma possivel formacao

em Direito. Bernard Grillet (1996, p. 18-20) pondera que Sozomeno deve ter frequentado a

28 Hilarido foi um eremita da Palestina no século 1V, cuja vida tornou-se uma hagiografia pelas maos de Jerénimo.
Sabe-se que Hilarido nasceu por volta do ano 300 na vila de Tabata, proxima a Gaza, e foi educado no modelo
classico em Alexandria. Foi também discipulo de Antdnio, 0 egipcio, ao se converter ao cristianismo. Aos 15 anos,
abdicou de sua heranga e se comprometeu com a vida monastica do deserto, nas proximidades de Maiuma, cidade
portuéria de Gaza. Hilarido recebeu reconhecimento de seus contemporaneos por seus poderes de taumaturgia e
exorcismo. O eremita morreu em 371 (WACE; PIERCY, 1999, p. 998-999). Entretanto, ndo é encontrada mencao
do exorcismo de Alafido na Vida de Hilarido de Jer6nimo (GRILLET, 1996, p. 11).
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escola juridica de Beirute, por conta da proximidade geografica com Betélia e da posicéo social
que ocupava. Embora sua familia ndo fosse rica o suficiente para enviad-lo a Roma, ela
certamente teria recursos para subsidiar sua permanéncia em Beirute. A formagdo em Direito
fica explicita pelo aprego que Sozomeno (Historia Ecclesiastica, I, 1) dedica a legislagdo em
sua obra:

Porém, procurei por registros dos eventos dos dias antigos entre as leis
estabelecidas pertencentes a religido, entre os procedimentos dos sinodos
daquele periodo, entre as inovagOes que surgiram, e entre as epistolas de reis
e sacerdotes. Alguns desses documentos estdo preservados em palacios e
igrejas, e outros estdo dispersos e em possessdo dos estudiosos.

Ao mesmo tempo, Sozomeno demonstra intimidade com o0s assuntos referentes ao
cristianismo oriental, como a organizagao monaéstica e as praticas ascéticas.?® A atuacio do avo
como exegeta das Escrituras e a sua proximidade com Hilarido indicam que Sozomeno pode
ter recebido também uma educacdo cristd. Essa formacéo, todavia, ndo teria se estruturado
segundo os mesmos padrdes das escolas primaria e secundaria pagas, pois ndo havia um
curriculo definido nem um local especifico para as atividades pedagogicas, excetuando 0s
monastérios. Assim como 0s demais cristdos abastados da época, Sozomeno deve ter sido
instruido nas Escrituras em ambito particular, sob a tutela de um monge ou sacerdote préximo
a familia e, provavelmente, acompanhado de poucos colegas (GRILLET, 1996, p. 13-16).
Assim como Sdécrates, Sozomeno também ndo ingressou nas fileiras eclesiasticas, escrevendo

sua obra a partir da perspectiva de um leigo (MORESCHINI; NORELLI, 2000, p. 404).

29 A prética ascética, do grego askésis, remonta aos treinamentos militares greco-romanos compostos por uma
série de exercicios, tanto fisicos quanto mentais, que almejavam submeter as vontades humanas ao pensamento
filosofico, racional e controlado. O ascetismo sob a perspectiva cristd, entdo, soma a esse treinamento 0s
ensinamentos evangélicos e o conjunto moral do cristianismo, fundamentando-se em “trés componentes principais:
a privagdo fisica, a abstinéncia sexual e a pobreza voluntaria” (CORKE-WEBSTER, 2019, p. 121-122). A op¢éo
pelo ascetismo feita pelos fiéis e sacerdotes cristdos visava a purificagdo espiritual do individuo, em ordem
aproximar-se do modelo encontrado em Cristo. Os monges e padres do deserto sdo exemplos do aprofundamento
dessa tendéncia filos6fica no cristianismo, entretanto, as praticas ascéticas constituiram um fator de legitimacéo a
diversos niveis da hierarquia eclesiastica, como sera descrito no proximo capitulo.
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Chesnut (1977, p. 192-193) afirma que Sozomeno se transferiu para Constantinopla ap6s
425, a fim de consolidar sua carreira em advocacia. Constantinopla a época era um polo de
atracdo por ser a capital do Oriente e a Unica cidade, alem de Roma, a contar com um Senado,
0 que a tornava um local promissor para os advogados em inicio de carreira. O autor
permaneceu na cidade pelo resto de sua vida, porém existem indicativos que comprovam seu
deslocamento para s regifes proximas a capital e outras cidades orientais (GRILLET, 1996, p.
23-24). Seu conhecimento de Constantinopla parece se igualar ao de Socrates, como atestado
nos trechos em que descreve a cidade e seus monumentos. Sozomeno (IV, 1) destaca, por
exemplo, as capelas dos mértires Martirio e Marciano, proximas as Muralhas de Constantino e,
assim como Sdcrates, assinala com precisdo os espagos disputados por nicenos e arianos no

conflito pela sé episcopal sob o governo de Constancio Il (HARTRANFT, 1995, p. 459).

A coexisténcia de dois cronistas cristdos que tratam de um periodo similar em uma mesma
cidade e com poucos anos de diferenca, compondo suas obras quase ao mesmo tempo, é um
fato sem precedentes dentro do contexto historiografico antigo (ROHRBACHER, 2002, p. 122-
123). Enquanto Sécrates publicava sua Histéria Eclesiastica no final da década de 430,
Sozomeno, provavelmente, estava compondo sua obra, que estaria disponivel ao publico na
integra, em nove livros, na primeira metade dos anos 440. Tal fato serve de embasamento para
a afirmativa que Sozomeno, em alguma medida, se apropriou da Histéria Eclesiastica de
Socrates para estruturar seu proprio trabalho, mesmo nao fazendo mencgéo ao autor em nenhuma
passagem do texto, procedimento de acordo com sua proposta metodoldgica, como veremos

mais adiante.

Uma das hipoteses para a motivacdo de Sozomeno em escrever uma Histdria da Igreja
logo apGs Socrates é o seu desejo em corrigir 0s erros do antecessor. Todavia, Sozomeno nao
transparece esse intento em nenhuma passagem de seu texto, mesmo narrando eventos idénticos

aos de Socrates sob um estilo diferente (URBAINCZYK, 1997b, p. 357). As acusacles de
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plagio contra Sozomeno, por outro lado, ndo se sustentam, visto que ambos 0s autores possuiam
opinides divergentes acerca da linguagem a ser utilizada, do tratamento das fontes orais e
textuais, do peso dos assuntos imperiais na Historia da Igreja e da atuacéo da Ecclesia além do

limes (MORESCHINI; NORELLI, 2000, p. 404-406).

Sozomeno consultou as mesmas fontes que Socrates, como 0s escritos de Atanésio e de
Eusébio, porém, adicionou novas informacdes a narrativa, que compreendem cem anos em sua
obra. Desse modo, a interpretacdo de Sozomeno sobre os documentos € autoral, buscando nos
textos cristdos elementos de legitimacdo para seus pontos de vista. A diferenca mais sensivel
entre os Sécrates e Sozomeno é quanto a utilizacdo das fontes: este buscou resgatar a tradicdo
historiogréfica greco-romana por meio de uma narrativa ininterrupta, empregando a paréafrase
como instrumento argumentativo (MOMIGLIANO, 1963). O texto de Sozomeno, portanto,
contém poucas transcri¢fes integrais de outros autores, que, na maioria das vezes, ndo sdo

identificados.

Outra dissemelhanca diz respeito aos testemunhos orais recolhidos por Sozomeno.
Socrates e Sozomeno fazem uso de expressdes vagas para tratar de relatos coletivos. Porém,
enguanto o primeiro nomeia alguns entrevistados, o segundo omite a identidade de todos os
colaboradores. Como demonstra Urbainczyk (1997b, p. 355- 356), quando comparamos 0sS
capitulos dos dois autores sobre a convocacdo do bispo novaciano Acésio por Constantino,
Sécrates (I, XX) revela sua fonte, Auxanon, enquanto Sozomeno (I, XXII) opta pela formula

impessoal: “E relatado que [...]”.

As escolhas estilisticas de Sozomeno ndo o excluem da categoria de continuador do
trabalho de Eusébio de Cesareia, mas constituem uma inovacdo consideravel quando
comparadas a narrativa direta de Socrates. Uma das intencGes de Sozomeno ao redigir sua

Histdria Eclesiastica foi converter o passado comum cristdio em uma narrativa épica que
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poderia ser apreciada como artefato literario (CHESNUT, 1977, p. 196). Na qualidade de
experiéncia literaria, a obra de Sozomeno desafia os limites da historiografia cristd da época ao
recolher uma série de relatos biogréaficos acerca de figuras santas, na maioria das vezes monges
e ascetas, que configuravam um modelo de vida ideal para os fiéis (HARTRANFT, 1995, p.
483). O emprego dos exempla encontra-se presente em todos os livros da obra de Sozomeno,
uma caracteristica que compartilna com outro género literario que se consolida a partir do
século IV: as Vidas de santos e martires.*® O género hagiografico, que alcancaria seu apice no
medievo, ja cativava ha décadas a atencdo de leitores cristdos na época tardia do Império, sendo
a Vida de santo Antdo, de Atanasio, um notavel exemplo.3! As vitae sancta constituem um
importante género literario cristdo que em muito devem aos relatos de martirio dos séculos Il e

Il e também as biografias pagas, como as Vitae Caesarum, de Sueténio (NEIL, 2007, p. 332).

E digno de nota que as personagens eleitas por Sozomeno para biografar se conectam a
sua educacdo cristd (ROHRBACHER, 2002, p. 118). O autor retrata as acdes piedosas dos
imperadores, mas parece enxergar na vida ascética, monastica e episcopal o sentido ideal do
cristianismo. Também é importante salientar que Sozomeno ndo abandonou as linhas gerais da
Histdria Eclesiastica tal como estabelecidas por Eusébio de Cesareia e observadas por Sécrates,
embora conceda uma atencdo muito maior a atuacdo dos bispos e monges, que por vezes sao

alcados a categoria de protagonistas da narrativa.

30 Exemplum é um recurso literario classico comumente utilizado em obras cristds para apresentar um modelo
comportamental a ser imitado pelo leitor. Em sua maioria, as exempla sdo constituidas por episddios da vida de
personagens importantes ou anedotas cotidianas de facil assimilacdo para o espectador. Como pondera Kurt A.
Raaflaub (2013, p. 14) acerca do uso da diferenca entre as exempla e os padrdes repetitivos das narrativas
historiogréficas gregas do periodo de Tucidides, « as exempla convidam a imitacéo direta ou ao prevencéo e, sendo
assim, dizem respeito primordialmente a atitudes e comportamentos morais, enquanto os padrdes convidam ao
pensamento critico e analise, lidando primariamente com questdes politicas”.

31 Escrita entre 356 e 362, Vida de Santo Antonio é uma obra de cunho hagiografico composta por Atanésio de
Alexandria. Também conhecido como Antdnio, o egipcio, Antdo ou Antdnio Abade, tal personagem foi um
religioso na passagem do século 111 para o IV que seguiu de maneira estrita o estilo de vida ascético e evangélico.
Antonio se recolheu no deserto egipcio e, segundo o relato de Atanasio, sua resiliéncia e santidade o tornaram
capaz de performar milagres e sobreviver as tentacdes do Diabo. O exemplo estabelecido por ele foi tomado por
muitos cristdos, dando-o a alcunha de “pai de todos os monges”. De fato, Antdnio é a figura de maior destaque no
monacato de expressdo anacoreta, composto por monges que se retiram para as paisagens ermas e desérticas —em
contraposicdo a cenobitas, que coabitam monastérios (ROBERTSON, 1995).
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As digressdes, como ja mencionado, sdo um recurso de escrita comumente associado a
escrita da Histéria no Mundo Antigo. Sozomeno faz uso das digressées de maneira singular.
Eusébio e, mais nitidamente, Socrates empregam esse recurso a fim de desenvolver subtdpicos
de suas historias, retratar situacbes concomitantes ou adicionar informacdes periféricas. Ja
Sozomeno se utiliza as digressdes para alargar as fronteiras do cristianismo, tanto do ponto de
vista constitucional quanto geografico (NOBBS, 1986, p. 9). Constitucional, pois o autor leva
em consideracdo 0s monges como agentes relevantes do cristianismo, em contraste com a
proeminéncia atribuida a bispos e presbiteros por outros autores cristdos (URBAINCZYK,
1997a, p. 107). Geografico, pois Sozomeno é um dos pioneiros em tratar da difusdo do
cristianismo entre 0s povos ndo-romanos, como 0s germanos do limes Ocidental e os persas, no
limes oriental (MORESCHINI; NORELLI, 2000, p. 407). O autor, por exemplo, discorre sobre
a situacdo da fronteira com o Danubio e a penetracdo do arianismo entre os godos (Soz., VI,
XXXVII). As digressdes inseridas na Historia Eclesiastica, de Sozomeno, também podem ser
compreendidas como um recurso visando a despertar o interesse do publico, uma vez que
buscam satisfazer a curiosidade dos leitores e adicionar novas camadas de sentido a trama

(NOBBS, 1986, p. 6).

A intencdo apologética também se encontra presente na Histdria Eclesiastica, de
Sozomeno, que professa a fé nicena, mesmo que ndo tdo fervorosamente quanto Teodoreto. A
Questdo Ariana e todas as demais opinides filiadas ao subordinacionismo sdo consideradas
entraves no percurso trilhado pelo cristianismo entre os séculos IV e V. Os bispos envolvidos
em disputas teoldgicas, dessa maneira, sdo posicionados no mesmo patamar que as ameacas
exteriores ao Império e que os usurpadores: como inimigos do povo cristdo que se dispersaram
e que, no fim, foram derrotados pela fé verdadeira (VAN NUFFELEN, 2019, p. 303). Todavia,
Sozomeno (I, XX) ndo se mostra inclinado a discutir os pormenores teoldgicos do arianismo

ou de qualquer outro movimento dogmatico, sendo mais reticente do que Socrates na exposicao
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das posicdes teoldgicas defendidas em sinodos e concilios e dando mais atengdo aos

desdobramentos seculares das disputas eclesiasticas.

Quanto a interpretacdo historica dos eventos relacionados a Igreja e ao Estado romano,
Sozomeno em muito se assemelha a Eusébio de Cesareia. Sendo um autor cristdo do século V,
a Ecclesia de Sozomeno ja se encontrava atrelada ao aparelho administrativo imperial e sob a
protecdo de Teoddsio Il. Logo, as decisdes tomadas em cada uma dessas esferas impactavam a
outra. Chesnut (1977, p. 198) sugere que Sozomeno também adotou a teoria simpética de
Socrates, porém, de maneira mais suave. E evidente que o historiégrafo buscava constituir uma
exposicdo dos eventos religiosos mediante uma moldura secular, recuperando assim a tradicdo
greco-romana de narrar a Historia a luz dos acontecimentos politicos, o que o torna distinto de
Sécrates, um autor comedido ao tratar das implicacdes politicas da Histéria da Igreja, e de
Teodoreto de Ciro, profundamente marcado pela tradicao teoldgica advinda de sua formacao

episcopal e pouco propenso a discorrer sobre assuntos imperiais (LEPPIN, 2003, p. 232-233).%2

Essa particularidade da abordagem historica de Sozomeno é visivel em sua dedicatoria a
Teodosio Il. Diferentemente da relacdo de Sécrates com Teodoro, que serd abordada mais
adiante, Sozomeno (I, Dedicatoria) inicia sua Historia Eclesidstica com uma saudacdo ao
imperador, tido como patrono das artes:

V6s recompensais os oradores com julgamento favoravel e aplausos, e
também com imagens de ouro, erigindo estatuas, presentes e todo o tipo de
honra. V6s demonstrais grande favor aos oradores como 0s antigos cretenses
fizeram para o muito melodiado Homero [...] ou Filipe da Macedénia o fez a
Teopompo, o historiografo; ou o imperador Severo o fez a Opiano, que relatou
em Verso as varias coisas, a natureza e a pesca dos peixes.

A dedicatodria feita por Sozomeno indica, em primeiro lugar, a tentativa do autor em obter

o favor imperial e escapar a censura (CHESNUT, 1977, p. 194; MOMIGLIANO, 1990, p. 143).

32 Rohrbacher (2002, p. 122) chega a afirmar que Sozomeno utilizou a obra histérica de Olimpiodoro de Tebas
como estrutura principal para os eventos, preenchendo-a posteriormente com episodios da histéria crista.
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A fixacdo do autor em Constantinopla a fim de seguir carreira, a op¢do por um estilo de
narrativa tradicional e a saudacdo a Teodosio Il sdo acontecimentos que se interconectam na
obra de Sozomeno, indicando um redimensionamento cultural da heranga greco-romana sob
inspiragéo cristd e contando com a chancela imperial. Nesse sentido, o autor procurava tanto
captar a benevoléncia do imperador para sua empreitada quanto se colocava sob o escrutinio,
ja que Teodosio poderia, se assim o desejasse, interferir na redacdo da obra:

Venha vo0s, que sabeis de todas as coisas e possuis todas as virtudes,
especialmente aquela da piedade, cuja Palavra de Deus diz ser o comeco da
sabedoria, e recebeis de mim estes escritos, ordenai tais fatos e purificai-os
por seu trabalho, por seu conhecimento preciso, seja por adi¢do ou eliminagdo
(Soz., I, Dedicatoria).

Em segundo lugar, Sozomeno demonstra outra linha de forga recorrente em seu trabalho:
o caréater laudatorio atribuido a casa teodosiana e ao periodo de paz vivido sob Teodésio II. O
tom fixado pelo autor no comeco da obra se repete no ultimo livro, que trata do governo de
Teoddsio 11 e de sua familia, especialmente Pulquéria.®® Assim como Sécrates, Sozomeno (I,
Dedicatdria; IX, 1) possui uma opinido prépria acerca dos atributos morais dos imperadores,
que sao forjados na confluéncia entre a tradicdo romana e o cristianismo: filantropia, coragem,
prudéncia, justica, generosidade e piedade, todas essas virtudes se encontravam reunidas na
pessoa de Teodosio Il. Com isso, Sozomeno revela outro tragco comum entre os historidégrafos
sindpticos: a classificacdo dos Augusti como bons ou maus imperadores de acordo com a
presenca ou auséncia de virtude (LEPPIN, 2003, p. 242). Por outro lado, Sozomeno também

demonstra interesse para com a atuagdo politica de figuras secundarias, como as imperatrizes,

3% Elia Pulquéria (339-453), irm4 mais velha de Teoddsio I, foi imperatriz-consorte de Marciano e esteve
intimamente relacionada com os assuntos relativos a ortodoxia cristd, lidando diretamente com os preparativos do
Concilio de Calceddnia (451). De orientacdo nicena, Pulquéria rechacou as opinides nestorianas e monofisitas que
dividiam a elite eclesiastica e estabeleceu cédigos de conduta dentro da corte imperial de acordo com os principios
cristdos (COHN-SHERBOK, 2002, p. 251). Sozomeno (1X, I; I11) dedica dois capitulos somente a descri¢do das
virtudes de Pulquéria, que, por conta de seu zelo e misericordia, poderia ter acesso a revelagdes divinas. Thereza
Urbainczyk (1997a, p. 34) argumenta que o apre¢co demonstrado por Sozomeno a Pulquéria se deve as mudancas
na corte, uma vez que os feitos de Eudoxia haviam refletido de maneira negativa na imagem imperial.
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0s irmdos do imperador, eunucos e demais membros da corte, humanizando, o que expande 0

contingente de atores politicos retratados na narrativa (CHESNUT, 1997, p. 225).

Os nove volumes da Historia Eclesiéstica, de Sozomeno Escoléstico, seguem a estrutura
estabelecida por Socrates, ou seja, a divisao dos livros de acordo com a sucessdo imperial. A
divisdo da obra em nove livros, um nimero maior que o de seus colegas do século V, se justifica
pela quantidade de digressdes incluidas na obra. A narrativa de Sozomeno vai de 324 a 425,
sendo que o autor revela a intencdo inicial de produzir um relato desde o inicio da Histéria do
cristianismo até seu tempo (Soz., I, 1). Contudo, segundo ele, isso ndo acrescentaria em nada ao
corpus literério cristdo, levando em consideracdo a existéncia de outros trabalhos que ja se
debrugavam sobre a Historia da Igreja e eram tidos como canénicos, a exemplo da Cronologia
e da Historia Eclesiastica de Eusébio de Cesareia (URBAINCZYK, 1997a, p. 101,
ROHRBACHER, 2002, p. 120). Ainda assim, Sozomeno menciona a redacao de um epitome,
em dois volumes, resumindo os eventos transcorridos entre a encarnacéo de Cristo e a deposigédo

de Licinio, texto que se perdeu.

Os dois primeiros livros da Historia Eclesiastica, de Sozomeno, abordam o governo de
Constantino a partir de sua investidura como Unico imperador. Os dois livros seguintes séo
dedicados aos sucessores de Constantino: Constantino Il e Constante, tratados apenas no livro
terceiro, e Constancio Il, o soberano principal, tratado nos dois livros. O Livro Terceiro e 0
Livro Quarto fazem parte do nosso corpus documental por conterem relatos detalhados dos
eventos ocorridos em Constantinopla. A descricdo das manifestagcdes populares e dos embates
entre nicenos e arianos pelas ruas da cidade segue a mesma ldgica adotada por Sécrates, porém,
0 tratamento das informagOes por Sozomeno e a caracterizagdo dos envolvidos, bispos ou

citadinos, é mais detalhado, o que favorece nossa investigacgao.
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O governo de Juliano é retratado no Livro Quinto e o periodo que vai da morte do
imperador até a morte de Valente é sumarizado no livro seguinte. J& o Livro Sétimo se divide
entre os governos de Graciano e Teodosio I. O Livro Oitavo, por sua vez, é dedicado a Arcadio,
porém, o protagonista dos acontecimentos € Jodo Crisdstomo, que ocupou a sé episcopal de
Constantinopla entre os anos 397 e 404. A vida de Cris6stomo talvez seja 0 maior exemplo dos
excursus feitos por Sozomeno a fim de biografar personagens que considera arquetipicos para
a lIgreja, em resposta a reserva demonstrada por Socrates para com 0s bispos e demais
sacerdotes (HARTRANFT, 1995, p. 457). Por fim, o Livro Nono recolhe os eventos

contemporaneos a redacdo da obra, sob o governo de Teodésio Il, finalizando em 425.

A respeito da data escolhida por Sozomeno para encerrar sua obra, Bernard Grillet (1996,
p. 29-30) aponta para trés hipoteses possiveis, uma vez que o Ultimo capitulo ndo retrata
nenhum episoédio marcante e o autor ndo cumpre o plano de redacao informado nos primeiros
capitulos, pois ndo apresenta uma nota final ou posfacio que prolongue a narrativa até 439,
encerrando-a em 425. A primeira das hipdteses € a censura imperial. Como o texto foi
submetido ao crivo de Teoddsio I, este pode ter retirado o trecho final do Livro Nono por
motivacdes pessoais, sob o pretexto de que ndo corresponderia com o que se esperava da obra.
A segunda hipotese considera que essa parte final contendo os episddios dos Ultimos 14 anos
tenha se perdido no decorrer da transmissdo da obra, copiada diversas vezes sem 0
acompanhamento rigoroso do autor e de acordo com o interesse dos copistas (KRUEGER,
2010, p. 16). A ultima e mais plausivel das hipoteses é a da morte de Sozomeno quando da
escrita do capitulo XVII, ndo muito depois de 446 (LEPPIN, 2003, p. 224). A perspectiva de
publicacdo em série dos nove livros da Historia Eclesiéstica reforga essa hipotese: uma vez que
0s oito livros anteriores ja estavam em circulacdo, o Livro Nono deve ter seguido o mesmo

caminho, como previsto no plano original.
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A dimensao religiosa da Histdria Eclesiastica, de Teodoreto de Ciro

Teodoreto de Ciro (Historia Ecclesiastica, 1, Prélogo), dltimo dos trés historiégrafos

cristdos sinopticos, abre sua obra com a seguinte comparagao:

Quando artistas pintam em painéis e paredes 0s eventos da histdria antiga, eles
ao mesmo tempo agradam a visao e mantém viva por muitos anos a memoria
do passado. Historiadores substituem por livros os painéis, e por descri¢cdes
brilhantes os pigmentos, e assim transmitem a memoria dos eventos passados
mais forte e permanentemente, pois a arte dos pintores é arruinada pelo tempo.

Além de tornar nitida sua principal motivacao para escrever uma Historia Eclesiastica,
Teodoreto corrobora a vinculagdo dos historidgrafos cristdos com a tradi¢do greco-romana de
escrita da Histéria, uma vez que alerta o leitor quanto a necessidade de se preservar do
esquecimento os feitos pretéritos, um topos nas obras do género (NOBBS, 1986, p. 5). No
decorrer da passagem, o autor alude a sua falta de habilidade quando comparado aos colegas,
numa demonstracdo de modéstia que fazia parte da persona literaria dos autores antigos. A
filiacdo a Eusébio, assim como Socrates e Sozomeno, também é destacada:

[...] Eusébio da Palestina escreveu a histdria da Igreja do tempo dos Santos
Apdstolos até o reinado de Constantino, o principe amado de Deus. Eu devo
comecgar minha histéria no momento em que a dele se encerra (Teo., Hist.
Eccl., I, Prélogo).

Como afirma Urbainczyk (1997a, p. 105), era muito conveniente aos autores cristaos
“reclamar a continuacdo do trabalho de um predecessor aprovado, pois isso conferiria
automaticamente algum nivel de ortodoxia a sua obra”. Tendo feito isso, Teodoreto delimita o
periodo entre 323 e 428 como balizamento cronoldgico para seu trabalho. A narrativa de 105
anos que trata da Ecclesia no contexto do Império Romano segue 0 mesmo procedimento
adotado por Sécrates e Sozomeno: balizar os limites de cada um dos livros, no caso, cinco,
conforme o governo dos imperadores. A quantidade menor de livros de Teodoreto deve-se a
condensacdo dos acontecimentos politicos ocorridos sob os Augusti, revelando de imediato o

carater mais religioso que politico da obra em questao.
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O Livro | é dedicado a explicacdo do surgimento e desdobramentos da Questdo Ariana,
que ocupa a maior parte do livro e recebe destaque nos demais, tendo como pano de fundo a
atuacdo de Constantino em relacdo a Igreja. O Livro I, que narra a situacdo do cristianismo sob
0 governo de Constancio 11, faz parte do corpus documental selecionado para essa pesquisa.
Por mais que o livro apresente poucas informagdes sobre a participagdo popular na disputa entre
Paulo e Macedénio em Constantinopla, contando apenas com dois capitulos sobre o assunto e
alterando a cronologia dos eventos, ele traz informagdes relevantes acerca das implicacdes do

evento para a Historia da Igreja.

O Livro Il é inteiramente dedicado ao governo de Juliano, apresentado como apoéstata e
como a mais grave ameaga aos cristdos depois dos arianos. J& o Livro IV vai da ascensdo de
Joviano (363-364) até a morte de Valente, em 378, na campanha contra os godos. O Livro V,
por sua vez, compreende o intervalo entre a elevagédo de Graciano, em 379, e 429, sob 0 governo

de Teoddsio II.

Teodoreto nasceu em Antioquia em 393, de uma familia cristd bem estabelecida que
mantinha contatos com figuras eclesiasticas de relevancia na cidade (CHESNUT, 1977, p. 200).
Seu proprio nascimento é atribuido a dois monges que habitavam as cercanias de Antioquia. A
mée de Teodoreto, que ja havia sido curada de um problema de visdo por um asceta chamado
Pedro de Galata, encontrava-se incapacitada de gerar herdeiros e recorrera a Macedonio, tido
como santo pelos antioquenos. Apos orages e jejuns do eremita, a mae de Teodoreto deu a luz
sob a condicéo de ofertar o filho ao servico religioso quando este alcangasse a maioridade. A
historia da concepcao de Teodoreto em muito se assemelha as narrativas biblicas de Samuel e
Sans&o, em que os pais de ambos 0s consagraram ao servico religioso (PASZTORI-KUPAN,

2006, p. 3-4). De fato, 0 nome Teodoreto, em grego, significa “presente de Deus”.

A formagéo cristd de Teodoreto certamente ocupou parte de sua juventude, tendo ele

frequentado os circulos monasticos de Antioquia sob a orientacdo de nomes como Jodo
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Crisostomo e Teodoro de Mopsuéstia (NEIL, 2007, p. 325).3* A familiaridade com as Escrituras
0 teria levado a se tornar lector em sua congregacdo, com aproximadamente 18 anos
(JACKSON, 1995, p. 16).* A solidez da formagcéo religiosa é evidente em todo o extenso
corpus literario de Teodoreto, que sera mencionado a seguir, que demonstra dominio sobre as

Escrituras ao extrair delas passagens para fundamentacéo de seus argumentos.

O status da familia de Teodoreto, que fazia parte da elite de Antioquia, o permitiu também
receber uma formacao educacional greco-romana (NOBBS, 1986, p. 10). Tal educacéo conferiu
a Teodoreto conhecimento filoséfico, ja que o autor incluiu em seu trabalho referéncias
extraidas da literatura paga. Além disso, Teodoreto demonstra dominio sobre as gramaticas
grega, hebraica, aramaica e latina, conhecimento linguistico que possibilitava maior acesso aos

escritos cristdos de todo o mundo conhecido.

As relagdes com 0 monacato se estreitaram quando Teodoreto, aos 23 anos e orfao de pai
e mae, uniu-se a um monastério em Nicerte, local proximo a cidade de Apameia, a cerca 120
quildmetros de Antioquia. Ao abracar definitivamente o modo de vida ascético, Teodoreto abriu
médo de sua heranca, distribuindo-a aos pobres de sua cidade natal (JACKSON, 1995, p. 17).
Na condicdo de monge, passou sete anos dedicando-se ao aprofundamento espiritual e
intelectual, que culminaram na sua ordenacdo, em 423, como bispo de Ciro, cidade siria
localizada entre Antioquia e o Eufrates e ligada a sé de Hierapolis (CHESNUT, 1977, p. 200).

Istvan Pasztori-Kupan (2006, p. 5) supbe que Teodoreto teria sido al¢cado ao cargo contra a sua

3 Teodoro foi bispo de Mopsuéstia a partir do ano de 392. De origem antioquena, foi educado juntamente de Jo&o
Crisostomo e teve influéncia sobre o desenvolvimento do pensamento cristdo da cidade, observavel na educagio
tanto de Teodoreto quanto de Nestorio. Nasceu em aproximadamente 350 e morreu em 428, sendo condenado
postumamente por seu posicionamento teoldgico quanto a encarnacdo de Cristo, parcialmente incorporada ao
nestorianismo. A maior parte de seus trabalhos exegéticos e dogmaticos se perdeu (COHN-SHERBOK, 2002, p.
289).

35 0 oficio do lector, leitor, era auxiliar nas celebracdes por meio da leitura de passagens das Escrituras para a
congregacdo. A leitura dos Evangelhos, entretanto, era reservada ao bispo, didcono ou presbitero, e dos salmos, ao
salmista, cabendo ao lector as demais passagens biblicas.
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vontade, porém, tal comportamento é similar ao de outros bispos que costumavam, num

primeiro momento, recusar a indicagao ao episcopado como uma demonstracdo de humildade.

Como bispo, Teodoreto esforgou-se para consolidar sua autoridade espiritual, ascética e
administrativa em Ciro, parametros indispensaveis as autoridades episcopais do Império tardio
de acordo com a analise de Claudia Rapp (2005, p.16). Administrativamente, Teodoreto foi
responsavel por um programa urbanistico de relevancia para a cidade, supervisionando a
revitalizagcdo de igrejas e a construcdo de porticos, banhos publicos, aquedutos e pontes. Ao
mesmo tempo, era encarregado da supervisdo das comunidades vinculadas a sua s€, cuidando
especialmente da reintegracdo das comunidades heréticas a ortodoxia nicena. Nesse sentido,
destoava dos demais bispos contemporaneos, que costumavam empregar meios militares para
subjugar dissidentes. Além disso, Teodoreto dispensou cuidados médicos a populacdo e

patrocinou o oficio dos locais (PASZTORI-KUPAN, 2006, p. 5; CHESNUT, 1977, p. 200).

O periodo de maior producdo intelectual e literaria de Teodoreto se deve, e muito, a sua
atuacdo episcopal em Ciro. O autor ja contava com obras escritas durante seus anos como
monge, a exemplo de Graecarum affectionum curatio (“Remédio para os males gregos”, em
traducdo livre), considerado o Gltimo exemplar de apologia cristd contra o paganismo. Como
bispo, escreveu tratados e exposi¢des reafirmando teologicamente os alicerces do credo niceno,
um corpo extenso de cartas as autoridades episcopais do Império — hoje reunidas num catalogo
250 epistolas (NEIL, 2007, p. 326), comentarios as Escrituras e trabalhos concernentes aos
principais topicos da doutrina cristd, como a Divina Providéncia. Teodoreto também compds
uma Historia Religiosa ou Historia sobre os monges da Siria, texto de orientacéo
completamente diferente de sua Histdria Eclesiastica, uma vez que, nele o autor trata apenas
da vida dos monges as Siria, 0 que € feito num tom hagiografico e sem nenhum compromisso

com a relacdo Estado-Igreja. A atuacéo episcopal de Teodoreto coincidiu com o surgimento e
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difusdo do nestorianismo, uma controveérsia teolégica que menciona com frequéncia, embora

com tolerancia (PASZTORI-KUPAN, 2006, p. 18; LEPPIN, 2003, p. 226).

Nestorio foi bispo de Constantinopla durante os anos de 428 e 431, periodo em que deu
vaz&o a sua opinido teoldgica sobre a figura materna de Jesus, num contexto de consolidagéo
da ortodoxia nicena. Para Nestorio, Maria ndo condizia com o status de theotékos, “mae de
Deus”, dado a ela por alguns eclesiasticos, pois a parte divina do Logos ndo poderia ser
humanamente gerada. Nestério propés, entdo, que fosse atribuido a Maria o epiteto
christotdkos, “mae de Cristo”, o que restringia seu papel como geradora do Salvador, mas sem
interferir nas naturezas humana e divina de seu filho. O pensamento teol6gico de Nestorio
advém de sua formacdo na escola antioquena, a mesma de Teodoreto. A reacdo ao pensamento
de Nestorio, encabecada pelo bispo de Alexandria, Cirilo, condenava o termo christotokos, o
que gerou um intenso debate na primeira metade do século V, requerendo até mesmo a

intervencao do bispo de Roma, Celestino (SIMONETTI, 2014, p. 2907-2909).

Como amigo de Nestério e simpatizante do seu pensamento, Teodoreto se levantou
contra Cirilo, tendo participado do Concilio Ecuménico de Efeso, em 431. O Pentalogus, obra
perdida de Teodoreto, era constituida por um conjunto de cinco livros nos quais o ponto de vista
de Cirilo era refutado. Em decorréncia dos desdobramentos do nestorianismo, Teodoreto
chegou a ser deposto de sua sé pelo Concilio de Efeso, em 449. Entretanto, foi reabilitado, em
451, pelo Concilio de Calcedonia (CAVALCANTI, 2014, p. 3749-3752). Nesse meio tempo, a
participacdo de Teodoreto na controvérsia foi minada devido ao apelo dos seus opositores para
gue Teodosio Il promulgasse um edito confinando o bispo aos limites de sua diocese

(JACKSON, 1995, p. 13).

A data da morte de Teodoreto, assim como o intervalo de tempo em que produziu sua
Histdria Eclesiastica, é objeto de debate entre os estudiosos. O falecimento do bispo é estimado

entre 453 e 466, sendo os Gltimos seis anos os mais plausiveis (PASZTORI-KUPAN, 2006, p.
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26). Quanto a Histdria Eclesiastica, Moreschini e Norelli (2000, p. 408) propdem que sua
composicgdo teria ocorrido na fase do exilio. Todavia, tanto Leppin (2003, p. 225) quanto
Chesnut (1977, p. 201-202) concordam que a redagdo da obra € anterior, remontando ao inicio

da década de 440 e sendo concluida em 448 ou 449.

Talvez Teodoreto seja 0 melhor exemplo da afirmacéo de Momigliano (1990, p. 137) de
que “qualquer historiador que acreditasse no cristianismo estava também destinado a ser um
tedlogo”, tendo em vista a inclinacdo religiosa demonstrada por ele na Histéria Eclesiastica. A
trajetoria do autor como bispo, diferente de Sécrates e Sozomeno, que eram leigos, Ihe confere
uma escrita de cunho pastoral, visto que Teodoreto produziu seus textos como parte do trabalho
episcopal em Ciro e que seus leitores possivelmente encontravam-se nas fileiras de sua sé

(MORESCHINI; NORELLI, 2000, p. 408).

Teodoreto almejava narrar uma Historia da Igreja focada no combate aos perigos
espirituais existentes a época, principalmente o arianismo (CHESNUT, 1977, p. 202). A
Histdria Eclesiastica, de Teodoreto, é mais contida que a de SAcrates e Sozomeno no que diz
respeito a correlacdo entre os eventos do Império e os da Igreja, todavia, ndo € indiferente a ela.
Tal caracteristica é notada quando comparamos as passagens laudatorias presentes nas trés
Histdrias Eclesiasticas, quando constatamos a falta de interesse de Teodoreto com a agenda
politica de seu tempo e seu desejo de se dedicar a instrucdo religiosa dos fiéis (LEPPIN, 2003,

p. 235).

O primeiro capitulo da Historia Eclesiastica expressa a preocupagdo de Teodoreto com a

Questdo Ariana, pois o autor caracteriza as acdes de Ario como diabélicas:

Nele [em Ario] o inimigo da verdade achou um instrumento pelo qual excitar
e agitar as furiosas &guas da Igreja, e persuadiu-o a fazer oposicao a doutrina
apostolica de Alexandre [Bispo de Alexandria]. Enquanto o patriarca, em
obediéncia as Sagradas Escrituras, ensinava que o filho era igual em dignidade
ao Pai e, assim, da mesma substancia do Deus que o gerou, Ario, na dire¢ao
oposta da verdade, afirmou que o Filho de Deus era meramente uma criatura
[...] (Teo., Hist. Eccl., I, 1).
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Além de associar Ario a Satanas, o maior inimigo do cristianismo, o trecho revela tragos
da viso historica de Teodoreto. E digno de nota o fato de que a existéncia de pagaos e judeus
ndo seria algo tdo nocivo quanto a existéncia de heréticos. Sendo assim, embora os temas
abordados por Teodoreto mencionem pagéos e judeus, a importancia destes para a dindmica da

Historia € menor em comparagédo aos heréticos (URBAINCZYK, 19973, p. 30).

As consideracgdes de Teodoreto sobre o desenrolar dos eventos pressupdem com nitidez
a intervencdo das forgas cdsmicas no curso da Historia. Deus e sua Providéncia agiriam contra
0s agentes malignos, o que significava, mutatis mutandis, o emprego de concepg¢des da
historiografia classica sob uma oOtica cristd. Em Teodoreto, a presenca da Divina Providéncia
agindo na Historia, no lugar da Fortuna pagd, é mais frequente do que nas Historias

Eclesiasticas de Sdcrates e Sozomeno (CHESNUT, 1977, p. 204).

A intervencdo sobrenatural nas ocorréncias humanas é melhor constatada nas trajetérias
biograficas destacadas pelo autor, segundo um padrao de acdo humana e consequéncia divina.
Dessa maneira, os homens cuja vida foi pautada pelos atributos morais cristdos seriam
recompensados por suas acles, ao passo que os desviantes receberiam o castigo divino, tanto
em morte quanto em vida (LEPPIN, 2003, p. 231). A morte de Ario é utilizada como um
exemplo a ser evitado pelos cristdos e representa a interpretacdo de Teodoreto (I, XI1I) sobre a
causalidade moral das acdes individuais:

Estes foram os primeiros frutos colhidos por Ario, daquelas sementes que ele
mesmo semeou, e preludiavam as puni¢des que o aguardam futuramente. Sua
impiedade foi condenada por meio de sua punig&o.

A predilecdo de Teodoreto por narrativas biograficas contrasta, de certo modo, com seu
apelo a comunidade cristd, uma vez que um dos objetivos de sua Histdria Eclesiastica é a
consolidacdo de um ideal coletivo sob uma orientagdo ortodoxa (URBAINCZYK, 1997a, p.

98). A inclinacdo apologética de Teodoreto tambem influenciou na interpretacdo escatoldgica
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dos eventos relativos a Igreja, pois o autor busca sempre afirmar a tendéncia do género humano

ao aperfeicoamento espiritual conforme o plano divino de salvagdo (NEIL, 2007, p. 331).

O ensinamento mediante a exposi¢do de exemplos, positivos e negativos, também revela
a opinido do autor quanto & humanidade em si. Como elucida Chesnut (1977, p. 205-206), 0s
homens e mulheres cristdos séo, para Teodoreto, seres intrinsicamente pecadores, o que os faria
dignos da destruigéo pelas maos de Deus. O caminho para a salvacdo apresentado por Teodoreto
seria 0 exercicio das virtudes, especialmente da piedade (eusebeia, pietas), como haviam
ensinado os estoicos. A eusebeia é tida por Teodoreto como uma virtude cristd, todavia, tratava-
se de uma das virtudes pagds mais tradicionais que foi assimilada pelos cristdos

(URBAINCZYK, 19973, p. 143).

Quanto as fontes empregadas na Historia Eclesiastica, Teodoreto demonstra ter tido
acesso a documentos indisponiveis a Sécrates e Sozomeno, em Constantinopla, por conta de
sua proximidade aos arquivos mantidos em Antioquia (MORESCHINI; NORELLI, 2000, p.
409). Leppin (2003, p. 233) destaca que os escritos de Teodoreto sdo criticados pela imprecisdo
no que diz respeito a datacdo e descricdo dos fatos. Contudo, acrescenta que a intencao basilar
do autor era “dar a seus leitores a ideia do envolvimento divino na Historia, que, pelo ponto de

vista religioso, ¢ muito mais importante que qualquer detalhe circunstancial”.

O plano de redacdo dos livros e capitulos e a sele¢do dos eventos a serem narrados na
Histdria Eclesiastica ddo margem a duas interpretacdes distintas, mas ndo excludentes. A
primeira delas é defendida por Van Nuffelen (2019, p. 301), que descortina uma rede de
interligacdes entre os historidgrafos dos séculos IV e V. O autor propde que cada um dos autores
fez uso extensivo das obras contemporaneas disponiveis no momento de escrita de sua propria
Histdria Eclesiastica. Sendo assim, Teodoreto se baseou em Sozomeno e SAcrates, a0 passo
gue Sozomeno consultou o trabalho de Sécrates e teve conhecimento da obra de Filostorgio.

Sozomeno e Filostérgio também consultaram a obra Olimpiodoro de Tebas. SOcrates criticou a
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Historia Eclesiéstica de Filipe de Sida e todos os trés autores sinOpticos aproveitaram-se da
traducdo e complemento de Rufino de Aquileia & Historia Eclesiéstica, de Eusébio. A segunda
interpretacdo aponta para a obra de Teodoreto ndo como cépia ou tentativa de corre¢do dos
trabalhos anteriores, mas como uma reacao religiosa a estes, pois nela o autor conscientemente
emprega um estilo de escrita com “maior énfase na individualidade dos homens santos e
monges”, 0 que significaria o desejo de reafirmar o papel evangelizador dos icones do

cristianismo, como eram os theioi andrés (URBAINCZYK, 19973, p. 101).

Circulacéo e difusdo de textos cristdos na Antiguidade Tardia:

As Historias Eclesiasticas de Sdcrates de Constantinopla, Sozomeno Escolastico e
Teodoreto de Ciro significaram, na metade do século V, a consolidacdo de uma narrativa
religiosa quanto a cristianizacdo do Império Romano, tornando-se referéncia para os demais
autores cristaos interessados na Histéria da Igreja (VAN NUFFELEN, 2019, p. 309). Em sua
singularidade, cada uma das obras exprime a preocupacdo do autor tanto em preservar e
legitimar um passado comum dos cristdos quanto em educar os fiéis a respeito da fé apostdlica.
Nesse sentido, deve-se atentar ndo somente para o conteddo das Historias Eclesiasticas, mas
também para a forma como os dados foram disponibilizados para o pablico. Falamos ao mesmo
tempo da materialidade dos textos, em seu suporte fisico, e da difusdo desse artefato entre os

leitores, dimensdes relacionadas, mas que merecem atencdo particular.

Do ponto de vista material, as Histdrias Eclesiasticas muito provavelmente obedeceram
ao estilo de publicagdo recorrente entre os cristdos do século V, sendo transmitidas sob a forma
de cadices, de livros. O livro, no sentido codex, de folhas de pergaminho costuradas e protegidas
por capas de couro ou madeira, era uma inovagao relativamente recente quando comparado ao

rolo de papiro, o volumen, meio tradicional de escrita existente ha centenas de anos. O codex
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surgiu na metade do século I, em Roma, como alternativa portéatil e pratica para a leitura de
textos (CASSON, 2018). Portatil, pois 0s exemplares eram consideravelmente menores devido
as limitagdes do suporte, o que acarretava a divisdo de uma obra em um conjunto de codices; e
pratico, pois os codices poderiam ser folheados mais facilmente que os rolos de papiro, que
geralmente necessitavam de um apoio para a leitura, como mesas e pulpitos (URBAINCZYK,

1997a, p. 88).

O surgimento do codice, no entanto, ndo significou o desaparecimento imediato do
volumen. Na Antiguidade Tardia, a literatura mais sofisticada, textos classicos da cultura greco-
romana, ainda eram reproduzidos em rolos de papiro ou de pele de ovelha ou cabra, assim como
alguns textos de cunho oficial, por conta do valor tradicional associado ao meio de transmisséo.
O cadice foi gradual e lentamente adotado pelas elites pagés, porém, entre os cristdos, encontrou
rapida aceitacdo. As hipdteses quanto a apropriacdo do codice pelos cristdos oscilam entre o
carater pratico do suporte e o baixo custo de producdo. O fato é que a partir do século Il, os
textos cristdos passaram a ser majoritariamente transmitidos sob a forma de livros similares aos

conhecidos na atualidade (GAMBLE, 1985, 49).

A adocdo do codice por autores e leitores cristdos vai ao encontro, no século 1V, da
expansdo da burocracia imperial sob Constantino: os imperadores e demais autoridades oficiais
passaram a adotar tal forma de publicac¢éo, uma similaridade entre o aparelho administrativo do
Estado e as particularidades da recém-institucionalizada Ecclesia. A adocao do cddice por essas
duas esferas da sociedade romana tardia pode ser encontrada nas ordens de Constantino para
abastecer as igrejas construidas em Constantinopla sob seu patrocinio com os volumes da Biblia
necessarios a instrucdo das congregacbes (CORKE-WEBSTER, 2019, p. 25).

Concomitantemente, percebe-se que o desejo de unificacdo do Império sob o cristianismo
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nutrido pelos imperadores da casa constantiniana se manifestou em vérias frentes, inclusive na

literaria (GAMBLE, 1995, p. 132).

A redagdo das obras cristds obedecia aos mesmos canones literarios utilizados pelos
autores pagdaos ha seculos, numa cadeia de etapas e agentes que influenciavam diretamente o
produto final. Como proposto por Starr (1987, p. 213), ao redor de um projeto literario
estabelecia-se uma gama de relagcBes entre 0 autor e seus amigos proximos ou patronos
sustentadas por interesses literarios em comum. Portanto, uma das motivacGes possiveis para a
redacao de uma obra era prestar um favor a algum conhecido, geralmente alguém numa posicéao
superior na hierarquia social e responsavel por patrocinar o autor. No caso da Historia
Eclesiastica de Sécrates (I, 1), Teodoro é mencionado como patrono interessado na obra:

Mas na presente edic¢do, tais alteracOes e adi¢des foram feitas por sua causa, 0
homem santo de Deus, Teodoro, em ordem que possas hdo ser ignorante no
que os principes escreveram com suas proprias palavras, nem nas decisdes dos
bispos em seus varios sinodos, onde alteraram continuamente a confissdo de
fé.

A intencdo declarada de Socrates, com sua obra, € instruir Teodoro, provavelmente seu
patrono.®® Sozomeno, por sua vez, busca o reconhecimento do préprio imperador, Teod6sio 11,
ao passo que Teodoreto ndo explicita qualquer motivacdo externa para escrever sua Historia

Eclesiastica.

O processo de edicdo de uma obra seguia um esquema composto por quatro etapas:
primeiro, era produzido um manuscrito pelo autor, que em seguida seria lido para um publico
composto por amigos intimos; apos a leitura, o autor recolheria as criticas apresentadas e
corrigiria o necessario; por fim, o resultado final era publicado as expensas do préprio autor ou

de um patrono e copiado por escravos para ser distribuido aos amigos proximos (STARR,

% A listagem de Teodoro por Sdcrates é comumente utilizada como argumento comprobatdrio do trabalho em
advocacia pelo autor cristdo, uma vez que o Teodoro mencionado foi comissionario na composi¢do do Cédigo
Teodosiano (438). Entretanto, tanto a participacdo de Teodoro no Cédigo quanto a profissdo exercida por Scrates
continuam sendo suposi¢des (URBAINCZYK, 19974, p. 14).
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1987).3" As etapas de critica e ajustamento do texto poderiam ser posteriores a publicagio,
conduzindo a reedi¢Ges ou respostas em edi¢cdes subsequentes. Nesse ponto, a hipdtese de
publicacdo em série das Histdrias Eclesiasticas encontra fundamentacdo, especialmente no
caso de Socrates, pois sabemos que seus dois primeiros livros passaram por revisdes

posteriores, como declara o proprio autor (URBAINCZYK, 19974, p. 65).

Quanto a difusdo da obra pelos circulos literdrios da época, podemos destacar trés
situacOes possiveis e ndo-excludentes relativas ao caso da audiéncia cristd. Na primeira delas,
ja mencionada, o autor presenteia seus conhecidos amigos e familiares com uma copia do
trabalho, garantindo assim uma propagacdo em nivel local. No caso da Historias Eclesiasticas,
as autoridades cristas das respectivas localidades de produgédo foram certamente as primeiras a
tomar conhecimento das obras (CORKE-WEBSTER, 2019, p. 64). A segunda diz respeito a
existéncia um circulo de leitores, ampliado devido as redes de comunicacdo espalhadas pelo
Império. Assim sendo, um leitor recomendaria a obra a outro, e esse a outro, mediante 0s
contatos possibilitados pelo meio social (HAINES-EITZEN, 2000, p. 78). Em se tratando do
cristianismo, essas redes de comunicacdo revelam-se muito mais abrangentes, visto que 0s
bispos distribuidos pela oikoumene trocavam cartas regularmente, o que favorecia o
conhecimento, se ndo das obras em sua totalidade, pelo menos do acervo disponivel em cada
sé.%® A disponibilidade dos trabalhos originarios de determinado local a membros de outras
congregacdes pode ser atestado por meio das Historias Eclesiasticas, visto que todos os trés

autores sinopticos fizeram uso do texto latino de Rufino de Aquileia. Por fim, os textos

37 Starr (1987, p. 215) também afirma que a venda de livros e todas as expensas relacionadas a copia dos
manuscritos eram arcadas pelo interessado na aquisicéo, inexistindo qualquer tipo de mercado editorial, no sentido
moderno. Por conta disso, os autores da Antiguidade perdiam o controle sobre sua criacdo assim que ela fosse
distribuida e copiada vérias vezes, nas quais pequenas alteracBes poderiam ser feitas. Os copistas, por sua vez,
eram majoritariamente escravizados especializados no oficio e remunerados de acordo com a extensdo ou
qualidade do artigo a ser copiado.

38 As epistolas episcopais trocadas entre os responsaveis por cada sé poderiam servir aos mais variados propositos.
Como delimita Neil (2007, p. 328), além de “fortalecer as redes de influéncia e patronagem”, as cartas poderiam
significar desde uma simples troca de presentes e recomendacdes individuais até conselhos espirituais para as
comunidades cristés e sentencas relativas a questfes doutrinarias debatidas nos concilios e sinodos.
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poderiam ser apreciados por uma audiéncia ainda maior devido as recitacbes, completas ou
parciais, de seu conteddo, pratica comum nos espacos urbanos durante toda a Antiguidade e
inicio da ldade Média (NICOLALI, 2007, p. 23). A recitacdo das obras em muito condizia com
a natureza do culto cristéo, estruturado em torno da leitura das Escrituras e das homilias ou
sermdes. Logo, fieis letrados e iletrados teriam conhecimento, em alguma medida, dos textos

dos autores cristdos (GAMBLE 1995, p. 8; CROKE; EMMETT, 1983, p. 3).

Essa ampla variedade de publicos é reconhecida pelos historidgrafos do século V
mediante a linguagem utilizada em suas obras. Socrates emprega um estilo mais direto e neutro,
buscando alcangar a0 mesmo tempo os leitores mais e menos experientes. Sozomeno, em
contrapartida, utiliza um estilo rebuscado e muito préximo das composic¢des da cultura classica,
mesmo afirmando que seu trabalho se dirige ao maior ndmero possivel de leitores,
especialmente aqueles que buscavam se inspirar na vida monastica (LEPPIN, 2003, p. 251,
224). J& Teodoreto escreve de maneira direta e saturada de referéncias religiosas, restringindo,

de certa maneira, seu publico a parcela crista da sociedade romana.

Ao mesmo tempo, é digno de nota que a populacdo urbana também é reconhecida pelos
autores das Historias Eclesiasticas ndo sé como audiéncia, mas também como parte ativa da
narrativa histérica. Além de tratarem do engajamento dos citadinos nos conflitos ocorridos em
Constantinopla, fruto da disputa entre Paulo e Maceddnio, Socrates, Sozomeno e Teodoreto
mencionam inUmeras situacdes em que populares estiveram envolvidos na defesa do
cristianismo — ressaltando sempre a proeminéncia da orienta¢do nicena —, e, por consequéncia,
do préprio Império. Um dos muitos exemplos contidos nas Historias Eclesiasticas € o relato de
Teodoreto (11, XXVI) acerca da invasdo persa a cidade de Nisibis, quando a populagéo,
orientada pelo bispo Jaco, rechacou o inimigo por meio da oracdo, o que resultou num milagre

da Providéncia Divina. O reconhecimento das massas populares como protagonistas da Historia
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da Igreja pode, decerto, revelar o apelo que tais obras tiveram para além dos circulos

eclesiasticos (CAMERON, 1994, p. 8).

E importante salientar que a tradicio da escrita da Historia pelos cristdos se estabeleceu
como um género importante a partir de Eusébio. Todavia, as obras de Eusébio, Rufino,
Sécrates, Sozomeno, Teodoreto e outros ndo suplantaram alternativas historiograficas cristas
ou pagas na Antiguidade Tardia (CROKE; EMMETT, 1985, p.4). Paulo Orosio e Agostinho de
Hipona sdo exemplos de outras possibilidades narrativas acerca da Historia da Igreja no século
V, como vemos em Historia Adversus Paganus e De Civitate Deli, respectivamente. Ambos
escreveram de acordo com o panorama politico do Império do Ocidente e retrataram o passado
e o futuro da Igreja mediante suas proprias conviccdes teoldgicas e escatoldgicas, distanciando-
se tanto na forma quanto no contetdo do projeto literario eusebiano, mas ainda sim contribuindo
para a preservacdo de uma identidade e memdria cristdas (CHESNUT, 1977, p. 207). As
hagiografias, também veiculos de transmisso da historia crista, passaram tambeém a gozar de
prestigio entre os leitores durante a Antiguidade Tardia, em especial entre o publico leigo

(KRUEGER, 2010, p. 20)

Quanto aos pagdos do periodo tardio, os melhores exemplos de permanéncias da
historiografia classica encontram-se em Amiano Marcelino, autor da Res Gestae, e Zdsimo, que
produziu sua Nova Historia. No século 1V, Amiano Marcelino teria sido o responsavel por
reavivar o género historiografico em latim e ao mesmo tempo expandir seus limites ao adicionar
ao texto digressdes contendo informacdes extraidas de obras anteriores, bem como relatos
etnograficos (ROHRBACHER, 2002, p. 41). Nascido em Antioquia, por volta do ano 330,
Amiano era originario de uma familia abastada e ligada a administracdo da cidade — Mueller
(2011) afirma que seus parentes teriam sido curiales, conselheiros municipais. A origem nobre
do autor e sua participacéo ativa nas fileiras militares sob o governo de Juliano favoreceram a

escrita dos 31 livros que compdem a Res Gestae, uma vez que Amiano possuia 0s meios
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intelectuais para bem escrever e foi testemunha de muitos eventos que narrou, dentre eles o
confronto dos romanos com o Império Sassanida. Do conjunto das Res Gestae, apenas 0s 18
ultimos livros chegaram até nos, abarcando o periodo de 353 a 378. Os demais, em
contrapartida, tratavam de um lapso temporal muito mais extenso, pois a narrativa de Amiano
iniciava-se em 96. A escolha pelo latim como lingua das Res Gestae contrasta com a origem
antioquena e, portanto, grega de Amiano, como aponta Momigliano (1963). O que chama a
atencdo nas Res Gestae, especialmente em se tratando de uma peca analitica que iluminava o
cenario politico do Império na longa duracdo, € a auséncia de ataques ao cristianismo e a sua
cultura literaria, assunto comum nas obras pagas do periodo tardio, como na obra Adversus

christianos, de Porfirio, e nas Vitae sophistarum, de Eundpio (ROHRBACHER, 2002, p. 31).

Ja no século VI, Zdésimo escreve a contrapelo do “revisionismo” historico cristaos,
narrando 0s acontecimentos entre a ascensdo de Augusto e o saque de Roma, em 410 (NEIL,
2007, p. 332). O autor demonstra ciéncia da crescente interrelagdo entre o Estado romano e a
Ecclesia, porém pretendia preservar a tradicao literaria das historias politicas classicas mediante
sua obra, repartida em seis livros, bem como atestar o colapso do Ocidente devido a negligéncia
para com os sacrificios pagdos (MUELLER, 2011). Ainda assim, Z0simo escreveu em um
Império cada vez mais cristianizado e, muito provavelmente, teve contato ou conhecimento das

obras dos historiografos cristdos sinopticos.

Tendo apresentado o contexto de producdo de nosso corpus documental, as Historias
Eclesiasticas dos historidgrafos sindpticos, levando em consideracdo tanto seus aspectos
literarios, como a filiagdo & obra de Eusébio de Cesareia e, de modo geral, a escrita da Histéria
no Mundo Antigo, quanto praticos, a exemplo da transmissdo das obras em meio aos leitores
cristdos, nos dedicaremos, no capitulo seguinte, & exploracdo da situacdo politica e social do
Império sob Constantino e Constancio 11, tematica presente no Livro Il de Socrates, nos Livros

I11 e IV de Sozomeno e no Livro 11 de Teodoreto. No panorama de mudancas experimentadas
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na primeira metade do século 1V, destacaremos o aprofundamento da relagdo entre o Estado e
a lgreja, bem como o desenvolvimento da Questdo Ariana, querela inicialmente teoldgica que
faccionou o corpo eclesiastico e os proprios cristdos do Império, e a fundacdo de
Constantinopla, nova capital estabelecida pela casa constantiniana no Oriente. Tais aspectos
sdo fundamentais para a compreensdo da disputa entre Paulo e Maceddnio pelo bispado de
Constantinopla e o consequente engajamento de populares em conflitos violentos que alteraram

a paisagem urbana.
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CAPITULO 2: A Quest3o Ariana e a cidade de Constantinopla no século 1V

O Império Romano passou por intensas transformagfes sociais e politicas durante a
primeira metade do século IV. A crise de legitimidade imperial do século anterior — reconhecida
historiograficamente como “Crise do Século III”, “Anarquia Militar” ou “Periodo dos
Imperadores Soldados™ — abrira espaco para alteragcBes na organizacdo das provincias e das
demais unidades administrativas, ocorrendo também a separacdo entre a burocracia civil e
militar, além de mudangas na configuracdo social. Ao mesmo tempo, a sociedade romana
travava contato com novas experiéncias religiosas, tanto no que se refere a “religiosidade
tradicional”, ligada ao pantedo greco-romano e aos rituais civicos, quanto ao cristianismo, que
se estabelecia mais fortemente nos nucleos urbanos (BROWN, 2009, p. 214). Em resposta a
Crise do Século Ill, temos a emergéncia de um novo sistema politico, 0 Dominato, cujos

fundamentos remontavam ao governo de Aureliano. Entretanto seu desenvolvimento pleno

ocorreu durante os governos de Diocleciano, Constantino e sucessores (SILVA, 2015, p. 31).

O regime do Dominato, como sistema politico-ideol6gico, buscava reorganizar o Império
mediante a ampliacdo do aparelho burocratico do Estado, fazendo surgir, assim, novas
instancias de poder na época tardia (ENTRINGER, 2009, p. 14). As provincias, regides e
cidades formavam, através da atuacdo de funcionario imperiais e gestores municipais, uma rede
administrativa muito mais estavel para a aplicacio da lei e coleta de impostos.® Os curiales,
administradores locais, compunham a boulé ou a curia e constituiam verdadeiras elites
citadinas. Os curiales faziam parte da administracdo dos nucleos urbanos e eram encarregados
de coletar impostos, gerenciar o abastecimento de graos, fornecer meios de entretenimento para

a populagdo, como espetaculos e jogos, e manter a ordem publica (ALFOLDY, 1998, p. 214).

% De acordo com Frend (2009, p. 521), a Antiguidade Tardia tem como uma de suas principais caracteristicas 0s
“grandes projetos de codificacdo e sistematizagdo”, abrangendo “desde as leis seculares, até a doutrina religiosa”,
como serd verificado nas disputas conciliares decorrentes da Questdo Ariana.
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Como sintetiza Brown (2009, p. 245), por meio dos curiales, “a intervencao direta nos negocios
das cidades torna-se a norma para a administracdo imperial”, pois as civitates e poleis eram 0

epicentro politico e social do Império.

Mediante a reforma de Diocleciano, os militares, por sua vez, foram apartados dos cargos
administrativos civis, atuando apenas como braco armado e circulando por todo o Império, de
modo a evitar a formacao de exércitos regionais que pudessem ameacar o poder central. O papel
das unidades militares méveis (comitatenses) foi ampliado, assim como o emprego de mao de
obra germanica no exército (SILVA; MENDES, 2006, p. 207). Também datam da transi¢do do
Il para o IV século medidas de cunho fiscal visando ao aumento da arrecadacédo, a cunhagem

de novas moedas e a difusédo do pagamento de impostos in natura.

No ambito ideoldgico, 0 Dominato representou a consolidacdo de uma tendéncia politica
e ideoldgica tipicamente oriental, de associacdo dos governantes as forgcas cosmicas (SILVA,
2015, p. 35). Ao contrario dos Augusti no Principado, que em morte eram elevados a condicao
de Divus pela preservacdo de sua memoria e feitos, o imperador do Dominato alcava tal
categoria ainda em vida. Diocleciano é descrito nas fontes do periodo como dominus et deus,
“senhor e deus”, o que eleva o cargo imperial a outro patamar, ao mesmo tempo que a populagéo
romana, mesmo aquela que dispunha de cidadania, era tratada como sudita do dominus
(CORASSIN, 1975, p. 745). Dessa maneira, 0 acesso ao imperador era mediado pelo corpo de
funcionarios e burocratas que o cercava e que formavam o comitatus, a corte. O carater divino
atribuido a Diocleciano foi acompanhado por todo um aparato ideoldgico e iconogréafico que o
filiava aos deuses do pantedo greco-romano, declarando-se sua relacdo a Jupiter, o rei dos
deuses, através da adocédo do epiteto lovius, assim como seu César, Maximiano, dito Herculius,
0 que o vinculava a Héracles, filho de Japiter (SILVA; MENDES, 2006, p. 199). Gaddis (2005,
p. 7) pondera que os imperadores pagdos da Antiguidade Tardia, assim como 0s cristdos,

posteriormente, “almejavam, acima de tudo, a unidade e concordia, na religido assim como na
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politica”, utilizando-se de todas as estratégias disponiveis, incluindo as repressivas e

coercitivas.

Além de expandir o aparato burocratico do Império, Diocleciano também reformou a
administracdo central, criando um colégio imperial constituido por dois imperadores séniores,
0s Augustos, e dois janiores, Césares. Esse é o0 sistema que se convencionou denominar de
Tetrarquia, criado em 293. A Tetrarquia, embora efémera, representou um esforco politico de
reorganizacdo do Império, repartindo-se a governanca e o territorio imperial entre quatro
titulares. Diocleciano, o primeiro dos Augustos, ficou responsavel pela administracdo do Egito
e das provincias orientais, estabelecendo-se na cidade de Nicomédia. Como seu César, foi
nomeado Galério, com autoridade sobre os Balcés e residéncia em Sirmio. Maximiano, depois
de sua elevacdo a categoria de Augusto, passou a governar a Peninsula Italica e o norte da
Africa, instalando-se em Mildo. Maximiano concedeu a Constéancio Cloro, assentado na cidade

de Tréveris, o titulo de César e 0 comando sobre as Galias, Hispania e Britania.

No que diz respeito a organizacdo da sociedade romana, nota-se um aprofundamento da
polarizacdo entre ricos e pobres. A estratificacdo social seguia um padrdo segundo o qual os
membros das elites citadinas e das familias senatoriais, potentes, gozavam de influéncia politica
e diversas prerrogativas juridicas quando comparados ao restante da populacdo, composta por
individuos engajados majoritariamente nos oficios produtivos e descritos como tenuiores.
Segundo Teja (1997, p. 115), a partir do século I, a legislacdo passou a se referir aos ricos e
pobres como honestiores e humiliores, respectivamente, mesma terminologia adotada nos
codigos legislativos da época tardia. Os humiliores englobavam as pessoas empobrecidas tanto
da cidade quanto do campo, embora houvesse distingéo entre elas. Segundo Alféldy (1989, p.
218-219), os camponeses sempre poderiam se abrigar sob a protecdo de um senhor, embora sua
dispersdo espacial dificultasse qualquer acdo conjunta. Os citadinos, por sua vez, estavam a

mercé das autoridades locais, mas sua coexisténcia num mesmo local favorecia-os em
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determinadas ocasifes, mesmo repartindo-se num nimero maior de estratos.*® MacMullen
(1990, p. 255-256) também destaca a disparidade da sociedade romana tardia, acrescentando
que os humiliores contavam com representantes junto as elites administrativas, mas que, na

prética, suas demandas foram resolvidas por conta propria.

Embora o sistema tetrarquico ndo tenha durado duas décadas, colapsando em 305, o
fracionamento geogréfico do governo continuaria a ser uma medida imperial empregada pelos
Augusti por todo o século IV. As disputas advindas da sucessdo hierarquica entre Augustos e
Césares foram responsaveis pelo esgotamento do modelo, condicionando a redugéo do colégio
imperial. A célebre batalha entre os pretendentes séniores Constantino e Maxéncio sobre a
ponte Milvia, em outubro de 312, que trouxe a vitdria ao primeiro, significou a equalizacéo das
forgas imperiais em duas figuras: Licinio, protetor do Oriente, e Constantino, do Ocidente.
Além de estender os dominios de Constantino do Atlantico ao Adriatico, tal batalha também é
tida como um momento-chave para a Historia do Cristianismo, por conta do significado
atribuido a ela pelos cronistas cristdos (NORWICH, 1990, p. 40). Segundo Eusébio de Cesareia
(Vita Constantini, 1, XXVIII), Constantino teria recebido um sinal divino antes da batalha sob
a forma de uma visdo celeste: uma cruz teria aparecido no céu, em pleno dia, contendo 0s
dizeres in hoc signo vinces, “sob esse simbolo venceras”. Apds esse sinal e outra premonicéo,
desta vez onirica, o imperador mandou grafar o chi-rho nas armas das legides e no labarum, o

estandarte militar, que seriam utilizados no combate.

A escolha desse episddio pelos autores cristdos como um ponto de virada na Historia do
Cristianismo, todavia, constitui um artificio narrativo, um kairds, representando, na verdade, a
culminancia de um longo processo de difusdo da Boa Nova na sociedade romana (DAGRON,

2003, p. 128). Para além das discussfes acerca da conversao de Constantino e da possivel

40O termo faex também era empregado pelas autoridades em documentos oficiais para dar conta das camadas
inferiores, englobando até mesmo os escravizados nesta categoria.



91

associacdo do cristianismo ao culto solar praticado anteriormente pelo imperador, cuja
divindade titular era o Sol Invictus, a vitoria sobre Maxéncio é tida como fato inaugural de uma

nova relagdo entre o Estado romano e a Igreja (NORWICH, 1990, p. 42).

O cristianismo, um credo em expansao

Entre os séculos I11 e IV, o cristianismo experimentou momentos de relativa estabilidade
e também periodos turbulentos, tendo continuado, ainda assim, a desenvolver sua hierarquia,
canones e liturgia.** No que diz respeito aos contextos persecutorios, a antiga seita de origem
judaica, em alguns momentos, foi tratada pelas autoridades romanas como um obstaculo ao
culto civico tradicional — sendo muitas vezes taxada como motivo da ruptura com a pax deorum.
A adoracdo e oferta de sacrificios as divindades pagéds e ao proprio imperador constituia, para
os cristdos, um desvio dos ensinamentos evangélicos, que, em muitos casos, optaram pela aberta
desobediéncia as autoridades. As perseguicdes, entretanto, durante muito tempo ndo foram uma

politica do governo imperial, mas, antes, resultado dos esforcos dos governos locais.

Nesse caso, podemos distinguir os periodos persecutérios dos dois primeiros séculos
como medidas de escopo regional, levadas a frente pelas autoridades locais em prol da
manutencdo do mos maiorum, enquanto as perseguicfes inauguradas por Décio, no século 1ll,
e também propostas por Diocleciano, entre 303 e 311, constituiam medidas institucionais de
controle popular em sintonia com os projetos ideoldgico imperiais vigentes, nos respectivos
contextos de Anarquia Militar e do Dominato (SOARES, 2016; RUBENSTEIN, 2001, p. 55).
As préticas E notavel, porém, que durante o intervalo entre as perseguicdes e nas regides em

que os editos imperiais ndo se tornaram efetivos, o cristianismo gozou de momentos de relativa

41 A palavra liturgia tem origem grega, leitourgia, significando o servico plblico prestado por autoridades as
préprias expensas. Sob o cristianismo, o termo passa a designar um conjunto de praticas comunitarias: desde 0s
ritos celebratorios compartilhados pelos fiéis, até o ministério professado pelos sacerdotes cristdos, como o
episcopado, presbiterado e diaconato (RAPP, 2005, p. 167).
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paz, como entre 260 e 303, na chamada Pequena Paz da Igreja (ENTRINGER, 2009, p. 18).
Por outro lado, o0 assédio aos cristdos gerou comogao publica, prisdes e torturas, contribuindo
para a formacdo de uma nova categoria entre fiéis, baseada na oposi¢cdo a esse contexto, se
necessario com a propria morte: os martires. A memoria dos cristdos supliciados durante as
perseguicOes e as virtudes a eles atribuidas ao suportarem o martirio tornaram-se uma forca
interna do cristianismo, por meio do culto prestado aos seus herdis. Cada comunidade era
responsavel por lembrar e celebrar a memoria de seus martires, recebendo em troca a prote¢éo

das reliquias por eles deixadas.

Apos a Batalha da Ponte Milvia, o ano de 313, entdo, ganhou destaque entre os autores
cristdos por conta da decisdo de Constantino, com a concordancia de Licinio, de elevar o
cristianismo a categoria de religio licita, mediante a confeccdo de um documento,
posteriormente denominado Edito de Mildo. O documento, na realidade uma epistola
enderecada ao governador da Bitinia e assinada pelos dois imperadores, assegurava a liberdade
religiosa no Império, encerrando quaisquer formas de perseguicdo ou confisco por parte do
Estado — como visto durante os governos de Diocleciano e Galério, que apreenderam livros,
demoliram locais de culto e confiscaram propriedades cristds (VASILIEV, 2003, p. 44).
Eusébio de Cesareia (Hist. Eccl., X, V, 4) apresenta um trecho do documento no Gltimo livro
de sua Historia Eclesiastica, como exemplo da nova situacdo vivida pelos cristdos sob
Constantino:

Por conseguinte, quando eu, Constantino Augusto, e eu, Licinio Augusto,
chegamos felizmente a Mildo e procurdvamos tudo o que importava a
utilidade e ao bem comum, entre outras coisas que nos pareciam proveitosas
em geral, de varios pontos de vista, resolvemos, em primeiro lugar e antes de
tudo, dar ordens para assegurar o respeito e a honra a divindade, isto é,
decidimos conceder aos cristdos e a todos os outros a livre escolha de seguir a
religido que quisessem, de tal modo que tudo que possa haver de divindade e
de poder celeste nos seja propicio, a n6s e a todos 0s que vivem sob nossa
autoridade.
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A acdo dos de Constantino e Licinio vai no sentido de resguardar a conexdo ancestral
entre o Império Romano e as divindades, sejam elas integrantes do pantedo tradicional seja 0
Deus cristdo, tendo em vista a preservacdo das benesses concedidas por estas aos cidaddos do
Império e o bem-estar dos governantes. Todavia, a promulgacéo desta diretiva foi interpretada,
por meio da narrativa crista posterior, como um momento decisivo para a Historia da Igreja,
como um atestado universal da legitimidade da nova religido. A partir de entéo, as perseguicoes
desencadeadas pelos pagdos passaram a ser representadas pelos autores cristdos como
acontecimentos que faziam parte do passado heroico da Igreja, em que as “historias de violéncia
fundacional desempenharam um papel essencial para a formacao e definicdo da comunidade

religiosa cristd” (GADDIS, 2005, p. 44).

Os ditames do pseudo-Edito de Milo, todavia, ndo foram seguidos por Licinio na porgo
oriental do Império, tendo logo sido retomado o confisco das propriedades eclesiasticas. Esse
fato, somado as disputas pela centralizacdo do poder imperial, levou o0s dois Augustos ao
combate aberto: Constantino e Licinio se enfrentaram por cerca de dez anos, até que, em 324,
o segundo foi derrotado na Batalha de Crisopolis, cidade situada na regido do Bosforo. Segundo
consta, apos a batalha, a esposa de Licinio, Constancia, irma de Constantino, teria negociado
os termos de rendicao e exilio do marido.*? Desse modo, a partir de 324, Constantino consagra-
se como Unico imperador de todo o orbis romanorum, aprofundando o regime do Dominato
mediante a unido de caracteristicas helenisticas e cristds na configuracéo da realeza (basileia)

(FREND, 1989, p. 74).

Sob a casa constantiniana, 0 soberano, identificado como basileus, passaria a

experimentar uma nova dimensdo religiosa, transformando-o em mediador das forgas cosmicas

2 Licinio, entretanto, foi morto a mando do imperador no ano seguinte (NORWICH, 1990, p. 57-58). Constantino
também retirou seu primeiro filho, Crispo, fruto de uma relagdo ndo-oficializada com Minerva, da sucessdo
imperial, assassinando-o em 326. No mesmo ano, 0 imperador ordenou uma nova execucdo, dessa vez de sua
consorte, Fausta.
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e sendo cultuado de forma particular. Com Constantino ja se podem observar os principais
tracos da basileia helenistico-crista, aprimorada e difundida por seu sucessor, Constancio Il
(SILVA, 1995, p. 119). Segundo Lemos (2013, p. 34), a basileia substituia a ficcdo
constitucional estabelecida sob o Principado pelo direito divino do imperador, que seria o
mantenedor da ordem cosmica. Por essa perspectiva, a entrada do imperador nas cidades, ou
seja, seu adventus, era comparavel ao aparecimento da divindade. Ja o acesso a seu conselho,
0 consistorium, e a permissédo de falar na presenga do imperador eram momentos regidos por
um protocolo apropriado. Ao mesmo tempo, as apari¢cGes publicas do Augusto tornaram-se
menos frequentes, o que reforcava o carater sobrenatural em torno de sua figura: quando visto,
o imperador se apresentava impassivel e comedido, com gestos rigidos, assim como as imagens
que o representavam por todo o Império. A indumentaria também colaborava para essa
sacralizacdo, como o uso do diadema de ouro incrustrado de pérolas, simbolo da realeza
césmica helenistica. Os simbolos chi, equivalente ao X no alfabeto grego, e rho, P, sobrepostos,
formando o monograma com as iniciais do Cristo, também figuram entre 0s motivos
encontrados na cultura material referente ao periodo. Essa associacdo de simbolos pagdos e
cristdos no programa visual do imperador, parece ter sido aceita sem reservas tanto pelos
adeptos do paganismo quanto do cristianismo, uma vez que sua fungdo era essencialmente a
mesma: legitimar o cargo imperial e sua funcdo na ordem universal (BOWERSOCK, 1986, p.
300-301). Drake (1996, p. 27) também chama a atencdo para o hibridismo da figura imperial
ao desafiar a nogcdo de uma divisdo rigorosa entre cristdos e pagdos, concebendo o Império

como o resultado do entrelacamento cultural de multiplas tradigdes.

O comitatus, por sua vez, acresceria as suas func¢des burocréaticas os encargos religiosos,
passando a ser composto ndo apenas por funcionarios imperiais, conselheiros e eunucos, mas
também pelos bispos, mesmo que em carater informal. O episcopado, existente desde o século

Il e firmemente estabelecido nas comunidades cristds no século I1l, encontra junto da casa
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imperial a oportunidade de ampliar sua forga de atuacgdo na sociedade. O bispo havia surgido a
partir das necessidades comunitarias expressas por seu proprio titulo: episcopus, em grego,
significava “supervisor”, alguém que observa. Nesse sentido, 0s episcopoi seriam responsaveis,
inicialmente, pela administracdo das doacOes a serem distribuidas a assembleia e também pela
vigilia continua dos fi€is, observando tanto as préticas liturgicas e celebra¢es quanto zelando

pela conduta e pelo bem-estar material das congregagdes cristds (RAPP, 2005, p. 26).

Como parte de seu trabalho pastoral, os episcopoi também se incumbiam dos cuidados
com grupos de relevancia para a Igreja, em especial, as virgens, as vilvas e 0s pobres. As
virgens cristds devotavam sua vida e castidade ao servigo religioso e, por conta disso,
alcancavam um status de sacralidade que as distinguia dos demais membros da congregacéo,
tornando-se encarnagdes da Igreja, esposa do Cristo (GADDIS, 2009, p. 514). Por conta disso,
0 apoio e a protecdo espiritual e fisica das virgens eram encargos da elite episcopal. As vilvas,
também devotadas a Igreja, auxiliavam na preparacdo das ceriménias e na vigilancia das
virgens, diaconisas e demais mulheres, tornando-se, as mais ricas, apoiadoras financeiras das
comunidades em que atuavam, como veremos mais adiante ao tratarmos da mée de Constantino,
Helena Augusta (BROWN, 2009, p. 254-255). O auxilio aos pobres, por sua vez, era uma das
bases da experiéncia evangélica proposta pelo cristianismo. Rubenstein (2001, p. 40) destaca a
distribuicdo de mantimentos entre as camadas inferiores da sociedade, o auxilio aos enfermos
e 0 cuidado com os desabrigados como deveres da congregacdo sob a lideranga do bispo.
Concomitantemente, a existéncia de membros menos abastados era uma condicdo necessaria
para o0 exercicio da caridade, uma das principais, sendo a principal, virtude evangélica. Dessa
maneira, “a Igreja contou com um sistema de assisténcia bem organizado”, o que favoreceu sua

consolidacdo na sociedade romana (BLAZQUEZ, 1995, p. 360).

Como sintetizado por Claudia Rapp (2005), na época tardia, 0 episcopado se assentava

sobre trés dimensbes de autoridade: as autoridades pragmatica, espiritual e ascética. Por
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autoridade pragmaética, entende-se todo o conjunto de atividades politicas e sociais que o bispo
deveria executar, tratando com os administradores locais, liderando a prépria congregacéo e
atuando em seu espago caracteristico: a cidade. As cidades eram o espago primordial para o
exercicio do episcopado, ao contrario dos monges, monachoi, que viviam sua experiéncia
religiosa amitde nos ambientes ermos, como desertos e cavernas, apartados assim dos perigos
da sociedade urbana.*® A autoridade pragmatica também se vinculava ao processo de formagéo
da categoria episcopal, que, a partir do século IV, contou com um maior ingresso de membros
das elites locais, solidificando-se assim as redes de colaboragéo entre a Igreja e os orgdos da

administragao.

A autoridade espiritual, por sua vez, dizia respeito aos dons do Espirito manifestados na
figural episcopal, como a leitura e exegese das Escrituras, a pregacdo em linguas, a instrucdo
da comunidade por meio dos sermdes, a administracdo dos sacramentos, a exemplo do batismo;
os dons de cura e exorcismo, também realizados pelos monges do deserto. E digno de nota que
a techné necessaria para a interpretacdo das Escrituras era indispensavel aos bispos, que, em
muitos casos, possuiam instrucdo preliminar em gramatica obtida nas escolas pagas. Rapp
(2000, p. 383) também chama a atencédo para o reconhecimento do bispo por seus pares como

portador do Espirito, pneumatophoros, ou possuidor de um discernimento divino, gnostikos.

A Ultima das dimensfes da autoridade episcopal, a ascética, refere-se a realiza¢do do

propdsito evangélico por meio da observancia da caridade, do jejum e das demais praticas de

43 Brown (1996, p. 51) estabelece que os monges ndo possuiam um status legal como os bispos, no inicio do século
IV. Entretanto, com o passar do século, o monacato se transformaria numa forca consideravel dentro do
cristianismo, sendo acompanho por um namero crescente de fiéis e organizando-se nos mosteiros. Sob Constancio
I, de acordo com Frend (1989, p. 95), tanto os ramos cenobita e anacoreta tiveram um desenvolvimento
expressivo. Dentre as comunidades cenobitas desse periodo, podemos destacar a organizagdo dos mosteiros em
Constantinopla, uma das primeiras cidades do Império a contar com tais arranjos, e diretamente relacionada a
Macedbnio e a disputa pelo episcopado da cidade. Como descreve Sozomeno (IV, XXVII), 0s primeiros mosteiros
nas cercanias da cidade foram estabelecidos sob as ordens de Maceddnio, com o apoio de Eléusio, bispo de Cizico,
e Maratbnio, bispo de Nicomédia, sacerdotes também arianos. A situacdo dos primeiros mosteiros em
Constantinopla também sera abordada no proximo capitulo. A habitacdo dos lugares ermos, por outro lado, ndo
era exclusiva do monacato, existindo também uma designacdo de bispos destinados a coordenar as comunidades
do interior, os chorepiskopoi (RAPP, 2005; HUMPHRIES, 2006, p. 155).
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despojamento dos confortos materiais. Por defini¢do, askésis é o termo grego utilizado para
delimitar as praticas militares de treinamento do corpo, préticas essas adotadas por diversas
correntes filosoficas no Mundo Antigo (SILVA, 2015, p. 25). Sob o cristianismo, 0 ascetismo
torna-se um pré-requisito para a comunh&o com o sagrado, uma vez que propunha o desapego
dos prazeres carnais em busca da purificagdo corporal e espiritual. A riqueza material e o poder,
de acordo com a conduta ascética, deveriam ser recursos direcionados exclusivamente para o
servico da Igreja (BROWN, 1996, 19). Em vista disso, a rotina de orac6es da liturgia diaria, 0
dispéndio da fortuna em prol dos necessitados e 0 comparecimento a locais tidos como santos,
como a igreja, eram algumas das medidas adotadas pelos bispos e encorajadas por eles. As
virgens e 0s monges, por sua vez, eram também exemplos da tendéncia ascética encontrada no

cristianismo da época tardia.

Juntos, o bispo, presbiteros e diaconos, outras duas categorias sacerdotais subordinadas
ao primeiro, constituiam a hierarquia eclesiastica tipicamente citadina, que, de acordo com
Gaddis (2009, p. 512), ja existiria desde o século 11.** Tais figuras, além disso, inseriam-se num
contexto mais amplo de homens santos que atuaram durante a Antiguidade Tardia, como tratado
por Silva (2015, p.186), ao lado de monges, magos e filésofos.*® Esses ditos theioi andres,
homens santos, compunham a atmosfera espiritual do mundo romano, facilitando a
comunicagdo entre o plano terrestre e as esferas sagradas, tanto a cristd quanto a pagéd, e
representando aquilo que Brown (1996, p. 60) denomina de “senso comum religioso” da
Antiguidade Tardia. As praticas magicas dos magos e 0s poderes celestes dos bispos e monges

os tornavam referéncia nas suas localidades, cujos habitantes buscavam conforto espiritual,

4 Enquanto episcopus se referia ao “supervisor”, presbitero, presbuteros, e didcono, diakonos, significavam ancido
e servo, respectivamente. Rapp (2005, p. 173) afirma que no cursus honorum eclesiastico, 0 episcopado era o topo
da cadeia hierarquica.

4 Blazquez (1995, p. 227) informa que os fildsofos se utilizavam de métodos similares ao dos sacerdotes cristdos,
apoiando-se em “obrigacdes morais e intelectuais, assim como um ascetismo moderado”. Os mitos eram
interpretados por eles num sentido alegérico, buscando li¢cdes filos6ficas universais e tornando-os guias espirituais
da mesma maneira que 0s bispos, uma vez que também apresentavam um meio de comunicacdo com o divino.
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material e fisico junto a eles. Por conta da aproximacao entre o Império e a Igreja a partir de
Constantino, 0s bispos se sobressairam aos demais homens santos no que dizia respeito ao
controle da populagdo nos grandes centros urbanos, razdo pela qual Blazquez (1995, p. 284)
considera o bispo dessa época uma “espécie de poliedro, pois poderia figurar como sacerdote,

politico, retérico, jurista e juiz”.

Durante os governos de Constantino e de Constancio Il as obrigagdes episcopais foram
expandidas: os deveres pastorais passaram a dividir a agenda com a administracdo tanto do
patriménio eclesiastico quanto das proprias cidades. Constantino garantiu aos bispos a isencéo
do pagamento de impostos, o autoridade juridica sobre as questdes levadas ao tribunal
eclesiastico, audientia episcopalis, a prerrogativa da libertacdo de escravos, manumissio in
ecclesia, além de inscrevé-los no cursus publicus, servigo imperial que arcava com 0s custos
de deslocamento das autoridades entre as cidades do Império (TESTA, 2009, p. 528; RAPP,
2005). Rubenstein (2001, p. 98) acrescenta ainda a incumbéncia de supervisionar a distribuicdo
de donativos imperiais (cereais, vinho), encargo especialmente vinculado aos bispos de
Alexandria e Constantinopla. Por esse motivo, Silva (2006, p. 254) afirma que Constantino
considerava a Igreja uma “poderosa agéncia de bem estar social”, ligada a acfes que exprimiam

a filantropia imperial.

Tais medidas ajudaram a consolidar a posi¢éo dos bispos e a estreitar os lacos ja existentes
entre eles e suas comunidades. Desde o século 11, os episcopoi compunham uma rede mutua
de apoio e comunicacao entre as cidades do Império, trocando epistolas e auxiliando uns aos
outros em questdes de ordem pratica, espiritual e intelectual, numa perspectiva de sobrevivéncia
do cristianismo em face das ameacas exteriores (BLAZQUEZ, 1995, p. 363; GALVAO-
SOBRINHO, 2013, p. 26-27). Sendo assim, as querelas teoldgicas ou exegéticas locais eram
resolvidas por seus proprios bispos, contando, em algumas ocasides, com a opinido de um

prelado externo. O século IV, como veremos na Questdo Ariana, conheceu uma dinamica de
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interacdo entre as autoridades episcopais mais interconectada, em que determinacfes de uma sé

poderiam desencadear reacOes para além dos limites da congregacéo em questao.

Constantino também empreendeu um programa massivo de restabelecimento e ampliagdo
do patrimonio da Igreja. Em primeiro lugar, os bens apreendidos durante a Grande Perseguigéo
foram devolvidos as suas comunidades de origem (BLAZQUEZ, 1995, p. 273). Em seguida,
foram renovadas e construidas igrejas em muitas cidades, como em Roma e Jerusalém, de
acordo com o principio de euergeteia, do evergetismo greco-romano. Helena Augusta, mée do
imperador, em sua viagem de peregrinacdo a Terra Santa, patrocinou diversas construcdes
cristds, como a Igreja do Santo Sepulcro, em Jerusalém, e da Natividade, em Belém. Helena
também foi responsavel por descobertas “arqueoldgicas”, ou seja, pela localizacdo de reliquias,
tendo encontrado, por exemplo, os supostos fragmentos da Vera Cruz, capazes de operar

milagres, como a cura dos enfermos.

Socrates de Constantinopla, Sozomeno Escolastico e Teodoreto de Ciro reservaram, em
suas respectivas obras, mais de um capitulo para a enumeracdo dos privilégios concedidos por
Constantino a Igreja. De acordo com Socrates (I, XVIII), o imperador aboliu 0s jogos de
gladiadores, corrigiu as imoralidades perpetradas pela populacdo de Helidpolis, onde noivas
eram dadas aos seus esposos, embora ndo fossem mais virgens, o que contrariava frontalmente
as tradi¢bes greco-romanas e judaicas, e transferiu as oferendas feitas a Serapis em favor da
cheia do Nilo para a congregacéo presidida por Alexandre, uma vez que a cheia do rio ocorria
em “razdo das decisdes da Providéncia” (pronoia), e ndo pelo poder dos deuses pagéaos.
Sozomeno (I, VIII) complementa tal narrativa ao descrever as campanhas militares conduzidas
pelo imperador, nas quais as armas utilizadas pelos legionarios deveriam ser marcadas com o
sinal da cruz. Os tributos coletados das cidades sitiadas também deveriam ser oferecidos
diretamente a Igreja. Teodoreto (I, XIV-XV), por sua vez, apresenta epistolas trocadas entre o

imperador e Eusébio de Cesareia acerca da construcao e restauro de igrejas na Palestina, bem
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como o pedido oficial de copias das Escrituras para a sé de Constantinopla. Em ambos os casos,
Constantino autoriza 0 uso de mao de obra especializada, artifices e transportadores pelos
membros da elite eclesiastica mediante requisicdo aos funcionarios publicos e magistrados
locais. Todos os trés historidgrafos sindpticos sdo undnimes em descrever, no inicio de suas
obras, edificagdes e benfeitorias feitas aos cristdos pela casa imperial nas mais variadas

localidades do Império.

Todo esse conjunto de privilégios financeiros, politicos e juridicos concedidos por
Constantino a Igreja tinha como propdsito a preservacdo da unidade romana. Para além da
manutencdo da pax deorum, j& mencionada, o alinhamento entre o Estado e a Igreja, no século
IV, visava a manutencdo de um Estado sélido alcangado mediante as transformac@es politicas
do Dominato. Rubenstein (2001, p. 38) apresenta esse contexto de forma suscinta: “a ‘salvacéo’
politica, como a salvacdo da alma, dependia da vontade divina e da fidelidade e retiddo do seu
povo”. A unificacdo do povo romano sob uma mesma religido monoteista que fornecia um
aparato simbolico a basileia foi um objetivo comum compartilhado por Constantino e
Constancio Il. Concomitantemente, as novas prerrogativas concedidas a Ecclesia expandiam
0s poderes dos bispos, que alcangavam o mesmo status das elites citadinas, sendo chamados de
illustris e gloriosissimus pelo imperador em mais de uma ocasido, e tendo um lugar reservado
na corte para eles (RAPP, 2005, p. 236-237). A nova conjuntura também fornecia oportunidades
para a difusdo do cristianismo ndo somente entre 0s habitantes do império, mas para além do
limes, como visto nas missdes de cristianizacio da Pérsia, da india e da Arménia.*® Dagron

(2003, p. 129) caracteriza essa aproximacao entre a Ecclesia e o Império como um esquema

4 Por cristianizacdo, entendemos o processo descrito por Peter Brown (1996, p. 7) de difusdo do cristianismo em
meio as sociedades, sejam elas baseadas na religiosidade tradicional greco-romana, no judaismo ou no politeismo
exterior a0 Império romano. Tal processo se d4 de maneira lenta e “tendendo a ser incompleta”, entretanto, ¢
representado pelos préprios cristdos enquanto triunfante. Sécrates (I, XIX-XX), Sozomeno (I, VII-XI, XXIV)
apresentam esse processo em suas respectivas Historias, destacando a proeminéncia romana em levar a fé crista
aos povos vizinhos. De acordo com Frend (1989, p.84), Constancio Il, por conta dos atritos com a Pérsia, tinha
especial interesse em manter bispos de confianca nas cidades fronteirigas, como Cesareia e Antioquia.
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“gradual, sucessivamente ajustado aos problemas que surgiam, de modo as vezes

contraditorio”, em face dos inevitaveis atritos entre os bispos e as autoridades seculares.

Com a morte de Constantino, em 337, o Império foi repartido entre os filhos do
imperador. A Constantino I, o primogénito, foi destinada a por¢éo que englobava a Britania, a
Galia, a Hispania e a Mauritania; a Constancio 11 coube o governo da Asia Menor, do Egito, da
Siria e da Cirenaica, enquanto Constante, o filho mais novo, posto sob a tutela de Constantino
I1, ficou responsavel pela Peninsula Italica, Africa Proconsular, Panonia, Macedonia e Acaia.
Constancio 1l adquiriu, posteriormente, o controle sobre a Tracia, onde se situava
Constantinopla, em troca do apoio a Constante no conflito contra Constantino Il — porém, sua
residéncia oficial era Nicomédia (BARNES, 2001, p. 35; NORWICH, 1990, p. 81). A sucessao
de Constantino marcava a ascensdo dos primeiros imperadores criados sob a égide do

cristianismo, constituindo assim uma dinastia imperial crista (SILVA, 2015, p. 97).%

A nova divisdo triplice do Império, todavia, foi desfeita em menos de uma década, quando
Constantino Il e Constante se engajaram em conflito aberto pelo poderio sobre as regides do
norte da Africa. Constante saira vitorioso, tomando para si o controle de toda a pars
Occidentalis. A relacdo entre os dois Augusti restantes, Constancio Il e Constante, se manteve
relativamente pacifica, a excecdo da troca de ameagas feitas em decorréncia da Questdo Ariana
e seus desdobramentos nos quadros eclesiasticos: Constante ameacou seu irmao de ir a guerra
caso ele se recusasse a readmitir bispos nicenos exilados de suas sés. O atrito entre os dois esta
relacionado a sua diferenca de postura tanto no que diz respeito a politica religiosa quanto no
tocante a opinido teoldgica, sendo Constancio Il considerado um imperador de tendéncia ariana

e Constante, niceno.

47 Em 337, os demais herdeiros e autoridades de alta patente ligados a Constantino e Constancio Cloro,
provavelmente sob a lideranga de Constancio I, foram executados, deixando o controle do Império apenas entre
os trés imperadores mencionados. Também foram poupados Juliano e Galo, netos de Constantino e posteriormente
elevados a condicdo de Césares (AYRES, 2004, p. 103)
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O governo de Constante terminou em 350, quando da usurpagdo de Magnéncio, que
derrotou o filho mais novo de Constantino e se estabeleceu como imperador no Ocidente.
Constancio Il decidiu entrar em combate aberto contra Magnéncio e a série de campanhas
militares que empreendeu culminaram na derrota do usurpador e no seu posterior suicidio, em
353, na cidade de Lyon. Magnéncio também teve envolvimento na Questdo Ariana por conta
de uma suposta ligacdo com Atanésio de Alexandria, bispo niceno que havia sido exilado duas

vezes por ordem de Constancio Il (BARNES, 2001, p. 165).

Na condi¢do de Unico imperador, Constancio Il governou até 361, quando faleceu em
plena campanha contra seu sobrinho Juliano, a quem havia nomeado Ceésar e que se
autoproclamara Augusto. Constancio Il, como aponta Arce (1979, p.69), havia recebido uma
instrucdo superior a de seu pai, tendo sido educado de acordo com os conhecimentos esperados
de um homem de seu nivel social, incluindo o treinamento nas artes militares e nas Escrituras.
Em particular, parece que o imperador possuia facilidade no manejo da arte retorica, tendo em
vista que costumava se dirigir pessoalmente aos seus subordinados por meio das adlocutiones,
como nos permitem concluir os discursos — embora ficticios — atribuidos a ele pelos cronistas,

a exemplo de Amiano Marcelino (Res Gestae, 14, 10.11; 15, 8.5; 21, 13.10).

Quanto a sua atuacdo em ambito religioso, a politica de Constancio Il aprofundou o
estreitamento das relacdes Estado-Igreja. Sob sua administracdo, os bispos ampliaram sua
influéncia nas redes politicas dentro e fora das cidades romanas. Também se tornou mais
frequente o emprego das autoridades religiosas cristds, de orientacdo teoldgica similar a do
imperador, como representantes oficiais imbuidos de dignitas, que atuaram como emissarios
(BARNES, 2001, p. 166). MacMullen (1990, p. 268-269) faz uma alusdo ao episcopado
monarquico, modelo que coloca o bispo como autoridade suprema de sua comunidade, ao
denominar tais figuras de “pequenos reis” que poderiam “competir em fortuna com

governadores e senadores de menor influéncia”. Testa (2009, p. 532) afirma que Constancio II
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favorecia os episcopoi também no sentido de aumentar a assembleia cristd por meio de novas
coversdes. O imperador, por outro lado, adotou medidas visando a cercear as praticas pagas,
como a proibicdo de consultas aos oréaculos, adivinhos e astrélogos (BLAZQUEZ, 1995, p.
276). Tais medidas, além de responder aos anseios do episcopado, contrario as artes méagicas,
revelavam o investimento feito pelo imperador na protecdo da basileia, uma vez que as
previsdes e sortilégios poderiam ser usados contra o soberano, o supremo protetor da ordem
césmica e detentor do monopolio do sagrado (SILVA, 2015, p. 38). Outro episddio em que
Constancio Il agiu em oposi¢do ao paganismo foi a remocao da estatua tradicional da Vitoria
do recinto de reunido do Senado romano, causando comogao entre 0s aristocratas pagéos, a

exemplo de Simaco (THOMPSON, 2005).

A diferenca entre a atuacdo de Constantino e de Constancio Il quanto ao cristianismo
pode ser melhor compreendida mediante a ingeréncia deste Ultimo na Questdo Ariana, uma
querela teoldgica da Igreja no século IV, com reflexos politicos e sociais por todo o Império
tardio. Entretanto, ambos os imperadores estavam empenhados em fortalecer o cristianismo, de
modo a torna-lo um instrumento de aglutinacdo da populacdo sob um ideal comum, de
unificacdo do Império, como nos permitem concluir os projetos macicos de construcdo de
igrejas, 0 aumento do patrimonio eclesiastico e o apoio imperial para que bispos alinhados com

0 soberano tivessem total controle sobre suas respectivas comunidades ou mesmo cidades.

Emergéncia e desdobramentos da Questédo Ariana no Oriente

Durante os trés primeiros séculos de existéncia, o cristianismo teve de lidar com
dificuldades para se estabelecer na sociedade romana, em virtude das perseguicdes que sofre,
seja a nivel local ou imperial. Esse periodo de instabilidade, todavia, dividiu espagco com outros

fendmenos que se processavam dentro da propria Ecclesia. De fato, nesses trés séculos
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observamos também a formac&o da hierarquia episcopal, a difusdo da Boa Nova mediante o
proselitismo, a penetracdo do cristianismo nas diferentes camadas sociais, incluindo a elite, por

meio das matronas viavas, e a defini¢do dos canones e das liturgias.

Este carater comunitario do cristianismo deu margem ao surgimento de manifestacdes
particulares a cada local, coexistindo tradi¢fes liturgicas distintas, embora vinculadas a um
mesmo credo. As variages adaptacdes feitas pelas ecclesiae por muito tempo continuaram a
existir, conforme as realidades particulares a cada cidade (AYRES, 2004, p. 85). Entretanto, as
questBes de maior relevancia, que diziam respeito aos fundamentos da religido e a sua estrutura
historicamente construida, foram pouco a pouco reclamando a atencdo das autoridades
eclesiasticas. De acordo com a interpretacdo dos movimentos religiosos por Julia (1976, p. 105),
podemos afirmar que transformacdes pelas quais passava a sociedade romana na Antiguidade
Tardia produzem “nos fieis modificagdes de ideias e de desejos tais que os obrigam a modificar

as diversas partes de seu sistema religioso”.

Como dissemos, era comum a intervencdo de um prelado exterior numa disputa ou debate
de outra sé. Todavia, em virtude do estreitamento das relacdes entre a Igreja e o Império, como
proposto por Constantino mediante seu ideal de unificacdo, a busca por uma homogeneidade
teoldgica e dogmatica tornou-se uma demanda dos imperadores, além dos proprios membros

da hierarquia clerical, investidos de crescente autoridade em ambito temporal e secular.

Nesse sentido, a Igreja busca, coletivamente, estabelecer os limites entre a atitude correta
no que tange a interpretacao das Escrituras e a praxis religiosa, a ortodoxia, por meio da negacdo
de quaisquer movimentos ou individuos que se afastassem dos comportamentos esperados.
Num cendrio como esse, todos aqueles que dissentissem da orientagdo majoritaria eram taxados
de heréticos (GADDIS, 2009, p. 516). A origem do termo heresia remonta ao grego hairesis,
“escolha”, denotando a opg¢ao pelo caminho incorreto feita por aqueles que iam na contramao

do consenso estabelecido (HUMPHRIES, 2006, p. 158; RIVES, 2005, p. 23). Também era
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recorrente o uso do termo “anatema” para se rotular um herético, que ficava assim sujeito a

expulsdo da comunidade e & execragdo publica.

A definicdo oficial de uma heresia pela Igreja foi um processo de longa duracdo e
posterior ao surgimento das distintas interpretagdes teol6gicas ou escriturais — em outras
palavras, nenhum grupo surgiu portando o rotulo de herético, que resultou, antes, de uma
dindmica identitaria (SANDWELL, 2007). Sendo assim, os dois lados envolvidos em uma
disputa dogmatica se colocavam como ortodoxos, como detentores do caminho correto a ser
seguido pelo restante da Ecclesia (GADDIS, 2005, p. 71). A sobrevivéncia de um dos lados,
contudo, foi fruto de negociacdes tanto dentro quanto fora do ambito religioso, levando em
consideracdo a intervencdo de forcas externas a Igreja. Tais negocia¢fes poderiam durar

décadas.

Constantino ja havia lidado com essas divisdes entre os cristdos quando da sua ascensdo
no colégio imperial, atuando no sentido de pacificar os conflitos. Em 313, a igreja do Norte da
Africa experienciava um cisma entre os fiéis e sacerdotes, em decorréncia das perseguicdes de
Diocleciano (DUNZL, 2007, p. 50). Uma parte dos cristdos apoiava a eleicdo de Ceciliano como
bispo de Cartago, enquanto outra, apoiava a candidatura de Donato, acusando Ceciliano de ser
um traditor, alguém que havia renegado a fé e se submetido aos rituais pagaos impostos pelas
autoridades romanas tendo em vista a propria sobrevivéncia. O cisma donatista, ou seja, aquele
liderado por Donato, tomou proporc@es significativas na regiao, uma vez que a populagéo norte-
africana aderiu a disputa, incorporando também reinvindicacGes particulares contra a
exploracdo sofrida nas maos da administragcdo romana. O donatismo em muito se assemelha ao
novacianismo, surgido no contexto pos-perseguicdo de Décio, em 250, na cidade de Roma, em
que dois bispos lideravam fac¢6es opostas, contando com igrejas proprias. Tanto os donatistas

guanto os novacianos questionavam a validade dos sacramentos ministrados por um sacerdote
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traditor ou lapsus e se mantiveram ativos ao longo do século 1V, embora fossem considerados

heréticos.*®

A Questdo Ariana, por sua vez, surgiu por volta de 318, na cidade de Alexandria, como
uma provocacdo teoldgica acerca da natureza da Trindade. Ario, presbitero da diocese de
Baucélis, proxima do ginésio, no centro da cidade, teria proposto uma diferenciagédo entre as
trés pessoas da Trindade baseada na disparidade de poder e majestade entre elas, criando, assim,
uma hierarquia entre o Pai e o Filho.*® Os termos utilizados pelo presbitero e por seus seguidores
foram formulados durante toda a primeira metade do século 1V. Entretanto, desde o comego
das pregac@es de Ario o termo ousia — traduzido do grego para o latim como substantia, e que
significava “natureza”, “substancia” e “esséncia” — era empregado para denotar a diferenca
entre as hipdstases. Jesus, desse modo, seria de uma ousia inferior a de Deus Pai, sendo entdo
uma criatura, pois tomara forma em determinado momento e pela vontade de um ser outro, néo-
criado e eterno. Esse posicionamento implicava, entdo, uma visdo subordinacionista da
Trindade (FRANGIOTTI, 1995 p. 85).5° Para fundamentar sua doutrina, Ario recorria a
interpretacdo de diversas passagens do Antigo e do Novo Testamento, dentre as quais, a mais
significativa era o trecho contido em Provérbios (8, 22), que retratava 0 Messias como uma

criatura: “Iahweh me criou, primicias de sua obra, de seus feitos mais antigo.”

4 Os novacianos se denominavam cathari, “puros”, e mantiveram suas congregacdes separadas até o século V,
quando foram considerados heréticos e removidos da comunh&o com o restante da Igreja (GADDIS, 2005, p. 40).
Norwhich (1990, p. 52) lembra do melecianismo como outro movimento na Igreja do inicio do século IV a ser
enfrentado por Constantino: uma querela alexandrina também originaria dos contextos persecutérios e das
acusacdes de abjuracdo da fé cristd. Melécio de Licopolis, quando da perseguicao de Diocleciano, se apossara da
sé de Alexandria, uma vez que Pedro, bispo original, fugira. Com o fim da perseguicéo, Pedro retornou e acusou
Melécio de ser um lapsi. O conflito dividiu a Igreja local e foi associado ao arianismo, sendo condenados 0s
melecianos também no Concilio de Niceia, de 325. Ao resgatar também a figura de Origenes, Rubenstein (2001,
p. 79) chama Alexandria de “estufa de debates e inovagdes teologicas”.

49 Magalhes de Oliveira (2016a) pondera que Ario era provavelmente de origem libia, nascido na década de 250.
Fora consagrado presbitero por Aquilas, antecessor de Alexandre. Em grandes comunidades, como a de
Alexandria, os preshiteros poderiam ser encarregados de dioceses em nome do bispo da cidade, como é o caso de
Avrio. O papel do presbitero, nesses casos, ndo se limitava a uma fungao representativa, cabendo a eles as mesmas
prerrogativas que um bispo de cidades menores, como afirma Dunzl (2007, p. 41). Os dois autores confirmam a
primazia da diocese alexandrina no contexto egipcio, estendendo sua influéncia até o interior (chora).

%0 A interpretacdo exterior feita pelos pagdos da figura de Cristo sugeria uma filiagdo similar a de Héracles e Zeus,
tornando o nazareno uma espécie de semideus (RUBENSTEIN, 2001, p. 148).
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O Filho, na tradicdo cristd, era também assimilado ao Logos, & palavra divina e forca
criadora originada em/por Deus para auxiliar na tarefa de gerar o mundo (DUNZL, 2007, p. 43-
45).5! A teologia de Ario se aproveitava dessa assimilagio para destacar a vinda do Cristo a
Terra como instrumento dos propositos celestes e, por isso, inferior na cadeia de comando
celestial. Essa interpretacdo da Encarnagdo pelos arianos pareceu, aos opositores, uma
diminuicdo da figura de Cristo, equiparado a um mero humano (STEAD, 2000, p. 25). A
inferiorizacdo e humanizacao do Filho, por outro lado, significava um caminho de salvagéo
possivel aos fiéis, pois, na medida em que a divindade se fez humano, ela se aproximou da
prépria natureza dos fiéis, que teriam assim em vista, Deus feito homem, um modelo palpéavel
para seguir. Ario, dessa maneira, enfatizava o papel do individuo no processo de santificacéo e
remissdo do pecado original. Como afirma Fernandez Ardanaz (1995, p. 265), o século 1V foi
um momento de reflexdo acerca do carater totalizante do cristianismo, uma religido que
dispunha de um conjunto de préaticas bem estabelecido, de um intenso sentido moral e de uma

maneira propria de interpretar o presente, passado e o futuro.>?

A Questdo Ariana nos permite avaliar a penetracdo do cristianismo no tecido social do
Império, tendo em vista seu apelo a populacdo. Loring Garcia (2004, p. 90) propbe que 0

arianismo se baseou, inicialmente, numa perspectiva individualista do processo de salvagéo,

51 Galvdo-Sobrinho (2013, p. 31-32) propde que os cristdos compreendiam a divindade do Pai de acordo com a
filosofia platonica de um “ser inteiramente espiritual, sem comec¢o nem fim, autossuficiente, perfeito, imutavel,
imperturbavel e completamente removido do corruptor e sempre-cambiante mundo da matéria”. Jesus, enquanto
Logos, faria o papel do Demiurgo platnico, uma entidade intermediaria para a criagdo fisica do mundo. O Espirito
Santo, terceira pessoa da Trindade, ndo aparece nas disputas teolégicas da primeira metade do século IV com a
mesma frequéncia que no século seguinte, quando a polémica pneumatolégica causaria outras cisdes entre 0s
membros da hierarquia eclesiastica (LADARIA, 2015, p. 207). Todavia, declaragdes acerca de sua natureza e
posi¢do em comparacao ao Pai e o Filho podem ser encontradas nos credos publicados pelos concilios, de maneira
secundaria, e em movimentos menores, como 0s macedonianos, ligados a Maceddnio de Constantinopla a partir
da década de 360.

52 Rives (2005) compara o cristianismo ao judaismo concebendo-os como estruturas totalizantes. Para o autor,
indicios dessa estrutura podem ser tracados desde os trabalhos de Paulo, no caso do cristianismo. Para o fiel, a
nova religido era uma forma de enxergar 0 mundo em que vivia que englobava aspectos filosoficos, rituais,
mitolégicos e organizacionais num unico sistema. Com a difuséo da fé e conversdo em massa experienciadas no
século 1V e a aproximagao com o Estado, a busca pela unificagdo entre as diversas comunidades mostrou-se como
um caminho natural para as liderancas cristés.
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em que o conhecimento da verdade teoldgica pelo fiel e a pratica dos rituais que conduziam a
essa verdade seriam a Gnica maneira de assegurar a vida eterna. Assim como Loring Garcia,
Cruz (2010, p. 17) admite a preocupagéo com a salvacao, posta pela Questdo Ariana, que levou
os populares a nela se envolverem de maneira mais profunda, por meio do debate nas ruas e
pracas das cidades, utilizando-se da religido como “linguagem comum e acessivel a todos”.
Galvao-Sobrinho (2013, p. 156), por sua vez, afirma que o trabalho pedag6gico dos bispos em
ensinar a interpretacéo correta acerca da Trindade foi um fator que favoreceu o engajamento
dos populares na controvérsia, a despeito de qualquer interferéncia episcopal direta nos levantes
urbanos. A razéo pela qual esse assunto suscitava o interesse das massas era 0 seu impacto na
perspectiva futura de salvacdo, pois a adesdo a interpretacdo equivocada da natureza da
divindade crista poderia resultar em danacéo eterna. Ayres (2004, p. 56), por sua vez, se opde
a Loring Garcia e a Galvao-Sobrinho, pois, segundo ele, a expectativa de salvacdo é uma
preocupacdo dos tedlogos modernos. Para os antigos, bastava a discordancia acerca da

interpretacdo da Trindade para desencadear a disputa.

Sécrates e Sozomeno divergem quanto aos eventos que deram origem a controvérsia
ariana em Alexandria. A narrativa de Socrates (I, V-VI) apresenta Ario pregando suas opinifes
teoldgicas em forma de resposta aos discursos proferidos pelo bispo da cidade, Alexandre, a
quem acusava de sabelianismo.>® Ainda segundo o Socrates, quando Alexandre tomou ciéncia
dos ensinamentos do presbitero, agiu de imediato a fim de sufocar a interpretacdo que propunha
uma possivel diferenca entre as pessoas da Trindade, mas o pensamento de Ario ja teria se
disseminado pela comunidade alexandrina e pelas cidades vizinhas. Quando se refere a Ario,

sua atitude e a de seus seguidores, Socrates utiliza a expressdo philoneikia, taxando seu

53 |oring Garcia (2004, p. 94) apresenta o Sabelianismo como uma explicagdo acerca das fungdes das pessoas da
Trindade no século I11. Segundo a autora, Sabélio de Roma, nascido provavelmente na Libia, propunha que “Deus
toma aspecto de ou forma de Pai quando cria o mundo, o do Filho quando da redencdo e o do Espirito Santo
quando da santificacdo”. O sabelianismo, entretanto, ndo respondia a existéncia individual das trés pessoas,
tornando-as aspectos transmutaveis ou, como indica Magalhaes de Oliveira (2016a), “mascaras”.
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comportamento como irracional e fruto de um “amor pela controvérsia”, que reduziria suas

proposicdes teologicas a “vendetas pessoais ou falhas de carater” (GADDIS, 2005, p. 24).

Na versdo de Sozomeno (I, XV), Alexandre teria convidado Ario e os demais bispos,
presbiteros e diaconos das redondezas para um debate no qual as duas teologias, a ariana e a de
seus opositores, seriam postas a prova e, em certa medida, negociadas — num modelo similar ao
de resolucéo das disputas eclesiasticas do seculo I1l. O debate ndo terminou em consenso, e
Avrio e seus seguidores foram removidos de seus postos. Galv&o-Sobrinho (2013, p. 43) propde
que a teologia anti-ariana, que defendia a igualdade entre o Pai e o Filho, ndo teria apresentado
argumentos suficientes quando do embate inicial entre Ario e as autoridades eclesiasticas
alexandrinas alinhadas com Alexandre, para responder aos questionamentos colocados pelo
presbitero. Ario era conhecido por sua eloquéncia e retdrica afiadas, além de seu carisma e
prestigio junto a populacdo local, por conta de seu ascetismo (FRANGIOTTI, 1995, p. 85-86).
Nesse sentido, € possivel afirmar que tanto o arianismo quanto sua negacao foram perspectivas
teoldgicas construidas no decorrer da primeira metade do século IV, ndo sendo, de inicio,

sistema filoséfico plenamente estruturado.

Todos os trés historidgrafos sindpticos, todavia, atestam a difusdo do debate acerca da
Trindade entre os populares. O conflito, iniciado entre os muros da Ecclesia, logo alcancou as
ruas de Alexandria, chegando aos mercados e ao porto, e dai as cidades vizinhas. Sdcrates expbe
este cenario da Questdo Ariana em seu periodo inicial:

Por conta disso, o caos prevaleceu em todos os lugares: via-se ndo somente 0s
prelados das igrejas engajados em disputas, mas a propria populacgdo dividida,
uns se alinhando a um partido, e outros, com 0 oposto. Extensdo tdo
vergonhosa teve essa questdo, que o cristianismo se tornou motivo de troga
até mesmo nos teatros. Aqueles que estavam em Alexandria discutiam
vivamente acerca dos pontos mais altos da doutrina e mandavam delegacgdes
aos bispos de varias dioceses, enquanto aqueles da fac¢do opositora criavam
perturbacdes similares (Soc., I, VI).

A divisdo mencionada pelo autor ndo ocorreu apenas em Alexandria, visto que um

nimero cada vez maior de cidades teve acesso ao contelido da discussdo teoldgica. Essa
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polarizacdo entre os cristdos teria sido sentida até mesmo pelos demais citadinos, pagdos ou
judeus, como aponta o autor ao se referir ao teatro. A ampla difusdo do arianismo se deu, em
grande medida, pelo esforgo do préprio Ario em compor pecas musicais destinadas & populagéo
mais humilde, pois colocava em versos os principais pontos de seu pensamento teoldgico.>*
Filostorgio (2, 2), historidgrafo cristdo de tendéncia ariana, descreve o método pedagdgico
empregado pelo presbitero apds sua remocao de Baucalis, em 321:

Uma vez que Ario deixara a igreja [...] escreveu musicas para navegar, moer,
viajar e assim por diante, criando musicas compativeis a cada funcéo, e pelo
prazer despertado pela musica tomou de assalto o povo simples para sua
prépria heresia [...] ele chegou a escrever salmos com o melhor de suas
capacidades, assim como as musicas para havegar e moer e o tipo de musica
cantada por viajantes quando estdo conduzindo jumentos.

Também data desse mesmo periodo a Thalia, traduzida como “O banquete”, uma obra
poética composta por Ario que apresentava as opinies do autor num formato acessivel a leitura
e reflexdo individuais. A maior parte da obra se perdeu, restando apenas os trechos compilados
pelos opositores de Ario, como Atanasio, em sua Orationes contra Arianos 1V. O emprego
desse formato para a comunicacdo das ideias arianas, juntamente com um modelo explicativo
baseado em conceitos filosoficos, como ousia, e a disseminacdo da controvérsia na parte
oriental do Império, corrobora a afirmacdo de diversos autores contemporaneos acerca da
dimensao intelectual da Questdo Ariana. Para alguns, como Rubenstein (2001, p. 217) e Ladaria
(2015, p. 186-187), o arianismo exprimia uma vivéncia cultural tipicamente helenistica, em que
até mesmo a divindade deveria ser traduzida com exatiddo terminol6gica e embasamento
tedrico advindo do platonismo. Essa ancoragem do arianismo na tradi¢do filosofica grega é

refutada por Ayres (2004, p. 31), que considera a Questdo Ariana uma discussdo de cunho

54 Segundo Cruz (2010, p. 22), outros pensadores cristdos também adaptaram seus discursos a uma linguagem
inteligivel ao maior nimero de espectadores. Os bispos faziam transposi¢des similares em seus sermdes e homilias,
interpretando as Escrituras e apresentando-as a um puablico em consonéncia com suas posturas morais,
disciplinares e politicas. Ario é considerado na tradicdo crista enquanto um dos pioneiros no uso de cangdes como
instrumento de pregacdo, entretanto, Galvao-Sobrinho (2013, p. 54) ressalta que ele ndo foi o primeiro.
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exegético e fundamentada em autores cristdos anteriores, como Origenes.* Os debates seriam,
entdo, negociagdes textuais entre os pensadores do cristianismo, que buscavam nas Escrituras
0S argumentos mais persuasivos a sua causa. Entretanto, é inegavel que o arianismo, sob uma
perspectiva de movimento social, como proposto por Entringer (2009, p. 66), foi “capaz de
mobilizar os segmentos da sociedade romana em torno da polémica, perpassando setores
governamentais, eclesiésticos e populares e desembocando, muitas vezes, em rebelido aberta
pelas ruas das cidades”. Posteriormente, sob Constancio II, os conflitos violentos por conta da

divindade de Cristo tomariam maiores proporgoes.

Apos perder sua posicdo em Alexandria, Ario buscou apoio nos meios eclesiasticos,
enviando cartas a Eusébio de Cesareia e Eusebio de Nicomédia, a fim de construir uma rede de
apoio ao seu pensamento e de resguardar sua prépria autoridade dentro da Igreja, uma vez que
fora removido de sua diocese (GALVAO-SOBRINHO, 2013, p. 4-5). O alinhamento a uma ou
outra das tendéncias teoldgicas em disputa gerou conflitos nas demais sés do Oriente e atritos
entre membros da elite eclesiéstica, culminando em excomunhdes e exilios. A instabilidade
interna causada pelo arianismo levou Constantino, em 325, a conclamar a reuniéo dos bispos
de todo o Império para a fixacdo de uma doutrina comum a toda a Igreja que seria adotada pelas
comunidades do Oriente e do Ocidente. Diversos sinodos e concilios menores ja haviam se
reunido desde o século 11, porém, atendendo ao convite de entidades eclesiasticas locais e
congregando um numero reduzido de bispos, geralmente das ses vizinhas a sede da reunido

(RUBENSTEIN, 2001, p. 83).°® O Concilio de Niceia, por sua vez, contou com a chancela

%5 Origenes é um dos primeiros pensadores cristdos a se utilizar do conceito de hipdstases para dar conta da natureza
uni-trina da divindade (AYRES, 2004, p. 24-25).

% Como enumera Barnes (2001, p. 171), os concilios sdo, majoritariamente, reunidos para trés funcGes: o
julgamento ou resolucdo de conflitos ligados a um individuo, a determinacdo de medidas disciplinares para o
laicato e para o clero e a definicdo dos assuntos ligados a doutrina. Drake (2005, p. 8) afirma que atender aos
concilios sdo mais um dos requisitos esperados do bispo, uma vez que fortalecia os lagos entre as comunidades,
mantendo até mesmo as mais remotas inseridas nas questdes debatidas. Varios autores, como Gaddis (2009) e
Galvdo-Sobrinho (2013), enxergam os concilios enquanto “arenas” em que as autoridades disputavam ndo somente
seus posicionamentos religiosos, mas também os limites da autoridade eclesiastica. Tais reunifes nao eram
frequentadas apenas pela elite eclesiastica, contando com a participacdo de leigos nas sessdes conciliares e
sinodais.
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imperial e reuniu uma quantidade expressiva de autoridades cristas (cerca de 300 bispos)
provenientes das sés orientais e ocidentais, o que Ihe valeu a alcunha de “ecuménico”, pois dizia

respeito & oikoumene, ao mundo conhecido.

O deslocamento dos bispos conciliares bem como as demais despesas foram custeadas
pelo imperador, que participou da conferéncia. O tratamento dado pelos cronistas cristdos a
figura imperial é divergente no que tange a sua relacdo com os bispos em Niceia. Quando da
entrada de Constantino na sala destinada ao concilio, Socrates (I, VIII) afirma que o imperador
“ndo se sentou até que todos os bispos, curvando-se, convidaram-no a tomar seu lugar:
tamanhos eram o respeito e reveréncia que o imperador recebia destes homens”. Ja Sozomeno
(I, X1X) descreve Constantino encaminhando-se diretamente para o “trono que havia sido
preparado para ele, e o restante do sinodo foi, entdo, ordenado a se sentar”. Teodoreto, por fim,
apresenta a seguinte cena:

O imperador, juntamente de alguns dos participantes, foi o Gltimo a entrar no
recinto; notavel por sua estatura e digno de admiragdo por sua beleza e pela
ainda mais admiravel modéstia que habitava em seu semblante. Uma pequena
cadeira for a posicionada para ele no meio da assembleia, sob a qual,
entretanto, ele ndo se sentou até pedir a permissdo dos bispos. Entdo, toda a
assembleia sagrada sentou-se ao seu redor (Teo., Hist. Eccl., I, V).

As trés representacdes do evento denunciam as opinides dos autores acerca de como
deveria se processar o vinculo Estado-Igreja, levando-se em consideracao a origem distinta dos
autores e suas intencGes igualmente diversas expressas em suas respectivas obras. Sdcrates
enfatiza o respeito matuo entre o Império e a Igreja; ao passo que Sozomeno, também de leigo,
buscando estreitar relagdes com a corte do século V, ressalta a majestade do Augusto. Teodoreto
€ 0 que mais destoa dos trés, pois segue a tendéncia dos demais bispos de seu tempo de sobrepor
0 poder espiritual ao secular, substituindo, no seu relato, o trono por uma cadeira e 0s

cumprimentos, por um pedido de permisséo feito pelo imperador aos prelados.

As decisbes do Concilio de Niceia levaram a formulagdo de um credo, symbolom, que

demarcou a ortodoxia cristd e sintetizou um posicionamento teolégico consistente e comum
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sobre a divindade de Cristo, ideia até entdo desconhecida (AYRES, 2004, p. 85). Vale ressaltar
que o “dever de proteger a adoracdo correta era uma responsabilidade tradicionalmente
imputada aos imperadores”, 0 que aproximava a atuagdo de Constantino daquelas executadas
pelos demais Augusti, incluindo Otavio Augusto, que sempre buscaram garantir a pax deorum
(GADDIS, 2005, p. 31; DRAKE, 1996, p. 31). Dentre os bispos conciliares, formaram-se trés
facgBes: uma de forte reacdo ao arianismo, encabecada por Alexandre e seu sucessor Atanésio;
uma fac¢do que reunia arianos “moderados”, da qual fazia parte Eusébio de Cesareia; € 0
arianismo de Ario e seus defensores, dentre os quais contava-se Eusébio de Nicomédia
(MARROU; DANIELOU, 1984, p. 262-263). A formula de fé adotada pelo conclave indicava
a condenacdo das propostas arianas, fazia alguma concesséo a ala moderada e se fundamentava
no emprego de um termo estranho as Escrituras com o propdsito de equiparar o Pai ao Filho,
termo este que resguardava, a0 mesmo tempo, a individualidade de ambos como pessoas
distintas da Trindade.>” Este termo, homoousios, ou seja, consubstancial, foi, no entanto,
duramente criticado por eclesiasticos de opinido ariana, como o proprio Ario, Teono de
Marmérica e Segundo de Ptolemaida, por conta de seu sentido materialista. Ainda assim,
tornou-se de uso corrente entre 0s bispos contrarios ao arianismo, denominados a partir de entdo

€como nicenos.

Além da condenagéo de Ario e de seus seguidores — cinco padres, seis diaconos e dois
bispos, no total —, que foram destituidos de seus cargos, e da conversdo em anatemas de suas
posturas, o Concilio de Niceia também abordou temas importantes a fim de normalizar o
cristianismo entre o Ocidente e o Oriente, a exemplo da definicdo de uma data comum para a

celebracédo da Pascoa, a proibicéo da auto-castracdo pelos sacerdotes e a necessidade de que um

5" Frend (2009, p. 517-518) descreve as decises doutrinarias conciliares como um consenso entre as partes
envolvidas, que quando alcancado era atribuido & inspiracdo divina. Nesse sentido, 0s bispos envolvidos se
posicionavam enquanto autoridades que faziam parte da sucessédo apostolica, “falando em nome dos Pais da Igreja
jamortos e dos concilios anteriores, afirmando seu direito de interpretar ou ‘tornar nitido” o que seus predecessores
haviam dito”.
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bispo metropolitano seja eleito por pelo menos trés bispos provinciais, dentre outros (BARNES,
2001, p. 14).%® Autores como Gaddis (2005, p. 65) apontam para a presenca de Constantino nas
sessdes do concilio como uma forca de coercéo sobre os bispos. O imperador, entretanto, ndo
interferiu diretamente nas decisGes tomadas, cabendo-lhe o papel de executor dos vereditos
episcopais, como o exilio de Ario. A orientacio dos bispos em resolver as questdes entdo
colocadas mediante consenso néo significou o exercicio da tolerancia, uma vez que a busca pela

unidade implicava, necessariamente, a excluséo de todos aqueles que nela ndo se enquadrassem.

O comportamento posterior de Constantino para com as decisdes eclesiasticas seguiu, em
grande medida, o modelo estabelecido por ele em Niceia, deixando o imperador uma margem
de autonomia a Igreja na resolucdo de seus problemas internos, o que exprimia uma inovacao,
haja visto que “tradicionalmente o imperador romano era considerado como arbitro final de
todas as disputas entre seus suditos” (BARNES, 2001, p. 172). O modus operandi de
Constantino era o seguinte: desde que concorressem para a unidade, as decisdes tomadas por
um concilio deveriam ser executadas somente ap6s determinagdo do imperador (FOURNIER,
2006, p. 159; RUBENSTEIN, 2001, p. 167). Os limites e a intervencdo de Constantino na
Igreja, entretanto, nunca foram oficialmente estabelecidos. Como afirma Eusébio de Cesareia,
em seu panegirico, Constantino se apresentavam como episkopos tén ektds, ou seja, um bispo
dos assuntos externos a Igreja.>® Tal posicionamento, além de ressaltar o nivel de aproximagcéo
entre as duas instituicdes, também conferia ao soberano um grau de autoridade sobre o

cristianismo, levando-se em consideracdo que Constantino nunca abdicou de seu titulo de

58 Blazquez (1995, p. 285) e Cruz (2010, p. 26) concordam que o processo de eleicdo episcopal se transformou em
sintonia com a hierarquizacdo da Igreja. Antes do século 1V, os bispos eram eleitos pelas proprias comunidades e
pelos demais clérigos nelas assentados.

% Rapp (2005, p. 130), assim como Silva (2006, p.255), observa essa denominagéo de Constantino enquanto uma
extensdo do processo de assimilacdo feito por autores cristdos, especialmente Eusébio de Cesareia no Vita
Constantini, entre a figura imperial e Moisés.
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pontifex maximus, um dos mais importantes titulos de um imperador (LORING GARCIA,

2004, p. 107).

O compromisso firmado em Niceia, entretanto, ndo permaneceu inabalado com o passar
dos anos. Muitos dos bispos que mantinham a posi¢&o ariana buscaram ser reintegrados as suas
sés, encontrando resisténcia por parte dos nicenos, que detinham, de certo modo, o apoio do
Estado. Os choques entre ambas as facgdes levaram a convocacao de sinodos menores, de
carater local, para lidar com assuntos préaticos ligados a Questdo Ariana, como a eleicdo de
novos bispos e a observancia do credo de Niceia. Em 326, com a morte de Alexandre de
Alexandria, Atanasio € elevado a cadeira episcopal da cidade, dando continuidade a oposicao
contra o arianismo iniciada por seu antecessor. Atanasio tornou-se o representante maior nesta
disputa devido a sua extensa producao literaria, de cunho teoldgico e apologético, que combatia
os arianos. Dentre suas principais obras, podemos citar Contra Gentes, uma apologia contra 0s
pagdos e em defesa do credo niceno, as apologias Contra Arianos e Ad Constantius, defesa
perante o imperador por conta de sua fuga, Vita Antoni, biografia de cunho hagiogréfico de
Antdo, e Historia Arianorum ad Monachos, uma crénica da Questdo Ariana de acordo com sua
visdo. A biografia de Atanasio se confunde com a histéria da Questdo Ariana, por conta da
longevidade dessa personagem, que nasceu em 296 e faleceu em 373, e de seu envolvimento
na maioria dos concilios dedicados ao assunto, ora como acusado, tendo sido exilado cinco

vezes; ora como acusador do arianismo e defensor do simbolo de Niceia.

Pouco tempo depois, em 337, Constantino faleceu, deixando em aberto a Questéo ariana,
por conta das oscilagdes verificadas no comportamento do imperador, que ora tendia a favorecer

0s nicenos ora os arianos, seguindo os bispos que o estivessem assessorando.®® Com a ascenséo

60 Apenas pouco antes de sua morte, Constantino recebeu o sacramento do batismo, tendo passado boa parte de
sua vida defendendo os interesses da Igreja. Norwich (2007) sugere que o batismo tardio “conferia a absolvigdo
completa de todos os pecados, mas infelizmente s6 podia ser celebrado uma vez”, tendo a escolha do imperador
isentando-o de suas agdes politicas questionaveis.
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de Constancio Il como imperador das provinciais orientais, ponto focal da querela, as san¢oes
aplicadas aos bispos e clérigos recalcitrantes perderam sua validade, ocasionando o retorno dos
arianos as suas sés, agindo rapidamente para aproveitar as circunstancias, de modo a promover
a si mesmos e sua causa, 0 que intensificou choques entre as duas fac¢Bes (GALVAO-
SOBRINHO, 2013, p. 125). Este segundo momento da Questdo Ariana foi o de maior
engajamento popular na disputa entre arianos e nicenos, ocorrendo conflitos urbanos e atos de
violéncia. Também data do mesmo ano a morte de Alexandre de Constantinopla, fato que inicia
a disputa entre Paulo e Maceddnio pela sé da capital, incluindo a atuacdo dos habitantes em

levantes e manifestacGes em apoio aos candidatos.

Levando em consideracéo a divisdo do Império entre os trés herdeiros de Constantino, a
historiografia amiude retrata uma divisdo entre bispos ocidentais nicenos e orientais arianos.
Entretanto, por mais que a maior parte dos exilios e conflitos de arianos tenha se processado na
pars Orientalis e que essa regido “mantivesse uma certa coesdo social, economica e politica
que nos permita trata-la enquanto unidade”, que o Ocidente também teve de lidar com as
consequéncias decorrentes da Questio Ariana (GALVAO-SOBRINHO, 2013, p. 8; LORING
GARCIA, 2004, p. 98). Até a centralizacdo do poder nas méos de Constancio 11, o assunto
causara o cisma entre os irmaos. Em uma ocasido, quando do segundo exilio de Atanasio, entre
339 e 346, este buscou a protecdo de Constante, em Tréveris. Depois de ouvir as explicacbes
do bispo e de sua comitiva, que contava com Paulo de Constantinopla, Constante enviou uma
missiva a Constancio Il na qual instava-o a reestabelecer os bispos exilados sob ameaca de
guerra (SILVA, 2015, p. 56). Esse € um dos muitos exemplos que nos permitem associar a
Questdo Ariana ao panorama politico do Império. Constancio 1l acatou o pedido do irmao, a
fim de manter a paz. Por sua relagdo com a disputa sucessoria de Constantinopla, este episodio

sera tratado com maior profundidade no capitulo seguinte.
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A politica de Constancio Il em relacdo ao cristianismo e, mais notadamente, a Questdo
Ariana esteve norteada pelas diretrizes estabelecidas por Constantino, uma vez que o imperador,
assim como seu pai buscou unificar a sociedade romana por meio de uma religido comum, o
cristianismo. Nesse sentido, 0 agravamento das dissidéncias no interior da Igreja significava
uma ameaca a ordem imperial. Constancio, entretanto, potencializou a intervencdo da corte na
disputa entre arianos e nicenos, ao tornar-se mais presente nas reunides conciliares e ao adotar
novos critérios na composicdo dos quadros eclesiésticos. Entre 337 e 361, a ingeréncia do
imperador nos assuntos religiosos se deu de maneira muito mais incisiva do que sob

Constantino (SILVA, 2015, p. 95).

Em primeiro lugar, Constancio Il chamou para si a tarefa de referendar as eleigdes
episcopais das principais sés do Império. Dessa maneira, em adicdo ao quérum de bispos
necessario para a eleicdo de um episcopus, a decisao final deveria passar antes pela aprovagédo
do imperador, que poderia anular uma escolha coletiva e transferir sacerdotes de outras
comunidades para preencher a vaga episcopal, prescindindo assim de um novo conclave. Aja
Sanchez (1991, p. 131) chama a atencdo para a tentativa de bispos de ambas as faccGes em
influenciar na decisdo imperial, uma vez que estava em jogo o controle sobre as principais sés

do Império, a exemplo de Alexandria, Antioquia, Roma e Constantinopla.

Por conseguinte, a intervencdo imperial se sobreporia até mesmo aos vereditos
conciliares, tanto em suas dimensdes litargicas quanto teoldgicas e disciplinares. No que diz
respeito a deposicdo de bispos ndo alinhados com a corte, Constancio 1l transformou o exilio
em um importante recurso politico para a estabilizacdo da Ecclesia. Fournier (2006, p. 165)
destaca o exilio como a melhor alternativa disponivel ao Estado devido ao novo status
alcancado pelos bispos, que, compondo uma nova elite, ndo deveriam sofrer tortura ou
execucdo. A finalidade desses banimentos era “prevenir, 0 maximo possivel, que 0S bispos

mantivessem alguma forma de comunicagdo com a cidade”, minando sua autoridade perante a
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populagdo (KOSINSKI, 2015, p. 231). Como declara Stevenson (2014, p. 26), os exilios
levados a cabo pelo imperador tendiam a favorecer os bispos arianos, que substituiam os
nicenos, mas isso nao era regra. Como pondera o autor, Constancio também removeu membros
da faccdo ariana e reestabeleceu nicenos de acordo com sua interpretagdo particular da
conjuntura politica. Desse modo, os exilios diziam respeito ao comportamento esperado pela
casa imperial por parte dos prelados, em especial no que se referia & preservacéo da ordem nos

ambientes urbanos.®!

J& do ponto de vista dogmatico, os credos e revisdes promulgadas nos sinodos e concilios
nem sempre estiveram de acordo com a visao do imperador. Entre Constantino e Constancio 11,
como enumera Socrates (11, XLI), foram apresentados 9 simbolos de fé cristdos, em diversos
sinodos. Ao contrario de Constantino, o “bispo dos assuntos externos”, Constancio se intitulava
episcopus episcoporum, “bispo dos bispos”, epiteto que enfatiza sua proeminéncia em assuntos
eclesiasticos e acentuava o carater sagrado da basileia (SILVA, 2015, p. 85). Segundo Loring
Garcia (2004, p. 108), o imperador agia de acordo com o principio segundo o qual “se Cristo
era considerado um representante de Deus, o imperador, por sua vez, poderia reclamar ser
representante de Cristo”. Atanasio (Historia Arianorum ad Monachos, 1V, 33) sintetiza essa
nova posicao assumida pelo imperador, atribuindo-lhe uma frase, dita no contexto do Concilio
de Mildo, em 355, quando Constancio instou 0s bispos presentes a rejeitar o bispo alexandrino

e sua teologia nicena: “Seja qual for o meu querer, que seja considerado canone”.

O arianismo, na condigdo de doutrina teologica defendida por eclesiésticos dos séculos
IV, tem sido revisto pelos estudiosos contemporaneos, como Ayres (2004), que problematizam
0 protagonismo de Ario ao propor um desenvolvimento conjunto da doutrina entre ele e 0s seus

partidarios. A tentativa de se iluminar uma teologia puramente ariana posterior a Ario é

61 Silva (2015, p. 85) reconhece que a execucdo dos designios imperiais era feita pelas méos dos prefeitos do
pretério, “tendo competéncia para promulgar editos que tornem mais facil a aplicagdo da lei em um nivel local” e
possuindo “sempre competéncia para emitir evectiones.”



119

problemaética, tendo em vista as divergéncias de interpretacdo acerca do grau de diferenca entre
o Pai e o Filho, o que conduziu os arianos a fragmentacdo (DUNZL, 2007, p. 63). A categoria
“arianos” teria sido, entdo, apenas um rétulo empregado com o propoésito de desqualificar os
dissidentes da ortodoxia nicena que tivessem um posicionamento subordinacionista (AYRES,
2004, p. 13). Também é recorrente 0 uso dos termos “neoarianistas” ou “filoarianos” para se
referir aos membros da Ecclesia que adotaram aspectos do pensamento de Ario, alguns
marcados por posicdes extremistas. Barnes (2001, p. 137) afirma que os neoarianos, como
categoria, sdo uma criacdo dos estudiosos do inicio do século XX. Dentre os subordinacionistas
que se articulavam em torno do arianismo, destacavam-se 0s anomeus, que acreditavam na total
diferenca entre o Pai e o Filho, e a interpretacio homoiana (MARROU; DANIELOU, 1984, p.
268-269; FRANGIOTTI, 1995, p. 96). Os homoianos afirmavam que as pessoas da Trindade
eram similares, homoi, em tudo, baseando-se apenas nas Escrituras para descrever a divindade
e evitando os termos ousia e substantia por conta de seu teor controverso. Constancio Il
corroborou o credo homoiano estabelecido pelo concilio de Constantinopla, tornando-o o que
Magalhdes de Oliveira (2016a) denomina “arianismo historico” — professado inclusive pelos

godos, por conta da participacdo do bispo Ulfila nesse conclave.

Além do aprofundamento das relacGes entre o Império e Igreja, tendo em vista a atuacéo
de Constantino e Constancio Il na difuséo do cristianismo em meio a sociedade romana e no
gerenciamento dos desdobramentos correlatos & Questdo Ariana, a casa imperial também se
dedicou a um programa edilicio de grandes dimensdes no século 1V, a fundacdo de uma nova
capital, Constantinopla. Tal programa estava diretamente relacionado ao fortalecimento do
sistema politico-ideolégico da basileia, atrelando em uma mesma cidade estruturas,
monumentos e edificios, que remetessem tanto a simbologia pagé quanto crista, e sera tratado

adiante.
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A Bizancio pré-constantiniana

A fundacdo de Constantinopla, capital da pars Orientis do Império Romano a partir de
330, insere-se no amplo panorama de mudangas ocorridas no século IV e que alteraram nao
somente 0 ambiente construido da antiga Bizancio, como também sua realidade politica, social
e religiosa romana. O projeto politico-religioso de Constantino, levado a cabo por seus
sucessores, em especial, Constancio 11, pode ser mediante o estudo da urbs que porta seu nome.
Embora a fundacdo de Constantinopla fosse um acontecimento recente, o sitio da cidade
contava com séculos de histdria e ocupacdo, oferecendo ao imperador possibilidades tanto de
aproveitamento das estruturas urbanas existentes, quanto de criagdo de uma nova simbologia e
monumentalidade alinhadas aos principios da basileia. Faz-se necessario, portanto, investigar
o0 passado de Constantinopla, suas origens pré-constantinianas, antes de tratarmos de sua futura
consagragdo como um dos epicentros do cristianismo na época tardia tendo em vista a
importancia da dimensao espacial na disputa que opds arianos e nicenos em torno da posicao

de Paulo e Macedonio.

Os estudos arqueoldgicos acerca do sitio de Constantinopla encontram dois obstaculos
para sua realizacdo. O primeiro deles € atribuido as transformagdes verificadas na atual
Istambul, Turquia. O desenvolvimento urbano de Istambul dificulta, em certa medida,
escavacOes de larga escala e em locais especificos da cidade devido a existéncia de polos
comerciais e habitacdes sobre as antigas estruturas da cidade. Concomitantemente, o sitio de
Constantinopla foi marcado pela ocupagéo sucessiva de diversos povos desde os tempos de
Constantino ate a atualidade. Além de preservar parte da memoria do Império Romano, a cidade
foi bastante alterada no periodo bizantino, além de ter sido saqueada no contexto das Cruzadas,
e, posteriormente, ocupada pelos otomanos, no seculo XV. A paisagem da cidade foi se

transformando com o passar dos séculos e, atualmente, inclui memdrias cristds, mugulmanas,
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gregas e turcas, o que torna o trabalho arqueolégico in loco uma tarefa delicada (RUSSEL,

2017, p. 243; GRIG; KELLY, 2012, p. 5; MACLAGAN, 1972, p. 16).

O promontorio em que se localiza Constantinopla é uma estrutura geoldgica datada do
periodo Mesozoico (Terciério), formando uma peninsula entre 0 Mar de Marmara — também
denomidado Propontis, “mar anterior” — e 0 estuério conhecido como Corno de Ouro. Ao
mesmo tempo, a peninsula é ladeada por outras duas extensdes de terra, regides da Galata e
Calceddnia, atuais distritos de Beyoglu e Uskiidar, respectivamente, formando, assim, uma das
entradas do Bdsforo, estreito que liga o0 Mar Negro ao Mar de Marmara e que se conecta, por
sua vez, com o0 Mediterraneo pelo estreito de Dardanelos. A presenca humana na regido data
do Idade do Bronze. Entretanto, a formag&o do nucleo urbano que daria origem a Bizéncio € da

Idade do Ferro (GATES, 2003, p. 424).

A peninsula situa-se sobre a placa euroasiatica, préxima do ponto de contato com a placa
anatoliana, o que se traduziu na sequéncia de abalos sismicos que atingiram a cidade por séculos
a fio (TOMLINSON, 2003, p. 217). A posicdo estratégica do sitio de Constantinopla foi
definida por autores antigos como um privilégio para os habitantes da regido, uma vez que eles
eram triplamente cercados por uma massa de agua, bastando apenas uma muralha linear para a
protecao terrestre. Com isso, o sitio fica guardado entre o Estreito de Dardanelos, ao Sul, e pelo
Bdsforo, ao Norte. Dentre esses autores, Polibio ressalta as caracteristicas que favoreceram a
ocupacdo do promontério:

No que diz respeito ao mar, ndo existe melhor local no mundo conhecido que
Bizancio; suas defesas naturais sdo superiores e sua posicdo garante ainda a
prosperidade da cidade. [...] No que concerne ao mar, ela comanda a entrada
do Mar Negro de maneira tal que nenhum comerciante pode entrar ou sair de
Bizancio sem permissdo. Isso significa que os bizantinos controlam a
exportacdo prolifica dos bens do Mar Negro que sustentam a vida de
populagdes em algum outro lugar do mundo (Polibio, Historiae, 1V, 38)

Polibio menciona ndo apenas a posi¢éo privilegiada do sitio, como também o trabalho

dos habitantes da regido, que souberam explorar as potencialidades do lugar. A importancia de
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Biz&ncio como cidade portuéria se devia ao consumo, pelas cidades do Mediterraneo, do trigo
e demais produtos provenientes da regido do Mar Negro, que eram escoados pelos portos da
cidade. Segundo Russel (2017, p. 28), a cidade de Bizancio, em si, ndo era um polo produtivo
de destaque, mas as demais cidades da Tracia e aquelas sitiadas em torno do Mar Negro
forneciam escravos, peles, grdos, gado e peixe, escoados pelos portos de Bizancio, que

dominavam o estreito do Bosforo.

Mapa 1 — Localizagdo de Bizancio
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Fonte: Russel, 2017, p. 113.

A ocupagdo da peninsula e a formacdo da cidade conhecida como Bizéncio estio

intimamente ligadas a essa dindmica econémica vigente na bacia mediterranica. A hipotese

recorrente para a fundacgéo do sitio sugere que Bizancio teria sido uma apoikia, ou seja, uma

polis que, do ponto de vista econdmico, era parceira da sua cidade-matriz, que teria sido
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Mégara, como descrito na maioria dos mitos de fundacdo da cidade. Russel (2017, p. 209-210),
porém, levanta a hipétese de que a cidade pode ter surgido mediante a atuacdo de mais de uma
polis-matriz, por conta das varia¢gdes encontradas no alfabeto empregado pelos bizantinos,
indicando influéncias multiplas. Contudo, o papel desempenhado na formacdo do sitio por
Meégara teria se sobressaido, condicionando assim as narrativas miticas posteriores. Cartledge
(2009) apresenta duas datas para o ano de fundacdo da cidade, 688 ou 657 a.C., ambas
fornecidas pela tradicdo, mas reafirma a formacdo do ndcleo urbano bizantino como um

processo que se prolongou por todo o século VII a.C.

De acordo com os relatos miticos, Bizancio é descrita como criacdo de Byzas, filho do
rei de Mégara, que teria legado a cidade seu nome. A data mitoldgica para a fundacao da cidade
coincide com a investigacdo cientifica que estabelece o século VII a.C. como periodo de
chegada de Byzas a peninsula (VASILIEV, 2003, p. 49). A escolha do lugar para o
assentamento da apoikia megarense, segundo a narrativa mitica, ocorreu por decisdo oracular,
pois o herdi-fundador (oikistes) teria consultado o Oréculo de Delfos e este teria pressagiado o
local de fundacdo da cidade como sendo oposto a “cidade dos cegos” (CARTLEDGE, 2009).
A fundacdo de Bizéancio ocorreu ap6s o surgimento de outro assentamento megarense na
Calced6nia, do outro lado do Bosforo, diante do promontério. Dessa maneira, a previsao
oracular foi interpretada, tanto nos mitos quanto na historiografia antiga, como uma desatencgéo
dos calcedbnios para com as vantagens oferecidas pelo sitio de Bizancio, na medida em que
agiram como cegos ao ndo se aperceberem do quanto a geografia desta Gltima era superior a de

Calcedonia.

A mitologia que cerca Bizancio também alude a um passado divino por meio do mito de
lo, uma das paix0es de Zeus. lo teria sido transformada em uma vaca branca pela ciumenta
Hera e posta sob a guarda de Argos. De acordo com a tradigdo, apds escapar de seu cativeiro,

lo atravessou o estreito do Bosforo — em grego, “passagem de bois” — a nado a fim de se
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aconselhar com Prometeu (RUSSEL, 2017, p. 37). Prometeu, por sua vez, pressagiou a
linhagem de lo, que levaria ao nascimento de Héracles. A filha de Io e Zeus, Ceroessa, “a de
chifres”, teria nascido em Bizancio e recebido esse nome ou por conta de sua filiagdo, ja que io
havia sido transformada em vaca, ou devido ao topdnimo Chifre de Ouro. Em outra tradicéo,
Ceroessa se apaixona por Poseidon e d& origem a Bizante, que seria, entdo, o fundador da cidade
(GRIMAL, 2005, p. 84-85). As representacdes de lo e Héracles estdo presentes em algumas
emissOes monetérias de Bizancio anteriores a ocupacao romana, a exemplo do tridracma de
prata, do século IV a.C., no qual, no anverso, temos a imagem de Héracles crianga

estrangulando as serpentes e, no reverso, 1o metamorfoseada em vaca.

Imagem 1 — Tridracma de Bizancio, em prata (14 mm), 389-387 a.C.

Fonte: Brett, 1955, n.° 0799.

Sendo um entreposto comercial, Bizancio servia de porto para as rotas maritimas do Mar
Negro e do Mar de Marmara, o que fazia do comércio a principal atividade econdmica da cidade
(VASILIEV, 2003, p. 49). A navegacdo pelo Bosforo exigia dos marinheiros conhecimentos
especializados, por conta das correntes superficiais e profundas que se cruzavam ao longo do

canal e que tornavam a passagem para 0 Mar negro uma operacdo complexa. Russel (2017, p.
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22) reitera o papel dos portos da cidade no conjunto de outros portos do Bdsforo, que serviam
de apoio para os marinheiros. Ndo se tem informacOes a respeito da extensdo da atividade
agricola ou da criagdo de viveres na chora bizantina, embora ndo se descarte a hipotese da
existéncia de uma producdo local, razéo pela qual o abastecimento mostrou-se um problema
constante para a cidade, até mesmo ap6s sua refundagdo sob Constantino. De fato, Bizancio era
dependente de insumos estrangeiros e de um sistema eficiente de armazenamento de agua
potével, uma vez que ndo era bem provida de veios d’agua e encontrava-se posicionada entre o
mar e o estuario dos rios Alibeykdy e Kagithane, cujas aguas, devido ao nivel de salinizacao,
ndo eram préprias para o consumo. Mesmo com essas limitagdes, estima-se que a cidade tenha
acomodado, entre a sua fase inicial e a anexacdo ao Império Romano, pelo menos vinte mil

pessoas (MANGO, 2004, p. 19).

A forma de Bizancio em seus primeiros seis séculos de existéncia é reconstituida com
base nos relatos de viajantes e historiadores antigos e por meio do reaproveitamento de seus
espacos em ocupacdes posteriores. A acropole localizava-se na parte oriental da peninsula,
reunindo os principais templos e instituicdes publicas, como a &gora, valendo-se das colinas
existentes. Dentre as estruturas catalogadas pelos arquedlogos estdo os templos de Afrodite,
Artemis, Apolo (Sol), situados na parte alta da cidade, e Poseidon — como em grande parcela
das cidades portuarias helénicas —, posteriormente convertido na igreja de S&o Menos, no

periodo cristdo (MANGO, 2004, 18).

No século V a.C., durante as guerras greco-pérsicas, o sitio de Bizancio tornou-se alvo de
disputa por conta de sua localizacdo limitrofe entre o Ocidente e o Oriente. Para os persas, a
tomada da cidade significaria obter o controle de uma rota segura e rapida, por terra, para a
Peninsula Balcanica. Dessa forma, a defesa da antiga apoikia megarense foi liderada
inicialmente por Atenas, que tomou a dianteira ndo somente no combate contra os persas, mas

também na gestdo do fluxo comercial que passava por Bizancio, recolhendo impostos sobre o
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trigo e demais mercadorias que transitavam pelos portos da cidade provenientes das regides da
atual Ucrania, Crimeia e sul da Russia (CARTLEDGE, 2009). No contexto de criacdo da Liga
de Delos, formada por cidades-Estado com vistas a defesa da Hélade contra os persas sob 0
comando de Atenas, Bizancio contribuia com uma quantia monetaria estimada entre quinze a
21 talentos e meio, evidéncia de seu poderio econdbmico em compara¢do com as demais poéleis
(JONES, 1998, p. 3). Entretanto, a situagdo politica de Atenas dentro da Liga foi questionada
pelas demais poleis, lideradas por Esparta. O posicionamento de Bizancio, na ocasido, também

se alterou, pois a polis decidiu aliar-se aos lacedemanios.

Entre o fim da Guerra do Peloponeso, em 404 a.C., e a anexac¢do pelo Império Romano,
em 73 a.C., estabeleceu-se um periodo de relativo siléncio quanto a Bizancio, lembrada pelos
autores antigos apenas no contexto de expansdo da Maceddnia, que sem sucesso, busca se
apoderar da cidade. Nesse meio tempo, Bizancio manteve-se independente, assim como Abdera
e Aenus (JONES, 1998, p. 14). O dominio romano sobre a peninsula data de 73 d.C., sob
Vespasiano, quando a cidade foi oficialmente incorporada ao Império (MACLAGAN, 1972, p.
18). Ja sob o governo de Trajano, a regido da Tracia foi elevada a condicdo de provincia, fixando

Bizancio sob a jurisdi¢cdo de um legatus Augusti pro praetore (JONES, 1998, p. 18).

Durante o governo de Septimio Severo, todavia, a atencdo dos autores antigos volta-se
para Bizancio por conta de seu alinhamento com Pescénio Niger, em 193. A conjuntura politica
do Império Romano encontrava-se abalada por uma crise de legitimidade do poder imperial,
que resultaria na rapida sucessao de imperadores. Ap6s a morte de Cémodo, abriu-se uma
disputa que opds Septimio Severo a Nigro. O conflito entre eles terminou com a vitoria do
primeiro e com a destruicdo parcial de Bizancio, que servira de abrigo para Nigro. E a partir
desse momento que os dados arqueoldgicos acerca da cidade se tornam substanciais: em
celebracdo a sua vitoria sobre o adversario, Septimio langa um projeto urbanistico de

reconstrugdo da cidade, renomeando-a como Colonia Antonina ou Antoninia. O novo nome e
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as novas construcoes enalteceriam o imperador, alcado a condicao de herdeiro da casa de Marco

Aurélio, de acordo com a ideologia do Principado.

Plano 1 — Bizancio/Antoninia sob Septimio Severo
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Fonte: Basset, 2006, p. 21.

Mediante os dados arqueoldgicos disponiveis e apoiando-se na documentacdo textual,
Basset (2006) propde que a configuracdo da cidade a época seguiria o plano apresentado acima.
A antiga acrépole (n.° 1) contava com um anfiteatro e um estadio, além dos templos as
divindades tradicionais helénicas ja mencionadas (TOMLINSON, 2003, p. 215). Foi mantido
0 complexo conhecido como Strategion (n.° 6), quartel general e local de treinamento para o
exército. Essa mesma praca militar servira de apoio para as campanhas de Alexandre no oriente
(CORASSIN, 1975, p. 760). Severo também ampliou o antigo férum da cidade, o Tetrastoon

n.° 2), cujo nome deriva de seu formato quadrilatero, e adicionou ao seu redor um complexo de
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edificios ligados as relacdes de sociabilidades romanas: um banho publico, dito Zeuxipo (3),%2
um hipédromo (4) e uma basilica (5). O hipddromo e as Termas de Zeuxipo somente foram

concluidos ap6s a morte de Septimio Severo.

Antoninia ainda contava com dois portos, herdados de seu periodo helénico e
revitalizados por Severo. Um dos maiores empreendimentos urbanisticos do imperador foi a
reestruturacdo viéria da cidade, mediante a constru¢do de uma via ligando a parte central as
muralhas, a Mese (7), que contava com 25 metros de largura. Severo construiu ainda uma
avenida com colunas e pérticos que abrigavam tanto os transeuntes quanto os comerciantes, um
padrdo urbanistico bastante comum na Antiguidade Tardia. Alem de elevarem o status da
cidade, demonstrando a riqueza do projeto imperial, as ruas ladeadas de colunas enchiam de

orgulho a populagéo (KAISER, 2011, p. 31).

Mango (2004, p. 15) lanca a hipo6tese de que, assim como ocorreu com o reaproveitamento
de edificios ja existentes, Severo pode ter construido as muralhas de sua nova cidade sobre o

tracado original bizantino, mantendo as dimensdes do perimetro urbano (ver n.° 8 no Plano 1).

O projeto urbanistico de Severo, e também de seus herdeiros Geta e Caracala, ndo foi
concluido, como afirma Basset (2006, p. 21), devido a falta de recursos ou ao desinteresse do
poder imperial na continuacdo da obra. Todavia, Bizancio seguia ativa, contando com seus
habitantes, instituicdes publicas, templos e festivais. Durante a Crise do Século I11, os relatos
historicos acerca da cidade tornam-se escassos, mas sabemos que o nome Antoninia foi logo
abandonado, voltando a ser empregado o topénimo de Bizéancio, o que, de certa forma, indica

0 insucesso da reforma severiana.

62 0 nome dos banhos se refere a uma divindade popular da Tracia, protetor dos cavalos (MACLAGAN, 1972, p.
19). Segundo a mitologia, Zeuxipo seria filho de Apolo com a ninfa Silis.



129

Constantino, Constancio Il e a “Nova Roma”

No inicio do século IV, Bizéncio voltou a ser palco de uma disputa entre as forgas
imperiais, atraindo novamente a atencdo dos autores antigos. Como dissemos, a vitoria de
Constantino sobre Licinio, em Crisopolis, em 324, o tornou o Unico imperador. Licinio, assim
como Pescénio Niger, refugiou-se em Bizancio antes da ultima batalha, na qual foi derrotado e,
em seguida, exilado (CORASSIN, 1975, p.751). A cidade, incluida como campo de batalha
entre os dois opositores, sofreu diversas depredagfes. Contudo, ndo foi arrasada por
Constantino, ao contrario do que havia ocorrido sob Severo. Constantino, na realidade,
vislumbrou em Bizancio o sitio adequado para construir uma nova capital que pudesse facilitar
a gestdo dos territérios orientais. Sendo assim, dois meses apds a Batalha de Crisopolis deu
inicio as obras de ampliacdo das muralhas, sendo o rito de demarcagdo dos novos limites

urbanos (limitatio) datado de 8 de novembro de 324.

As razdes pelas quais Bizancio foi escolhida por Constantino para ser uma nova capital
do Império no Oriente ndo se resumem a sua posicdo estratégica, por mais que tenhamos
conhecimento de urbis construidas sobre o local de uma vitéria ou conquista imperial. E
provavel que Constantino também tenha se valido da vitdria sobre Licinio, na margem oposta
a cidade, para converter a cidade num lugar de memoria, ja que Bizancio passaria doravante a

carregar seu nome (GRIG; KELLY, 2012, p. 8; SILVA, 2005).

O Periodo dos Imperadores-Soldados e o proprio Dominato exemplificam uma tendéncia
de criacdo de novos centros de poder a fim de otimizar a gestdo do Império. No decorrer da
Anarquia militar, a elevacdo de imperadores provenientes das fronteiras do Império tornava
lugares outrora afastados ou obscuros como pontos de irradiacdo do poder romano. J& sob o
regime tetrarquico, a divisdo do Império em quatro regides governadas por dois Augustos e dois

Césares pressupds o estabelecimento de sedes imperiais em cada uma delas. Em ambos o0s
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casos, a necessidade de manter a seguranca no limes influenciou o deslocamento da corte para
cidades estrategicamente posicionadas, ocorrendo assim o0 investimento dos tetrarcas na
ampliacdo e reforma das cidades nas quais se estabeleceram, a exemplo de Tréves, Mildo,
Sirmium, Antioquia, Nicomédia e Tessal6nica. Os imperadores, dessa maneira, elevavam o
status da cidade e reformavam o ambiente construido, tornando a nova capital apta para receber
cerimonias publicas e equipada com o0 necessario para abrigar o comitatus, a corte (SILVA,

MENDES, 2006, p. 203).

Uma das possiveis razdes para a escolha de Bizancio como segunda capital do Império
teria sido sua localizagéo, tendo em vista a necessidade de reduzir a distancia entre o centro de
comando e a frente de batalha. A época, a fronteira oriental era a mais ameacada devido ao
conflito com a Pérsia Sassanida. Roma, por sua vez, estava ameacada pelas invasdes das tribos
provenientes da Germania e da Iliria (FREND, 1989, p. 75; CORASSIN, 1975, p. 758). Por
outro lado, alguns autores como Norwich (2007), propdem que a fundacdo de Constantinopla
se situa num momento de mudanca do eixo cultural no Império, que teria se deslocado para o
Oriente. Antioquia, Nicomédia, Atenas e Alexandria sdo exemplos de cidades que alcangaram
proeminéncia na época tardia, devido a sua concentracdo populacional e ao florescimento
cultural, contando com bibliotecas e escolas filosoficas de relevancia no Império, sem
mencionar o papel que desempenharam na consolidagdo e difusdo do cristianismo. E fato,
porém, que entre os séculos IV e VI d. C. poucas fundac6es urbanas foram criadas ex nihilo em
comparagao ao periodo que vai do seculo Il a.C. ao 111 d.C. Na maioria dos casos, 0 que ocorreu
foi a reforma e ampliacdo de cidades menores, com o reaproveitamento de estruturas, planos
viarios e materiais do antigo sitio, como ocorreu com Constantinopla (LAVAN, 2003, p. 174-

175)

Quanto aos motivos elencados pelos autores antigos para a fundacao de Constantinopla,

temos os relatos de Sozomeno e Zdsimo a respeito da escolha de Constantino. Ambos
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concordam que os planos iniciais do imperador diziam respeito a fundacéo de uma urbs proxima
a antiga cidade de Troia, cujas obras de fortificacdo teriam sido iniciadas em 324, com a
instalacdo dos portbes na parte mais alta, de forma a serem vistos por todos que navegassem
préximo ao sitio. Com a mudanca de planos, a reforma de Troia foi abandonada. Sozomeno (1,
I11) apresenta a escolha do novo local, Bizancio, pelo imperador como fruto de um andncio
divino:

Mas quando ele havia avancado até tdo longe, Deus apareceu-lhe em sonho e
ordenou que procurasse um outro local. Guiado pela mao de Deus, ele chegou
a Bizancio, na Trécia, oposta a Calceddnia, na Bitinia, e aqui desejou construir
sua cidade e fazé-la digna do nome de Constantino. Em obediéncia ao
conselho de Deus, ele, entdo, alargou a cidade anteriormente conhecida como
Bizéncio e a cercou com altas muralhas.

A narrativa de Sozomeno acerca do episddio assemelha-se a outra, referente ao momento
em gue Constantino teria sido divinamente instruido, por ocasido da Batalha da Ponte Milvia.
O sinal divino, agora sob uma forma onirica, assinala mais um turning point na Histéria do
Cristianismo, pois, segundo o autor, tendo em vista que Constantinopla, desde sua fundacéo,
seria um sitio cristdo. Ainda segundo Sozomeno (I, I11), a obediéncia do imperador a divindade,
virtude reafirmada pelos historiografos cristdos, aliada ao empenho dos cristdos existentes no
local, interferiu na difusdo da Boa Nova entre os antigos habitantes, pois “o zelo que eles
manifestavam pela fé cristd era tamanho que muitos dos cidaddos judeus e a maior parte dos

gregos foram convertidos”.

Sozomeno (1, I11) também afirma que um motivo secundario para a criagdo de uma
capital no Oriente teria sido a relativa paz alcancada apés a vitoria sobre Licinio. Esta afirmacéo
é questionada por Z6simo, historiografo pagéao do final do século V. Segundo o autor (Z6simo,
Nea Historia, 11, 29-30), as relacdes de Constantino com a populacdo de Roma e o Senado nao
eram as melhores, devido a sua conversdo ao cristianismo e a recusa em participar dos ritos
tradicionais, incluindo a procissédo ao Capitdlio. Z6simo, entdo, menciona que o imperador,

“incapaz de suportar as maledicéncias, procurou uma cidade para contrabalancear Roma”,
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atribuindo assim a fundacdo de Constantinopla a impopularidade de Constantino por conta da

sua adesao ao cristianismo.

Constantinopla foi celebrada como “Nova Roma” ou “Segunda Roma”, 0 que exprimia a
intengdo de Constantino em converter a cidade num centro cultural e politico no Oriente. Tal
fato somado as narrativas populares sobre o declinio de Roma, que, segundo uma previsao
oracular, seria reduzida a pd, despertou a atengdo de muitos para a nova cidade (NORWICH,

1990, p. 64).

A data de 8 de novembro de 324 é comumente associada a cerimdnia de demarcacdo do
perimetro sagrado da cidade, tendo sido os novos limites tracados por Constantino com uma
langa. A limitatio do espaco sagrado da cidade, o pomerium, barreira “fisica, legal, econdmica,
religiosa e psicologica”, era uma prerrogativa imperial desde o inicio do Principado, cabendo
ao Augusto portar a lanca com a qual era tracado o perimetro urbano, simbolo da ordenacédo do
cosmos cadtico pelas médos do imperador (KAISER, 2011, p. 53). Em 4 de novembro de 328,
Constantino, acompanhado do sacerdote Pretexto e do filésofo Sépater, executou um sacrificio
a Tyché da cidade, também chamada de Anthousa. A data da ceriménia foi fixada mediante a
consulta aos augurios e aos astrologos. O sacrificio, no entanto, um rito considerado repulsivo

pelos cristdos, ndo envolveu derramamento de sangue (SILVA, 2005; NORWICH, 1990, p. 64).

Filostorgio, em sua Histdria Eclesiastica, também menciona a cerimoénia de demarcacao
do novo perimetro da capital. Os fragmentos sobreviventes da obra, entretanto, apresentam o
episddio de acordo com a visdo de mundo crista:

Agora, aqueles que o seguiam pensaram que 0 perimetro da cidade estava
sendo aumentado para além do necessario, entdo um deles foi até ele
[Constantino] e perguntou: “Quédo mais longe, meu senhor?”. Ele respondeu
claramente: “Até que aquele que esta a minha frente pare”, fazendo, entéo,
evidente que era guiado por algum poder celestial que o instruia no que fazer
(Filostorgio, Historia Ecclesiastica, 1, 1X).
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Além de aludir a intervencdo de Deus, demonstrando mais uma vez a relagdo intima de
Constantino com Jave, Filostorgio também destaca a magnitude do projeto edilicio de
Constantino. As novas muralhas ultrapassavam aquelas erguidas por Severo em trés
quilémetros, no sentido do continente, e mais que dobravam o tamanho da cidade. Filostorgio
também indica que parte da peninsula foi aterrada para a ampliacdo da cidade, criando uma
conexdo mais estreita com a regido da Tracia continental e formando um istmo melhor
delineado. No entanto, como as representacOes cartograficas da cidade sdo posteriores a sua
fundacdo como Constantinopla, o plano cartografico mais antigo é de definicdo incerta

(MANGO, 2001).

Plano 2 — Constantinopla sob a casa constantiniana
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Fonte: Basset, 2006, p. 23.

O complexo imperial de Constantinopla e seus principais edificios, exteriores ao
perimetro da cidade antiga, foram completados em 330, tornando o projeto audacioso nao

apenas pelas dimensdes da nova cidade, mas também pela velocidade com a qual foi
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executado.®® Constantino finalizou o hipédromo, erguido aos moldes do Circus Maximus
romano, que contava com 480 metros de comprimento por 117,5 metros de largura, além de ter
restaurado as Termas de Zeuxipo, abandonadas desde a segunda metade do século I1l. Os dois
edificios foram redecorados com estatudria e motivos romanos, Como como veremos mais
adiante. Na zona sudoeste da peninsula, no centro politico e administrativo, foi construido um
palacio imperial (n.° 9) adjunto ao hipédromo e as Termas. Desse modo, o imperador poderia
acessar 0 kathisma — o camarote imperial no hipédromo, onde presidia os jogos, fazia
pronunciamentos e comparecia a celebracdes publicas — mediante uma passagem direta do
palacio. De acordo com Krautheimer (1983, p. 49), assim como as novas muralhas da cidade,
a construcdo do hipédromo recebeu prioridade. Além disso, um terceiro porto foi construido,
com profundidade superior aos outros dois mais antigos, 0 que permitia o atracamento de navios

maiores.

A residéncia imperial ficava proxima ao Tetrastoon, que foi rebatizado para Augusteion,
em homenagem a mae do imperador, Helena Augusta, e manteve sua fungdo como férum,
abrigando a curia senatorial, caracteristica compartilhada com Roma. Corassin (1975, p. 762)
afirma que a cidade de Bizancio era regida por um conselho local, uma boulé, que elegia o
arconte. Porém, o governo da cidade dependia ainda da supervisdo do vicarius da Tracia. Sob
Constantino, a funcdo de arconte e a boulé foram transformados, respectivamente, no cargo de

proconsul e no Senado.

Além do Augusteion, a regido do Tetrastoon abrigava a Igreja Santa Irene (n.° 10) ou

Hagia Eirene.®* Ao contrario das demais igrejas construidas neste periodo, Santa Irene ndo foi

8 Tomlinson (2003, p. 217) destaca que o material utilizado na construcdo de Constantinopla era de qualidade
inferior, diferente da cinza pozolénica utilizadas nas misturas de concreto de Roma. Isso somado ao fato dos
constantes tremores de terra e a velocidade de execucdo da obra manifestava-se nas reformas frequentes dos
edificios da cidade.

64 A igreja serviu de Sé para a comunidade constantinopolitana até o estabelecimento de Santa Sofia, sendo
considerada uma basilica. A basilica, como coloca Maclagan (1973, p. 41-42), era um edificio tipicamente romano,
servindo de “de tribunal, de mercado ou mesmo de escola de equitagdo”. Geralmente o edificio é constituido de
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nomeada a partir de uma santidade cristd ou um topdnimo pré-existente, mas sim de acordo
com um dos atributos Trindade: a “sagrada paz”. Essa ¢ a primeira das igrejas “conceituais”,
de acordo com a terminologia empregada por Ousterhout (2012, p. 286), de Constantinopla.
Santa Irene situa-se proxima a antiga acropole, local que abrigou as primeiras domus ecclesiae
em Bizancio. Conforme Norwich (2007), Santa Irene teria sido construida sobre o antigo
santuario de Afrodite. As demais igrejas “conceituais” da cidade seriam Hagia Sophia, “sagrada
sabedoria”, da qual falaremos mais adiante, Hagia Dynamis, “sagrado poder”, Hagia Homonia,
“sagrada concordia”, e Hagia Anastasis, “sagrada ressureigdo”, essa Ultima cuja construgdo
relaciona-se diretamente ao conflito entre as fac¢fes nicena e ariana, por ocasido da disputa

pelo episcopado da cidade.

Constantino ampliou a avenida das colunatas, estendendo a Mese até as novas muralhas
e tornando-a a principal artéria da cidade, além de uni-la a Via Egnacia e ao sistema viario
romano. No ponto final da Mese foi erguida a Porta Dourada, ou Porta de Saturnino, a entrada
principal de Constantinopla, ocupada em procissdes religiosas e em cerimonias como 0
adventus, o ingresso triunfal do basileus na cidade. Por toda a extensdo da avenida foram
estrategicamente posicionados monumentos e edificios publicos que reafirmavam a soberania
do imperador e o poderio romano. Na primeira conexdo com uma via secundaria, de direcéo
Noroeste-Sudeste, foi construido o Capitdlio (n.° 15),%° enquanto na segunda conex&o, no
sentido Norte-Nul, foi erguido o Tetrapylon (n.° 13), um monumento composto por quatro arcos
acoplados. Ricamente decorado, o Tetrapylon ndo representava somente o esplendor da casa

imperial: de acordo com Kaiser (2011, p. 51), os arcos, que portavam esculturas em bronze,

uma nave central que da acesso a uma abside semicircular, contando ainda com corredores secundarios. Entretanto,
basilica diz respeito ao caréater atribuido ao espaco mais que sua constitui¢do arquitetdnica. Todavia, 0 nome foi
associado aos locais de culto cristdo por todo Império, sendo muitas vezes atribuido aos edificios de maior
dimensao ou sés episcopais. Em ordem de organizar as celebracdes cristas nesse espago, homens e mulheres eram
separados no interior da basilica e destinados a lados opostos na nave principal (FREND, 1989, p. 104).

5 Em 425, sob Teoddsio II, o Capitdlio foi transformado na Universidade de Constantinopla. A instituicdo ja
existia desde finais do século 1V, entretanto ndo contava com um edificio proprio (MANGO, 2004, p. 30).
Provavelmente Socrates e Sozomeno consultaram suas dependéncias para a escrita de suas Histdrias Eclesiasticas.
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também demarcavam o espaco citadino, servindo de referéncia para a separacdo das regies
que compunham a cidade — no caso de Constantinopla, 14, distribuidas em sete colinas, tal qual

Roma.

Mais a frente da Mese, ligando a cidade nova a seu centro, localizava-se o Forum de
Constantino, um espaco relacionado a economia e & politica de Constantinopla. Segundo Berger
(2001, p. 73), as novas vias ramificadas da Mese se aproveitavam do terreno do sitio, sendo
posicionadas nos vales entre as colinas da cidade.®® Angold (2002, p. 21), por sua vez, assinala
a existéncia de escadarias por toda cidade: um inventario do século V, o Notitia Urbis
Constantinopolitanae, contabilizava 117 escadarias nas ruas em declive. O Férum era uma
estrutura ovalada e pavimentada em marmore. Em seu centro, havia uma coluna de porfiro
trazida de Heliopolis, no Egito, cujo &pice sustentava uma estatua de Constantino representado
como Apolo. A imagem portava uma coroa de raios solares, a corona radiata, um cetro e um
globo, contendo um fragmento da Vera Cruz. Essas ndo eram as Unicas reliquias encerradas no
monumento, que, segundo a tradi¢do, também contava com o Palladium levado de Troia para
Roma por Enéas, as cruzes dos dois ladrdes crucificados ao lado de Jesus, o cesto da
multiplicacdo dos paes, o jarro de unguento de Maria Madalena, o machado utilizado por Noé
para a construcdo da Arca e outras reliquias cristds (NORWICH, 1990, 65; MACLAGAN,

1972, p. 28). O Férum exibia ainda estatuas das divindades protetoras da cidade.

O Milion, por sua vez, situava-se na extremidade oposta ao Forum e no inicio do novo
segmento da Mese. Era um edificio em formato de tetrapylon ricamente decorado e encimado

por uma cUpula — do qual apenas um fragmento de coluna resta hoje em Istambul. Assim como

% O autor relaciona as procissdes religiosas que se desenvolveram em Constantinopla nos séculos seguintes com
aquelas realizadas na cidade de Roma, e constata que o conjunto de vias da capital oriental ndo permitia um circuito
processional, visitando pontos diferentes até retornar a origem, mas sim uma procissdo com ida e volta pelos
mesmos espacos.
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o Milliarium Aureum, em Roma, o Milion calculava as distancias entre a nova capital e as

cidades do Império, trazendo, assim, ordem ao orbis romanorum.

No eixo Noroeste-Sudeste foram erguidas as Termas de Constantino, um novo local
publico destinado as relagdes de sociabilidade e mantido pela casa imperial, assim como as
Termas de Zeuxipo, e a Igreja dos Santos Apdstolos (n.° 17), situada a quatro quilémetros da
sede episcopal. Magdalino (2001, p. 68) propde que essa casa de banhos foi construida por
Constancio II, sendo “o primeiro complexo de banhos publicos construido fora da area da antiga
Bizancio”. O autor também afirma que a regido em que as Termas de Constantino estavam
localizadas consistia em uma area habitacional destinada a elite da cidade, tendo a prépria
familia do imperador uma casa nas cercanias. A Igreja também serviria de mausoléu para
Constantino, o segundo imperador a ser sepultado no perimetro urbano (KRAUTHEIMER,
1983, p. 58).” Quando da construcio da Igreja, Constantino ordenou que reliquias dos
apostolos fossem recolhidas por todo o Império e nela depositadas, conferindo assim ao solo de
Constantinopla carater sagrado para o cristianismo, uma vez que nenhum dos doze apdstolos
morreu na cidade, como acontecera em Roma, por exemplo.®® O mausoléu de Constantino
estaria localizado no centro do circulo formado pelas reliquias apostdlicas. Dagron (2003, p.
139), no entanto, questiona esta disposi¢ao espacial, uma vez que “um mausoléu imperial nao
era uma igreja e o sepultamento de um imperador no meio dos apéstolos, onde precisamente

espera-se que estivesse Cristo, era incongruente”. Ademais, os planos para transformar a Igreja

67 Apenas os imperadores Constantino e Augusto tiveram mausoléus dentro do perimetro urbano até aquele
momento. Segundo Kaiser (2011, p. 17), a proibicéo de sepultamento dentro das muralhas estava relacionada ao
medo de poluicdo ritual e condiziam com uma pratica comum ao redor do Mediterraneo.

8 De acordo com Grig (2012, p. 39), além de seu significado sacro para os fiéis e suas propriedades milagrosas,
as reliquias dispostas nas sés episcopais das cidades do Império eram motivo de disputa entre os autores cristaos.
O autor afirma que tais figuras eclesiasticas competiam pelo prestigio de possuir tais objetos da mesma maneira
que as autoridades pagas se gabavam de seus templos e celebra¢des locais. A peregrinacdo aos locais apostolicos
e aos relicarios em Roma, por exemplo, tornaram-se comuns a partir do reinado de Constantino (FREND, 1989,
p. 107). Além da falta de uma origem apostélica, Angold (2002, p. 26) aponta que Constantinopla também era
deficiente por ndo “conseguir estabelecer qualquer posicdo doutrinal distinta, em contraste com Alexandria,
Antioquia e Roma, na chamada disputa cristolgica”. Sendo assim, as reliquias sagradas poderiam compensar por
tal falta.
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dos Santos Apostolos em mausoléu imperial sdo posteriores a Constantino, tendo Constancio

I1, Teoddsio | e Justiniano sido enterrados em criptas anexas a estrutura original.

A malha viaria e o tragado de Constantinopla a tornam singular no contexto do Império
Tardio. O planejamento ortogonal ndo era uma regra estrita aplicada em todas as cidades
romanas, e muitas delas empregaram esse design adaptando-o as particularidades locais, o0 que
resultava num padrédo arquitetdnico hibrido. O caso de Constantinopla, como assinala Miller
(1969, p. 15), era especial, pois as vias primarias fluiam todas para a extremidade da peninsula,
onde se localizava o epicentro politico, administrativo, social e religioso, conforme um plano

triangular e afunilado.

Para além do novo tracado urbano e dos edificios acrescentados a cidade, Constantino
empreendeu também um programa edilicio monumental, ornamentando toda a extensdo das
vias principais e todos os prédios publicos com esculturas recolhidas por todo o Império, com
0 proposito de “demonstrar que a cidade era a epitome do mundo civilizado” (BRAVI, 2010,
p. 295). O Férum de Constantino, por exemplo, contava com um acervo incomparavel de
reliquias cristas e pagds, mas também as Termas de Zeuxipo parecem ter sido redecoradas com
motivos mitoldgicos, incluindo representacdes do pantedo greco-romano e da Guerra de Troia.
A spina, faixa central do hipédromo, exibia uma parte desses espolios trazidos de todos 0s
cantos do mundo para a nova capital, ostentando imagens de natureza apotropaica, relacionadas
a vitoria, bem como imagens de figuras publicas e demais simbolos do Império. Por esse
motivo, Basset (2006, p. 50) se refere entdo a uma “colegdo constantiniana”, termo que engloba
todos os artefatos reunidos por ordem do imperador. Entretanto, o significado do termo
ultrapassa o universo cultural pagdo, uma vez que reconhecemos a intengdo similar do
imperador em coletar e exibir icones cristdos, como as reliquias dos apostolos mencionadas.

Sob a perspectiva crista, “o poder imperial era derivado de Deus”, e o imperador, sendo “vigario
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de Deus”, dava publicidade a essa crenca por meio do conjunto artistico da cidade

(BECKWITH, 1961, p. 3)

O acesso a todo esse acervo composto por edificios, monumentos e ornamentos pagaos e
cristdos, no perimetro urbano, deve ter significado para o transeunte uma experiéncia de
deslumbramento, ao mesmo tempo que colocava em xeque 0s argumentos dos autores cristaos
acerca da fundacdo de Constantinopla como uma cidade estritamente cristd, uma vez que a
“heranca visual da Grécia e de Roma era vividamente experienciada em situagdes cotidianas”
(BRAVI, 2010, p. 290). O argumento utilizado por Socrates (I, XVI1) e Sozomeno (l1, V) para
justificar a presenca de imagens pagas em Constantinopla sugere que as estatuas dispostas pela
cidade eram, na verdade, manifestacdo da superacdo do paganismo pelo cristianismo, uma vez

que seu propdsito seria meramente decorativo e ndo votivo.®

Outra alegacao de ambos os autores em favor da cristianizacdo de Constantinopla é a data
escolhida por Constantino para a dedicacdo da cidade: 11 de maio, dia de Sdo Mdcio, martir da
perseguicdo de Diocleciano e protetor da cidade. A igreja de grandes dimensdes dedicada ao
santo (n.° 18) localizava-se extramuros, adjunta a um cemitério (MANGO, 2004, p. 35). De
acordo com Norwich (1990, p. 67), o imperador, ao final de 40 dias de comemoracdes,
compareceu ao oficio de consagracao na Igreja de Santa Irene, todavia, demais cultos também

foram celebrados pelos pagaos, que rogavam pela prosperidade da nova urbs.”

Em contraposicdo aos argumentos dos autores cristdos, as evidéncias materiais apontam

para a manutencgdo de muitos dos valores tradicionais greco-romanos em Constantinopla. Como

89 Sdcrates e Sozomeno coadunam com o argumento de Eusébio de Cesareia acerca dos monumentos pagaos.
Bravi (2010) trata do significado dessas imagens a partir dos conceitos de ornamenta e decorum. O primeiro diz
respeito ao valor simbdlico da cena representada e da estética utilizada, e o segundo, a inten¢do e posicionamento
das imagens em ordem de produzir significados para o local em que sdo assentadas. Para 0s autores cristaos, entao,
a estatuaria paga teria “perdido seu decorum e se tornado simplesmente decorativa, no sentido moderno” (BRAVI,
2010, p. 294).

0 Mesmo dedicada, as obras em Constantinopla ndo se encerraram em 330 e se estenderam para muito além da
morte de Constantino, em 337. (KRAUTHEIMER, 1983, p. 45).
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dito, templos e altares de deuses pagdos continuaram a existir na cidade, em particular aqueles
dedicados a Tyché de Constantinopla, localizado préximo ao hipédromo; bem como os templos
de Reia Cibele e dos Di6scuros, Castor e Polux (BLAZQUES, 1995, p. 276). Também foram
encontradas representacdes da Tyché de Constantinopla, assim como de Antioquia, em outras
cidades do Oriente tardio. A Tyché de Constantinopla geralmente era representada portando
uma coroa que reproduzia as muralhas da cidade (GRIG, 2012, p. 42-43). E digno de nota que
a personificacdo de Constantinopla por meio da Tyché foi utilizada para anunciar a prosperidade
da nova capital e sua paridade com Roma. O conjunto numismatico que data do periodo de
fundacdo de Constantinopla traz Constantino ladeado por duas mulheres vestindo trajes
distintos: enquanto Roma porta um elmo e esta trajada para combate, Constantinopla segura um
ramo ou cornucépia, e ergue-se sobre uma proa, 0 que exprimia sua condicdo de cidade
portuaria (BECKWITH, 1961, p. 7). Dessa forma, podemos inferir que o cristianismo estava
enraizado na cidade de Constantino, embora dividindo espaco com antigos simbolos e rituais

herdados do paganismo embutidos no sistema politico-ideoldgico da basileia

No que se refere a populacdo da cidade, os dados sobre o nimero de habitantes sdo
escassos. Vasiliev (2003, p. 50) conjectura que Constantinopla abrigaria cerca de 200.000
habitantes no decorrer do século IV, ao passo que MacMullen (2009, p.34) sugere a existéncia
de 100.000 citadinos a época da consagracao. De acordo com uma anedota atribuida a Jerénimo
de Estridao, a fundacdo da cidade deixou as demais despidas, ndo sé no que diz respeito a
cultura material, mas também aos habitantes (NORWICH, 1990, p. 62.; BECKWITH, 1961, p.
4). Sendo assim, aos cidaddos de Bizancio teriam se somado aqueles que vieram construir a
cidade, bem como aqueles que foram atraidos pelas oportunidades criadas com a nova capital,
como o préprio Sozomeno, no século V. Grig e Kelly (2012, p. 9) sintetizam da seguinte
maneira a situa¢ao populacional de Constantinopla: “[esta] ndo era somente considerada uma

nova cidade, mas tinha também uma nova popula¢ao”. J& Tomlinson (2003, p. 216) caracteriza
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0 sinecismo provocado pela fundagdo da cidade como um acontecimento “colossal” para as

comunidades helénicas vizinhas.

A criagdo de um Senado também favoreceu o surgimento de uma elite citadina e de uma
rede de contatos sociais ligados as fungBes administrativas. Ademais, grande parte dos
habitantes estava engajada em oficios manuais ligados ao comércio e a producio artesanal.”
Como dito, Constantinopla carecia de um sistema de abastecimento préprio, o que levou
Constantino a conceder, desde o inicio, um suprimento regular de grdos a populacéo, privilégio
similar ao de Roma. Os grdos eram trazidos do Egito e distribuidos aos habitantes por meio de
administradores locais, como 0 bispo. A distribuicdo dessas provisdes garantia a subsisténcia
dos citadinos, mas, segundo Miller (1969, p. 13), o ato reforcava também a posi¢édo do soberano
como provedor e benfeitor de seus suditos. Constantino agraciou ainda a cidade com o
privilégio do ius italicum, o que isentava a chora de impostos, bem como transferiu os
moedeiros de Aquileia para um novo atelié monetario em Constantinopla (CORASSIN, 1975,
p. 762). Vasiliev (2003, p. 50) considera as isencdes fiscais e os beneficios ofertados a cidade

como atrativos adicionais para novos cidad&os.

Embora Bizancio contasse com uma comunidade cristd antiga, Constantino estabeleceu
uma nova sé episcopal em Constantinopla, que logo se tornou atuante na cristianizacdo da
cidade e de seus arredores (BARNES, 2001, p. 39-40). A tradicdo da Igreja Ortodoxa afirma
que a primeira sé episcopal de Bizancio teria sido fundada por decisdo do apostolo André, que
teria instituido Estacio como primeiro bispo da cidade. Quando da fundagéo de Constantinopla,
Alexandre, vigésimo sétimo bispo bizantino, segundo a tradi¢do, foi mantido como responsavel

pela sé, celebrando o rito de dedicacdo da cidade em Santa Irene, na presenca do imperador. A

I Beckwith (1961, p. 10) afirma que a nova capital gerou interesse especialmente entre artesdos e artifices do
Império, que enxergavam em Constantinopla novas oportunidades de patrocinio para seus trabalhos. Tal
constatacdo se sustenta principalmente na heterogeneidade de estilos observados na cultura material contendo
simbolos imperiais e encontrada na regido proxima a cidade. A padronizacdo do que seria futuramente chamado
de estilo bizantino é posterior aos governos da casa constantiniana.
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proeminéncia de Alexandre no contexto da Questio Ariana pode ser vista na carta trocada com
Alexandre de Alexandria a respeito dos primeiros conflitos entre este e Ario. Da mesma forma,
Alexandre de Constantinopla foi responsavel por receber Ario em sua sé, em 336, mediante
pedido de Constantino, e foi testemunha da morte do presbitero. Alexandre faleceu em 337, o

que deu inicio & disputa entre Paulo e Macedénio pelo episcopado da capital.

Como sucessor de Constantino no Oriente e, posteriormente, como Unico imperador,
Constéancio Il também deixou sua marca em Constantinopla. Mesmo residindo na cidade apenas
entre 359 e 360, segundo Grig e Kelly (2012, p. 13-14), Constéancio esteve mais engajado na
afirmacdo do cristianismo no solo da cidade que seu pai, haja visto que adotou uma politica de
restricdo dos rituais pagaos e de seus locais de culto, tendo construido a primeira versao de
Santa Sofia, Hagia Sophia, a segunda das igrejas “conceituais” da cidade, em homenagem a
Sagrada Sabedoria.”> A construgdo da igreja é comumente atribuida a Constantino, mas o
imperador apenas deu inicio a obra. A maior parte da edificacdo ocorreu sob Constancio, que
compareceu a cerimdnia de consagracao da igreja em 15 de fevereiro de 360 (MACLAGAN,
1973, p. 31). Matthews (2012, p. 115) problematiza a situacdo do cristianismo em
Constantinopla sob Constantino, afirmando que o imperador esteve mais engajado na
construcdo de igrejas em Roma do que em sua propria capital, 0 que o autor considera um

paradoxo.

Durante sua residéncia em Constantinopla, Constancio operou reajustes na hierarquia
administrativa da cidade, elevando sua posi¢do ao substituir o proconsul por um prefeito do
pretdrio, Honorato. O imperador também buscou equiparar Constantinopla a Roma por meio

da elevacéo do status do Senado, passando os senadores de clari a clarissimi (MATTHEWS,

2 Tomlinson (2003, p. 216) chama atencéo para o nome da basilica por sua relagdo com uma das qualidades de
Atena. Segundo o autor, o titulo recordava “a deusa da sabedoria e provavelmente seu papel de poliouchos,
protetora da cidade, facilitando assim a aceitacdo dos novos costumes cristdos por uma populacao cuja maioria era
recém-convertida”.



143

2012, p. 99; NORWICH, 1990, p. 68).”. Outrossim, Constancio é lembrado por seu incentivo
ao desenvolvimento cultural da cidade, como assinala Arce (1979, p. 74). Constancio teria
discursado no Senado, em 355, sobre o papel do filésofo e do professor de filosofia, refletindo
sobre como o progresso econémico da cidade deveria corresponder a um avanco cultural. Além
disso, reuniu um conjunto de obras da literatura classica em Constantinopla. A “colecéo
constantiniana” continuou a se expandir sob Constancio, como afirma Basset (2006, p. 79).
Constancio também foi responsavel pelo translado das reliquias de Timéteo, Lucas e André de
Efeso, Tebas e Patras, respectivamente, para a Igreja dos Santos Apostolos em Constantinopla

(GRIG; KELLY, 2012, p. 24).

Ainda em 360, Constancio Il convocou o primeiro Concilio de Constantinopla, um
conclave regional que contou com a presenca de 50 bispos orientais, segundo Socrates (11, XLI).
Dentre as principais motivacdes para o concilio constava a promulgacdo de um credo que
respondesse satisfatoriamente as questbes deixadas em aberto pelo simbolo definido em
Seléucia; bem como processos de natureza pastoral, como a excomunhdo e exilio de bispos. O
credo aprovado ao término da reunido evitava qualquer referéncia aos vocabulos ousia e
substantia, tidos como polémicos, e confirmava uma versdo homoiana da Trindade. Também
foi nesse concilio que Maced6nio foi deposto do episcopado e substituido por Eudoxio de

Alexandria, com o respaldo de Constancio II.

Os estudos acerca do cotidiano de Constantinopla sob os governos de Constantino e
Constancio Il lidam com lacunas documentais consideraveis, que dificultam uma compreensao

holistica acerca do nexo entre os espacos citadinos e a populacdo que os ocupava. Como afirma

3 Alfoldy (1989, p. 208), baseado em Temistio, filosofo e orador em Constantinopla, observa que o Senado
constantinopolitano, que comegara com 300 membros, apresentava 2000 senadores no final de suas trés primeiras
décadas. Grig e Kelly (2012, p. 16) argumentam que “a necessidade pratica de uma infraestrutura que condissesse
com a populagdo” forneceu as elites locais e ao corpo administrativo a oportunidade de se expandirem e cultivarem
suporte politico.
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Necipoglu (2001, p. 8-9), faltam, para esse periodo, detalhes da situacdo topografica,
monumental e residencial da cidade. Ainda assim, sabemos que o ambiente construido de
Constantinopla foi planejado e executado segundo os principios de romanidade, das praticas
sociais, dos simbolos e dos parametros politicos alinhados com o conjunto de valores romanos
(BASSET, 2006). Os constantinopolitanos, portanto, habitavam uma polis forjada a partir de
um projeto politico-ideolégico que remontava a Diocleciano, mas que alcangou novos
patamares sob Constantino. Mango (2001, p. 29) afirma que “o potencial retorico da arquitetura
publica era muito bem compreendido pelo Estado romano”, sendo os edificios, avenidas de
colunatas, pragas e marcos visuais exemplos ndo somente estruturas funcionais, mas também

monumentos que exaltavam o regime e evocavam um passado comum.

Do ponto de vista religioso, a casa constantiniana se apoiou nas imagens tradicionais da
cultura greco-romana e no cristianismo para moldar tanto a imagem do governante, o basileus,
quanto a paisagem de Constantinopla. Para Miller (1969, p. 3), a cidade é um “simulacro da
ordem totalizante, do sistema cosmico”, em que sua “propria materialidade € feita para mostrar
e ratificar seu lugar no universo”. Sendo assim, o imperador age de maneira a remodelar o
espaco e a torna-lo, mediante sua acdo, uma realidade ordenada, segura, habitavel e prospera.
Jé& para Krautheimer (1983, p. 66), em termos cristdos, a fundacdo da Segunda Roma significava
um “reflexo na terra da imagem do Reino”. Em comparagdo a outras cidades nas quais o
cristianismo florescia, Constantinopla ndo possuia a partida uma topografia sagrada, como
sugere Ousterhout (2012, p. 284-285, 300): ndo era como Jerusalém, em que cada sitio
encontrava-se imbuido de sacralidade e da memoria crista. A cidade de Constantino, no entanto,
foi transformada num locus sanctus por meio da construcdo de santuarios e basilicas e da
formagdo de um cerimonial que “entrelagavam poder e status; e a arquitetura funcionava como

cenario para rituais que enfatizavam esse entrelagamento”.
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A significancia dos espacos de Constantinopla para o cristianismo, em especifico, pode
ser apreendida através dos conflitos populares que eclodiram na cidade entre os anos 337 e 360,
em decorréncia da morte do bispo Alexandre e da competicdo entre Paulo e Macedonio pelo
cargo episcopal. O capitulo seguinte se dedica a analise da atuagdo popular, por meio dos
choques violentos, nos desdobramentos dessa disputa, tendo os citadinos se dividido em
facgOes, nicenos e arianos, em apoio aos respectivos sacerdotes. A ocorréncia de manifestagdes
e tumultos na cidade é passivel de analise mediante o corpus documental selecionado nessa
dissertacdo, um recorte das Historias Eclesiasticas de Socrates, Sozomeno e Teodoreto
condizentes ao periodo de governo de Constancio Il, bem como as alteracdes feitas pelos

populares no espaco urbano, com a demoli¢do e ocupacgéo de igrejas, ruas e pragas.
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CAPITULO 3: Uma polis dividida: um imperador, dois bispos e a multid&o

A disputa pelo episcopado de Constantinopla entre Paulo e Maced6nio, representantes
das faccdes nicena e ariana, em decorréncia da morte do bispo Alexandre, em 337, se prolongou
até 360, acarretando a divisdo dos habitantes da capital em grupos de apoio aos candidatos e o
engajamento desses grupos em conflitos violentos pelos espacos da cidade, como as ruas, pragas
e igrejas. No entanto, antes de analisar o0s episodios de embate popular em Constantinopla,
descritos nas Historias Eclesiasticas de Socrates, Sozomeno e Teodoreto de Ciro, & luz dos
conceitos que compdem o arcabouco tedrico dessa dissertacdo, faz-se necessario caracterizar a
populacéo e as questdes metodoldgicas que se apresentam quando tratamos da dimensao social

os conflitos religiosos no periodo tardio do Império, em especial, dos estratos inferiores.

No caso de Constantinopla, como demonstrado no capitulo anterior, a refundacéo do sitio
de Bizancio por Constantino e o investimento em transforma-lo numa Segunda Roma no
Oriente fomentaram o deslocamento populacional, tanto para viabilizar a edificacdo, tendo em
vista os trabalhadores necessarios a0 empreendimento, quanto para ocupar 0 espaco urbano
ampliado. Nesse sentido, a instalacdo da casa imperial e de parte do aparelho burocratico estatal
em Constantinopla contribuiram para o assentamento de uma elite especializada, 0s
honestiores, composta por juristas, administradores e, no caso particular da cidade, também por
senadores, que se repartiram pelas areas residenciais da cidade (GREGORY, 1979, p. 21). Essa
elite, todavia, parece néo ter se envolvido nas manifestagcdes violentas ocorridas entre 337 e
360, como indicam os historiografos sindpticos da Igreja, que se atém, em suas narrativas, a
caracterizar a populagdéo comum, de modo que, em nenhum momento, identificam atores

pertencentes aos setores mais elevados da sociedade.

Os beneficios fiscais e materiais concedidos pelo Estado aos citadinos, a exemplo da

distribuicdo de gréos ofertados pelo imperador desde a dedicagcdo da cidade, em 330,
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favoreciam o povo comum, os humiliores, levando a migracdo em massa de grupos
provenientes das regides proximas, como a Tracia e a Bacia do Mar Negro, para a Nova Roma.
De acordo com Rubenstein (2001, p. 139), no que diz respeito ao desenvolvimento dos grandes
centros urbanos no Oriente na época tardia, incluindo Constantinopla, “regides inteiras estavam
despovoadas porque os cidaddos tinham emigrado para as metropoles em desenvolvimento,
buscando oportunidades de trabalho e de vida social”. Esse contingente de habitantes da cidade,
colocados sob o status legal de humiliores, ou seja, que poderiam ser submetidos a violéncia
fisica e a tortura por parte das autoridades (GADDIS, 2005, p. 19), constituiam os “populares”
aos quais os historidgrafos sindpticos se referem quando tratam dos grupos formados em apoio

a Paulo e Macedonio na disputa pelo episcopado.

Sécrates, Sozomeno e Teodoreto se referem a esse segmento social por meio dos termos
“populares”, “habitantes”, “citadinos”, “o povo”, “a multiddo”, vocabulos com sentido muito
amplo e que apresentavam varia¢des conforme o autor. Como afirma Magalh&es de Oliveira
(2014, p. 274), esses termos, “a multitudo, a popularium turbela, a plebs omnis, em latim, o
oo (lads), o dMuoc (démos), o mAnbog (plethos), ou um mAbog drpov (plethos démou), em
grego”, eram muitas vezes utilizados como sinénimos para indicar a importancia das
manifestacdes e 0 amplo engajamento popular. Entretanto, tais expressfes carregam consigo
significados particulares e, ndo raro, juizos de valor. Silva (1997, p. 159) exemplifica como o
termo plebs, que originalmente era utilizado para se referir a parcela dos habitantes de Roma
que ndo gozava da cidadania por ndo fazer parte das familias nobres, passou a designar, desde
o periodo da Republica, o conjunto de individuos “marcados pelos estigmas da pobreza, da
indoléncia e da insubmissdo”. O baixo prestigio social atribuido a plebs pelos autores da
Antiguidade Tardia, como observa Alfoldy (1989, p. 220) ao analisar os escritos de Amiano

Marcelino, acarreta a caracterizacdo desses populares como uma massa de irresponsaveis

interessada apenas nas competi¢cdes do anfiteatro e do Circo Maximo.
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Gregory (1979, p. 11) chama a atencdo para as escolhas terminol6gicas quando da
descricdo das acOes populares. Nas fontes, quando a arraia milda ndo apresenta um
comportamento explosivo, é comumente chamada de démos, um vocabulo neutro; em
contrapartida, o ochlos, a multiddo ou turba, tem uma conotacéo nitidamente pejorativa, sendo
empregado em episodios violentos e em manifestacGes coletivas. Slootjes (2016, p. 180)
observa uma dindmica similar entre os termos populus e plebs: enquanto o primeiro aparenta
ser uma descri¢ao mais neutra, o segundo ¢ utilizado quando a populacao “¢é retratada como

emotiva e, por conseguinte, como potencialmente incontrolavel”.

O enquadramento das camadas inferiores da sociedade pelos autores da Antiguidade
Tardia, sejam eles cristdos ou pagéos, sob os termos gerais de plebs, populus, plethos e démos,
todavia, nédo significava a inexisténcia de diferenciacGes entre as categorias subalternas, que
detinham papéis sociais e status juridicos proprios. Dentro dos vocébulos que designam a
populacdo urbana, estavam englobados escravizados, artesdos, comerciantes, funcionarios
publicos de menos prestigio, prostitutos e prostitutas, membros das companhias de teatro,
agentes portudrios, pescadores, navegantes, trabalhadores bragais, membros da hierarquia
eclesiastica (diaconos e presbiteros), clientes das elites citadinas e até mesmo membros da
corporagdo militar (GREGORY, 1979, p. 24). De acordo com Macmullen (1990, p. 256), essa
estratificacdo e diferenciacdo entre os grupos, tanto entre as elites e as camadas mais baixas
quanto entre estas Gltimas eram uma realidade marcante que deve ser levada em consideracao

pelos historiadores que investigam os aspectos sociais do Império Romano.

Constantinopla, como cidade portuaria sem expressiva producgéo agricola, contava com
associacOes de oficio, collegia, muito bem estabelecidas; e, como capital e sede da casa
imperial, 0 comércio e 0 artesanato locais estavam voltados para a produgdo de bens de luxo
para atender as elites. Assim como nas demais cidades do Império, sabe-se que o oficio dos

padeiros era um dos mais importantes da cidade, fazendo parte da cadeia de abastecimento e
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contando com politicas publicas especificas — como a manutencdo do prego do pdo com o
intuito de evitar tumultos por parte dos citadinos (SILVA, 1997, p. 161-162). Na opinido de
Gregory (1979, p. 22, 35), comerciantes, assim como artesaos, em comparagdo aos demais
humiliores, gozavam de certo reconhecimento social. Em termos fiscais, estavam sujeitos ao
pagamento de um imposto quadrienal sobre seus servigos, 0 chrysargyrum ou aurum
coronarium, que atestava sua condigdo particular. Os bispos, por sua vez, gozavam de status
juridico condizente com o dos honestiores por decisdo de Constantino, sendo assim isentos de
castigos corporais (GADDIS, 2005, p. 98). J& os demais membros da hierarquia eclesiastica,

como presbiteros, diaconos e diaconisas, eram tratados de acordo com sua origem familiar.

Além dos trabalhadores bracais, os menos afortunados dentre os que compunham a
populacdo urbana eram os homens e as mulheres em situacdo de vulnerabilidade social: pobres,
desempregados, enfermos, pedintes, vilvas e o¢rfaos, que dependiam do patronato das
autoridades locais (MAGALHAES DE OLIVEIRA, 2020, p. 4-5). De acordo com Alféldy
(1989 p. 216), esses individuos, que compunham o estrato mais baixo da sociedade, viviam em
estado de pobreza generalizada acompanhado por restricdes na sua liberdade, “devido a
dependéncia econdmica, social e politica” para com 0S patronos. Ao tratar do auxilio prestado
por bispos e demais autoridades eclesiasticas a esses individuos, Norton (2007, p. 69) afirma
que “se a Igreja significava uma carreira para muitos, ela fornecia emprego a muitos mais,
frequentemente entre os membros mais pobres da sociedade”. Magalhées de Oliveira (2013, p.
391) propde que, no Império, categorias como pobre (pauperes) e cidaddos (populus) exibiam
certa fluidez na autoidentificacdo dos individuos, pois “ndo eram, de fato, escolhas absolutas,
mas estratégias que podiam ser empregadas pelas mesmas pessoas em contextos distintos”.
Dessa maneira, uma pessoa poderia se declarar ora parte da plebe empobrecida ora do corpo de
cidaddos, visando a se beneficiar do maior nimero de agfes caridosas, atos de filantropia e

direitos civicos disponiveis, 0 que evidencia o quanto tais categorias ndo eram exclusivas.
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A essa miriade de ocupados e desocupados que habitavam as cidades na época tardia,
podemos interseccionar o panorama religioso ao tratar de Constantinopla. O ambiente urbano
era compartilhado por pagéos ligados aos antigos cultos civicos, além de judeus e cristdos, que
ali haviam se fixado desde antes da refundagdo da cidade por Constantino, como visto no
capitulo anterior.” Gaddis (2005, p. 2), valendo-se do conceito de “comunidades imaginadas”
formulado por Benedict Anderson, propde que, na Antiguidade Tardia, em especial no caso dos
cristdos, as praticas religiosas serviram como base para a construcao de identidades num mesmo
espaco, a cidade, suscitando ao mesmo tempo consenso e confrontos. Entretanto, por conta da
visdo particular dos autores das Historias Eclesiasticas, que escreveram no século V, periodo
de maior simbiose entre a Igreja e o Império, em que a religido oficial do Estado passara a ser
o simbolo de Niceia, o relato das manifestacdes perpetradas pelos cristdos no contexto da
Questdo Ariana por vezes trata os envolvidos nos embates como se pertencessem a totalidade
dos citadinos. Norton (2007, p. 54) alerta os leitores contemporaneos acerca dessa tendéncia
nos textos cristdos dos séculos IV e V: “quando um autor em particular fala do ‘povo’ no
contexto de uma disputa doutrinalmente inspirada, ele pode estar se referindo somente a uma
faccdo, seja ela donatista, ariana, pro-calcedonia ou monofisita”. Socrates, Sozomeno e
Teodoreto, reconhecem a existéncia de pagaos e judeus nas cidades do Império, todavia, como
historidgrafos da Igreja, colocam em primeiro plano as acdes dos cristdos, em se tratando de

eventos com engajamento popular.

Da mesma maneira, € recorrente a incluséo, por parte dos historiografos sindpticos, de
grupos dissidentes da doutrina nicena na categoria de arianos, embora eles proprios certamente

ndo aceitassem tal rétulo. Logo, os populares, além das autoridades seculares e religiosas, que

™ Existem poucas informagdes sobre uma comunidade judaica estabelecida em Constantinopla nas obras
historiogréficas de Sdcrates, Sozomeno e Teodoreto, com templos e regides habitacionais proprios. Tal lacuna
acerca da organizacdo dessa parcela da populacdo persiste nos estudos histéricos contemporaneos, todavia, é
conjecturavel que judeus habitassem e frequentassem a capital do oriente por conta da intensa atividade econdmica
daquela cidade.
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aderissem a pontos de vista anomeus ou homoianos eram logo rotulados como arianos, no
sentido se identificar com precisdo o0s inimigos nas narrativas de Socrates, Sozomeno e
Teodoreto, autores que escreveram no momento de definicdo da ortodoxia cristd com base no

dogma de Niceia (GADDIS, 2005, p. 72; 255).

Outra questdo embutida na caracterizacdo das camadas populares na Antiguidade Tardia
é a terminologia empregada pelos autores ao se referirem aos movimentos e manifestacGes
dessas camadas. Aja Sanchez (1998, p. 15) nos apresenta 0s termos mais comuns utilizados
para definir esses acontecimentos: seditio e tumultus, no caso do latim, e stasis, taraje e
thoribos, no grego, todos com sentido aproximado de sedicdo, tumulto ou rebelido partidaria.
As traducdes das Histdrias Eclesiasticas, assim como parte da historiografia acerca dos
episddios de violéncia no século IV, denominam esses eventos como tumultos, sedicoes,
sublevacg0es, levantes, todos com conotagdo negativa, uma vez que supdem um estagio anterior
de conformidade e ordenamento social que teria sido abalado e que deveria ser reestabelecido.
George Rudé (1991, p. 9), ao analisar os movimentos populares na Franca e na Inglaterra entre
1730 e 1848, ressalta que os historiadores que se dedicam a estudar os eventos de violéncia
perpetrados pela populagcdo acabam por reproduzir os esteredtipos dos autores que tratam do
assunto e “continuam relutando em abandonar o velho conceito de multiddo como uma “turba”;

com todas as suas conotacoes depreciativas”.

Os historiografos cristdos, como veremos nas proximas sessdes, também fazem
julgamentos negativos sobre as manifestacfes populares dos séculos 1V e V. Entretanto, suas
opinides variam de acordo com a inclinagdo e motivo do grupo responsavel por levar a cabo as

acoes violentas e de protesto.

Um exemplo da interpretacdo parcial dos eventos populares por parte dos cronistas
cristdos pode ser encontrado em Socrates (11, XXXI11), quando o autor narra uma manifestacao

de judeus da Dio-Cesareia, na Palestina, em 351, apresentando-a como uma sublevacdo e
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suprimindo detalhes acerca dos reais motivos por detras de tal ocorréncia. Por ser um evento
exterior ao foco narrativo do autor, a Historia da Igreja, e por ser perpetrado por judeus, parcela
da sociedade criticada por autores cristdos, Socrates esvazia o alcance popular desse evento ao
ndo apresentar suas causas ou motivos: “No mesmo periodo, levantou-se uma comogao interna
no Leste: pois os judeus que habitavam a Dio-Cesareia, na Palestina, tomaram armas contra os
romanos ¢ comegaram a destruir os locais adjacentes”. O periodo da revolta mencionado pelo
autor é contemporaneo a usurpacdo de Magnéncio, no Ocidente. Sendo assim, a motivacao
subjacente a comocao dos judeus da Dio-Cesareia cairia no computo da interpretacdo histérica
de Sdcrates, a simpatia cosmica mencionada no primeiro capitulo: ou seja, esse evento seria

consequéncia do desequilibrio causado por Magnéncio.

Em contrapartida, de acordo com a andlise de Aja Sanchez (1998, p.16, 31-32), autores
pagédos, como Libéanio, interpretavam tais movimentos como algo “generalizado, estendido ¢
crénico, como poderia ser uma enfermidade de tipo irreversivel ou incuravel”. Kaiser (2011, p.
37) afirma que, na visao dos autores antigos, as multiddes que ocupavam 0s espagos urbanos,
como as pragas e avenidas, poderiam por vezes parecer opressivas e esmagadoras. Desde
Tucidides e Polibio, o registro acerca das manifestacfes populares estiveram mais preocupados
em enfatizar a licdo moral a ser apreendida pelo leitor, do que as causas e os interesses dos

individuos que delas participaram.

No que diz respeito a interpretacdo da historiografia contemporanea acerca das
manifestacOes populares, Farge (2011, p. 32) assinala que, a partir dos anos 1980, com as
mudancas de perspectiva no campo historico, a caracterizacdo desses atores sociais sofreu uma
alteracdo, distanciando-se “das explicagoes psicologizantes que fizeram das multidGes
instrumentos cegos da violéncia, massas animais ou feras conduzidas pela selvageria ou pelo

instinto”. A analise dos comportamentos populares como exemplos da violéncia desenfreada



153

ou cega deu lugar a percepgdo de movimentos regidos por uma logica interna de funcionamento

adaptada ao contexto em que ocorrem, ainda que fundamentados na violéncia como linguagem.

Magalhédes de Oliveira (2020, p. 4; 2014, p. 270) afirma que, na Antiguidade Tardia,
irromperam movimentos populares urbanos de grande expresséo e mobilizacdo por conta das
oportunidades enxergadas pelos individuos das camadas inferiores em questionar as

autoridades tradicionais, no sentido de serem atendidas em suas demandas.

As demandas da populacdo ou as motivagdes para 0 engajamento dos citadinos em atos
de violéncia tém dado ensejo a um acirrado debate, principalmente em se tratando da Questéo
Ariana e seus desdobramentos teoldgicos. Existiram, na época tardia, diversos episodios em
que os citadinos se manifestaram contra o poder imperial por razfes préaticas, como a falta de
viveres, ou politicas, em oposicdo a medidas promulgadas pela casa imperial, como analisado
por Silva (1997) e Aja Sanchez (1998). Entretanto, as manifestacdes populares em decorréncia
da divisdo entre nicenos e arianos geram, por sua vez, duas interpretacGes distintas acerca dos
motivos que mobilizaram o povo comum. A primeira delas, defendida por Ardanaz (1995, p.
366), considera que os homens e mulheres do século IV possuiam uma visdo “estereométrica”,
global, do seu contexto. Sendo assim, sua participacdo nas manifestacdes possuia raizes
religiosas, mas também politicas, sociais e econdmicas, uma vez que essas dimensdes eram
inseparaveis. Na esteira desse autor, Rubenstein (2001, p. 180) afirma que as recompensas
atreladas a defesa de um patrono poderoso e, consequentemente, de sua visdo teoldgica faziam
parte das expectativas daqueles que se arriscavam nos embates pelas ruas e pragas em favor

deste ou daquele credo.

Gaddis (2005, p. 11), por outro lado, contesta os autores que associam aos conflitos
urbanos decorrentes da Questdo Ariana “expressdes da luta de classes, politica secular ou
nacionalismo”, uma vez que ndo existem evidéncias capazes de suportar tal leitura. Norton

(2007, p. 56) complementa essa visdo acerca do engajamento popular em atos de violéncia
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afirmando que a diferenca religiosa ja constituia motivo suficiente para os individuos se
mobilizarem. Como mencionamos no capitulo anterior, ao descrevermos o significado do
arianismo em nivel particular, o que poderia estar em jogo para 0 homem da Antiguidade Tardia
era sua propria visdo de mundo. Longe de apontar qual das duas interpretacfes seria a mais
acertada para analisar o comportamento dos grupos populares envolvidos na disputa entre Paulo
e Maced6nio pela sé de Constantinopla, defendemos que as reflexdes em ambas contidas

contribuem para a complexizagao do objeto em questéo.

Ainda sobre a adesdo dos individuos os levantes urbanos que tiveram o arianismo como
pano de fundo, Gregory (1979, p. 8) considera que, mesmo inacessivel a n6s no presente, 0s
interesses daqueles que compunham as multidées ndo eram exatamente os mesmos. Embora
ndo possamos definir o pensamento e a opinido de cada um dos envolvidos, os “rostos na
multidao”, como define Rudé (1991), certamente, ndo € um principio metodoldgico eficiente
suprimir, da analise dos processos historicos, a sua dimensao subjetiva. Macmullen (2009, p.
95) afirma inclusive que “sim, essas pessoas iam a igreja algumas vezes e estavam prontas o
suficiente para se chamarem de cristas; mas elas nem sempre agiam como cristas”. Galvao-
Sobrinho (2013, p. 47), por sua vez, pondera que nenhuma outra disputa eclesiastica anterior
ao governo da casa constantiniana causou tanta comog¢do nos meios populares e teve tamanha
reverberacdo nos textos do periodo, sendo que “virtualmente todas as fontes enfatizam o

engajamento do povo na disputa e seu impacto no curso da mesma”.

A instrumentalizacdo das forcas populares por parte das autoridades, seculares e
eclesiasticas, constitui um complicador no tratamento da Questdo Ariana. Slootjes (2016, p.
187-189) pondera que a fixacdo das comunidades cristds no espago urbano apresentou para
bispos e imperadores novas possibilidades de controle da populacéo e, consequentemente, de
consolidacdo da sua autoridade, como vimos no capitulo anterior. Uma das dimensdes desse

controle populacional poderia se expressar quando dos choques e disputas entre comunidades
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ou grupos distintos dentro do cristianismo, sendo os bispos motivadores e lideres externos as
multiddes, controlando, em certa medida, o comportamento desta. Rubenstein (2001, p. 31),
por sua vez, afirma que a participacdo episcopal na mobilizacdo das massas teria sido muito
mais ativa, por conta do esfor¢o dos bispos em difundir seus posicionamentos teoldgicos entre

0s mais diversos estratos da sociedade.

Em contraponto, Silva (2001, p. 103) propde uma reflexé@o acerca da extenséo do controle
das autoridades episcopais sobre os fiéis. Tratar a atuacdo politica da populacdo urbana como
mero reflexo da promoc¢do das correntes teoldgicas em disputa pelos bispos, presbiteros e
diaconos parece reduzir a capacidade de interpretacdo que a propria populacdo fazia do seu
contexto. De fato, a percepcdo das massas como instrumentos passivos, coagidos e controlados
por agentes externos que se valem dos impulsos e da violéncia instintiva das camadas inferiores,
é, segundo Rudeé (1991, p. 7), mais um estere6tipo que contribui para a analise da populacéo
como “uma abstra¢do desmaterializada, € ndo como um conjunto de homens ¢ mulheres de

carne e 0sso0”.

De modo geral, no ambito da Questdo Ariana, podemos observar momentos em que
membros da hierarquia eclesiastica de fato incitaram a sublevacdo das multidées em
Constantinopla, como veremos mais adiante. Porém, seria temerario atribuir a essas figuras o
exercicio de um controle estrito sobre as acdes dos individuos que compunham a multidao.
Maclynn (2009, p. 36) aponta que, no conjunto de textos dos quais dispomos para o estudo do
periodo, “¢ dificil achar quaisquer exemplos de bispos conduzindo suas congregagdes

diretamente para a batalha contra outros cristaos”.

Uma ultima questao que se coloca ao analisarmos a populagéo urbana e seu envolvimento
nos choques e conflitos do século IV é a defini¢cdo do tamanho dessa populacéo e da dimensédo
de suas revoltas, uma vez que possuimos apenas evidéncias fragmentadas e provenientes de

textos com propdsitos particulares, como afirma Brown (1996, p. 30). Podemos estimar que
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Constantinopla contava com 200.000 habitantes entre os anos de 337 e 360. Entretanto, desse
namero ndo é possivel extrair uma estimativa acerca do tamanho da comunidade cristd e muito
menos do numero de nicenos e arianos. Como veremos mais adiante, os relatos dos
historiografos cristdos do século V, principalmente SAcrates e Sozomeno, buscaram mensurar
0 impacto dos eventos que narram mediante o uso de termos como “multidao”, “numerosos” e
“muitos” e a contabilizacdo das vitimas devido a violéncia popular ou a repressdo militar. Ainda
que se trate de nimeros imprecisos, estes sao fundamentais para dimensionar a mobilizacdo das

massas no embate entre nicenos e arianos em apoio aos candidatos ao bispado de

Constantinopla.

A presenca de Ario em Constantinopla e os preambulos do embate

A divisdo entre nicenos e arianos, em Constantinopla, fator que desencadeou embates e
manifestacdes de violéncia no decorrer da disputa entre Paulo e Maceddnio pelo cargo
episcopal, é anterior a morte de Alexandre, ocorrida em 337. Assim como nas demais cidades
do Oriente e do Ocidente, a teologia de Ario ja havia se disseminado por meio dos artificios
mencionados no capitulo anterior, como o uso da musica e da poesia, 0 que popularizava a visao
subordinacionista da Trindade. E possivel afirmar que a caracteristica portuaria de
Constantinopla e o transito intenso de pessoas advindas da bacia do Mediterraneo tenham
facilitado a difusdo inicial do arianismo naquele nucleo urbano. Entretanto, a existéncia, na
cidade, de membros da Ecclesia e populares inclinados ao arianismo e ativamente engajados na
defesa dessa doutrina é primeiramente mencionada pelos historidgrafos sinépticos quando o
proprio Ario, ja no final de sua vida, em 336, se estabelece na cidade.

O motivo para a viagem de Ario a Constantinopla foi, segundo os historidgrafos, uma
ordem de Constantino, que pretendia apaziguar os animos em Alexandria, uma vez que 0

presbitero fora readmitido a comunidade alexandrina pelo Sinodo de Jerusalém (336), ao
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mesmo tempo que Atanasio, defensor do credo niceno, havia sido removido de sua sé.
Constantino buscava assegurar que Ario professasse o credo promulgado em Niceia e esperava
que Alexandre, bispo da cidade, o recebesse em comunhio, enquanto Ario, por sua vez,
almejava retornar a Igreja, reavendo assim sua influéncia politica, social e econdmica em sua
comunidade de origem (NORTON, 2007, p. 57). Os relatos de SAcrates, Sozomeno e Teodoreto
se basearam majoritariamente nos escritos de Atanasio de Alexandria, a exemplo da Historia
Arianorum ad Monachos e de diversas cartas, variando apenas em alguns detalhes que cada um
dos autores adicionou & narrativa.

Dos trés historidgrafos, Socrates é quem destina maior atencdo a comog¢do popular
causada pela chegada de Ario a Constantinopla. De acordo com o autor:

[...] quando Ario chegou e a populagdo se dividiu em duas facgdes, a cidade
inteira foi jogada ao caos: alguns insistindo que o credo de Niceia ndo deveria
de forma alguma ser infringido, enquanto outros argumentavam que a opiniao
de Ario estava em consonancia com a razéo (Sac., 1, XXXVII).

Na sequéncia, Socrates (I, XXXVIII) afirma que, ao sair do palacio imperial, onde fora
arguido pelo préprio Constantino acerca de sua opinido teoldgica e assinalara sua crenca na
consubstancialidade, Ario, “escoltado por uma multiddo de partidarios como guardas, desfilou
orgulhosamente pelo centro da cidade, atraindo a atenc¢do de todo o povo”. Teodoreto (Hist.
Eccl., I, XIIl) complementa a narrativa de Socrates ao afirmar que “Ario, encorajado pela
protecdo de sua fac¢do, proclamou muitos discursos futeis e tolos [...]” antes do momento em
que se retirou da frente do publico para morrer. Nos relatos dos dois historidgrafos, percebemos
tanto uma formacao, ainda que embrionaria, dos grupos que viriam a se confrontar no contexto
de disputa entre Paulo e Macedonio, quanto o apelo as massas por parte dos lideres religiosos
mediante discursos publicos, como um mecanismo de mobilizagdo da forga popular
(MAGALHAES DE OLIVEIRA, 2020, p. 21).

A divisdo no espago urbano por conta da chegada de Ario significaria, nos conflitos

posteriores que irromperam em Constantinopla, o ponto inicial ou a origem temporal para o
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conflito entre arianos e nicenos, elemento necessario para a construcdo das identidades, como
afirma Woodward (2000, p. 11). Também é valido assinalar que os historidgrafos eclesiasticos
tratam essa ruptura como um movimento espontaneo da populagdo: os cristdos da cidade
buscaram se filiar a um dos lados da Questéo Ariana, ou seja, pertencer a um grupo, abandonar
um estado de individualidade por uma coletividade — outra dimensdo essencial para a
construcdo das identidades (BAUMAN, 2005, p. 17; WOODWARD, 2000, p. 15, 28;
DADOUN, 1998, p. 40). Os autores cristdos deixam nitido, a partir desse ponto, que as
identidades, fossem elas nicenas ou arianas, constituiram o pano de fundo e o motivo principal
para as manifestagdes populares na capital do Oriente entre os anos de 337 e 360.

A morte de Ario, que se deu logo apés sua aparicéo publica, em Constantinopla, produziu
um impacto na populacdo e também no espago da cidade. Como tratado na carta de Atanasio
de Alexandria a Serapido de Tmuis, documento consultado por todos os trés historiégrafos
sindpticos, Ario teria morrido quando se afastara de seus partidarios para atender a suas
necessidades fisiologicas em uma latrina publica, sofrendo uma grave hemorragia. Socrates (1,
XXXVIII) aponta com precisdo o local em que o presbitero teria sido acometido pela
enfermidade:

Quando se aproximava do local chamado de Férum de Constantino, onde a
coluna de porfirio fora erigida, um terror surgiu do remorso na consciéncia de
Ario; e junto desse terro um violento relaxamento das entranhas: ele, portanto,
perguntou onde era o local mais proximo e conveniente e foi direcionado para
trds do Férum, para onde se apressou [...] A cena de tal catastrofe ainda é
mostrada em Constantinopla [...] e, pelos transeuntes que apontam o dedo ao
local, ha uma lembranca perpétua preservada desse tipo extraordinario de
morte.

Sozomeno (I1, XXIX), por sua vez, complementa a narrativa acerca da morte de Ario e
seu efeito na demarcacdo do espacgo civico ao tratar da edificagdo de uma residéncia sobre o
local em questéo:

E dito que por um longo periodo subsequente ninguém fez uso do acento em
gue ele morreu. Aqueles que era movidos pelas necessidades naturais, como
costuma ser 0 caso em uma multiddo, a visitar o local publico, quando
entravam eram avisados para evitar o acento, pois Ario recebera ali a punicéo
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por sua impiedade. Algum tempo depois, um certo homem rico e poderoso,
que abracara a causa de Ario, comprou o local e construiu uma casa ali, no
intuito de que tal ocorréncia fosse esquecida e que ali ndo houvesse nenhum
memorial perpétuo da morte de Ario.

N3o é possivel confirmar a existéncia do local da morte de Ario mencionado por
Sozomeno no sitio de Constantinopla. Todavia, tal detalhe na narrativa dos dois autores, ambos
residentes na capital, nos fornece um dos primeiros exemplos da influéncia da Questdo Ariana
nos meios populares e na configuracdo do ambiente urbano a partir de uma memoria coletiva
acerca do episddio da morte daquele que deu inicio ao conflito teoldgico.

Ainda sobre o episodio da morte de Ario, verificamos, por meio do vocabulario
empregado pelos autores, a proeminéncia de Alexandre de Constantinopla e sua memoria para
o cristianismo niceno. Teodoreto (Hist. Eccl., I, XI1I; XVIII) o descreve como “divino [...] em
patriarcado e em piedade”, “abengoado” e “santo”, enquanto Socrates (I, XXXVII) o caracteriza
como “um homem de piedade devotada” e “guardido das doutrinas”. Sozomeno (I, XVIII)
atribui a Alexandre, “ele, mesmo ndo sendo habilidoso em argumentagdes [...] era um homem
excelente e bom”, o milagre de silenciar um filésofo pagdo com apenas uma ordem quando esse
buscava vencer o bispo em um debate religioso na presenca de Constantino. Alexandre também
é mencionado logo no inicio da Questdo Ariana como um dos primeiros a ser informado das
opinides divergentes de Ario por Alexandre de Alexandria (Teo., Hist. Eccl., I, I1).

As sés de Constantinopla e de Alexandria, nos seculos IV e V, sdo tratadas como duas
das mais proeminentes na Antiguidade Tardia por Aja Sanchez (1991, p. 21). O autor afirma
que ambos os bispos dessas comunidades desfrutavam de grande influéncia e autoridade sobre
uma parcela consideravel da Ecclesia oriental estabelecida desde o Concilio de Niceia.” Todos
0s trés autores descrevem o periodo de jejum e oragdo, traco de autoridade episcopal, ao qual

Alexandre se submeteu buscando conselho divino a respeito da reintroducdo de Ario na

5 Norton (2007, p. 70), por sua vez, expressa que a sé constantinopolitana esteve subordinada, pelos primeiros 50
anos da nova capital, ao episcopado metropolitano de Heracleia, redimensionando, assim, a influéncia dos bispos
daquela cidade.
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Ecclesia, uma vez que este ja havia sido julgado e absolvido por Constantino. Depois da morte
de Ario, de acordo com Teodoreto (Hist. Eccl., I, XI1), Alexandre teria celebrado a prevaléncia
da justica divina:

O abencoado Alexandre completou a celebracéo, rejubilando com a Igreja em
piedade e ortodoxia, orando com todos os irmaos e glorificando grandemente
a Deus. Isso n&o ocorreu pois ele se alegrara pela morte de Ario — Deus proiba;
pois “é um fato que os homens devem morrer uma so6 vez”; mas porque tal
evento claramente transcendeu qualquer condenacgdo humana.

Mediante a comparacéo explicita entre os atributos de Alexandre e a morte de Avrio,
apresentada como uma licdo moral, os autores do século V contribuiram para a fixacdo da
identidade nicena e para a consolidacdo de sua alteridade, o arianismo. Tal processo € parte
indispensavel das dindmicas identitarias, pois, para a defini¢do de um “eu” ou “nds”, precisa-
se apontar para a diferenca, para o “outro”, estabelecendo-se, assim, uma alteridade (SILVA,
2010, p. 22; WOODWARD, 2000, p. 40). Por conta da natureza das Histérias Eclesiasticas,
temos acesso somente a perspectiva construida pelos autores nicenos acerca do periodo em
questdo. Dessa forma, ndo alcangamos a identidade produzida pelos proprios arianos nem o
estigma imposto aos nicenos nos embates populares que se seguiriam, em Constantinopla.
Todavia, como afirmamos no capitulo anterior, tanto nicenos quanto arianos se enxergavam,
no século 1V, como representantes da ortodoxia. A vista disso, propomos que os episodios de
atuacdo popular no contexto da disputa entre Paulo e Maceddnio sejam interpretados como
disputas de identidade, o que nos conduz a analisar as a¢des das massas urbanas ao abrigo dos
juizos de valor que os autores antigos lhes atribuiram.

Em 337, logo apos a morte de Constantino e a divisdo do Império entre seus herdeiros,
Alexandre veio a falecer. Os historidgrafos ressaltam a longevidade e a intensa atividade do
bispo em sua comunidade: Alexandre morreu aos noventa e oito anos, tendo ocupado 0 posto
episcopal por vinte e trés, ao substituir Metrofanes, dltimo bispo antes da refundagéo do sitio
de Bizéncio. Alexandre, entretanto, ndo indicou um sucessor para o trono episcopal. Em vez

disso, deixou apenas duas recomendaces a serem apreciadas pelos lideres cristdos da cidade:
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Paulo e Maceddnio. Sécrates e Sozomeno apresentam suas visdes acerca de ambos de acordo
com uma tratativa deixada pelo préprio Alexandre, na qual o antigo bispo comentava as virtudes
esperadas de cada um deles. Alexandre alegava, segundo Socrates (11, V1), que se acomunidade
“desejasse alguém que era competente no ensino e de eminente piedade [...] um homem jovem,
mas de inteligéncia e prudéncia afiadas”, deveria ser escolhido Paulo. De acordo com Kosinski
(2015, p. 231) e Telfer (1950, p. 44), Paulo era nativo de Tessaldnica e fora lector e presbitero
na igreja de Constantinopla, ordenado pelo proprio Alexandre, além de ter sido seu secretario.”®

Todavia, se os fiéis, ainda segundo Socrates (II, VI), “desejassem um homem de aspecto
veneravel e aparéncia exterior apenas de santidade” deveriam eleger Macedonio, que ocupava
a posicao de didcono naquela sé. Sozomeno (I11, I11), por sua vez, se refere as indicacdes de
Alexandre da seguinte maneira:

“Se”, ele [Alexandre] respondeu, “buscais um homem bom nos assuntos
divinos e que esta apto a ensinar-vos, tens Paulo. Mas, se desejais alguém que
trate com os assuntos publicos e com os conselhos dos governantes,
Macedonio é melhor”.

Em nenhum momento, SOcrates e Sozomeno apresentam a posicdo pro-ariana de
Maceddnio como um impedimento para a recomendacdo de Alexandre. Telfer (1950, p. 48)
alega que um elemento favoravel a ordenacdo de Maced6nio seria sua origem bizantina, ao
contrario de seu adversario, um nativo da Tessalonica, gerando-se assim uma “tensdo natural
surgida da populacdo entre os velhos citadinos e os novos colonos”.

Sozomeno (111, 111) também afirma que os aliados de Maceddnio reconheciam em Paulo
um adversario habilidoso na arte da eloguéncia, porém, o acusavam de ser efeminado e de
manter-se apartado dos deveres asceticos, a0 passo que o0 outro candidato, por sua vez, era

exemplar em conduta. Gaddis (2005, p. 5) demonstra, com base em outros exemplos observados

76 Telfer (1950, p. 45), baseado nos escritos de Focio, patriarca de Constantinopla do século IX, reconstitui a
carreira de Paulo ao lado de Alexandre. De acordo com o autor cristdo, Alexandre e Paulo foram escolhidos para
a sucessao episcopal na cidade de Bizancio por Metréfanes, em seu leito de morte. Além disso, Paulo, ainda
adolescente, teria acompanho Alexandre no Concilio de Niceia e os dois teriam peregrinado pelas cidades da
Trécia e lliria a fim de apaziguar os conflitos nas comunidades cristas.
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no periodo, que as facgdes envolvidas em disputas religiosas buscavam argumentos para
justificar sua posi¢cdo, a0 mesmo tempo que representavam seus opositores da pior maneira
possivel. No caso de Paulo, as acusa¢Bes dos apoiadores de Maceddnio o desacreditavam ao
cargo episcopal pela falta da autoridade ascética necessaria. Ao mesmo tempo, as declaracfes
dos arianos constituiam um outro instrumento empregado na disputa: 0s boatos, que mesmo
ndo sendo causa principal para os movimentos populares, veiculavam os sentidos construidos
pelos participantes de tais eventos (MAGALHAES DE OLIVEIRA, 2016b, p. 3).

Teodoreto (Hist. Eccl., II, IV), por seu turno, apresenta Paulo como “mantenedor das
doutrinas ortodoxas” ao mesmo tempo que suprime qualquer informagdo acerca das
recomendacdes de Alexandre e da sucessé@o episcopal, em Constantinopla, no ano de 337. O
autor ndo menciona a divisdo dos cristdos em nicenos e arianos, focando sua narrativa na morte
de Alexandre e na pronta sucessdo, ou melhor, na usurpacgdo do cargo, segundo o autor, por
Eusébio de Nicomédia; depois da morte deste, Paulo teria ascendido a condicdo de bispo de
Constantinopla, sendo logo deposto pela facgdo ariana e substituido por Maced6nio.”’
Teodoreto (Hist. Eccl., I, XVIII; XX) relata que ap6s a morte de Alexandre, Eusébio de
Nicomédia, por conta prépria e sem anuéncia formal dos demais bispos, tomou a sé de
Constantinopla para si, contando apenas com o apoio de simpatizantes arianos. Durante seu
episcopado, Eusébio teria aprofundado as relages com a casa imperial, 0 que lhe garantiu a
permanéncia no cargo até sua morte, em 341. Apesar da escassez de detalhes e de uma
cronologia precisa acerca da sucessao episcopal, a Historia Eclesiastica, de Teodoreto de Ciro,
ndo deixa de fazer indicativos ao comportamento popular diante das mudangas na sé
constantinopolitana, como veremos a seguir, além de constituir um contraponto a cronologia

dos outros dois cronistas.

7 Filostorgio, em sua Histdria Eclesiastica, adota uma organizaco cronoldgica similar a de Teodoreto, porém,
ignora totalmente a existéncia de Paulo na lista de sucessdo episcopal (TELFER, 1950, p. 72).
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No que se refere ao tratamento dado por Socrates e Sozomeno a esses primeiros
movimentos dos cristdos de Constantinopla, observamos, com o comeco da disputa, a
consolidagdo dos grupos de apoio niceno e ariano e, respectivamente, a Paulo e Macedonio.
Sécrates (I, VI) afirma que a populacdo se dividiu em duas facgcbes, “uma que favorecia 0s
principios de Ario, enquanto a outra mantinha aquilo que o Sinodo de Niceia havia definido”.
O autor também afirma que o grupo de opinido nicena e pela candidatura de Paulo detinha
maior vantagem no embate por ter gozado da benevoléncia de Alexandre quando este ainda era
vivo. Por outro lado, Socrates assinala que os arianos, sem fazer distin¢do entre populares e
membros da hierarquia eclesidstica, estavam “perpetuamente discordando entre si e divergindo
em opinido”. Tal vantagem dos nicenos, segundo o autor, se exprimiu na ordenagéo de Paulo,
ocorrida na igreja de Santa Irene (Plano 2, n°. 10), sede do episcopado local.

Em Sozomeno (111, 1V), é dito que a divisdo subsequente a morte de Alexandre ndo se
deu apenas por conta de Paulo e Macedonio, pois também “disputas e debates sobre as doutrinas
eram realizados abertamente”. O autor ndo caracteriza os arianos como desorganizados da
mesma maneira que Socrates, mas afirma que: “durante a vida de Alexandre, os arianos ndo
agiam abertamente [...] e acreditavam especialmente que a inesperada ocorréncia que recaira
sobre Ario [...] era a Ira divina atraida pelas imprecagdes de Alexandre”.”® Nesse primeiro
momento de cisma na assembleia, a violéncia ainda ndo € mencionada pelos historiografos
sindpticos, porém, a formacdo de grupos de apoio baseados na opinido teoldgica e na
candidatura a ser defendida antecipa um quadro de intolerancia, como descrito por Drake (1996,
p. 9), em que existe uma “negacdo do direito de manter uma crencga variante [...] relativamente
passiva”.

Esse cenario de discordancia descrito pelos historidgrafos eclesiasticos é compreendido

por n6s mediante o conceito de conflito, como proposto por Pasquino (1998, p. 225), uma vez

78 Sozomeno (IT, XXIX) também aponta que “aqueles que mantinham seus sentimentos [de Ario] eram da
opinido de que sua morte fora trazida por meio de artes magicas”.
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que observamos uma forma particular de interacdo entre grupos, que se manifestaria sob a
forma de choques e disputas por um recurso escasso — no caso da Questdo Ariana, a ortodoxia,
e na disputa popular ao lado de Paulo e Maceddnio, o cargo episcopal. E por meio do conflito
que se negociam 0s bens escassos e, a0 mesmo tempo, emergem as identidades (SILVA, 2010,
p. 27-28; BAUMAN, 2005, p. 82-83; WOODWARD, 2000, p. 25). Sob o viés analitico de
Barros (2012, p. 66), o conflito é um fator constituinte das cidades, uma vez que, no espago
urbano, existem sempre disputas por poder. De acordo com o autor, nenhum grupo detém de
maneira permanente o controle sobre dada situacdo, pelo contrario: “de acordo com 0s
interesses especificos, os varios grupos exercem sua influéncia, resultando no estabelecimento
de uma certa competi¢do e flexibilidade no exercicio do poder”.

O conflito gera, entdo, um ambiente de efervescéncia social em que as questdes colocadas
sdo debatidas pelos agentes envolvidos, seja por meio da argumentacao seja por meios menos
pacificos. Como exposto, o conflito visa a um objetivo e, segundo Pasquino (1998, p. 226), a
busca por esse objetivo pode acarretar consequéncias distintas do ponto de vista politico e
social: pode-se almejar, por meio do conflito, uma mudanca no sistema, como no caso dos
levantes e revoltas, ou uma mudanca do sistema, como no caso das revoluc@es. A situacdo do
bispado de Constantinopla enquadra-se no primeiro género de conflito, tendo em vista que as
acOes populares ndo visavam a dissolucdo do poder imperial ou da autoridade eclesiastica, mas
sim a ordenacdo de um bispo que atendesse a seus anseios particulares.

Tanto Sdcrates (I, V1) quanto Sozomeno (I11, 1V), entretanto, percebem os movimentos
populares como um entrave na Historia da Igreja, pois iniciam seus capitulos tratando das a¢oes
populares como, respectivamente, uma “perturbacdo” e uma “sedigdo [...] uma grande
comogao”. Ambos o0s autores seguem 0 mesmo esquema narrativo: a consagracdo de Paulo,
bispo niceno, e logo em seguida a reacdo imperial a esse fato, a ida a Constantinopla, a

deposicdo do bispo e a instalacdo de Eusébio de Nicomedia. Socrates (11, VII) afirma que
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Constancio II ficou “altamente enfurecido” com a ordenacédo de Paulo, convocando um sinodo
de bispos arianos para depb-lo, enquanto Sozomeno (I1, 1V) acusa os proprios inimigos de
Paulo como responséveis pela convocagdo. Aja Sanches (1991, p. 131) concorda com o relato
de Sozomeno no que diz respeito as estratégias adotadas pela faccéo ariana, afirmando que essa
pratica de conclamar sinodos compostos por bispos de uma mesma tendéncia tinha o intuito de
influenciar as decisdes do imperador e, assim, obter o controle sobre as principais sés. Telfer
(1950, p. 52) também afirma que a boa relacdo de Maceddnio com os soberanos, descrita por
Sozomeno, Ihe rendeu simpatizantes entre os eunucos do palacio imperial.”

A atuacdo de Constancio Il no episddio da sucessao episcopal em Constantinopla esté de
acordo com o que foi assinalado no capitulo anterior, uma vez que o imperador buscava
assegurar o controle sobre a ordenacdo dos bispos nas sés mais importantes do Império,
confirmando ou rejeitando as escolhas feitas nos sinodos e concilios. No caso de Paulo, inexiste
qualquer informacdo, no texto de Sécrates e Sozomeno, acerca do reconhecimento de sua
ordenacdo por um conclave. Barnes (2017, p. 176) também afirma que os aliados de Paulo se
apressaram em consagra-lo, sem esperar pela ratificacdo das ses adjacentes, como previsto nos
canones do Concilio de Niceia. Esta acdo rapida dos apoiadores de Paulo pode ser interpretada
a luz do papel reservado a assembleia na legitimacédo da escolha de um bispo, procedimento
ainda vigente ap6s o Concilio de Niceia e por todo o século IV, como observa Macmullen
(1990, p. 269). Paulo, a partir de entdo, faria parte da lista de bispos depostos de Constantinopla,
conforme argumenta Kosinski (2015, p. 231) ao analisar, no periodo que vai da refundacdo da
cidade até o final do século VI, os resultados das elei¢fes episcopais na cidade. Segundo o

autor, a cada trés elei¢des, uma era derrogada. Os historiografos, todavia, ndo mencionam a

9 Sacrates (11, 11) trata da relacdo de Eusébio de Nicomédia com um eunuco, também chamado Eusébio, e da
influéncia desse Gltimo sobre a imperatriz, de nome desconhecido e filha de Julio Consténcio, constituindo uma
via de acesso ao imperador Constancio Il paralela a sua corte e aos concilios episcopais.
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deposicao de Paulo como um exilio, 0 que nos leva a crer que o bispo deposto pdde manter, em
alguma medida, o contato com sua comunidade.

E valido salientar que Constancio Il ndo escolheu Maceddnio como sucessor de Paulo,
mas sim Eusebio de Nicomédia, embora o primeiro também fosse simpatizante do arianismo.
Além disso, é digno de nota que aquela altura Constancio Il ndo residia em Constantinopla, mas
se fez presente na cidade para a remocéo de Paulo, rumando, em seguida, para Antioquia.

Constancio 1l almejava o controle da situagdo em Constantinopla ao nomear para o
episcopado um individuo exterior & questdo sucessOria e reconhecido tanto nos meios
eclesiasticos quanto seculares da época. Entringer (2009, p. 5) afirma que a intervengéo imperial
ocorrida sob Constancio Il contribuiu para a “cisdo na hierarquia eclesiastica, acarretando uma
maior aglutinagdo das comunidades urbanas em torno da querela”. Ou seja, a presenga, na
capital, de Eusébio de Nicomédia, que fazia parte dos circulos mais proximos a casa imperial
desde o governo de Constantino, participara ativamente do Concilio de Niceia e fora
responsavel pela educacdo do futuro imperador Juliano, apaziguou temporariamente o clima de

disputa e deu novo alento aos arianos, mas a fac¢do nicena ndo deixara de existir.

A ma fortuna de um magister militum

Com a morte de Eusébio de Nicomédia, no final de 341, abriu-se uma nova oportunidade
para a ordenacdo tanto de Paulo quanto de Macedénio. Teodoreto (Hist. Eccl., I, 1V) é
categorico ao posicionar o candidato niceno como unico bispo a ser eleito na cidade. Todavia,
relata também as acusagdes imputadas a ele por seus opositores arianos: “excitar sedi¢coes”, o
que nos permite dizer que a ascensdo de Paulo ao trono episcopal de Constantinopla néo foi
inconteste ou pacifica. A breve exposi¢cdo de Teodoreto somada as narrativas de Socrates e

Sozomeno nos da um bom indicativo acerca do panorama social da cidade por volta de 342.



167

Segundo a narrativa de Socrates (II, XII), “o povo reintroduziu Paulo & igreja de
Constantinopla: os arianos, entretanto, ordenaram Maced6nio a0 mesmo tempo, na igreja
dedicada a Sao Paulo”. O local em que o bispo ariano foi ordenado né&o pode ser localizado com
precisdo nos mapas daquele periodo, mas a Igreja de S&o Paulo ndo fazia parte do conjunto
edilicio central da cidade. Paulo, por sua vez, parece ter sido levado a Igreja de Santa Irene, a
sé de Constantinopla, o que assinala uma disputa também espacial. A agdo do “povo”, nesse
caso, a facgéo nicena, vai ao encontro novamente da prerrogativa da assembleia em eleger seus
lideres. Ja no caso de Maceddnio, como relata o autor, alguns membros da elite eclesiastica de
opinido ariana estiveram presentes na cidade para dar-lhe suporte: Tedgnis de Niceia, Maris de
Calced6nia, Teodoro de Heracleia, Urséacio de Singiduno e Valente de Mursa. Socrates afirma
que Urséacio e Valente ocuparam o papel de “instigadores dos mais violentos conflitos nas
igrejas, um dos quais estava conectado com Macedonio em Constantinopla”, porém nao
especifica se os conflitos foram aqueles de 342 ou posteriores. Segundo Barnes (2001, p. 74) e
Telfer (1950, p. 77), Paulo estava acompanhado do bispo de Gaza, Asclepas, responsavel pela
confirmacdo de seu retorno ao episcopado de Constantinopla e, por isso, dividira com ele a
responsabilidade pelas manifestacdes de violéncia popular na cidade nos concilios que se

seguiram.

A ordenagdo simultdnea de Paulo e Maceddnio gerou “continuas sedi¢cGes na cidade, e
muitas vidas foram sacrificadas em consequéncia disso”, choques esses que se estenderam por
meses, uma vez que Eusébio morrera no final de 341 e Paulo fora deposto por volta de fevereiro
de 342. E digno de nota que a cronologia dos eventos envolvendo a elevagio de Paulo e
Macedonio, ou seja, as manifestacdes populares e os exilios do bispo niceno, néo é definitiva,
uma vez que outras fontes do periodo, como atas conciliares, cartas e demais textos cristaos,

como a propria cronica de Atanasio de Alexandria, divergem quanto a datacdo (GALVAO-
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SOBRINHO, 2013, p. 35). Logo, as datas apresentadas sdo estimativas feitas por estudiosos

contemporaneos, como Barnes (2001, p. 217), a quem seguimos aqui.

Sozomeno (I11, VII), por sua vez, apresenta as mesmas informacdes que Sdcrates, mas
redimensiona os conflitos a sua maneira. Segundo o autor, os apoiadores de Macedo6nio
constituiam uma “multidao”. J& as manifesta¢des populares sdo descritas como “frequentes
sedicOes na cidade, que assumira a aparéncia de campo de batalha, pois o povo se digladiava e
muitos pereceram”. Tais episodios, citados por Socrates e Sozomeno, apresentam 0 uso da
violéncia como forma de expressao pelos cristdos de Constantinopla no contexto da disputa
episcopal. O objetivo das faccOes populares, assim como a principal fungéo da violéncia, de
acordo com Stoppino (1998, p. 1295), era impedir que a oposi¢cdo concretizasse suas a¢oes. Por
meio dos tumultos e sedi¢Oes descritos pelos historidgrafos, nicenos e arianos produziram uma
paisagem de violéncia em que ambos ndo poderiam concretizar seu principal objetivo: a
entronizacdo do seu candidato. Como dito anteriormente, o conflito em torno da sé
constantinopolitana visava a transformacdes no sistema. Arendt (2001, p. 58) complementa essa
interpretacdo ao afirmar que a escolha pela violéncia ocorre majoritariamente em contextos

reformistas e ndo revolucionarios.

A reacdo imperial a esses eventos veio por meio de uma ordem de Constancio Il ao
magister militum (mestre dos infantes) Hermdgenes, que deslocando-se ruma a Tracia, deveria
passar por Constantinopla e remover Paulo do cargo no qual havia sido empossado. Entretanto,
assim que o enviado imperial chegou a cidade, o0 grupo niceno se organizou em sua defesa.
Sobre o episodio, existem diferencas sutis nas narrativas dos dois historiografos
constantinopolitanos: Socrates (11, X111) afirma que a culpa da agitacdo popular fora do proprio
Hermaogenes, em sua tentativa de remover o bispo niceno. Sozomeno (l11, VII), por sua vez,
indica que desde o primeiro momento a “populagdo o recebeu [Hermogenes] com resisténcia

aberta”. De acordo com 0 autor (Soz., Il1, VII), a ordem de Constancio Il continha o aval para
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0 uso da forca militar, enquanto Sdcrates (11, XI1I) apresenta o uso da coergdo fisica por parte
do efetivo que acompanhava 0 magister como consequéncia da agitagdo popular. O envio de
Hermdgenes e seu destacamento para tratado do assunto constituia uma medida comum
empregada pelo Estado para lidar com a violéncia urbana no periodo tardio, uma vez que as
forcas de repressao locais, subordinadas aos curiales, atuavam apenas em situagdes cotidianas
e menos explosivas. O exército nessas situagdes, nas palavras de Gregory (1979, p. 30), era
“uma solu¢do definitiva” de modo a assegurar o controle social nos ndcleos urbanos. Outra
diferenca entre as narrativas é o papel desempenhado na execucdo do magister militum pela

populacéo, pois Socrates (I1, XI11I) atribuiu o ato diretamente a turba de Constantinopla.

Magalhdes de Oliveira (2014, p. 272) destaca o carater juridico atribuido, na Antiguidade
Tardia, a violéncia popular expressa sob a forma de linchamentos, pois bastava que o motivo
para tal acdo coletiva e espontnea fosse vélido, nos mesmos termos de um processo
institucional, para que as autoridades ndo adotassem represalias ou impedimentos. Tais motivos
para a pena capital, em sua maioria, gravitavam em torno de situacdes de abuso de poder por
parte das autoridades no cumprimento de suas obrigacdes. Aja Sanchez (1996, p. 392) pondera
que a inexisténcia de ‘“canais institucionais capazes de canalizar adequadamente o
descontentamento e o protesto da plebe” culminava na experiéncia de uma vis legal, uma
violéncia legitima, assumida pelos proprios cidaddos. Nesse sentido, a acdo dos humiliores de
Constantinopla ultrapassou a barreira que os separava dos honestiores, uma vez que um general
como Hermogenes, que, em teoria, ndo poderia ser morto ou torturado por conta de seu status
social, fora julgado e punido por meio de uma acgéo dos mais humildes reconhecida e validada
pela tradi¢cdo romana. Stoppino (1998, p. 1296) descreve essa capacidade transformadora da
violéncia no &mbito juridico: “A Violéncia susta as regras da ordem social constituida: com a
arma dramatica e terrivel da Violéncia, 0s homens que a empregam quebram a lei e se auto-

proclamam legisladores em nome da justi¢a”.
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Aja Sénchez (1991, p. 120) também caracteriza a maioria dos linchamentos que
ocorreram no século IV como frutos de problemas mais complexos, como as disputas episcopais
e teoldgicas, ao contrério das ocorréncias singulares e de escopo reduzido comuns nos seculos
anteriores. Para 0 autor, a execugdo publica pelas mdos do povo era o ato final das
manifestacdes populares, a culmindncia do mal-estar e colera da plebe perante determinada
situagdo. Farge (2011, p. 31) vai no sentido oposto, pois considera a violéncia um recurso
possivel: sua instrumentalizacdo é sempre uma possibilidade para 0 grupo que a emprega.
Brown (2009, p. 222), ao analisar a relagdo entre a cidade e as questdes religiosas no periodo
tardio, lembra que “Roma era um império fundado na violéncia e protegido pela violéncia”,
logo, a violéncia sempre esteve presente na vida dos individuos como parte de uma linguagem

comum, social.

Assim sendo, a violéncia popular na Antiguidade Tardia néo significava um fim em si
mesma, mas um dos componentes da agitagdo politica, como afirma Drake (1996, p. 17), ou
seja, uma das estratégias de atuacédo politica disponiveis. Em termos tedricos, o que torna o uso
desse artificio conveniente ou ndo é a predisposicao dos atores sociais em abandonar seu estado
de conforto, tanto fisico quanto emocional. Gaddis (2005, p. 168) lembra que, para 0s
extremistas da época tardia, qualquer situacdo que constituisse um insulto ou ofensa a sua
opinido teoldgica poderia significar a oportunidade para o martirio, pratica bastante valorizada
pelos cristdos. O autor também afirma que as manifestacdes de violéncia, mesmo sendo um
instrumento eficaz, sdo por vezes perigosas, pois seu resultado, para o bem ou para o mal, pode
ser permanente — no caso em questdo, a morte de outros citadinos ou representantes do poder

imperial, como Hermaogenes, 0 que exigiria represalias da corte.

Segundo Silva (1997, p. 160) os objetivos representam a dimensédo das manifestacdes de
violéncia que melhor pode ser definida, sendo o curso de acdo e o desenrolar de tais eventos,

os resultados e 0 modo como estes séo alcancados algo, em geralm ndo programado pelos
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envolvidos. Arendt (2001, p. 14) considera que o imponderavel também acompanha o emprego
da violéncia, pois nunca se tem certeza acerca do retorno que essa a¢do gerarad. O emprego da

violéncia, entdo, deveria atender a critérios racionais de avaliacdo, 0 que nem sempre acontece.

Tal avaliagdo das variaveis, as chances de sucesso ou fracasso, a necessidade de urgéncia
para a acdo e o grau de envolvimento e disponibilidade dos participantes, € um componente
I6gico essencial para a ocorréncia de linchamentos perpetrados pela plebe, como no caso de
Hermdgenes (MAGALHAES DE OLIVEIRA, 2014, p. 273; STOPPINO, 1998, p. 226). Essa
avaliacdo da légica e da operacionalizacdo da violéncia proposta pelos autores contemporaneos,
todavia, ndo suprime a natureza emocional dos episédios de linchamento e depredacéo, acdes
encorajadas e potencializadas com a formacao das multiddes e que dao vazéo, de modo quase

imediato, a indignacéo coletiva.

Para além do linchamento, Galvdo-Sobrinho (2013, p. 126) aponta outras formas de
violéncia popular, orquestrada ou ndo por membros eclesiasticos, que tiveram lugar nos centros
urbanos no decorrer da época tardia, como espancamentos, estupros, banimento e destruicdo de
propriedade. Socrates e Sozomeno nos informam da depredacdo da casa de Hermdgenes,
incendiada pelos que se opunham a remoc¢do de Paulo. Todavia, o epis6dio possui um
componente espacial muito mais significativo que a destruicdo do edificio: o arrasto do
magister militum, vivo, de acordo com Sdcrates (11, XIII), ou morto (I11, VII), como narrado
por Sozomeno, pelas ruas da cidade. Essa atitude implica, em certa medida, a demarcacao de
um territério por parte dos nicenos, ou seja, 0 dominio sobre as ruas assinalado com sangue, o
que constitui uma relagdo de poder e uma demonstracdo de forca perante os opositores (LOW,

2013, p. 29).

Além disso, a representagdo da violéncia por Socrates e Sozomeno, em suas Historias
Eclesiésticas, contribuiu para a construgdo dos modelos de autoridade religiosa que seriam

apreciados por leitores no século V, pois, de acordo com Gaddis (2005, p. 251), as “historias
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de violéncia ajudavam a definir os limites dessa autoridade ao revelar o que os contemporaneos

pensavam ser os usos corretos e errados do poder”.

Quanto a reacdo ao linchamento de Hermdgenes, Constancio Il prontamente se fez
presente em Constantinopla, o que nos leva a crer que o vacuo de poder causado pela auséncia
do soberano na capital significava uma oportunidade para a disputa entre as liderangas
eclesiasticas locais. A auséncia do imperador decerto encorajava o engajamento dos populares
no aprofundamento das disputas entre eles (MCLYNN, 2009, p. 22). Dessa maneira,
interpretamos que 0s nicenos ao se manifestarem, buscavam, além de preservar Paulo no cargo
episcopal, reclamar a atencdo de Constancio Il para a sua causa por meio de ac¢des violentas
espetaculares (STOPPINO, 1998, p. 1926). Dadoun (1998, p. 36) sugere que essa dinamica
entre os participantes do conflito, no caso, as fac¢Oes nicena e ariana e o0 poder imperial,
obedeceria a um padrao tipico da violéncia, em que uma acédo violenta de um dos lados geraria
uma resposta a altura por parte do outro, gerando-se assim uma situagdo ciclica ad infinito.
Pasquino (1998, p. 228) concorda parcialmente com essa perspectiva, propondo que os conflitos
tém um fim, mas que configuram contextos de longa duracao, pois se fossem embates de curto
e médio prazo, seriam logo suprimidos e suas consequéncias ndo seriam tdo sensiveis as

geracOes futuras.

A punicdo aplicada por Constancio Il aos constantinopolitanos resultou numa perda
consideravel para os mais pobres da cidade: Socrates (I, X111) e Sozomeno (111, VII) afirmam
que, ao chegar de Antioquia, o imperador ordenou que o suprimento diario de grdos fornecido
pela casa imperial fosse reduzido pela metade, caindo de 80.000 medidas para 40.000. O
fendmeno da violéncia popular e dos linchamentos era algo tao recorrente no século IV que, de
acordo com Magalhées de Oliveira (2014, p. 269), os imperadores, em certos casos, relevavam
as punicdes “por reconhecerem os custos da repressao ou as razdes da revolta dos provinciais”.

Mas, por se tratar de um membro do circulo de confianga de Constéancio Il, a morte de
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Hermdgenes ndo poderia ser ignorada, uma vez que atingia diretamente a politica imperial de

ingeréncia nas questoes relacionadas ao cristianismo.

Como dissemos anteriormente, a doagdo em graos aos habitantes de Constantinopla havia
sido instituida por Constantino com recursos do Erario, sendo os gréos trazidos de Alexandria.
Sozomeno (I11, VII) afirma ainda que a punicdo poderia ter sido mais severa, mas que 0
imperador “poupou-0s [0s cidaddos] quando os viu chegar ao seu encontro com lagrimas e
suplicas”. Gregory (1979, p. 17) estima que pelo menos um quarto dos habitantes da cidade
dependia da distribuicdo desses donativos para sobreviver e que a distribuicdo, em termos
praticos, consistia em “seis paes de meia libra”, aproximadamente 230 gramas cada — quantia
utilizada, muitas vezes, para sustentar familias inteiras. Esse aprovisionamento, antes de chegar
as mdos do povo, passava pelos administradores urbanos, como os bispos, encarregados de
organizar a distribuicdo em suas comunidades. Podemos supor, entdo, que 0 racionamento
proposto por Constancio Il teve também o intuito de abalar as relagBes entre os lideres da

ecclesia e seus dependentes.

Ainda sobre a reacdo imperial a disputa pela sé de Constantinopla, percebemos, pelas
duas medidas adotadas por Constancio Il, primeiro o envio de Hermdgenes e depois, quando
este recurso falhou, o corte no suprimento de grdos destinados a plebe urbana, o esforco por
parte do imperador, no contexto da Questdo Ariana, em assegurar sua autoridade no dialogo
estabelecido com os membros da hierarquia eclesiastica e com a populacdo. Ao determinar a
remocdo do candidato niceno, Constancio Il buscava assegurar a uniformidade religiosa entre
os cristdos do Oriente, embora tenha deixado impune Macedénio (GADDIS, 2005, p. 21). Esse
contra-ataque por parte do Estado representava um uso legitimo da violéncia, como expresso
por Stoppino (1998, p. 1294), tendo em vista que Constancio 11, o titular da autoridade publica,
pretendia o apaziguamento da situacdo social mediante a intervengéo do exército, um aparelho

especializado de represséo.



174

Quanto a situacao de Paulo, sabemos que Constancio Il o expulsou imediatamente da sé
episcopal e da cidade de Constantinopla, o que constitui o primeiro exilio do prelado. Os
historiografos da Igreja mencionam a jornada de Paulo ao lado de Atanasio pelas sés ocidentais
em busca do apoio de seus pares. Nesse periodo, Barnes (2001, p. 68) localiza Paulo em
Tréveris, episcopado governado por Maximino.®° Ja Kosinski (2015, p. 233) afirma que Paulo
foi mandado primeiramente para Singara, na Mesopotamia, depois teria se dirigido a Emesa e
dai viajado para outras cidades. Barry (2019, p. 148) propGe que os historiografos eclesiasticos,
ao alterarem a cronologia e o itinerario dos exilios, alteraram também a maneira com que tais
bispos eram apresentados para os leitores, afim de estabelecer diferengas marcantes entre a
jornada daqueles que seriam os herois e aqueles que seriam os vildes. Silva (2010, p. 24) afirma
que a utilizacdo dos estere6tipos, como no caso, herois e inimigos do cristianismo, € uma
estratégia cognitiva, que apresenta a realidade complexa num esquema acessivel. Dessa
maneira, os leitores do século V reconheceriam mais facilmente em Paulo a legitimidade como

bispo de sua cidade com base nas narrativas acerca de peregrinacao.

J4 a situagdo de Maceddnio é discutivel, como argumenta Galvao-Sobrinho (2013, p.
142): Sozomeno (111, VII) afirma que Constancio 1l retornou a Antioquia sem confirmar ou
anular a ordenacao do bispo ariano, por conta de seu desconforto para com ele; ja Sdcrates (l1,
XI1I) afirma que o imperador “deu-lhe permissdo para ministrar na igreja na qual havia sido
consagrado”. Infelizmente, ndo sabemos que igreja era essa, mas sabemos que ndo era Santa

Irene.

8 Barnes (2001, p. 77) também afirma que os bispos ocidentais assim como historiégrafos da Igreja dessa regido
omitiram de suas narrativas a historia de Paulo e seu envolvimento nas manifestagfes de violéncia que levaram a
morte de Hermdgenes e dos demais populares. Segundo o autor, as fontes também ndo mencionam o julgamento
de Paulo no Concilio de Séardica, espaco em que teria sido restituido de sua sé juntamente de Atanasio de
Alexandria.



175

Paulo e seu derradeiro retorno a “Nova Roma”

Sécrates e Sozomeno reorganizaram a cronologia das viagens feitas por Paulo em seu
exilio para que o bispo estivesse em sincronia com a peregrinacdo feita por Atanasio,
constituindo assim uma narrativa a0 mesmo tempo simplificada e grandiosa, pois associava
dois defensores do credo niceno que buscavam retomar suas sés. Barnes (2001, p. 6) lembra
que muitos dos documentos utilizados pelos historiografos eram provenientes do proprio corpus
documental produzido por Atanéasio e, por isso, continham uma visdo triunfalista dos membros
da Ecclesia de opinido nicena—além do fato de as Histdrias Eclesiasticas terem sido produzidas
sob o governo de Teododsio Il, no século V, contexto em que a ortodoxia se estabelecera de
acordo com a doutrina da consubstancialidade. Nesse sentido, Socrates e Sozomeno
posicionaram Paulo juntamente dos bispos de Atanasio de Alexandria, Lucio de Adriandpolis,
Asclepas de Gaza e Marcelo de Ancira na corte de Jalio, bispo de Roma, por volta de 343, todos
exilados de suas sés por desdobramentos da Questdo Ariana. Segundo Sdcrates (11, XV), Julio
“pela virtude do privilégio da Igreja de Roma, mandou-os de volta para o Leste, legitimando-
0s com cartas comendatérias”, e, de acordo com Sozomeno (I, VIII), também “escreveu
missivas aos prelados do Leste, repreendendo-os por terem julgado aqueles bispos de forma
injusta e por assediar as igrejas ao abandonar a doutrina nicena”. Segundo essa perspectiva,
Paulo, depois de se reunir com o bispo de Roma, teria buscado recuperar o cargo episcopal de

Constantinopla.

A presenga de Paulo em Roma, todavia, ndo é mencionada por Atanasio em seus escritos.
A restituicdo de Paulo, Atanasio, Lucio, Asclepas e Marcelo, na verdade, teria se dado por meio
do Concilio de Sardica, ocorrido em 343, contando com a intervencdo de delegados do bispo
de Roma. Socrates e Sozomeno, por descuido ou opcao, alocaram esse concilio no esquema
cronoldgico acerca dos bispos exilados depois do retorno de Paulo e de um novo exilio por este

sofrido, assunto do qual trataremos a seguir. Consideramos, desse modo, que a medida de
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reinstalacdo de Paulo, e dos demais bispos, foi tomada com o apoio de seus pares ocidentais em
343, mas que a chegada de Paulo em Constantinopla se deu somente no outono de 344, por

conta do tempo de deslocamento.

Os historiografos sindpticos pouco informam acerca do &nimo dos populares quando da
chegada de Paulo a Constantinopla e do periodo de algumas semanas em que permaneceu nas
ocupacdes episcopais, destinando maior aten¢do aos eventos em torno da deposicao do bispo
niceno. Mediante os relatos de Socrates (11, XVI) e Sozomeno (111, 1X), Constancio |1, ao saber
do retorno indevido de Paulo, despachou uma ordem ao prefeito do pretério do Oriente, Flavio
Filipe, para que Paulo fosse retirado da cidade e a sé episcopal passasse definitivamente as maos
de Macedonio. Esta é a primeira vez, nos textos dos dois cronistas, que o imperador formalizava

a situacdo de Maceddnio como bispo da sé da capital do Oriente.

A estratégia utilizada por Filipe para a remocdo de Paulo levou em consideracdo o
resultado da intervencdo imperial anterior, que culminara no linchamento de Hermogenes, pois
o prefeito do pretdrio buscava desestimular a reunido de populares durante a execuc¢do de suas
ordens. Sendo assim, podemos perceber que o engajamento dos grupos religiosos no conflito
pelo episcopado da cidade, quase sempre empregando a violéncia como modo de expressao,
impulsionou a criacdo de novas respostas por parte do Estado aos movimentos populares. A
formulacdo de uma nova estratégia pelo prefeito do pretdrio denuncia, entdo, a consciéncia da
casa imperial e de seus oficiais acerca da capacidade de reacdo dos citadinos. Gaddis (2005, p.
99) assinala que as autoridades do Império ansiavam por remover bispos que oferecessem
alguma forma de influéncia revoltosa sobre a populagéo, entretanto, a remocéo e punicdo desses

prelados era sempre algo a ser ocultado do olhar publico.

Filipe, mantendo suas intencGes em segredo, se aproveitou da zona central da cidade para
criar uma armadilha para Paulo que n&o alertasse os cristdos nicenos, conclamando o bispo a

comparecer as Termas de Zeuxipo (Plano 2, n.° 3, pagina 133). A presenca de um membro da
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elite eclesiastica num ambiente incompativel com os preceitos ascéticos e morais cristdos e
ligado a sociabilidade tradicional romana — e, no caso de Zeuxipo, inteiramente decorado com
adornos pagéos — pareceria algo impensavel a alguns dos colegas de Paulo: Jodo Crisdstomo,
cerca de 50 anos depois do ocorrido, condenaria tais espacos em Constantinopla, alegando que
a presenca de fiéis neles torna-los-ia impuros e poluiria as igrejas que frequentavam
(SHEPARDSON, 2007). Todavia, Socrates (I1I, XVI) e Sozomeno (l1l, 1X) afirmam que o
convite feito por Filipe foi aceito por Paulo com respeito e obediéncia. Pensamos que 0
significado cultural desse espaco, um local privilegiado de sociabilidade, foi um dos fatores

decisivos que impulsionaram a ida de Paulo ao local (NAVARRO, 2007, p. 14).

Sécrates (11, XVI1) afirma que Filipe, “sob o pretexto de resolver alguns assuntos pablicos,
mandou chamar Paulo, com todas as demonstracbes de respeito, solicitando seu
comparecimento e afirmando que sua presenca era indispensavel”. A resposta positiva ao
convite demonstra que Paulo, como administrador de sua comunidade e homem publico,
buscava manter boas relagbes com os representantes do poder imperial. O prefeito, todavia,
apresentando-lhe a ordem de remocdo de Constancio Il, escoltou Paulo por uma saida que
conectava as termas ao palécio imperial (Plano 2, n.° 9, pagina 133), e dali o conduziu ao porto,
na face sul do promontério, onde seria embarcado para seu local de exilio. Constancio Il o
enviou para Tessal6nica, metropole da provincia da Maced6nia, e também cidade natal de
Paulo, proibindo-o de retornar a Constantinopla ou a qualquer outra regido do Oriente.
Entretanto, Paulo estava livre para transitar pelas cidades da provincia da Iliria. Barnes (2001,
p. 86) afirma que, logo apds sua expulséo, o bispo niceno saiu de seu local de exilio e, através

de Corinto, rumou para a Peninsula Italica, buscando aliados para sua causa.

Kosinski (2015, p. 241) observa que 0 exilio de sacerdotes, durante o século IV, era uma
medida preventiva a fim de impedir a influéncia do bispo deposto em sua comunidade de

origem, embora os locais escolhidos pelas autoridades estatais, geralmente, ndo fossem téo
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remotos ou afastados dos grandes centros urbanos, como visto no caso de Paulo. J& os locais de
exilio no século V, todavia, deveriam oferecer ao exilado alguma condigdo penosa a ser
suportada como punicao por seus feitos, como o clima indspito ou a predisposi¢do do local a
ataques. Como veremos a seguir, Paulo representa uma exce¢do ao modelo proposto por
Kosinski.

Apesar do esforco de Filipe em manter a remogéo de Paulo em segredo, SAcrates (11, XV1)
destaca que populares ja estavam reunidos ao redor das termas “para ver o que aconteceria, pois
suas suspeitas foram levantadas por relatos”. Mais uma vez, percebemos que a comunicagao no
nacleo urbano, sob a forma de boatos, constituia parte do mecanismo de acdo dos populares,
que assim se informavam com rapidez sobre o que ocorria na cidade (LACAZE, 1999, p. 22).
A escolha das Termas de Zeuxipo por Filipe, a despeito da praticidade para a execucéo da
ordem imperial, parece ndo ter levado em consideragdo a centralidade desse edificio em

Constantinopla, pois o local era amplamente frequentado e de facil acesso.

A manifestacdo popular irrompeu de modo expressivo logo em seguida, quando Filipe
deixou o palacio em direcdo a Santa Irene levando consigo Maceddnio e uma escolta de armada.
Para a populacdo, conforme narra Socrates (11, XV1), aquela era uma visao “intimidatéria” e
“ambos arianos e homoousianos se precipitaram para a igreja”. Socrates e Sozomeno afirmam
que Filipe e Maceddnio seguiram em procissdo entre os edificios da regido antiga da cidade,
dirigindo-se a igreja em uma carruagem escoltada. O cortejo processional, fosse de
representantes da corte imperial, de aristocratas ou de lideres eclesiasticos, segundo Lavan
(2003, p. 181), era uma pratica comum no periodo tardio por congregar a sociedade no espago
citadino e direcionar sua atengdo para a autoridade instituida naquele nucleo urbano. De acordo
com Sozomeno (III, IX), a populacdo “se reunira em numero nunca visto” e cada facc¢ao

“esfor¢ava-se para tomar posse da igreja”. O episodio demonstra, mais uma vez, a importancia
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da Igreja de Santa Irene, sé episcopal, para a disputa entre arianos e nicenos, constituindo um

espaco disputado pelas faccdes.

O esforgo dos arianos em instalar Macedonio e dos nicenos em defender Paulo foi
interpretado pelos soldados que acompanhavam o cortejo como um entrave a execucao de suas
ordens. Sozomeno (l11, 1X) afirma que a populacdo estava tdo amontoada no recinto da igreja
que era impossivel retroceder e “os soldados, sob a impressao de que a multidao estava relutante
para se retirar, assassinou muitos com suas espadas, e outra quantidade foi morta pisoteada”.
Mclynn (2009, p. 26) considera que a memdria, ainda recente, da morte violenta de Hermdgenes
ndo apenas interferiu na deciséo de Filipe em admoestar a multiddo, como também assombrava
os membros da guarda que acompanhava o cortejo, dando aos militares “uma ideia exagerada
do perigo a que se submetiam™. Sdcrates (11, XV1) caracteriza a acdo dos populares em ocupar
0 espaco e bloguear o avanco do cortejo como parte de um “panico irracional” que afetou
também os soldados que “imaginavam que resisténcia era oferecida e que 0 povo
intencionalmente barrava a passagem”. O autor também estima que 3.150 pessoas foram mortas
na ocasido, um namero, sem duvida, impressionante. Ndo é possivel comprovar a estimativa
feita pelo autor. Todavia, mesmo 10% desse valor ja sdo suficientes para nos dar uma dimenséo
dos atos de violéncia que ocorreram na ocasido. Ao contrario de Sdcrates, concebemos a
violéncia verificada nesse episodio, tanto a popular ao se interpor ao cortejo, quanto a imperial,
mediante o uso da forca para avancar, sob uma ética instrumental e racional, pois conseguimos

discernir os objetivos que levaram cada uma das partes a se posicionar (ARENDT, 2001, p. 57).

Seja pela falta de espago para dar passagem ao cortejo imperial seja pela resisténcia
aberta, a populacdo cristd de Constantinopla se fez presente mais uma vez num conflito
decorrente da Questdo Ariana, literalmente posicionando-se diante das medidas imperiais e
assumindo protagonismo na disputa. Tomando por base os estudos de Kaiser (2011, p. 203)

sobre as ruas da cidade romana, a populacéo urbana detinha o conhecimento necessario acerca
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de quais espagos eram permitidos a ela e quais atitudes eram esperadas nesses mesmos espacos,
moldando, assim, seu comportamento social. Desse modo, o povo também poderia decidir “nao
adotar o comportamento esperado dentro de um edificio romano como forma de demonstrar
oposi¢do”. Lacaze (1999, p. 23) concorda com Kaiser ao afirmar que “a cidade ¢ em primeiro
lugar um lugar privilegiado de reprodugdo dos costumes sociais”. Sendo assim, o desvio dos
populares do lugar que lhes era reservado, o impedimento deliberado da passagem da escolta,
pode ser considerado uma ruptura com o protocolo de apropriacdo dos espacos da cidade.
Barros (2012, p. 54-55) considera esses movimentos feitos pela populagdo como um dos fatores
que compbem o modus vivendi urbano, pois representam formas préprias de os habitantes se

relacionarem com a cidade no cotidiano.

Magalhdes de Oliveira (2020, p. 23) enumera um repertorio de estratégias disponiveis
para a populacdo urbana se manifestar, indo das “expressdes vocais ou gestuais de aprovagio
ou descontentamento” até a “ocupagao fisica e simbolica de edificios e espagos e embates entre
grupos rivais nas ruas”. Nos episodios narrados pelos cronistas eclesiésticas concernentes a
disputa episcopal em Constantinopla, podemos observar algumas dessas estratégias em acdo de
maneira recorrente pelos populares. A constante mobilizagdo das multidées e dos grupos
religiosos, como afirma Galvao-Sobrinho (2013, p. 127), constituia por si s6 um “espago de
performance politica e social”’, uma caracteristica marcante da Antiguidade Tardia, que

possibilitava o dialogo entre o povo, a elite eclesiastica e 0 Império.

Depois de seu exilio pelas médos de Filipe, Paulo retornaria ainda mais uma vez a
Constantinopla devido as resolucGes aprovadas no Concilio de Sardica, em 343. Acerca desse
ultimo retorno, temos poucas informaces no que diz respeito tanto as acbes de Paulo e
Maced6nio quanto a reagdo popular. Entretanto, em dmbito imperial, a restauracdo de Paulo

gerou certo desconforto entre Constante e Constancio 1l. Numa carta enviada pelo imperador
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do Ocidente, Constante, apoiado pelo bispo de Roma, Consténcio Il era instado a receber em
comunhéo Paulo e Atanasio, sob a ameaca de uma guerra entre os Augusti:

‘Atanasio e Paulo estdo aqui comigo e estou satisfeito apds concluir que, pelo
bem da piedade, eles estdo sendo perseguidos. Se jurar restaura-los em suas
sés e punir aqueles que tao injustamente os ofenderam, mandarei-los a ti; mas,
caso recuses em fazer isso, tenhas certeza que eu mesmo irei e restaurarei
ambos as suas sés, independentemente de sua oposi¢do’ (Soc., 11, XXII).

Filostorgio (3, 12) também inclui, em sua obra, um trecho da missiva enviada por
Constante a Constancio Il. Entretanto, ndo menciona Paulo, além de apresentar uma ameaca de
guerra mais direta: “Atandsio veio até nos e nos provou que a sé de Alexandria lhe pertence.
Deixe-0 recebé-la de ti, caso contrario ele a conquistara pela for¢ca de meu brago”. Ayres (2004,
p. 126-127), porém, afirma que os trechos constantes das obras de Filostorgio e Sdcrates, e
brevemente mencionados por Sozomeno (I11, XX), s&o falsificagcdes. Para o autor, Constante
certamente estava interessado na restauracao dos bispos orientais exilados, mas ndo a ponto de
desafiar o préprio irmdo. Barnes (2001, p. 97-98) aceita que a ameaga trocada pelos
imperadores seja verdadeira e, seguindo a narrativa dos historiégrafos, afirma que a solicitacdo
de Constante foi acatada por Constancio Il por conta da situacdo militar na fronteira com a

Pérsia, que requeria a maior parte dos esforcos bélicos do imperador.

A estadia de Paulo no cargo episcopal de Constantinopla durou aproximadamente 3 anos,
dos quais ndo temos informagdes sobre manifestacdes populares ou sobre as a¢des perpetradas
pelas faccBes nicena e ariana. Ao término desse periodo, no entanto, Paulo foi novamente
exilado. Mclynn (2009, p. 24) sup8e que, na ocasido, tanto Paulo quanto Maced6nio tenham
deixado explicitas suas indicacdes, que desconhecemos, acerca da sucessdo episcopal,
ignorando o papel de Constancio Il em tais decisfes, uma vez que este se encontrava no front
de batalha. Também ndo dispomos de informacg6es acerca da remoc¢do de Maceddnio de seu
cargo, 0 que nos leva a crer que ambos os bispos compartilharam o espaco citadino e cumpriram

com os seus respectivos deveres liturgicos e administrativos.
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Acerca do ultimo exilio de Paulo, os motivos e a forma como foi executado sdo também
lacunares. Galvdo-Sobrinho (2013, p. 148) afirma que sdo incertas as circunstancias e as
acusacoes que levaram os bispos reunidos no Concilio de Antioquia, em 349, a concordar com
a nova remoc¢ao de Paulo e de Atanasio. Tanto Telfer (1950, p. 87) quanto Barnes (2001, p.
165) ndo duvidam que Magnéncio tenha enviado cartas a ambos pedindo-lhes apoio contra
Constancio 11, mas ndo cré que eles tenham respondido ou que as missivas tenham constituido
evidéncias para sua deposi¢do. Mas sabemos que Filipe, o prefeito do pretério, foi encarregado
por Constancio Il para escoltar Paulo e Atanasio ao exilio, passando primeiramente por
Alexandria e depois por Constantinopla (BARNES, 2017, p. 180). Paulo foi enviado para
Emesa, na Siria, onde foi julgado pela corte imperial e sentenciado ao exilio em Cucuso,

localidade da Arménia, onde morreu por volta de 350.

Como observa Fournier (2006, p. 166), o exilio, uma medida punitiva que ndo implicava
a violéncia fisica direta, ao ser proposto por um concilio, isentava o imperador de acusacfes
persecutdrias. Entretanto, de acordo com a narrativa de Atanasio (H. Ar., I, 7) replicada pelos
historiografos sindpticos, Paulo teria sido torturado e assassinado. Atanasio sustenta que 0s
culpados pelo crime teriam inventado uma histéria para acobertar o assassinato, segundo a qual
Paulo teria morrido em decorréncia de uma enfermidade. O autor, buscando corrigir esse boato,
declara que Paulo foi langado numa cela escura e sem alimento por seis dias e quando seus
carcereiros voltaram e perceberam que ele continuava vivo, mataram-no por estrangulamento,
sendo Filipe o executor. Socrates (11, XXV1) apenas informa que Paulo foi o primeiro dos bispos
retornados a sofrer novamente o exilio por determinagéo de Constancio Il, o que exprimia maior

descontentamento do imperador para com ele.

Sozomeno (IV, Il) adiciona sua propria perspectiva ao episodio, afirmando que nunca
pdde averiguar a veracidade de cada uma das narrativas acerca da morte do bispo, mas que

Paulo teria sido banido para sempre. O autor ainda considera os partidarios de Maceddnio como
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possiveis instigadores do assassinato. Teodoreto (II, IV) acrescenta que “a populagdo, com
medo das maquinagdes do inimigo, ndo queria permitir que Paulo fosse a Sardica”, local onde,
na cronologia particular do autor, ele teria sido banido por um edito imperial obtido pelos
arianos. Ainda segundo Teodoreto, Paulo teria sido enviado a um deserto e perseguido por
“agentes cruéis para executd-lo com uma morte violenta”. A narrativa do autor se encerra
culpabilizando o préprio Ario pela morte de Paulo: “esses foram os assassinatos aos quais a
blasfémia de Ario deu abertura. Seu 6dio contra o Unigénito fora igualado pelas acdes cruéis
de seus servos”. A caracterizacdo dos arianos e de Maceddnio por parte dos historidégrafos
sindpticos exprime a construcdo da alteridade pelos nicenos, e, como lembra Drake (1996, p.
27), a polarizagdo dentro do cristianismo implicava que a facc¢do tida como heterodoxa estivesse

em alguma medida associada a Satanés.

Por conta do status privilegiado concedido aos bispos, como mencionamos no capitulo
anterior, ndo se pode afirmar que Paulo tenha sido assassinado diretamente por um alto oficial
do Império, como Filipe, mas supde-se que tenha morrido em decorréncia das condicGes
extremas as quais foi submetido. Rubenstein (2001, p. 214), pelo contréario, afirma que o
descontentamento de Constancio para com Paulo era tamanho que “o costume de garantir a
imunidade aos bispos contra punic@es fisicas foi revogado”. Gaddis (2005, p. 68; 98), por sua
vez, considera o assassinato de Paulo como incerto, porém, seu desaparecimento foi
amplamente tratado como um assassinato, uma representacdo comum acerca dos bispos que se
opuseram a Constancio Il, o que os aproximava dos martires que morreram pelas maos dos
perseguidores pagdos. Em 382, os restos mortais de Paulo foram transladados de Ancira para
Constantinopla por deciséo do bispo Nectario, tendo sido depositados numa igreja que portava
seu nome (TELFER, 1950, p. 88), localizada numa zona densamente habitada por trabalhadores
urbanos (MATTHEWS, 2012, p. 106), o que revelava o apreco pela memdria do bispo niceno

mantido pelas camadas inferiores da cidade.
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O episcopado turbulento de Maceddnio

Em virtude do ultimo exilio de Paulo, Maceddnio assume definitivamente o papel de
unico bispo metropolitano, tendo entre seus apoiadores tanto membros da hierarquia
eclesiastica quanto das faccBes populares que o defenderam nos embates até entdo ocorridos.
Macedonio e seus seguidores desfrutaram de um periodo de aproximadamente onze anos sem
a oposicao de um candidato niceno e sem qualquer intervencdo direta da casa imperial no
episcopado de Constantinopla. Como mencionado pelos historiografos cristdos no episodio
envolvendo Filipe e as Termas de Zeuxipo, Constancio Il, na ocasido, havia instituido
formalmente Maceddnio em seu cargo, situacdo que havia se tornado incerta com o Gltimo
retorno de Paulo & cidade. Sobre o episcopado de Maceddnio, Aja Sanchez (1991, p. 122)
propde que durante esse periodo a cidade “ndo se viu livre de gritos, desordem e violéncias
diversas”, mesmo que os autores cristdos se refiram a Constantinopla de maneira episodica nos

demais capitulos de suas obras.

De acordo com Teodoreto (Hist. Eccl., I, V), os apoiadores de Maceddnio o promoveram
a posigao de bispo imediatamente apds a morte de Paulo, “imaginando que ele mantivesse os
mesmos sentimentos e pertencesse a mesma faccdo que eles, pois ele também blasfemava o
Espirito Santo”. O cronista faz mais uma contragdo dos eventos que tiveram lugar em
Constantinopla, tratando os episodios envolvendo Maced6nio em um Unico capitulo e
atribuindo as a¢des de seus simpatizantes e opositores as convicgdes teoldgicas do bispo. O fim
do periodo de quase onze anos de mandato de Maced6nio como bispo da capital é apresentado
de maneira simplificada por Teodoreto: “pouco depois, depuseram-no pois se recusava a
chamar Ele [Jesus] de criatura que as Sagradas Escrituras afirmaram ser o Filho de Deus”. O
autor, além de omitir os episodios de manifestagdo popular que ocorreram sob o episcopado de

Macedonio, interpretou a sua maneira o cisma doutrinario que levou a separacéo do bispo de
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sua comunidade, em 360. Dessa forma, recorremos a Socrates e Sozomeno, que tratam o

assunto com maior riqueza de detalhes.

Sobre a ascensdo de Macedbnio ao monoepiscopado, Socrates (11, XXVII) declara de
maneira direta que “Macedonio se tornou o regente das igrejas de Constantinopla, e que,
adquirindo grande influéncia sobre o imperador, agitou uma guerra entre os cristdos”. O
historiografo ndo supde a existéncia de nenhuma conspiracdo por parte de Maced6nio ou de
seus apoiadores visando a concretizar sua ordenacdo. Além disso, acrescenta que as relagdes de
Macebnio com Constancio Il se fortaleceram a ponto de o bispo ariano ser benquisto pelo
imperador. A situacdo é descrita de maneira diferente por Sozomeno (1V, I1):

Maced6nio tomou o governo da igreja; e, ajudado por varias ordens
monasticas que ele havia incorporado a Constantinopla e pelas aliancas feitas
com 0s bispos vizinhos, comecou, é sabido, uma perseguicdo aqueles que
mantinham os sentimentos de Paulo [...] O imperador ficou descontente ao
ouvir de tais transacdes e imputou a culpa delas a Macedbnio e seus
seguidores.

A narrativa de Sozomeno apresenta Maceddnio como um bispo-tirano por conta de sua
tomada arbitraria da sé episcopal e pelas a¢fes perpetradas contra 0s nicenos, sendo que tanto
Sozomeno quanto Sdcrates enfatizam o estado de guerra em que Constantinopla se encontrava
a época. Para Gaddis (2005, p. 16), a figura do tirano, termo que descrevia alguém que tomava
0 poder por meio da violéncia, foi muito utilizado na Antiguidade Tardia, seja em referéncia
aos usurpadores seja no caso dos bispos que se instalavam sem consenso nas sés episcopais.®
Sendo assim, a construcdo narrativa de Sozomeno caminha no sentido de corroborar a alteridade

ariana.

81 Tyrannos, do grego, se refere ao individuo que usurpa o poder de forma monocratica, instituindo um regime
préprio ou mantendo as instituicdes de acordo com o seu interesse particular. Em sua origem, o termo néo carrega
a conotagdo negativa de um governante maléfico, podendo o tirano ser uma figura benevolente. Platdo e Aristételes
classificaram a tirania como a pior das constituicfes de governo, o que contribuiu para a construgdo do sentido
negativo atribuido ao vocdbulo (EHRENBERG; RHODES, 2012, p. 1523). Gaddis (2005) observa que, na
Antiguidade Tardia, autores como Eusébio e Lactancio se valeram desse significado desfavoravel para caracterizar
imperadores que adotaram medidas persecutdrias contra cristdos. O autor também considera que, o mesmo
periodo, por conta das usurpacdes, como a de Magnéncio, foi atrelado ao termo a dimens&o da violéncia.
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Também por meio das afirmacdes de Sozomeno, percebemos que a atuacdo de Macedénio
entre os cristdos de Constantinopla se deu em varias frentes durante os anos em que
compartilhou o episcopado com Paulo, entre 346 e 349. Além de mencionar os vinculos
forjados com os eclesiasticos que frequentavam a capital, Maceddnio também arregimentou
monges e fundou, com a ajuda de seus sectarios, comunidades monasticas em torno do
perimetro urbano. Tal aproximagdo com homens e mulheres que se dedicavam a vida ascética
constituia tanto uma forma de acesso as camadas populares, como novas possibilidades de
influencié-las, uma vez que os monges eram tidos como autoridades espirituais mais proximas
do cotidiano empobrecido dos citadinos. Ao mesmo tempo, a arregimentacdo de populares e
monges por parte de Macedonio indicava o inicio de um fendmeno que se tornaria recorrente
no final do século 1V: a constituicdo de milicias independentes das autoridades seculares e leais
aos bispos nas principais cidades, como os parabalani, em Alexandria (GADDIS, 2005, 275-

276).82

Galvao-Sobrinho (2013, p. 61; 149) analisa as figuras de Atanéasio e Maced6nio em
comparacéo, afirmando que ambos se valeram tanto de meios violentos quanto de programas
de caridade para estreitar seus vinculos com a populacdo da capital. A fundacdo de monastérios,
que também poderiam servir como locais de amparo aos pobres e enfermos, assim como a
peregrinacao pelos espacos da cidade, conversando com os fiéis nas ruas e pracas e convidando-
0s para as assembleias, configuraram praticas comuns de Paulo e Maceddnio, ocupando boa
parte de seu tempo e reforcando sua autoridade na esfera publica. De acordo com Rapp (2005,
p. 224), “o bispo que falhava em seus trabalhos de caridade era um fracasso enquanto bispo”.

Sob a perspectiva identitaria, tais acdes promovidas por Maceddnio incorriam no

82 Os parabalani eram uma organizacdo popular em Alexandria ligada ao episcopado da cidade e atuante
principalmente nos trabalhos de caridade e auxilio aos pobres. A participacao desse grupo foi vinculada a acdes
violentas, como a suposta participacdo na morte da filsofa Hipatia, em 415, levando o imperador Teoddsio II, em
416, a delimitar suas fung@es, nimero maximo e status perante a lei (BERARDINO, 2014, p. 3063).
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fortalecimento interno da facgdo ariana, mediante a demonstracdo publica de solidariedade e

unidade num contexto conflituoso (MAGALHAES DE OLIVEIRA, 2020, p. 27).

Dos trés historidgrafos, Sozomeno (IV, II; XX; XXI) é o que mais enfatiza a relagdo
conturbada entre o imperador e Macedonio no decorrer dos episodios de violéncia popular.
Todavia, Constancio Il interferiu diretamente no cargo episcopal daquela sé somente em 360,
por meio do Concilio de Constantinopla. O historiografo, porém, afirma nos capitulos
subsequentes, que parte das acdes de Macedonio teriam sido amparadas por decretos imperiais,
0 que demonstra que Constancio ndo teria ficado completamente alheio aquilo que ocorria na

capital.

Quanto as formas de perseguicdo religiosa empreendidas por Maceddnio e seus
correligionarios arianos, Socrates (I, XXVII) afirma que “aqueles que reconheciam a doutrina
da consubstancialidade eram expulsos ndo apenas das igrejas, mas também das cidades” e que
com o passar do tempo os perseguidores os reintroduziam mediante a comunhdo forcada.
Observada mediante as perspectivas espacial e identitaria, a remocao de nicenos das igrejas de
Constantinopla visava a enfraquecer a coesdo grupal destes desterritorializados, que
ofereceriam menor risco a seus opositores. Gaddis (2005, p. 45) propde que a comunhdo e
excomunhdo constituiam um dos principais métodos de inclusdo e exclusdo identitarias no
cristianismo tardio, uma vez que “inexistiam suportes étnicos ou territoriais” para as
comunidades religiosas. Os episodios de Constantinopla, todavia, apontam na direcdo contraria,

uma vez que a disputa pela ocupacéo das igrejas exibia também uma dimensao territorial.

Socrates (11, XXVII) observa que, assim como Paulo, os nicenos da cidade que foram
enviados ao exilio eram também torturados e mortos, e que tais perseguicoes se difundiram por
todas as cidades do Leste, a maioria administrada por bispos arianos. Sozomeno (1V, I1)
reconhece tais metodos de acdo por parte dos arianos e acrescenta que um grande nimero de

cristdos pereceu em decorréncia da tortura, enquanto “alguns foram privados de suas posses,
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outro, de seus direitos de cidadania; e outros ainda foram feridos na testa com ferro quente, a

fim de que ficassem marcados como infames”.

Nesse primeiro momento da perseguicéo levada a cabo por Maced6nio, Sozomeno (1V,
I11) dedica um capitulo inteiro a duas vitimas que marcaram a memoria da comunidade nicena
de Constantinopla: Martirio e Marciano, chamados de Santos Notérios pelos cristdos orientais.
Segundo o autor, Martirio era um subdidcono e Marciano era cantor e lector. Ambos atuaram
sob a tutela de Paulo, tendo sido seus secretarios — dai o epiteto de Notarios —além de dividirem
a residéncia episcopal com ele. Macedoénio teria detido e enviado os dois & uma autoridade
imperial, mas ndo sabemos ao certo qual, muito provavelmente um governador, para serem
julgados pelo envolvimento na morte de Hermdgenes e nas manifestacBes populares
posteriores. A historia dessas vitimas da perseguicdo ariana também deixou sua marca no
espaco de Constantinopla, pois, como narra Sozomeno (IV, I11):

Suas tumbas sdo famosas e estdo situadas perante as muralhas de
Constantinopla, como um memorial aos martires; estdo postas dentro de uma
casa de oracdo que foi encomendada por Jodo [Cris6stomo] e completada por
Sisinio; ambos presidiram sobre a igreja de Constantinopla nos anos seguintes
[...] o lugar onde foram conduzidos a morte por decapitacdo, e que
previamente ndo era frequentado por conta de relatos sobre fantasmas, agora
fora purificado, e aqueles sob a influéncia de deménios foram curados e
muitos outros milagres foram feitos nas tumbas.

As muralhas a que o autor se refere teriam sido, ao que tudo indicam aquelas construidas
por Constantino, denunciando o crescimento populacional da cidade, no século V, ja
ultrapassando os limites outrora estabelecidos. De acordo com Lacaze (1999, p. 33), “o espaco
das cidades parece assim dotado de uma curiosa capacidade de memdria que testemunha a
necessidade de identidade dos cidadaos”, ou seja, 0 local em torno das tumbas dos Notarios
tornou-se a materialidade da memoria acerca das perseguicdes promovidas por Macedénio e

contribuiu para forjar a identidade dos nicenos na cidade.

Dando sequéncia aos eventos violentos que ocorreram sob o episcopado de Macedénio,

Saécrates (11, XXXVIII) destaca que a gravidade das persegui¢cdes aumentou conforme o bispo
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obtinha a benevoléncia do imperador. Nesse sentido, o autor afirma que Macedo6nio “subverteu
a ordem das coisas nas cidades e provincias adjacentes a Constantinopla”, buscando também
fortalecer seus seguidores, concedendo-lhes cargos dentro da igreja. Tanto Socrates quanto
Sozomeno (IV, XX) mencionam as figuras de Eléusio, funcionario militar do palécio, e
Maratonio, didcono ligado aos servicos de caridade e fundador de monastérios para homens e
mulheres na cidade, que foram elevados, respectivamente, a condi¢do de bispos de Cizico e
Nicomédia por Macedonio. Essas ordenacdes sdo exemplos evidentes da influéncia do bispo de

Constantinopla e da extensdo de seus poderes pelas comunidades do Oriente.

Sécrates (11, XXXVIII) € o mais explicito que Sozomeno ao relatar, em detalhes, as
atrocidades perpetradas pela facdo ariana em Constantinopla:

[...] e depois de tortura-los, eles forgadamente constrangiam homens a tomar
parte dos mistérios sagrados, suas bocas sendo abertas com um pedaco de
madeira e 0s elementos consagrados empurrados para dentro. [...] Além disso,
eles apreendiam mulheres e criangas e 0s obrigavam a ser iniciados [pelo
batismo], e se alguém resistisse ou falasse contra isso as chicotadas eram
imediatas, e depois delas as amarras e a prisdo, e muitas outras medidas
violentas. [...] Eles primeiro apertavam em uma caixa e depois serravam 0s
seios das mulheres que se recusavam a comungar com eles. As mesmas partes
de outras mulheres eram queimadas, ora com ferro ora com ovos intensamente
aquecidos no fogo.

Gaddis (2005, p. 45), fundamentando-se nos trabalhos de Mary Douglas, observa que a
narrativa acerca da tortura direcionada as mulheres de Constantinopla relacionava-se ao
simbolismo do corpo da Igreja, instituicdo muitas vezes tratada como “esposa” de Cristo. Sendo
assim, a violacdo do espaco sagrado das igrejas tinha um sentido similar ao da violéncia contra

0s corpos das fiéis nos escritos dos autores cristdos do periodo tardio.

A violéncia perpetrada por Macedo6nio e por seus seguidores tinha por objetivo de minar
a coesdo do grupo opositor, 0s nicenos, e, concomitantemente, fortalecer a coesdao do proprio
grupo ariano, unindo os individuos em torno de um alvo ou missdo em comum (STOPPINO, p.
1296-1297). Dadoun (1998, p. 65-68) acredita que a violéncia tenha uma funcéo valiosa para a

consolidacdo das identidades, pois as agdes violentas ndo s6 partem de um “outro”, como
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também sdo o “outro”. Nesse sentido, a existéncia de alguém que seja desviante do grupo, do
“nos”, significa uma violéncia ou ameaga a sobrevivéncia desse grupo — criando assim um
paradoxo acerca da diferenca e da alteridade decorrente, pois S0 a0 mesmo tempo perigosas e

necessarias para a afirmacdo da identidade.

Sécrates insiste, durante toda sua narrativa acerca das perseguicdes tanto em
Constantinopla quanto nas demais sés do Império controladas por arianos, que os métodos
empregados pelos arianos pouco se distinguiam daqueles empregados pelos imperadores e
demais autoridades pagéas nos séculos anteriores. Galvao-Sobrinho (2013, p. 134) concorda com
o historidgrafo cristdo, ao afirmar que o acumulo de poderes e prerrogativas por parte dos bispos
no século 1V, propiciou uma escalada de violéncia entre cristdos em niveis nunca antes vistos.
Ademais, Socrates (11, XXXVIII) menciona a sobrevivéncia de testemunhas desse periodo,
como o presbitero Auxanon, fonte de grande parte dos relatos orais que compdem a sua Historia
Eclesiastica de Sdcrates. Nesses relatos, Auxanon apresenta o caso de Alexandre da Paflag6nia,
um asceta que nao suportou os castigos fisicos perpetrados pelos arianos, tendo sido enterrado
préximo a Baia de Ceras, na face Norte do promontério onde se localizava Constantinopla. Nas
obras dos historiadores sindpticos ndo temos, infelizmente, referéncias a sobre sobreviventes
das camadas populares, mas supomos que 0s nicenos mais humildes tenham buscado escapar
da cidade, seja por exilio ou por vontade prépria, de modo a sobreviver. Entretanto, os autores
cristdos apresentam situacdes em que a populacdo anti-ariana se valeu de estratégias de

resisténcia, como a tomada em armas para combater Maceddnio e seus sectarios.

Sécrates e Sozomeno relatam uma unido incomum ocasionada pelo ambiente hostil criado
pelos arianos: a aproximacao entre nicenos e novacianos. Como j& mencionado, 0s novacianos
constituiam uma parcela dos devotos reconhecida pelas demais comunidades cristds desde o
século 11, contando com igrejas proprias em varias cidades. A unido entre os dois grupos

perseguidos demonstra como as identidades séo forjadas num processo de negociagdo, mesmo



191

que existam contradi¢Bes internas entre os individuos (WOODWARD, 2001, p. 14). Por
contradicdo, tomamos os obstaculos apontados por Socrates (11, XX) para a fusdo entre os dois
grupos: “A reconciliagcdo teria de fato se concretizado [entre novacianos e nicenos], penso eu,
caso esse desejo da multiddo ndo fosse frustrado pela calinia de alguns individuos, que
afirmavam que uma antiga lei proibia a unido das igrejas”. Desse modo, novacianos e nicenos
operaram no sentido oposto ao do conflito, ou seja, sob a perspectiva de cooperagdo
(PASQUINO, 1998, p. 225). Barry (2019, p. 170) aponta que tal situacdo foi recorrente no
periodo tardio e que o alinhamento de novacianos com bispos e grupos nicenos visava a

vantagens para ambos, como a manutencdo de sua autonomia e de suas igrejas.

Uma das medidas persecutérias adotadas pelos arianos era a apreensdo das igrejas
pertencentes aqueles que ndo professassem a teologia de Ario, acdo que, de acordo com
Sozomeno (IV, XX), ocorria “sob o pretexto de que o imperador havia ordenado a demoli¢ao
de todas as casas de oragdo em que o Filho era reconhecido como de mesma substancia do Pai”.
Tal determinacdo pode ser interpretada como a imposi¢éo de uma ordem sobre o espago a fim
de molda-lo a imagem de um processo cognitivo (NAVARRO, 2007, p. 15): Maced6nio e seus
partidarios ndo apenas desejavam que a fé professada em Constantinopla fosse ariana, como
também que a prépria paisagem urbana, composta pelas igrejas, exprimisse essa doutrina.
Todavia, nenhuma lei ou edito de Constancio Il coincide com o que é descrito por Sozomeno e
também por Sdcrates (I, XXVII), mas é certo que o chefe da Igreja, na capital do Oriente,
contava, em alguma medida, com o apoio do imperador, que o estabeleceu no cargo episcopal,
para levar a cabo seus propdésitos. Maceddnio se amparou numa ampla rede de autoridades
publicas para apoiar suas demandas e fortalecer os arianos de Constantinopla, contando com o
auxilio de governadores, como visto na execugdo de Martirio e Marciano, e até mesmo de

destacamentos militares, assunto do qual trataremos mais adiante.
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Sobre a unido entre nicenos e novacianos, Sdcrates e Sozomeno destacam o episodio em
que uma igreja novaciana, localizada no sitio de Pelargos, foi totalmente demolida e
transportada para outra regido da cidade. Segundo Sozomeno (IV, XX):

Quando aqueles que foram empregados para destruir tal igreja estavam prestes
a comecar o trabalho, 0s novacianos se reuniram em acdo; alguns
desmontaram 0s materiais e outros 0s transportaram para um sublrbio da
cidade chamado Sycae. Eles conseguiram rapidamente completar essa
demanda, pois homens, mulheres e criancas dela participaram, e, oferecendo
seus esforcos a Deus, foram extraordinariamente inspirados.

A transposicdo da igreja dos novacianos pelos fi€is, de acordo com o relato de Socrates
(II, XXXVII), foi “auxiliada por muitos outros que mantinham sentimentos semelhantes”,
dando a entender que os nicenos também tiveram envolvimento na acdo coletiva. Os dois
historidgrafos afirmam que, depois da morte de Constancio I, em 361, Juliano teria permitido
aos cristdos que a igreja fosse reconstruida no seu sitio original, recebendo, a partir de entdo, o
nome de Santa Anastéacia. Desse modo, a igreja dos novacianos passou a integrar o conjunto de
igrejas “conceituais” de Constantinopla, pois 0 termo anastasia, em grego, significava
ressurreicdo, apontando tanto para uma das caracteristicas da mitologia em torno do Cristo
guanto para o passado do edificio. Podemos localizar as duas regides mencionadas pelos autores
de acordo com o mapa apresentado por Nevra Necipoglu (2001) e a reconstituicdo de John
Matthews (2012) da cidade, feita a partir da Notitia Urbis Constantinopolitanae, um documento

do século V.
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Plano 3 — As treze regides de Constantinopla
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Fonte: NECIPOGLU, 2001, p. 54.

O edificio original e sua reconstrucéo se encontravam na regido VII da cidade, chamada
de Pelargos pelos historidégrafos da Igreja, sendo essa uma area densamente populada, contando
com mais de setecentas casas, de acordo com a Notitia Urbis. Ja a regido de Sycae, local de
destino dos materiais demolidos e de assentamento da igreja temporaria, coincide com a XIlI
regido, tendo em vista a descri¢do fornecida por Socrates (11, XXXVIII): “esse local fica em
oposicdo a cidade [...] e constitui a décima terceira ala da cidade de Constantinopla™. Infere-se,
entdo, que os cristdos novacianos e nicenos transpuseram o0s materiais por via maritima, fazendo

uso do cais de Sycae, localizado na regido VI da cidade (MATTHEWS, 2012, p. 105).

Mesmo que tal feito ndo possa ser averiguado arqueologicamente e ndo seja mencionado
em outras fontes do periodo, apenas nas Histdrias Eclesiasticas de Socrates e Sozomeno, a

presenca do episodio nas narrativas dos historiégrafos sindpticos e o local de destaque dado a



194

ele na descricdo do contexto persecutdrio desperta nossa atencao para a movimentacao popular
e para o significado que os espacos receberam no conflito entre arianos, nicenos e novacianos.
Gaddis (2005, p. 212) afirma que a “religido torna pessoas, lugares e objetos sagrados” e que o
conflito religioso subentende que cada lado tome para si esse status e negue-o ao lado opositor.
Sendo assim, o autor pondera que a igreja era mais que um edificio, e sim um locus sanctus, e
aqueles que disputavam esse espago poderiam se enquadrar em duas categorias: a de defensores
do sagrado ou a de sacrilegos — dependendo, assim, do lado que construiria posteriormente a
narrativa acerca da disputa. Gaddis e Mclynn (2009, p. 19) concordam que a ocupac¢do das
igrejas foi elemento crucial, se ndo o principal, nas disputas entre cristdos no século 1V, sendo
numerosos os exemplos de embates dessa natureza por todo o Império. Além do carater sagrado,
ndo podemos ignorar a dimensdo afetiva que tais edificios possuiam, pois eram espacos
apropriados e valorizados pelos cristdos, escapando do anonimato ¢ passando a ser a “nossa”
igreja, a igreja pertencente aquela comunidade (LACAZE, 1999, p. 26). Nesse sentido,
interpretamos as igrejas de acordo com o que Navarro (2007, p. 8) propde, pois tais edificios
carregavam consigo uma “uma delimitagdo claramente definida que garantiria a protecdo tanto

fisica quanto psiquica” daqueles que os ocuparam.

O carater espacial que o processo de fixacdo da identidade de nicenos, novacianos e
arianos assumiu em Constantinopla nos possibilita vislumbrar duas dindmicas sociais
complementares: a mixofilia e a mixofobia. Esses dois conceitos, formulados por Bauman
(2009), dao conta dos movimentos executados pelos populares nos espacos da cidade bem como
das relacOes entre os grupos. O primeiro deles, a mixofilia, a tendéncia a se misturar com a
diferenca, se refere ao processo de aproximacgéo entre novacianos e nicenos sob a perspectiva
de sobrevivéncia. Os lagos de solidariedade no contexto de disputa e persegui¢cdo, como aponta
Magalhdes de Oliveira (2020, p. 28), eram forjados nos ambientes cotidianos, como nas

oficinas, ruas, mercados, pracgas e, nesse caso, nas igrejas, e ndo dependiam de organizacoes
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complexas, mas sim de uma cultura comum. Desse modo, de acordo com Bauman (2009, p.
68), a cidade apresenta “lugares onde os estrangeiros viviam em estreito contato com os outros,
embora permanecessem estrangeiros”. Nicenos e novacianos, como bem exemplificam os
autores eclesiasticos, ndo abriram méo de suas caracteristicas fundamentais, mas colaboraram

para a formacdo de uma paisagem propicia & convivéncia comum.

O contrario, a mixofobia, a aversdo a se misturar com o “outro”, pode ser observada na
relacdo de arianos e anti-arianos no conflito pelos espacos da cidade. Mclynn (2009, p. 20)
aponta que ndo existem evidéncias que comprovem a divisdo entre zonas residenciais arianas e
nicenas em Constantinopla, mas a disputa pela posse das igrejas nos indica como a dindmica
identitaria mixofobica se processou no espaco urbano. Bauman (2009, p. 44) afirma que, além
dos atritos causados nos encontros entre as identidades, a mixofobia constitui um “impulso em
direcdo a ilhas de identidade e de semelhanga”. Nesse sentido, a mixofobia interfere diretamente
no tragado da cidade, no fator forma, como tratado por Barros (2012, p. 75-76), pois implica a
pratica da segregacao espacial, a delimitacdo de fronteiras e territdrios, fisicos e simbdlicos. O
translado da igreja dos novacianos para Sycae, do outro lado da baia de Constantinopla, talvez

seja 0 melhor exemplo dessas dindmicas segregacionistas.

O episddio da igreja de Santa Anastacia também nos permite perceber o espaco mediante
a contribuicdo teorica de Low (2013, p. 27-29), pois, segundo a autora, 0s espagos precedem as
acles e, a0 mesmo tempo, sdo consequéncias delas. As igrejas significavam um lugar sagrado
dedicado a acolher os fiéis e a oficiar os mistérios sagrados. Ao se tornarem um recurso
disputado pelas faccbes, porém, tais igrejas foram transformadas, tanto fisica quanto
simbolicamente, como Santa Anastacia, pela acao de agentes no contexto de conflito, tornando-
se primordiais para legitimar a pertenga dos individuos a seu grupo. Dessa forma, o sentido
social atribuido ao edificio, ao elemento arquiteténico material, foi sendo alterado conforme o

desenrolar dos embates populares.
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Para além dos episodios de atuacdo popular que se concentraram no perimetro de

Constantinopla, Sécrates e Sozomeno também tratam da perseguicdo de Maced

adjacentes a cidade, como € o caso da Paflagdnia. A regido costeira ao sul do Mar Negro, de

acordo com os historiografos,

atraiu a atengéo de Macedonio.

Mapa 2 — Paflag
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Sozomeno (IV, XXI) afirma que a autoridade eclesidstica de Maceddnio “ndo era
suficiente para expulsa-los” da Igreja e, por isso, 0 bispo recorreu ao imperador para mandar
“quatro companhias de soldados contra eles”. Macedonio esperava que os fiéis da regido, em
especial os da cidade de Mantinio, aceitassem a doutrina ariana mediante 0 recurso a coercao
estatal. Os dois autores estdo de acordo quanto ao fracasso dos planos do bispo, pois, como
narrado por Sécrates (11, XXXVIII):

[...] aqueles que habitavam Mantinio, animados pelo desespero em zelar por
sua religido, armaram-se com longas forces, machadinhas e quaisquer outras
armas que estivessem a médo, e foram receber as tropas de frente; no conflito
gue se sucedeu, muitos dos paflagbnios foram mortos, mas quase todos os
soldados foram destruidos. Eu aprendi tais fatos de um camponés paflagénio
que disse estar presente nessa batalha, e muitos outros daquela provincia
poderiam corroborar com tal relato.

A resisténcia aberta da populacdo de Mantinio as forcas militares reforca nossa
perspectiva de que a violéncia e o conflito engendrados pela manutencao das identidades, nesse
caso 0 grupo anti-ariano formado por nicenos e novacianos, foram definitivos dentro do
contexto de disputa do episcopado constantinopolitano no século 1V. A resposta dos
paflagbnios demonstrava o descontentamento para com as medidas adotadas por Maceddnio

bem como a oposic¢do as forcas imperiais que as promoviam.

Ao mesmo tempo, podemos perceber, no episodio, a extensdo da autoridade do bispo de
Constantinopla, pois, afora a prerrogativa de recorrer a editos imperiais e as forcas militares
disponiveis, Maceddnio poderia interferir em regides muito além dos limites de sua prépria sé.
Supde-se que o bispo tenha obtido apoio dos prelados de comunidades vizinhas para pér em
acdo suas medidas persecutorias, pois sabe-se, por Socrates (I, XXXVIII) e Sozomeno (1V,
XXI1), que Eléusio de Cizico também promovia a destruicdo das igrejas pertencentes aos
novacianos sob sua administracdo. Todavia, a perseguicdo promovida por Macedénio,
enquadrado na categoria de bispo-tirano de Gaddis (2005, p. 274), “levou-0 a exceder as

barreiras de sua autoridade episcopal e interferir nos assuntos de outras dioceses e provincias”.
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Para os cidaddos do Império, tanto cristdos quanto pagaos, o fato de um bispo conduzir o aparato
militar do Estado contra populares conjurava imagens de poder ndo somente em ambito
religioso, mas também na esfera plblica (GALVAO-SOBRINHO, 2013, p.133; GADDIS,
2005, p. 152-153). Arendt (2001, p. 31) propde que a violéncia publica, como a promovida por
Macedonio, é a “mais flagrante manifesta¢ao de poder”, todavia, ela ndo ¢ sinonimo desse poder

e sim um instrumento.

Discordia na Igreja dos Santos Apdstolos

Uma ultima demonstracdo de manifestacdo popular em Constantinopla durante o
episcopado de Maceddnio se deu por conta de uma questdo espacial envolvendo o local de
sepultamento de Constantino, por volta de 359. Socrates e Sozomeno relatam que a Igreja dos
Santos Apostolos (Plano 2, n° 17, pagina 133), localizada na décima primeira regido, se
encontrava abalada estruturalmente. O estado critico do edificio pode ser justificado pela
intensa atividade sismica que assolava constantemente a cidade. Sob o pretexto de preservar 0s
restos mortais do imperador, Maced6nio ordenou que o sepulcro fosse transferido para a Igreja
de Santo Acécio, localizada na décima regido. Mclynn (2009, p. 28) considera a acdo de
Macedonio uma afronta a autoridade imperial, pois o corpo de Constantino seria transladado
para aigreja de um auténtico martir bizantino, Acacio, o que diminuiria a forca do culto imperial

que se formava em torno da Igreja dos Santos Apostolos.

Sozomeno (IV, XXI) relata que os nicenos que ainda habitavam a cidade se opuseram ao
traslado dos restos mortais do imperador, enquanto os apoiadores de Maceddnio sustentaram a
decisdo do bispo. Todavia, Socrates (I, XXXVIII) nos apresenta uma perspectiva diferente
acerca do alinhamento entre os populares:

Maced6nio, entdo, desejava remover o corpo do imperador para que seu
timulo ndo fosse avariado pelas ruinas. A populagéo, ao tomar ciéncia disso,
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empenhou-se para impedi-lo, insistindo que “os ossos do imperador nio
deveriam ser perturbados, pois tal feito seria equivalente a profanagao™:
muitos, entretanto, afirmaram que tal remocdo ndo machucaria o corpo, e,
assim, dois partidos se formaram acerca da questéo; de tal modo que aqueles
gue mantinham a doutrina da consubstancialidade se juntara com seus
opositores devido a tamanha impiedade.

Pela descrigdo de Socrates, percebemos que o posicionamento identitario dos populares,
em Constantinopla, sofreu uma alteracdo significativa. Os limites tracados durante os embates
entre nicenos e arianos tornaram-se flexiveis por conta de um objetivo: a protecdo do timulo
de Constantino. Ao mesmo tempo, os populares ndo abriram mao de suas crengas, homoousiana
ou ariana, mas cooperaram apesar delas contra tal medida de Macedonio. Esse novo
posicionamento dos cristdos esta de acordo com o que Woodward (2000, p. 30) enxerga na
multiplicidade de identidades encerradas em cada individuo. Nesse sentido, uma pessoa poderia
ser ariana e a0 mesmo tempo contraria a remoc¢ao dos restos mortais de Constantino, pois tais
posicBes condizem com papéis sociais distintos, uma no ambito da opinido teoldgica e outra no
campo da ritualistica funeraria e do respeito a figura imperial, especialmente em se tratando do
primeiro imperador cristdo. O caréater relacional das identidades, construidas e reformuladas de

acordo com a conjuntura, pode ser observado em situacdes como essa (SILVA, 2010, p. 20).

A ordem de Macedonio, no entanto, foi executada resultando em novos choques entre 0s
populares pelas ruas de Constantinopla. De acordo com Sozomeno (IV, XXI), os cristdos “se
lancaram uns contra os outros na igreja e tamanha carnificina se seguiu que a casa de oracao e
o edificio adjacente foram inundados por sangue e corpos”. Socrates (II, XXXVIII) detalha o
resultado da violéncia dizendo que “o patio da igreja foi coberto por sujeira, e 0 pogo que ali
existia transbordou em sangue, que escorreu para o portico adjacente, e dai para a rua”. OS
pormenores adicionados por cada autor, mesmo que exagerados em alguns pontos, nos auxiliam
a imaginar o cenario de destruicdo que decorreu dos embates entre os cristdos de

Constantinopla.
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A resposta imperial a esse episodio e as demais ocorréncias registradas sob o episcopado
de Maceddnio se deu por meio do retorno de Consténcio Il a capital e a convocacdo de um
concilio. Os historiografos sindpticos relatam que o imperador ficou profundamente irritado
com a atitude do bispo ariano, que ndo o consultou sobre o translado do corpo de seu pai, e

rumou das terras do Ocidente para Constantinopla.

O Concilio de Constantinopla, de janeiro de 360, contou com a presenca de 72 bispos
orientais, que regularam sobre a Questdo Ariana a fim de estabelecer um novo credo (BARNES,
2001, p. 148). A presenca de Constancio Il no decorrer das sessdes corroborava o desejo
imperial de obter um credo Unico e definitivo. Como dito no capitulo, anterior, o simbolo
resultante dessa reunido apontava para o0 posicionamento homoiano perante a Trindade, no qual

o Filho e o Pai possuiam substancias similares.

Dentre as resolu¢des de ordem préatica adotadas pelo concilio, contava-se a deposi¢do dos
bispos de opinido diferente do credo entdo promulgado. Logo, Macedénio e Eléusio de Cizico,
juntamente com Basilio de Ancira, Cirilo de Jerusalém e muitos outros bispos arianos de
inclinacdo homoiousiana, ou seja, que professavam a total diferenca entre as pessoas da
Trindade, foram removidos de suas sés. Quanto ao bispado de Constantinopla, este foi entregue
a Eudoxio, um prelado também ariano, por ordem de Constancio. Segundo Sdcrates (11, XLII),
as acusacgdes imputadas a Macedo6nio incluiam a incitacdo dos massacres e da violéncia em
Constantinopla, bem como “a admissdo em comunhao de um didcono que fora denunciado por
fornicagdo”. Os historidgrafos sindpticos ndo se referem a Macedonio, a partir de entdo, como
exilado, do mesmo modo como haviam tratado Paulo, o que contribui para a representacdo do

bispo ariano como um inimigo que deveria ser banido em definitivo.

Macedonio, todavia, continuou atuando junto a seus seguidores. Socrates (I1, XLV) relata
gue os macedonianos, aqueles que seguiam a doutrina de Maceddnio e negavam a divindade

do Espirito Santo, se tornaram numerosos na regido do Helesponto. Teodoreto (Hist. Eccl., II,
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V) afirma que tal doutrina, cujos adeptos foram posteriormente nomeados pneumatomachi,
inimigos do espirito, em grego, foi o principal motivo para a expulsdo do bispo de seu cargo e
da separacdo dele dos demais arianos. Sozomeno (IV, XXVI), por sua vez, afirma que
Maceddnio permaneceu nos suburbios de Constantinopla, onde morreu, em 360. O autor
também afirma que Macedoénio reuniu ao redor de si um grupo que chamava a atencdo dos
demais citadinos: “eles assumiam um semblante de gravidade e sua disciplina era como a dos
monges; sua fala era simples e de estilo feito para persuadir” (Soz., IV, XXVII). Maratonio,
que fora ordenado bispo de Nicomédia por Maceddnio, € mencionado como um dos mais
notéveis integrantes desse séquito, levando alguns contemporaneos a se referir a tal grupo como
maratonianos. E valido mencionar que os macedonianos n3o possuiram igrejas proprias até o

governo de Arcédio, entre 383 e 408.

A influéncia que Macedonio detinha, mesmo apds sua deposicdo do episcopado, sobre
seus apoiadores nos revela mais uma vez a penetracdo dos debates teolégicos, como a Questdo
Ariana, em meios populares. Os episodios de violéncia observados em Constantinopla
constituem apenas uma amostra do contexto de manifestagdes por parte da populagdo acerca
dos conflitos religiosos no século 1V. Podemos verificar episddios semelhantes de atuacdo
popular mediante os relatos reunidos pelos historiografos sindpticos: em Alexandria, 0
linchamento do bispo Jorge da Capaddcia como consequéncia das agBes episcopais que
envolviam nicenos, arianos e também os pagdos da cidade, como trata Sozomeno (V, VI); em
Roma, a formacédo de um grupo de mulheres da elite que peticionaram ao imperador pela volta
do bispo Libério, como narrado por Teodoreto (Hist. Eccl., 1l, XIV); em Antioquia, a divisdo

entre arianos, melecianos e paulinistas, como descrito por Sdcrates (11, XLIV); dentre outros.

O que diferencia a situacdo de Constantinopla e a participa¢do dos grupos de apoio na
disputa entre Paulo e Maced6nio é a utilizacdo da violéncia por parte dos populares no sentido

de interagir, num contexto de conflito, tanto com a esfera eclesiastica quanto com o poder
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imperial. Esses trés agentes se valeram dos meios disponiveis para negociar seus objetivos e
viabilizar seus interesses, sendo as a¢Ges e respostas variaveis de acordo com o desenrolar dos
episodios. A defesa, e também construgdo, das identidades nicena e ariana por parte dos bispos
e de seus apoiadores mobilizou os espacos da cidade, mais notadamente as igrejas, e se
manifestou por meio de dindmicas mixofilicas e mixofdbicas, de aproximacdo e rejeicao,
respectivamente. Nesse sentido, os relatos contidos nas Historias Eclesiasticas de Socrates de
Constantinopla, Sozomeno Escoléstico e Teodoreto de Ciro nos demonstram que a propria
paisagem urbana foi se transformando, sendo o ambiente construido ao mesmo tempo um

cenario para as acdes populares e o resultado de tais agdes.
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CONCLUSAO

As Historias Eclesiasticas de Sécrates de Constantinopla, Sozomeno Escoléstico e
Teodoreto de Ciro nos apresentam diversas possibilidades de andlise da atuagdo popular em
Constantinopla no século 1V, tendo em vista os desdobramentos gerados pela Questdo Ariana
nos ambitos teoldgico, politico, social e também espacial da cidade. Como produgfes de
natureza historiografica, tais obras buscaram preservar o passado cristdo de maneira sistematica
mediante a interpretacéo critica dos eventos, fornecendo-nos um panorama dos acontecimentos
ao mesmo tempo comum, por abordarem um mesmo periodo de tempo e, majoritariamente, a
porcéo Oriental do Império, e multifacetado, por se encontrarem imbuidas das visdes de mundo
de cada um dos autores. Os historiégrafos sinopticos do século V, ao tratarem da disputa travada
entre Paulo e Macedo6nio pelo episcopado de Constantinopla, que ocorreu entre 337 e 360,
fazem uma clara distingéo entre os trés agentes envolvidos no conflito e suas a¢6es ao longo do
tempo, estando a Ecclesia, a casa imperial e a populagdo em constante interagcdo conforme suas
respectivas prerrogativas. Esses trés agentes valiam-se dos instrumentos disponiveis para
atuacdo no ambiente social e politico, tais como a rede de apoio entre os bispos, o exilio e a

violéncia.

Retornando a primeira das trés hipoteses apresentadas na Introducéo e que nortearam
nossa interpretacdo do corpus documental, apontamos que a Questdo Ariana, em face de suas
implicacbes nos meios eclesiastico, imperial e popular, pode ser caracterizada como um
movimento sociopolitico. O engajamento das camadas inferiores de Constantinopla sob a forma
de grupos de apoio a Paulo e Maceddnio bem como as estratégias que adotaram, seja por meio
das manifestagdes violentas contra os enviados de Constancio Il e Macedbnio seja pela
ocupacdo e transformacdo dos espacos da cidade, exemplificam o cenério de efervescéncia

social experienciado por toda a extensdo do Império durante século IV em decorréncia da
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Questdo Ariana. Como movimento sociopolitico, o conflito implicava a ades&o e aproximacao
de bispos, diaconos, presbiteros, imperadores, membros da elite e populares a um dos lados da
disputa, sendo esta ao mesmo tempo uma escolha de fundo identitario e uma acdo politica
devido ao cenario de consolidacdo da hierarquia eclesiastica junto as estruturas de poder

seculares.

Da mesma maneira, os episodios de violéncia e conflito popular relacionados a Questao
Ariana resultaram na construcdo de formas de interacdo particulares entre os trés agentes
mencionados. Dentre elas, a ampla utilizacdo do exilio como instrumento de contencéo social
e de enviados militares para fazer cumprir as ordens de Constancio 11, e a frequente realizacao
de concilios a fim de ratificar decisdes em consonancia com a opinido imperial, tanto em
assuntos de ordem teoldgica quanto em assuntos de ordem prética, referentes a ordenacéo ou

condenacéo de bispos.

Na sequéncia, nos propusemos analisar as manifestacdes populares em torno da disputa
entre Paulo e Maceddnio como eventos independentes, surgidos dos interesses e propdsitos
particulares da populacéo, tendo a violéncia como forma recorrente de expressdo. Assim sendo,
abandonamos a perspectiva de historiadores e dos proprios historidgrafos sindpticos do século
V, que qualificavam os atos de violéncia no espaco urbano como tumultos e sedicdes
coordenados por membros da elite eclesiastica, retirando da populacdo seu carater de agente no
conflito e retratando tais episodios sob uma Otica negativa de desordem e caos social. A
influéncia de bispos, presbiteros e didconos sobre as a¢des da populagdo cristd nas cidades é
inegavel, como visto na incitacdo dos primeiros conflitos em Constantinopla por Ursacio e
Valente. Todavia, a extensdo de tal influéncia é limitada e ndo pode ser tratada de modo a

reduzir a populacdo a condicdo de massa de manobra das autoridades eclesiasticas.

Como exposto, buscamos analisar a participacdo das camadas inferiores de

Constantinopla na Questdo Ariana por meio da ocupacdo das igrejas, como no caso da
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consagracdo de Maceddnio oficiada pelo prefeito do pretério do Oriente Filipe, e da
transposicao da igreja dos novacianos para uma regido extramuros, e também pela resisténcia
aberta aos movimentos de seus opositores, como observado no linchamento do magister
militum Hermdgenes e no embate entre os cidaddos da Paflagonia e as tropas enviadas pelo
bispo ariano. Os populares, dessa maneira, almejavam se posicionar no contexto do conflito e
interagir com as decisdes da Ecclesia e do poder imperial mediante estratégias que julgavam
cabiveis e efetivas. Uma outra estratégia adotada pelos populares foi a manifestacdo em
momentos nos quais o poder imperial, seja na pessoa do imperador ou de seus efetivos militares,
estava ausente da capital do Oriente, criando assim uma relacdo pendular, de acéo e resposta
entre as partes, na medida em que a disposicao das facc¢des religiosas para digladiar em pracga

publica é diretamente proporcional ao tempo de permanéncia de Constancio alhures.

Ainda sobre a participagdo autbnoma dos populares na Questdo Ariana, vale a pena
assinalar que os motivos que levaram a seu engajamento na disputa, bem como os detalhes
acerca de seus procedimentos estdo apenas parcialmente disponiveis a nés, o que de modo
algum diminui o protagonismo das fac¢des nicena e ariana como agentes historicos envolvidos
na disputa em Constantinopla. Todavia, como discutimos nos capitulos segundo e terceiro,
podemos sinalizar alguns dos motivos que contribuiram para a adesao dos populares ao conflito,
como por exemplo o papel dos bispos em assegurar o conforto material e espiritual de seus
seguidores. Dentre outros motivos, elencamos também a escolha individual dos participantes
em se alinhar a uma das facgdes, sendo a interpretacdo correta da Trindade um fator
preponderante em tal escolha, conforme mencionado pelos proprios autores antigos. Por mais
que as consequéncias de ordem material desse conflito sejam melhor documentados pelos
historidgrafos sinopticos, como vimos na alteracao do espaco da cidade pela remocao de igrejas
e na supressao do abastecimento de graos distribuidos pelo episcopus como demonstracéo da

philantropia do imperador, também consideramos a dimensdo identitaria e o significado
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teoldgico em nivel pessoal como fatores que corroboraram para a adesao as fileiras nicenas e

arianas.

Nossa Ultima hipdtese gira em torno do impacto da disputa episcopal na paisagem urbana
de Constantinopla, atrelando-se a Questdo Ariana a dimensdo espacial. Nos foi possivel
observar a importancia dos espagos, em especial, as igrejas, no conflito mediante os embates
promovidos entre 0s grupos ariano e antiariano, este Gltimo composto por novacianos e nicenos.
No contexto da perseguicdo empreendida por Macedonio, os edificios cristdos detinham, além
de seu carater sagrado, o papel de legitimar as conquistas de um dos lados do conflito. Sendo
assim, Maced6nio promoveu a transformacdo de Constantinopla em um espacgo
majoritariamente ariano ao ordenar a demolicéo de igrejas que comportassem dissidentes e ao

remover, da cidade e da comunhao, os fiéis de confissdo antiariana.

Concomitante a alteracdo da paisagem urbana de Constantinopla, observamos também
uma transformacao no cotidiano da cidade com base nas dinamicas sociais de solidariedade e
exclusdo entre os grupos dissidentes. Compreendemos os episdédios em que novacianos e
nicenos se empenharam para a manutencdo de seus locais de culto e constituiram uma alianca
para a sobrevivéncia diante da politica persecutoria de Maced6nio como exemplo de mixofilia,
uma vez que grupos distintos negociaram suas diferencas no intuito de coabitar o espaco da
cidade. Por outro lado, os atritos observados entre 0s arianos e seus opositores, que resultaram
em choques violentos nas ruas, pracas e igrejas, constituiram, sob a nossa perspectiva,
momentos de mixofobia, nos quais a relagdo com a diferenga, com o outro, implicou ag0es
excludentes e delimitou fronteiras fisicas e simbolicas no tracado de Constantinopla. Além
disso, podemos supor que os intervalos entre os episodios de violéncia popular documentados
pelos historiégrafos mergulharam a cidade em tensdo e expectativa, até mesmo entre 0s

citadinos que ndo professavam a fé cristd, devido ao poder destrutivo de tais manifestacoes.
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Ainda sobre o0 espaco, os relatos de Socrates, Sozomeno e Teodoreto acerca de outros
locais frequentados pelos populares, mas ndo necessariamente disputados, nos possibilitam
afirmar que a dimensdo espacial esteve relacionada a Questdo Ariana no que diz respeito a
memoria dos acontecimentos. Nos casos do local de morte de Ario e da tumba dos Santos
Notérios, Martirio e Marciano, podemos afirmar que os grupos ariano e niceno buscaram
preservar, no espaco urbano, a memoria daqueles que influenciaram o desenrolar do conflito.
Quanto a Igreja dos Santos Apostolos e a remogdo dos restos mortais de Constantino, soberano
lembrado pelos fiéis como um homem santo devido a suas a¢fes em prol da Igreja, averiguamos
que a posicdo identitaria dos populares de Constantinopla comportava algum grau de fluidez,

uma vez que até mesmo os apoiadores de Macedénio se colocaram contra as ordens do bispo.

Nossa analise da atuacdo popular em Constantinopla no contexto da disputa entre Paulo
e Maceddnio, mediante as trés hipoteses expostas e 0 aparato conceitual j& mencionado, e de
acordo com as narrativas historiograficas do século V, concorre para a percep¢do das camadas
populares como sujeitos ativos no processo de definicdo da ortodoxia experienciado no século
IV. Os eventos observados entre 337 e 360 também nos permitem afirmar que o espaco citadino
foi, a0 mesmo tempo, motivacao para os choques entre os populares e resultado desses mesmos
episodios, ou seja, Constantinopla, em sua materialidade e cotidiano, foi sendo transformada

por conta da Questao Ariana.
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APENDICES

APENDICE A — Grade de leitura do Livro Il da Historia Eclesiastica de Socrates de Constantinopla

“[...] Alexandre, que presidira
sobre as igrejas daquela cidade e
fervorosamente se opusera a Ario,
deixou esta vida, tendo ocupado o
bispado por vinte e trés anos e
vivido noventa e oito no total, sem

ter ordenado qualquer sucessor.”

*kk

“[...] surgiu uma grande disputa a
respeito da escolha do bispo, que
perturbou excessivamente a igreja

L..]

“[...] Paulo,
entdo, fora
ordenado
bispo na
igreja
chamada Irene
[.]”

“[...] na igreja
chamada
Irene, situada
proxima a
Grande Igreja
de Sofia[...]”

Macedébnio: “[...] um homem
de aspecto veneravel e
aparéncia apenas de santidade
[...] que havia muito era
diacono entre eles e era ja um

senhor”

*k*k

“[...] tenentes de Ario [...]”

*kk

“[...] discordando entre eles
mesmos e perpetuamente

divergindo em opinido [...]”
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Paulo: “[...] era competente
para ensinar e de piedade
eminente [...] quem ele préprio
[Alexandre] havia ordenado
preshitero, um homem de tenra
idade, mas de inteligéncia e
prudéncia avancadas [...]”

*kk

“[...] defensores da fé

ortodoxa [...]”

Morte de
Alexandre e
elevacéo de

Paulo ao

bispado

Constantinopla

“[...] de
sentimentos

arianos [...]”

“[...] o imperador tendo chegado a
Constantinopla estava muito enfurecido com
a consagracéo [de Paulo]; e tendo
conclamado uma assembleia de bispos de
sentimentos arianos, destitui Paulo desta
honra e transladou Eusébio da sé de
Nicomedia, apontando-o como bispo de

Constantinopla.”

“Tendo feito
isso, 0
imperador
seguiu para

Antioquia.”




Morte de
Eusébio de
Nicomédia

“[...] ordenaram
Macedbnio ao mesmo

tempo [...]”

“[...] naigreja
dedicada a
Paulo
[apéstolo]

[L.]

“[...] e muitas vidas
foram sacrificadas
em consequéncia

desses ocorridos.”

“[...] aqueles que previamente
cooperaram com Eusébio [de
Nicomedia] (aquele perturbador

dapaz)[...]”

*k*k

“Esses eram Teogenes, bispo de
Nica, Maris da Calceddnia,
Teodoro de Heracleia, Ursacio
de Singidunum na Misia
Superior e Valente de Mursa na

Panonia superior [...]”

*kk

“[...] apoiadores fervorosos do

erro ariano [...]”

*kk

“[...] instigadores dos mais

violentos conflitos entre as
igrejas [...]”
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“[...] o povo reintroduziu
Paulo na igreja de

Constantinopla [...]”

*kk

“Assim sendo, guerras entre
0s cristdos e continuas
sedig¢Oes surgiram naquela
cidade [Constantinopla]

L]

Elevacédo de
Paulo e
Macedénio

ao bispado

“[...]toda a
cidade [...]”

*kk

“[...] sua casa
[de

“[...] muitas
outras pessoas
foram mortas

M

Maced6nio:
“[...] ordenado
sem seu
consentimento
[de Constancio
m”

“Noticias desses procedimentos
[elevagdo de Paulo e Macedo6nio
pelos populares] chegaram aos
ouvidos do imperador
Constancio, cuja residéncia nesse
momento era Antioquia. Desse

“[...] Mas
dando-o
permissao [a
Macedénio] para
ministrar na
igreja que havia
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“[...] pois sedicdes se
levantaram
imediatamente entre
0s populares em sua
ansia por defender o
bispo [Paulo] [...]”

*k*k

“[...] as pessoas se
tornaram exasperadas,
como é usual em tais
casos, e fazendo um
ataque desesperado a
ele [Hermdgenes],
atearam fogo a sua
casa, e depois de
terem-no arrastado
pela cidade,
finalmente o

mataram.”

Hermadgenes]

L]

modo, ele ordenou seu general
Hermaogenes, que havia sido
despachado para a Trécia, que
passasse por Constantinopla em
seu caminho e expulsasse Paulo

da igreja.”

**k*k

“[...] Hermodgenes persistiu em
seus esforcos para conduzir
Paulo por meio da forga militar

.1

*kk

“O imperador Constancio, sendo
informado do assassinato de
Hermaégenes, saiu a cavalo de
Antioquia e chegando a
Constantinopla expulsou Paulo
imediatamente, e depois puniu 0s
habitantes retirando deles mais
de 40.000 medidas de trigo
distribuidas diariamente, que
foram concedidas por seu pai:
antes de tal catastrofe,
aproximadamente 80.000
medidas de trigo eram trazidas de

sido consagrado,
ele [Constancio]
retornou a

Antioquia.”




Alexandria e concedidas aos
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cidaddos”

*kk

“Ele hesitou, entretanto, em
ratificar a nomeacéo de

Macedonio ao bispado [...]”

Retorno de
Paulo com
apoio de
Julio de
Romae
Atanésio

“[...] os soldados
imaginaram estavam
oferecendo resisténcia
e que a populagdo
intencionalmente
fechara a passagem; e,
de acordo, comegaram
a desembainhar suas
espadas e abater
aqueles que
permanecessem em

seu caminho [...]”

“l...] os
banhos
publicos
chamados
Zeuxipo [...]
ele [Filipe]
ordenou que
uma das
portas das
termas que
ligava ao
palécio
imperial

“A multiddo
[...] ambos
arianos e
homoousianos
[.]

*k*k

“[...] pois como

a assembleia era

tdo numerosa e
ndo havia

espaco para

“[...] panico
irracional tomou
conta da multiddo e
até mesmo dos
préprios soldados

[L.]°

**k*k

“Macedonio, como
se ndo fosse o autor
de nenhuma
calamidade, mas

“Quando o imperador
Constancio, que
naquele momento tinha
sua corte em Antioquia,
soube que Paulo
novamente obtivera o
trono episcopal, ficou
enraivecido por sua
presunc&o. Ele, entdo,
despachou uma ordem
escrita a Filipe, 0
prefeito do pretdrio,
cujo poder excedia o

“O prefeito o mandou

inteiramente culpado

[Paulo] para
Tessalbnica, a
metrdpole da
Macedobnia, de onde
provinha sua
ancestralidade,
ordenando que
habitasse aquela
cidade, mas
permitindo que
visitasse outras

cidades da Iliria,
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fosse aberta

L]

*kk

“[...] aigreja
[Santa

Irene]”

**k*k

“Nesse
mesmo
periodo, 0
imperador
construiu a
grande igreja
chamada
Sofia,
adjunta
aquela
chamada

Irene [...]”

admitir

passagem [...]”

*kk

“[..]3150
pessoas foram
massacradas

nessa ocasido

LI

do que acontecera,
foi posto na cadeira
episcopal pelo
prefeito, ao invés do
conselho/canone

eclesiastico [...]”

“[...] numerosos

Se reuniram ao
redor do
edificio

[Zeuxipo]”

“[...] enquanto ele
[Paulo] vinham em
obediéncia a
convocatoria [...] o
bispo pacientemente
aceitou a
condenagdo sem

julgamento [...]”

dos demais
governadores de
provincia e era
considerado o segundo
abaixo do imperador,
para retirar Paulo da
igreja novamente e
introduzir Maceddnio

em seu lugar [...]”

estando estritamente
proibido de passar
para qualquer
localidade oriental do

Império.”

*k*k

“Assim sendo, por
meio de muitos
assassinatos na igreja,
Macedonio e os
arianos tomaram a
supremacia nas

igrejas.”




233

Hist. Eccl.,
1, XXVII

Antes de
344 ou 350

(impossivel

precisar)

Arianos

Novo retorno e
remocéo de Paulo
apos retorno da
corte de Constante
(Possivel erro de
Sécrates quanto ao
contexto). Apés a
morte de

Constante.

“[...] devastando as
igrejas, ele [Maced6nio]
buscava que quaisquer
meios perniciosos
utilizados para
perseguicdo fossem

ratificados por lei [...]”

*kk

“[...] o pior desses
extremos foi a inducdo a
comunh&o compulséria

com eles [os arianos],
pouco se preocupando
com a profanacéo das

igrejas [...]”

*k*k

“[...] eles se valiam de
todo tipo de agoites, uma
variedade de torturas e

confisco de propriedade

[L.]

*k*k

“[...] varias

cidades [...]”

**k*k

“[...] por todas as
cidades do
oriente, mas
especialmente em

Constantinopla

L]

“[...] obtendo grande
influéncis sobre o
imperador,
[Macedénio] agitou
uma guerra entre 0s
cristaos, tdo dolorosa
quanto aquela que os
préprios usurpadores
[Magnéncio]

promoviam.”

**kxk

“[...] enquanto o mal

crescia [...]”

**k%k

“A violéncia deles
dificilmente era
menor que aquela
anteriormente imposta
aos cristdos para

adorarem os idolos

L.]

*k*k

“[...] um edito
foi proclamado
e uma forga
militar foi
apontada para
executar 0s
decretos

imperiais [...]”

“As cidades
da Grécia,
entretanto,

assim como
as da lliria
junto das

cidades
ocidentais,
ainda
desfrutavam
de

tranquilidade

visto que
preservavam

a harmonia
entre si e

continuavam
a professar a
regra de fé
promulgada
pelo
Concilio de

Niceia.”
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“Muitos foram punidos “[...] o conflito
com o exilio; alguns interno que era menor
morreram sob tortura; e foi ferozmente
outros foram mortos aumentado por
enquanto eram Maceddnio, ap6s

29

conduzidos ao exilio [...] obter o bispado.”

“[...] a doutrina da
consubstancialidade era
expulsa ndo so das igrejas
como também das cidades

[...T”

“[...] nas cidades e “Aqueles que eram

Tomada de “[...] promovendo seus o )
. . . provincias tratados dessa maneira se
poder dos bispos [Macedonio] assistentes nas ) . o
. L L adjacentes a referem a essa punigéo

arianos no intrigas contra as igrejas a honras . )

. . o Constantinopla como a pior dentre todas
Oriente por meio eclesiasticas [...]”

[...]” as outras.”

dos editos do

*kk

imperador . .




“[...] [Macedonio] fundando
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monastérios de homens e mulheres

[T

*kk

“[...] [Macedonio] assolou as
igrejas nas cidades e provincias ao
redor de Constantinopla [...]
infligiu inGmeras calamidades
aqueles que relutavam em adotar

sua visao [...]”

**k*k

“Muitas pessoas célebres por sua
piedade foram capturadas e
torturadas, pois se recusavam a
comungar com ele [Maced6nio]: e
apos a tortura, eram obrigados a
participar dos mistérios sagrados,
suas bocas abertas a for¢a por um
pedaco de madeira e os elementos
consagrados empurrados para

dentro [...]”

*kk

“Além disso, tomavam mulheres e

criangas para serem iniciados

“[...] a baia de
Constantinopla
que é chamada de
Ceras [...]”

“[...] a extensdo da
severidade e da crueldade
executada por Macedonio
e por aqueles que estavam

no poder [...]”

*k*k

“Essa forma de tortura,
que era desconhecida até
mesmo entre 0s pagaos,
fora inventada por aqueles
que alegavam ser cristdos

L]
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[batizados]; e se alguém resistisse
ou falasse contraria tal ato, era
amarrado e preso e sofria outras

medidas violentas.”

*kk

“Eles primeiro empurravam os
seios de tais mulheres relutantes
em comungar dentro de uma caixa,
depois serravam-nos. Essa mesma
parte de outras mulheres era
parcialmente queimada com ferro
e parcialmente com ovos
intensamente aquecidos no fogo

[L.]

“Angélio [bispo Novaciano]

conseguiu escapar correndo [...]”

“Suas perseguicdes [de

Maceddnio] ndo eram
restritas aos membros
reconhecidos da Igreja
Catolica, mas estendida
também aos novacianos,

visto ele sabia que
mantinham a doutrina do

homoousion [...]”
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“Além disso, os arianos,

sob a instigagdo de
Maced6nio, demoliram
muitas igrejas em varias
cidades junto da igreja

dos novacianos em

Perseguicdes
Constantinopla, préxima

empreendidas o o
. a Pelargus.” “[...] emissarios dos inimigos
com o apoio L
dos editos ek
imperiais

“O edito imperial e a
violéncia de Macedonio
condenaram a destruicdo

as igrejas daqueles que
mantinham a doutrina da

consubstancialidade [...]”

“[...] colocaram abaixo [a [..]ad d: - T extraordindrias
X “[...] a devotada ; s
iqreja] e transferiram os o imensa multidao | ¢jrcynstancias ligadas ao fato
) igreja [..] de novacianos, LT
materiais para outro lugar .
ajudados em
[. ) .],, Fkk
ndmero por il

outros de
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“[...] esse local fica
oposto a cidade e se
chama Sycae, e faz
parte do décimo
terceiro distrito da
cidade de

Constantinopla.”

*kk

Anastasia

*k*k

“[...] ndo s6 em
Constantinopla
como também em
outras provincias e
cidades [...]”

sentimento

semelhante [...]”

*kk

“[...] numerosas
pessoas

engajadas [...]”

**k*k

“Até mesmo
mulheres e
criangas
ajudaram no
trabalho [...]”

“Eu ndo posso deixar de
admirar o zelo demonstrado
pelos novacianos nessa 0casido,
assim como a simpatia recebida
por eles dos que foram expulsos
pelos arianos naquele mesmo

periodo [...]”

*k*

“[...] o extraordinario ardor das

numerosas pessoas engajadas
[ ]”

*k*

“[...] como a realiza¢ao de seus
melhores desejos, e estimando
que por essa grande honra
fossem contabilizados dentre os
guardides das coisas

consagradas a Deus [...]”

*k*k

“[...] ambos catdlicos e
novacianos eram sujeitos a
perseguicéo: pois 0s primeiros
abominavam a oferta de
devocéo em igrejas nas quais 0s
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arianos se reuniam, mas
frequentavam outras trés — e
este era 0 nimero de igrejas que
0S novacianos possuiam na
cidade — e se engajavam no

servigo divino com eles [...]”

*k*k

“[...] eles seriam
completamente unidos, caso 0s
novacianos abandonassem seus

principios antigos [...]”

*k*

“[...] eles mantinham um grau
de cordialidade e afeicdo mutua,
a ponto de estarem prontos para
dar suas vidas uns pelos outros:
ambos os partidos eram, entao,
perseguidos

indiscriminadamente [...]”
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Perseguicdo de
Maceddnio e
dos Arianos

apoiados pelo
edito imperial

“[...] ele [Macedonio]
mandou, com a
permissao do
imperador, quatro
companhias de soldados
para Paflagonia , para
que la recebessem a
opinido ariana através
do temor a forga

militar.”

Paflagonia

**k*k

Mantinium/Mantinio

“Macedonio consumou sua

maldade da seguinte maneira

L]

*kk

“[...] as faganhas de
Macedbnio em nome do
cristianismo, consistiam em
assassinatos, batalhas, prisdes
e guerras civis: procedimentos
que Ihe renderam desprezo
ndo somente pelos sujeitados
a sua perseguicdo, mas
também entre seu prdprio
partido [...]”

*khk
“Ele [Macedonio] se tornara

desagradavel até mesmo para

o imperador [...]”

“[...] com a
permissao
do
imperador
[..]”

“[...] armaram-Se com
longas foices,
machadinhas e
quaisquer armas que
estivesse a mdo, e foram

“[...] grande
parte do séquito

novacianos [...]”

*kk

“[...] aqueles que habitavam
Mantinio, exasperados por seu

zelo pela religido [...]”
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“[...] tal corpo
tdo numeroso

L]

a frente receber as

tropas [...]”
*kx

“[...] muitos dos
paflagbnios de
fato foram

massacrados

L]

“[...] ele [Constéancio

“A igreja onde o
I1] estava deveras

Perseguicao de “Macedénio, entio, ]
. . sarcofago que
M&Tcedonlo edos | desejava remover os continha as enfurecido com
Arianos e estado restos do imperador reliquias do Maced6nio, tanto pelo
massacre que ele havia

“[...] duas divisdes hostis

daigrejados | [Constantino] para que .
Santos imperador
an 5 5 :
0 sarcéfago ndo fosse Constantino L] ocasionado quanto pela
Apbstolos apds ifi c A
P P danificado pelas repousava insoléncia de mover o
o terremoto de i » .
ruinas [...] ameagava ruir corpo de seu pai sem
24 de agosto de . t Ita-1
- [lgreja dos Santos antes consulta-lo.
Tendo entéo deixado

358
Apostolos]”
Juliano como César
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“[...] fez com que os
restos do imperador
fossem transportados
para a igreja onde as
reliquias do martir
Acécio descansavam

L]

*kk

“[...] aigreja onde
as reliquias do
martir Acacio
descansavam

[.]”

**k*k

“[...] patio da
igreja [St. Acécio]
[...] portico
adjacente [...] na

propria rua [...]”

das terras ocidentais,
ele mesmo viajou ao

Leste.”

“[...] insistindo “que
0s 0ssos do imperador
ndo fossem
perturbados, pois tal
acdo seria equivalente
a profanar seu timulo

L]

*k*k

“[...] e se atacaram
com grande fria, e
muitas vidas foram

“A populagio
[.]”

*kk

“[...] dois
partidos se
formaram

L.

*k*k

“[...] tanto aqueles que
mantinham a doutrina da
consubstancialidade
quando os que se
opunham juntaram-se em
face de sua [Macedonio]
impiedade [...]”
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perdidas, tantas que o “[...] uma
patio da igreja foi vasta multiddo
coberto por sangue e 0 [...]”

poco ali presente

transhordou com
sangue, que escorreu
até o portico adjacente
e dai até a prépria rua

[T

“[...] deve ser observado que

Retorno do Imperador nenhuma das facc¢des foi
do Oeste e assembleia influenciada por motivos “O partido de Acécio se
em Constantinopla, religiosos ao fazer as deposigdes, | Vvalendo a indignacéo do
com proclamagdo de mas por outros motivos: pois imperador contra os
um novo credo Constantinopla apesar de ndo concordarem nos outros, especialmente

assuntos de &, a base para suas | contra Maced6nio, o qual

Escalada do grupo dos deposices ndo era o erro em estava ansioso por

acacianos na corte do doutrina.” descartar [...]”

imperador

*k*k
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“[...] tanto por conta de
ocasionar [Maced6nio] tantos
massacres, quanto por admitir na
comunh&o um didcono que havia

sido culpado por fornicagdo [...]”

) “[...] [Macedonio] levou a frente
“[...] ele juntou ao seu redor B
sua condenacdo doente e se

Fora de grande nimero de aderentes o
. tornou inquieto [...]”
Constantinopla [..]I”
*kk
*k*k **k*k
) “Macedonio comegou a negar a
Helesponto “[...] esses macedonianos se

divindade do Espirito Santo na

tornaram numerosos]...]” )
Trindade [...]”
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APENDICE B — Grade de leitura do Livro 111 da Histéria Eclesiastica de Sozomeno Escolastico

“Os seguidores de Ario”

**k*k

“mas se vocé desejasse alguém que
soubesse dos assuntos publicos e dos que

governavam os concilios, Maceddnio era

melhor [...]”
*kk
Morte do
bispo Constantinopla “[...] daqueles que entdo rejeitaram a
Alexandre

doutrina que prevalecera em Niceia [...]”

“‘Se’, respondeu ele [Alexandre], ‘buscais
“[...] ele [Paulo] fora

expulso da igreja de

um homem bom nos assuntos divinos e

que ¢ apto para ensinar, tens Paulo [...]”
Constantinopla como se

alguma acusagéo de ma Fokk
conduta tivesse existido
contraele [..]” “Paulo era mais habilidoso nos negocios e

na arte da eloquéncia [...]”
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*kk

“[...] eles acusaram Paulo de ser adicto da

efeminagéo e de conduta indiferente [...]”

*kk

“Paulo era um homem de eloquéncia e
brilhante nos ensinamentos da Igreja.
Eventos provam que ele ndo fora
competente para combater as baixas da
vida ou manter relagfes com aqueles que
estavam no poder; pois ele ndo fora bem
sucedido em subverter as maquinagdes de
seus inimigos, como aqueles outros que

sdo habeis em gerenciar tais assuntos [...]”

*k*k

“Apesar de ser amado pelo povo [Paulo],
sofreu severamente pela trai¢do daqueles
que entdo rejeitaram a doutrina que

prevalecera em Niceia [...]”




Morte de
Alexandre e
elevacéo de

Paulo

“[...] ocasionou
uma grande
comogdo na igreja
de Constantinopla
[..T”

*k*k

“[...] disputas e
competicdes
relativas a doutrina
foram realizadas

abertamente [...]”

Constantinopla

“l..]a
populacéo se
dividiu em dois
partidos [...]”

“[...] [a populagido]
acreditava que o fato
inesperado que
acontecera a Atrio,
que acreditavam ter
morrido de tal forma,

era a ira divina [...]”

*k*k

“Os partidarios de
Ario [...]”

*k*k

“[...] os inimigos de

Paulo [...]”

“[...] pois a
populacéo, ao ser
atenciosa para com
ele [Alexandre], era
bem governada e

“Ap0s a ordenacdo de
Paulo, o imperador, que por
ocasido estava longe de
casa, retornou a
Constantinopla e
manifestou grande
desprazer com o que havia
sido feito, como se o
bispado tivera sido
confiado @ um homem

indigno [...]”
*kx
“[...] um sinodo foi

chamado e ele [Paulo]

expulso da Igreja.”

247

“A igreja de
Constantinopla
fora entregue a

Eusébio, bispo de

Nicomédia [...]”
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honrava as coisas

divinas [...]”

*k*k

“[...] aqueles que
afirmavam que o
Filho era

consubstancial ao Pai

L]

“Bsses hereges Ao mesmo tempo “[..] daqueles “Ele, todavia
tomaram posse das aqueles da multitude que “Ele também manifestou ’ ’
- ; ; retornou a
mais importantes opositora aproveitaram sustentavam grande desprazer por
s ix - . Antioquia
sés, tais como dessa ocasido e se vérias heresias | Macedonio, pois ele fora a
. . ; — . . sem nem ter
Alexandria no Egito, | Juntaram em outra igreja, ) em oposicdo a | © motivo do assassinato
L » . “[...] outra “[...] a multiddo confirmado
Antioquia na Siria, e | dentre eles os seguidores T . verdade [, | 4o general e de outros
. N . ; igreja [...]” opositora [...]” N ) ou dissolvido
a cidade imperial de de Tedgines, bispo de individuos, e também
; ; . a ordenagéo
Helesponto, e eles Nica, de Teodoro, bispo sk por ter sido ordenado ¢
mantinham de Heracleia, e outros do sem antes obter sua (-]
subjugados todos os mesmo partido que “Esses sango [...]”
bispos persuadidos"’ tiveram a Chance de hereges ["']”
participar, e eles
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*kk

Morte de Eusébio

ordenaram Macedonio
bispo de Constantinopla

[.]”

“outros do
mesmo
partido”

*kk

“l...] os
fanaticos
dentre os

tenentes de
Ario [..]”

“Ao mesmo tempo que tal
evento, os cidadéos de
Constantinopla que
mantinha a doutrina do
Concilio de Niceia,
conduziram Paulo a igreja

[.]7

*kk

“Isso deu animo a
sedices frequentes na
cidade, que assumira o

aspecto de campo de
guerra, pois pessoas se

Constantinopla

*kk

Casa de
Hermaégenes

“[...] aqueles
cidadéos de
Constantinopla

L.

*kk

“muitos

pereceram”

“que mantinha
as doutrinas
do Concilio de

Niceia”

*kk

“l...] os

insurgentes
L..]”

“[...] tanto que o
imperador, que estava
entdo em Antioquia, ao
saber do ocorrido, foi
movido pela faria e
emitiu um decreto pela
expulsdo de Paulo.
Hermaégenes, general da
cavalaria, foi destacado
para colocar esse edito
do imperador em prética

L.

*kx
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digladiavam e muitos

pereceram [...]”

*kk

tumulto [...]”

*kk

“Mas as pessoas, ao invés
de se submeterem a ele
[Hermogenes], o

receberam com resisténcia

[..]”

*kk

“[...] os insurgentes
entraram na casa de
Hermaégenes, atearam
fogo, mataram-no e,
amarrando uma corda em
Seu corpo, arrastaram-no

pela cidade [...]”

*k*k

“[...] Ele [Constancio] viu

eles [a populacéo] vindo a

“A cidade se enchera com

“[...] por meio de seu
exército, expulsar Paulo

da igreja a forga [...]”

*kk

“O imperador logo que
recebeu tal noticia
cavalgou para
Constantinopla, a fim de

punir a populagéo [...]”

*k*k

“Ele [Constancio II]
privou a cidade de
metade do milho que seu
pai Constantino havia
garantido anualmente as
custas do tesouro
publico tributados do
Egito, provavelmente
pela ideia de que o luxo
e excesso fizeram da
populagéo ociosa e

propensa a sedigdo [...]”

*k%k
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Seu encontro com “Ele dirigiu sua raiva
lagrimas e stplicas [...]” contra Paulo e
comandou sua expulséo

da cidade [...]”

“[...] os soldados, “[..] os dois
sob a impresséao de partidos em que
que a multiddo a populacio Dessa forma, o
. imperador, que estava
estava relutante em L estava dividida | . . P q “O edito do imperado
i Aligreja apoiadores em Antioquia
se retirar, » ) : S
[provavelmente L] da heresia N foi entdo completado
Carta do bispo assassinou muitos escreveu a Filipe, o e Maceddnio recebeu
Julio de Roma com suas espadas e e lrene - o prefeito de as igrejas, enquanto
reestabelecendo | UM grande nimero Constantinopla, Paulo foi
) - . “[...] um grande ordenando que ele .
Paulo e Atanésio foi pisoteado até a nimero [.J" entregasse a igreja & inesperadamente
morte [...] . expulso da igreja de
Macedonio e )
Constantinopla.”
expulsasse Paulo da
“... id. 1 i : »
[...] rapidamente Zeuxipo “A populagio, ) cidade [...]
encheram a igreja ) []
que havia nesse ]
.1 faleied . seguidores
meio tempo se
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K%k

“[...] esforgaram-se
para ocupar 0
edificio [...]”

“[....] pelo palacio,
adjunto as termas,
para a costa, e
colocaram-no a
bordo de um navio
e 0 mandaram para

Tessaldnica [...]”

reunido em
ndmero
incalculavel

L.

de Paulo

L]




APENDICE C - Grade de leitura do Livro IV da Histéria Eclesiastica de Sozomeno Escolastico

“Macedonio tomou para si o

governo de sua igreja [...]”

*kk

“[...] ele [Macedonio]
Carta de
reconciliacdo de
Ursacio e Valente,

comegou, é dito, uma
persegui¢do contra aqueles
que mantinham a opinido de

reposicionando 0s Paulo [..]"
aulo |...
bispos orientais em
suas Sés Fkk
e “Ele expulsou eles, em

primeiro lugar, da igreja e
Determinagéo do .
depois os forgou a

Concilio de Sardica . . »
comunhao consigo [...]

*k*k

“Muitos pereceram das

feridas recebidas nos

Constantinopla

“[...] muitas
ordens de

monges [...]”
*kk

“[...] aliangas

com muitos

bispos vizinhos

L]

*kk

“[...] muitos

pereceram [...]”

“heterodoxos”

*k*k

“[...] seguidores
de Maced6nio

L]

“[...] ludibriado pelas
calunias dos
heterodoxos, mudou
sua opinido e, em
oposi¢do aos decretos
do Concilio de Sardica,
exilou os bispos que
havia previamente

restaurado [...]”

*kk

“O imperador estava
descontente quando
soube de tais feitos e
imputou a culpa desses
a Macedonio e seus

seguidores [...]”

conflitos, alguns foram
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privados de suas posses,
outros, dos direitos de
cidadania, e outros ainda
foram marcados na testa
com um instrumento de
ferro quente, a fim de serem

marcados como infames

L]

“Paulo foi condenado ao “[...] aqueles que
banimento perpétuo e foi mantinham a
levado ao Cucuso, na opinido de Paulo
Arménia, onde morreu [...]” [..]”

“Macedé6nio assolou “Constantinopla e “E dito que Eléusio e “[.-.]sobo
Perseguicao Constantinopla e as as cidades Maratonio eram ambos pretexto do
daqueles que cidades vizinhas [...]” vizinhas” homens de bem em suas imperador ter
professavam condutas, mas eram ordenado a
o credo de ol el fervorosos na perseguicdo | demolicéo de
Niceia daqueles que afirmavam todas as casas
“[---1 que ndo apenas “[.-Jaigreja dos que o Filho eraigualem | de oracdo em
expulsava quem se novacianos em substancia ao Pai, apesar | que o Filho era
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refusasse a comungar Constantinopla, de néo serem téo cruéis descrito tendo
consigo, mas aprisionava situada naquela quanto Macedénio [...]” mesma
uns e arrastava outros parte da cidade substancia que
perante um tribunal. Em | chamada Pelargo oPail..]”
muitos casos ele forgou [...]”
0 sacramento aos
*k%k
relutantes. Ele
aprisionava criangas e )
. . “[...] um suburvio
mulheres ainda néo )
. L da cidade chamado
iniciados e os iniciava, e
o Sycae [...]”
destruiu muitas igrejas
em diferentes locais -
[ ]”
Santa Anastasia
*kk

“Os catodlicos, entdo, ndo
possuiam uma casa de
oragdo, pois 0s arianos
haviam se apossado
delas [...]”

“Quando aqueles

“[...]daqueles que
engajados em destruir

id afirmavam que o Filho era

P “a multiddo”

essa igreja estavam igual em substancia ao Pai
prestes a comegar seu

trabalho de demolicéo,

(-]

0S novacianos se

*kk
juntaram; alguns
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demoliram os materiais e
outros os transportaram

[.]”

*kk

“[...] membros das duas
igrejas [novacianos e
nicenos] se reuniam e

rezavam juntos [...]”

“esses hereges

[novacianos]”

*k*k

“[...] uma agdo corajosa
com a ajuda dos membros
da Igreja Catolica, com os

quais faziam causa comum

L]

*k*k

“[...] pois homens,
mulheres e criangas
participaram dessa agao e,
ao oferecer seus trabalhos a
Deus, foram
extraordinariamente

inspirados.”

*k*k

“Por esse exercicio de zelo

pela Igreja[...]”

*k*k
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“[...] uma unido foi quase
efetivada entre as igrejas

novaciana e catdlica [...]”

K%k

“[...] pois pela frequente
relagdo entre 0s membros

de cada igreja, eles
acordaram que suas

diferencas eram em véo,

resolveram comungar

juntos [...]”

e

Perseguicdo de
Macedonio e dos
arianos aos crentes na
consubstancialidade

“[...] na primeira

aparicdo dos soldados,

fossem tomados por
terror e se
conformassem com

seus [de Maceddnio]

sentimentos [...]”

“Paflag6nia ,
e em especial

Mantinio”

“[...] culparam
ele [Maceddnio]
por ter
ocasionado
tamanho
desastre [...]”

“[...] persuadiram o
imperador a mandar
quatro
destacamentos

contra eles [...]”

*k%k
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“[...] o imperador

Os habitantes estava descontente,

“[...] o povo de
e considerava-o

Mantinio se armou
*kk
com foices e [Maceddnio] com
i « menos favor do que
machados e quais o povo” q
outras armas que antes [...]”
i 3 *kk .
estivessem a mao, e “seguidores de
marcharam contra 0s Novaciano”
3 M
soldados [...]” [...] muitos dos
paflagbnios
el cafram, mas

quase todos 0s
13 b
Seguiu-se um soldados foram

conflito severo [...]” mortos.”

“[...] assim como o

“Macedonio ponderava Santos
imperador se atinha as

mesmas doutrinas que eles

“A populagio

acerca da remogcéo do Apostolos
estava dividida

Perseguicdes

empreendidas caixdo do imperador
. . “0s que o
por Maceddnio | Constantino, ao passo e em opiniao . proprios [nicenos/
aprovavam
que a estrutura em que nesse assunto arianos?] [...]"
ok estava guardado caja | tumbade L..]”
Acécio” Hkk

em ruinas [...]”
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Terremoto na
década de 350

*kk

“Macedonio fez com
que o caixdo fosse
transportado para a
mesma igreja em que a
tumba do martir Acacio

tX}

estava localizada [...]

“[...] jogaram-se um
sobre 0s outros na
mesma igreja e, assim,
tanta carnificina se
sucedeu que a casa de

oracdes e o edificio
adjunto foram

inundados por sangue e

por corpos abatidos

.1

“julgando impia tal
acao e similar a
desenterrar 0
timulo. Aqueles
que mantinham a
doutrina nicena
eram desse

sentimento.”

*kk

“Eu posso
prontamente
imaginar, ansiosos
por se opor aos

projetos de

Macedénio [...]”

entdo no Oeste, ficou
profundamente enfurecido
ao ouvir sobre tal ocorrido
e culpou Macedo6nio como
causa da vergonha
oferecida a seu pai e do
massacre dos populares

[.]”
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Concilio de

Constantinopla

**k*k

Instalacéo de
Euddxio como
bispo

“[...] Ele [Maceddnio] renunciou
os tenentes de Acécio e Euddxio.
Comegou a pregar que o Filho é
deus e que Ele é em todos os
termos e em substancia igual ao
Pai. Mas ele afirmava que o
Espirito Santo ndo era participante
das mesmas dignidades e o
chamava de ministro e servo, e 0
comparava de todas as maneiras

aos santos anjos [...]”

*kk

“Eles assumiram um
comportamento de grande
austeridade e sua disciplina era
como aquela dos monges; sua
conversacdo era plana e de estilo

persuasivo [...]”

*k*k

“[...] apds a deposigdo de
Macedo6nio, os macedonianos ndo
possuiram igrejas ou bispos até o

reinado de Arcadio [...]”

“suburbios da

cidade”

*k*k

Hagia Sofia

*k*k

“Constantinopla,
Trécia, 0
Helesponto e as
provincias

vizinhas”

“pequena parte
da populagao”

“que os
macedonianos
fossem por
muitos chamados

maratonianos”

*kk

“[...] nenhuma
provincia do
Império estava
isenta de tal

calamidade”
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*kk

“Os arianos, que expulsaram das
igrejas e perseguiram
rigorosamente todos de
sentimentos diferentes de seus
proprios, retiraram deles
[macedonianos] todos os

privilégios [...]”
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APENDICE D - Grade de leitura do Livro Il da Historia Eclesiastica de Teodoreto de Ciro

“[...] os doentios

“[...] tendo dirigido o
arianos [...]”

admiravel Paulo ao deserto

2
[...] ok
*kk
“ “[...] esses
Cucuso, uma
. 6 :
Morte de “Eles mandaram seus agentes pequena cidade perturbadores da Os arianos,
" . ; abli » tomando
Alexandre cruéis para se livrar dele [de anteriormente paz publica [...]
. A vantagem da
Paulo] por uma morte violenta anexada a - g
*okk L Capaddcia, mas fraqueza do
agora & Arménia . imperador,
; SSes eram 0s
Bispado de [ menor [...]” procuram com ele
assassinatos que a .
Paulo 4 um edito para o
“Eles perseguiram Paulo, falall blasfémia de Ario banimento de
. 2
bispo de Constantinopla, e deu origem. Paulo [...]”
Constantinopla
*kk

tendo-o encurralado em
Cucuso, uma cidade da

Capaddcia, eles o “Seu 6dio insano

estrangularam usando como 20 Unigénito
carrasco Filipe, o prefeito, que combinava com os
era protetor daquela heresia e atos cruéis
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agente ativo dos mais atrozes

projetos.”

“O povo, que temia as
maquinacdes dos inimigos,
ndo permitiria que ele [Paulo]

fosse para Sardica [...]”

perpetrados contra

Seus servos [...]”

“Opovo [...]”

“[...] que fielmente
mantinha a
doutrina ortodoxa

[T

*k*k

“[...]que temiam as
maquinacdes de

seus inimigos [...]”

“[...] tendo efetuado a morte de
Paulo [...]”

*k*k

“[...] pouco depois, eles
depuseram também ele
[Maceddnio], pois se recusava a

a sect

“[...] [Macedo6nio] matinha os
mesmos sentimentos e pertencia
a mesma facgao que eles, pois
ele assim como eles
blasfemavam o Espirito Santo

L.]

“.]
promoveu
Macedbnio

L]
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chamar Ele de criatura cuja as
Sagradas Escrituras afirmavam ser
o Filho de Deus [...]”




