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RESUMO

“Novas criaturas”:
A transformacao de traficantes do Bairro da Penha (Vitéria-ES)
na Igreja Operando Deus

Gustavo Moulin Gouvéa

Esta dissertacdo tem como objetivo analisar a conversdo religiosa de traficantes
residentes no Bairro da Penha, em Vitéria-ES, considerado um dos mais violentos da
Capital capixaba, a partir da filiagdo a religido evangélica pentecostal, mais
especificamente a Igreja Operando Deus, uma referéncia dentro do bairro na
transformacéo de vida de criminosos e viciados. A partir da observacdo participante, de
entrevistas semiestruturadas, de narrativas de vida, de dados etnograficos e de vivéncias
no contexto, procuramos entender como a Igreja em questdo consegue atingir este
publico e colocar em pratica seus métodos e estratégias de forma a trabalhar a
ressocializacdo desses sujeitos, transformando-os e consolidando seus principios éticos
e morais e, por consequéncia, sua conduta. A Teoria da Dédiva € usada para explicar as
trocas permanentes que sdo condicdo de existéncia da estrutura e do processo de
conversdo; o interacionismo € utilizado para o entendimento da construgdo das novas
identidades a partir das interacdes dentro do novo grupo social e as no¢des de carreira
auxiliardo no entendimento dos novos papeis dos individuos que, afinados a estrutura,
sustentam, consolidam e desenvolvem sua nova identidade, possibilitando progressédo

hierérquica.

Palavras chaves: Conversao religiosa; traficantes; evangélicos; Bairro da Penha.



ABSTRACT

“New Creatures”:
The life changing of traffickers from Bairro da Penha (Vitdria-ES)
at Operando Deus Church

Gustavo Moulin Gouvéa

The purpose of this work is to analyze the religious conversion of traffickers who live at
Bairro da Penha — in the city of Vitdria-ES — considered one of the most violent hoods
of the Espirito Santo’s capital, through the membership at Operando Deus Church, a
Pentecostal evangelical organization that is a reference in the life changing of criminals
and drug addicts in the district. Through the methods of participant observation, semi-
structured interviews, life narratives, ethnographic data, and through being affected in
the context, we aim to understand how that church succeed to reach that public and put
into practice their methods and strategies in order to work the resocialization of that
people, transforming them and consolidating their ethical and moral principles and,
consequently, their conduct. The Gift Theory is used do explain the permanent
exchanges that are the condition of existence of the structure and of the conversion
process; interactionism is utilized to understand the building of the new identities within
the new social group; and the career notions will aid in the understanding of the new
roles of the individuals that, faithful to the structure, maintain, consolidate and develop

their new identity, enabling hierarchical progression.

Keywords: religious conversion; traffickers; evangelicals; Bairro da Penha.
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Rimas de Sangue®

Rimas de sangue, mas néo é rap de bang-bang,

E o poderoso sangue que diz pro morto: “levante!”
Sangue que faz a diferenca aonde passa
Sangue do qual a minha rima foi lavada
Hoje sei quem eu sou, sei pra onde vou

A revolugdo que vem do interior
Solucgéo do problema, decisdo do dilema
Eu t6 dentro do “esquema”, liberdade é o tema
Representa a vida o0 sangue que eu rimo
Vertente do Calvario e ndo do dedo no gatilho
Da rua escorre sangue, da cruz escorre sangue
A vida e a morte, a escolha € sua a todo instante
Pelo sangue da cruz, ndo importa o que aconteca,
Meu rap ensanguentado dos pés a cabeca,

Do sangue santo que na cruz foi derramado
Que lava a minha vida os meus versos ensanguentados
Pelo sangue derramado é que eu rimo e ndo me calo
Quer saber do que eu falo?

Do sangue derramado. (...)

E o que quebra as algemas, rompe as cadeias,
Atravessa as muralhas, destrdi as fortalezas,
Muito mais poderoso do que o inferno inteiro,

E o sangue puro, sem pecado, é o sangue do cordeiro,
Na cruz de madeira se deu nossa salvacéo,

No sangue de Jesus a nossa libertacéao
Se te perguntarem de qual sangue que eu rimo

Vai la e diz pra eles que é DNA divino.

! BIORKI, Marcelo. Rimas de Sangue. Rimas de Sangue. Shekinah Rap, Rima Cruz Producées, Sdo
Paulo, 2010.
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INTRODUCAO

Ndo é simples acreditar na mudanca de comportamento de um criminoso com
numerosos delitos entre homicidios, trafico de armas e entorpecentes, roubos e outros,
nas costas. Até hoje, as ciéncias relacionadas ao comportamento humano buscam
métodos para tratar transgressores sociais, de forma que estes possam adquirir novas
perspectivas e novos habitos de vida que sejam benéficos ao cotidiano do proprio
paciente e, consequentemente, da prépria sociedade, j& que um bom convivio social

demonstra a eficacia da empreitada.

Mesmo que este “tratamento” existisse, ainda esbarrariamos em um outro empecilho:
levando em conta as informacdes relacionadas ao sistema carcerario brasileiro, de que a
maioria dos presidiarios sdo pobres® e o fato de que vivemos em uma sociedade
capitalista e cada vez mais individualista, quem seriam as pessoas dispostas a investir na
transformacéo deste criminoso, sacrificando seu tempo, seu dinheiro e até colocando em
risco sua propria vida para a realizagdo desta empreitada? Serd que o Estado estaria
disposto a bancar este profissional de forma digna para que este esforgo “valesse a
pena” e para que esse transgressor fosse de fato reinserido socialmente, trazendo

beneficios para a comunidade?

No entanto, criminosos sdo o publico alvo do trabalho de algumas pessoas que se
sentem divinamente convocadas para este tipo de missdo. Na teoria, ndo se trata de uma
escolha profissional para trabalhar com este publico e a remuneracgdo financeira nao €
condicdo para a realizacdo do oficio. Trata-se de uma missdo atribuida atraves da
relacdo humana com o sagrado e que, na maioria das vezes, é exercida por pessoas que
passaram pelo mesmo tipo de problema, experimentaram essa transformacao e passam

essa experiéncia adiante.

O presente trabalho tem o objetivo de analisar essa transformacdo pessoal e social de
pessoas residentes no Bairro da Penha, em Vitoria-ES, considerado um dos mais
violentos da Capital capixaba, que viveram uma carreira no trafico de drogas. O intuito
é analisar essa transformacdo a partir conversdo religiosa dessas pessoas a religido
evangélica pentecostal, mais especificamente a Igreja Operando Deus, uma referéncia

dentro do bairro na transformacéo de vida de traficantes e outros tipos de criminosos.

2 https://www.politize.com.br/populacao-carceraria-brasileira-perfil/
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A partir de observacdo participante, entrevistas semi-estruturadas, narrativas de vida®
(BERTAUX, 2010) e etnografia do “ser afetado” (FAVRET-SAADA, 2005)
objetivamos entender a trajetdria dos sujeitos na carreira criminal, no Bairro da Penha;
seu processo de conversdo religiosa e como, a partir deste, 0 sujeito que viveu a
realidade do crime tem sua vida, sua conduta e seus principios transformados e

consolidados em sua nova carreira na vida religiosa.

Para explicar o efeito da religido evangélica pentecostal na transformacdo de vida dos
ex-Ccriminosos, optamos por utilizar a Teoria da Dadiva, de Marcel Mauss, que nos leva
a entender que as dadivas do perdé@o dos pecados, da salvacdo e do novo nascimento,
dentre outras ofertadas pela religido cristé e recebidas entre os convertidos séo centrais
nessa mudanca e que, a0 mesmo tempo, geram uma obrigacdo de pratica-las em sua
nova carreira de crente e passa-las adiante. O interacionismo, tendo como principal
referéncia Anselm Strauss e seus estudos sobre a socializacdo na vida adulta e
construcdo de identidades, é usado para explicar experiéncias e adaptacdes a nova vida
religiosa do ex-criminoso convertido a partir das interagdes no novo grupo social. A
partir da nocdo de carreira de Muriel Darmon € possivel enxergar melhor o
desenvolvimento dos individuos em suas duas trajetorias — a de bandido e a de crente —
e entender como suas fungdes nas estruturas sustentam, consolidam e desenvolvem as

identidades, possibilitando progress@es hierarquicas em ambas.

Desenvolvendo

No primeiro capitulo do trabalho, a intencdo é esclarecer de onde falo para que seja
possivel entender as motivacdes que me levaram a escolha do tema, bem como visdo e
referéncias teoricas. Apresento parte de trabalhos realizados no decorrer do Mestrado
que tratam da associagéo entre pentecostalismo e criminalidade e um tropismo do tema

a partir de pesquisas semelhantes a nivel nacional.

Posteriormente, visamos tratar das teorias elencadas para explicar a adesdo dos sujeitos

ao trafico, sua posterior conversdo, suas interacdes a partir da vivéncia eclesiastica e a

* Em Ciéncias Sociais, a narrativa de vida resulta de uma forma particular de entrevista, a “entrevista
narrativa”, durante a qual um pesquisador pede ao sujeito que lhe conte toda ou uma parte de sua
experiéncia vivida (2010, p. 15)
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nova carreira e habitos religiosos. Ainda no segundo capitulo, justificamos as

metodologias que permitem o desenvolvimento do presente trabalho.

No terceiro capitulo, objetivamos realizar uma exposi¢do de dados sociodemograficos
do Bairro da Penha, visando entender o contexto social e iluminar o entendimento
acerca dos motivos que fazem moradores, sobretudo jovens, ingressarem no mundo da
criminalidade. Logo depois, fazemos um levantamento descritivo da Igreja Operando
Deus, buscando destrinchar sua doutrina, elementos e simbologia que ajudem a

compreender 0 processo de conversao de ex-Ccriminosos.

No capitulo quatro, aplicamos as entrevistas e dados colhidos em campo as teorias da
dadiva, ao interacionismo e as no¢oes de carreira, analisando-os de forma a entender os
estilos de vida da carreira de traficante e de crente, 0s processos de transformacdo e toda

a estrutura que é formada em torno da dadiva na Igreja Operando Deus.
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1. CAPITULO 1: DA UNIS A UFES
1.1 De onde eu falo

As motivacOes que deram origem a este trabalho tomaram minha mente no final do ano
de 2014, enquanto exercia meu trabalho como repérter do Jornal Espirito Santo Hoje* e
ainda nem pensava em postular uma vaga para o curso de Mestrado em Ciéncias
Sociais. A partir da apuragdo e reda¢do da matéria “Espirito Santo tem a maior taxa de

menores infratores do Pais™®

, publicada na edicdo n° 527, do dia 27 de novembro
daquele ano, comecei a me contestar diariamente sobre os motivos daquela situagdo em
nosso Estado, o que poder publico e sociedade tinham a ver com aquela situacdo e quais
providéncias deveriam ter sido tomadas e ndo foram. Desde entdo, a prisdo e morte de
adolescentes e jovens infratores passou a ser uma tematica que de forma recorrente

tomava meus pensamentos e passava a ser fonte de muitos questionamentos.

Conversei com muitos colegas, ativistas sociais e outras pessoas sobre o assunto e a
resposta era quase sempre a mesma: falta de condic@es sociais (educagdo, lazer, salde,
saneamento, cultura...) para o pleno desenvolvimento dos adolescentes nos bairros,
pobreza e oportunidades rapidas de ganhar dinheiro no mundo do crime. Somente mais
tarde comecei a ouvir: “estrutura familiar e boas referéncias”. Fato € que, de 14 pra ca, a
quantidade de adolescentes e jovens cumprindo medida socioeducativa no Espirito
Santo cresceu até o ano de 2017°, chamando minha atencdo para um dado: nessa Gltima
pesquisa, 0 ES possuia a maior proporcdo brasileira de jovens e adolescentes presos por
homicidio’. Em pesquisa com ndmeros mais recentes, com dados do ano de 2016, feita
pela Abring (Associagdo Brasileira dos Fabricantes de Brinquedos), o0 nimero absoluto
de menores presos por homicidio aumentou no Estado (maior inclusive do que S&o

Paulo), e continuamos tendo a maior proporc¢éo brasileira.

* Local em que continuo trabalhando.

> http://eshoje.com.br/espirito-santo-tem-a-maior-taxa-de-menores-infratores-do-pais/

® O Anuario Nacional de Seguranca Plblica 2017 mostra que, em 2014, Gltimo ano com dados
consolidados, eram 940 adolescentes e jovens entre 12 e 19 anos incompletos cumprindo medida
socioeducativa no Espirito Santo. Isso significava uma taxa de 246,2 jovens e adolescentes cumprindo
medida socioeducativa para cada grupo de 100 mil individuos nesta faixa etaria, colocando o Estado
como o terceiro lugar nacional na taxa de menores infratores, e primeiro lugar nacional na taxa de
menores cumprindo medida de internagdo. Dado da Abring referente ao ano de 2016 da conta de que o
nimero absoluto de menores cumprindo medida de privacdo e restricdo de liberdade no ES ja era de
1.123.

’ Dados do ano de 2014, do Anuério Brasileiro de Seguranca Plblica 2017, os Gltimos desta pesquisa,
mostravam 210 menores presos por homicidio, 21% do total.
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Os dados referentes a adolescentes e jovens assassinados no Brasil também continuam
assustadores: dos 59.080 homicidios registrados no Brasil em 2015, 31.264 sdo de
jovens entre 15 e 29 anos, 0 que corresponde a 52,9% do total. Chama a atencdo que de
2005 a 2015 houve um aumento de 17,2% na taxa de homicidio de individuos entre 15 e

29 anos.

Esse emaranhado de numeros estarrecedores relacionado a juventude brasileira e
capixaba me atordoava e me fazia pensar: “e se eu tivesse nascido no corpo de algum
desses adolescentes e jovens, no mesmo local, condicao familiar e social... sera que eu
teria o mesmo destino?”. Meu palpite era que, dado ao comportamento transgressor e
vicios adquiridos na juventude, talvez poderia ter 0 mesmo destino da maioria dos
menores sobre o qual pensava: socioeducacdo, ou até mesmo morte antes da

maioridade.

Essa constatagdo me incomodava a buscar alguma forma de contribuir, dentro das

minhas limitacdes, para ajudar a transformar essa realidade positivamente.

Nesta época eu estava recém-convertido ao Evangelho de Jesus Cristo, 0 que aconteceu
no dia 1 de setembro de 2013, na Primeira Igreja Batista de Vitoria. Havia conhecido o
trabalho de um rapper cristdo paulista que realizava trabalho de arte educacdo nas
unidades da Fundagéo Casa, em Sao Paulo, e ouvia os testemunhos da contribuicdo que
dera para a transformacao da conduta, carater e vida de muitos jovens. Comecei a me
comunicar com ele via e-mail para saber com maiores detalhes sobre seu projeto e, no
ano de 2015 dei inicio ao projeto Rei das Ruas®, com o intuito de levar elementos da
cultura Hip-hop® para dentro das unidades do Instituto Socioeducativo do Espirito Santo
(lases), como instrumento de conscientizagdo, evangelizacdo e como proposta arte-
educativa para os internos. Foi a partir de contato mais préximo com 0s jovens e
adolescentes presos que pude conhecer algumas historias e trajetérias de vida. E

constatei que a maioria dos que estavam ali haviam saido da mesma situacdo social

® O inicio oficial do Projeto Rei das Ruas se deu com um festival de Hip hop realizado no Centro de
Referéncia da Juventude (CRJ) em Vitoria e uma palestra sobre “O papel da Igreja na reinser¢do do
menor infrator a sociedade”, nos dias 14 e 15 de agosto de 2015. Entretanto, as agdes dentro das unidades
do lases ja haviam comegado.

® Hip-Hop é uma cultura urbana que consiste em quatro subculturas/subgrupos/elementos, baseados na
criatividade: DJ (que opera os toca-discos e cria 0s sons para a musica RAP), o Break (danca,
representada pelos B.Boys), 0 MC ( que representa 0 canto, responsavel pela composicdo da poesia
ritmada — RAP — e pelos improvisos) e o graffiti (que representa a arte plastica).
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(pobres, pretos ou pardos, moradores de periferia, ligagdo com facc¢des criminosas),
esbocavam esperanga de mudanca de vida e alguns, inclusive, ja tinham passagem
anterior por igrejas, evangélicas ou catdlicas, sendo suas familias convertidas a alguma

religido.

Posteriormente, conversando com pesquisadores do proprio lases, tive a informacéo de
que o indice de reincidéncia ou morte dos egressos do sistema era muito alto. Em 2017,
inclusive, realizei uma matéria com base na pesquisa de lack'®, que demonstrou que
63% dos egressos do lases reincidiam no crime, voltando para o socioeducativo, ou
progredindo para o sistema penitenciario adulto (dependendo da idade da reincidéncia).
Tudo isso, devido ao retorno para o mesmo local de moradia e mesma situagdo a qual
havia sido apreendido, aliado a situacdo familiar, segundo conclui a propria lack. Outros

11% dos egressos foram assassinados.

Dado ao baixo interesse dos membros da minha igreja, denominacdo evangélica
tradicional, situada em bairro de classe média (Centro de Vitoria) em realizar esse tipo
de missdo dentro de presidios e também em bairros de periferias, me interessei em saber
de que forma as igrejas tém trabalhado dentro dos bairros de onde vém esses menores
infratores para conter essa violéncia juvenil, se a atuacdo delas esta sendo relevante
dentro dos bairros onde estdo inseridas. Como evangélico praticante, queria saber se a
Igreja estava agindo de acordo com as Escrituras Sagradas, se a pratica estava sendo de
acordo com a teoria. Teoricamente, no local onde a Igreja esta inserida ela deveria ser
agente de transformacdo social e cultural por meio do servico a comunidade, da pratica
do amor, da luta contra injusticas, do acolhimento aos necessitados, do cuidado com o
proximo, da disseminacdo de boas ideias. Por consequéncia, indicadores de violéncia
deveriam ser menores nestes locais, devido, inclusive, a quantidade de comunidades

evangélicas espalhadas pela maioria dos bairros de periferia.

Meu palpite inicial era pesquisar sobre a atuacdo social das igrejas evangélicas frente a
violéncia juvenil no bairro Feu Rosa, no municipio de Serra, no Espirito Santo, por

alguns motivos: Feu Rosa é um bairro emblematico quando se fala em violéncia no

% ACK, Pollyanna L. A producdo da trajetoria institucional dos adolescentes e jovens egressos da
medida socioeducativa de internacdo: da segregacao ao exterminio sob o viés da biopolitica. UFES,
2017.
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Espirito Santo''; alguns dos adolescentes do lases, com quem tinha contato do projeto
Rei das Ruas eram de 14; alguns dos integrantes do projeto Rei das Ruas sdo de igrejas
de 14 e a professora Marcia Rodrigues'® possui um trabalho de estudo de caso sobre o
diagnostico sociocriminal no municipio da Serra, 0 que daria grande base ao trabalho.
Entretanto, a ndo contemplacdo da bolsa — que seria essencial para a realizagdo do
trabalho™ — impossibilitou a realizacéo da pesquisa desta forma.

Optei entdo para que este trabalho fosse realizado no Bairro da Penha, em Vitoria,
bairro também emblematico quando se falando em criminalidade e trafico de drogas na
Grande Vitéria. Este bairro é acessivel para mim, pois € mais préximo de onde residia —
Fradinhos, Vitéria — e tenho uma histéria com a localidade. Por alguns anos, comprei
drogas em algumas bocas de fumo do Complexo da Penha, do qual o Bairro da Penha é
o principal bairro (ainda fazem parte do complexo os bairros Sdo Benedito, Estrela,
Bonfim e Alto Itararé). Entdo ja conhecia parte do comércio de drogas da regido. Agora,
com um novo estilo de vida, teria a oportunidade de contribuir de uma forma benéfica
para o bairro, estudando a criminalidade no mesmo, sabendo como a Igreja esta atuando
para conté-la e propor novas formas de atuacéo a partir de uma parceria cognitiva entre

Igreja e academia. Pelo menos era isso o que eu idealizava.

1.2 Lapidando o tema

Com as lapidagdes sofridas no decorrer do curso de Mestrado e as novas influéncias
académicas adquiridas, somadas as minhas limitacdes relacionadas a tempo, trabalhos,
familia e outras atividades, chegamos a conclusao de que falariamos sobre o processo de
saida da criminalidade pela via religiosa evangélica no Bairro da Penha. Sem querer, em
uma reunido religiosa — que ndo tinha relacdo com o presente trabalho — de que
participei na Casa de Oragdo Avivamento, uma congregacdo localizada no bairro de
Itararé, vizinho do Bairro da Penha, conheci o “Ezequiel”, vulgo “Quiel”, representante
da Associagdo Comunitéria do Bairro Bonfim. Em uma conversa informal perguntei

para ele se existia uma igreja local que fosse referéncia na conversdo de criminosos da

1 RODRIGUES, M. B. F.; COELHO, C. M. Plano de Seguranca Local “Serra Cidade da Paz” —
2006/2007. Universidade Federal do Espirito Santo, Departamento de Ciéncias Sociais - DCSO, Nucleo
de Estudos Indiciarios - NEI, 2007.

12 professora titular do Departamento de Ciéncias Sociais da Ufes.

3 Minha residéncia fica a cerca de 30 km de distancia do bairro Feu Rosa; além da necessidade de tempo
para deslocamento para realizacdo da pesquisa de campo, também pesa a situacdo financeira de minha
familia, que depende da renda de meu trabalho.
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regido. Ele logo me passou o contato do pastor Daniel Rocha, lider da Igreja Operando
Deus™, localizada na parte baixa do Bairro da Penha. Lembrei que, tempos antes desse
episddio, havia perguntado a um colega de trabalho, também morador de Itararé, sobre
uma igreja que fosse referéncia na conversao de criminosos do bairro. Ele havia citado o

proprio pastor Daniel e sua igreja.

Até entdo, a intencdo era pesquisar como a religido evangélica se tornava uma via de
saida do mundo das drogas no Bairro da Penha. Ou seja, a intencdo era buscar casos em
mais de uma congregacdo. Mas apds a minha segunda inser¢do no campo, caracterizada
pela entrevista com o préprio pastor Daniel, na sede da Igreja Operando Deus®,
vislumbrei que a atuagdo da propria congregacdo no “combate” a criminalidade no
Bairro e a trajetéria dos atores da propria igreja — ex-criminosos — que foram
transformados a partir do ministério do pastor, ja somariam material suficiente para uma
dissertacdo. Este fato, aliado a limitacdo de tempo, nos levou a delimitar nosso tema a
atuacdo da Igreja Operando Deus no Bairro da Penha e ao estudo de casos de conversdo

de ex-criminosos na igreja.

1.3 Pentecostalismo e pobreza: problemas séo oportunidades

1.3.1 Crescimento dos evangélicos e das pesquisas académicas

Os ultimos dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) relacionados
a religido no Brasil mostraram que a religido cristd evangélica é a que mais cresce em
todo o Pais. Em 2010, os evangélicos brasileiros atingiram a marca de 42,3 milhdes de
fiéis, representando 22,2% da populacéo nacional e um crescimento de 61,75% desde o
ano 2000. Estima-se que a cada ano s&o abertos no Brasil 14 mil novos templos
evangélicos™® e que a maioria dos novos convertidos sdo predominantemente de classe

baixa, devido & expansdo evangélica massiva nas periferias brasileiras®’.

N&o é de se surpreender que, em razdo deste fato, nos Gltimos anos, as pesquisas nas

areas das ciéncias sociais envolvendo a relacdo existente entre as denominagdes da

¥ Localizada no inicio da Avenida Robert Kennedy, que segue da parte baixa do Bairro da Penha e passa
por ltararé.
"> No feriado do dia 1° de maio de 2018. Foram quase duas horas de conversa.

* BETO apud GARCIA, 2017, p.17.
Y ABI-ECAB, 2011, p.4.
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religido crista evangélica, sobretudo as pentecostais e neopentecostais, com a pobreza e

a criminalidade tém sido cada vez mais constantes.

1.3.2 Pentecostais X neopentecostais: teologias que diferem

A Igreja Operando Deus, analisada no presente trabalho, é oriunda da Assembleia de
Deus, congregacdo da primeira onda pentecostal brasileira. Muita confusdo se faz em
relacdo a questdo doutrindria dessas igrejas e costuma-se colocar pentecostalismo e
neopentecostalismo em um mesmo bolo. Entretanto, ambas teologias diferem e cabe

aqui comparé-las.

Paul Freston (1994) fala de “trés ondas” do pentecostalismo no Brasil. As Assembleias
de Deus, que chegaram no Brasil a partir do movimento pentecostal norte-americano em
1911, fazem parte da primeira onda, junto com a Congregacédo Cristd do Brasil (1910).
Desde o inicio, a Assembleia de Deus foi a denominacdo evangélica pentecostal que
mais se expandiu no Brasil, tanto geografica quanto numericamente: o Censo 2000 do
IBGE calculou 8,5 milhdes de fieis a época e 10 anos depois ja somava 12,3 milhdes de
adeptos’®. Nas duas denominacfes da primeira onda pentecostal a caracteristica
teoldgica comum é o batismo no Espirito Santo, com a evidencia¢do do dom espiritual

do falar novas linguas™®.

A segunda onda pentecostal, que ocorreu no inicio da década de 1950 e inicio de 1960
trouxe outros trés grandes grupos ligados ao pentecostalismo classico: Igreja do
Evangelho Quadrangular (1951), de matriz norte-americana;, a Igreja Evangélica
Pentecostal O Brasil Para Cristo (1955) e a Igreja Pentecostal Deus ¢ Amor (1962),
estas duas de raizes brasileiras. Além do batismo no Espirito Santo, o dom evidenciado

nas denominagdes da segunda onda pentecostal é a cura®®.

Ja a terceira onda pentecostal, que invadiu o Brasil no final dos anos 1970 e ganhou
forca na década de 1980 abrange as igrejas denominadas neopentecostais, € possuem
uma énfase baseada, sobretudo, na “Teologia da Prosperidade” e no exorcismo®. Sua
representante maxima € a Igreja Universal do Reino de Deus (1977), chefiada pelo

bispo Edir Macedo.

'8 BRASIL. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Censo 2010. Disponivel em:
< https://cens02010.ibge.gov.br/>. Acesso em: 01 nov. 2017.

¥ MARIANO apud GARCIA, 2017, p.115.

20 | dem.

! FRESTON apud GARCIA, 2007, p. 116.

21


https://censo2010.ibge.gov.br/

As igrejas neopentecostais imprimiram um novo paradigma de
relacionamento com a sociedade. Promoveram uma valorizacdo da
autoestima de seus fiéis, de forma que abandonaram a classica concepcédo
pedagdgica do sofrimento e da dor e concentraram suas forcas nas “lutas”
contra satanas e seus demdnios, a fim de alcancarem, além da salvacdo da
alma, libertacdo da opressdo demoniaca, salide para o corpo e, acima de tudo,
prosperidade financeira. Essa nova concepcdo de relacdo com a sociedade é
conhecida como ethos de afirmacdo de mundo, se contrapondo
diametralmente ao ethos ascético e sectario que caracterizava as igrejas
pentecostais classicas, representadas pela Congregacdo Cristd do Brasil e
Igreja Evangélica Assembleia de Deus (GARCIA, 2017, p.117).

Garcia afirma que os tracos distintivos do neopentecostalismo em relacdo ao
pentecostalismo classico englobam (1) a presenca da l6gica da moderna administracao
capitalista no empreendimento religioso, sobretudo o marketing, cujo fato mais notavel
no Brasil € o dominio da Rede Record de TV, a segunda maior do Pais, pela Igreja
Universal do Reino de Deus; (2) a “guerra santa”, com o combate sistematico as “forcas
do mal”, demdnios, entidades das religides de matriz africana, maldi¢gdes hereditarias,
etc. e (3) Teologia da Prosperidade, pressupondo que a prosperidade financeira deve ser
alcancada com a fé em Deus, sendo evidente, nesta ldgica, a realizacdo de consideraveis
doac0es financeiras a igreja.
..um movimento muito diferente do que conhecemos do pentecostalismo
moderno. Essas diferencas sdo latentes em sua teologia, liturgia,
administracdo eclesiastica, hierarquia na lideranga, grandes templos sedes,
entre outros apontamentos que podem ser feitos. O que hoje chamamos de
neopentecostalismo poderia ser chamado de pds-pentecostalismo, pois ndo ha
similaridades do que chamamos de pentecostalismo moderno (...) Oferece-se
o0 evangelho fast food, onde o cliente entra, consome, paga e vai embora, ndo
havendo vinculo institucional. Ao contrario das igrejas do pentecostalismo
classico, onde o fiel tem envolvimento, doando boa parte do seu tempo livre

para dedicar-se a “obra de Deus”. Servir representa uma das maiores virtudes
dentro de uma igreja pentecostal cléssica (2017, p.134-135).

1.3.3 O boom (neo) pentecostal na periferia

Fazendo relacdo com a Teologia da Prosperidade, principal “arma” neopentecostal para
atrair novos fieis, a oferta de ascensao financeira poderia ser uma explicagéo logica para
0 boom evangélico nas periferias. Mas, a partir de uma comparagéo entre trabalhos de

pesquisadores do tema®> e um fato evidenciado pelo Censo 2010 do IBGE® — que

?? Carly Machado, Lucas Medrado, Wania Mesquita, Natalia Silveira e Naiana Bertoli, pesquisadores
cujos resultados dos trabalhos serdo comparados com esta tese, em capitulo posterior.

2 BRASIL. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Censo 2010. Disponivel em:

< https://cens02010.ibge.gov.br/>. Acesso em: 01 nov. 2017.
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mostrou a perda de fieis de denominagdes neopentecostais, sobretudo da Universal, com
uma baixa de 315 mil adeptos em uma década, e uma ascensdo ainda maior da
Assembleia de Deus como a maior pentecostal do Brasil, angariando quase quatro
milhGes de fieis a mais em 10 anos — constata-se que 0s motivos dessa expansdo vao

além.

Primeiro, insta formatar o cenario encontrado nos campos estudados pelos
pesquisadores — regiGes de periferias de cidades brasileiras — e entender os maiores
problemas e necessidades das populagdes residentes nesses locais. A precariedade
estrutural é tida como a maior causadora da vulnerabilidade social desses territorios,
onde sdo evidenciados pobreza, desigualdade social, desemprego, dificuldades de
acesso a servicos e bens publicos e privados de qualidade e inseguranca. Em seus
trabalhos sobre “territorios da pobreza”, Wacquant (2005) conclui que a ma vontade das
elites econdmicas e politicas influencia na privagdo de “bons, padronizados e continuos”
servicos do Estado em relacdo as classes subalternas, que experimentam cada vez mais a
precariedade e a acdo violenta das policias. O sociologo francés frisa que a relacdo dos
habitantes desses territorios como o Estado, seus agentes e a lei € vacilante, sobretudo
com a policia que, encarregada da manutencdo da ordem publica, acaba sendo vista
como um Orgao opressor, “num sentido muito mais concreto que o leva de volta a sua

missdo historica original” (p. 12).

Neste contexto, o comércio ilicito das drogas se estabelece nas periferias, aliciando
moradores, sobretudo o0s mais jovens — atraidos pela possibilidade financeira
proporcionada pelo trafico — que se tornam automaticamente sujeitos “mataveis”
(Agamben, 2002), cuja acdo passa a ser repulsiva aos olhos do Estado e a eliminagéo
passa a ser desejada pela sociedade, considerada, inclusive, um ato de justica. As
favelas passam, consequentemente, a serem alvos da acgdo policial repressiva, ficando
estigmatizadas pela midia e pela populagdo como “problema social”, locais de

criminalidade e ameaca a paz urbana.

Em virtude da histérica segregacdo social das favelas, a ponta do circuito do
trafico relacionada ao comércio a varejo para o consumo final tem se
concentrado nelas. Isso afeta profundamente o lugar das favelas e das pessoas
que nelas moram, tanto em sua objetividade material como no plano
imaginario social. (...) A propria intensidade da violéncia do trafico nessas
areas responde em parte por sua visibilidade. Mais importante, porém, é o
fato de que nas favelas o trafico pode sair da clandestinidade que precisa
conservar nas outras areas da cidade, pois 0s sistemas politico-institucionais
de protecdo desses locais sdo muito mais frageis (servicos publicos
deficientes, subalternidade politica relacionada a uma incorporacdo social
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que ocorreu pela via do clientelismo, longa tradi¢cdo de informalidade do
trabalho dos moradores e das moradoras, etc.). Assim, puxadas pela
visibilidade do trafico de drogas, as favelas retornam a cena publica como
problema social (...) Essa solicitacdo monocordia de grande parte da
populacdo pela recomposicdo da ordem decorre de uma tentativa de
preservacao das rotinas que garantem a previsibilidade da vida cotidiana. E a
contraface do medo e da inseguranga provocados pela expansdo dos
episodios de violéncia (MACHADO DA SILVA, 2008, 76 e 77).

Para Mariano (2008) esse contexto socioeconémico precério é terreno extremamente
fértil para a prédica pentecostal, apesar de o pentecostalismo se fazer presente nos mais
diversificados estratos sociais (alcancando empresarios, artistas, atletas...). De acordo
com o autor, o sucesso proselitista pentecostal nas periferias ndo depende da existéncia
desses problemas em si, mas da elevada capacidade de explora-los, oferecendo recursos
simbdlicos e comunitérios para que os fiéis e potenciais adeptos lidem com estes

problemas.

Dentre os recursos simbolicos, destaca-se a valoriza¢do da doutrina da protecdo e uncao
divina, singularizando os fiéis dos demais moradores da comunidade a partir da
producdo de uma autoimagem particular que o mune de poder e coragem para enfrentar
as situacOes adversas, sobretudo aquelas associadas a influéncia maligna, reafirmando
suas crengas e valores. Além disso a “a¢do do Espirito Santo” traz a certeza da diregdo
divina nas escolhas pessoais e profissionais, além das experiéncias transcendentais
através dos dons de cura e de milagres, que confirmam o cuidado e a predestinagdo “do
alto”, favorecendo a autoestima dos fiéis, que se sentem revestidos de um poder
sobrenatural. Abumanssur (2005) descreve a énfase da espiritualidade pentecostal nos
sentimentos e emocdes e numa fé racional que da ao crente instrumentos operativos
para ordenar e controlar a relacdo cotidiana com o sagrado. As experiéncias misticas sdo
vistas como um atestado de idoneidade religiosa que garante ao fiel o direito do esperar

e receber na vida diaria as béncéos de Deus (p. 123).

O que fascina é o Deus da misericérdia que cura, conforta, perdoa, ajuda a
obter emprego, traz prosperidade e une a familia. Deus que liberta o fiel dos
vicios, do adultério, do pecado, enfim, das garras do diabo (...) Nesse mundo
de perdicdo, a Igreja desponta como uma ilha de salvagdo individual, na qual
cada fiel se sente um eleito no Senhor (BETTO apud GARCIA, p. 19)

Com relacdo aos recursos comunitdrios, Almeida (2006) afirma que as redes
evangélicas trabalham em favor da valorizacdo da pessoa e das relagcbes interpessoais

gerando ajuda mutua, estabelecendo lagos de confianca, buscando o aumento da
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autoestima e estimulando o impulso empreendedor. Os lagos religiosos estabelecidos
entre os fiéis favorecem a circulac¢do de “beneficios materiais, afetivos e civicos, como
(...) empréstimos de dinheiro, cuidado dos filhos de mées que trabalham fora de casa,

informag®es sobre emprego, solidariedade em situacdes de doenca, etc” %4,

Um outro aspecto que explica, inclusive, a maior adesdo feminina as igrejas
pentecostais € o rompimento da Idgica patriarcal religiosa tradicional. No ambiente das
periferias brasileiras, onde ha presenca massiva de maes solteiras com nidmero de filhos,
0 empoderamento dessas chefes do lar — e mesmo das mulheres que ainda néo o sdo —
pode passar pela filiagdo as denominacBes pentecostais, onde ha abertura para que elas
ocupem lugares de lideranca como profetizas; ministras de cura, de musica e da Palavra;
fundadoras de igrejas, evangelistas, pastoras e bispas, apesar da resignacdo ainda

existente & estrutura patriarcal evangélica®.

A luta dessas maes e pais pela vida e pela limpeza moral de seus filhos aliciados pelo
trafico de drogas, e inseridos na ldgica dos “mataveis”, € outro fator que determina o
sucesso pentecostal nas periferias. A conversao religiosa € vista como a principal —
qguando ndo a Unica — via de fuga do mundo da criminalidade e da morte de seus filhos.
Os pais se apegam aos simbolos sagrados e aos recursos comunitarios oriundos da fé
evangélica pentecostal, dispositivos para lidar com os sofrimentos aos quais sao

submetidos, e forcas para manter a esperanca na salvacao de seus filhos.

1.4 Tropismo: pentecostais e criminosos pelo Brasil

Nas minhas pesquisas, elenquei quatro trabalhos que tratam da relagcdo entre
pentecostais e criminosos no Brasil. Esses trabalhos me auxiliaram nas observagdes em
campo e na confecgdo dessa dissertacdo, e achei importante realizar um tropismo?®
sobre esse fendbmeno que vem sendo cada vez mais trabalhado pelos pesquisadores das

ciéncias sociais no Brasil e tecer algumas consideracdes.

** MESQUITA, 2009, p.97

» CUNHA, M. N.. Midia, Género, Pentecostalismos e 0 "Ecumenismo de Conveniéncia”. In: Célio de
Padua Garcia. (Org.). Pentecostalismos e Sociedade: impactos e/ou cumplicidade. led.Sdo Paulo:
Terceira Via; Fonte Editorial, 2017, v. 1, p. 75-98.

*® Segundo Bertaux (2010) o tropismo é a reflexdo de um fendmeno social que se estende a toda a
sociedade estudada; trate-se de um nivel de teorizacdo que ultrapassa o quadro local das observagdes,
direcionada a conclusdes de alcance geral.
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Em seu trabalho, Carly Machado (2014) trouxe uma analise da atuacdo da Assembleia
de Deus dos Ultimos Dias (Adud), com sede em S&o Jodo de Meriti, na Baixada
Fluminense do Rio de Janeiro. A igreja é liderada pelo polémico pastor Marcos Pereira
e o foco de atuacdo da denominagéo é o “resgate” de criminosos da vida do pecado, do
crime e da morte. A proposta é a libertagdo dos sofrimentos vividos pelos ex-
criminosos, mas também dos sofrimentos causados pelos mesmos, ndo com a intencao
de apagéa-los de suas historias de vida, mas de manté-los vivos em seus testemunhos,
pois € a memoria desses sofrimentos e a vitdria sobre eles que confirma a acdo do poder
espiritual em suas trajetorias. “Onde abundou o pecado, superabundou a graca”, ¢ lema

repetido pelos pastores da denominacéo.

De acordo com Machado, ¢ a propria “valorizacdo do sofrimento” o elemento que liga
0S criminosos aos pentecostais. Ao lado de outras igrejas pentecostais, a Adud tem a
missdo de cuidar “daqueles com os quais ninguém se importa: bandidos, drogados ¢
detentos” (p. 162). A origem da congregagdo se deu na “obra” dentro das cadeias ¢ na

frente institucional voltada para dependentes quimicos.

O discurso e as préticas pentecostais posicionam-se hoje nas periferias
brasileiras como um espaco social privilegiado de acolhimento daqueles
sujeitos mais fortemente marginalizados na sociedade: os algozes da
violéncia. E a principal modalidade de relagdo do pentecostalismo com esses
sujeitos é a valorizagdo de seu sofrimento. Seus atos criminosos sao
interpretados ndo apenas como atos que causam a dor do outro, mas acdes
que geram sofrimento também em seu autor que, na leitura da batalha
espiritual pentecostal (discutida por Mariz, 1999), esta nessa luta ndo como
sujeito de suas ag¢Bes, mas como objeto nas méos do diabo. (...) Os corpos
marcados desses ex-bandidos sdo por si so testemunhos organicos de sua
quase morte, e de seu resgate “por Cristo, pelo pastor e pela igreja”: todos
estes mediadores indispensaveis da relacdo desses algozes com a cidadania e
a sociedade “de bem”. (MACHADO, 2014, p.164)

Redimidos, os ex-criminosos convertidos na Adud tém a oportunidade de testemunhar
sua salvacdo nos pulpitos, nas cadeias e clinicas de reabilitacdo, tendo sua histéria
singular representando a histéria coletiva de um grupo de homens que se liberta do
crime através da Igreja. Agora os resgatados passam de vitimas do sofrimento para
protagonistas de suas vidas, tendo suas subjetividades reconfiguradas através do poder
do Evangelho. Eles passam a posicdo de evangelistas, que tém seus testemunhos
divulgados por meio das diferentes midias, inclusive como artistas, autores e
compositores, conferindo o destaque social que anteriormente era oriundo da

criminalidade, agora por meio da igreja. A fama do ex-bandido agora o coloca numa
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posicdo privilegiada de mediador entre o crime e a igreja; entre o bandido e a policia;
entre o crime e o Estado; entre a igreja e o Estado.

A relacdo da Adud com o crime se realiza, assim, em um complicado
espectro que vai do combate a proximidade. A seu favor, a ideia de que a
proximidade é indispensavel ao seu projeto de combate ao crime, entendido
ndo como responsabilidade do criminoso, mas como acdo diabdlica que se da
através dele. A proximidade do crime é assim fundamental para a escuta
acolhedora do sofrimento do bandido e sua possivel salvacdo (Ibidem, p. 173)

Por algum tempo, entretanto, pesou contra a pratica da Adud sua proximidade com
faccOes fluminenses criminosas, como o Comando Vermelho. A circulagdo dos
traficantes pelos espacos da congregacdo chegava a ser denuncia frequente, sendo a
Adud acusada, inclusive, de acolhé-los para escondé-los e mediar conflitos entre os
traficantes e até rebelides em presidios. A compreensdo das praticas da igreja é
interpretada por alguns como um alibi de ilegalismos, configurando uma forma perigosa

de poder, forjada lado a lado com o crime, sua protecao e seus métodos.

Lucas Medrado (2016) pesquisou a adesdo de bandidos e ex-bandidos ao universo
pentecostal na favela do Jardim S&o Jorge, em Cidade Ademar-SP. Seu trabalho foi
fundamentado na atuacdo da Assembleia de Deus Fortificada em Cristo (Adfec),
considerada a primeira da comunidade a estabelecer um conjunto de trocas simbdlicas
entre pentecostais e criminosos e um fluxo de individuos de um lado para outro. Um dos
pontos que o autor relata que aproximava o trabalho da igreja dos traficantes era a sua
localizacdo, no centro da favela, um local de grande fluxo. Um dos principais atores
entrevistados pelo pesquisador era um ex-traficante, que, mesmo antes de sua
conversdo, frequentava os cultos da igreja — alguns criminosos da favela tém essa
pratica de visitar os cultos pentecostais, apesar de ndo manterem vinculo institucional.
O relato do ex-traficante da conta de que a pratica dos fieis da ADFEC ¢ a de visitar as
casas, orar, “levar a Palavra”, “tentar ajudar” e “tentar mudar” as “pessoas do crime” na
favela. Os criminosos aceitam as praticas e, no geral, querem “receber oragdes e
livramento”. Entretanto, alguns moradores resistem de modo implicito as agdes dos

envolvidos com a criminalidade.

As relacOes de poder, interatividade e convivéncia entre bandidos, ex-bandidos e a
ADFEC sdo comuns no dia-a-dia do Jardim S&o Jorge e Medrado (2016, p. 13) afirma
que, mesmo com as pregacdes enfatizadas na mudanca de vida, “criminosos, moradores

e ADFEC sido parceiros coadunados em prol do povo da favela”. Fabio, ex-bandido
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entrevistado pelo autor afirma que “se ndo fosse a ADFEC nio teria condigdes de ser
quem ¢, que a igreja lhe ofereceu um recomeco e uma nova perspectiva. Foi através do
pentecostalismo que ele foi resgatado ¢ construiu uma nova imagem para si. “Hoje ndo
sou mais quem eu era, tudo se fez novo”, afirma ele, parafraseando uma passagem

biblica.

O objetivo deste capitulo em analisar as relagdes vivenciadas pelos
individuos, descreve 0 quanto sdo contraditorias, porém, marcadas de
sentidos e ressignificaces que levam a reflexdo sobre como o
pentecostalismo pode acessar espagos considerados profanos e profanadores
na periferia, e expor sua crenga de forma eficaz. Podemos compreender que
os significados das estratégias do pentecostalismo em consonéncia com a
criminalidade, estdo repletos de inconsisténcias e incoeréncias, mas plenos de
sentidos e aproximacdes (...) A Assembleia de Deus Fortificada em Cristo de
algum modo contribuiu para compreendermos 0 quanto o pentecostalismo
pode ser plural nas suas construgdes e complexidades que “nascem” nessas
Gltimas décadas. Assim, as multiplas possibilidades que a pés-modernidade
oferece influenciam nas transformacdes dos sujeitos que optam pelas préaticas
de algumas igrejas.(...) A religiosidade exercida da ADFEC mostra que o
pentecostalismo tem a capacidade de se adequar e de se refazer em pleno
contexto de uma periferia, da inseguranca e da instabilidade cotidiana, frutos,
entre outras causas, da auséncia do poder publico. (MEDRADO, 2016, p.14)

Wania Mesquita (2009) pesquisou sobre 0os meios a partir das quais o pentecostalismo
altera as formas de sociabilidade dos moradores de favelas na cidade de Campos dos
Goytacazes, no Rio de Janeiro, analisando como a atuacdo dos lideres religiosos
intervém no trafico de drogas local, atenuando a violéncia praticada pelos traficantes.
Ela observa o fato das Assembleias de Deus terem entre os seus dirigentes moradores
das proprias favelas, fator que possibilita uma maior amplitude das atividades da
denominacdo dentro do territdrio no que diz respeito a relacdo entre os membros e a

comunidade, a partir do principio de conhecimento local.

A autora menciona que a valorizacdo de fatores simbdlicos como protecdo e ungéo
divinos, fortalecendo a crenca pentecostal, e os beneficios trazidos a partir do
“relacionamento com o Espirito Santo”, como curas, milagres, e certeza nas escolhas
pessoais e profissionais contribuem para a insercédo social dos fieis gerando expectativas
de melhorias e superacdo das condi¢cdes de vida. Isso interfere, inclusive, na resolucéo
dos conflitos, atuando como “recurso de contrapoder”, possibilitando bloquear
explosBes de violéncia, caracteristicas da conduta dos traficantes. Mesquita identificou
que pastores e membros pentecostais se colocam em oposi¢cdo ao narcotrafico e, embora

demonizem a atividade, gozam de prestigio em relacdo aos traficantes, atuando como
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mediadores importantes na relacdo violenta que o trafico mantém com os moradores da

comunidade.

O “posicionamento” de “escolhidos — ungidos por Deus” encoraja-0s a se
lancarem nas situacdes com os traficantes os quais se acreditam estarem
investidos de um poder sobrenatural. Neste sentido é uma acdo
humanizadora, pois, a0 mesmo tempo percebem o mal como acéo de Satanas
e acreditam na capacidade do individuo que, pela converséao, pode sobrepujar
as forcas do mal que agem contra o mal. (...) Os pentecostais veem no trafico
a representacdo do mal na medida em que se envolvem com drogas, portam

armas e podem matar. Por sua vez, os pentecostais seriam os “guerreiros do
Senhor” na terra. (MESQUITA, 2009, p. 98)

A pesquisadora observa ainda que, embora muitos traficantes resistam a uma conversao
que implique no abandono das atividades ilicitas, com a morte do self para o novo
nascimento e para uma nova vida pés-cura e libertacdo demoniaca, acredita-se que essa
transformacdo possa ser alcancada em qualquer momento durante os cultos ou
progressivamente. Na sociabilidade local, a igreja é vista como uma familia que guarda,
assiste e mantém relagdes de solidariedade e filiacdo dos seus membros, que encontram
nela uma referéncia moral, que se encontra cada vez mais deficiente na familia e no
Estado. A luta religiosa € uma luta ética e vice-versa. Os pentecostais entendem que o
mal do trafico ndo tem origem nos seres humanos, mas que estes sdo vitimas do

demonio, a fonte do mal e verdadeiro inimigo.

Também no municipio de Campos dos Goytacazes-RJ, Silveira e Bertoli (2016)
focalizaram a acdo pentecostal com relacdo a juventude na favela Tira-Gosto. Cerca de
20 membros da Igreja Caminho das Aguas, referéncia da pesquisa, ja haviam tido
envolvimento anterior com o trafico de drogas, mas foram convertidos na congregacao.
Os fiéis se referem a favela como “Comunidade da Adorag¢ao”, recurso instituido pelo
pastor da igreja, visando minimizar o estigma que o conceito de favela tem com o
dominio de bandidos, traficantes, coisas “profanas” e “malignas”. Para ele, a nova
nomenclatura se deve ao fato de a igreja ter convertido muitas pessoas envolvidas com o
trafico de drogas, representando pessoas “de familia, de carater, de postura” que vivem

na favela.

As principais formas que a igreja se utiliza para atrair os jovens da favela é através da
evangelizacédo, feita aos finais de semana e dos cultos ao ar livre. As atividades do
grupo de jovens sdo voltadas principalmente para a masica, procurando ritmos e letras

que envolvem a ideia de agitacdo, alegria, empolgacdo, envolvimento e outras
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caracteristicas joviais. Existe também os momentos de pregacdo e o estudo da Palavra,
onde os que foram envolvidos com a criminalidade tém a oportunidade de testemunhar
a transformacdo de vidas pelo Evangelho. Durante as atividades evangelisticas, nas
quais 0s jovens passam por bares, casas, bocas de fumo, aglomeragdes de pessoas e
pontos de dnibus, eles entregam folhetos, falam passagens biblicas e suas vestes sdo
importantes para caracteriza-los como evangelicos, adquirindo respeito dos moradores
e, principalmente dos jovens do trafico. Jovens envolvidos com a criminalidade
procuram a igreja para pedir oracdo e os lideres se dispdem a dar uma palavra de

conforto, orar por eles e tentar trazé-los para a vida religiosa.

As autoras chamam a atencdo para a postura do pastor que enfatiza seu chamado para
trabalhar com pessoas que trilham o “caminho errado”, 0 que implica, portanto, em nao
ter medo e impor respeito tal qual um verdadeiro lider carismético. Esta postura,
também € encontrada em outros jovens evangelistas da congregacdo que tém o poder de

intervir nos “julgamentos” que os traficantes realizam, tal qual observou Mesquita.

Né&o apenas o pastor, mas todas as liderangas que conversamos nos relatavam
a maneira como eram respeitados dentro da Tira-Gosto. Quando
perguntdvamos que tipo de respeito, alguns diziam, por exemplo, que 0s
“meninos” que usam drogas, quando véem eles passando, escondem a droga,
as armas, ou se estdo xingando, param de xingar. (SILVEIRA e BERTOLI,
2016, p. 18)

O respeito que os evangélicos da Tira-Gosto gozam os credencia, inclusive, a transitar
pelas favelas rivais, devido ao reconhecimento, por parte dos moradores, da conduta de

vida religiosa, podendo, inclusive, evangelizar nestes locais.

As autoras concluem a relacdo dialética entre a igreja e o narcotréfico pois, apesar de
classificar como atividade “demoniaca”, 0s jovens fiéis ndo deixam de se aproximar dos
traficantes, mantendo essa proximidade como estratégia de evangelizacdo, alcan¢ando o
respeito dos mesmos, embora o trabalho seja voltado para tird-los da criminalidade, por

meio da conversao.

A partir dos quatro trabalhos que avaliaram a atuacdo pentecostal nos territorios de
periferia e sua relagdo com a criminalidade oriunda do trafico de drogas, é possivel
chegar a concluséo de que existe uma relacdo dialética, na qual, apesar da demonizagéo
da atividade ilicita, existe a aproximacdo com os traficantes visando sua conversdo —

entendendo ser essa a missao da igreja em relacdo ao mundo — j& que eles ndo séo o
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mal, mas estdo sob a influéncia do mesmo. Investidos do “poder que vem do alto”,
pastores, evangelistas e fiéis sdo convocados a entrar nessa batalha espiritual com o

objetivo de “salva-los” para Cristo.

As quatro pesquisas, apesar de se basearem em regides de periferias distintas, tém em
comum a missdo dos pentecostais em acreditar na redencao dos “rejeitados” pelo Estado
e pela sociedade, a partir da experiéncia da conversdo. Algo que torna essas igrejas
territérios Unicos € o transito desses criminosos como potencial publico alvo, tratando-
0s — pelo menos este é o discurso — como “iguais”, necessitados de salvagdo, como
qualquer outro mortal. Este fato €, inclusive, causador de discérdia entre uma parte dos
fiéis, de moradores da comunidade e do proprio poder publico, como no caso da
Assembleia de Deus dos Ultimos Dias (Adud), acusada, inclusive de acobertar

criminosos.

Em todos os casos os pastores e fiéis detém o respeito dos criminosos, estando sempre
dispostos a orar e dar uma Palavra, sem deixar de aconselhar. Eles acreditam que é
preciso que estes frequentem as reunifes e que a conversdo pode se dar a qualquer
momento. No caso da ADFEC, sua posicao privilegiada em local de grande transito na
favela de Jardim S&o Jorge, converge para que os traficantes frequentem o local de

culto, mesmo sem vinculo institucional.

Tanto na Adud, quanto na Igreja Caminho das Aguas, em Campos dos Goytacazes,
existe a valorizacdo do testemunho de uma vida passada no crime e da transformacédo da
nova vida em Cristo — no caso da Adud uma supervalorizagcdo dessa caracteristica,
fazendo dessa sua principal marca de proselitismo, presente, inclusive, nos materiais

midiaticos que a congregacao produz.

Em todos os casos, os pentecostais detém um “poder” tnico de chegar onde o Estado
ndo consegue chegar e, inclusive, fazer o que o Estado ndo pode, conseguindo deter
situagdes violentas e desfechos tragicos, recorrendo ao poder conferido pela autoridade

divina, sem precisar usar da forca.

E visto que 0 pentecostalismo consegue suprir determinadas caréncias das regides de
periferias brasileiras, resultados da operagdo de um sistema falido e mal administrado. O
cuidado divino com relagdo as necessidades fisicas, materiais e com os sofrimentos da

alma, demonstrado a partir da atuacao das igrejas nos casos citados, se encaixa no vazio
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deixado pela negligéncia governamental — falta de estrutura e acesso a bens e servicos

essenciais — e pela desestrutura familiar.

Os pentecostais focam na valorizacdo do individuo e das relagcdes pessoais, produzindo
lacos de confianga, fidelidade e solidariedade que atuam em conceitos de caréncia na
logica do “faga aos outros o que quer que fagam a vocé€”, seja suprindo necessidades
financeiras, de comida, utensilios, emprego, informacdes e outros. Os fieis passam a ser
reconhecidos pelos moradores e pelos proprios traficantes como um grupo santo, tendo

uma marca de referéncia de ética e moral, gozando de respeito nos diferentes grupos.

No contexto das periferias brasileiras, onde os caminhos de vida sdo bem limitados, a
opcédo pelo caminho pentecostal passa a ser, inclusive, uma escolha prudente, ja que as
expectativas de beneficios para os fiéis sdo visiveis no cotidiano de vida em uma

comunidade na condi¢do de vulnerabilidade e risco social.
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2. CAPITULO 2: INSPIRACOES TEORICAS E METODOLOGICAS

Como uma pessoa com dezenas de delitos — inclusive fatais — nas costas consegue
voltar a viver em sociedade, sem reincidir? Como essa pessoa, que carrega o arcabouco
criminal de toda uma vida, além de uma “especializa¢do” atras das grades, pode
contribuir de uma forma positiva para a construcao da sociedade? Por um outro lado,
como ele ainda né&o foi morto, fruto de vinganca de entes dos por ele assassinados, por
faccOes inimigas ou até mesmo pelo préprio Estado?

Sdo perguntas para a qual os cientistas podem ter palpites, mas ndo uma resposta
definitiva. As reacdes sociais juridicas e legais aos delitos, baseadas em medidas de
encarceramento ou soécio educacdo, das quais, em tese sdo esperadas efetividade na
reabilitacdo e ressocializacdo de criminosos para que possam voltar a conviver em
sociedade (Art. 1° da Lei de Execucdo Penal)?’ surtem o efeito contrario, vide o
tamanho da reincidéncia criminal no Brasil. A cadeia é chamada de “universidade do
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crime””, pelos atores entrevistados na Igreja Operando Deus e que cumpriram pena no

sistema prisional.

O que se tem visto € o crescimento no nimero de delitos de todos os niveis de
gravidade®, a superlotagdo dos presidios e unidades socioeducativas’, e crescimento do
namero de “sujeitos mataveis”. Na falta e no desinteresse do Estado — a partir de uma

visdo ideoldgica (conduta anormal, massa ‘fora do sistema’, segundo Lévi Strauss) — e

27 Art 1°- Execucdo penal tem por objetivo efetivar as disposicdes de sentenca ou decisdo criminal e
proporcionar condi¢des para a harménica integracdo social do condenado e do internado.

%8 pastor Daniel Rocha, lider da Igreja Operando Deus e principal fonte desta dissertagdo, citou desta
forma.

> Em 2016, o Brasil alcancou a marca histérica de 62.517 homicidios, segundo informacdes do
ministério da Saude (MS). (...) Apenas nos Ultimos dez anos, 553 mil pessoas perderam suas vidas devido
a violéncia intencional no Brasil. (...) Um dado emblemético que caracteriza bem a questdo é a
participagdo do homicidio como causa de mortalidade da juventude masculina (15 a 29 anos), que, em
20186, correspondeu a 50,3% do total de dbitos. Se considerarmos apenas 0s homens entre 15 e 19 anos,
esse indicador atinge a incrivel marca dos 56,5%. (...) A vitimiza¢do por homicidio de jovens (15 a 29
anos) no pais é fendBmeno denunciado ao longo das Ultimas décadas, mas que permanece sem a devida
resposta em termos de politicas publicas que efetivamente venham a enfrentar o problema. Os dados de
2016 indicam o agravamento do quadro em boa parte do pais: os jovens, sobretudo os homens, seguem
prematuramente perdendo as suas vidas. No pais, 33.590 jovens foram assassinados em 2016, sendo
94,6% do sexo masculino. Esse nimero representa um aumento de 7,4% em relacdo ao ano anterior
(Atlas da Violéncia 2018. Férum Brasileiro de Segurancga Publica, Rio de Janeiro, 2018. p. 32).

** A taxa de superlotagdo dos presidios brasileiros é de 175,82%, nos 1.456 estabelecimentos penais no
pais. (...) Os dados foram divulgados nesta segunda-feira(18) pelo CNMP (Conselho Nacional do
Ministério Publico), e fazem parte do projeto "Sistema Prisional em Numeros". Em 2015, inicio da
analise do conselho, o indice de ocupacdo era de 160,77%. No ano seguinte, a taxa sofreu um pequeno
aumento, passando para 161,91%, elevando-se para 172,74% em 2017
(https://noticias.r7.com/cidades/superlotacao-dos-presidios-brasileiros-e-de-175-diz-cnpm-18062018).

33


https://noticias.r7.com/cidades/superlotacao-dos-presidios-brasileiros-e-de-175-diz-cnpm-18062018

da  maioria dos  profissionais da saude - por uma  questdo
tempo/custo/beneficio/prioridades — em lidar com estes “casos perdidos” tem-se um
terreno extremamente fértil para a propagacéo da transformacao atraves da fé, sobretudo
a fé evangélica pentecostal, a que mais cresce em todo o Brasil e que nutre profundo
interesse neste tipo de trabalho com este publico, dado a um embasamento canénico e a

condigdes sociais que favorecem a empreitada.

Por isso, a intencdo deste trabalho foi propor uma explicacdo socioldgica para a
mudanca de comportamento desses criminosos a partir da fé evangélica, tendo como
base a interacdo com os simbolos desta fé. Num primeiro momento, a intengdo é trazer a
Teoria da Dadiva para explicar como a dadiva da salvacédo é determinante para o inicio
de uma nova historia de vida por parte do criminoso e como ela 0 empodera nessa
mudanga quanto mais ele faz a dédiva circular. Através do interacionismo objetivamos
analisar como a socializagdo e as interagfes no novo grupo social contribuem para a
construcdo da nova identidade do ex-criminoso. Finalmente, buscamos explicar como a
nocdo de carreira possibilita enxergar o desenvolvimento do individuo na sua trajetoria
de crente e entender como suas funcbes na estrutura sustentam, consolidam e

desenvolvem a nova identidade, possibilitando, inclusive, ascenséo hierarquica.

2.1 Uma questao de dadiva

Segundo defini¢do do dicionario Michaelis, “dadiva” é o “ato ou efeito de dar algo, de
modo espontédneo e desinteressado; dom (...) donativo, oferta, presente (...) graga
natural”. O Ensaio sobre a Dadiva: forma e razdo da troca nas sociedades arcaicas
(1924), de Marcel Mauss, € o estudo de carater etnogréafico, antropolégico e socioldgico
mais antigo e importante sobre a reciprocidade, o intercAmbio e a origem antropoldgica
do contrato. A obra discorre acerca do modo como o comércio de objetos entre 0s
grupos constroi relacionamentos entre eles, como as doagfes reciprocas estabelecem

relacOes de fortes aliancas, hospitalidade, protecdo e assisténcia mutua.

Mauss definia a vida social como “um mundo de relagdes simbolicas” (1924),
defendendo que é da natureza da sociedade que essa se exprima simbolicamente em
seus costumes e suas institui¢des e que as condutas individuais “normais” sdo elementos

a partir dos quais um sistema simbolico, que s6 pode ser coletivo, se constrai.
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1!, podendo-

Foi no Ensaio que Mauss introduziu e impds a nogdo de “fato social tota
se descobrir conexdes, equivaléncias e solidariedades entre o sistema social analisado.
Na Teoria da Dadiva, de Mauss, simbolismo e solidariedade s&o decisivos na
construcdo de vinculos sociais. Como explana Tarot (2002, p. 161), “tendo empreendido
a procura das origens do contrato e da obrigacdo, Marcel Mauss (...) encontrou a dadiva
e seu surpreendente double-bind, ‘vocé deve dar’, tdo contraditério quanto a injungao:
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‘seja espontaneo’”. O dom ¢ apresentado como um fato social dotado de caracteristicas
fundamentais, como a obrigacdo. A partir da leitura etnografica da doutrina polinésia do
mana, do kula e do potlatch, Mauss esclarece o sistema da dadiva que os move e cuja

reconstrucdo é permitida por eles.

“(...) a dadiva j& ndo aparece como uma sequéncia descontinua de atos
individuais, aleatérios ou espontaneos, reservados aos sentimentos do bom
coracdo ou ao peso das circunstancias, mas compreende-se como momento
em um sistema em que qualquer gesto de dadiva fica preso na lei inexoravel
da tripla obrigacéo: dar, aceitar e retribuir. A dadiva impde-se aos homens,
fixa soberanamente os papéis de doador de donatério, além de criar, ao
metamorfosea-los em agentes de troca, o vinculo social. A dadiva ndo é uma
escolha, mas uma obrigagdo; ndo é apenas um fato, mas um dever; ndo €
apenas um gesto, mas uma estrutura que contém e organiza seus elementos.
N&o se trata de uma parte, mas de um todo que inclui tanto os homens,
quanto coisas” (TAROT, 2012, p. 161 e 162)

Na dadiva, Mauss leva em conta tanto a existéncia de interesse, de relacfes econémicas,
qguanto a acdo por desprendimento e altruismo, concluindo que a construcdo dos
vinculos sociais tem como motor uma obrigacdo de trés vias: dar, receber e retribuir.
Para o autor, a dimensdo simbolica da dadiva é central na constru¢cdo do vinculo,
excedendo, inclusive, a dimensdo utilitaria e funcional do bem, criando verdadeiras
aliancas entre doador e receptor. Ele, inclusive, critica o utilitarismo, considerando-o
secundario na constituicdo da sociedade. Na compreensdo de Mauss, a dindmica da
sociedade é simbolica e ambivalente, e ela é formatada como um circulo de doacdes,

recebimentos e devolucdes de bens/signos/simbolos (gestos, risos, palavras, presentes,

3! “Tem um carater tridimensional. Faz coincidir a dimensdo propriamente socioldgica, com seus
multiplos aspectos sincronicos (diferentes modalidades do social: integracdo dos aspectos familiar,
técnico, econémico, juridico, religioso); a dimenséo histérica ou diacronica (diferentes momentos de uma
historia individual: que permita ‘observar o comportamento de seres humanos totais’: nascimento,
infancia, educacdo, adolescéncia, casamento, etc.); e a dimensdo fisio-psicolégica (diferentes formas de
expressdo, desde fendmenos fisiolégicos como reflexos, secrecdes, desaceleracdes e aceleracdes, até
categorias inconscientes e representagdes conscientes, individuais ou coletivas)”. “O simples estudo desse
fragmento de nossa vida, que é nossa vida em sociedade, ndo basta”. “E somente em individuos que essa
triplice aproximagéo pode ocorrer”. (LEVI-STRAUSS, 2002, p. 23 e 24).
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sacrificios, dinheiro...) entre os homens — articula¢do de atores e instituigdes sociais em

uma mesma rede — e entre estes e a natureza.

Segundo Martins (2005) a sociologia de Mauss critica o utilitarismo — filosofia moral
que propde um individualismo fundado no célculo interesseiro dos prazeres e dos
sofrimentos; e também critica o estruturalismo, colocando a Teoria da Dadiva como um
argumento importante para 0 pensamento pos-estruturalista que resgata o ligar da
experiéncia e da incerteza estrutural do fato social. O dom possui regras proprias, €
estruturado e, enquanto fato social total, operador de totaliza¢6es sociais, € irredutivel as
fungdes e estruturas instituidas, ja que ele desenha o meio do desenvolvimento e do

sentido das funcdes e estruturas.

Para Martins (2005, p.10) a Teoria da Dadiva conecta duas perspectivas aparentemente
inconciliaveis: (1) a existéncia de crencgas coletivas que aparecem como uma obrigagédo
moral supra-individual, valorizando o todo mais do que as partes (ja que considera a
sociedade como um fato social total e a dadiva como regra moral imposta a
coletividade); (2) “a experiéncia direta e inter-individual reorganiza o sentido e a
direcdo do bem circulante, refazendo as estruturas e fungdes estabelecidas” admitindo
gue os membros da sociedade possuem caracteristicas peculiares que escapam a

obrigacdo moral coletiva.

Mauss se situa, também, entre os autores que contribuiram decisivamente, no
século XX, para valorizar a leitura sociolégica da associa¢do, ao avangar a
perspectiva de um espago de interagdo baseado no risco e na liberdade dos
individuos se relacionarem, mesmo sabendo-se que essas relagdes ndo
acontecem em total liberdade, mas dentro de certos pardmetros morais
definidos coletivamente. Esta valorizagdo socioldgica do principio da
associacdo & um requisito central para se pensar as bases de um novo
paradigma nas ciéncias sociais que supere o que Godbout e Caillé definem
como os dois paradigmas que foram centrais na modernidade ocidental: o do
interesse que funda a ldgica utilitarista mercantil e o da obrigacdo que
inspirou a logica burocratico-autoritaria no século XX. (MARTINS, 2005, p.
12)

A critica anti-utilitarista inspirada na tradicdo de Mauss denuncia o equivoco de toda
tentativa de limitar as motivagcdes humanas apenas a moral do interesse e do egoismo e
de privilegiar a economia de mercado na instancia do bem-estar social. A universalidade
da tripla obrigacédo de dar, receber e retribuir seria anterior aos interesses contratuais e
as obrigacdes legais, trazendo novas perspectivas para o debate tedrico moderno e as

implicacdes disciplinares em torno do social. Compreender a d&diva como sistema de
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trocas béasico da vida social rompe com o modelo dicotdbmico da modernidade, que
define a sociedade como “fruto de uma agao planificadora do Estado ou do movimento

fluente do mercado” (Ibidem, p. 21).

O entendimento do sentido sociolégico da dadiva quebra esta dicotomia para
introduzir a ideia da agdo social como «inter-acdo», como movimento
circular acionado pela forca do bem (simbélico ou material) dado, recebido e
retribuido, o qual interfere diretamente tanto na distribuicdo dos lugares dos
membros do grupo social como nas modalidades de reconhecimento, inclusdo
e prestigio. Por ser a ldgica arcaica constitutiva do vinculo social, a dadiva
integra potencialmente em si as possibilidades do mercado (retencdo do bem
doado) e do Estado (possibilidades de redistribuicdo das riquezas coletivas).
(Ibidem, p. 21).

Martins (Ibidem, p. 29) registra que embora o sistema da dadiva seja mais nitido nas
relacBes interpessoais — familia, amigos, vizinhos — também se faz presente em todos os
planos da vida social, mesmo nas sociabilidades secundarias, ou seja, nas relacfes
funcionais (aparelhos politicos, econémicos e cientificos) mediante uma expectativa de
reciprocidade, “confianca implicita a respeito da continuidade da relagdo que ¢
alimentada subjetivamente pelas pessoas envolvidas”. Ha ainda o valor-confianca entre

produtores e consumidores sem o qual o sistema mercantil entra em colapso.

“O valor-confianga constitui um atributo que apenas se desenvolve
primariamente no nivel das relacdes da dadiva, no dar ao outro gratuitamente
um crédito de honra, no acreditar que ao se dar esse crédito a alguém ele sera
retribuido com algo que faga circular adequadamente a confianca
inicialmente depositada” (Ibidem, p. 30)

E fundamental observar como o sistema da dadiva influi na construcéo das praticas que
suportam o funcionamento das instituicbes sociais, j& que a confianca € um dos
primeiros bens a validar a relacdo social. Sem a confianca, mercado, Estado, politica,

religido, ciéncia, nada disso funciona.

Na Teoria da Dadiva, portanto, os vinculos sociais consideram a coexisténcia de
diferentes ldgicas na organizacdo social (interesse, espontaneidade, obrigacéo, bens...),
mas sdo baseados na triplice obrigag&o de dar, receber e retribuir. De acordo com Costa
(2005, p. 37) a mesma logica estd presente nas relagbes sociais do mundo

contemporaneo.

“Basta considerar a obrigagdo “moral” da retribuicdo de favores, convites,
elogios, presentes e gentilezas que sdo recebidas, bem como, no sentido
negativo, o ciclo empreendido pela vinganca e acertos de contas entre grupos
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rivais para ser constatada primariamente, a presenga das dadivas em
circulagdo; (...) A Teoria da Dadiva ndo fantasia a realidade social ao supor
que o interesse, o célculo e o egoismo ndo existem. A Dadiva ndo s6
reconhece a existéncia desses aspectos, mas admite-os como integrantes de
uma Unica realidade social. A sociedade é um fato social total e qualquer
tentativa de excluséo de suas ldgicas de funcionamento, resulta na mutilacéo
dessa mesma realidade” (COSTA, 2005, p. 37)

Costa ainda complementa afirmando que, por outro lado, também deve-se levar em
conta 0s movimentos voluntérios, o cooperativismo, a solidariedade entre estranhos,
fatos marcantes de nossa época, que consideram a dimensdo da dadiva, e ndo apenas

uma analise economicista. Por meio dela:

“é possivel dimensionar as consequéncias sobre os individuos de uma
sociedade utilitarista, excludente e enfraquecida na constituicdo dos vinculos
sociais. Na qual o Estado tem-se mostrado cada vez menos capacitado para
combater os surtos de violéncia e criminalidade que atualmente afligem as
pequenas e grandes cidades em todo o mundo” (Ibidem, p. 38)

Caillé (1998) defende o uso da dadiva como o terceiro paradigma das ciéncias sociais
buscando revelar um sistema de transformacdes e invariantes da dadiva que seja
inteligivel. Segundo o autor, o conceito de dadiva sé pode ser aplicvel se os seus
quatro componentes — a obrigacao, o interesse instrumental, a espontaneidade e o prazer
— estiverem ligados, funcionando conjuntamente, tornando-se, assim, dependentes.
(...) Deduzir-se-a que, assim como a dadiva € o que permite constituir
aliancas entre pessoas concretas bem distintas e invariavelmente inimigas em
potencial, unindo-as numa mesma cadeia de obrigacGes, desafios e
beneficios, a dadiva ndo é passivel de interpretacdo nem na linguagem do
interesse, nem na da obrigacdo, nem na do prazer, nem mesmo na da
espontaneidade, jA que ndo é sendo uma aposta sempre Unica que liga as

pessoas, ligando simultaneamente, e de uma maneira sempre nova, 0
interesse, o prazer, a obrigagdo e a doacdo (CAILLE, 1998, p. 26)

Para explicar a importancia atribuida a essas quatro dimensdes que, de acordo com 0
autor, simbolizam os verdadeiros requisitos das ac¢des individuais e coletivas, Caillé
estabelece oposicdes basicas: a oposicéo entre obrigacdo e espontaneidade € a que existe
entre morte e vida; a oposicdo entre interesse e prazer adquire sentido pleno quando
retraduzida na oposicdo entre guerra e paz, entre rivalidade e alianga. Desse modo, o

autor faz relacédo entre dadiva e simbolismo.

Ao retraduzirmos as categorias da acdo humana na linguagem de vida e
morte, guerra e paz, designamos evidentemente aquilo que se encontra no
mais profundo de toda atividade simbolica realizada pela humanidade,
qualquer que seja a acepgdo dada ao termo simbolismo. Pois o simbolo,
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originariamente, sumbolon, era um anel (o que liga, o circulo, do kula ou da
alianca, por exemplo, na alianca de casamento), lancado ao solo e quebrado
em duas partes, levadas pelos amigos separados, de modo que cada um dos
fragmentos s6 podia se encaixar em sua metade original, ja que a fratura real,
que une simbolicamente, é sempre singular, diferente de qualquer outra. (...)
Assim, na origem, o simbolo ndo é sendo o préprio signo da alianca que deve
perdurar apesar de qualquer separacdo ou afastamento, a celebracdo sempre
viva da alianca contraida pela dadiva. Lembremos igualmente que a "moeda"
arcaica, simbolo por exceléncia, ndo é sendo o reconhecimento da divida de
vida (Rospabé, 1995), contraida quando se toma de um cla a esposa que trara
a vida ao proprio cla. Atestado de dadiva recebida e garantia de contradadiva
futura (...). (Ibidem, p. 27)

Para Caillé, o cristianismo se baseia em dadiva.

(...) 0 que é o cristianismo sendo, antes de mais nada, uma historia de dadiva?
Como notava, com razdo, Julian Pitt-Rivers (1992), é surpreendente que 0s
etndlogos ndo tenham se debrucado sobre o discurso teoldgico, pois nele
encontrariam, transpostas na simbologia cristd, as mesmas questdes com as
quais estdo acostumados. Pois, ao longo de quase dois milénios, foi com o
objetivo de determinar o que Deus da, com que grau de gratuidade (graga), a
guem, como e por que, o que se deve dar em troca, que as mentes se
contorceram em toda a Europa e noutras partes. (Ibidem, p. 24)

Sendo assim, a Teoria da Dédiva serd usada para explicar os mecanismos que comp8em
0 processo de conversdo de um criminoso — como 0 eram 0S membros da Igreja
Operando Deus, elencados para o presente trabalho — para a religido evangélica
pentecostal, levando em conta as peculiaridades das trajetdrias de vida dos sujeitos da
Igreja Operando Deus. Nos propusemos a analisar tanto as dadivas circulantes no
mundo da criminalidade em que viviam antes da conversdo, quanto as dadivas que
comecaram a circular a partir do momento da conversdo, que os consolida na vida
religiosa e que, inclusive, sdo condicdo de existéncia da Igreja Operando Deus, de suas

funcdes e estrutura.

2.1.1M.AUSS.

O Movimento Anti-Utilitarista nas Ciéncias Sociais (M.A.U.S.S.) foi fundado em 1981,
na Franca, resgatando o valor sociologico da obra do autor. Os dois sentidos do termo
M.A.U.S.S. sdo, claro, o de homenagear Marcel Mauss, destacando sua relevancia na
sociologia e o de divulgar o carater anti-utilitarista da Teoria da Dadiva e o potencial
dela para uma critica sociolégica consistente a doutrina neoliberal, denunciando o

equivoco da ambicdo do pensamento utilitarista e econémico de considerar o mercado
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como variavel central na constru¢do da vida social. O movimento expressa as novas
ideias que prosperaram nas ciéncias sociais a partir da crise do estruturalismo com a
emergéncia de uma geracao que apresenta duas caracteristicas importantes: (1) afasta-se
do abstracionismo estruturalista e busca compreender a acdo dotada de sentido,
reabilitando “a intencionalidade e as justificativas dos atores através de determinagdes
reciprocas do fazer e do dizer” (DOSSE apud MARTINS, 2005, p.12); (2) aproxima-se
do pensamento humanista, em particular com a filosofia analitica inglesa e com o

interacionismo simbaolico norte-americano.

Um dos pontos importantes da critica maussiana, que € relevante para este trabalho, é o
de que a sociedade moderna ndo ¢ regida por uma Unica logica: “enquanto o mercado ¢
regido por um sistema de trocas equivalentes (dar-pagar), o Estado conhece um outro
sistema de reciprocidades (receber-devolver), enquanto a sociedade civil € regida por
um sistema de trocas ndo equivalentes: o dar-receber-retribuir” (ibidem, p. 36). Outro
ponto discorre que a invencdo do social ocorre a partir da solidariedade entre os
individuos, a partir da iniciativa espontanea, incerta e paradoxal de doacdo sem
garantias de retorno e do risco de se aceitar espontaneamente algo de alguém
(recebimento e devolucgdo, a aposta no dom, na qual a relagdo em si € mais importante
do que o valor das coisas). Mas para que esse sistema de trocas interpessoais, que
funciona adequadamente na sociabilidade primaria, ndo pareca algo clientelista, por
exemplo, é necessario ter uma ordem supra-individual e legal que seja obedecida pelos

participantes.

O debate maussiano avanca na proposicdo de um paradigma da associacdo importante

para os estudos das mudancas sociais na contemporaneidade.

O dom ou a dadiva é, por natureza, uma regra sistémica ambivalente, que
permite ultrapassar a antitese entre 0 eu e 0 outro, entre a obrigagdo e a
liberdade, entre 0 magico e o técnico. Na dadiva participam a obrigacdo e o
interesse, mas também a espontaneidade, a liberdade, a amizade, a
criatividade. A sociedade, nessa perspectiva relacional, € um fenémeno social
total, porque ela se faz primeiramente pela circulacdo de dadivas (presentes,
servigos, hospitalidades, doacfes e, também, desejos, memdrias, sonhos e
intengdes), considerados simbolos bésicos na constituicdo dos vinculos
sociais. A observacdo sobre o que circula implica, entdo, a necessidade de
fixacdo das modalidades de um pensamento do concreto que dé conta da
dindmica de transformacéo das redes sociais (que constituem o modo préprio
de circulacdo do dom) e das diferencas dessas redes no tempo e no espago.
Certamente, a importancia de um pensamento como esse cresce a medida que
os dois outros paradigmas das ciéncias sociais (0 da obrigacdo racional-
burocratica e o da liberdade mercantil) esgotam suas perspectivas
emancipatérias. (MARTINS, 2005, p. 43)
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Os maussianos afirmam, em suma, que o paradigma do dom deve ser visto como 0
paradigma primeiro ou primordial, j& que o paradigma individualista (que privilegia o
interesse dos produtores de bens e servicos — utilitarismo econdmico) e o holista (que
valoriza a regra burocratica impessoal — racionalismo burocratico) sdo apenas

momentos do ciclo geral do dom, do simbolismo e da politica em ato.

2.1.2 “Consideracdo” e as dadivas entre os bandidos

Em sua tese “Coisas da Vida no Crime: Trafico e roubo em favelas cariocas”, Carolina
Grillo (2013) destaca a forma social pela qual o trafico de drogas é conhecido no Rio de
Janeiro, a faccdo, e como bandidos que sequer se conheciam anteriormente sdo
colocados em relacdo para juntos arriscarem suas vidas em uma misséo, na qual nenhum

deles € sequer pago para realizar. Fizeram isso apenas pela consideracao.

O pote de ouro que lhes aguardava ao final do arco-iris ndo seria uma farta
recompensa em dinheiro e nem mesmo a felicidade da libertacdo de um
amigo. Ganhariam com isso apenas consideracao. Trata-se de uma espécie de
prestigio, calculado pela estima alheia e, principalmente, a estima por parte
dos traficantes mais poderosos e influentes, como os donos de morro e 0s
seus principais gerentes. (GRILLO, 2013, p. 59)

Segundo a autora, ser escalado para participar de misses consiste no reconhecimento
das habilidades guerreiras e de bravura dos bandidos e uma boa oportunidade para que
ele publicamente demonstre sua disposicdo (conjuncdo entre valentia e impiedade,
considerada parte da esséncia do criminoso) ganhando fama e reputacdo nos morros

comandados pela facgéo.

O bandido ndo é tdo famoso pela sua disposi¢do, tanto quanto o é pela sua
periculosidade ao se tornar um inimigo publico, alguém que deva ser morto a qualquer
custo. A consideracdo de um bandido aumenta quanto mais procurado e odiado (pela
policia, por membros de fac¢des rivais, por membros da “sociedade civil”) ele €, quanto

maior é seu valor como troféu de caga, e ndo como pessoa.

As dindmicas do tréfico sdo geridas localmente e a organizacdo dessas atividades
comerciais € chamada de firma em alusdo ao seu aspecto empresarial. A firma simula o

modelo organizacional de uma empresa capitalista tomando de empréstimo a
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coordenagdo burocratica da hierarquia patrdo/funcionérios (termos como patrdo,
gerente, funcionério, plantdo, equipe, carga, responsabilidade, anotacdes, contas e
pagamento). Mas ha muito mais em jogo do que drogas sendo comercializadas. Ha
circulacdo de armas, corpos, vidas, territérios e outros, tendo em vista que a logica
operante desses itens distancia-se em varios aspectos dos padrGes de uma economia de

mercado.

Ha grandes tensdes politicas no interior da firma ou faccdo. Traficantes de baixo
escaldo, por exemplo, tém perfeita consciéncia de que sdo explorados por seus patroes.
Eles ndo roubam dinheiro da boca, ndo porque consideram isso imoral, mas porque
temem ser descobertos e receberem as cobrancgas as quais podem ser submetidos. “Ser
demitido da firma, expulso da favela, receber punicdes fisicas como espancamento ou
tiros em partes do corpo e, no limite, ser sumariamente executado, séo todas retaliagoes

possiveis as diferentes formas de trai¢ao ao trafico” (GRILLO, 2013, p. 64).

Entretanto, é por meio da distribuicdo de dadivas, os chefes do trafico se fortalecem
como patrdes. Pelo acimulo de riquezas e poder através das armas eles atuam no velho
estilo da patronagem brasileira tornando empregados e vizinhos dependentes das
benesses por eles distribuidas segundo seus caprichos e interesses (ZALUAR apud
GRILLO, 2013). A producdo, reproducdo e replicacdo das relagbes sociais se da
também pela composicdo de aliancas politicas seladas pela troca de dadivas de
naturezas diversas, a fim de se estabelecer a paz minima necessaria ao desenvolvimento

do comércio de drogas.

Mauss nos ensina que o dom é o contraponto da violéncia, afirmando que
dois grupos de homens que se encontram devem escolher entre se atracar ou
buscar formar aliancas por meio da troca de dadivas. Segundo Sahlins
(1968), a teoria maussiana do dom partiria de uma concepcdo da natureza
humana semelhante a de Hobbes, em que o seu estado natural seria a guerra.
“O analogo primitivo do contrato social ndo ¢ o Estado, ¢ o dom” (p.5),
ressalta Sahlins, propondo que, em vez de haver uma alienagdo do recurso a
violéncia privada em favor do poder publico, as sociedades primitivas
buscariam através do dom, a paz que, nas sociedades civis, é assegurada pelo
Estado. (GRILLO, 2013, p. 80)

Diante da constatacdo de que o dom é capaz de estabelecer aliangas que permitem a
passagem da guerra & paz ou da desconfianca a confianca, Grillo analisou como as trés
obrigagdes da dadiva — dar, receber e retribuir — fundam relac6es de reciprocidade e

poder fundamentais para a configuracdo das dinamicas do trafico. Apesar de voluntario
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e aparentemente livre e gratuito, 0 dom é coercitivo e interessado e quem receber deve
retribui-lo. “Ao se doar, cria-se uma dupla relacdo de solidariedade e superioridade,
instituindo-se a desigualdade entre doador e receptor, até que a divida seja quitada por
um contradom” (Ibidem, p. 69). Existe o interesse em construir relacdes de poder por
tras do formalismo, criando-se um campo de manobras e estratégias possiveis servindo
uma gama de interesses opostos, podendo ser a0 mesmo tempo ou sucessivamente um
ato de generosidade ou de violéncia, mas de uma violéncia disfarcada em um gesto
desinteressado, “pois ela se exerce pelo meio e sob a forma de uma partilha”

(GOLDELIER apud GRILLO, 2013, p.70).

No interior da firma, portanto, as trocas promovem contratos politicos que viabilizam a
producdo e reproducdo da formacéo hierarquica gerando aliancas e dominacgéo. Segundo
Carolina Grillo os donos do morro, os legitimos patrdes ou chefes do trafico — que
normalmente estdo presos ou fora de suas favelas — nomeiam um responsavel para
controlar o funcionamento das bocas de fumo em determinada area e assumir o poder
sobre a resolucdo das disputas locais. O responsavel, também chamado frente do morro
ou gerente geral presta contas ao patrdo, enviando a parte combinada do lucro da venda
de drogas. Abaixo das liderangas ha a seguinte hierarquia:

A estrutura dos grupos locais do varejo de drogas foi sempre baseada no
sistema de consignacdo de vendas, a partir do “dono” ou “gerente geral”. A
mercadoria é adiantada para os subgerentes e 0 processo continua até os
vendedores diretos, 0s “vapores”. O movimento de retorno do pagamento ¢
baseado na nocdo de “divida” e deve ser feito, impreterivelmente, dentro de
um prazo minimo. O ndo-pagamento ¢ interpretado como “banho” (logro,
furto ou falha) e o devedor, na primeira reincidéncia, € morto num ritual
publico de crueldade. O sistema de consignacdo articula-se, assim, a uma
hierarquia mortal de “credor/devedor” (MISSE apud GRILLO, 2013, p. 71).

Apesar da centralidade da violéncia como garantia dos pagamentos, tendo o sistema de
circulacdo de drogas subordinado a uma “economia da for¢a” dentro da hierarquia, o
emprego da violéncia estd na maioria do tempo latente e ndo manifesto, constituindo a
excecdo. A regra € a condicdo das rotinas normais do trafico, sobre as praticas que a
viabilizam positivamente. Grillo pensa a firma como um sistema de distribuicdo de
propriedades e responsabilidades. A favela, as bocas, os precos, as cargas de cada
droga, tudo isso pertence a um dono e sdo administradas pelo responsavel ou gerente. O
dono distribui deferentes responsabilidades entre bandidos considerados, que passam a
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compartilhar dos lucros das bocas e pregos que eles forem designados a olhar, ou seja, a

gerir.

O ato de dar a um bandido uma responsa — como sdo chamadas essas
responsabilidades — consiste em uma dadiva: uma concessdo voluntaria e
aparentemente gratuita dos direitos de exploracdo comercial de areas, pontos
comerciais ou cargas de drogas vendidas a um determinado preco. Esta
concessdo é interpretada como a atitude de deixar forte ou dar uma condicéo,
ou seja, de oferecer a alguém uma possibilidade de enriquecimento e
ascensdo hierarquica. Este dom expressa o apreco e consideragdo que o
patrdo nutre com relagdo aos seus funcionarios, elevando-os a uma posicao
mais proxima a de socio. Uma mesma pessoa pode ser presenteada com mais
de uma responsa, ganhando, por exemplo, a geréncia de um morro inteiro e
de uma boca em outra favela, ou de mais de um pre¢o em uma mesma boca.
(GRILLO, 2013, p. 72)

Essa dadiva ndo perde o vinculo de pertencimento, ja que o rompimento do fluxo de
retorno dos rendimentos da responsa doada pode resultar em sua perda definitiva ou,
em ultimo caso, na morte. O que faz com que um dom ndo possa ser anulado, mesmo
por um contradom idéntico € o fato da coisa doada trazer consigo parte do ser e da
identidade do proprietario original, permitindo ao doador conservar direitos e obter
vantagens sobre o bem doado que seria, de um modo geral, algo inaliendvel. Além
disso, a concessdo do direito de exploracdo comercial dos territorios e cargas (sob forma
de responsas ou cargos) ndao podem ser vendidas ou passadas adiante, ndo porque sdo
dadivas, mas porque continuam vinculadas ao proprietario original, carregam seu home,

sua fama e sua honra por onde circularem.

Grillo (2013, p. 74) ressalta que ao se deixar alguém forte por meio da concessdo de
uma responsa, o dono abre mao de uma parte consideravel do lucro que lhe é de direito,
mas ganha a fidelidade incondicional do seu funcionario/apadrinhado. Ele fortalece os
lacos de reciprocidade com bandidos influentes na comunidade onde quer manter a
legitimidade do seu poder, mas, ao mesmo tempo demarca sua distancia e superioridade
com relagdo aos mesmos. “Nao ¢é possivel retribuir uma dadiva da dimensdo e
importancia da responsa, sendo com a propria vida”’. Uma condigdo
(privilégio/oportunidade de enriquecimento) desse tipo é o sonho de todo jovem
bandido que entra para a boca, esperando pelo dia em que serdo reconhecidos pelo seu
empenho na firma, sendo presenteados com um cargo, podendo “ficar de patréo”. “Os
bandidos contemplados por este dom encontram-se permanentemente endividados com
relacdo ao seu chefe, prestando-lhe, em contrapartida, seus corpos e sua disposi¢ao para

qualquer tarefa ou missé@o que lhes for solicitada”.
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Sempre que escalados para empreitadas perigosas eles obrigatoriamente aceitam porque
devem retribuir a condi¢cdo que seu patrdo j& lhes ofereceu ou porque almejam serem
retribuidos futuramente com uma condicdo que ainda ndo tém. Quando os donos de
morro estdo presos ou residem fora do morro, sobra para o frente a incumbéncia de
distribuir as responsabilidades entre os demais bandidos. Ele “deixa forte” os bandidos
que somam “varias lutas pelo crime”, avaliando o capital social dos funcionérios da
boca (seu grau de consideracéo) conferindo-lhes um cargo, o que lhes remete a uma

responsa.

Os critérios que medem a consideracdo de um bandido costumam ser: a
antiguidade de seu pertencimento a boca; o acumulo de experiéncias
emblematicas da vida no Crime (aprisionamento, tiroteios, participacdo em
missoes, etc.); a adequacdo de sua caminhada a moralidade do Crime; sua
popularidade entre bandidos e moradores; e a disposicdo que possui para
matar ou colocar a propria vida em risco. Todas essas diferentes qualidades e
estoques de experiéncia, a que voltarei mais adiante, convergem para compor
0 que se entende por consideracdo e determinam quem merece ser
presenteado com uma responsa. (Ibidem, p. 75)

Por isso a consideracdo (espécie de notoriedade e reconhecimento publico) é o capital
social mais importante que se pode acumular no crime. Além de ser possivel conquistar
a consideracdo mediante as lutas pelo crime, anos de encarceramento, trajetoria
criminal sem mancadas, estando sempre “do lado certo da vida errada”, esse capital
também é adquirido conquistando o apreco de liderancas do trafico no trato pessoal.
Apesar da consideracdo ser, teoricamente, fruto da equacdo entre disposicdo e o
proceder de um bandido ao longo dos anos, a hierarquia empresarial do trafico incide
sobre a distribuicdo desigual do prestigio, redirecionando os seus fluxos. “Bandidos que
“param do lado” de seus patrdes e lhes “rendem homenagem” podem ganhar cargos de
geréncia no tréafico e tornar-se “considerados”, a despeito de sua pouca luta” (Ibidem, p.
129).

Mas o dono pode transferir também sua propriedade sobre uma boca ou prego a um
bandido muito estimado por ele, por quem ele alimente uma grande consideracéo.
Nesse caso de dom, ele perde a obrigatoriedade da prestacdo de contas ao dono original
ja que a propriedade foi transferida. Mas a posse sobre uma favela, boca ou preco €
inalienavel em sua esséncia, ndo podendo jamais ser vendida. Fora a transferéncia de
pontos comerciais por dadiva, as outras formas de se alienar posse sobre o direito de

exploracdo do trafico em favelas sdo a guerra entre facgdes (invasdo armada de
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territorio) ou o “golpe de Estado”, coordenado por bandidos influentes de uma mesma

firma, mas respaldados por uma faccao inimiga.

Na doacdo de responsabilidades pelo dono do morro aos seus funcionarios, had o
aspecto relacional da dadiva, no qual este deve fidelidade incondicional aquele,
tratando-se de um contradom relacional. A forma estética dessa relagdo é a performance
dos traficantes, que também contam com os territorios, as drogas e o dinheiro da venda
para se objetificarem. A trocas de dadivas que solidificam as aliancas e fomentam as
relagbes de solidariedade e lealdade, respaldam-se na concentracdo dos meios de

violéncia em poder do dono do morro, objetificada em seu arsenal de guerra.

Penso ter descrito um cendrio marcado pelo excesso de politica. Disputas
pelo controle de “territorios para o trafico”; estratégias de guerra e defesa;
formacdo de aliancas para respaldar a propriedade sobre os direitos de
exploragdo comercial de territorios; formacdo de fronteiras concretas e
discursivas; trocas de dadivas e mercadorias que estabelecem a hierarquia;
desenrolos diversos; técnicas para encantar e permanecer vivo; tecnologias
para driblar os riscos da pista e voltar para casa; lutas pela consideracéo e
respeito; bajulacbes para crescer e ficar forte; taticas para viver em fuga; e
resisténcia como forma de vida. Mas penso também ter descrito um cenario
marcado pela orgia. Atravessado por desejos diversos de consumo, prestigio,
fama e desfrutes de toda ordem. Um cendrio em que lancar-se
irrefletidamente em busca de seus desejos, permite alcangar o chamado auge,
mas leva ao incontornavel destino da morte ou prisédo. (Ibidem, p.278-279)

2.2 Interacionismo e Identidade

O interaciosimo simbdlico é uma tradicdo socioldgica de abordagem empirica que
defende o principio de que o ser humano responde aos estimulos do ambiente, baseado
no significado que estes estimulos tém para ele. Para Herbert Blumer (2017), principal
difusor dessa tradicdo, o verdadeiro papel da sociologia é observar de perto e

cuidadosamente a vida dos grupos e o comportamento coletivo através da ‘acao’.

Para Blumer, o mundo empirico existia enquanto algo passivel de
observacdo, estudo e analise, sempre atento para o fato de que 0s seres
humanos agem em situacBes sociais, orientados por disposi¢Bes subjetivas.
Logo, privilegiava documentos humanos, estudos naturalistas e histérias de
vida para chegar a essas disposi¢des cognitivas. (CORREA, 2017, p. 182)

Por meio do termo “interagdo simboélica” ele defende que a interacdo humana é mediada
pelo uso de simbolos, produtos da disposi¢do individual para o agir dos individuos que

Ihes atribui significado ou carater, independente de um estimulo antecedente que evoque
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a acdo. O caréater peculiar e distinto da interacdo entre individuos se da no fato de que
seres humanos interpretam ou “definem” as ag¢des reciprocas do outro relacional ao
invés de meramente reagir as acdes reciprocamente direcionadas. “Interpretar a acao dos
outros é indicar a si mesmo que a acdo tem este ou aquele significado ou carater”
(BLUMER, 2017, p.16). Nesta interacdo, as “respostas” (reagdes) sdo baseadas no
sentido que n6s humanos atribuimos as agdes, sendo, portanto, a mediacdo no processo
de interacdo humana um processo interpretativo entre o estimulo e a resposta. Para o

autor, a sociedade humana sdo pessoas em constante interacdo simbdlica.

(...) A sociedade humana é formada por individuos que possuem selves (isto
é, que produzem indicagdes para sim mesmo); que a acdo individual é uma
construgdo e ndo um reflexo, sendo formado pelo individuo mediante a
percepcao e interpretacdo de caracteristicas das situagdes em que ele age; que
a acdo grupal ou coletiva consiste no alinhamento de agfes individuais,
produzidas pelos individuos que interpretam ou levam em consideracéo acdes
reciprocamente dirigidas (BLUMER, 2017, p. 17)

Ele desenvolveu uma teoria do interacionismo simbolico que propde (1) observar os
processos, surgimento de grupos, sociedade, etc., crendo que nada é fixo e estatico; (2)
buscar significados, simbolos e linguagens que compdem a vida social e (3) investigar

interacOes e interconexdes, ja que o individuo estad em constante interacao.

O interacionismo simbdlico tem como sua unidade bésica a acdo, onde a
atividade se origina de um impulso interno, ao invés de um estimulo externo.
Esse impulso recupera imagens que oferecem formas para a sua satisfacéo.
Dado o significado construtivista desse processo interno, a fase externa da
acdo acaba ofuscada. A partir dai, suas consideragdes tedricas se direcionam
para a experiéncia interior. Para acessa-las, deve-se empregar fontes como
historia de vida, entrevistas, autobiografias, diarios, cartas, ferramentas que
permitem ao pesquisador compreender a experiéncia das pessoas e tornar
seus comportamentos inteligiveis. Por isso acusa os psic6logos atrelados ao
estimulo/resposta de ignorarem o que é mais essencial para 0 comportamento
humano: o aspecto simbélico-construtivo. (CORREA, 2017, p. 186)

Blumer identifica quatro principios da perspectiva interacionista e suas implicacdes para
a pesquisa. Primeiro, as pessoas agem, individual e coletivamente, de acordo com o0s
significados que ddo aos objetos que compdem o seu mundo. “A pesquisa deve
perseguir esses significados para entender a a¢do, deve ver o ponto de vista daquele que
estuda, o que requer habilidade de se colocar no lugar dos outros”. Segundo, a interacao
é construida sequencialmente num desenvolvimento reciproco de gestos e interpretacdes

— isso significa dizer que o interacionismo € variavel e em qualquer evento sua forma
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deve ser descoberta empiricamente. Terceiro, a agdo social envolve um processo
construtivo no qual os atores percebem, interpretam e avaliam situacdes, confrontando-
as. Por ultimo, a visdo interacionista das formas de organizacdo social é a de uma
combinacdo de pessoas que estdo interligadas nas suas respectivas acdes (CORREA,
2017, p. 187).

Segundo Baugh, critico do interacionismo, Blumer ndo estava livre do nominalismo
social, que sustenta que apenas os individuos e suas caracteristicas s@o reais, negando
que a estrutura social determine a acdo e defendendo que a acdo € que produz a estrutura
social. Essa visdo leva o interacionismo a subjetivacao de significado, sendo a pesquisa
social focada exclusivamente na perspectiva do ator, negando o estudo de fatores mais

amplos.

Dessa breve observacéo dos seus trabalhos metodoldgicas, percebemos uma
tendéncia para uma interpretagdo nominalista e subjetivista da posicdo
interacionista e, portanto, distante daquela que entende a sociedade como
base para a compreensdo da acdo e de seus significados. Além disso, a
prescricéo para que a pesquisa faga um exame direto do mundo social, com a
atencdo direcionada aos significados dados ao mundo por seus participantes,
se afasta de uma posicéo anterior do préprio Blumer, de criticar essa variavel
(BAUGH apud CORREA, 2017, p. 188).

Os criticos do estruturalismo afirmavam que este tinha uma tendéncia ao status quo, ja
que acreditava que a ‘verdade’ emergia das interagdes (Blumer acreditava que os
conceitos cientificos procediam das experiéncias individuais) e ndo tratava
adequadamente o significado da estrutura social, das classes sociais e das divises de

poder na sociedade.

Com a morte de Blumer, os pesquisadores do interacionismo passaram a combinar 0s
interesses do interacionismo classico com outras tradigdes sociologicas, estudos
culturais, tratamentos tedricos de agéncia e estrutura, estudos sobre a importancia do
significado na vida social, psicologia social, psicologia do desenvolvimento, teoria

ecologica do self, socializacao infantil, estudos do comportamento coletivo, etc.

O proprio Alselm Strauss, em Espelhos e Mascaras — obra referencial neste trabalho —
estabelece a relagédo entre trajetorias individuais e estrutura social situando-as dentro de
uma perspectiva histérica, enxergando individuos como sujeitos e objetos de processos

mais amplos. Outros exploraram a relacdo entre interacionismo e teoria dos papeis,
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empreendendo uma versdo sécio-cultural do interacionismo simbélico, com uma Teoria

da Identidade derivando deste quadro.

2.2.1 Construcao da identidade

A construgdo da identidade a partir da socializagdo na vida adulta incorpora papeis
afinados a estruturas sociais especificas, segundo Anselm Strauss (1999). A identidade
estd associada a avaliacdes decisivas feitas de n6s mesmos, por nés mesmos ou pelos
outros. O autor discute uma faceta da identidade que trata do modo pelo qual as pessoas
se tornam implicadas com outras pessoas, sdo afetadas e afetam-se mutuamente por

meio desta implicacéo.

A importancia do nome é ressaltada na identidade e chama-se atencdo de que a
conversdo religiosa € marcada por uma mudanca de nome, um ato que significa a nova
condicdo da pessoa aos olhos de Deus, do mundo e de si mesma, marcando um status,
um titulo a que a pessoa deve fazer jus tdo logo os adquiriu — no nosso caso, um obreiro,

diacono, presbitero, evangelista, pastor, missionario, etc.

Discutindo o papel da linguagem no comportamento e na identidade humanas, Strauss
ressalta que qualquer grupo de pessoas que permanecer por algum tempo em um lugar
desenvolve uma linguagem especifica, um dialeto ou jargdo, que representa a maneira
de identificar objetos importantes para a acdo do grupo. Na nossa andlise veremos essa
I6gica concretizada tanto na carreira criminal, quanto na carreira religiosa dos nossos

atores.

Nas interacdes dos integrantes do grupo (sejam eles aqui criminosos ou evangélicos)
entre seus membros ou com o restante do mundo, a tendéncia de estereotipar situacdes é
inevitavel, e, dessas maneiras particulares de classificad-las (de acordo com a ‘lei do
crime’ ou com a Biblia Sagrada) decorrera a diregao das agdes. As classificagdes trardo
consigo ndo apenas essas antecipagcdes, mas também lembrancas de experiéncias
passadas com objetos semelhantes, rememorando valores anteriormente experimentados

em relacéo a coisas, pessoas ou eventos ora classificados.

Strauss defende que “valores nao sdo eternos”, e que a medida que as pessoas sofrem,
suas avaliagdes mudam. “Enquanto perdurar o aprendizado, persistira a revisdo dos

conceitos; e enquanto ocorrer a revisao, ocorrera a reorganizacdo do comportamento”

49



(p. 43). E constatado que a conversdo dos criminosos acontece em casos de sofrimento
extremo, seja pelo préprio criminoso ou de seus familiares. Em muitos casos, passaram

por situacOes de quase-morte para rever seus valores em relacdo a vida.

Uma questdo relacionada tanto ao surgimento da Igreja Operando Deus, quanto as areas
de influéncia do tréafico € o argumento do autor que em &reas relativamente estabilizadas
de comportamento, as jurisdi¢fes s@o razoavelmente claras e ndo existem disputas. Mas
o surgimento de novos grupos resulta necessariamente de “brigas jurisdicionais”,
porque grupos novos e antigos percebem que seus interesses estdo sendo de alguma
forma privados. Fato é comprovado tanto no depoimento dos ex-criminosos relativo a
guerra do trafico no Complexo da Penha, quanto no relato do pastor-presidente acerca
do surgimento da igreja especificada, que ¢ de vertente assembleiana, “mas tem sua

identidade propria”.

A partir da hora em que as pessoas estdo filiadas a determinado grupo, o individuo
internaliza batalhas retoricas, quando surgem dilemas e torna-se necessaria a construcao

de bases de resisténcia.

Quando o didlogo interior diz respeito a questdes que a pessoa sente serem
importantes, entdo a perturbacéo assinala o progresso dessa pessoa, seja rumo
a escolha daquela alternativa do dilema apreendida no final, seja rumo a nova
decisdo que supera o dilema. (...) Uma vez que a pessoa estd limitada a
participar de um nimero relativamente pequeno de grupos, suas concepgdes
de realizagdes ou valores sdo igualmente limitadas. Essa possibilidade de
alterar o espectro de visdo de uma pessoa aumenta com a participagéo estreita
em grupos compostos de pessoas tdo diferentes dela mesma quanto possivel.
(STRAUSS, 1999, p.47)

Se o individuo se associa apenas com 0S seus pares, a chance de uma mudanca
conceitual radical € bem menor, apesar da inevitavel divisdo em subgrupos, pois é
possivel que os “concorrentes” sejam muito parecidos. Em geral, observa-se que tanto
no cotidiano dos fieis da Igreja Operando Deus, quanto na carreira do trafico, a
convivéncia é limitada aquele grupo social especifico e as variagcbes das conexdes
cotidianas sdo, no maximo, com evangélicos de outras denominagdes ou com pessoas
“envolvidas na malandragem”, respectivamente, quando ndo decorrem de situagdes

indispensaveis, como € o caso do trabalho secular, em relagéo aos fiéis.

Um aspecto que pode ser relacionado aos testemunhos de conversdo, uma das principais
estratégias da Igreja Operando Deus para “pescar almas”, é a explicagdo de Strauss

sobre a experiéncia humana do tempo, que trata-se de uma “experiéncia em processo”: a
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possibilidade de rememorar atos permite a reavaliagdo dos mesmos, que pode ser
involuntéria, j& que nesse processo de rememoracdo estdo implicitas seletividade e
reconstrucdo do acontecimento real. Uma espécie de edicdo dos fatos, ja que alguns
aspectos da acdo rememorada podem ser descartados ou negligenciados, e outros
enfatizados. Tal fato pode explicar a dramaticidade dos testemunhos escutados, alguns

cinematograficos.

Dentre as questbes de identidade em que usaremos as noc¢les de Strauss para analisar,
tanto em relacdo a Igreja Operando Deus, quanto em relacdo a carreira do traficante,
ainda estdo a constante reavaliagdo do individuo em relacdo a quem ele de fato é; o
esforco para se adequar aos valores do grupo em que esta inserido; a partilha de
julgamentos dos membros de um mesmo grupo em relagdo a objetos diversos; 0s
processos para aceitacdo dos individuos pelo grupo; o compromisso e autodominio dos
individuos dentro do grupo; as terminologias especificas de cada grupo; a progressao de

cargos dentro dos grupos e suas funcdes especificas; suas lealdades e suas praticas.

2.2.2 O bandido

Segundo Misse (2010) o rétulo de bandido é uma subjetivacdo que processa um sujeito
ndo revolucionario, ndo democratico, ndo igualitario e ndo voltado ao bem comum.
Trata-se de um sujeito criminal produzido pela explicacdo da policia, da moral publica e

das leis penais. A imagem do bandido é uma construcéo social.

Ndo é qualquer sujeito incriminado, mas um sujeito por assim dizer
“especial”, aquele cuja morte ou desaparecimento podem ser amplamente
desejados. Ele é agente de praticas criminais para as quais sdo atribuidos os
sentimentos morais mais repulsivos, o sujeito ao qual se reserva a reacdo
moral mais forte e, por conseguinte, a punicdo mais dura: seja o desejo de sua
definitiva incapacitacdo pela morte fisica, seja o ideal de sua reconversao a
moral e a sociedade que o0 acusa. O eufemismo de “ressocializa¢do” ou de
“reinser¢ao social” acusa, aqui, por denota-la, a “autonomia” desse “sujeito”,
e paradoxalmente a sua “ndo sujeicdo” as regras da sociedade. (MISSE, 2010,
p. 17)

Misse discorre sobre o que chama de “sujei¢do criminal” na categoria bandido e analisa
diversas associagdes e dindmicas que terminaram por construir uma “cultura” associada
a esses sujeitos. O autor chega a concluséo de que ndo ha uma relagdo necessaria entre

drogas ilicitas e montante da violéncia, salvo quando o trafico se territorializa (no
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Brasil, nas favelas e periferias), operando com jovens pobres “submetidos ao sistema da
consignacdo de vendas e a relagao de subordinagdo ao chefe da quadrilha” (Ibidem, p.

20).

Nesse sentido, a sujeigdo criminal também se “territorializa”, ganha
contornos espaciais e amplifica-se nos sujeitos locais e mesmo nas criangas e
adolescentes cuja sujeicdo é esperada. Como tal, ndo pode ser compreendida
exclusivamente apenas no plano da interacdo contextual e do desempenho de
papéis sociais, pois se mostra ancorada num plano macro de acumulagéo
social da violéncia em tipos sociais constituidos e representados por sujeitos
criminais produzidos em contextos socio-histéricos determinados. Aqui a
sujeicdo criminal poderia ser compreendida, a0 mesmo tempo, como um
processo de subjetivacdo e o resultado desse processo para o ponto de vista
da sociedade mais abrangente que o representa como um mundo a parte. Por
exemplo, “o mundo do crime” (Ramalho, 1983), que representa as pessoas
que “fazem parte” desse mundo (como “malandros”, “marginais”,
“traficantes”, “bandidos”) como sujeitos criminosos. Também por isso
podemos considerar que a sujei¢do criminal € um processo de criminacdo de
sujeitos, e ndo de cursos de acdo. Trata-se de um sujeito que “carrega” o
crime em sua prépria alma; ndo é alguém que comete crimes, mas que
sempre cometera crimes, um bandido, um sujeito perigoso, um sujeito
irrecuperavel, alguém que se pode desejar naturalmente que morra, que pode
ser morto, que seja matdvel. No limite da sujeicdo criminal, o sujeito
criminoso é aquele que pode ser morto (Ibidem, p.20-21)

O conceito de sujeicdo criminal engloba processos de rotulagdo, estigmatizacdo e
tipificacdo numa identidade social ligada ao processo de incriminacdo e ndo como um
caso particular de desvio. De acordo com Misse esse conceito € proposto com a
finalidade de incorporar trés dimensdes na representacdo social do bandido: (1)
seleciona um agente a partir de sua trajetdria criminavel, diferenciando-o dos outros
agentes sociais, usando expectativas que demandam sua incriminacdo; (2) espera-se que
esse agente tenha uma “experiéncia social” especifica, através de sua relagdo com
outros bandidos e/ou da experiéncia penitencidria; (3) uma dupla expectativa acerca de
sua autoidentidade: crenca de que o agente ndo pode justificar de forma sensata seu
curso de acdo ou, ao contrario, a crenca em uma justificagdo que se espera que este
agente dé (ou que possa ser dada a ele) para explicar o motivo de seguir nesse curso de
acao criminavel.
E importante frisar que a sujeicdo criminal é o resultado, numa categoria
social de individuos, de um processo social de constitui¢do de subjetividades,
identidades e subculturas do qual participam como fatores: 1) designacdes
sociais que produzem uma especifica “exclusdo criminal” (através de
acusacdes e incriminacdes) de agentes que caiam na classificacdo social do
que seja delito (crime ou contravencdo); 2) atribuicfes ao agente (baseada na
crenca de que sua trajetéria confirma, nesse caso, regras sociais de

experiéncia) de uma tendéncia a praticar crimes, isto ¢, de seguir um curso de
acdo incriminavel, geralmente com a expectativa de que esse curso de agao
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venha a ter (ou ja tenha) regularidade; 3) autorrepresentacGes, no agente, ou
representagdes nos seus familiares, ou mesmo nos seus grupos de referéncia
ou na comunidade em que vive, que ora demandam ou tentam “justificar” ou
“explicar” suas praticas e escolhas individuais, ora as atribuem & sua
singularidade ou concluem pela impossibilidade dessa justificacdo. (Ibidem,
p. 24-25)

A partir do conceito a intengdo do autor foi fazer uma ponte entre as abordagens
interacionistas e pds-estruturalistas, para compreender esses processos sociais numa
sociedade desigual, como o Brasil. Representacdes de “periculosidade”,
“irrecuperabilidade” e “crueldade” levam a subjetivacdes que podem chegar a justificar
o exterminio do sujeito criminal. O crime chega a ser tratado como uma possessao e nao
apenas 0 comportamento criminavel tornando a tentativa de sair do mundo do crime
improvavel a “ponto de exigir praticamente um processo de conversdo (despossessdo)
de tipo religioso” (Ibidem, p. 26).
...0 “perigo” que tal agente passa a representar reforga a crenca de que ele
possua uma subjetividade peculiar, algo como um “carisma de valor
negativo”, mas que denota uma diferenca que pode ser interpretada por ele
como de “superioridade moral”. Trazé-lo de volta & norma e a sociabilidade
convencional representaria, portanto, um processo da magnitude de uma

“conversdo” ou ‘reconversdo”, ¢ ndo € raro que esse processo se realize
estritamente sob a forma de uma “converséo religiosa”. (Ibidem, p.27)

O que importa no trabalho de Misse ¢ a “reiteracdo” do agente no crime, tornando-se
passivel de “incorporacdo” numa identidade social negativa e sua consequente
acomodacao a esse tipo social. O significado de “bandido” ¢ aplicado ao agente cuja
sujeicdo criminal estd em curso ou esta consolidada. Mais do que a “reincidéncia”, o
indicador dessa distin¢do na sujeicdo criminal € uma énfase que se da ao sujeito, com a
expectativa social de que este agente é subjetivamente ligado a transgressdo; ou pela
énfase na transgressdo com a expectativa social de que esta é subjetivamente ligada ao

agente (carater, origem, meio social, biografia...).

...quando o agente “sabe” que, ao empreender determinado curso de acio, ele
poderd “cair” dentro de uma classificagdo social incriminadora, que ele
conhece e com a qual até pode partilhar, logo uma autoavaliagdo se impde: a
que indica o quanto ele estd (ou nao) ligado subjetivamente a esse tipo de
curso de agdo e de que modo ele a interpreta. A maior ou menor capacidade e
interesse do agente em fazer essa ligacdo e interpreta-la é a dimensédo
principal da sujeicdo criminal no &mbito do processo de subjetivacdo, e as
tensdes entre a imputacdo a subjetividade feita pelo acusador e pelo acusado
(seja internamente ao agente, seja externamente entre agentes) permitem
construir indicadores fecundos da variedade de situacfes em que 0s poderes
de definicdo da sujeicdo criminal sdo operados, seja para neutraliza-la,
assimila-la, incorpora-la ou agrava-la. (Ibidem, p. 28-29)
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Quando a experiéncia da sujeicdo criminal € vivida de forma extrema, varias das
conversdes que reintegram este individuo a ordem social legitima, tratam-no como um
“individuo especial”, cuja vivéncia incomum o permite acessar registros ontoldgicos
incomuns. “O carisma negativo se metamorfoseia em carisma positivo (...) Nao basta
que haja converséo, é necessario dar-lhe o testemunho publico. N&o sdo poucos 0s casos
em que o ex-bandido se transforma no seu tipo oposto, em pastor, sacerdote ou mesmo

em ‘santo’” (Ibidem, p.30).

2.2.3 Experiéncias, continuidade e adaptacéo

Podemos observar que os atores deste trabalho, ex-bandidos, agora convertidos, se
utilizam de suas experiéncias passadas no mundo do crime, para julgar situagdes nas
quais se deparam, sobretudo na sua missdo de evangelizar nas bocas de fumo, nas
cadeias, nas cracolandias, nas quais este “arcabouco de criminalidade”, sao
extremamente Uteis — e até indispensaveis, ja que a falta de experiéncia nesses
procedimentos pode acarretar consequéncias graves — para realizar o objetivo de

converter a pessoa que é alvo de sua investida.

Lemieux (2008), em analise as experiéncias nos campos de concentracdo nazistas por
Michael Pollak® sugere haver uma continuidade minima nas pessoas ao longo do tempo
— continuidade que podemos chamar de sua educacgao ou socializacdo. Seus modos de
dominio da realidade, percepcdo e memorizacdo do mundo sdao moldados por
experiéncias anteriores, por memorias corporais dos testes (ou provas) vividos,
memorias estas que o0 corpo ndo pode se livrar, mas, diante de novas experiéncias,

minimizéa-las e controla-las.

O proceder do convertido no mundo a sua volta, em tese, passa a ser mediado pelos
mandamentos biblicos, j& que a Igreja Operando Deus propde-se a ser fundamentada
nas Escrituras, com interpretacdes particulares e uma visdo bem concretizada da
oposi¢do entre sagrado e profano. Além disso, 0s entrevistados possuem cargos na
Igreja, o que os obriga a “dar testemunho” de uma vida fundamentada na doutrina

sagrada. Entretanto, Lemieux leva em conta aspectos de como a educacao, socializacéo

32 Michael Pollak, L’expérience concentrationnaire. Essai sur le maintien de 1’identité sociale , Paris,
Métailié, 1990, p. 289.
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ou memoria podem permanecer na estrutura de personalidade dos individuos e como as
“logicas subjetivas da vontade e da mobilizagao de recursos” podem influir nas a¢fes do
ator, acarretando em acidentes na nova carreira de convertido e até podem leva-los a
subverté-las, inclusive, conscientemente. Na explicacao das a¢des do ator, entretanto, as
polaridades ndo podem ser invertidas: a primazia deve permanecer com a descri¢do do

presente em relacdo as acOes passadas.

Numa situacdo que busca superar aspectos de uma carreira passada na criminalidade —
que durou a maior parte da vida — e absorver as novas doutrinas religiosas, muitas
incoeréncias podem acontecer. De acordo com Lemieux o interacionismo nos convida a
considerar que os acidentes possam ocorrer num dado momento na reproducédo do ego,
mas que é possivel que os individuos superem as contradi¢cbes que surgem neles e,
assim, consigam ser coerentes consigo mesmos. E preciso observar o trabalho de ajuste
e consisténcia que é necessario que os individuos facam regularmente, em diferentes
situacOes, para continuar sendo o que sdo aos olhos do outros, como Sd0 aos Sseus
préprios olhos. Mesmo as pessoas mais aparentemente constantes em suas atitudes
necessitam ser concebidas em equilibrio instavel e dindmico e sua identidade deve ser
pensada através de um desempenho que eles sdo levados a renovar em intervalos
regulares de tempo. Experiéncias extremas de provacdes da humanidade (como estar
entre a vida e a morte, no caso dos bandidos) chamam atencdo as indeterminacdes
constitutivas das identidades e das relagdes sociais, permitindo perceber com precisdo
0s momentos de flutuacdo e tenséo quando esses aspectos sdo colocados em jogo.

A caracteristica dos testes — ou provacdes, no caso dos convertidos — é que 0S
individuos saem necessariamente transformados, seja essa transformacao consistindo na
reafirmacdo de seu status atual, de sua identidade social prévia ou até numa mudanca
radical, como é o caso de bandidos que passaram por uma experiéncia de quase morte,
exemplificada neste trabalho. Ao analisar a experiéncia dos campos de concentracao
relatada por Pollak, Lemieux conclui que essas provacoes (testes) extremas, além de nos
transformar, mudam a aparéncia que podemos ter nos objetos mais comuns do mundo

social.

Lemieux chama atencdo para o potencial de subversdo que deve ser considerado, para
ndo cedermos a uma reproducdo mecanicista da ordem social. E importante observar

como os eventos diversos contribuem, em um grau ou outro, para questionar o lugar
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ocupado por cada um dos atores. O postulado a indeterminagéo ¢ relacionado ao “erro
gramatical”, definido pela falta de respeito por um individuo de uma regra que seus
parceiros esperavam Vvé-lo honrar. Isso pode deixar claro aos demais atores que o
monitoramento das regras a que se obrigam ndo € necessario e faz sentir a
indeterminacgdo constitutiva de suas a¢cdes mutuas. O erro gramatical é explicado como
o0 resultado de confusdo entre duas gramaéticas: a que é esperada pelos parceiros, mas
ndo € honrada; e a que é honrada, mas ndo é esperada. Essa gramatica sugere
sentimentos de irrealidade e absurdo, e existe o perigo de sistematizar essas falhas
gramaticais. No caso do crime, essas falhas possuem uma tolerancia extremamente
baixa e podem ter como consequéncia a morte ou outras consequéncias pesadas, como
“uma surra bem dada, uma perna quebrada”, como relata um dos ex-bandidos, hoje
pastor. Isso, justamente pelo perigo da falha se tornar sistematizada o que culminaria na
faléncia da firma. Quanto a Igreja, a ndo ser que esse erro gramatical seja publico — e
existe um agravo caso a pessoa que o0 cometeu tenha cargo de destaque na igreja — 0
procedimento normal é o aconselhamento pastoral pessoal ou com outro membro que
possui cargo na congregacdo. Caso seja um erro publico, e este persista, e a pessoa ndo
se arrependa e mude de atitude, pode-se chegar a consequéncia maxima da pessoa ser
excomungada da congregacdo. Se o erro publico for cometido por um membro que
ostenta cargo de destaque, este deve pedir desculpas diante da congregacdo. Caso 0 erro

persista e ndo haja arrependimento e mudanca de rumo, a consequéncia é a expulsao.

A perspectiva de previsdo da acdo respeita o principio da indeterminacdo, sugerindo
que os individuos mudardo a medida que seu ambiente imediato muda. Existem
“tendéncias para agir” (impulsos ou expectativas) que encontram explicacdo na
continuidade minima dos individuos relativas a seu passado. Essas tendéncias sdo
comunicadas pela acdo que realizam em uma situagdo particular de “gramatica correta”,
na qual podem mostrar-se defeituosos, ja que seus impulsos sdo contraditérios com a
acdo da gramatica esperada. Nossa investigacdo sobre as tendéncias manifestadas na
acao dos individuos estudados foca tanto na trajetoria de vida dos mesmos (antes da
conversao, na carreira criminal, e apos ela, na carreira de crente), quanto no periodo dos
cultos e também nos momentos das entrevistas, que aconteceram em locais diferentes
(casa dos atores, escritdrio pastoral). E possivel entender como as formas de vida
anterior e atual dos entrevistados fornecem razfes para agirem de acordo com impulsos,

expectativas e tendéncias manifestadas.
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Lemieux conclui reconhecendo que os postulados do pluralismo e de indeterminagdo
nos levam a uma visao diferente, na qual o teste pelos individuos, em diferentes niveis
do que € instituido em seus relacionamentos, torna-se o elemento central de sua
existéncia. Ele finaliza trazendo a ideia de que uma metafora para essa visdo de
interacdo seria a improvisagao musical: cada nova nota introduzida precede um desvio,
constitui um teste que transforma o musico e seu publico, e modifica em seus olhos o
valor e o significado geral do trabalho que esta sendo criado. As notas que estdo por vir
podem tornar-se previsiveis para quem conhece outras obras de mesmo tipo ou padrao,
mas permanecem nao menos indeterminadas, inclusive para o préprio musico. Quanto a
emocdo musical (alegria, decepgdo, lassiddo...) que convence o masico e sua plateia, ela
encontra uma explicacdo no fato de que as notas precedentes, e as reagdes dos outros,
comunicaram certos impulsos e colocou-0s em expectativa que a nota que acabou de ser
tocada confirmou ou frustrou. 1sso me remete aos testemunhos, Palavras e narrativas de
vida que ouvi dos atores. A “edicdo” dos mesmos estd em constante interacdo com o
publico, seja a Igreja, um fiel, ou o entrevistador, buscando escolher os melhores
“takes” (as passagens e licdes mais espetaculares) para que sua atencdo, interesse e

entusiasmo estejam sendo constantemente nutridos.

2.3 Entre duas carreiras

Durante a minha qualificacdo, tive a orientacdo de, ao invés de trabalhar com o conceito
de habitus de Bourdieu para analisar o conjunto de préaticas e habitos que sustentam as
identidades dos individuos (pré e pos-conversdao), pensar essa questdo a luz da
perspectiva de “carreira” — no caso a carreira do crime e a da igreja, j& que esta nogao

cruza duas perspectivas de vida: a de bandido e a de crente®.

Muriel Darmon (2008) defende que a “carreira” ¢ uma ferramenta da implementacdo de
uma concepcdo de militancia como processo, combinando uma andlise abrangente das
razbes da atuagdo do individuo com a objetivacdo das posi¢Oes sucessivamente
ocupadas pelos mesmos, trabalhando em conjunto as questdes de predisposicOes a
militancia (da acdo a formas diferenciadas e variaveis no tempo de comprometimento, a

multiplicidade de compromissos ao longo do ciclo de vida e a retragdo ou extenséo dos

** Agradeco ao Prof. Dr. Diogo Correa, avaliador externo da minha banca, por essa instrugdo no momento
da qualificacdo. A sugestdo me auxiliou a analisar e a enxergar mais claramente semelhancas e diferencas
entre as duas fases.
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compromissos). A carreira também pode articular o tempo do individuo para diferentes
tempos sociais, tempo de compromisso, tempo de ocupacdo ou tempo de algum
processo longo e tem a vantagem de se atentar a variacbes ao longo do tempo nas
disposi¢des dos individuos e até a permissdo de “dar um passo atrds” na hipodtese do
desmantelamento com o compromisso determinado. Pode ser usada para entender as
restricbes em ocasides sucessivas que se impdem aos individuos ou que abrem espaco
para a subjetividade. Mas também pode ser usado para combinar, no estudo de
“militdncia moral”, a analise de sucessivas configuracdes de relagdes em que os
ativistas estdo envolvidos, “restrigdes estruturais movendo-se em suas margens de jogo”
e a “dindmica de transformacgdes tanto objetiva, quanto subjetiva dos individuos”

(DARMON, 2008, p. 150-151)

O conceito de carreira permite um “duopolio”: dos discursos, categorias, significados e
pontos de vista académico/socioldgico e os do entrevistado. Darmon faz uma anélise da
anorexia como carreira, aos olhos das ciéncias sociais. Neste caso, a visdo das ciéncias
sociais se concentra no “contexto” historico e social da doen¢a; ndo em seu “contetido”

e “coragdo”, sendo este trabalho do médico ou psicologo. (Ibidem, p. 153)

No entanto, no caso da “anorexia” o conceito do uso de carreira proibe o uso da

abordagem patol6gica como explicativa.

Em termos de analise, isso significa que sempre que descobrimos algo que
nos parece tdo estranho e tdo incompreensivel que a Unica explicacdo que
podemos dar é qualquer versdo de "Eles devem ser loucos", devemos
sistematicamente suspeitar que nos falta muito conhecimento sobre o
comportamento que estamos estudando. E melhor assumir que tudo isso faz
sentido e buscarmos significado. Este requisito geral da postura beckeriana
destaca-se por exceléncia na andlise de carreiras desviantes, como ja se
manifestou pelo uso do termo "contra-emprego"”, nenhum para apreciar
carreiras exemplares (...) Deste ponto de vista, deve-se considerar anorexia
em termos de carreira substituindo um requisito de conhecimento (“como
alguém se torna anoréxico", raramente perguntado por médicos e psic6logos
em relacdo a questdo do "por que™) a uma reagdo instintiva (“eles séo
completamente loucos") ou alguma forma de sua teorizagdo, deixando
inalterada a questdo patolégica. (Ibidem, p. 155, traducéo nossa)

Entdo, o uso de carreira como instrumento de andlise requer prestar atencdo ao
patolégico como uma questdo de designacdo em vez de uma suposta propriedade de
pessoas e comportamentos. E uma questdo de analisar a dimensdo essencialista da
questdo (a sociologia ndo diz o que € normal ou patoldgico, mas se aproxima com

ferramentas para analisar comportamentos vistos como normais e patoldgicos),
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estudando, portanto, os processos de imputacdo e atribuicdo do patoldgico e suas
determinacg0es sociais, as lutas de designagdes nas quais elas s&o inscritas, 0s interesses

dos diferentes grupos presentes, etc.

O conceito de carreira permite diferenciar categorias de objetivacdo socioldgica de
categorias nativas. Em contraste com uma visdo da carreira como pura “descri¢do” dos
discursos recolhidos, pode-se argumentar que a andlise de carreira oferece a dupla
vantagem de permitir contar — em uma oposicao a uma sociologia que iria desqualifica-
los — percepcoes, definicdes e experiéncias dos entrevistados e sua objetivagdo, com a
andlise socioldgica desses discursos ndo se limitando ao seu registro passivo ou a uma
formatacdo retorica simples. O modelo implicito do socidlogo que desenha a nogéo de
carreira ndo é a de um separador onisciente e transcendendo o trigo € 0 joio em

discursos, nem o de um simples contrabandista desses discursos (Ibidem, p. 157).

Darmon ilustra essa dupla dimensdo no uso, para 0 nome das quatro fases da carreira
anoréxica, uma dupla indexacdo: a primeira refere-se ao termo nativo que designa a
fase, e a segunda prop6e um termo de objetivacdo: (Fase 1) "Start": engate; (Fase 2)
"Continue I": manter compromisso; (Fase 3) "Continue II": manter o engajamento
apesar dos avisos e monitoramento; (Fase 4) "Ter cuidado": contar com a instituicao.
(Ibidem, p. 157). Os titulos analiticos ddo a ideia do trabalho de conversdo durante a
carreira, consistindo numa identificagdo do “processo” central que organiza a carreira
(levando a um trabalho de autotransformagao) bem como pontos de opg¢éo que pontuam

esse processo e delimitam fases analiticas neste tempo.

A autora cita que foi essa dupla operacdo de objetivacdo que o conceito de carreira
tornou possivel. Primeiro, tornou possivel reaparecer, por tras da inclinagdo patolégica,
uma simples extensdo da primeira fase (engate) que leva sem problemas a
hospitalizacdo pela perda de peso que implica todo o trabalho necessario em manter o
compromisso com a carreira anoréxica: um trabalhar em técnicas de perda de peso,
exceléncia na academia ou medicdo do corpo, ou mesmo, ainda mais profundamente,
um trabalho de converséo diretamente relacionado com as disposi¢des destinadas a

possibilitar a manutencdo do compromisso com a carreira anoréxica (Ibidem, p. 159).

Neste trabalho, foi necessario encontrar tracos nas entrevistas, seja em outros
momentos da entrevista, em formulacfes discretas, ou em respostas a
questbes especificas, encorajando uma analise do entrevistado focada na
pratica e no cuidadoso levantamento de diferentes acBes e sua organizagdo
temporal. O conceito de carreira tornou assim possivel esta primeira operagédo
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de objetivacdo em relacdo aos discursos detidos pelos respondentes. (Ibidem,
p. 159, traducéo nossa)

Na descricdo do fluxo continuo, nas fases 2 e 3 (o “continuar” dos entrevistados) trata-
se de uma fase de manutencéo do trabalho de autotransformagio. E uma fase em que
esta manutencdo requer um novo tipo de trabalho (discricéo e atracdo) porque é rotulado
como patoldgico e monitorado por uma comissdo, segundo Darmon. “Todos os
significados sdo elaborados em momentos presentes particulares. Todos 0s momentos
passados sdo reconstruidos do ponto de vista de cada presente (Mead, 1932). Isso é

inevitavel e ndo ha como consertar isso” (Ibidem, p. 160).

Longe de tornar o sociélogo prisioneiro dos discursos dos entrevistados e de sua visdo
necessariamente localizada em um determinado tempo e espago social, a carreira, e 0
estudo das vérias reconstrugdes que contém, permite tanto desengatar-se dessa Visao,
quanto leva-la para o objeto, objetivar, mas também propor interpretac6es socioldgicas

do material que constituem (Ibidem, p. 161).

A autora afirma ser a carreira um bom instrumento de “objetivacdo interacionista”, mas
ndo significa que € sempre um instrumento suficiente. Deve ser usada especialmente
para “recodificar” cursos que ndo sdo vistos como “carreiras” ou mesmo nao sao vistos

COMO Cursos, mas como estados.

N&o seria necessario, no final deste curso, que a objetivagdo aparecesse como
uma maneira simples de "marcar pontos™ contra, e se destacar com toda a
forga de um duplo adversério, grupo de entrevistados e grupos profissionais
concorrentes. Objetivar, é de fato, na tradicdo mencionada aqui para ampliar
uma lacuna, tanto com a fala dos respondentes quanto com outros discursos
aprendidos. Mas isso ndo € um jogo estéril ou um fim em si. Se é
provavelmente dificil para as ciéncias sociais hoje pensarem verdade como
um jogo de soma zero, onde ndo se pode estar certo sem que 0 outro estivesse
errado - ao contréario dos tempos em que Durkheim metodicamente refutava
todos os "fatores extra-sociais" para substitui-los as verdadeiras "causas
sociais" do suicidio - mas sim como um espaco para verdades concomitantes
ou paralelas, relativas a diferentes pontos de vista, essa tarefa é ainda mais
essencial para trazer a existéncia um "outro" ponto de vista, de propor um
"outro" discurso, uma ambicdo que é comum, como vimos, a profissdo de
sociologo (...) (Ibidem, p. 167, tradugéo nossa)

Sociologia da converséo

A partir dos estudos sobre anorexia como carreira algumas surpresas surgiram na
pesquisa de Muriel Darmon (2011), que acabaram por leva-la a examinar uma

problematica de “identidade”: a nogdo de conversdo, a partir de uma andlise sociologica
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das transformacdes individuais. Um dos objetivos deste estudo, nas palavras da propria
autora, foi “propor uma andlise de uma ‘obra de si’, isto €, uma obra de transformacao
da pessoa exercida sucessivamente pelo proprio individuo e pela instituicdo
psiquiatrica” (p. 2).
Carreira anoréxica de fato surgiu como uma carreira de transformacéo radical
de self, um avango verdadeiramente planejado e sistematico que requer
esforcos e técnicas especificas e que podem ser observadas tanto em uma
frente corpo ou alimento (para "fazer" um corpo anoréxico, pela dieta, as
praticas, roupas ou roupas esportivas usadas no corpo, praticas de medicédo ou
trabalho particular em sensagGes somaticas) como em uma escola ou em uma
frente cultural (para "fazer" vocé mesmo uma cultura ou um nivel de
exceléncia escolar). Neste sentido, trabalhar na carreira anoréxica (...) é parte
de uma andlise socioldgica das transformacdes de identidade e estilos de vida

(...) dieta significa em grego ao mesmo tempo a dieta e 0 modo da vida.
(DARMON, 2011, p. 2, traducéo nossa)

A autora ressalta que, neste sentido, comegou a procurar trabalho em casos de
transformac6es radicais do individuo, realizando diversos estudos de caso e percebeu
que os descobriu “o tempo todo no mesmo lugar” em termos de orientagdo socioldgica:
foi na linhagem sociolégica das obras de Pierre Bourdieu que encontrou casos de
transformacdo ou mesmo conversdao de habitus que considerou mais relevantes em

comparagdo com a carreira anoréxica da autotransformacéo (Ibidem, p.2).

Foi voltando a fonte tedrica dessas obras que se tornou consciente do lugar especial
concedido por Bourdieu ao conceito de conversdo. Ela explica que na teoria do habitus
a socializacdo familiar primaria gera produtos que sdo particularmente estaveis e
resistentes ao processamento. Neste sentido, evoca a inércia das disposi¢cdes adquiridas,
a resisténcia a mudanca e a tendéncia do individuo perseverar na direcdo da socializacao
familiar. Darmon explica que ‘“conversao” se apresenta sob trés grandes figuras nos
textos de Bourdieu: (1) a “conversdo do olhar”, manifestada sob abordagem socioldgica
como forma de romper com preconceitos de sentido, uma “revolugdo mental”; (2)
“conversdo” ou “convertibilidade” de capital, como a conversdo de capital econdmico
em capital cultural, por exemplo e (3) a “conversdo radical”, como a substituigdo

completa de um habitus para outro, designado em particular pelo termo grego metanoia.

O habitus é composto de "disposicdes irreversiveis”, mas esse termo nao é
disposicdo definitiva, mas "uma disposi¢do que ndo pode ser reprimida ou
transformada, sendo por um processo irreversivel, produzindo por sua nova
disposicdo irreversivel " (...) deve ser visto como uma injuncéo (...) destacar,
em cada caso observado o trabalho pedagdgico e as condi¢cBes que séo
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necessarias para que tal improbabilidade ocorra... (Ibidem, p.4, traducgéo
nossa)

Darmon cita Durkheim que define a nogdo central da educagdo para uma “conversao

lenta”:

"conversdo verdadeira € um movimento profundo pelo qual toda a alma,
girando em uma direcdo totalmente nova, muda de posicdo, atitude e
mudancas, como resultado, no seu ponto de vista sobre 0 mundo (...) Esse
mesmo deslocamento pode ocorrer lentamente, sob uma pressdo gradual e
insensivel; e é isso que acontece através do efeito da educacdo " (Durkheim
apud DARMON, 2011, p. 4, traducao nossa)

A autora exemplifica com o empreendimento jesuita de acordo com a Evolucdo
Pedagbdgica na Franga: um ‘“sistema de envolvimento continuo”, um “método
apreendido”, que visa converter todos os alunos de uma vez para o modo de pensamento
e 0 tipo de atitude que o colégio jesuita exige deles, num ambiente moral
profundamente homogéneo e ndo ambiguo, que “rodeia” o aluno e “o segue onde quer

que ele va”.

E o modelo de conversio religiosa que serve como um “protétipo histérico da
alternancia”. A alternagdo também é definida como uma socializagdo ou uma
ressocializacdo que se assemelha a socializacdo priméaria em seu carater radical. Ela,
entretanto, difere, pois ndo € ex nihilo, e deve “desmantelar” e “desintegrar” os produtos
das socializacGes anteriores. A conversao &, portanto, a substituicdo do irreversivel pelo
irreversivel, sendo a mudanca e a transformacdo fenémenos constitutivos do mundo

social, em particular para o interacionismo simbolico.

Ela também cita Strauss (Espelhos e Mascaras) e os diferentes “tipos de conversdo”,
dentro da ideia de que as vidas de homens e mulheres podem ser teoricamente descritas
com uma série de mudancas de status e que as transformacdes pontuam o curso da vida
adulta. Ela enfatiza a insisténcia na irreversibilidade: “uma vez que a mudanga ocorreu,
ndo podemos voltar atrds. N6s podemos olhar para tras, mas sé se pode evoluir de seu
novo status” (Strauss apud DARMON, 2011, p.7)

O estudo de caso escolhido por Strauss para ilustrar o “tipo de processo”, o “prototipo”
da transformagdo individual ¢ a lavagem cerebral na China comunista como “negocio de
conversao coletivo”. Ele menciona as praticas que seguem a Revolugdo Chinesa,

visando mudar profundamente a visdo de mundo, gostos, comportamentos e fidelidades
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de jovens estudantes e, em particular, para transformar sua relagdo com a familia e seu
passado. Um processo que envolve uma instituicdo total, e até totalitaria, uma figura
também radical da conversdo como forma, novamente, de substitui¢do do irreversivel ao

irreversivel.

Darmon passa, entdo, a apresentar uma grade de analise socioldgica dos processos de
conversdo e uma defesa e ilustracdo do uso do conceito. O primeiro ponto € que a
“conversao torna possivel pensar em conjunto sobre a mudanga e a estrutura”. Questdes
sobre a conversdo do corpo anoréxico trazem a luz a maleabilidade corpdrea e mostra,
em um caso extremo, como os dados aparentes do corpo podem ser produtos de um
trabalho. Por exemplo, o trabalho sobre sensacfes somaticas e suas percepcgdes (se
acostumar com sensacdes positivas relacionadas ao estbmago vazio e como € negativo e
desagradavel estar com o estdbmago repleto); um trabalho sobre gostos para construir
habitos e registrar a dieta do corpo (apreender a sentir gosto ou repugnancia por
alimentos). Todo o trabalho de transformacdo é constituido a partir de varias
construcdes sociais que estdo gradualmente sendo postas em pratica. O que pode ser
descrito como “disposi¢des anoréxicas” ¢ 0 registro de termos corporais usados pelos
entrevistados para descrever seus processos (“despareceu”, “é mais forte que eu”,
“estdmago encolhido”, “ndo sentimos mais o gosto da comida, apenas as calorias que

comemos”).

Todos esses registros evocam a forca de disposi¢fes incorporadas e o poder
da prética para fazer o corpo, e representar inseparavelmente a questao de sua
capacidade de desfazé-lo. Esta é a questao que subjaz, por assim dizer, todo o
empreendimento terapéutico. (Ibidem, p.9, traducéo nossa)

Darmon defende que a conversdo pode ser pela “pratica” (e as disposi¢des que ela
pressupde e gera, como concepcdes de mundo ou auto concepgdes e adesdes, aliancas),
que busca objetivar os efeitos reais da transformacdo em mudangas nas praticas; ou
pelas reivindicacBes de identidade. Esta Gltima é uma conversdo como “consciéncia”,
discurso da modificacdo de si mesmo, como para viver e se dizer diferente para si
mesmo ou para outros: € a transformacéo da representacdo ou da ideia que a pessoa tem
de si. A pessoa “ndo é mais 0 mesmo de antes”, esta mais para o “trabalho biografico”
(trabalho de construgdo das vidas pelo préprio individuo através de uma atividade

coletiva, implementacdo da coeréncia da concepcdo e do discurso sobre si mesmo) do
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que para os processos de socializacdo. Esse é o entendimento que Darmon quer dar ao

termo.

A distingdo € necessaria para explicar os dois usos diferentes da nogdo de converséo,
“pratica” e “discurso”, objetividade e subjetividade. A natureza ideal da conversdo
muitas vezes combina ambos o0s aspectos sendo o ideal, claro, trabalhando em paralelo
em ambos o0s registros. Ha casos, porém, em que a “educa¢do” ndo promove
transformagdes praticas, seja porque nao ¢ a isso que ela se propde ou porque o “aluno”
ndo soube ou ndo quis aplica-la, ou mesmo ndo a aplicou corretamente. A conversao de
identidade, a partir de exemplo dado por Darmon, ndo se da apenas na ideologia oficial,
mas é resultado de um exercicio educativo que inclui o fato de viver a conversdo e saber

falar sobre ela.

Por outro lado, havera casos em que as marcas da conversdo serdo vistas somente na
pratica, mesmo que o convertido ndo fale sobre isso, mas ele experimenta e vivencia
isso. Um exemplo que a autora cita ¢ a “passagem no espelho”, falando sobre a
conversao do estudante em médico: seus sonhos, suas piadas mudam ao longo dos anos

e levam a marca da classe preparatoria.

Os usos socioldgicos em relacdo ao senso religioso ou comum insistem que a conversao
faz parte de uma duragéo, evocando etapas que marcam e organizam as transformacoes
de identidade, mesmo que essas etapas sejam acompanhadas de “momentos criticos”,
aparentemente pontuais, mas que sao decisivos para a consciéncia de um processo que
as engloba. A caracterizagcdo da conversdo pela duracdo também ¢ encontrada em “La
Reproduction” (Pierre Bourdieu) como indicado na proposta que define o trabalho

pedagdgico — “trabalho de enculturagdo que deve durar o suficiente para produzir

treinamento sustentavel, i. e., um habitus®*.

A caracterizacdo da conversdo como um processo € inseparavel de sua
definicdo sociol6gica como trabalho: leva tempo e faz parte de estdgios
porque deriva ou se encaixa em uma obra particular de conversdo. Este é um
ponto particularmente destacado por Berger e Luckmann. Eles enfatizam que
ndo é a crise mistica que produz em si 0 convertido, mas a inscricdo em uma
estrutura social que "confirma" dia apos dia os produtos da ressocializagao e
que permite permanecer convertidos: "fora da Igreja, ndo ha salvagdo",
dizem-nos com humor, isto é, ndo realizagdo pratica da conversdo.
Poderiamos dizer, retornando o a férmula de Durkheim de que "a conversdo €
uma educacao”, que também requer tempo e praticas para produzir efeitos
socializantes. (Ibidem, p. 14, traducéo nossa)

* P. Bourdieu, J.-C. Passeron, La Reproduction, op. cit., p. 46-47. Apud DARMON, 2011.

64



Este trabalho pode ser a atividade de um individuo, do préprio convertido, ou ele pode
ser o resultado de uma organizagdo que coloca em equilibrio, enfrentando a remanéncia
e "irreversibilidade™ dos produtos de socializacbes anteriores, atraves do poder
institucional. Darmon observou esse trabalho institucional de conversdo em uma
pesquisa conduzida pela observacdo em grupos emagrecimento. Fugindo do discurso
sobre "motivacgéo individual” como chave para o sucesso do regime, a observacao torna
possivel destacar o impressionante dispositivo de restri¢cbes que é implantado para tentar
aproveitar ao maximo a modificacdo real do comportamento das pessoas. O sistema é
organizado em torno de reunifes semanais, que sdo uma combinacdo do grupo de
conversacdo e de sessdo de treinamento coletivo fornecida por um "facilitador”, que
pesa 0S membros na chegada e apresenta-lhes, semana apds semana, 0 "programa’ que
devem seguir e que €, portanto, destinado a obter uma mudancga nas praticas e uma
transformacéo de disposicdes individuais. “E da base constituida por esta reunido que
realmente se desdobra uma instituicdo de conversdo que ndo é total, mas ndo menos
eficaz” (Ibidem, p. 14)

No sistema de controle, o comportamento dos membros baseia-se, antes de tudo, na
pessoa do facilitador, que define-se como um "policial” ou "juiz atras da mesa" - e atras
do equilibrio; mas os facilitadores também alistam no controle institucional novos
aliados que tém o efeito de estender os limites da instituicdo para fora da sala de
reunidao. Um controle delegado, é assim executado pelos participantes do programa em
primeiro lugar, que estdo assistindo uns aos outros, mas também pelos familiares
pertencentes ao grupo doméstico do participante, a quem o programa pode desempenhar

o0 papel de lembrete das diretrizes institucionais fora de suas paredes (Ibidem, p. 15)

Os limites da instituicdo e, em particular, do seu poder de conversdo, ndo séo, portanto,
dados a priori. Eles sdo objeto de um trabalho para estendé-los. Agora, neste dispositivo
de transformacéo institucional, a forma escrita desempenha um papel de instrumento de

controle particularmente remoto:

“a escrita estd em toda parte no programa (cartazes, folhetos, guias de
programagdo... (..), e uma verdadeira "avalanche" de escritura "esta
derramando da sala de reunides para a casa do aderente, onde 0s varios
documentos que sdo armazenados e usados jogam tanto micro-lembretes para
ordenar e realmente organizar o que parece ser um panoptico de papel, que,
para usar a expressao de Foucault, "torna a vigilancia permanente em seus
efeitos, ainda que seja descontinua em sua a¢do " (...) A conversao que ocorre
e que é baseada nesta Delegacdo biblica de controle, ¢ uma mudanca de
mundo ao mesmo tempo que uma conversdo disposicional (Ibidem, p. 15,
tradugdo nossa)
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Com o exemplo, Darmon mostra que, por trds de qualquer conversao é preciso buscar
mais especificamente o trabalho da instituicdo da qual a conversao emana e resulta. Mas
é preciso olhar também para a pessoa do convertido. Estudar a forca institucional
envolvida nas conversdes ndo é suficiente para dar conta de sua possibilidade. E por
isso que na analise da conversdo € preciso olhar para a conversibilidade daqueles em
que ela se exercita. Apenas instituicGes totais sdo capazes de "converter” individuos,
independentemente de qualquer predisposicdo social entre eles. Mesmo neste caso, a

transformacdo nédo é certa, nem necessariamente definitiva.

A importancia sine qua non das condices sociais de possibilidade no processo de
conversdo aparece muito claramente quando se leva em conta exemplos de instituicdes
poderosas que ndo conseguem depender apenas do seu envelope institucional. Ela apoia
a eficacia de sua acdo num processo de selecdo cuidadoso e focado em disposicdes e

muito precisamente no espaco social. Por exemplo, na classe preparatoria

Estudantes sdo cuidadosamente selecionados, com base em seu historico
académico, de acordo habilidades académicas e sua relacdo com a escola.
Eles devem manifestar a exceléncia académica de um estudante do ensino
médio, uma forma de docilidade académica, mas seus dossiés devem, acima
de tudo, ostentar a marca das potencialidades académicas e escolares ainda
ndo exploradas, um depdsito de energia escolar disponivel para a instituicdo
preparatoria. Se esta operagdo de selecdo é tdo crucial para a institui¢do, €
porque o poder institucional de conversdo ndo poderia ser implantado se
certas propriedades dos estudantes ndo funcionassem como condic¢des sociais
de possibilidade de sua eficacia. (Ibidem, p. 17, traducéo nossa)

A auséncia dessas condi¢cfes sociais de possibilidade culminam em falha no poder

institucional aparentemente incontrolavel de conversao.

A terceira proposta trazida por Darmon diz respeito ao empreendimento de objetivagéo
da conversdo pelo chamado para trazer a luz o espaco social na qual acontece. A autora
trabalha com a ideia de que qualquer conversdo ¢ “orientada” para definir a tarefa de
estabelecer suas coordenadas e especialmente sua inclinagcdo no espago ou no mundo em

que ela ocorre.

No caso da carreira de conversdo anoréxica, Darmon mostrou como o trabalho de
transformac&o € orientado para préaticas, conformac@es e usos do corpo, representacoes
do destino corporal e social localizado no topo do espaco social, e como este trabalho

através de uma luta destina-se a remover 0s aspectos mais populares como 0s mais
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vulgares dessas praticas ou representacdes, as vezes nos sentimentos somaticos mais
profundos. O trabalho realizado por grupos comerciais de emagrecimento é também
direcionado para o topo do espaco social construindo implicitamente a figura de uma
conversdo como cruzamento do espaco social: do popular para a pequena-burguesia.
Segundo a autora, a pratica do proprio regime é socialmente divisora: € muito mais

frequente nas classes média e alta.

Da mesma forma, para as mulheres, perder peso significa crescer no espaco
social do corpo, ja que o peso médio cai quando vamos de mulheres das
classes mais baixas para as mulheres nas classes superiores. A receita
proposta também é uma liminar para adotar comida limpa para as classes
média e alta: cozinhas exoticas, crustaceos, peixes, frutas e legumes frescos...
Além disso, a instituicdo pretende regular a vida dos membros bem além dos
problemas de peso estritos. Ela joga nesse fato o papel tradicional de uma
instituicdo de "moralizaco" das classes trabalhadoras desenhando os
contornos de um ideal aderente, correspondendo a uma boa dona de casa da
classe média. (Ibidem, p. 18, traducdo nossa)

Este constitui um caso de converséo ascendente, refletindo a maior probabilidade desse
tipo de conversao. Esta incluida em um espaco social no qual as hierarquias respondem
pelo maior interesse no que essas conversdes podem representar e buscam justificar o

importante trabalho que exigem.

Mas isso ndo significa que € a Unica direcdo possivel, e vocé pode mencionar
de passagem os exemplos literarios da conversdo descendente do principe no
conto de Mark Twain, que levou a desaprender sua criacdo real para se tornar
um pequeno ladrdo de rua perfeito, ou a converséo "horizontal”, convertendo
capital econdbmico em capital cultural, um famoso exemplo é a da (...) filha
de marceneiros se tornar professora. (Ibidem, p. 19, traducéo nossa)

As propostas apresentadas por Darmon da utilizacdo da no¢do de conversdo fora do
dominio religioso permitem pensar em transformacdes individuais. Da mesma forma
que o conceito de “carreira” foi importado do campo de trabalho e profissdes para
permitir a analise sociologica de outros dominios, as vezes muito distantes, o conceito
da “conversdo sociologica” resultou de uma desterritorializacdo que o afastou o

universo filosofico e religioso em que ele se originou.

No caso da carreira, 0 empréstimo do conceito baseou-se e alimentou um aspecto
fundamental do paradigma interacionista: a ideia e pratica cientifica de estudar da
mesma forma, e usando 0s mesmos conceitos, 0 "normal” e o "desviante"”, atividades
valorizadas e atividades desaprovadas, o “alto” e o "fundo™ do espaco social (Ibidem, p.

20). Para Darmon, buscar na conversao um conceito generalista também pode trazer
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contribui¢bes substanciais para a caixa de ferramentas socioldgica. Esse conceito
permite analisar, mas também objetivar fendmenos que hoje sdo tematizados (mudangas
individuais, convers@es, reformas...) sem ser um prisioneiro de suas definigdes e teorias

nativas.

Mais localmente entdo (...) 0 conceito responde a critica costumeira da sua
suposta incapacidade de analisar "mudanca”. Finalmente, parece-me que a
nogdo de conversdo pode constituir, se ndo for um terreno comum ou um
espaco para dialogo entre sociologias, pelo menos um lugar onde pensar
juntos sobre estrutura e processo, isto é, uma maneira de sintonizar - para
terminar esta palestra em uma metafora musical! - diferentes "pequenas
musicas" socioldgicas, diferentes maneiras de fazer sociologia. (Ibidem, p.
20, traducdo nossa)

2.4 Metodologia
2.4.1 Ser afetado

Jeane Fravret-Saada (2005), a partir de seu trabalho etnografico sobre feiticaria no
Bocage francés (Deadly Words: Witchcraft in the Bocage, 1977), discorreu sobre uma
escolha metodoldgica que, em suas palavras, levou-a a “explorar mil aspectos de uma
opacidade essencial [que ela define como inconsciente] do sujeito frente a si mesmo”
(FRAVRET-SAADA, 2005, p. 161). Ao permitir-se “ser afetada” pela feitigaria — 0
que, caso ndo acontecesse, encontraria sempre uma resisténcia por parte dos sujeitos
nativos em falar sobre o assunto — ela faz da sua participacdo nos rituais, no fato de estar
enfeiticada e na vivéncia com os camponeses enfeiticados e enfeiticadores um
instrumento de conhecimento, buscando compreender os sujeitos e o objeto de forma

subjetiva, elevando assim a etnografia um nivel acima do praticado pelos precursores.

Ora, eu estava justamente no lugar do nativo, agitada pelas “sensagdes,
percepcdes e pelos pensamentos” de quem ocupa um lugar no sistema da
feiticaria. Se afirmo que é preciso aceitar ocupé-lo, em vez de imaginar-se 14,
é pela simples razdo de que o que ali se passa é literalmente inimaginavel,
sobretudo para um etndgrafo, habituado a trabalhar com representacdes:
quando se estd em um tal lugar, é-se bombardeado por intensidades
especificas (chamemo-las de afetos), que geralmente ndo sdo significaveis.
Esse lugar e as intensidades que lhe sdo ligadas tém entdo de ser
experimentados: € a Unica maneira de aproxima-los (FAVRET-SAADA,
2005, p. 159)

Ela insiste sobre o ponto de que, o proprio fato de aceitar ocupar seu lugar na feiticaria e
ser afetada por ela abre uma comunicagdo especifica com os nativos: ‘“uma

comunicacdo sempre involuntéaria e desprovida de intencionalidade, e que pode ser
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verbal ou ndo” (lbidem, p. 159). E ai que se torna possivel o género de conhecimento a

que a autora visa.

Ora, entre pessoas igualmente afetadas por estarem ocupando tais lugares,
acontecem coisas as quais jamais é dado a um etnégrafo assistir, fala-se de
coisas que os etndgrafos ndo falam, ou entdo as pessoas se calam, mas trata-
se também de comunicacdo. Experimentando as intensidades ligadas a tal
lugar, descobre-se, alids, que cada um apresenta uma espécie particular de
objetividade: ali s6 pode acontecer uma certa ordem de eventos, ndo se pode
ser afetado sendo de um certo modo (Ibidem, p. 160)

A etnografa francesa argumenta que numa etnografia do Ser Afetado € preciso
reconhecer que a comunicacdo etnografica usual (comunicacdo verbal, voluntaria e
intencional, visando a aprendizagem de um sistema de representacdes nativas) é pobre e
impropria para a compreensdo de aspectos nao verbais e involuntarios da experiéncia
humana. Ela afirma, ao contrario, que é voltando sucessivamente a situacdes de
comunicagdo involuntaria e ndo intencional que sua etnografia é constituida e que a
densidade particular dos materiais recolhidos faz com que “as certezas cientificas mais

bem estabelecidas sejam quebradas”.

No Ser Afetado, a diferenca na precisdo das analises em comparacdo as etnografias
tradicionais esta no fato de se ter convivido tanto tempo entre os sujeitos e o objeto; por
ter escutado, além dos discursos de conveniéncia, uma grande variedade de discursos
espontaneos; por ter experimentado tantos afetos associados aos movimentos
particulares do objeto e, também, por ter visto os sujeitos fazerem tantas coisas que ndo
eram ligadas ao ritual. Enfim: por deixar-se ser afetada pelo objeto, sem aproveitar-se
da experiéncia de campo para exercitar narcisismos e sem deixar o projeto de

conhecimento perder-se em uma grande aventura.

Na andlise que fazemos da Igreja Operando Deus e de sua dindmica, 0 método do Ser
Afetado, foi utilizado. Como membro de uma congregagdo crista evangélica tradicional,
também participei das atividades da Igreja Operando Deus (mesmo esta sendo de uma
denominacdo diferente, com doutrina diferente) ocupando “o lugar no nativo”, buscando
entender a apreensdo subjetiva dos simbolos pelos membros da denominagéo, suas
sensacgdes, percepgdes e pensamentos, no objetivo de aproximar ao maximo esta anélise

de sua realidade.

Durante a minha caminhada cristd ja frequentei muitas igrejas pentecostais,

principalmente em funcdo de apresentacdes e ministracdes do grupo de rap cristdo de
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que participo (chamado VersoVivo) e de divulgacdo do projeto Rei das Ruas — esses
dois projetos tém mais a adesdo dos pentecostais. Por isso, apesar das igrejas
pentecostais se diferirem uma da outra, era um terreno em que eu estava familiarizado
com algumas situacfes. Durante as visitas que fiz na Igreja Operando Deus recebia e
dava as boas-vindas aos membros, com a “Paz do Senhor”, saudacdo tradicional entre
0s pentecostais. Cumprimentava 0s “irmaos” e conversava como se fosse um membro
da igreja. Cantava os louvores e fazia o esfor¢o de tentar “entrar’” neles, entregando-me
no momento de adoracdo — 0s pentecostais sdo caracterizados por terem uma adoracao
intensa. E posso dizer claramente que “senti a presenga de Deus”, assim como na Igreja

que frequento, através de experiéncias diferentes.

Uma delas € que, durante os louvores e em outras partes do culto um shofar era entoado.
Depois, nas entrevistas que fiz, descobri que, para eles, o shofar atraia a presenca do
Espirito Santo de Deus. Uma outra situacdo que aconteceu comigo foi a da liberacdo de
profecia. Ao final de um culto do qual participei, num momento destinado a
manifestacdo de dons espirituais, tais quais os de palavra de conhecimento e profecia,
foram feitas diversas revelacdes e profecias sobre a vida dos fiéis. Como neste dia, uma
quarta-feira a noite, a igreja ndo estava tdo cheia, estava um pouco ansioso e, confesso,
torcendo para que ndo viesse alguma revelacdo ou profecia sobre mim. Eis que o
préprio pastor Daniel, de quem eu estava fugindo o olhar para ndo ser o escolhido,
aponta para mim e diz: “Vocé!”. Eu olho para os dois lados, torcendo pra que ele ndo
estivesse falando comigo. “Vocé mesmo!”. Pronto, eu suei frio. “Vejo diante de vocé
algumas muralhas. VVocé pode até ndo estar vendo agora, mas Deus vai te dar a vitdria.
Mas vai ser preciso que vocé use a sua fé. Chegou a hora de colocar a fé em pratica. O
ingrediente para derruba-las sera a fé¢”. “Ufa”, eu pensei. Ainda bem que era so isso.
Mas, confesso: aquilo pra mim funcionou como um grande incentivo. Pra mim, a
primeira dessas muralhas era justamente o Mestrado, era entregar a minha dissertacao e
apresenta-la, empreitada da qual eu cheguei a desistir, mas depois fui convencido a
prosseguir. Aquela palavra do pastor me encorajou a viver mais intensamente a
dimensdo da fé nesse momento decisivo, colocando os caminhos nas méos de Deus,
jogando minhas ansiedades e demais projetos sobre Ele, procurando descansar mental e
espiritualmente. O intrigante é que, uma semana depois, durante um culto pentecostal

no qual me apresentei com 0 meu grupo de rap VersoVivo, recebi uma palavra
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semelhante de uma mulher membro da igreja em questdo, em um momento de

dispensacéo de dons espirituais.

Através de situacGes como essas pude entender que um dos grandes trunfos para a
expansdo pentecostal, sobretudo nas periferias, vem deste empoderamento, uma certeza
que vem diretamente do sagrado, do Senhor da vida. A necessidade de forgas, coragem,
poder e perseveranca para alcancar vitdria sobre situacdes adversas, como a propria vida
do crime, o vicio em drogas como crack, a pobreza, faz entender o apego radical ao
sagrado e o afastamento do mundo, porque sé neste Deus é que consideram encontrar o
suprimento para as suas necessidades. Ele fala também através de seus profetas —
pastores, presbiteros, diaconos. O método do Ser Afetado me ajudou em outras varias
analises, descritas no decorrer deste trabalho, que, muito provavelmente, ndo

conseguiria realiza-las de outra forma.

Na minha experiéncia de vida no “Complexo da Penha”, em Vitoria, localidade da
minha pesquisa, entre os anos de 2008 e 2012 como usuario frequentador das bocas de
fumo dos bairros que o compde (Bairro da Penha, Sdo Benedito e Bonfim) também
vivenciei aspectos relacionados ao que Favret-Saada define como a perspectiva
metodoldgica do Ser Afetado, como: (a) o contato direto e uma certa convivéncia com
0s sujeitos de minha tese — traficantes; (b) sensacbes e percep¢des de estar na mesma
linha de risco do sujeito — em caso de batida policial, ambos iriamos presos; (c)
comunicar-se de forma especifica e “involuntaria” com os sujeitos, apreendendo as
girias e expressoes (simbolos) em uma “conversa de malandro” aparentemente
desprovida de intencionalidade, mas buscando um limitado estreitamento de lacos para
conseguir a droga com melhor preco e melhor qualidade; (d) escuta de discursos
espontaneos dos sujeitos e (e) sujeito fazendo coisas que nao sdo ligadas diretamente ao
trafico de drogas, como jogando sinuca, tomando cerveja no bar, curtindo noitada e

outros.

E claro que, na minha situacdo, eu estava afetado em relacio ao meu objeto — neste
caso, o trafico de drogas, representando o mundo da criminalidade — ja que me tratava
de um usuario constante, mas ndo estava afetado em relacdo ao mundo do meu sujeito
pesquisado, no caso, o do traficante (em que certamente existe uma complexidade
peculiar). Entretanto, a posicdo que ocupava é vital para a existéncia do meu objeto,

levando em consideracdo que, se ndo houvesse usuério, ndo haveria compra de drogas;
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portanto ndo haveria venda, ndo haveria trafico e ndo haveria o traficante, meu sujeito.
A condicdo de existéncia do trafico de drogas é a mesma de qualquer outro tipo de
comércio: para existir a venda (traficante) é preciso existir a demanda pela compra
(usuario). Fui, portanto, afetado pelo objeto como sujeito complementar ao mundo
social de minha pesquisa, conseguindo, portanto, apreender, pela experiéncia e vivéncia
dentro do objeto, certos simbolos, aspectos e dindmicas do trafico de drogas do Bairro
da Penha.

E preciso salientar que, naquela época eu era recém-formado em Comunicacéo Social e
sequer pensava na existéncia de minha dissertacdo, diferente de Favret-Saada que,
apesar da intencionalidade da realizacdo do trabalho, afirma que nos encontros com o0s
enfeiticados e desenfeiticados deixava-se afetar, “sem procurar pesquisar, nem mesmo
compreender ¢ reter” (FAVRET-SAADA, 2005, p. 158). Em dado momento, ela
chegou a indagar: “Eu mesmo ndo sabia bem se ainda era etndloga” (Ibidem, p.157).
Além disso, um dos quatro tracos distintivos da perspectiva metodoldgica do Ser

Afetado, nas palavras da autora, € que:

As operagBes de conhecimento acham-se estendidas no tempo e separadas
umas das outras: no momento em que somos mais afetados, ndo podemos
narrar a experiéncia; no momento em que a nharramos ndo podemos
compreendé-la. O tempo da andlise vira mais tarde (FAVRET-SAADA,
2005, p. 160)

Isso me leva a crer em minha experiéncia de campo sendo afetado, como um elemento
indispensavel na condicdo de existéncia do trafico — um de meus objetos — e do
traficante — meu sujeito — vale como um dado etnografico dotado de uma “densidade
particular” (p. 160) — apesar de tratar-se de uma participacao ocorrida ha alguns anos,
mas com muitas memorias e detalhes ainda claros — conduzindo-me a uma analise

etnoldgica mais fiel e concreta do objeto trafico/criminalidade.

Ao mesmo tempo, ainda é preciso fazer um esforco de apreensdo subjetiva, como
sugere Mauss®, para buscar entender melhor a perspectiva do meu sujeito principal, o
traficante, jA que como afetado eu apenas cumpri o papel do sujeito complementar,
indispensavel para a compreensdo do objeto, mas insuficiente para a compreensao
daquele sujeito. Além da diferenca de posicdes de ambos os sujeitos em relagdo ao

trafico, sendo um o sujeito ativo (traficante) e o outro o sujeito passivo (usuario), ainda

% LEVI-STRAUSS, 2003, p. 26
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existe toda uma diferenca social, tanto de classe social, quanto dos diferentes tipos de

capitais: econdmico, cultural e simbélico®.

2.4.2 Narrativas de vida

Para cumprir com os objetivos do presente trabalho foram realizadas entrevistas do tipo
“narrativas de vida” (BERTAUX, 2010) e entrevistas semiestruturadas tendo os sujeitos
entrevistados dentro de uma categoria de situacdo determinada: homens, ex-
traficantes/criminosos, atuais frequentadores da Igreja Operando Deus e moradores do
Bairro da Penha. A intencéo foi realizar a anélise das trajetdrias sociais desses sujeitos,
contidas nas narrativas de vida e buscar entender os fatores que os levaram a vida do
crime e de que forma a conversdo religiosa e a adesdo a comunidade evangélica atua

como uma via de fuga da criminalidade.

As narrativas de vida resultam de uma forma particular de entrevista, a entrevista
narrativa, durante a qual o pesquisador pede ao sujeito/informante que lhe conte toda ou
uma parte de sua experiéncia vivida, constituindo essa uma descri¢do mais proxima da
historia realmente vivida. Isso possibilita a compreensdo do conjunto de fatos em sua
evolucdo no tempo e permite perceber as l6gicas de acdo no desenvolvimento biogréfico
do sujeito e as configuracGes de relacBes sociais em seu desenvolvimento historico
(BERTAUX, 2010. p. 17).

Os sujeitos pesquisados no trabalho se enquadram nas categorias de situacdo, que séo
categorias nas quais eles apresentam caracteristicas especificas aos olhos da

administracdo e/ou do senso comum.

E a situacdo em si que Ihes é comum. Essa situagdo é social na medida em
que gera obrigacGes e Idgicas de acdo que apresentam varios pontos comuns,
em que ela é percebida mediante esquemas coletivos e €, eventualmente,
tratada pela mesma instituicéo (Ibidem, p. 27)

A utilizacdo das narrativas de vida no caso das categorias de situacdo se mostra eficaz,

pois essa forma de coleta de dados empiricos se ajusta a formagdo das trajetorias,

%% De acordo com definicdes de Pierre Bourdieu, o capital econdmico esta ligado aos meios de produgio e
renda; o capital cultural a escolaridade, diplomas, titulos, expressdo oral e posses de obras de arte e 0
capital simbdlico é referente a honra, ao prestigio, ao conhecimento e reconhecimento e corresponde ao
conjunto de rituais (etiqueta, protocolo) que a classe dominante impde as demais classes (BOURDIEU,
2008).
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permitindo identificar por meio de que mecanismos e processos 0s sujeitos chegaram a
referente situacdo (traficantes), como se esforcaram para administrar a situagéo e,
posteriormente, para supera-la, neste caso, a partir da conversdo religiosa e adesdo a

comunidade evangélica.

As narrativas de vida conseguem levar o particular ao geral gracas a descoberta de
recorréncias de um percurso de vida para outro e a construcéo de conceitos e hipdteses
sobre essa recorréncia, elaborando um modelo baseado em observacdes e rico em

descricdes de mecanismos e em proposicdes de interpretacdo de fenémenos.

Para descobrir generalizacGes é necessario dispor de uma série de casos dentro da
categoria de situacdo determinada no projeto (saturacdo do modelo, adquirindo valor de
generalidade), tornando possivel a realizacdo de comparacdes que compreenderdo ao

mesmo tempo semelhancas e diferencas.

Visto que nenhuma categoria de atores detém, sozinha, todo o conhecimento
objetivo, e que a visdo de cada uma contém sua parte da verdade, é pela
comparacdo critica operada pelo pesquisador que passa o trabalho de
construgdo de um modelo de objeto de estudo (BERTAUX, 2010, p. 35)

Diante desses parametros, as entrevistas foram realizadas nas sedes da Igreja Operando
Deus, no Bairro da Penha e na casa dos membros da igreja que se enquadram na
categoria de situacdo descrita anteriormente, no objetivo de obter uma maior riqueza de
informacdes e encontrar mecanismos, semelhancas e diferencas que auxiliem na analise

da conversdo dos ex-criminosos.

Além das entrevistas, como descrito anteriormente, realizamos uma descricdo da Igreja
Operando Deus, buscando entender sua doutrina, elementos e simbologia e
participamos, tanto na forma da observacdo participante, quanto sendo afetado, de

atividades promovidas pela Igreja.

Assim, construimos hipoteses sobre os tipos de elementos que permitem compreender
como funciona o ingresso no mundo do trafico de drogas e da criminalidade no Bairro
da Penha e como se da a saida deste universo pela via da conversdo a religido

evangélica, especificamente na Igreja Operando Deus. Nossa tarefa

(...) consiste em discernir no préprio campo ou pela analise dos materiais
recolhidos, a presenca de tais elementos; em identificar seus contornos,
nomeé-los (procurar sua denominacdo adequada), encontrar as diversas
formas sob as quais esses materiais lhe apareceram para se assegurar de que
ndo sdo um simples produto de sua imaginacdo; consiste ainda em construir,
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a titulo de hipdtese, uma representacdo (um “modelo”) por meio do
vocabulario socioldgico existente ou, se houver necessidade, enriquecido
(Ibidem, p. 39)
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3. CAPITULO 3: DADOS ETNOGRAFICOS
3.1 Bairro da Penha e a criminalidade

A relacdo entre o Bairro da Penha, localizado na Regido 4 (Regido Administrativa de
Maruipe) de Vitdria, e a cultura da violéncia existe desde sua ocupacdo inicial, que data
de meados da década de 1950. Mesmo tratando-se de um bairro localizado em frente ao
1° Batalhdo da Policia Militar do Espirito Santo — o maior aparelho da PM no Estado — a
criminalidade nao s6 no bairro, mas na regido do chamado “Complexo da Penha” — que
envolve ainda os bairros Bonfim, Sdo Benedito, Alto Itararé e Estrela — se perpetuou ao
longo dos anos, a partir da manutencdo de bocas de fumo famosas da capital Vitoria em
pontos cujo controle do trafico é exercido por facges rivais — sobretudo no Bairro da
Penha e no Sdo Benedito — sendo o conflito entre essas facgdes a causa principal do
assassinato, sobretudo de homens cada vez mais jovens, dos 15 aos 29 anos. O pastor
Daniel Rocha, pastor-presidente da Igreja Operando Deus, relata que o sistema

criminoso no Complexo da Penha evoluiu nos Gltimos anos.

Na minha época era mais de 300 homens. Era um sistema muito grande. Aqui
vem Sdo Benedito, Ponto Final, Rua do P, Beco 2... € um neg6cio muito
grande e todos eram unidos. Hoje ndo é unido ndo. Depois da minha época
que eu sai que isso estourou e ficou um contra o outro. Ai morreu mais de 26
homens. Disso virou uma guerra entre Ponto Final, Sdo Benedito, Bairro da
Penha, guerra entre eles. (...) Era tudo familia. 300 homens, fora mais de
1000 dentro da cadeia. E muito homem irméo. (...) [Hoje] Tem mais, tem
muito mais! Porque o negécio so cresce. Morre um hoje e aparece cinco
amanhd. Aqui é um império irmdo. Hoje o negécio td muito mais evoluido
que antigamente em todos 0s sentidos que vocé imaginar. Armamento, droga,
até embalag¢do. Tudo mais desenvolvido do que antigamente! (pastor Daniel
Rocha, 2018)

[Eu] E por que, ao seu ver, se desenvolveu, ao invés de murchar? Temos um
quartel da PM em frente ao morro. Por que ndo existe uma diminui¢do no
trafico?

Porque a policia ndo quer acabar com o trafico. A policia tem poder para
acabar com o trafico a hora que ela quiser. Sé que ndo vale a pena. (...) Isso
ndo € coisa para peixe pequeno. (...) Se o Estado quiser, ele acaba com isso
aqui. (...) Tem como entrar nisso dai, colocar base militar e acaba com isso.
Como se acaba com o negdcio? Se instalando ali! (...) N&o acaba porque ndo
quer. Porque ndo é o total interesse. (...) Os menino tdo pesaddo de fuzil 1a
em cima. Entdo o policial vai entrar |4 para botar em risco o dele, ganhar uma
mixaria, sabendo que ndo vai ter solucdo. Ele ja ta indo resolver um problema
que ndo vai se solucionar. Isso é desanimador irméo. (pastor Daniel Rocha,
2018)

D.S., 43 anos, foi fonte para esta dissertacdo na epoca em que o trabalho néo se limitava

a Igreja Operando Deus. Ele, entretanto, também é ex-traficante, morador do Bairro da
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Penha e hoje é evangélico, frequentador da Igreja Batista Monte Sinai, que fica no
proprio bairro. Sua narrativa de vida ilustra bem pontos importantes sobre o trafico na
localidade. Ele se envolveu com drogas desde antes dos 10 anos e ingressou no trafico

aos 26 anos de idade. Ele diz que

(..) Hoje os meninos tdo envolvidos cada vez mais cedo. Tem menino de 10,

11, 12 anos que é fogueteiro, aviao®’ (...) Quem chega aos 20 anos com vida
é adulto, sobrevivente... (D.S., 2017)

A érea onde se localiza o Bairro da Penha — nome fundamentado no fato de que muitos
moradores no inicio da ocupacdo eram devotos de Nossa Senhora da Penha — pertencia
a Fazenda Maruipe e foi doada ao Municipio de Vitdria. A ocupacao inicial se deu nos
anos 1950 através de invasdes pacificas orientadas pelo Sargento Carioca, considerado
um “xerife” pelos moradores (devido a sua postura autoritaria). Ele era quem demarcava
e indicava os lotes a serem ocupados, orientando 0s assentamentos — na mesma epoca, e
da mesma maneira, o Sargento foi responsavel pelas ocupacdes que dariam origem aos
outros bairros do “Complexo da Penha” (Sdo Benedito, Itararé e Bonfim) que eram,
anteriormente, areas de lavoura de culturas como café, cana-de-acucar, milho, arroz e
outros. Além dos moradores das proximidades que se instalaram na regido, a maioria
dos migrantes eram do interior do Espirito Santo, do Norte de Minas Gerais, Norte do

Rio de Janeiro e Sul da Bahia®.

Inicialmente, a ocupacdo do Bairro da Penha se deu na parte baixa do bairro, devido a
maior facilidade de acesso a agua, luz e transporte. Na época, havia uma grande divisao
dentro na regido e os territorios eram limitados pela Rua Ariobaldo Bandeira. Os
moradores ndo podiam ultrapassar os limites demarcados do seu territdrio e este fato foi
causador de organizagOes de grupos e consequentemente de muitos desentendimentos
locais. O perfil inicial da comunidade era de muita pobreza, as casas eram de estuque ou
de madeira, cobertas por folhas de coqueiro ou palha e aos poucos foram construidos
barracos de madeira, localizados na parte alta do morro e casas de alvenaria na parte

baixa®.

%70 tréafico de drogas possui hierarquias, que vdo do chefe ao “olheiro” ou ao “fogueteiro”, passando pelo
“avido”, pelo “soldado”, pelo “vapor” e pelo “gerente”, cada um com fungdes e ganhos diferenciados.
Informagdo disponivel em: <http://noticias.r7.com/cidades/noticias/criancas-comecam-no-trafico-de-
drogas-do-rio-aos-oito-anos-de-idade-diz-instituto-20091227.html>.

= Y\Y Disponivel em <http://legado.vitoria.es.gov.br/regionais/home.asp>.

* Idem.

77


http://noticias.r7.com/cidades/noticias/criancas-comecam-no-trafico-de-drogas-do-rio-aos-oito-anos-de-idade-diz-instituto-20091227.html
http://noticias.r7.com/cidades/noticias/criancas-comecam-no-trafico-de-drogas-do-rio-aos-oito-anos-de-idade-diz-instituto-20091227.html
http://legado.vitoria.es.gov.br/regionais/home.asp

Apesar da urbanizacdo sofrida nas Gltimas duas décadas, o bairro continua com o perfil
socioecondémico semelhante ao que se via no inicio de sua ocupacéo. Hoje o bairro da
Penha é um dos mais habitados do municipio de Vitoria (201 hab/ha) e a populagédo é
estimada em cerca de 10 mil habitantes, sendo aproximadamente um terco formado de
jovens entre 15 e 24 anos de idade, com maior quantidade de mulheres. Mais de 60%
dos moradores sdo pardos e cerca de 10% da populacéo é preta, de acordo com dados do
senso 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). Cada domicilio do
bairro possui entre 3 e 4 habitantes em média e o rendimento médio dos moradores vai

de um a trés salarios minimos*.

O bairro é destaque nos noticiarios televisivos, sobretudo da editoria policial e tem o
estigma de bairro violento endossado mesmo pela plataforma digital Google — ao digitar
“Bairro da Penha em Vitoria” a primeira pagina apresenta somente noticias relacionadas
a violéncia e ao trafico e quando se opta pela aba “imagens”, as situagdes que aparecem
sdo moradores carregando mortos, pessoas presas na delegacia, armas apreendidas e
batidas policiais**. Estes fatos fazem jus aos indicadores de violéncia da regido: na
década entre 0 ano 2000 e o ano de 2010, o Bairro da Penha foi o segundo bairro de
Vitéria com maior perda de homens (505 mortos), ficando atrds somente do bairro
vizinho Bonfim (769 homens mortos)*?, que também faz parte do chamado “Complexo
da Penha”.

[Eu] Como acha que o Bairro da Penha é visto por quem é de fora?

Péssimo. Um bairro de alta periculosidade, pela quantidade de traficantes,
assaltante, homicida que tem aqui. Mais traficante. Que tem aqui. Aqui é
poténcia do Espirito Santo. O lugar que tem mais donos do trafico de drogas
é aqui. (pastor Daniel Rocha, 2018)

O estabelecimento da regido administrativa de Maruipe e mesmo o batismo de
“Complexo da Penha” pelos agentes do Estado e pela midia, se deu devido aos fatores
socioeconémicos e elementos socioculturais que os bairros que o compdem tém em
comum, 0 que nos remete as noc¢des trazidas por Pierre Bourdieu (2004) sobre regido. O
socidlogo francés destaca que as relacdes de poder sdo estabelecidas na sociedade

utilizando-se também de constru¢es simbolicas, como a prdpria nocdo de regido, e

“© 1dem.
*! Acesso em junho de 2017.
2 pMmV. Disponivel em <http://legado.vitoria.es.gov.br/regionais/home.asp>.
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expde que os intelectuais atuam dentro de parametros estabelecidos pelos grupos
dominantes na sociedade. A classificagdo de um determinado local como regido,
segundo o autor, ndo resulta de uma decisdo puramente cientifica, mas é resultado de
uma construcdo simbolica, como produto de uma disputa entre diferentes areas do saber

pelo poder de definir os limites e os sentidos a serem atribuidos a uma regiao.

O Bairro da Penha encontra-se na Regido Administrativa de Maruipe, em Vitdria, regido
essa que engloba 12 bairros de caracteristicas socioeconémicas e populacionais
semelhantes — apenas dois se diferenciam dos demais, Maruipe e Santa Cecilia,
predominantemente de classe média — como a renda média entre um e trés salarios
minimos, a porcentagem de moradores pretos e pardos (acima de 60%) e a porcentagem
de moradores adolescentes e jovens — proxima de um ter¢co em cada bairro. Além disso,
o Indice de Qualidade Urbana (IQU) — que engloba as dimensbes educacionais,
ambientais, habitacionais e de renda — médio dos 10 bairros de perfil popular na regido
foi de 0,44, em uma escala que englobou os 79 bairros de Vitdria, tendo o bairro Séo
Benedito, no Complexo da Penha, como o de menor IQU do municipio: 0,22. O maior
ficou com o bairro Santa Helena (0,84)*. Além disso, grande parte dos bairros da regido
se formaram a partir da ocupacdo do loteamento Vila Maruipe, intensificado na década
de 1940 em virtude do aumento populacional decorrente do processo migratério de
pessoas que chegavam a capital Vitdria em busca de melhores condicGes de qualidade
de vida. Todos esses fatores em comum influiram na classificacdo do local como regido,
auxiliando o poder publico na administracdo e implementacdo de politicas publicas

locais™.

Cultura da violéncia no Complexo da Penha

Um outro fator social que é consequéncia dos indicadores econémicos e culturais locais,
referindo-me aqui ao conceito de cultura estabelecido por Barth (1995), é a
criminalidade na regido. Barth diz que a cultura é induzida nas pessoas por meio das
experiéncias — € constantemente gerada pelas experiéncias por meio das quais se da o
aprendizado; é caracterizada por uma continuidade complexa e padronizada; é algo

distribuido por intermédio das pessoas, entre as pessoas, como resultado de suas

B pPMV. Disponivel em <http://legado.vitoria.es.gov.br/regionais/indicadores/iqu/ranking.asp>
** PMV. Disponivel em <http://legado.vitoria.es.gov.br/regionais/dados_regiao/regiao_4/regiao4d.asp>
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experiéncias; e que a cultura esta em um estado de fluxo constante, sendo os materiais

culturais constantemente gerados.

A gente fazia 0 que os garotos mais velhos, os adultos também fazia (...)
bebia, cheirava cola, fluido, fumar maconha, cheirar cocaina, trafico, furto,
roubo, arma (...) a gente aprendia (D.S., 2017)

O pastor Washington, conhecido como “Brown” na época do trafico, é considerado
pelos antigos envolvidos da Igreja Operando Deus como o “mais pesado” de sua época.
Ele cumpriu cerca de dez anos de cadeia por diversos crimes e conta como foi

envolvido por uma espécie de cultura da criminalidade no Bairro da Penha.

E quando completei 15 anos comecei a ver a vida de outra forma. (...) O
ambiente traz a modificacdo na vida das pessoas, até mesmo o0 bairro pode
trazer a mudanca na vida das pessoas. (...) E quando fui crescendo, comecei a
ver a criminalidade aqui no bairro. Porque no bairro onde tem tréfico, onde
tem homicida, onde tem prostitui¢do (...) Com 10 anos comecei a ver corpos
no ch&o estirados, trocas de tiros, pessoas correndo pra cé e pra la, pessoas
chorando, pessoas usando drogas, se prostituindo, e tudo aquilo foi como um
filme entrando dentro da minha memdria, dentro do meu coragdo. (...) E a
crianca vai crescendo revoltada, com uma mentalidade criminal & qual a
tendéncia é piorar, é virar uma pessoa totalmente desequilibrada. Fui vendo
que o ambiente, 0 morro, mostrava pra mim s6 coisas mas. (...) Com 12 anos
eu peguei 0 meu primeiro cigarro para dar 0 meu primeiro trago. Comecei a
ver a vida de outra forma, ndo somente olhar, mas querer também
experimentar. Agora 0 meu primeiro cigarro de maconha. (...) Comecei a ver
no morro os traficantes traficando, comecei a ver no morro a vida do
traficante de luxdria, de marca, se vestir bem, era até mesmo ostentar o que
ganhava. E na minha juventude eu via aquilo. E enquanto eu ndo podia ter
uma bermuda de marca, uma camisa de marca, o traficante podia. Comecei a
ver o traficante andando de corddo, andando por cima, e eu comecei a ver:
como pode, ele tem tudo e eu ndo tenho nada! (...) Eu comecei a cometer
pequenos furtos, a roubar, a assaltar a entrar na vida do crime. Com 16 anos
eu ja estava portando uma arma, assaltando, entrando dentro de
supermercado, botando todo mundo no chéo, entrando até mesmo dentro das
empresas e botando todo mundo dentro do banheiro e cometendo meu
primeiro delito. (...) Eu comecei a esconder drogas, a guardar as armas. Ali
eu estava apenas comecando. (...) comecei a ir para a boca de fumo e a
traficar. (...) cada dia que eu traficava, mais eu gostava porque o dinheiro
vinha fécil. (pastor Washington, 2017)

Existe um ciclo cultural da violéncia, sobretudo nos bairros classificados pelos
delegados da capital Vitoria como “Complexo da Penha”. Essa defini¢do, inclusive tem
uma origem curiosa: tornou-se popular no meio policial e, posteriormente, no meio
jornalistico capixaba, apds a invasdo do Complexo do Alemé&o, no Rio de Janeiro, pelas
forcas policiais e pelo exército, no final do ano de 2010, buscando acabar com o
controle do trafico de drogas da regido carioca. O episodio foi televisionado em tempo

real em todos os principais noticiarios das TVs aberta e fechada brasileiras, tornando-se
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assunto principal entre os brasileiros durante semanas. O Complexo do Alemao tem o
Morro do Alem&o como sua principal comunidade e outros 14 morros e favelas que
com ele fazem divisa. Assim é também o Complexo da Penha, que é formado pelos
bairros da Penha, Sdo Benedito, Bonfim, Alto Itararé e Estrela, que ficam em um
mesmo macigo rochoso, limitrofes e de recorrentes ocorréncias policiais. O nome foi
dado primeiramente pelos agentes da policia capixaba e depois foi reproduzido nos
noticiarios dos principais veiculos de comunicacéo do Estado*®, devido & forte relacéo
dos bairros com a criminalidade, sobretudo a constante guerra entre facgdes rivais pelo

dominio do tréfico de drogas na regido.

Ndo é possivel determinar onde este ciclo cultural da violéncia tem inicio. Sua
composicdo abrange caracteristicas e consequéncias de dimensdes econdmicas,
politicas, educacionais, juridicas e principalmente, de acordo com os entrevistados,
familiares. Estatisticas do Férum Nacional de Seguranca Ptblica®, ddo conta de que a
maioria dos brasileiros vitimas de homicidio ou presos nas cadeias e unidades de
internacdo socioeducativas no Brasil tém idades entre 15 e 29 anos, sdo pobres, negros
ou pardos, moram em bairros de periferia e ttm apenas o ensino fundamental completo.
Baixa qualidade das politicas publicas relacionadas a educacdo, salde, geracdo de renda
e emprego, habitacdo e saneamento, aliada a uma sociedade que associa 0 consumo a
obtencdo de sucesso e status social sdo algumas das caracteristicas que contribuem para
o envolvimento no tréafico de drogas. Entretanto, a fragil estrutura familiar, sobretudo
com 0s responsaveis envolvidos em problemas de violéncia e/ou vicio em drogas, foi
um fator recorrente encontrado nas narrativas dos sujeitos deste trabalho para a entrada

na carreira de traficante.

Passei por muito sofrimento com meus pais brigando por causa do
alcoolismo. Eles com alcoolismo discutindo, brigando. E uma coisa que
crianga tem é sentimento e memdria para guardar as coisas. Fui crescendo
vendo tudo aquilo acontecendo. Estava vivendo num lar com muita angustia.
Um dia vi meu pai sendo preso e era muito apegado com ele, mesmo estando
na porta de bar queria estar com ele. (pastor Washington, 2017)

Quando fiz meus 13, 14 anos, meu pai se separou da minha mée. Meu pai (...)
me humilhava, me batia (...) Meu irméo assaltante, minha irma lésbica, eu
traficante, vocé vé que familia. Meu pai e minha méae separados. Meu irméo
ja tinha sido preso quatro vezes, na Gltima tomou 9 anos. (pastor Daniel,
2018)

[minha familia era] Totalmente desagregada. Eu até os 4 anos de idade morei
com a minha méae. Com seis meses na barriga da minha mée, meu pai largou.

*> PMV. Disponivel em <http://legado.vitoria.es.gov.br/regionais/dados_regiao/regiao_4/regiao4d.asp>
** LIMA, R. S.; BUENO, S., 2016.
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Me deixou, abandonou minha familia. Eu sou filho mais velho de cinco
irmaos por parte de mae e seis por parte de pai. Meu pai, cada um filho é uma
mulher diferente. E eu sou o mais velho, sou o0 primogénito. E minha familia,
eu nunca tive auxilio do meu pai, ele nunca me deu nada, nunca me ajudou. E
com quatro anos eu fui entregue aos meus avos. (pastor Wadlei, 2019)

Em todas as entrevistas, o trafico se mostrou 0 meio mais rapido de se alcancar a
independéncia financeira, de poder adquirir os produtos da moda, usados pelos
traficantes mais velhos, divulgados através de exaustivas campanhas publicitarias nos
meios de comunicagdo que despertam desejos que demorariam mais para ser adquiridos
pelos meios legais. Além disso, ter mais dinheiro significa ter acesso mais facil ao sexo,
a promiscuidade, as drogas e a ostentacdo, aspectos que fazem parte da identidade de
alguns traficantes e até de idolos artisticos, que muitas vezes sao as referéncias que o0s
mais jovens tém. Este aspecto em especifico, é constatado em quatro anos que participo
do Projeto Rei das Ruas, de atendimento sdcio-espiritual a adolescentes que cumprem
medida de sdcio educacdo nas unidades do Instituto de Atendimento Socioeducativo do

Espirito Santo (lases).

Além do iminente perigo de morte ou da provavel passagem pela cadeia, uma das
consequéncias dessa cultura entre 0os homens, seja no Bairro da Penha ou em outras
periferias brasileiras, é a proliferacdo de maes solteiras e de mulheres na cadeia. Dados
empiricos da Coordenacdo Estadual Sobre Drogas do Governo do Espirito Santo
(GOUVEA, 2017), ddo conta de que 90% das mulheres nos presidios capixabas sdo
esposas de traficantes e ndo necessariamente tinham participacdo ativa na compra e
venda de drogas. Outros dados empiricos do projeto Rei das Ruas na Unidade Feminina
de Internacdo (UFI), unidade do lases onde adolescentes do sexo feminino de até 18
anos estdo privadas de liberdade, mostram que aproximadamente 25% das meninas ja
sdo ou serdo méaes solteiras (pois estdo gravidas), a maioria delas fruto de relacbes com

traficantes™’.

3.2 A Igreja Operando Deus

A sede da Igreja Operando Deus é localizada na parte baixa do Bairro da Penha, em

Vitoria, na Avenida Robert Kennedy, que passa também pelo bairro Itararé. Essa

* Dados empiricos até 0 més de junho de 2017.
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avenida possui muitas igrejas ao longo de sua extensdo. Em menos de 50 metros, além
da Igreja Operando Deus, ha uma Igreja Maranata e a Igreja de Nova Vida. A sede
possui dois prédios, sendo o principal o santuario, onde acontecem os cultos, e 0 anexo,
0 que abriga salas para as escolas de estudo e demais projetos. A porta do santuario € de
vidro transparente para e nos momentos de culto é possivel que as pessoas passem e
vejam e até assistam de fora. A Operando Deus possui uma filial no bairro Flexal 11, na
periferia do municipio de Cariacica, e um Centro de Recuperacdo para dependentes

quimicos chamado “Casa do Oleiro”, que também se localiza em Flexal II.

Daniel Rocha, pastor-presidente da Igreja Operando Deus, conta que iniciou seu
ministério pastoral por volta do ano de 2011, em uma outra igreja, uma Assembleia de
Deus, proxima a lIgreja Operando Deus, e cerca de dois anos depois fundou a
“Assembleia de Deus: ministério operando deus quem impedird”, cujos prédios sdo os
mesmos da atual congregacédo. Entretanto, em meados de 2017, a placa da igreja mudou
de nome, apenas para “Operando Deus”. O pastor afirma que se trata de uma
congregacdo de “vertente assembleiana”, mas preferiu tirar o nome “Assembleia de
Deus” da placa porque considera que a Operando Deus possui caracteristicas distintas

de outras Assembleias, denominacgdo evangélica de maior amplitude no Brasil.

No6s somos uma assembleia fora da forma, irmédo. Nés quebramos a forma da
assembleia. (...) Porque assembleia € uma reunido para Deus. Uma
assembleia é onde se reinem pessoas para falar sobre algo para Deus. Cada
uma tem a sua caracteristica dentro dela, a visdo de como vai trabalhar, as
estratégias de trabalho (...) A gente ajuda bastante pessoas carentes, que vem
dessa vida, mas também qualquer tipo de pessoa, como advogado, médico, o
que precisar ela vai ter ajuda espiritual. (...) A gente ndo usa 0 nome
Assembleia de Deus. A gente usa 0 nome Igreja Operando Deus. Assembleia
de Deus tem um monte. (...) Se vocé chegar na porta ali vocé vai ver o nome
Igreja Operando Deus. (...) Tem igreja que nem documento tem, ndo tem
diretoria, ndo tem nada. Gragas a Deus aqui n6s temos um trabalho certo,
dentro da lei. O que difere, depende. Usos e costumes? E vestes? Na nossa
igreja os irmdos usam bermuda, usam calg¢a, as mulheres podem usar calca,
bermuda, porque essa é uma diferenca da nossa igreja das outras assembleias
de Deus. Geralmente ndo pode usar bermuda. Mas isso ndo é biblico, Jesus
nunca falou de vestes. (...) E ldgico que ndo t6 falando de lascivia. A gente
tem que ter pudor e modéstia. (...) (pastor Daniel Rocha, 2018)

Segundo Paul Freston (1994) a caracteristica das Assembleias de Deus tradicionais € 0
batismo no Espirito Santo e o dom espiritual do falar novas linguas. Mas, ao analisar o
discurso do pastor presidente e ao participar dos cultos da Igreja Operando Deus,
diversos elementos séo evidenciados que a distingue de uma Assembleia tradicional. O

dom do batismo no Espirito Santo e do falar em linguas sdo caracteristicas fortes, mas
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outros tém uma participacdo fundamental na identidade da Igreja — e cabe aqui salientar
que a quantidade de dons e até a definicdo dos mesmos pode variar muito entre as
igrejas. Os dons que aparecem mais constantemente sdo 0s que os pastores definem
como dons de “visdo” (“Deus me mostrou...”) e de “revelagdo” ou “profecia” (“Deus
me disse que...”). Nos cultos de quarta-feira a noite, que vao das 19h30 até as 22 horas,
a parte final é toda dedicada & demonstracdo desses dons, sendo pastores, presbiteros e
obreiros utilizados para entregar essas mensagens espirituais. Eu mesmo recebi uma
profecia ao final de um culto de quarta-feira do qual participei, diretamente do pastor

Daniel.

Algumas caracteristicas da Igreja Operando Deus flertam com o neopentecostalismo.
Segundo afirma Garcia (2017), as igrejas neopentecostais promovem a valorizacdo da
autoestima dos fiéis a fim de alcancarem, dentre outros fatores, a prosperidade
financeira, sendo a “Teologia da Prosperidade”, fator marcante nessas congregacdes. Na
Igreja Operando Deus, nos cultos que participei, alguns fieis testemunharam sobre
situacbes em sua vida que Deus os honrou com prosperidade financeira, e também
algumas das revelacOes e profecias eram relacionadas a crescer financeiramente,
comprar casas e carros, etc. Em situacdes especificas, em que a Igreja precisava pagar
contas de luz da Casa do Oleiro e também que construiria um novo templo em
Cariacica, os pastores e presbiteros pregavam retorno financeiro aos que se dispusessem

a doar.

Para o pastor Wadlei Polese, responsavel pela filial de Flexal 1l, a prosperidade
financeira é também um sinal da conversdo religiosa da pessoa. Existe, inclusive, uma
l6gica espiritual para que o fiel prospere financeiramente, que se baseia na fidelidade
em dizimos, ofertas e primicias — esta, na Igreja Operando Deus, é o valor equivalente
ao salario mensal dividido pelos dias do més (30 ou 31), que € entregue ao pastor-
presidente.

A prosperidade financeira ela ndo € so a prosperidade pra mim. (...) é quando

vocé prospera pra vocé e também para outras pessoas. (...) E eu ter também

para estar ajudando a vocé. Hoje eu falo que sou uma pessoa préspera.

Porque hoje eu tenho uma condicdo de me ajudar e ajudar outras pessoas
também. 1sso que é prosperidade financeira. (pastor Wadlei, 2019)

[Eu] A pessoa saber utilizar bem o dinheiro é um sinal de conversao?

Sim. Antigamente eu usava meu dinheiro saindo comprando tudo o que eu
queria, que eu via, gastava dinheiro. No trafico ganhei muito dinheiro. (...)
Entdo eu ndo soube aproveitar esse dinheiro. Que a0 mesmo tempo que eu
tava com R$ 1.000, a0 mesmo tempo eu ndo tava com esses mil reais.
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Gastava tudo com droga. Entdo quando vocé se converte, vocé aprende a
administrar aquilo que Deus te deu, porque vocé ganha ele de uma forma
suada, vocé trabalha. O que vocé adquire ndo é assim, de uma forma ilicita,
que vocé vai achar de novo no mesmo lugar. Ali é suado. (pastor Wadlei,
2019)

[Eu] Existe uma logica espiritual da prosperidade financeira?

Sim. Fidelidade para com Deus. (...) A Biblia diz que devemos honrar o
Senhor com nossos dizimos e nossas ofertas. Entdo quando nés honramos ao
Senhor as janelas do céu se abrem. (...) Quem abre a janela é quem ta por
dentro. Quem té por dentro é Deus. Ele € o dono do outro e da prata. Somente
Ele. Sé Ele. Igual... hoje na presenca de Deus vocé ndo tem o que vocé tinha
no mundo, vocé sabe disso. Entdo isso é realidade. Eu vejo pessoas que hoje
poderiam estar muito bem estruturadas, mas pela infidelidade dele para com
Deus, eles ndo conseguem adquirir. E o primeiro de tudo é a primicia.
Primicia é o primeiro. Antes de vocé tirar o dizimo vocé tem que tirar sua
primicia. (pastor Wadlei, 2019)

Uma outra caracteristica que as distingue das assembleias tradicionais sdo os simbolos
fisicos. Sendo a Assembleia de Deus a maior denominacdo pentecostal do Brasil com
milhares de ramificacGes, € de se esperar que também nesse aspecto elas se difiram

bastante. Para Geertz (1989) a propria religido é

um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras, disposi¢es e motivacdes nos homens através da formulagédo de
conceitos, de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgdes com
tal aura de fatualidade que as disposicGes e motivagbes parecem
singularmente realistas (GEERTZ, 1989, p.104-105)

O préprio pano de fundo do altar ja é um imenso banner que apresenta a figura de um
pasto com ovelhas e os dizeres “O Senhor ¢ meu Pastor e nada me faltara”. O pulpito é
de acrilico transparente e nos compartimentos do mesmo estao dispostos um candelabro
— menorah, elemento significativo da cultura judaica, a Unica iluminacdo existente no
Lugar Santo do Tabernaculo na época do Exodo, representando Cristo como a luz do
mundo a partir do Novo Testamento®® — e um vaso com 6leo ungido — usado para ungir
0S membros em diversos momentos, como nos de transicdo de hierarquias, nos
propésitos a serem perseguidos e nas consagragdes ministeriais. O shofar é um
elemento central na celebracdo dos cultos, sempre tocado enquanto os louvores sédo
entoados. Segundo o pastor Wadlei, o toque do shofar tem diversos significados, ja que

“sao quase trés mil toques diferenciados”. “Mas o principal deles € a presencga de Deus”,

*® CARVALHO, Claunisio A. O candelabro. Estudos Gospel.
In:<https://www.estudosgospel.com.br/estudo-biblico-evangelico-diversos/o-candelabro.html>
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afirma. Em determinados cultos e fotos de divulgacdo o pastor-presidente usa um talit
(espécie de xale com franjas pendentes em seus quatro cantos, que os judeus usam). Em
épocas em que os membros estdo em propdsito — definidos pelo pastor Wadlei como
acOes praticas que o fiel adota durante um tempo determinado para alcancar um
objetivo, seja qual for — que envolve humilhacdo, adotam préaticas semelhantes as

judaicas como a restricdo alimentar (jejum) e outras, como descrito.

Antigamente quando eles faziam esse proposito, se humilhavam e colocavam
roupa, de pano de saco. S6 a cinza que a gente ndo joga, mas unge a nossa
cabeca com 6leo, entra descalco dentro da Igreja, usa uma roupa como se
fosse a piorzinha e se humilhamos diante do Senhor, que a Biblia diz
“humilhai-vos perante a Deus”. Entdo devemos se humilhar diante de Deus.
(...) O [objetivo do] jejum da humilhacdo é a exaltacdo de Deus na nossa
vida. (pastor Wadlei, 2019)

Na entrevista que fiz com o pastor-presidente Daniel Rocha, recebi de presente uma
sacolinha com terra do solo de Israel. Segundo ele, o fato de ser uma “terra santa”, onde
Jesus Cristo pisou, nasceu, viveu, morreu e ressuscitou, a difere de qualquer outra no
mundo. E nitido como os simbolos da cultura e religi&o judaica sio presentes nos cultos
e vistos com propriedades sobrenaturais, 0 que a torna uma congregacdo distinta da
Assembleia de Deus tradicional e, nestes aspectos, assemelha-se mais a igrejas de cunho
neopentecostal, como a Universal do Reino de Deus, presidida pelo bispo Edir Macedo.
Em 2014, a Universal inaugurou o Templo de Salomdo, uma mega obra, réplica do
Templo biblico, que apresenta diversos elementos judaicos, como o préprio candelabro,
as tabuas de pedra com os Dez Mandamentos, réplica da arca da alianca e os pastores e
bispos presidem os cultos vestidos com o talit e, por vezes, com o kipa (ou solidéu) —

vestes tipicas dos rabinos.

Muito embora o pastor fale sobre uma determinada liberdade nas vestimentas, parte do
que ele caracteriza como “usos e costumes”, a grande maioria dos convertidos
comparece ao local de culto vestido de calca e camisa (homens) e de saia abaixo do
joelho, calca ou vestido (mulheres). Os pastores, presbiteros e diaconos da igreja estdo
sempre vestidos de roupa social — pastores e presbiteros normalmente com terno —
sobretudo nos materiais de divulgacdo (banners de eventos no santuario da igreja ou no
site). Os ministros de musica e eventuais evangelistas que sobem ao pulpito para pregar

a Palavra também estdo normalmente vestidos com roupas sociais.

86



A sequéncia hierdrquica na Igreja comegca com os convertidos que sdo levantados a
obreiros, depois diaconos, presbiteros e pastores. Além deles existem os ministros,
relacionados aos ministérios de mdsica, danca, teatro, ensino biblico, etc. E os
evangelistas, que sdo chamados para pregar a Palavra e levar as pessoas a conversao —
subentende-se que todo o convertido realize esse mandamento, mas para o evangelista

isso é mais forte, é um oficio.

[Eu] E as funces... Um obreiro ele faz o que?

O servico dentro da Igreja, de limpar a Igreja, deixar o altar limpo, de servir
uma agua, de recepcionar as pessoas, de estar ajudando os afazeres da Igreja.
Um didcono ele prepara as coisas de dentro da Igreja, Santa Ceia, incumbido
de fazer compra, de observar um copo que ta faltando, desses tipos de coisa.
Os presbiteros ja estd mais na dire¢do da Igreja, de dirigir, aconselhar, orar,
visitar hospitais. (...) E o pastor é de cuidar (...) (pastor Wadlei, 2019)

[Eu] E o evangelista?

(...) ele vai até os lugares para levar o Evangelho. Ele ndo fica s6 dentro da
Igreja. O evangelista ele ja vai fazer as missdes. Vai pros lugares, prega, leva
o amor de Cristo, vai para os lugares para trazer almas pra Igreja, convida as
pessoas... E o pastor ja cuida dessas pessoas. O evangelista vai, chama voce,
fala do amor de Cristo pra vocé, ai vocé vem fazer uma visita e ali vocé cuida
dele, vocé vai tratando, vocé vai alimentando ela, vai cuidando do espiritual,
pagando preco®. (pastor Wadlei, 2019)

Na Operando Deus, 0 que credencia a passar de uma hierarquia para a outra é a
profundidade da entrega de cada pessoa, o0 envolvimento dela com a comunidade
eclesiastica e o aprofundamento das disciplinas espirituais e conhecimento biblico. No
meu primeiro culto na Operando Deus, vi 0 entdo presbitero Wadlei sendo levantado a
pastor. Enquanto nas igrejas tradicionais, para se tornar pastor o pretendente deva, além
de sentir-se chamado por Deus para 0 cargo, cursar um seminario teoldégico com
duracdo minima de trés anos, servir na Igreja, ter boas referéncias de outros pastores e
passar por um concilio para, entdo, ser ordenado, na Igreja Operando Deus tudo

acontece pelo “poder do Espirito Santo™.

No meio do culto daquela gquarta-feira, o pastor Daniel recebeu um “toque do Espirito
Santo de Deus” para ungir o presbitero Wadlei como pastor. Na Biblia, o entdo pastor
de ovelhas Davi foi ungido Rei de Israel quando Deus falou ao profeta Samuel para
fazé-lo. Os mesmos simbolos foram usados. O 6leo ungido foi derramado sobre a

cabeca do pastor consagrado e, uma coisa intrigante, trouxeram um cajado da pastora

* “Pagar o prego” & orar e jejuar pela pessoa, visiti-la, acompanha-la espiritualmente, aconselha-la.
Gastar tempo — ou investir — para que essa pessoa se estabeleca e fique firme na fé.
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Roqueline — soube que era dela, pois tinha o0 seu nome escrito — esposa do pastor Daniel
Rocha, para que Wadlei pudesse segurar, enquanto estava ajoelhado, sendo ungido.
Além do muito falar em linguas®’, sem intérprete — isso durante todo o culto — o pastor
Daniel consagrou o presbitero Wadlei com tanto “poder”, que o jogou deitado no chio,
e ele chegou ao chdo como que desacordado. Ao final do culto, o, agora, pastor Wadlei,
falou que esperou muito por esse momento, mas ficou surpreso em ser naquela hora. O
filho dele estava com ele e se emocionou, falou que teve revelacdes de que o pai se
tornaria pastor. No final do culto conversei com Wadlei e ele disse: “pastor, rapaz...
quem diria!”.
...Naqguele dia [culto que eu estava] foi diferente. Eu nem sabia que eu ia ser
levantado a pastor. Ali foi o Espirito Santo de Deus que conduziu o pastor
Daniel a ter me levantado como um pastor. Porque ja fazia essa funcdo de
pastor, de cuidar das ovelhas, de pastorear, s6 ndo podia realizar casamento.
E hoje ndo, hoje ja posso realizar um casamento, ja posso fazer algumas
coisas além do que ja fazia antes. (...) E porque o que acontece... O estudo é
bom? E. Mas quando vocé tem algo... igualzinho o pastor Daniel, ele ndo tem
nada. N&o tem teologia, ndo tem nada disso. (...) Mas essa inteligéncia que
Deus deu a ele é grande, enorme. Entéo o estudo, a ciéncia do homem ndo é
tdo grande como a ciéncia de Deus. (...) Se vocé olhar na Biblia teve homens
que ndo sabiam fazer nada, e apenas Deus entrou com poder dele e as pessoas

aprenderam a fazer, a Arca de Noé por exemplo. Entdo isso sdo dons que
Deus da a quem Ele quer e da maneira que ele quer. (pastor Wadlei, 2019)

Vale ressaltar que as mulheres tém o seu lugar até como pastoras, a exemplo da pastora
Rogueline, esposa do pastor-presidente. Embora ela tenha liberdade para falar no
pulpito, quem comanda as celebracfes é sempre o pastor homem. Cunha (2017) fala
sobre este fator que explica a grande adesdo feminina as igrejas pentecostais. Para ela,
no ambiente das periferias brasileiras, onde ha presenca massiva de maes solteiras com
namero de filhos, o0 empoderamento dessas chefes do lar — e mesmo das mulheres que
ainda ndo o sdo — pode passar pela filiagdo as denominacgdes pentecostais, onde ha
abertura para que elas ocupem lugares de lideranga como profetizas; ministras de cura,
de mdasica e da Palavra; fundadoras de igrejas, evangelistas, pastoras e bispas, apesar da
resignacdo ainda existente a estrutura patriarcal evangélica. Observamos as mulheres, na
Igreja Operando Deus, liderando ministérios, sobretudo de musica, danca e infantil. Mas

a presenca delas nos cultos € maior do que a dos homens.

50 Y e M (1354 2 . (13 B4 M 2 A

Dom espiritual em que os fieis falam em “linguas estranhas”, consideradas “linguas dos anjos”, através
das quais, muitas vezes, sdo entregues profecias. A passagem de 1 Corintios 14.27 diz que o que fala em
linguas deve ser acompanhado de intérprete de linguas.
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Abro um paréntesis aqui para falar da importancia que propositos e jejuns tém na vida
da Igreja, com um episédio que aconteceu com a propria pastora Roqueline e com a
esposa do pastor Wadlei, que tem a fungdo de “missionaria”. Durante um culto de
quarta-feira em que eu estava presente, a pastora Roqueline falou sobre um propdsito
que ela havia feito com o Senhor com relagdo a nova filial da igreja que estava para ser
erguida em Cariacica, para que os “perdidos” daquele lugar fossem salvos, fossem
cuidados pela congregacao e se mantivessem firmes. O preco desse propdsito consistia
em raspar os longos cabelos lisos, bem cuidados da pastora, além de manter um periodo
em jejum e oragdo. O pastor Daniel contou a igreja que havia pensado que seria “uma
doideira”, mas que chegou a conclusdo de que sua esposa deveria ter suas proprias
experiéncias com Deus. Pouco depois que ela contou isso, a esposa do recente pastor
Wadlei, contou que também havia feito um prop6sito com o Senhor de raspar a cabeca
para que houvesse salvacdo em sua familia, principalmente pela salvacéo e libertacao
das drogas da sua irma, que também estava presente no culto. Elas disseram, e também
foi dito pelos pastores, que a atitude nao foi combinada. Ao final a esposa do pastor
Wadlei fez um apelo a sua irmd, que estava com problema de dependéncia de drogas, e
estava no culto. Ela chamou a irma ao altar para que orassem pela vida dela. E ela fez
sua decisdo por aceitar a Jesus no culto. Outras pessoas fizeram a mesma decisdo ou
foram se reconciliar (pessoas que ja andaram na fé evangélica, mas desistiram, e agora
retornam). Toda a cena foi realizada em cima do altar. Obreiros estavam com a maquina
de raspar a cabeca, fizeram os cortes, o 6leo ungido depois foi derramado sobre a
cabeca de ambas. A pastora Roqueline declarou que seu cabelo seria doado a obras

sociais.

O impacto desde proposito na vida das mulheres — abrir mdo de um dos principais
elementos de sua beleza, o cabelo — para alcancar um objetivo que, ao menos do
discurso, visa beneficiar a vida de outras pessoas, através da salvagdo, libertagao,
firmeza na fé, é enorme, sobretudo na vida das mulheres da igreja, mostrando a
dimensdo da rendncia de si mesmo pelo amor do proximo — mandamento central da fé
cristd — e, por assim dizer, a dimenséo da fé dessas mulheres. Se a leitura da situagéo for
feita pelas lentes da abordagem da Escolha Racional da Religido, sendo a religido um
fendmeno no qual as pessoas fazem escolhas racionais, de acordo com analise de
CORREA e VALE (2017), a conclusdo poderia ser que se tratou de uma estratégia de

engajamento a partir do choque que a atitude de duas mulheres rasparem a cabeca
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causaria no publico. Certamente, a pastora e a missionaria que realizaram o feito sairam
com uma admiracdo maior dos fiéis, pela sua demonstracdo de fé, o que arrasta consigo
a figura dos pastores maridos e da igreja por eles representada. Isso resulta em fieis mais
comprometidos com 0s objetivos da igreja, quaisquer que eles sejam. Independente se
houve uma estratégia de convencimento, ou se foi uma atitude sincera de fé, os mesmos

objetivos foram atingidos.

Da mesma forma poderiamos pensar ao olharmos a importancia central dos testemunhos
e sua forga nos apelos para a conversdao. Em algumas das pregacdes, o pregador em
questdo (seja ele pastor, presbitero, evangelista...), se utiliza da por¢do do texto biblico
somente para introduzir o assunto, e depois, até o final da pregacdo conta testemunhos
de sua vida antes e depois da conversdo, citando alguns versiculos biblicos no decorrer
do momento. Existe uma série de pregacdes da Igreja Operando Deus intitulada “Das
Cinzas para a Gloria”, onde os pregadores falam exclusivamente de seus testemunhos.
A importancia dos testemunhos, de acordo com 0s pastores, é que pessoas que passaram
pelos mesmos problemas que eles passaram, possam ter exemplos de que “é possivel
vencer esses problemas com Jesus”. Sobretudo em se tratando de traficantes, homicidas,
em que 0S casos parecem muitas vezes sem solucdo, os testemunhos sdo a estratégia

central para impactar vidas.

Mas n6s vamos estar subindo o Bairro da Penha pra dar o nosso testemunho
de 14 de onde nds éramos. La na boca. N6s vamos na boca. Levo a Palavra.
Essa semana eu fui atras de um traficante que na época queria me ver morto.
Fui la atras dele pra levar um sonho que Deus me deu aqui. E 0 mesmo sonho
que Deus me deu, Deus deu a minha esposa, no mesmo dia. Eu deitado na
cama, minha esposa deitada ali no chao, ela ndo é de dormir de tarde. Ela
teve um sonho com ele e eu tive um sonho. Quer dizer, Deus dando um
despertar pra ele. N6s vamos, nés subimos, nés vamos nos locais, nas
familias (pastor Wadlei, 2019)

Eu era de 1a né, querido. Eu tenho furo de bala que larguei desse morro. Eu
tenho historia aqui. A gente € respeitado aqui no bairro. A gente é referéncia
aqui, eu era traficante aqui irmdo. Os mais antigos ai, vé o que Deus fez na
minha vida. Tenho traficante que traficava comigo, que hoje é membro da
igreja, ovelha minha. Os moradores respeitam. As pessoas falam “meu Deus
do céu, o que Deus fez na sua vida”. Entdo uma coisa € vocé sair de um lugar
e ir morar em outro lugar onde ninguém conheceu a sua histéria. Outra coisa
é quando eles viam vocé igual Satanas ai no morro e vendo hoje como um
homem de Deus, com uma familia abencoada, uma pessoa de referéncia.
(pastor Daniel Rocha, 2018)

Correa e Vale afirmam que, a partir de uma postura racional, as igrejas passaram a

conhecer as especificidades do “mercado” em que estdo inseridas, adequando seus
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produtos/servicos (programacgdes em geral) as necessidades dos seus fiéis, atraindo-os,
aplicando meétodos de gestdo tipicos da racionalidade econémica e utilizando-se das
principais ferramentas de comunicacgdo visando maximizar seus recursos liquidos. Eles
analisam, a partir da Escolha Racional da Religido, que o sucesso pastoral depende da
capacidade dos pastores e das igrejas em atrair fieis e gerar renda, objetivos para os
quais empregam estratégias nos cultos, como as oriundas da “Teologia da
Prosperidade”. Mesmo que faltem estudos convencionais, pastores que se tornam
lideres possuem habilidades superiores, em relacdo ao meio ao qual sairam, de
lideranca, técnicas de persuasdo, trabalhando como militantes ativos a partir de diversas
taticas, adequando os servicos religiosos as demandas e interesses do publico alvo e
procurando solucionar dificuldades e problemas dos fiéis, de todo o tipo. Os pastores
também se apropriam de praticas de igrejas concorrentes e utilizam as que julgam mais
adequadas para o crescimento da congregacdo. No discurso do pastor Daniel, e em
elementos da Igreja Operando Deus esse fato pode ser notado, ja que se trata de uma

congregacao oriunda da Assembleia de Deus, mas com uma identidade especifica.

O pastor Daniel disse que ndo conta o nimero de membros da sua igreja pela
quantidade de pessoas que vao aos cultos nos santuarios, mas pela quantidade de
discipulos que possui. Na época que o entrevistei, maio de 2018, ele havia falado sobre
ter vinte e quatro discipulos — que também chamava de lideres — e que esses discipulos,
que lideram células nas residéncias, tinham outros discipulos, totalizando cerca de 300

pessoas.

As programagdes de cultos acontecem nos mesmos dias e hordrios, tanto na sede,
quanto na filial: as quartas-feiras, chamados de “campanha de poder”, as 19h30; ¢ aos
domingos, os “cultos de adoragio e da familia”, as 19h30. As sextas-feiras, a
programacao ¢ chamada de “célula nos lares”, caracterizados por pequenos grupos de
estudos biblicos que acontecem nas residéncias dos fiéis, comandados por “discipulos”
do pastor. A “Escola de Crescimento”, que se trata de palestras sobre assuntos biblicos

diversos, acontece toda a terga-feira na sede da Igreja.

Além dessas programac0es fixas, a Igreja possui uma intensa grade de programacoes
variadas, com seminarios, como “Seminario de Libertacdo”, “Seminario de Cura”,
“Encontro com Deus”, “Raiz da Iniquidade”; campanhas, como “Minha familia no altar

de Deus”, “Campanha do Cajado”, “Provocadores de Milagres”; além de ministérios,
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como “Homens de Honra”, “Casamento no Altar”, “Grupo de Dan¢a Redengdo” e a

“Cia de Teatro Arautos do Rei”.

Essa palavra [ministério], na Biblia, na maioria das vezes em que aparece,
significa servico. No Novo Testamento a palavra grega para ministério é
“diakonia” e indica a prestagdo de algum tipo servigo ou trabalho. Como, por
exemplo, nesse texto: “e, quanto a nds, nos consagraremos a oragdo € ao
ministério [diakonia] da palavra.” (Atos 6. 4 — acréscimo meu). Ou seja, eles
se dedicariam ao trabalho, ao servico da pregacdo da palavra de Deus. (...) Na
Biblia temos essa palavra aplicada aos varios servicos especiais designados
por Deus aos seus servos. Por exemplo, vemos na Biblia, no Antigo
Testamento, citados o ministério dos levitas, dos sacerdotes, dos profetas, dos
apodstolos, etc. (2 Cronicas 6. 32; Atos 1. 25). Assim, quem tem um
ministério é um trabalhador, um servo voltado a agradar a Deus com aquilo
que faz, com seu servigo®’.

As campanhas se caracterizam por um periodo predeterminado de realizacdo de
disciplinas espirituais (tais quais jejum, oracdo e leitura biblica) para a realizacdo de um
objetivo na vida do fiel ou na congregacdo. As campanhas se diferem do propoésito, a
medida que sdo algo que é institucionalizado e tem publicidade para toda a

congregacdo. Eis o exemplo da campanha “Provocadores de Milagres”:

Venha participar desta Campanha de muita oracdo, clamor, jejuns e rogos em
favor de um Milagre de Deus nas nossas vidas. Inicio: 07/03/2018. Final:
18/04/2018. O maior milagre Deus j& fez por nos, ressuscitando Seu Filho na
Cruz. Com isso, Jesus Cristo pagou o escrito de divida que havia contra nos,
e nos da o direito a sermos participantes do Reino de Deus. Mas existem
outros milagres que Deus pode fazer na sua, na minha, nas nossas vidas: cura
de uma enfermidade, cura da depressdo, libertacdo dos vicios, portas de
empregos, causas na justica, enfim. Todos nos precisamos de verdadeiros
milagres que impactem nossas vidas para o Louvor de Deus. Venha participar
desta Campanha! (site da Igreja Operando Deus®?)

Todo novo convertido na Igreja Operando Deus passa por uma sequéncia de encontros,
cursos e seminarios, aléem do discipulado pessoal. De acordo com o pastor Daniel
Rocha, ap6s a pessoa se decidir por Jesus, ou 0 pastor ou um membro encarregado da
Igreja faz o contato com a pessoa em, no maximo, 48 horas; na primeira semana, essa
pessoa € integrada a uma célula, passa a frequentar a “Escola de Crescimento” e €
inscrita nos quatro seminarios da igreja (Libertacdo, Cura Interior, Encontro com Deus e
Iniquidade). Além disso, tem um atendimento pessoal semanal com o pastor ou membro

por este encarregado. Caso a pessoa tenha problema com drogas, é encaminhada a

> O QUE significa ministério? Esbogando ideias. Disponivel em:
<https://www.esbocandoideias.com/2012/02/0-que-significa-ministerio.html>.
>2 Igreja Operando Deus. Disponivel em: <http://www.igrejaoperandodeus.com.br> .
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clinica de reabilitacdo Casa do Oleiro (gratuitamente, se ndo puder arcar com 0s custos
de cerca de R$ 500 mensais).

Ligamos na semana: “e ai como vocé ta? Tudo bem?”... “Rapaz, t6 sem
comida dentro de casa”. (...) a gente faz uma cesta basica, bota comida na
casa do cara. “Rapaz, eu to sem roupa”. O irmdo, pega uma roupa, cada um
doa uma roupa e “toma”. Damos assisténcia ao cara. (...) Entdo esse Kleiton
[Quirino, na época, em maio de 2018 obreiro, hoje diacono]. Ele esta ha seis
meses, ficou trés meses na casa de recuperagdo, saiu. Agora esta na igreja
com a gente. (...) hoje, vou estar alugando o saldo pra ele, ele ja tem a
profissdo [cabelereiro]. Entdo eu mesmo vou estar alugando um saldo pra ele,
ja conversei com um rapaz do ponto, eu vou estar dando dinheiro meu
mesmo para estar abengoando a vida dele, o ministério dele. Vou estar
alugando um ponto pra ele. J& consegui com 0 meu irmao, que é dono de
saldo... como eu falei pra vocé é ex-assaltante, traficante. Meu irmao deu uma
bancada, e eu ja liguei pra alguns amigos, e vou estar doando e n6s vamos
montar um saldo pra ele. (pastor Daniel Rocha, 2018)

A Igreja Operando Deus mostra-se como um lugar atrativo, ndo sé para os que almejam
deixar a vida da criminalidade, mas para os que buscam um ambiente fora do cotidiano
violento e problematico em que vivem. Para llse Scherer-Warren (2006), as associacdes
religiosas servem a sociedade civil como ambientes socializantes que, dentre outras
funcBes, servem também como bases domésticas, dando suporte aos membros
individuais no coletivo ou em seus proprios engajamentos civicos (p. 150) Como afirma
Almeida (2006), a igreja evangélica trabalha em favor da valorizacdo da pessoa e das
relacdo interpessoais gerando ajuda mutua, estabelecendo lacos de confianca. Os lagos
religiosos estabelecidos entre os fiéis favorecem a circulacdo de beneficios materiais,
afetivos e civicos. Esses lacos de solidariedade e confianga propostos no seio da
congregacdo, tornam as igrejas evangélicas um local seguro em meio ao caos das

comunidades, como expde Vital da Cunha (2009).

Num espaco social como o das favelas, no qual a inseguranca é tdo presente
no cotidiano, onde o sentimento de desrespeito e de baixa confianga em si
mesmo e nas instituigdes é muito intenso, a rede dos evangélicos e dos lag6es
de afeto e confianca gerados (e/ou fortalecidos) a partir de tal pertencimento
religioso tém uma dimenséao fundamental na rotina, ndo s6 dos que se filiam a
esta religido e participam de suas atividades litdrgicas, mas também para 0s
que vivem préximos a esta realidade e percebem neste meio uma
possibilidade buscar ‘acolhimento’ em momentos de necessidade. E como se
a percepcdo da existéncia de um lugar ou grupo no qual é possivel obter
protecdo material, emocional e espiritual ja fizesse o individuo dispor de
alguma sensacéo de seguranca (VITAL DA CUNHA, 2009, p. 236).
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4. CAPITULO 4: DE TRAFICANTE A PASTOR

4.1 A carreira do traficante no Bairro da Penha

O conceito de “carreira” foi importado do campo do trabalho e das profissdes para
permitir a analise socioldgica de outros dominios, as vezes muito distantes, e o
empréstimo desse conceito baseou-se em e alimentou um aspecto fundamental do
paradigma interacionista: a ideia e pratica cientifica que é estudar da mesma forma e
usando os mesmos conceitos, 0 “normal” e 0 “desviante”, atividades valorizadas e
atividades desaprovadas do espaco social. Pastor Daniel Rocha, os pastores Washington
Santos e Wadlei Polese, e o didcono Kleiton Quirino da Igreja Operando Deus
cresceram no Bairro da Penha e tiveram trajetdrias anteriores na vida do crime e agora
na vida de crente. Utilizarmos o termo “carreira” (DARMON, 2008) para definir essas
duas vidas, ja& que trata-se de dois “tempos sociais” distintos, que envolveram
compromisso/comprometimento, trabalho/servi¢o, ocupag6es/posicdes hierarquicas,
processos de maturidade para o crescimento nos “empreendimentos”, tutoria, restrigoes
sucessivas impostas pelos cargos/posi¢Ges, militancia para o aumento/consolidacdo da
area de influéncia dos “empreendimentos”, etc. nos moldes de trabalho em empresas, no
caso, a empresa do trafico e a da fé. H& ainda uma peculiaridade nos simbolos,
interpretacdes, discursos, categorias e significados em cada uma das carreiras que
definem a identidade do bandido e a do crente.

Todos os atores ouvidos neste trabalho tiveram uma origem semelhante. Além de
morarem no mesmo bairro, onde o trafico de drogas possui uma influéncia grande no
cotidiano da comunidade, sdo filhos de familias pobres, desestruturadas — pais
violentos, alcoolatras, dependentes quimicos, presos — e procuraram o trafico como a

forma mais rapida e palpavel de ganhar dinheiro e/ou sustentar o vicio em drogas.

Quando fiz meus 13, 14 anos, meu pai se separou da minha mae. Meu pai (...)
me humilhava, me batia (...) meu pai saiu da minha casa. E ai ndo tinha
como trabalhar, era novo, ndo tinha emprego da pessoa da minha idade. E af,
eu nunca fui de pedir dinheiro a ninguém, sempre gostei de se virar e como
ndo tinha emprego eu subi |4 pra cima pro trafico de droga. (...) Meu irméo
assaltante, minha irmé lésbica, eu traficante, vocé vé que familia. Meu pai e
minha méae separados. (pastor Daniel, 2018)

Na minha infancia eu ndo tive muitos privilégios, muitas regalias. Meu pai e
mde ndo tinham muitas condi¢cdes. Uma criacdo dificil, passando por
necessidade, angustia, ndo tinhamos as vezes alimento, pdo para comer (...)
Passei por muito sofrimento com meus pais brigando por causa do
alcoolismo. E uma coisa que crianga tem € sentimento e memdria para
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guardar as coisas. Fui crescendo vendo tudo aquilo acontecendo. (...) Um dia
vi meu pai sendo preso e era muito apegado com ele. Mesmo estando na
porta de bar queria estar com ele. E via a angustia tomando conta do meu
coracdo. (...) Com seis anos eu ndo morava mais com a minha mae. A minha
méae me entregou a minha av6. Minha avé comecou a cuidar de mim com 6
anos de idade. (pastor Washington, 2017)

Em todos os casos, antes de comecarem na empresa do trafico, eles eram clientes, e suas
drogas de consumo variavam. Pastor Daniel se considerava dependente de maconha;
Wadlei chegou ao crack; pastor Washington, na cocaina. A maioria iniciou a
experiéncia no trafico na adolescéncia. O pastor Wadlei saiu do bairro aos quatro anos
de idade e voltou aos 17 anos, quando comecou a fumar maconha, andar com o0s
traficantes e endolar a maconha — processo de colocar o pedago de maconha em
saquinhos para a venda — apesar de nessa época ainda nao fazer parte da firma.

Carolina Grillo (2013), em seu trabalho sobre o tréfico e o roubo nas favelas cariocas,
explica que as dindmicas do trafico sdo geridas localmente e a organizagdo dessas
atividades comerciais é chamada de firma em alusdo ao seu aspecto empresarial. A
firma simula o modelo organizacional de uma empresa capitalista tomando de
empréstimo a coordenacdo burocréatica da hierarquia patrdo/funcionarios (termos como
patrdo, gerente, funcionéario, plantdo, equipe, carga, responsabilidade, anotacGes, contas
e pagamento). Os cargos sao basicamente 0s mesmos na hierarquia do trafico carioca
em relacdo ao do Bairro da Penha, comecando pelo chefe do trafico; o gerente geral
(que supervisiona toda a droga que entra no morro e presta contas ao patrdo), os
subgerentes ou gerentes (responsaveis pelas bocas/areas, cargas e/ou pregos), 0S

vapores (responsaveis pela venda direta) e os fogueteiros ou escoltas.

O pastor Daniel descreve que comegou na carreira do trafico como escolta, funcdo
responsavel por vigiar e avisar sobre a possivel chegada da policia, através de radio-
comunicadores, fogos ou outro tipo de sinal (esta funcdo sofre variagdo de nome e
também pode ser chamada de fogueteiro). Por essa funcdo também passou o pastor
Wadlei, quando iniciou um comprometimento com a vida do crime. Ja o pastor
Washington comegou em uma funcdo que ele denomina como mandado — cujo papel é
levar e trazer recados ao traficante responsavel pelo morro. Antes de traficar, alguns

deles tiveram envolvimentos com roubos e furtos.

Fiquei uns oito meses ali na escolta. Escolta é aquele camarada que vigia,
que fica vigiando. E quando a policia vem, tem que avisar antes. Entdo fiquei
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ali mais ou menos uns oito meses. Fui indo, fiquei... SO que trabalhava de
uma maneira diferenciada, porque eu trabalhava pelo dinheiro, ndo trabalhava
pela droga. (...) Eu ganhava o equivalente a um dia de pedreiro, eu ganhava
50 reais na época. Isso era muito dinheiro. (...) Na época s6 gostava de usar
maconha. E a maconha me deixava um pouco lento. Entdo no comeco nédo
usava [no trabalho]. Depois comecei a usar. (...) J& usei maconha, crack,
cocaina, haxixe, e outras. (...) J& [fui dependente] e muito! Da maconha. Nao
da cocaina e nem do crack. Porque eram as drogas que sugavam o dinheiro
dos caras tudo. (...) S6 queria o dinheiro. (pastor Daniel, 2018)

E com 16 anos comecei a olhar a criminalidade de outra forma, porque o que
seus olhos veem comega na sua mente e vai para o seu coracdo. Comecei a
ver no morro os traficantes traficando, comecei a ver no morro a vida do
traficante de luxdria, de marca, se vestir bem, era até mesmo ostentar o que
ganhava. E na minha juventude eu via aquilo. E enquanto eu ndo podia ter
uma bermuda de marca, uma camisa de marca, o traficante podia. Comecei a
ver o traficante andando de corddo, andando por cima, e eu comecei a ver:
como pode, ele tém tudo e eu ndo tenho nada! (...) Eu comecei a cometer
pequenos furtos, a roubar, a assaltar a entrar na vida do crime. Com 16 anos
eu ja estava portando uma arma, assaltando, entrando dentro de
supermercado, botando todo mundo no chdo, entrando (...) dentro das
empresas e botando todo mundo dentro do banheiro e cometendo meu
primeiro delito. E ali me deram uma oferta. O diabo me ofertou o trafico de
drogas. E eu comecei a fazer favor. Porque quando vocé entra na vida do
crime a primeira coisa que vocé tem que fazer é mandado dos outros. E como
se fosse 0 avidozinho®, vocé vai 14 e dé o recado, vocé vai l4 e leva, vocé vai
Ia e vai levar o recado ao traficante. (...) Eu comecei a esconder drogas, a
guardar as armas. Ali eu estava apenas comecando. (pastor Washington,
2017)

Para crescer na carreira do trafico é preciso ganhar o que na linguagem do Bairro da
Penha é chamado de conceito, popularmente o que chamamos de moral. De acordo com
a tese de Grillo, os cariocas chamam de consideracéo. Ela define como “uma espécie de
prestigio, calculado pela estima alheia e, principalmente, a estima por parte dos
traficantes mais poderosos ¢ influentes” (p. 59). Essa estima € o que credenciou o pastor
Washington, entio conhecido como “Brown” no mundo do crime, a crescer na
hierarquia e chegar a ser gerente geral do morro. Um fato interessante, € que todos os
entrevistados reconheciam o conceito que o pastor Washington tinha no morro, e essa
fama se dava ndo so pelo alto cargo que chegou a ocupar na hierarquia do trafico, mas
pela sua “periculosidade”, o quanto era desejado pela policia, e a disposi¢do que tinha
para realizar roubos e outros delitos, como homicidio. No local onde eu trabalho
atualmente, Jornal ES HOJE, um colega que mora no bairro Itararé conhecia a fama do

ex-traficante, considerando-o um dos mais perigosos que ja passou pelo Complexo.

>3 0 “avidozinho™ é a fungio na qual a pessoa leva a droga a um comprador e volta com o dinheiro para o
traficante responsavel pela droga. A diferenca entre o “avidozinho” e o “mandado”, citado pelo pastor
Washington, é que este Ultimo ao invés de levar drogas, leva somente a informacdo e realiza
determinados favores para o traficante.
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E quando vocé ganha moral no crime, vocé ganha conceito. Eles comegam a
te olhar de uma forma diferente, 0 menino tem conceito, 0 menino é gente
boa, vamos promover ele. VVocé sabia que la no trafico as pessoas também é
promovida? (...) Comecei entdo a traficar, comecei a ir para a boca de fumo e
a traficar. Comecei a vender a cocaina, a vender a maconha, a pedra, a
traficar e a cada dia que eu traficava, mais eu gostava porque o dinheiro
vinha facil. (...) O diabo colocou na minha mente pra se tornar (sic) um
assassino, pra se tornar um sequestrador, pra se tornar até mesmo um
psicopata. (...) Porque um abismo chama o outro. E agora ja ndo traficava
mais, ja gerenciava o trafico. Aquele menino ja gerenciava. Eu ndo ficava
mais sentado no “beco” vendendo drogas, agora eu tinha muitas vezes que
andar pelo menos uma vez no morro para saber como estava as vendas. Era o
gerente da droga. Comecei a comandar, a dar ordens, a impor. (...) E ai eu
tinha que dar a ultima palavra. E ai uma pessoa l& de Cariacica que deveria
acertar contas, ligavam pra mim: e ai o0 que vocé acha? Vocé que da a ultima
palavra. (...) E o tréafico sé foi trazendo gldrias, s6 honra. (pastor Washington,
2017)

Para Carolina Grillo, a fama do bandido esta diretamente ligada a sua periculosidade ao
se tornar um inimigo publico, alguém que deva ser morto a qualquer custo. A
consideracdo (ou conceito) aumenta quanto mais procurado e odiado (pela policia, por
membros de fac¢des rivais, por membros da “sociedade civil”) ele é, quanto maior é seu
valor como troféu de caca e ndo como pessoa. Esse fato também é real no Bairro da
Penha. O pastor Daniel, ao falar da conversao de um traficante no morro, fala da perda
que o trafico tem, dependendo do conceito do mesmo: “dependendo do peso que esse
cara for, peso de homicidio, de loucura, vai se perder um soldado bom, alguém de

respeito”.

Darmon (2008), ao analisar a carreira anoréxica a divide em quatro fases que sdo o
“start”, “manter compromisso”, “manter engajamento” e “ter cuidado”. Podemos fazer
um paralelo com as fases da carreira criminal. A fase de “start” ou da “entrada no
trafico”, se da em funcao de fatores motivadores/causais, como a desestrutura familiar, a
falta/desejo de dinheiro e/ou a necessidade de alimentar o vicio em drogas; para se
manter no trafico é preciso “manter o compromisso’ adaptando-se e obedecendo as leis

do tréafico e ao modus operandi da firma.

E tréfico de droga é aquilo, quanto mais coisas erradas vocé vai fazendo,
desde que se atue na lei do tréfico (...) vocé vai crescer, se obedecer as leis do
trafico. Ali foi indo, o trabalho crescendo, desenvolvendo ali dentro,
ganhando respeito, moral, fazendo tudo certinho, executando o que tinha que
executar. E ali a gente foi desenvolvendo, criando um nome na favela. (pastor
Daniel, 2018)
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A fase 3, que se caracterizaria pela “manutencdo do engajamento”, ¢ uma fase de
continuidade na qual o processo de autotransformacdo no bandido vai se aprofundando
ja que quanto maior o conceito, maior grau hierarquico na empresa do trafico ele vai
conquistar e, por consequéncia, mais dinheiro — seu objetivo ao entrar na carreira — vai

adquirir.

Na fase 4 da carreira anoréxica analisada por Darmon, apos atingir o corpo desejado, o
ator deveria tomar os cuidados pos-resultados, contando com a instituicdo médica para
eventuais necessidades, visando a manutencdo do corpo e a ndo ocorréncia de
problemas de saude. JA& no mundo do trafico, quanto maior a hierarquia, maior o
prestigio e maior o dinheiro; mas maior é também a responsabilidade sobre as drogas
comercializadas e as consequéncias legais de portar a quantidade e o tipo de droga — ser
preso e passar longos anos na cadeia — e, em alguns casos, maior o perigo de morte. O
“Ter Cuidado”, nesse sentido, envolveria ter um bom “exército” de subordinados, com
bom conceito; boas relacGes politicas dentro do bairro, de forma que ndo seja
“caguetado” por moradores e/ou inimigos e agir da maneira mais discreta possivel.

Tudo isso de modo que consiga viver a carreira ilicita sem ser preso ou morto.

Eu estava gerenciando trés bocas de fumo. Néo tava me contentando com
aquilo, comecei a gerenciar seis bocas de fumo. Ai ndo tava me contentando
com aquilo e comecei a gerenciar nove bocas de fumo. (...) Tava no auge. (...)
De olheiro, de vapor, a geréncia do trafico. Agora eu comecei até mesmo a
ser o traficante. Tudo aquilo que chegava no morro tinha que passar por mim.
Me lembro um dia que estava pra chegar um carregamento no morro e estava
ansioso para chegar o carregamento. Os meus parceiros do lado, sempre tinha
cinco ou seis, as vezes tinha 10, 20 pessoas na reunido. (...) E as pessoas
estavam ali no “beco” e me esperando. E uma crianga de 13 anos tinha ido
buscar e ela carregava uma mala de viagem no beco, estava chegando a
droga, e numa distancia como se fosse daqui pro outro lado da rua, a policia
chega. E eu com uma arma na méo. (...) E quando os policiais apontaram
aquela arma pesada pra mim, e disseram, “levanta a mao e larga a sua arma”
eu pensei: eu ndo vou largar. E eu corria, eles dava tiro em cima de mim, eu
dava em cima deles, e eu corri descendo uma escadaria. (...) Eu consegui
depois correr e entrar dentro da casa de um morador e me esconder debaixo
dos panos (...) A minha familia tinha dia que quando entrava no quintal...eu
estava foragido. A minha av0 fechava as portas pra mim. Porque minha
familia sabia que se eu estivesse ali poderia acontecer uma tragédia. Eu nao
parava quando a policia mandava eu parar. Eu ndo parava. Muitas vezes até
pra sair usava disfarce. (pastor Washington, 2017)

4.2 Conceito, dons e “contradons” no trafico

“Fiquei uns oito meses ali na escolta (...) Sé que trabalhava de uma maneira
diferenciada, porque eu trabalhava pelo dinheiro, ndo trabalhava pela droga.
(...) Fiz daquilo verdadeiramente uma profissdo pra mim. Comecei a gostar
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tanto que ao invés de pegar um plantdo sd, pegava dois (...) Fiquei oito meses
e depois eu virei vapor. O cara que vende a droga, que da contengdo, protege
a boca. E ali foi indo. Depois eu fui aprendendo tudo o que se aprende no
trafico de droga, como fazer a droga, comprar arma, desmontar, montar,
treinar dar uns tiros, proteger a boca e acontece uma série de coisas que é
complicado falar. (...) E trafico de droga é aquilo, quanto mais coisas erradas
vocé vai fazendo, desde que se atue na lei do trafico (igual existe a lei de
Deus, vocé quer crescer, vocé obedece a Palavra, a lei do tréfico, vocé quer
crescer, obedece as leis do trafico). Ali foi indo, o trabalho crescendo,
desenvolvendo ali dentro, ganhando respeito, moral, fazendo tudo certinho,
executando o que tinha que executar. E ali a gente foi desenvolvendo, criando
um nome na favela. (...) Eu ja cheguei a gerenciar uma droga, num prazo bem
curto de tempo. Aquilo é exercer um papel de gerente do trafico de droga,
num prazo muito curto de tempo. Ja fiz isso. (pastor Daniel, 2018)

O “respeito”, a “moral” da qual o pastor Daniel fala € 0 mesmo conceito ao qual o
pastor Washington faz referéncia. No trabalho que Carolina Grillo exerceu com o
trafico carioca a expressdo é consideracdo. Trata-se de uma espécie de prestigio, uma
estima por parte dos traficantes mais poderosos, que reconhece o bom trabalho dos
subalternos (seja que tipo de trabalho for, adequado a moralidade do mundo do crime).
Para Grillo a consideracdo é o capital social mais importante que se pode acumular na
criminalidade, ja que € a partir dela que os funcionarios recebem as dadivas do patrao.
Quanto maior a consideracdo que o funcionario tem diante do patrdo maior é a chance
de ele adquirir boas dadivas do mesmo. Elas sdo, tanto a recompensa pelo bom
desempenho dos subalternos, quanto os fatores fundamentais para as condigdes de
estabelecimento, crescimento e perpetuacdo do comércio de drogas.

No mundo do tréfico, no qual os bandidos caminham entre a vida, a prisdo e a morte, no
qual ha circulagcdo de todo o tipo de bem, servico e conduta ilegal (drogas, armas,
dinheiro do trafico, furto, roubo, homicidio...), no qual os envolvidos vivem em
constante tensdo politica entre si e entre 0s outros (seja dentro ou fora do seu territério),
e no qual todos os envolvidos tém um interesse em comum (dinheiro e/ou poder), €
preciso criar condicbes a fim de se estabelecer uma paz minima necessaria ao
desenvolvimento do empreendimento do comércio de drogas. E por meio da
distribuicdo de dadivas, tornando empregados e vizinhos dependentes das suas benesses
— distribuidas segundo seus interesses — que o0s chefes do trafico criam essas condigoes.
O dom é o contraponto da violéncia e por meio dessa troca de dadivas (dar, receber,
retribuir) € que se criam as aliangas, fundando relacdes de reciprocidade e poder

fundamentais para a configuracdo das dindmicas do tréfico.
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Apesar de aparentemente livre e gratuito, o dom é coercitivo e interessado e quem
recebe, deve retribui-lo com um “contradom”, ja que, a partir da doagao, estabeleceu-se
uma “divida a ser quitada”. No interior da firma, as trocas promovem contratos politicos
que viabilizam a producédo e reproducdo da formacao hierarquica gerando aliancas e
dominacdo. Os donos do morro (patrGes) nomeiam um responsavel, normalmente o
gerente geral, para controlar o funcionamento das bocas de fumo de determinada area e
assumir o poder sobre a resolucéo das disputas locais. O patrdo adianta as mercadorias
para 0 gerente geral e o processo continua hierarquia abaixo até os vapores, que
distribuem as drogas na pista. O movimento de retorno do pagamento (hierarquia
acima) ¢ baseado na no¢do de “divida” e o ndo pagamento pode custar a vida do
devedor. O sistema de consignacdo € articulado numa hierarquia mortal de

“credor/devedor”.

Por isso, a firma é vista como um sistema de distribuicdo de propriedades e
responsabilidades (bocas, cargas) ou responsas que pertencem ao dono do morro e sao
administradas pelos gerentes. O ato de distribuir entre os bandidos essas propriedades e
responsabilidades consiste em uma dadiva, que é dada mediante a consideracdo ou
conceito que os bandidos adquirem nas hierarquias abaixo. Ao distribuir essa dadiva o
patrdo abre mdo de uma parte consideravel do seu lucro, mas ganha a fidelidade de seu
funcionario. Fortalece seus lacos de reciprocidade com bandidos influentes na
comunidade onde quer manter a legitimidade do seu poder, mas a0 mesmo tempo
demarca sua distancia e superioridade. Todo o bandido que entra para o trafico tem o
sonho de ser reconhecido pelo seu empenho, de ser considerado, e consequentemente,
presenteado com um bom cargo na hierarquia, com uma boa responsa. Ndo é possivel
retribuir uma dadiva dessas sendo com a propria vida, servindo seus chefes com seus

corpos e sua disposicdo para qualquer missao que lhes for solicitada.

O pastor Daniel descreve os dons e “contradons” entre chefes e funcionarios e também
entre o trafico e os moradores do Bairro da Penha, que criam as condigdes politicas para
a existéncia e perpetuacao do comércio de drogas.

Entdo o camarada tava no trafico. Entdo ele tinha que pagar as leis do trafico,
que era a parte do dono, da responsa, e ficar com o lucro dele. N&o podia
ganhar nada mais. Mas nisso ele tinha as despesas que tem, no tréafico de
drogas organizado. Ai o morador passou mal, ta precisando de um remédio.
Se caiu no plantdo do cara, o cara vai ajudar a pagar o remédio. A mulher ta
engravidando. O trafico tem que pagar o taxi pra levar a mulher até Ia.
Acabou um gas de morador. Tem que rachar no trafico. Isso é o crime
organizado. Tem aquilo ali. (...) Ele foi pro trafico por causa de que? Ele
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gosta de tomar tiro de policia, ele gosta de ir preso? Ele foi pro trafico por
causa de dinheiro. O traficante. (...) Entdo o traficante se preocupa muito com
a seguranca dele, confiando no bico, confiando na pistola, na faccéo. (pastor
Daniel, 2018)

4.3 Fim da carreira no trafico: morto ou convertido

[Eu] Dos seus amigos do trafico, do crime, onde eles estdo hoje?

Na presenga de Deus e alguns mortos. A maioria ta morto.

[Eu] Néo tem nenhum que saiu e ta (em outra situacéo)...

N&o. O ultimo foi morto agora h4 pouco tempo. A maioria ta morto.
[Eu] A minoria t& na presenga de Deus...

A minoria t& na presenca de Deus. E outros estdo presos. Porque fora
isso € prisdo. (...) Mas quando sair ja tem a sentenca dele decretada de
morte, se ndo for pra presenca de Deus. (pastor Wadlei, 2019)

A fala dos pastores é unanime. O fim da carreira no trafico se da com a morte — na
maioria das vezes sequer usufruindo de uma posic¢ao de destaque na hierarquia — ou com
a conversao que, de acordo com os relatos, é a partir da filiacdo a religido evangeélica
pentecostal. A prisdo é um caminho praticamente inevitavel, independente do destino.
Os pastores Wadlei e Washington, e o didcono Kleiton, tiveram varias passagens pela
cadeia e la tiveram contato com a fé evangélica pentecostal. Grupos externos de
evangelismo plantaram Igrejas — evangelizaram presos que passaram a Se reunir em
culto a Jesus Cristo — dentro do presidio e, a partir do processo do discipulado com os
presos, ordenou obreiros que foram subindo as hierarquias até, alguns, se tornarem

diaconos, preshiteros e pastores, tendo uma Igreja autbnoma dentro da priséo.

Se, de acordo com a colocagdo dos pastores — que um dia foram somente membros
comuns da Igreja — hd somente uma saida com vida do mundo da criminalidade em que
estavam inseridos, fica claro que esta €, também, uma escolha racional. Primeiro, para
permanecerem Vvivos; depois, segundo Correa e Vale (2017), porque os individuos
pesam custos e beneficios que maximizardo seus beneficios liquidos e virdo a produzir
resultado social vantajoso, a partir dessa escolha. Segundo os entrevistados, 0s

resultados sdo vantajosos em todas as areas da vida, da sentimental a financeira.

Para a maioria dos atores a conversao foi um processo lento e as recaidas aconteceram
até que eles se considerassem, de fato, convertidos. Muriel Darmon (2011) explica a
conversdo com uma “obra de si”’, uma transformagao da pessoa exercida sucessivamente

pelo préprio individuo e pela instituicdo em questdo (no caso a Igreja Operando Deus),
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uma transformacéo radical do self — da identidade e do estilo de vida — que requer
esforgos e técnicas especificas. Segundo Bourdieu (apud Darmon) a socializacdo
familiar priméaria, explicada na sua teoria do habitus, gera produtos que séo
particularmente estaveis e resistentes a mudanca, evocando a inércia das disposicoes
adquiridas, o que explica o arduo empreendimento que é a conversdo religiosa de um
traficante. Esta estaria para uma “conversdo radical”, segundo os termos de Bourdieu,
que se caracteriza pela substituicdo completa de um habitus para outro, o que €
designado pelo termo grego metanoia, termo este que também aparece em varias
passagens biblicas significando a mudanca na forma de pensar e de agir, propondo um
novo estilo de vida baseado na obediéncia as Escrituras judaico-cristas.
Metanoia ndo significa simplesmente mudar o comportamento de uma
pessoa, seja isso conseguido através de regras impostas, pressdo da
sociedade, igreja ou familia. Embora todas essas fontes de influéncia possam
fazer parte de um processo de transformacdo, metanoia sugere que essa
transformacdo seja a consequéncia de uma mudanca mais profunda do que
somente 0 comportamento. Metanoia é mais do que tentar transformar
alguém através de sistemas de puni¢Bes e recompensas. O conceito de
metanoia expressa uma transformacdo do homem de dentro para fora, ou
seja, uma mudanca que acontece na mente e consequentemente muda atitudes

e acles. Essa é a transformacdo que o evangelho de Jesus veio trazer ao
homem. (GARCIA, 2016)

O primeiro processo é o aceitar Jesus. Durante os cultos que participei na Igreja
Operando Deus a parte do apelo (“alguém quer aceitar Jesus como seu Senhor e
Salvador?”) vinha usualmente na parte final do sermao, seguindo o padréo tradicional.
Entretanto, em muitos dos casos aceita-se Jesus mais de uma vez, o que € sinal, para 0s
pastores, de que a conversdo (no sentido da metanoia) ndo aconteceu. Para 0s pastores
Wadlei e Daniel a decisdo por Jesus, aconteceu algumas vezes, até que a conversao
genuina viesse. Apesar de entre o0 aceitar Jesus e a conversdo, terem relatado
“experiéncias com Jesus”, o estilo de vida do bandido e/ou do drogado, que viveram
durante a carreira no trafico, e durante boa parte da vida, vieram a tona algumas vezes,
provocando recaidas.
Fui pra cadeia dos condenados, fiquei 14, aceitei Jesus e Deus comegou a
trabalhar na minha vida ali. Comecei a aprender a Palavra, comecei a ler. (...)
Minha ocasido foi que, 0s meninos que estava na cela onde eu estava, eles
sempre faziam culto. Estavam sempre fazendo culto. E um dia eu peguei e
participei do culto. Ai senti uma energia muito forte, e quando dei por mim ja
estava ajoelhado e pedindo esse Jesus. Falei “eu quero aceitar esse Jesus”.

Dai comecei a conhecer a Palavra la dentro, comecei a ler, e Deus comegou a
mostrar o sobrenatural dele 14 dentro pra mim, eu sem entender o que era. (...)
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Eu fui orar pela vida de um vaso®, um rapaz, e eu olhava e via ele e uma
porta branca em volta dele. E eu orava e via assim, Deus me mostrava, nunca
tinha experimentado a experiéncia de cristdo assim tdo forte e eu vi... eu
falava assim: “rapaz o Espirito Santo de Deus me mostra uma porta do seu
lado, e ¢ provisdo de Deus”. Depois que eu falei aquilo eu fique pensando:
“rapaz o que eu falei... o que ¢ isso, que doidera...”. Ai se fechou. Acabou o
culto umas 8 horas, e quando deu por volta de umas 22h30 da noite 0 sino
toca do auto falante, que quando vai falar alguma coisa faz: “blim-blom”, ai o
agente fala. O agente falou e chamou o nome do rapaz, esse rapaz que eu
tinha falado. Era a saida dele. Deus ja estava me mostrando o sobrenatural,
ele estava sendo liberto naquele dia. Ai ele veio e falou: “pastor, Deus ¢
contigo, o meu alvara cantou. Continua buscando a Deus”. (...) S6 que ai
[depois] eu ja tinha se afastado. Estava triste porque a opressdo la dentro é
ruim demais. Logo no inicio eu fiquei sem visita, fiquei quatro meses sem
visita, porque toda a vez que acontecia um problema dentro da cela eles
cortava, sancionavam a visita daquelas pessoas dentro da cela. Ai fiquei triste
com aquilo e acabei se afastando. (...) ainda continuei um pouco nas drogas.
(pastor Wadlei, 2019)

Ele comegou a contar a minha vida todinha, eu levantei a méo, e ele disse: €
vocé mesmo. E ali me quebrantei, levantei minha mao, aceitei Jesus, tinha
uns 18 anos de idade. Quando fui ver ja estava la na frente chorando, Espirito
Santo de Deus me tocou, eu ndo chorava por nada, e ali comegou. (...) Mas a
perca ¢ maior do que o ganho, muito maior. [a perda] De todas as pessoas,
ndo s6 do traficante. E maior. Eu, no meu primeiro ano de conversio eu me
afastei quatro vezes. Que é dificil, amigo, ndo é facil ndo... (pastor Daniel,
2018)

Darmon explica que a conversdo religiosa ¢ um “prototipo histérico da alternancia”,
sendo essa alternéncia definida como uma ressocializacdo que se assemelha a
socializacdo primaria em seu carater radical, com a diferenca de que ndo € ex nihilo,
devendo, portanto, “desmantelar” ou ‘“desintegrar” os produtos das socializacdes
anteriores. Para ele, a mudanca e as transformacdes sdo fendmenos constitutivos do
mundo social (no caso, a comunidade eclesiastica) e todo o trabalho de transformacéo é
constituido a partir de varias construcfes sociais. Estdo gradualmente sendo colocados
em pratica os habitos religiosos, decorrentes de todo o processo institucional ao qual a
Igreja Operando Deus submete os “novos decididos”. Entretanto, ha casos em que essa

“educagdo religiosa” ndo promove transformagdes praticas na vida do individuo, no

> O termo “vaso” ¢ uma expressao evangélica, oriunda do pentecostalismo, que se refere a um membro
de igreja comum ou 0 que ndo ocupa uma alta posicao hierdrquica. Refere-se a passagem de Jeremias 18,
quando o Senhor diz ao profeta Jeremias que va a casa do oleiro, onde este fazia vasos de barro. “Desci,
pois, a casa do oleiro, e eis que ele estava ocupado com a sua obra sobre as rodas. Como 0 vaso, que ele
fazia de barro, se estragou na méo do oleiro, tornou a fazer dele outro vaso, conforme pareceu bem aos
seus olhos fazer. Entdo veio a mim a palavra do Senhor, dizendo: Néo poderei eu fazer de vos como fez
este oleiro, 6 casa de Israel? diz o Senhor. Eis que, como o barro na mao do oleiro, assim sois v0s na
minha mdo, 6 casa de Israel” (Jeremias 18.3-7). A ideia ¢ de que aquele membro ainda esta “em
constru¢do” nas maos do Senhor, muito embora este processo de “constru¢do” se estenda durante toda a
vida de todos os cristdos, mesmo os pastores mais experientes, de acordo com a Escritura.
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caso da Igreja Operando Deus, porque o “novo decidido” ndo soube ou ndo quis aplica-

la, ou porque ndo a aplicou corretamente.

Para o0s pastores, a conversdo genuina sO acontece quando h& mudanca de
comportamento. No caso dos traficantes, essa mudanca deve ser ainda mais radical. E,
para que chegue a mudanca de comportamento, a presenca da instituicdo é
preponderante e a assiduidade nas atividades da igreja, nas disciplinas espirituais
(jejum, oracdo, leitura das Escrituras e meditacédo), o estudo biblico e, principalmente, a
obediéncia, sdo fundamentais. Darmon explica que a conversao compreende uma
duragdo, com etapas que marcam e organizam a transformacdo de identidade, e que
essas etapas sdo acompanhadas de momentos criticos — no caso da conversdo religiosa
as provas sdo esses momentos — que sao decisivos para a consciéncia do processo que
as engloba, “confirmando” os produtos da ressocializagdo e permitindo a manutencéo da

conversao.

Por isso, todo o “novo decidido” é aconselhado a participar de uma série de cursos,
seminarios e palestras oferecidos pela Igreja Operando Deus, sendo incorporado a rotina
da congregacdo (com atividades praticamente durante toda semana), integrando as
células (onde € acompanhado ou liderado por um membro) e, neste novo ciclo social,

passa a ser tutorado, ensinado e influenciado nos novos habitos religiosos.

E me converti, depois de muitos anos e fui passando em todos os
treinamentos possiveis, um processo de libertacdo muito lento, pelas
dificuldades que tinha, até chegar a minha conversdo. Ai eu me empenhei ao
extremo, em tudo o que era preciso fazer, e fui me aprofundando na Palavra,
me aprofundando na obediéncia e através disso Deus foi me dando dons e
esses dons foram se aperfeicoando e tudo o que fui botando a mdo foi
crescendo, crescendo, crescendo, até chegar o jeito que estou hoje. (pastor
Daniel, 2018)

O primeiro [semindrio] que vocé passa, na sua conversdo, é o Encontro Face
a Face com Deus. Nesse encontro vocé tem um tempo com Deus, Deus Ele
fala poderosamente com vocé. E depois tem o0 Seminério de Iniquidade, fala
sobre iniquidade, o pecado que vocé acha que ndo é pecado. (...) Tem o
Seminério de Honra que te ensina a honrar pai e mae, honrar seu lider. (...)
Tem o Seminario de Cura Interior. Tem pessoas que tém o coracdo preso, ndo
perdoa as pessoas, falam do amor de Cristo, mas ndo perdoa. E Deus tem
feito o sobrenatural na minha vida através desses seminérios. (pastor Wadlei,
2019)

Mas por tras de qualquer conversdo, segundo Darmon, é preciso olhar, tanto o trabalho
da instituicdo, da qual a conversdo emana e resulta, quanto para a pessoa do convertido,

para a “conversibilidade” daqueles em que a institui¢do se exercita. Em alguns casos as
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condigBes sociais, culturais, intelectuais e outras de determinados individuos podem
favorecer ou ndo o processo de conversdo, religiosa ou ndo. O pastor Daniel explica que
a conversao genuina do traficante € mais complicada, tanto pela divida social (crimes
diversos como furtos, roubos, homicidios pelos quais terad que pagar legalmente) quanto
pelas dividas que devem ser acertadas com o trafico, como acertar o valor do
carregamento pelo qual estava responsavel com o dono do morro; a possibilidade de
retaliacdo com relacdo pessoas que esse traficante matou ou espancou e outros. Para ele,
o sinal de que esse traficante se converteu de fato € a sua mudanca de comportamento
na sociedade, firmeza espiritual, dedicacdo ao Evangelho e os frutos do Espirito (amor,

paz, alegria, bondade, benignidade, longanimidade, mansidao, fidelidade e dominio

proprio™).
O camarada [traficante] se converteu. Amanha ele vai chegar 14 e vai resolver
0 que tem que resolver, as drogas que estdo na pista, que ele botou e esta
responsavel por elas, até acabar, seja 0 que for, e vai passar para outra pessoa.
Sédo vérios gerentes. (...) Se ele tem 0 armamento dele que ta ali, e ele vai
estar entregando (...) ele sé tem que acertar 0 mesmo tanto que ele pegou, ele
ndo pode sair devendo.

[Eu] Se ele sair sem estar devendo, sai tranquilo, sai com as m&os lavadas?

Tranquilo, “méo lavada”, depende... quantos inimigos ele tem? Quantos
homicidios ele matou no tempo que ele ficou no trafico? E a familia dessas
pessoas? Sabe que foi ele que matou? Tem uma “n” de coisas ai. Quantas
pessoas ele espancou no trafico que ndo pagou droga? Que tdo no bairro, que
odeiam ele... T4 entendendo? E uma série de coisa. A conversdo desse cara
tem que ser bem conversdo mesmo. (...)

[Eu] Como vocé sabe que é conversdo mesmo?
Ele ndo fica firme. Ele volta a praticar as coisas que ele praticava antes.

[Eu] Existe alguma marca que o senhor associe a conversdo desse criminoso,
que quando ele mostra, vocé fala que ele é “nova criatura”, de fato
convertido?

Mudanca de comportamento. Dedica¢do ao Evangelho. N&o é uma atitude
que faz com que o cara mude. E algo continuo. Igual o nome aqui da igreja,
ndo é “Deus Operou”, ou “Deus vai Operar”, é “Operando”, é continuo. E ele
continuando ali que vai demonstrar que ele se converteu. (...) Sdo os frutos
dentro da casa dele, com a familia, com a esposa, com os filhos,
comportamento, a maneira de falar, a maneira de lidar... E um bom pagador,
paga as dividas dele, trabalha, tem responsabilidade, ndo d& mal testemunho,
consegue manter isso. E ndo so fazer isso por um tempo. Ai ele se converteu.
A pessoa quando aceita Jesus ela ndo se converte. Ela se decide. Entdo ele
ndo é chamado de “novo convertido”. E chamado de “novo decidido”.
Porgue a conversao € um processo. (pastor Daniel, 2018)

> Biblia Sagrada, Galatas 5.22
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O pastor Wadlei acrescenta que a conversdo genuina acontece quando 0s outros
enxergam a mudanga no convertido, e ndo quando ele mesmo fala que mudou. Portanto,
ndo se da como uma reivindicacdo de identidade, como discurso da modificacdo de si
mesmo, nao se tratando assim, de um “trabalho biografico”. As pessoas mais proximas
do convertido, sobretudo sua familia e familiares, precisam “atestar” essa mudanga. Ele
explica que a conversdo é um processo diario. De acordo com Darmon é a forca das
disposicdes incorporadas e o poder das praticas de forma continua que possibilitam o
empreendimento da conversdo. Segundo o pastor Wadlei, isso seria o “andar na Palavra

de Deus”.

O sinal da conversdo é as pessoas verem em vocé a mudanga, ndo vocé
mesmo ver. Porque as vezes vocé fala assim: eu estou mudado (...) As
pessoas que tém que ver em vocé. A conversdo ela vem dentro da sua casa.
De seus filhos testemunharem quem vocé €, a sua esposa falar quem vocé é.
Porque quem vai falar quem vocé é realmente é quem acompanha vocé.
Porque a Biblia diz que o coracdo do homem é enganoso. Entdo a gente
precisa se converter a cada dia. Cada dia tenho algo dentro de mim que tem
que ser transformado. Ai que a gente vé a conversdo nossa. (...) Por exemplo,
eu era uma pessoa que gostava muito do dinheiro. Muito mesmo, muito,
muito. Hoje em dia, nés precisamos do dinheiro, mas se vocé hoje me
oferecer algo eu vou analisar: qual é a procedéncia disso? Vocé me chega
com um celular desse aqui [mostra o meu celular]. Um celular desse aqui
vale R$ 2.000. Ai vocé me vende ele por R$ 100. Eu nem ia querer saber a
procedéncia desse celular. Eu ja comprava na sua mao. E depois a
procedéncia dele € ilicita. Entdo eu ia ganhar dinheiro em cima dele, R$
1.900 em cima dele. Entdo isso ja é uma conversdo. (...) Porque antes vocé
tinha um pensamento e hoje vocé ja tem outro. Vocé ndo age da mesma
forma. A converséo € o contrério daquilo que vocé era. Vocé converteu o seu
pensamento, 0 seu jeito de ser. (...) Entdo a conversdo ela vem ai. E pelo
ouvir a Palavra de Deus também né, vardo®. Porque vocé tem que sempre
andar na Palavra de Deus. (pastor Wadlei, 2019)

4.4 A nova identidade de crente

Segundo Anselm Strauss (1999) a identidade esta associada a avaliacGes decisivas feitas
de n6s mesmos por ndés mesmos e pelos outros. Fica claro que a conversdo, 0 processo
de mudanca da carreira do bandido para a carreira do crente, a mudanca de identidade, o
fato de tornar-se nova criatura, neste caso, ndo ocorre se ndo tiver a decisdo do préprio

ator a submeter-se a outras pessoas — 0 pastor e demais membros — a estrutura (igreja) e

*® Assim como a expressdo “vaso”, a palavra “vardo”, no dialeto evangélico, designa um homem que &
forjado na fé cristd (no caso de mulher, “varoa”). Aparece muito nas versdes mais classicas da Biblia
traduzida para o portugués. Também é mais utilizada pelos pentecostais.
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as regras (disciplinas espirituais), de modo a ser afetado continuamente a partir destes
objetos.

O nome tem uma grande importancia nessa mudanga de identidade: o antigo “Brown”,
gerente geral do trafico do Bairro da Penha, agora ¢ o “Pastor Washington”. Da mesma
forma, sdo “Pastor Wadlei”, “Pastor Daniel”, “Diacono Kleiton”, “Evangelista André”,
anteriormente conhecidos por seus nomes ou apelidos na rua. Essa é a nova forma, o
novo status como sao vistos agora por eles mesmos, pela Igreja e por Deus, e
posteriormente fora da estrutura, com o reconhecimento da familia, dos vizinhos e dos

proprios traficantes, mesmo os que viveram a carreira do trafico junto com eles.

A linguagem agora mudou. Tanto o modo de falar, as expressdes, como no modo de se
vestirem e tratarem os outros, agora sdo pessoas diferentes. Expressoes e jargdes tipicos
do meio evangélico sdo usados constantemente: vardo, vaso, Oh Gloria, Eita Gloria,
Gléria a Deus, tribulacdo, provacdo, irmdo, querido, amado, Senhor, promessa,
revelacdo, Satanas, Diabo, jejum, oracdo, preco, propoésito, humilhacéo, testemunho,
consagracdo, almas, fazer a obra, etc. Usar roupa social, terno e gravata, andar
arrumado, cheiroso, com barba e o cabelo aparados (exceto em épocas de propdsitos de
humilhacdo) e com uma Biblia, seja segurando-a nas méos ou debaixo do brago, sdo
parte da identidade dos membros que ocupam cargos na Igreja Operando Deus. O
tratamento em relacdo as pessoas, tanto pelo testemunho, quanto pelo interesse em ter a

pessoa salva, como membro da Igreja, € um tratamento cordial, atencioso e generoso.

A partir de uma nova visdo de mundo, agora embasada pelo entendimento da Biblia
Sagrada, as situacdes sdo classificadas de uma nova forma. Os momentos de
dificuldades agora séo classificados de provacoes, que servem para reforcar o carater e a
identidade, tornando-os mais fortes, mais firmes e estabelecidos na fé. Os momentos de
dedicacdo as disciplinas [no caso as espirituais] sdo chamados de consagragdo. A
realizacdo do trabalho agora é fazer a obra. Deus fala com o crente de diversas formas:
através da propria Biblia Sagrada, através de situacdes, de visdes e de sonhos
(revelagdes), através da Igreja (pastores e outros irm&os), através da oracdo. O inimigo
agora ndo é mais aquela pessoa contra a qual existem disputas ou desavencas, mas €
Satanés, que veio para matar, roubar e destruir e usa a vida de outras pessoas para
fazer o mal, ludibriando-as, ja que é o pai da mentira. Para que um determinado

objetivo dificil seja alcangado sdo feitos propositos. Mesmo o trato com o dinheiro e a
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prosperidade agora tém um novo sentido: parte do dinheiro € destinado a primicias,
dizimos e ofertas para a obra de Deus e “prosperar” significa ter para se sustentar e para

ajudar os outros.

Os vicios de comportamento da vida pregressa no crime ou mesmo aqueles advindos de
outras socializagdes, e que sdo contraditorios a vida do crente e as doutrinas da Igreja
Operando Deus sempre sdo confrontados, sobretudo nos momentos de provas. A “base
de resisténcia” do crente, fundamental para enfrentar as provas e ser “aprovado”, esta
fundamentada nos ensinamentos biblicos, e, uma vez que a Igreja Operando Deus
oferece diversas atividades em seu ambiente, justamente para que o crente possa passar
a maior quantidade de tempo possivel na presenca de Deus, as concepcdes de
realizacOes e valores passam a ser limitados aos daquele grupo social, cujas vivéncias e
trocas de experiéncias ajudam o “crente em prova” a chegar a uma solugdo/decisao que
supere 0 dilema vivido. O fato de passar a maior parte do tempo envolvido nas

atividades eclesiais so reforca a nova identidade e consolida a nova visdo de mundo.

Ademais é nas provas que a identidade do crente é forjada. Em sua obra, Strauss cita
Kenneth Burke, que afirma ser nas zonas de ambiguidade — que, no caso do crente,
seriam 0s momentos de provas — que ocorrem as transformagdes. “Sem essas zonas, a

transformagao seria impossivel” (1999, p.44).

Os testemunhos do ex-traficante sdo rememoracdes de atos passados, agora a partir da
nova terminologia pentecostal. Eles sdo frutos de atos da pregressa vida no trafico que
sdo vistos com as lentes e perspectivas pentecostais, reavaliando consequentemente seus
atos de transgressao e as consequéncias destes como desobediéncia a Deus, permissao
de Deus, agir de Deus, castigo de Deus, providéncia divina, plano de Deus para que
hoje ele chegasse na posicdo de evangelista, diacono, presbitero, pastor. Os
testemunhos, sejam eles relacionados a carreira no crime ou ja na carreira de crente, sdo
este processo de rememoracdo no qual estdo implicitos seletividade e reconstrucdo do
acontecimento real, enfatizando certos aspectos e negligenciando outros, o que explica a

suposta extravagancia de alguns deles.

Uma das caracteristicas da identidade dos crentes também descrita no testemunho do
pastor Washington, é a énfase na batalha espiritual, na luta do bem contra 0 mal, cuja
perspectiva passa a fazer parte da vida como um todo: o eterno duelo entre Deus e o

Diabo, o sagrado e o profano.
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Outro dia eu fui no “Osesp”, prisdo. Eu passei no “Osesp” 2. Ali era uma
prisdo de seguranca maxima. Era como se fosse um caixote, uma Arca de
Noé. Era tudo quadrado, tudo escuro, tudo tampado. L& estava eu. Tinha um
jovem que eu amava muito, tinha cuidado dele, tratado dele na Igreja [da
prisdo]. E ali a cadeia estava em rebelido, um motim. E as pessoas que estdo
marcadas para morrer eram as primeiras que pegavam. Pegaram umas 10
pessoas para matar. Eu estava hé trés dias no 6leo®’, pagando o preco, e dizia
para Deus: ‘Muda. Eu ndo aceito essas pessoas morrerem’. No quinto dia
comecaram a matar, comegaram a rancar cabeca e jogar a cabeca. Rancavam
os dedos ¢ jogavam os dedos, o pé. Eu falei: ‘Deus, me da autoridade para
entrar 14 no meio da reunido do demoénio’. E ai o Espirito Santo falou bem
assim: ‘pega essa calga e pega a Biblia. Leva a calga e leva a Biblia. Porque
vocé entrou numa missdo agora’. Nos fizemos um grupo de evangelismo e
missdo e subimos. Subimos no pavilhdo do presidio. Aquela reunido de um
monte de homem, tudo com faca, com pedaco de ferro na méo, tudo
endemoninhado, vocé via o demdnio. Tudo ensanguentado. E trés pessoas
marcadas pra morrer sentado. Uma coisa que nunca vi na vida: eu vi uma
pessoa sentada, com uma cabeca cortada na mio. E o outro falando assim: ‘a
proxima cabega vai ser a sua’. Qutro em pé fala assim pra mim: ‘quem
deixou este homem subir aqui?’. ‘Nao era para os irmaos, para a Igreja
chegar aqui’. Eu falava assim: ‘Deus mandou eu vir aqui e falou: ai de vocés
se tocar neste aqui’. Aquele jovem olhou assim pra mim. Ndés pegamos a
Biblia, colocamos na mao dele, pegamos a calga e falamos assim: ‘agora, a
partir de hoje, vocé aceita Jesus porque Deus te escolheu!’. Ele chorando
falou: ‘eu vou morrer’. Eu falei: ‘vocé ndo vai morrer’. A reunido mudou o
quadro: enquanto 100 estava do lado de la a favor de Deus, 100 estava contra.
Havia aquela luta, um lado falava: ‘ele vai morrer’; o outro: ‘ndo vai’. Ele
falou: ‘Pastor, pode descer. Se Deus falou que tem grande obra na vida dele,
vamos ver se Deus vai dar o livramento’. Descemos ¢ comegamos a orar.
Fizemos um culto debaixo da chuva, de joelho, dizendo: ‘Deus, salva aquela
alma. Salva aquela alma!’. Quando deu uma hora da manha, eles desceram
com aquele homem e falaram assim: ‘esse aqui ndo vai morrer ndo”. Aquele
jovem passou no vale da sombra da morte e Deus ndo deixou ele morrer.
(pastor Washington, 2017)

Strauss afirma que no campo da retorica existe calculo da reacdo do publico o suficiente
para a ocorréncia efetiva de uma “dose razoavel” de manipulagdo verbal por parte do
orador, que se utiliza de estratégias, taticas e técnicas para convencer o publico.
Observa-se que nos cultos, principalmente durante o momento da Palavra, que é o
momento mais calmo do culto, é preciso envolver os fiéis. Nos cultos pentecostais um
termdmetro dos pregadores para 0 momento sdo as respostas dos fieis com Amém!
Aleluia!, Gloria a Deus!, Louvado seja 0 nome do Senhor!. Em alguns momentos,
principalmente quando se esta contando testemunhos ou historias, se os fiéis ndo estéo
respondendo desta forma, é preciso uma reinterpretagdo da atividade da pregacéo,
buscando critérios de validagdo da mesma. Normalmente, esses critérios se baseiam na

pregacdo de versiculos chave da Biblia Sagrada de caracteristicas triunfalistas. Ou

> A expressdo “estar no 6leo” significa dizer que o crente estava revestido do poder do Espirito Santo,
apos se consagrar em jejum e oragdo. “Pagar o pre¢o”, neste caso, diz respeito a sacrificios como ficar em
jejum, sacrificar a carne, passar fome, no intuito de vivificar o Espirito, estando mais préximo de Deus
para o cumprimento de propésitos.
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mesmo em sentencas como “Deus manda te dizer esta noite que...”, por parte do
pregador profeta, que ratificam sua posi¢do como “enviado de Deus” e conseguem
elevar o nivel do termdmetro espiritual do pablico. Quando se aproxima da parte dessas
“frases de efeito”, os pregadores engrossam a voz e falam em linguas — sendo que as

linguas também podem acontecer durante a frase e logo apés.

LR N3

.... As pessoas falavam assim: “pra ele ndo tem jeito”, “pra ele ndo tem
solugéo”, “pra ele somente a cadeia ou a morte”, [engrossa a voz] mas o Deus
que da a Gltima palavra esta aqui nessa noite para falar com vocé que ainda
hé& esperanca! [gritos de Amém!, Gldria a Deus, Aleluia]

....talvez vocé tenha um filho nas drogas, um filho no trafico, tenha alguém
da tua familia que esta 4, mas eu quero dizer esta noite [engrossa a voz] ndo
perca a esperanca que através da oragdo Deus pode mudar a situagao! [gritos
de Gléria a Deus, Amém, Aleluia!]

... Deus me trouxe aqui nessa noite pra dizer pra vocé que ainda que vocé
esteja na cinza [engrossa a voz] ele te dara a mao nessa noite para te levantar!
[gritos de Aleluia, Amém, Gléria a Deus!]

(pastor Washington, 2017)

“Aquele a quem muito foi perdoado, muito ama”>®; essa maxima talvez possa explicar o

envolvimento, a dedicacdo e o compromisso que o0s convertidos do mundo da
criminalidade tém na Igreja Operando Deus, visando alcancar os objetivos comuns das
empreitadas da congregacdo. A partir das narrativas de vida pode-se notar que o
empenho e a lealdade deles as causas da Igreja € diferenciada, fato que os permitiu estar
nas posicdes de evangelistas, presbiteros e pastores. Ao perceber que uma pessoa que
veio do mesmo meio criminal consegue, mesmo com todas as dificuldades, mudar de
vida trilhando a carreira do crente e que ainda € possivel se utilizar de diversas
qualidades que usava na carreira do traficante para alavancar essa nova carreira — como
é a questdo da disposicdo, da sagacidade, da persuasdo, da geréncia e outras — esse ex-
criminoso sente-se capaz e estimulado a se empenhar pelo bem da comunidade eclesial,

ressignificando suas qualidades para o novo grupo social.

Os ex-traficantes gastaram muito tempo e energia em disciplinas como jejum, oragéo,
estudo e leitura da Palavra, além de terem participado de diversos cursos, seminarios e
encontros promovidos pela Igreja Operando Deus até que chegassem no patamar da
carreira de crente no qual se encontram. E continuam participando intensamente das

atividades, ja que essa é a proposta da Igreja para todos os membros e, aqueles de

>% Lucas 7.47, Biblia Sagrada.
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posicdo hierarquica maior, que detém responsabilidades maiores, ainda tém o fardo de
terem que ser exemplo para os outros. Anselm Strauss explica que em todo o
compromisso de longa duracdo — como o da carreira de crente — existe um
consentimento com o sacrificio pessoal, tendo o grupo — comandado pelos pastores — o
direito de exigir de seus membros os mesmos sacrificios (dedicacdo as disciplinas
espirituais, propositos e campanhas que envolvem toda a igreja). Na qualidade de sua
prépria plateia e juiz, o crente exige de si mesmo que ndo vadie ao longo de sua
carreira, venca as tentacdes (com a forca da fe) e abandone tudo aquilo que ndo agrada

a Deus, mas intensifique a sua busca por ele.

Segundo Strauss o auto-sacrificio é uma entrega de modo a promover as mais profundas
convicgdes e propositos, fazendo parte de um designio que transcende os proprios
motivos impuros das pessoas. Por isso, ndo se surpreende que todas as disciplinas
sacrificiais, como o jejum, cuja intensidade pode variar, possa ser buscado com alegria,
promovendo um senso tremendamente vital de identificacdo e unido mistica de
“integragdo a causa ou ao ser superior”. “O auto-sacrificio significa muitas vezes a mais

firme das identidades e o mais total dos compromissos” (1999, p.59).

Algo que tanto nas colocacdes de Strauss, quanto no entendimento cristdo e nas
doutrinas da Igreja Operando Deus é comum é a evidéncia de que a identidade
continuara a ser perpetuamente construida. De acordo com Strauss, a reavaliacdo da
identidade humana, embora intermitente, aponta para o carater incabado, nunca
concluido, de cada vida individual. “Isso suscita consideragdes tedricas que giram em
torno da consecugdo e da perda de autodominio, de compromisso com valores...” (p.
47). Para ele, as continuidades da experiéncia pessoal estdo relacionadas
sistematicamente com as fornecidas pela estrutura social, mas ndo séo asseguradas por

essa estrutura.

Na teoria, a carreira do crente se estende daqui para a eternidade: o salvo sera crente até
a sua morte e o seu carater, sua identidade — que deve se assemelhar a identidade do seu
Salvador — nunca estara acabada aqui neste plano. “Somente quando o que ¢é perfeito
vier, o que ¢ imperfeito desaparecerai”Sg, descreve bem o que ainda se espera dessa vida
em relacdo ao desenvolvimento de sua identidade: as oragdes, 0s jejuns o estudo e a

leitura da Palavra jamais cessardo nesta vida; as provas continuardo a acontecer — afinal

>*1 Corintios 13.10, Biblia Sagrada
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elas sdo provas de que a pessoa é de fato crente; os sacrificios vao continuar; o preco
ainda terd que ser pago até que os crentes cheguem “a maturidade, atingindo a medida

»%0 Na Igreja Operando Deus, esse desenvolvimento da

da plenitude de Cristo
identidade do crente pode significar cargos de lideranca — que exigem, além do carater,
determinadas habilidades especificas, dependendo do cargo — ou mesmo uma grande
influéncia entre os irmdos, mesmo que em um cargo ndo tdo notoério. Consideremos
também o risco da apostasia ou mesmo da migracao para outra igreja evangeélica, o que
pode proceder por fatores ligados a Escolha Racional da Religido, pela disputa de
interpretacdes no campo de batalha da retérica, por decepges relacionadas a escandalos

ou até por recorrentes derrotas nas provas.

4.5 A “dadiva horizontal” entre os crentes

A lei da tripla obrigacdo: dar, receber e retribuir. Ao analisar a dadiva (ou dom), de
Marcel Mauss, Tarot (2002) afirma que se trata-se de uma obrigacdo, um dever e uma
estrutura que organiza seus elementos, um todo que inclui tanto os homens, quanto as
coisas. Nessa estrutura, Mauss leva em conta tanto a existéncia do interesse, quanto a
relacdo por desprendimento, e considera a dimensdo simbdlica da dadiva central para a
construcdo do vinculo social, que excede a dimensdo utilitaria e funcional do bem,
criando verdadeiras aliangas entre doador e receptor. Em sua compreensao, a dinamica
da sociedade é simbdlica e ambivalente, formatada como um circulo de doacdes,

recebimentos e devolugdes de bens/simbolos entre os homens.

O dom, segundo Martins (2005) opera totalizacbes sociais que sdo irredutiveis as
funcgdes e estruturas instituidas, ja que desenha o meio do desenvolvimento e do sentido

das funcdes e estruturas.

Se a organizacdo do trafico de drogas é articulada socialmente a partir da distribuicdo de
um regime de dadivas (responsas) advindas da consideragdo ou conceito dos bandidos
(capital social adquirido a partir do reconhecimento pelas boas contribui¢cbes ao mundo
do crime), existe um mecanismo parecido na Igreja Operando Deus. Se no trafico, a
dadiva é a responsa (cargos e cargas) dada pelos donos do morro e recebida pelos

gerentes gerais (que vendem a mercadoria e dela tiram o seu salario) depois retribuem o

% Efésios 4.13, Biblia Sagrada
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patrdo com os lucros da venda das drogas, na Igreja Operando Deus essa dadiva — que
eu vou chamar de dadiva horizontal — seriam as proprias almas, cujo cuidado é a
incumbéncia de confianca determinada pelo pastor, relativa ao cargo hierarquico que o
fiel exerce. O capital social alusivo ao conceito seria a fidelidade para com o pastor e a
comunidade (conjunto das almas) na realizacdo do bom servigo, como descrito na
passagem biblica de Mateus 25.21: “Muito bem, servo bom ¢ fiel; sobre o pouco foste

fiel, sobre o muito te colocarei”.

Os paralelos do mundo do tréfico em relagdo a realidade da Igreja Operando Deus
seriam 0s seguintes: 0 morro e as bocas nele estdo para o chefe do tréfico, assim como a
igreja e as células® dela estdo para o pastor. A mercadoria e as almas levam

respectivamente as marcas do chefe do trafico e do pastor.

Nos temos varias células, temos umas 20 células. (...) Tenho uma escola
chamada Escola de Crescimento (...) ensina a pessoa a ser um lider de célula
(...) Ontem tinha cento e cinquenta e poucas pessoas aqui, mais cinquenta e
poucas na outra congregacdo. Duzentas e poucas pessoas. Agora 0 que
acontece: eu tenho um discipulo, que esse discipulo tem 20 discipulos. Eu
tenho outro discipulo... esses discipulos que eu td falando sdo lideres. Jesus
tinha 12. Mas ele tinha 70 que ndo estavam ali com ele. Entdo eu tenho vinte
e poucos lideres. Um lider que tem cinquenta e poucas pessoas, tenho um
lider que tem seis pessoas, tenho um lider que tem 20 pessoas. Cada um deles
tem um pouco com eles. (...) As células acontecem nas casas dos préprios
discipulos. (...) Bons lideres tém boas estratégias. Hoje posso te dizer que sou
um cara estrategista. Fico bem focado nisso, o que vai acontecer, com qual
ferramenta eu vou fazer? Como vou poder ajudar as pessoas? (pastor Daniel,
2018)

Os pastores afirmam que é necessario esforco, disciplina e comprometimento com
Deus, a Palavra e a Igreja (fidelidade) para que 0 membro possa crescer e alcancar boas
dadivas (cargos que propiciem um maior prestigio e influéncia sobre as almas).
Determinadas funcGes sdo associadas a habilidades e dons especificos, e o
desenvolvimento dos mesmos, a partir de sua fidelidade, é essencial para o crescimento
espiritual e hierarquico (dadivas). O pastor Wadlei descreve varias fases em que novos
membros que vém de outras congregacOes devem passar a fim de que possam ocupar

seu lugar na hierarquia.

(...) 1a vocé vai entrar como membro. O que vai te botar na posicdo do pastor
€ vocé passar por todas as fases. Nao tem essas ndo: “ah, eu sou apostolo”.

61 r ~ . ~ . .. .
As “células” sdo uma denominag@o mais recente para os tradicionais “Pequenos Grupos”, que se

reinem semanalmente nas casas dos crentes para realizarem estudos biblicos, orarem e terem comunhao.
Eles contam com um lider designado pelo pastor.
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Tudo bem... vocé vai entrar, nés vamos fazer a consolidag&o®, vamos ter
uma revistinha de consolidacdo que conversa com vocé, mostra 0 “mistério”
todo do nosso ministério®, te ensina como vocé vai dar o primeiro passo
dentro do ministério, como que tem que ser sua vida na Igreja, como tem que
ser sua vida espiritual (...) Entdo vocé tem que passar pelos seminarios, todos,
para poder estar agindo, interagindo junto conosco. Ai sim, depois que vocé
passou, tudo isso, vocé vai passar pela fase de conhecimento®. Vocé vai ter a
oportunidade de pregar... o pastor vai ver, qual é a habilidade que vocé tem
de fazer o que? (...) La n6s somos todos iguais, mas porém, cada um nas suas
fungdes. (pastor Wadlei, 2019)

Em entrevista que fiz em maio de 2018, o pastor Daniel d& o exemplo do (na época
obreiro) Kleiton que, na Gltima visita que fiz a igreja, em marco de 2019, ja estava na
hierarquia de didcono e tinha uma posicdo profética de respeito na Igreja Operando
Deus, profetizando, inclusive, na vida da esposa do pastor-presidente em uma ocasiao.
Para ser reconhecido como “servo bom e fiel”, e receber a sua dadiva, o0 membro tem
que se esforcar no intuito de tornar-se “irrepreensivel”. Ele também dé& o exemplo do
pastor Washington, considerado o caso mais impressionante de transformacdo (ou
fidelidade), ja que tratava-se do traficante mais “pesado” e, ap6s algum tempo, recebeu
a dadiva do pastoreio, cuidando de ovelhas nas células, auxiliando na pregacdo da
Palavra e tornando-se seminarista, dado ao grau de fidelidade que alcancou.

Tudo vai depender do esforgco dele. (...) Com sete meses ele [Kleiton, na
época obreiro, hoje diadcono] ja vai estar exercendo ai dentro da igreja... n6s
tivemos um congresso de homens, ele ja tocou num congresso de homens, ele
ja toca, é levita®. (...) Lideranca [para o Kleiton] ndo. Pro cara atingir a
lideranga aqui ele tem que mostrar muita coisa. Aqui ndo é igual igreja que o
cara entra hoje e ta com a mao no instrumento ndo. Nao é assim. O cara tem
que ralar, que batalhar muito. (...) No minimo nove meses pra virar um lider.
Sendo irrepreensivel. Sendo constante. Se ele fizer isso... (...) Ele [Kleiton]
vai estar exercendo um ministério, vai estar trabalhando como levita e a gente
acompanhando, vai estar tocando violdo. Agora, fora da igreja ele pode ir nos
evangelismos, pode participar de todas as atividades, na célula. Até mesmo
dar uma célula um dia, ndo como lider. Tem que passar por tudinho (...) Nove
meses a crianca demora pra nascer, geralmente. Pode acontecer de sair um
pré-maturo, de sete, de oito... mas nove meses eu acho que € o ideal. (...) O
[ex-traficante] mais “pesado” que a gente tem hoje aqui é o pastor
Washington, que ¢ o antigo “Brown”. Foi o que ficou mais tempo preso,
cometeu mais crimes, crimes mais terriveis. (...) Meu discipulo, minha

®2 Estagio de apresentacdo e estudo das doutrinas e estatuto da Igreja Operando Deus, de forma a
consolidé-lo no novo membro.

® Neste caso, “ministério” se refere a propria Igreja Operando Deus, que se trata do ministério pastoral
liderado pelo pastor Daniel Rocha.

* Estagio em que serfo conhecidos a atestados (ou ndo) os dons, habilidades e aptidées que o membro
possui para ser inserido em determinada posicao.

® Membros da Tribo de Levi, no velho testamento, separados para cuidar do templo e de seus utensilios.
Mais tarde, comegaram a exercer o papel de porteiros, guardas, padeiros e também cantores e
instrumentistas. (ANDRADE, Anisio R. O que é um levita?. Igreja Batista da Lagoinha. 20 de fevereiro
de 2003).
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ovelha. (...) A gente caminha junto tem sete anos e meio. Ele é minha ovelha
(...) Ele é pastor, eu consagrei ele. (...) Ele é lider de célula e me ajuda, prega
na Igreja, é seminarista, ministra em seminario. [pastor Daniel]

Entdo o chefe do trafico da a mercadoria (dadiva) relativa ao cargo, que € recebida pelo
gerente, que a vende (“da”), recebe seu salério e retribui o patrdo com os lucros; assim
como o pastor da a incumbéncia de confianga sobre a alma (dadiva) relativa ao cargo,
que é recebida pelo presbitero (por exemplo), que exerce a assessoria do pastoreio das
almas da igreja em retribuicdo aos ensinamentos e cuidados do pastor para com sua vida

e a confianca depositada pelo pastor no cuidado com as demais ovelhas.

Se o lucro do chefe do trafico é o dinheiro, que também € o pagamento do gerente e das
outras hierarquias; o lucro do pastor sdo as almas firmes na Igreja, que também sdo o
pagamento do presbitero (por exemplo), junto com todo o conhecimento compartilhado
com ele pelo pastor — conhecimento esse necessario para cuidar das almas, e que tem
grande valia como capital social. Além disso, a fidelidade do presbitero também vem
em retribuicdo ao “cuidado” do pastor pela sua vida, a partir das oragdes, jejuns,

palavras de sabedoria e até bens, em alguns casos.

Quanto mais considerado ou conceituado for o traficante, maior a chance de subir de
hierarquia e ganhar mais dinheiro e mais poder; quanto mais fiel for o crente, maiores
séo as chances de ele ser ordenado a cargos maiores, cuidar de mais almas e ganhar
mais prestigio no meio eclesial. Quanto mais dinheiro e mais almas, maior é a

prosperidade do trafico e da igreja, respectivamente.

A Biblia diz que quanto mais vocé busca, mais poder vocé adquire.
Entendeu? Mais envolvimento, o amor pelas almas. Vocé saber compreender
e amar as pessoas e se preocupar com as pessoas. Porque um pastor € isso, se
preocupa com as ovelhas. A Biblia diz que o pastor d& a sua vida pelas
ovelhas. (...) O sacerdote € um homem que ta cuidando de vocé, ta orando
por vocé, ta pagando um preco por vocé, ta jejuando (...) tava orando hoje de
manha cedo na Igreja la em Flexal, Cariacica, ai a irmd foi e falou assim:
“tem que ir 14 na casa do meu irmdo e fazer oragdo porque ele ta doente. Ta
acometido por uma enfermidade nas vistas, ta quase ficando cego”. Ai eu sai
e fui 14 e, precisando trabalhar, mas mesmo assim, deixo muitas vezes de
fazer uma venda para poder cuidar de uma alma. (pastor Wadlei, 2019)

4.6 A “dadiva vertical” que transforma o carater

A pergunta central desse trabalho foi: como um criminoso contumaz consegue ter a vida

transformada de modo a tornar-se um exemplo para sua comunidade, trazer beneficios
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para a sociedade e ainda ajudar a transformar a vida de outros criminosos? Quem seria a
pessoa ou o profissional (psicélogo, assistente social ou até mesmo policial) que estaria
disposto a arriscar sua propria vida, subindo a uma boca de fumo para tentar ajudar

aquele bandido a mudar de vida, sem receber nada em troca — ou até mesmo recebendo?

A minha hipotese é que a dadiva da salvagdo, uma dadiva abstrata, que eu chamo aqui
de dadiva vertical é que possibilita a transformacéo da identidade do bandido em crente,
fazendo-o obediente a lei de Deus e, consequentemente, as autoridades na sociedade e a
lei dos homens. E a dadiva da salvagio que faz esse ex-criminoso trabalhar em prol do
seu proximo, da comunidade e da sociedade e ainda sair em busca de outros criminosos
nas bocas de fumo, arriscando suas proprias vidas, acreditando na salvacdo e

transformacéo desses bandidos.

Eu era uma pessoa que deveria estar morto. No Inferno. Tudo o que a gente
faz, a gente colhe. Eu j& fiz muitas coisas ruins. Entdo eu ndo merecia nem
viver. E Deus, Ele entrou na minha histdria, rasgou o escrito de divida e me
deu uma oportunidade. Entdo é como se fosse um hospital onde Deus opera
na vida das pessoas. Ele arranca o coracao de pedra e transforma em coragdo
de carne. Pega um camarada igual eu sem, sentimento, sem coragdo, que se
tornou um criminoso, pessoa ruim, que era capaz de fazer qualquer coisa que
imaginasse e rancou aquele coracdo ruim, que ndo tinha vida, que ndo dormia
direito, disposta a matar, e transformou meu coracdo. (...) eu ndo aceito eu
dar menos pra Deus do que eu dei pro Diabo. Se eu era capaz de fazer o tanto
de doidera que eu ja fiz na minha vida por Satanas e pelo dinheiro [ele mostra
uma cicatriz em forma de cifrdo que tem na méo, provavelmente feita com
uma faca], porque pra Deus eu vou fazer menos? Eu ndo aceito isso. (pastor
Daniel, 2018)

Ademais, a salvacdo encaixa-se em todos os requisitos do que seria a dadiva de Mauss.
Ela é um bem simbolico circulante que leva em conta tanto a existéncia do interesse,
quanto as acdes por desprendimento e altruismo, construindo vinculos sociais com a
tripla obrigagdo de dar, receber e retribuir, vinculos esses que sdo verdadeiras aliancas
entre doador e receptor, formatando um circulo de doagdes, recebimentos e devolugdes
entre os homens. A salvacdo possui regras proprias e dela depende a existéncia da

Igreja e toda a estrutura e fungGes da mesma.

Denominei a salvacdo de uma dadiva vertical porque ela é considerada pela propria
Biblia Sagrada um “dom que vem de Deus” (Efésios 2.8), um bem abstrato/simbolico
que ndo pode ser produzido pelo proprio ser humano. Teologias a parte, em geral, 0
crente cré que a salvacdo tem a seguinte condicdo para ser adquirida: crer em Jesus

Cristo como seu Senhor e Salvador. Ja o sinal exterior de que o crente foi salvo — que
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ele de fato aceitou Jesus como seu Senhor e Salvador — é que ele passa a ter um caréater
transformado a partir do estudo e da obediéncia as Escrituras Sagradas e,
consequentemente, passa a realizar “boas obras” (Efésios 2.10). A conversdo, que € este
processo caracterizado pela mudanca de mente e comportamento (metanoia), portanto, é

a consequéncia da salvagéo.

E claro que a salvacdo é apresentada a partir da pregacdo do Evangelho pela Igreja,
sendo esta considerada a agéncia terrena da salvagdo. A partir do momento que o crente
ganha a salvacéo de Deus ele descobrira que esta dadiva deve ser passada adiante em
virtude do grande comissionamento: “ide por todo o mundo, pregai o Evangelho a toda
a criatura, fazendo discipulos de todas as nacgdes, ensinando-o0s a observar todas as
coisas que tenho mandado” (Mateus 28.19-20; Marcos 16:15). E também que o “amar a
Deus sobre todas as coisas € ao proximo como a ti mesmo” (os dois maiores
mandamentos, segundo a Biblia Sagrado em Mateus 22.36-40), estdo compreendidos

também na realizacdo do grande comissionamento.

Levar a salvacdo adiante, portanto, € uma obrigacdo do crente que foi salvo. A salvacdo
¢ uma dadiva que é dada do alto, dada por Deus, por intermédio da agéncia da
salvacdo, que é a igreja. O crente a recebe e tem, agora, a obrigacdo de passa-la adiante
e este movimento pode acontecer simultaneamente de forma interesseira e altruista. O
ato de passar a salvacao adiante é, ao mesmo o tempo, tanto um ato de dar ao proximo
esta dadiva, quanto o de retribuir a Deus e a sua Igreja a dadiva recebida, ja que, ao
realizar a pregacdo da salvacdo (mandamento do grande comissionamento) estara
obedecendo ao mesmo tempo a Deus e sua Igreja, contribuindo para o crescimento e a
expansdo dos mesmos. E é exatamente o que Deus e 0 que a Igreja esperam em
retribuicdo, pois ambos tém o interesse de ver a maior quantidade de pessoas salvas.
Mas, ao mesmo tempo, o fazem por amor, pois, na esséncia do entendimento, aquele
que é o agente da salvacéo, Jesus Cristo, deu a sua vida por amor, e seus discipulos — 0s
salvos, convertidos, sua Igreja — buscam um carater como o dele no processo do

desenvolvimento espiritual.

Muito mais do que um simples vinculo social entre o pastor e demais membros da
hierarquia eclesial e convertidos, a proposta biblica da salvacéo é a de criacdo de uma
eterna alianca entre Deus e 0s salvos e de uma familia da fé dos salvos entre si (Igreja),

que vivem em alianca de fé uns com os outros. A proposta dessa alianca vertical é,
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inclusive, gerar um vinculo mais poderoso do que o vinculo que o crente tem com a sua
familia de sangue, sendo Jesus considerado o seu primeiro amor. Ja a alianca familiar
da fé, em alguns casos, também pode ser mais forte do que o vinculo familiar

sanguineo.

As proprias relacGes de doacdo de um crente para outro dentro da Igreja acontecem no
sentido da dadiva. Como descreve o préprio pastor Wadlei, o ato de dar uma cesta
bésica ao irmao que estd precisando (no caso, equivalendo a suprir as necessidades do
proximo) é encarado como mandamento: o irméo recebe essa dadiva e a retribuicéo
chegara ao doador de alguma forma, talvez pelas médos do préprio irmdo que recebeu,

mas certamente vira de Deus. Trata-se do ato de “ajuntar tesouros no céu”®

, pois a
recompensa desse ato a Deus (hd o entendimento de que quando se estd servindo ao
préximo, se esta servindo ao proprio Deus, através de obediéncia ao mandamento) pode
vir na forma de um “galardd@o nos céus”, na vida ap6és a morte, ou mesmo uma
recompensa ainda em sua vida terrena, através de béncdos quaisquer que sejam,

independente se aquele irméo que recebeu retribua ou ndo aquela dadiva.

A dadiva que é a salvacdo de um traficante, condenado a cadeia e a morte pela
sociedade, e anteriormente ao inferno, por Deus, e agora ter uma nova vida, uma familia
estruturada, um emprego, um cargo na Igreja e ainda ir para o céu ap6s a morte carnal é
que explica e predispde a circulacdo de outros tipos de dadivas, em forma de ajuda —
cestas basicas, alimentos, servicos, dinheiro — ou de presentes mesmo. Em suas falas,
eles ja “estao no lucro”, “ndo sdo merecedores”, ja receberam muito mais do que
poderiam imaginar. A questdo de dar € tanto um ato de gratiddo e desprendimento,

quanto um ato de interesse.

...foi uma porta dos céus que Deus abriu para nos e estamos ai firmes até
hoje. Ai fui indo, fui levantado obreiro, depois fui levantado a diacono,
depois levantado a presbitero e naquele dia que vocé foi l& fui levantado a
pastor. (...) Eu quando comecei eu ndo tinha nada, nada, quando entrei na
Igreja. Uma dificuldade terrivel. Passei por situagdes dificeis, perseguices,
que a gente sempre passa, passei desemprego. Gragas a Deus, Deus nunca
deixou faltar nada dentro de casa pra gente. Mas ja fiquei sem dinheiro pra
comprar nada. Hoje gragas a Deus temos essa casa, temos duas motos, temos
dois carros, tenho uma empresa aqui, que é o dep6sito aqui embaixo (...) tem
um |4 em Cariacica, ao lado da nossa Igreja e hoje eu tomo conta de 30
membros da Igreja, uma Igreja que comporta 150 pessoas. Nos cultos de
quarta-feira e domingo. E estamos ai para a honra e gléria do Senhor, mas

® A passagem de Mateus 6.19-20, diz para nio ajuntar “tesouros na terra”, mas “tesouros no céu” o que,
na interpretacdo significa obedecer a Deus e a seus mandamentos de forma sincera, e ndo para ser visto,
como faziam os fariseus. Significa ser um bem-aventurado (Mateus 5) e, desta forma, receberdo sua
recompensa nos ceus.
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passei uma situagdo dificil na mao de Satanas, e se ndo fosse esse Deus
maravilhoso, acho que eu nem estaria vivo. Porque as pessoas que tentaram
contra a minha vida [o préprio pastor Washington e o didcono Kleiton], Deus
colocou pra construir a minha casa. O outro que tentou [contra a minha vida]
ajudei ele, hoje ele é casado, e Deus me usou pra passar revelacGes pra ele
sobre o emprego dele, hoje ele é dono de uma barbearia, o Kleiton,
profissional. Falei com ele “eu via vocé num lugar maior”... Na outra semana
Deus abriu a oportunidade pra ele de estar num lugar maior. Eu via a esposa
dele antes mesmo de conhecer, eu falei a ele “eu via vocé com uma mulher
assim e assim...”, Deus bradou com o fogo do Espirito Santo mesmo. Hoje
ele é casado. Deus tem me usado bastante na Igreja. As revelagdes que Deus
tem me dado tem acontecido, as profecias. E ndés somos uma igreja que ajuda.
No6s temos la duas cestas basicas 1a embaixo e vamos levar pra pessoas do
ministério, pessoas que ndo sdo do ministério. Na minha despensa, gracas a
Deus, nunca faltou nada. (...) Entdo € isso, a gente aprende a dividir também.
As vezes eu td aqui com cinco quilos de arroz. As vezes tem uma familia que
precisa ali, eu tiro um pouco do meu e levo la. Hoje pelo menos ela vai ter o
que comer essa pessoa. A gente trabalha assim. (pastor Wadlei, 2019)

A fala do pastor Wadlei revela uma dimensédo inimaginavel da dadiva da salvacdo: ela
foi capaz de fazer inimigos mortais virarem amigos. Em sua época de trafico, o hoje
pastor Wadlei sofreu uma tentativa de homicidio pelo entdo “Brown” (atual pastor
Washington) e também pelo didcono Kleiton. Agora, como crentes, eles trocam dadivas
entre si. Além de ter ajudado o diacono Kleiton espiritualmente, através das profecias
em sua vida, o pastor Wadlei teve a sua casa no bairro Santa Martha, em Vitdria,
completamente construida pelo pastor Washington, que tentou mata-lo. Ndo s6 o pastor
Washington, mas outras pessoas da congregacdo contribuiram voluntariamente para a
construcdo da casa, comprovando que a dadiva continua circulando, mesmo sem a

retribuicdo material do irmao crente.

(...) Ai quem fez essa casa aqui foi um pastor. Hoje ele é pastor. Mas antes,
na minha primeira saida, ha 17 anos atras, do Bairro da Penha, justamente por
causa da droga de novo, ele era o conhecido “Brown”, hoje é pastor
Washington. Ele entrou dentro da minha casa e tentou tirar minha vida,
minha e da minha familia. Meu filho estava com cinco anos de idade, minha
filha com um aninho. E na hora que ele subiu a escala ele disse: “eu vi um ser
de branco aqui dentro e ele falou assim: ‘se vocé tocar nele eu vou ceifar sua
vida. N&o toque nele, porque ele é ungido meu’”. (...) Se passaram anos, ele
ficou preso 12 anos, saiu de la convertido, na presenca de Deus, estava la na
nossa igreja, e ele ficou sabendo que tinha um rapaz que precisava construir
uma casa. Ai quando ele me viu, ele ndo se lembrava de mais de mim. Mas
eu se lembrava todinha a histéria. Ali nés fomos pra um Encontro com Deus,
no Sitio Pouso do Cristdo, que a nossa igreja sempre trabalha em cima disso.
Nos fomos 1a. L& eu contei a histéria que ele ndo se lembrava mais. Ele me
pediu perddo, eu perdoei ele, e a partir dali ele comegou a fazer a minha casa.
E hoje ele construiu os quatro andares que tem aqui. Ele que construiu a
minha casa. Quando a gente conta esse testemunho eles veem que o agir de
Deus é maravilhoso na vida daquele que busca Ele. (...) Ele veio, nds oramos
juntos, perdoamos nés, um perdoou o outro e ele comegou a trabalhar pra
mim. N&o sé ele, teve um pastor de Minas Gerais que veio e me abengoou.
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Trabalhar pra mim eu contratando o servico dele, de pedreiro. O valor dele de
R$ 150, ele me cobrava R$ 80 o dia. Coisa que ndo faz pra ninguém. Os
ajudantes, pessoas que moviam 0 coracdo através da pregacdo, vinham,
ajudavam. Foi vindo, ajudando e construindo essa casa. (pastor Wadlei,
2019)

4.7 Dadiva da prosperidade

O tema da prosperidade, que é visto na narrativa do pastor Wadlei, também é uma
questdo atrelada a dadiva da salvacdo. Ele explica que existe uma ldgica espiritual
ligada a prosperidade do salvo. Segundo o pastor Daniel, tudo comeca com o fato de
que o dinheiro, que era o “senhor” do entdo traficante, passa agora a ser um “servo” do
crente convertido para a realizacdo da obra e da vontade de Deus. Logo, o
desprendimento, ou a “libertacdo” de “Mamom” (considerado o “deus do dinheiro”),
que antes era senhor das vidas, € o caminho para comecar a obedecer aos propositos que
Deus tem relacionados ao dinheiro e a area financeira da vida do crente da Igreja
Operando Deus. Essa libertacdo financeira € um sinal de submissédo e obediéncia a

Deus e mesmo de conversao.

[Eu] O cara que se converteu, fez tudo certinho... Se ele ndo der o dizimo,
iss0 € um sinal de ndo conversdo?

Existe as leis. Quais séo: a Biblia diz que (vou ter que te dar uma aula aqui)...
a questdo € a seguinte: por que o cara trabalhava no tréafico?

[Eu] Dinheiro.

Quem era o deus do cara?

[Eu] Satanas, Mamom...

Mamom. Quantos senhores a Biblia diz que existe?
[Eu] Dois.

Quem falou isso? Jesus. A Biblia diz que ndo tem como vocé adorar a dois
senhores, ndo tem como vocé adorar a Deus e a Mamom. Quem é Mamom?
O deus do dinheiro. Entdo o camarada tava no trafico. Entdo ele tinha que
pagar as leis do tréafico, que era a parte do dono [do morro], da responsa. E
ficar com o lucro dele, ndo podia ganhar nada mais. (...) O camarada se
converteu. Ele foi pro trafico por causa de que? Ele gosta de tomar tiro de
policia, ele gosta de ir preso? Ele foi pro trafico por causa de dinheiro. (...)
Dizimo nao se da, dizimo se devolve. Na Palavra de Deus se aprende isso. Se
0 camarada ndo consegue devolver o dizimo, ele ta preso em alguma coisa,
ele ta preso no dinheiro. Se ele t& preso no dinheiro ele t4 preso em qual
senhor? Mamom, que é o deus do dinheiro. (...) Quando a pessoa vem
dizimar, ela esta dizendo o que: esse ndo é o meu deus, entdo eu entrego ele
no altar. (...) Os homens consideram Mamom um deus, dao a prépria vida por
ele. (...) “Eu entrego a minha vida, mas meu carro € minha casa, ndo”. As
pessoas elas sdo apegadas nisso. (...) A gente ta aqui [na sede da Igreja
Operando Deus], tem uma internet ligada aqui de 50 mega. Eu tenho que
pagar. Tem uma luz ligada aqui, entdo eu tenho que pagar. Uma agua
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geladinha, tenho que pagar. (...) existe um Reino do céu na Terra. Esse reino
para ele andar na terra, que se move por coisas fisicas, tem que ser movido
com dinheiro fisico. Entdo esse camarada ele tem que reconhecer que ele ndo
manda mais nele, que ele é um servo de Deus, que “servo” no grego significa
“escravo voluntario”... ele tem que reconhecer e se submeter aquilo. (...)
Entdo uma das demonstracBes de conversao € ele reconhecendo que ndo 10%
é de Deus, mas tudo o que ele tem é de Deus, e ele devolve 10% porque o
Senhor pediu pra ele devolver os 10%. Néo sé os 10%, mas como também
oferta, primicias, entdo tem tudo isso. Mas o dizimo é a décima parte.
Quando ele ta pegando aquela décima parte e esta ofertando, é um dos sinais,
de que ele estd obedecendo a Palavra (...) (pastor Daniel, 2018)

A partir da obediéncia financeira na devolucéo dos dizimos, das ofertas e das primicias
abre-se caminho para a dadiva da prosperidade: o fiel da o dinheiro, a igreja recebe e
Deus retribui. E recorrente nos cultos ouvir-se de um fiel um testemunho de béncéo
financeira a partir da obediéncia nessa area. Assim como é normal o pastor desafiar a
congregacdo a investir em determinada empreitada da Igreja Operando Deus e também
fazer revelagdes na area financeira. Alguns exemplos que aconteceram comigo nos
cultos que estive presente foram: o pastor Daniel desafiando os membros a pagarem
quatro boletos de conta de luz da “Casa do Oleiro” (a casa de recuperagcdo para
dependentes quimicos da Igreja) que estavam vencidos e a luz estava prestes a ser
cortada, assegurando que essa atitude traria retornos espirituais e financeiros; o pastor
Daniel profetizando um carro na vida do, entdo presbitero, Wadlei; os pastores
encorajando a congregacao a investir em uma nova filial da igreja para 300 membros na
periferia de Cariacica, e que isso traria retornos espirituais e financeiros. O que nédo é
dizimo e nem primicias, cujo entendimento da Igreja Operando Deus é de que esses dois
sd0 mandamentos, ou seja, apenas se devolve — e o0 ato de obediéncia pressupde
béncédos, inclusive materiais — é tratado como oferta. E a oferta entra logica da lei da
semeadura: semear para colher. Mais uma vez o fiel da o dinheiro, a igreja recebe e
Deus retribui. Vale salientar que o conceito de prosperidade financeira, segundo o
pastor Wadlei, ¢ “ter para poder ajudar os outros”. O pastor conta casos em que a sua

fidelidade financeira, ou mesmo um gesto de generosidade, foi retribuido.

[Eu] Existe uma l6gica espiritual da prosperidade financeira?

Sim. Fidelidade para com Deus. Temos que ser fiel a Deus. A Biblia diz que
devemos honrar o Senhor com nossos dizimos e nossas ofertas. Entdo quando
n6s honramos ao Senhor as janelas do céu se abrem. Quem abre as janelas do
céu? Deus. Mas janela vocé consegue abrir pelo lado de fora? Quem abre a
janela é quem ta por dentro. Quem ta por dentro é Deus. Ele é o dono do
outro e da prata. Somente Ele. Sé Ele. Igual... hoje na presenca de Deus vocé
ndo tem o que vocé tinha no mundo, vocé sabe disso. Entdo isso é realidade.
Eu vejo pessoas que hoje poderiam estar muito bem estruturadas, mas pela
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infidelidade dele para com Deus, eles ndo conseguem adquirir. E o primeiro
de tudo é a primicia. Primicia é o primeiro. Antes de vocé tirar o dizimo vocé
tem que tirar sua primicias.(...) E um dia de trabalho seu, ai vocé vai la e
primicia, vocé honra. Honra o sacerdote com suas primicias. E vai pro
sacerdote (pastor principal). Porque o sacerdote é um homem que ta cuidando
de vocé, ta orando por vocé, td pagando um preco por vocé, ta jejuando...
Entdo o sacerdote precisa de locomover pra vir pra sua casa, pra fazer uma
oracdo... (...) Rapaz, quer ver uma coisa que da certo? Vou te contar uma
coisa que eu fiz prova, Deus ele me mostrou. (...) Eu tava um dia no
supermercado e falei assim: “eu vou comprar um sorvete pro pastor”. Ai o
Espirito Santo de Deus falou assim: “ndo, vocé vai comprar esse sorvete para
o filho do pastor”. Ai eu falei: “eu vou dar pra pastora”. E Ele falou assim:
“ndo, vocé vai comprar € para o filho do pastor”. Eu falei: “amém”. (...) Ai eu
peguei e comprei o sorvete, cheguei | e dei pra os filhos do pastor. Rapaz...
eles adoraram, eles amaram aquilo. Amaram aquilo. E fiquei com aquilo ai
pensei “que béngdo”. Al precisava mexer no quarto da minha filha, né,
comprar o porcelanato pro quarto da minha filha aqui embaixo. E pra
comprar o porcelanato ia ficar mais ou menos uns R$ 400. Fora o
porcelanato, s6 a mao de obra. Ai veio um irmao la de Flexal e foi e colocou
porcelanato. A ai ndo me falou preco e nem nada. Ai eu pensei naquilo:
“gente, como eu vou fazer?”. Ai pensa que ndo, rapaz, quando terminou o
servigo, eu falei: “quanto que é?”, ele falou: “nada ndo”. “Eu t6 presenteando
a sua filha”. Ganhei muito mais do que um sorvete vardo, muito mais do que
um sorvete. E uma ldgica espiritual. (...) (pastor Wadlei, 2019)

Ele ainda contou mais casos, como no dia em que ndo tinha dinheiro para primiciar o
pastor e realizou servigos para ele, e no dia em que nem precisou pagar por um Servigo

em sua moto.

Meu pastor, ele tava muito atarefado e eu sem vender nada. J4 tinha dois dias
sem vender nada, com umas contas pra pagar, eu precisava pagar R$ 2.300 de
divida. Os boletos vindo ja, vencendo, porque eu compro parcelado as
minhas compras, no cheque ou no boleto. (...) Um belo dia eu falei “pastor,
eu vou te primiciar um dia”. “O que o senhor quer que eu faca?”. Ele falou
assim: “eu quero que vocé faga um varal 14 em cima pra mim”. Eu fui 14 e fiz
um varal. Depois ele virou e falou assim: “tem como vocé levar a minha
esposa & no Shopping”, esqueci o nome... Moxuara. Fui 14, peguei e levei
ela, ela trocou o sapatinho do filho dela e tal, demorou mais ou menos umas
trés horas pra fazer isso tudo. Quando eu encostei na porta da casa dela,
quando ela saiu, meu telefone tocou desembolado. Eu fiz R$ 1.250 naquele
dia. R$ 1.250! O dia todo sem uma ligacdo, rapaz. Ali foi o agir de Deus
naquela hora, rapaz. Eu fui e paguei o boleto. Deus nunca deixou faltar. (...)
Outro fato que aconteceu, de eu ser uma pessoa abencoadora, foi a moto, que
minha moto estragou, eu precisava consertar ela. E eu falei assim: “rapaz,
esse més foi fraco pra mim, sé deu pra mim pagar as contas de energia, conta
de agua, deu pra mim pagar cartdo de crédito, entdo eu tenho o dinheiro so
pra pagar o boleto bancério e pra fazer compra pra dentro de casa. E como eu
vou fazer pra pagar essa moto? Eu vou l4 pra pegar essa moto. Eu vou dar o
cheque, vou dividir no cheque”. Quando eu cheguei |4 pra pegar a moto eu
perguntei ao dono do estabelecimento “quanto é o valor?”. Ela falou assim:
“toma a chave, pode ir embora, que Deus te acompanhe”. R$ 750 o valor. E
eu ndo paguei nem um real. (pastor Wadlei, 2019)
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Percebe-se que a distribuicdo de dadivas, sejam elas em forma de dinheiro, servigo,
profecia, oracdo entre parte dos crentes da Igreja Operando Deus é praxe, todas somente
possiveis pela dadiva superior da salvagdo, que propicia a libertacéo financeira, o amor
ao proximo (também em forma de servigo), o semear para colher, e também o uso dos
dons, como o de profecia e o da fé. Isso mostra também a dimensdao das aliancgas criadas
entre os crentes, que séo, antes de tudo, alianga e compromisso vertical, com Deus, que
sdo materializados horizontalmente, na vida de seus irmaos na fé, na sua familia da fé,

que ¢ a Igreja Operando Deus.

4.8 A salvacao dos traficantes

E eu fui pra esse assalto, fiz uma promessa com o Diabo. Eu falei assim pro
Diabo: “Se eu ndo voltar com o que eu quero, eu quero que da minha boca e
do meu nariz jorre sangue”. E quando desci pro assalto, 0 cerco se fechou.
Houve uma troca de tiros, eu tentei correr e o Diabo na minha mente falando
assim: “vocé vai morrer mesmo? Mata, leva um também”. E a pessoa numa
distancia de cinco metros me atirando e ao invés de correr, eu ia pra frente
dando tiro, o tiro pegando em mim e o Diabo falando: “é hoje que eu te levo,
a sua alma”. Eu todo furado e quando vi que s6 tinha uma bala no tambor e
comecei a correr, correr muito. Era o final da minha vida. (...) eu botava o
dedo embaixo tinha um buraco, mas quando tampava aqui saia aqui. Eu
estava todo furado. (...) E quando fui ver a minha boca comecou a sangrar, o
meu nariz comegou a jorrar. Eu lembrei do que eu falei com o Diabo, eu
amaldigoei a minha prdpria vida. (...) Eu implorava assim: “Deus ndo deixa
eu morrer”. (...) Quando eu estava la peguei a minha arma, olhei pra ela,
coloquei de lado, e falei assim: “Deus me da uma tultima chance, a Gltima
oportunidade pra viver”. Eu via que eu estava morrendo, ali caido, mas
dentro de mim falou algo mais forte: “Jesus”. Eu comecei a falar assim:
“Deus, se o Senhor me der a ultima oportunidade hoje, ¢ ndo me deixar
morrer, a partir de hoje eu vou aceitar ao Senhor, e vou pregar a Tua Palavra,
aonde eu botar a planta do pé eu vou falar do Teu Nome”. (...) Aquele cara
que outra hora era um traficante, que pra sociedade ndo valia mais nada,
quando eu falei aquilo mudou tudo. Eu troquei a arma pela Palavra, troquei a
metralhadora, a doze, o fuzil, o 38, pela Palavra de Deus, que ela vai e ndo
erra o alvo, é certeira, é pra dar vida! (...) Os policiais me acharam. Olhou pra
mim e disse: “ha quantos anos eu t0 atras dele. Vamos matar ele logo, vamo
acabar com ele aqui”. Mas eles ndo sabiam que eu tinha aceitado a Jesus.
Quando eles pegaram a minha cabeca e comecaram a bater na escada falando
‘morre desgragado, morre’. Eu falei “Senhor, a minha vida estd nas tuas
maos”. Formou uma rodinha de policiais, pisando na minha cabeca, dizendo:
‘morre’. Depois chegou aquele monte de pessoas curiosas falando: ‘morreu’.
A noticia chegou 14 na minha familia: “ele morreu”. Minha méie comegou a
chorar, meu pai comegou a chorar. Minha familia entrou em pranto, pensando
que eu tinha morrido. A minha familia estava sem esperanga. (...) Quando 0s
policias estavam olhando chegou uma viatura, naquela época era 0 Santana.
Olhou pra mim rapidamente, “abre o caminho, pega ele”, pegou eu, botou
dentro do carro. Eu vi os anjos chegando ali ja e falei assim: “Deus...”. (...)
Me levaram dali para o hospital Sdo Lucas. “Eu falava: Deus eu vou morrer”.
Mas algo dentro de mim falava: “vocé ndo vai morrer mais, porque vocé me
aceitou. Eu vou mudar a sua vida!”. (...) Cheguei na porta do hospital tinha
uma enfermeira que era crente. Enquanto os policiais me pegavam, me
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jogaram de qualquer maneira, ela gritou bem alto e disse: Ei! N&o toca nele,
porque ele também é ser humano! Ela me abragcou e me levou para dentro.
Deus colocou seus servos ao meu lado para me ajudar. (...) O batimento
cardiaco s6 ia descendo. 90, 80, 70... O médico olhou em volta assim:
“acabou”. (...) Eu lembro que o médico botou a mascara em mim... eu
apaguei. (...) No outro dia acordei e estava todo costurado: 30 pontos na
barriga. (...) Comecei a me recuperar. Quando estava no corredor do hospital,
eu vi um médico, olhou pra mim e disse “Washington” (ele falou outro nome
porque eu tinha até nome falso...). “Eu fiz trés cirurgias”. O médico me disse:
“eu peguei 0 seu coragdo na mdo Washington, abri o0 seu peito, rasguei o seu
peito, e enfiei a minha m&o dentro de vocé, tirei o seu coragdo pra limpar ele,
porque ele tava todo preto. Vocé tomou um tiro a queima roupa. Eu tive que
limpar o seu corag&o e botar ele de volta”. Ele tirou 0 meu coragdo de dentro
de mim, sabe o que é isso?! Limpou meu coracao e botou de volta. Ele falou
assim: “Eu fiz trés cirurgias, e dos trés vocé foi o unico que sobreviveu”. (...)
Ai vocé fica pensando o tanto de livramento que Deus te da. Fiquei
pensando: “Deus tem uma obra em minha vida”. (pastor Washington, 2019)

Voltamos as perguntas: que método inventado pelo homem é capaz de produzir
transformacdo na vida de um criminoso contumaz? Esse testemunho do pastor
Washington da uma dimensdo do que significa a dadiva salvacdo na vida de um
bandido. Escolhi o testemunho dele por se tratar do ex-criminoso mais emblematico
convertido na Igreja Operando Deus, considerado o “mais pesado” dentre os demais que
viveram a vida, ou carreira, no trafico. A salvacédo, como explicado anteriormente, se da
no processo de “aceitar Jesus como Senhor e Salvador”, mas ¢ comprovada mediante a
conversao, o “arrependimento dos pecados” e a metanoia. Neste caso ele entrega (da) a
sua vida ao Senhor, recebe uma nova vida e a partir dai reparte a sua nova vida santa
com os outros, retribuindo a Deus o “favor imerecido” (salvacao) a partir do servico ao
Senhor: “a partir de hoje eu vou aceitar ao Senhor, e vou pregar a Tua Palavra, aonde

eu botar a planta do pé eu vou falar do Teu Nome”. Este ciclo ¢ indefinidamente

repetido desde o inicio da Igreja primitiva e continua a partir de cada vida convertida.

Washington admite: “Deveria estar morto. Deveria estar no inferno agora. Tanta coisa
errada que fiz, quanta gente que fiz sofrer... Mas fui alcancado pela graca, favor
imerecido do Senhor. Ele morreu pra me salvar... As coisas velhas ja passaram, eis que
tudo se fez novo”. Quantas pessoas ndo desejavam a morte de Washington? Os proprios
policiais, em sua narrativa, 0 queriam morto. Mas ele viveu. Como se explica isso? Para
alguns, sorte, acaso, destino. Para ele, s6 a sua fé em Jesus consegue explicar. SO o
Deus que se fez homem para “dar vida em abundancia” e se entregar na cruz pela
salvacdo dos pecadores que “mereciam o inferno” explica sua sobrevivéncia. Quem, na

sociedade, daria a mesma chance a ele de recomecar sua vida com “o escrito de dividas
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[espirituais] pago a partir do sangue derramado” — embora socialmente ele tivesse que
pagar pelos seus delitos — relevando o seu passado criminoso, possibilitando uma vida
nova, cheia de promessas? Ninguém, nem a sua familia. Para ele, s Jesus, por sua
salvacdo, que vem pela fé a partir da gracga e, consequentemente, a sua familia da fe, a
Igreja Operando Deus, lugar onde frequentam outras pessoas que passaram por
trajetorias de vida semelhantes a dele e, portanto, podem acolhé-lo com a empatia
necessaria. Este fato explica o seu apego a salvacdo e a agéncia da salvacdo para
reconstruir sua vida, numa nova carreira, com uma nova identidade, com um Deus que

“so tem planos de bem” e “quer o melhor” para ele.

Esse mesmo Deus ndo esta somente aqui na igreja; Mas é uma referéncia
para varios tipos de pessoas. Aqui tem pessoa que ja foi sequestrador,
assaltante, condenado a 28 anos de prisdo, 10 anos preso, aqui tem ex-
assaltante, ex-traficante, ex-homicida, pessoas de tudo quanto é tipo, porque é
um lugar de oportunidade. Entdo a Igreja Operando Deus é um lugar de
oportunidades pra essas pessoas. E igreja onde o camarada pode chegar como
estiver. (pastor Daniel, 2018)

Para o pastor Daniel, pastor-presidente da Igreja Operando Deus, ja acostumado com o
pastoreio de ovelhas com vidas pregressas criminosas, a diferenca de se pastorear
alguém que venha do mundo do crime ou da dependéncia quimica é a resiliéncia do
pastor e da Igreja para com essa pessoa no inicio no processo de conversao e 0 ndo
julgamento, em caso de transgressdes. O traficante tem muitas coisas a serem acertadas

na rua com o tréafico e com a Justica.

N&o [pode] desistir dele, independente se ele matar, se ele roubar, se ele
destruir. N&o desistir dele. E tratar ele... o cara comete um homicidio, ele
assaltou alguma coisa ou fez alguma coisa errada. Eu ndo vou crucificar o
cara. Mesmo a gente que tem uma dificuldade de uma coisa pequena, que é
pecado, ele tem a dificuldade em outras areas, as vezes vencer a droga, 0
vicio... entdo a gente vai tentar ajudar o camarada. Tem o discipulado. Dentro
de 24h a 48 horas, esse camarada tem que receber uma ligacdo. O que a gente
fazia? Pelo menos na pessoa que aceitava aqui. O cara aceitou Jesus, acabou
de aceitar Jesus, se ele quisesse a gente jA& mandava ele pra nossa casa de
recuperacdo. Na hora. E 14 dava toda a assisténcia que ele precisasse. Entdo o
que acontece. A gente tem que tentar ajudar arrumar um emprego pra ele. A
gente tem que ver se esse camarada tem que se entregar pra policia ou ndo. A
gente vai nos aconselhamentos, porque alguns deles estio foragidos. As
vezes esta indo no férum, a gente aconselha a fazer tudo certinho e se acertar
com a Justica. Se ele for um camarada que é um gerente do trafico de drogas.
“Entdo entrega tudo, entrega a geréncia. Entrega tudo o que vocé tem, se livra
de tudo de errado que vocé tem e vem ficar limpo”. Porque tem uma
orientacdo pra ele. Tem um discipulador que discipula o cara. Ndo s6 pro
traficante, mas pro outro também. Porque esse trabalho que a gente faz, o
trabalho do discipulado, da célula, da visita, € um trabalho espiritual que
funciona tanto com médico, quanto com o traficante. O que vai fazer o efeito
é 0 tanto que a pessoa quer, que vai fazer efeito. Porque o jejum e a oragdo
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que funciona com o traficante é o mesmo que funciona pra um juiz. A
diferenca vai ser o nivel do que eles querem. (pastor Daniel, 2018)

O pastor Daniel explica que o processo de entregar o cargo no trafico ndo é complicado,

ja que “tem muitos” querendo entrar no lugar da pessoa que esta saindo, seja para ficar

responsavel pela venda de determinada carga ou por um cargo de geréncia. A parte

mais complicada da situacdo podem ser os inimigos que essa pessoa cultivou (a partir

dos homicidios que cometeu, espancamentos...) e, principalmente, os débitos com a

Justica. O pastor Washington que, nesta area, era 0 que mais devia, passou mais de 10

anos na prisdo. Logo depois do episddio em que quase morreu, durante o processo de

recuperacdo da cirurgia pela qual passara, ele fugiu do hospital e voltou para casa.

Segundo ele, a sua prisdo foi uma intervencdo divina na sua vida e a Igreja dentro do

presidio o acolheu.

Passou sete dias depois, fugi do hospital e voltei pra casa, falei: “meu Deus,
eu sou um crente agora o que eu tenho que fazer? O diabo quer me levar pro
trafico de novo, mas eu ndo posso”. (...) Antes de eu pensar isso, sabe o que
Deus fez? Me levou I4 pra atrés das grades. Eu fui debaixo de pancada, todo
costurado, apanhando, falsificacdo ideoldgica, quadrilha, trafico de drogas,
assalto, sendo acusado pela morte de um policia, me batendo, me
espancando... E Deus me colocou atras das grades, que era para eu fazer
missdo atras das grades. Comecei a buscar a Deus e a falar com Deus: “Deus,
eu quero ser um mensageiro, eu quero ser um pregador da sua Palavra, eu
quero fazer o seu ide”. Comecei a ler Biblia, comecei a consagrar. (...) Teve
um dia que cheguei na Igreja, quando cheguei na cadeia e 0 mundo dizia:
“vem pra ca”. Mas a Igreja dizia: “ndo, vem pra cé; o mundo quer te abragar
de novo”. O Senhor veio me abragar. Sabe o que € uma Igreja, uma Igreja em
comunh&o? Quando viu minha humilhacdo, quando viu minha humilhagéo,
todo sangrando, o pastor falou assim: “o irmdo Washington ndo vai fazer
nada, enquanto ele ndo sarar. N6s vamos lavar as roupas dele, vamos cuidar
dele, vamos ensinar ele. Ele ndo vai ter esfor¢co nenhum aqui dentro da Igreja.
A Unica coisa que ele tem que fazer é jejuar, orar e ler Biblia”. (pastor
Washington, 2017)

Sua conversdo aconteceu a partir de muita dedicagdo as praticas e disciplinas espirituais.

Algum tempo apo6s ser salvo, Washington ja comecou a passar a dadiva da salvagéo

adiante.

La no presidio, o vaso é no chdo. Quando eu abaixava la pra fazer
necessidades, o sangue descia. Eu ndo podia nem fazer esforgo, o sangue
descia. Minha carne sendo maltratada. O irmao falou assim: “vocé sabe o que
¢ jejum?”. Ele falou “vocé vai ficar sem pdo e sem café”: Eu falei
“misericordia...”. Eu falei “ndo posso ficar sem café¢”. Ele falou: “se vocé
quer ter uma vida santa, comece a jejuar”. Eu comecei a jejuar. Eles falaram
“vocé vai ler 11 capitulos por dia”. Eu falei “Jesus”. Eu comegava a ler um
capitulo me dava sono, eu comecava a ler um capitulo, ficava inquieto, a
minha mente ndo encaixava. “Mas vocé vai ler 11 capitulos por dia”. (...)
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Quando eu fui ver, estava lendo livros, estava jejuando, orando, pagando o
preco. Porque uma lIgreja precisa pagar preco... (...) Ai Deus falou comigo:
(...) o seu chamado é a Palavra. Eu comecei a me dedicar. Comecei a
consagrar, orar, a ler Biblia. Tinha dias que lia um livro por dia. Livro de
Génesis, que é 50 capitulos. E Deus comegou a me preparar. (...) Deus muda
a vida de um traficante? Muda! Deus muda a vida de um assaltante? Muda!
(...) Com dois meses ja estava pregando a Palavra... Eu comecei a pregar a
Palavra, eu comecei a evangelizar. Aquele desejo de pregar estava no meu
sangue. Comecei a ir para o corredor, a ir para a quadra e comecei a dizer o
que Deus tinha feito na minha vida. (pastor Washington, 2017)

4.9 Ex-bandido salvando bandido

Sendo traficante ou ndo, o mandamento do salvo é: “ide por todo o mundo, pregai o
Evangelho a toda a criatura e fazei discipulos de todas as nac¢des, batizando-os em nome
do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo; ensinando-os a guardar todas as coisas que eu
vos tenho mandado” (Marcos 16:15; Mateus 28:19-20). A dadiva da salvagao recebida,
ndo deve ser retida. Salvo, agora o desafio é passar a salvacdo adiante, um mandamento
cujo cumprimento retribui tanto a Deus, quanto a Igreja — agéncia de salvacdo — a
dadiva recebida. A Igreja Operando Deus, por estar inserida no contexto da periferia, no
Bairro da Penha, onde o problema da criminalidade atinge a muitos, tem estratégias
tanto para alcancar pessoas comuns, quanto para evangelizar os bandidos. E comum
subir as bocas para a realizacdo de evangelismos e o0 respeito aos evangélicos por parte
do bandidos é notdrio, seja por possuirem parentes crentes ou por conhecer a histéria da
pessoa que o esta evangelizando, no caso de um ex-bandido do bairro.

Ontem mesmo eu tava no trafico evangelizando. Subi para orar ali em cima,
no topo do morro, do monte que tem 4 em cima e aproveitei e desci passando
nos traficos de droga, orando pela rapaziada. Eles param o tréafico, baixa a
cabeca e curva arma. A gente para a boca. Viciado comprando droga a gente
para. Ele vai comprar e descer a gente para e “pera um pouquinho, vem c4”, a
gente ora, libera uma palavra. Para tudo irmdo. (...) Ja fizemos evangelismo
aqui em mais de 50 pessoas. (...) Fica na pracinha ali, onde a gente monta as
vezes 0s instrumentos ali e faz um louvor e vai evangelizando e consagra a
praca inteira (...) o trabalho do trafico vocé tem que ter muita sabedoria para
trabalhar dentro dele. Mas j& fizemos cultos no trafico, onde eles param o
trafico e agente bota 0s equipamentos, som e para, e a gente faz um culto pra
eles também, se precisar, se eles quiserem. Mas é um trabalho que gosto de
fazer.

[Eu] Como é a aceitagdo de vocés |4 no meio?

Eu era de 1a né, querido. Eu tenho furo de bala que larguei desse morro. Eu
tenho historia aqui. A gente é respeitado aqui no bairro. A gente é referéncia
aqui, eu era traficante aqui irméo. Os mais antigos ai, vé o que Deus fez na
minha vida. Tenho traficante que traficava comigo, que hoje é membro da
igreja, ovelha minha. Os moradores respeitam. As pessoas falam “meu Deus
do céu, o que Deus fez na sua vida”. Entdo uma coisa é vocé sair de um lugar
e ir morar em outro lugar onde ninguém conheceu a sua histéria. Outra coisa
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é quando eles viam vocé igual Satanas ai no morro e vendo hoje como um
homem de Deus, uma familia abengoada, uma pessoa de referéncia. Entdo é
totalmente diferente irmdo. Quando eu me converti muitas pessoas foram na
igreja para ver se era verdade. O pastor falava do altar, “olha esse irmdo que
ta ai t& cumprimentando vocés na entrada, quando noés iamos |a no tréafico de
drogas tava la com duas .40 na mdo assim, um camarada terrivel, hoje ta ai
assim, 6: olha s6 como Deus faz”. Pastor tinha orgulho de falar, entdo ¢ uma
referéncia dentro da comunidade. Vocé vai entrando dentro dos becos, das
casas, dentro dos lugares, as pessoas param “pastor” e pedem oragdo. Entdo é
uma referéncia no bairro. Ndo s6 eu como varios outros aqui, varios. Que
foram muito mais terriveis do que eu fui.

[Eu] J& houve conversdo na hora que vocés foram?

E raro. E muito raro. No tréfico de drogas € raro. (pastor Daniel, 2018)

Embora sejam raras as conversdes ou decisGes dos bandidos por Jesus no ato do
evangelismo, como descrito pelo pastor Daniel, o entendimento é que o importante é a
semente langada, como descrito na Pardbola do Semeador na Biblia Sagrada (Mateus
13.1-23). A semente corresponde a Palavra pregada e a terra em que a semente foi
plantada € o coracdo da pessoa. A semente pode cair pelo caminho e um passaro comé-
la — significando a pessoa gque ouve a Palavra, ndo a entende e vem Satands e arranca 0
que foi semeado no coragéo; pode cair em terreno pedregoso, com pouca terra e pouca
profundidade, que logo nasce, mas é queimada pelo calor do sol e, por ndo ter raiz, seca
— fazendo referéncia a pessoa que ouve a Palavra e recebe com alegria, mas, como nédo
tem raiz, permanece por pouco tempo, e quando vém as dificuldades (provacdes), logo a
abandona; pode cair em terreno espinhoso e, quando os espinhos crescem, sufocam-na —
significando a pessoa que ouve a Palavra, mas as preocupagoes da vida e o “engano das
riquezas” (v. 22) sufocam a Palavra, tornando-a infrutifera; e, finalmente, pode cair em
uma terra boa, na qual nasce, cresce e gera uma boa colheita, de cem, sessenta, e trinte
frutos por um — significando o que ouve a Palavra, a entende e a faz multiplicar entre as
pessoas. A partir do lancamento da semente a Igreja ora pela acdo do Espirito Santo,
que € o responsavel por convencer as pessoas da “verdade, do pecado, da justi¢a ¢ do
juizo”: “Eu ndo convengo ninguém. Quem convence ¢ o Espirito Santo. A revelacéo s
vem através dele”, diz o pastor Daniel. Quando um bandido é convertido o grande
diferencial deste em relacdo aos demais crentes no sentido de compartilhar a sua

salvacéo ¢ a disposi¢do, segundo o pastor.

Eu ndo tenho medo de entrar em qualquer lugar. Eu ndo tenho medo. Eu
entro em qualquer lugar meu irmao. Pra arrancar uma ovelha a gente s6 nao
peca, mas faz o que for necessario. Para pra imaginar o camarada pegar e
mandar o traficante dar um tiro na cabeca dele [fala isso referente a uma
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historia que contou para evitar que uma ovelha sua fosse assassinada]. O cara
¢ muito doido né, pra fazer um trogo desses. “Eu troco a minha vida pela
dele”. A minha mentalidade, eu nio aceito eu dar menos pra Deus do que eu
dei pro Diabo. Se eu era capaz de fazer o tanto de doidera que eu ja fiz na
minha vida por Satanas e pelo dinheiro [ele mostra uma cicatriz em forma de
cifrdo que tem na mao, provavelmente feita com uma faca]. Porque pra Deus
eu vou fazer menos? Eu ndo aceito isso. Eu ndo converto ninguém, quem
converte é o Espirito Santo, a Palavra de Deus. Mas se eu conseguir ganhar
um traficante pra Jesus, 85% é que ele vai ter muito mais disposicdo do que
outras pessoas que geralmente vdo ter medo. Vao temer. (...) E se eu morrer?
Ja morri, ja t6 morto ha muito tempo. “Ja ndo vivo mais eu, mas Cristo vive
em mim”. Entendeu? Entdo, ndo t6 nem ai com o que vai acontecer. Minha
vida ja ta entregue. (...) Se eu ia morrer pro Diabo, qual é a diferenga de
morrer pra Jesus... A diferenca é que vou estar mais perto dele mais rapido. E
vou ter a honra de morrer em nome dele. (pastor Daniel, 2018)

Além de orar e liberar porcdes da Palavra de Deus sobre a vida dos traficantes, uma
das armas mais estratégicas dos fiéis da Igreja Operando Deus para salvar a vida dos
criminosos € o testemunho. A igreja possui projetos evangelisticos e programas que
alcancam o publico do trafico, como o “Jesus na Boca” — ideia de duplo sentido —
idealizado pelo préprio pastor Daniel, que € direcionado para a evangelizacdo nos
pontos de trafico (na época da entrevista, maio de 2018, o projeto encontrava-se
parado); o “Vitoria/Flexal aos pés de Cristo” — que abrange varios pontos dos bairros,
inclusive os pontos de trafico, uma vez por semana, orando e convidando-os aos cultos,
e dentro da propria programacgdo do culto, uma série chamada “Das Cinzas para a
Gloria”, focado somente em testemunhos, muitos deles envolvendo fiéis com vidas
pregressas na criminalidade ou na dependéncia quimica. Na narrativa do pastor Wadlei
é possivel perceber a importancia de testemunhar sobre quem ele agora é, j& que a sua
historia antiga com o Bairro da Penha é conhecida por muitos da comunidade, inclusive
0s que estdo no trafico. Aliado aos testemunhos, os dons do Espirito Santo®” (sobretudo
0s de “palavra de conhecimento” ¢ “profecia”, 0 que os fiéis da Igreja Operando Deus
podem chamar de “visdao” ou de “revelacao”) também sao amplamente utilizados na
Igreja para levar revelacGes de Deus as pessoas em questdo, de modo a contribuirem

para a salvacdo das mesmas.

Mas nds vamos estar subindo o Bairro da Penha pra dar o nosso testemunho
de l& de onde nds éramos. L& na boca. N6s vamos na boca. Levo a Palavra.
Essa semana eu fui atras de um traficante que na época queria me ver morto.
Fui 4 atrés dele pra levar um sonho que Deus me deu aqui. E 0 mesmo sonho

®” Normalmente sdo considerados nove os dons do Espirito Santo de acordo com a Biblia Sagrada (1
Corintios 12. 8-11): palavra de sabedoria; palavra de conhecimento ou da ciéncia (através de sonhos,
visOes, revelacBes); fé; cura; operacdo de milagres; profecia; discernimento de espiritos; variedade de
linguas; interpretacdo de linguas.
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que Deus me deu, Deus deu a minha esposa, no mesmo dia. Eu deitado na
cama, minha esposa deitada ali no chdo, ela ndo é de dormir de tarde. Ela
teve um sonho com ele e eu tive um sonho. Quer dizer, Deus dando um
despertar pra ele. N6s vamos, nés subimos, nés vamos nos locais, nas
familias. (...) Entdo n6s trabalhamos em cima disso, de pessoas. E o poder de
Deus é manifestado nessas pessoas também. Porque eu creio, vardo. Eu creio
no que Deus fez comigo. Olhando aos olhos nu, aos nossos olhos assim, ndo
era pra eu ter o que eu tenho hoje, ndo era nem pra eu estar onde estou hoje.
(...) Entdo eu acredito nas pessoas, eu acredito na mudanca. E a gente
trabalha da mesma forma que eu queria que tivesse trabalhado em mim.
Dessa forma que o Ministério Operando Deus trabalhou na minha vida.
Tratando, cuidando, estando do lado. (...) Tinha boca de fumo que eu néo
podia subir porque as pessoas falavam assim: ““se vocé subir aqui nds vamos
arrancar sua cabega”. Hoje em dia eu subo 14, prego pra eles, oro pela vida
deles. Eles tém reveréncia. Eles estdo fumando a maconha e eles abaixam, ou
mesmo apaga. Tao com a pistola, eles guardam as armas e ali eles tém o
temor. Eles nos tratam assim...(...) Teve uma revelacdo que foi passada. Do
banho de sangue, vocé ficou sabendo da revelagdo? (...) A boca de fumo
ficou parada uma semana, vocé ja viu alguma boca de fumo ficar uma
semana parada? (...) Eles ouviram o que o profeta disse. Eles tém reveréncia,
eles tm o temor, eles sabem quem € Deus. Ele é o Soberano, néo existe
outro. O que d& vida é Ele. Ele que tira vocé do lago do pecado, porque sem
Ele ndo conseguimos alcancar nada. (...) Respeitam muito. A maioria deles
tém parentes que sdo evangélicos, maes e pais... (pastor Wadlei, 2019)

Salvar a vida de um traficante, portanto, trata-se de um processo complexo. Primeiro é
preciso que a pessoa se interesse, de alguma forma, naquela vida que a grande maioria
da sociedade quer morta ou, se a quer transformada, ndo tem a vontade, o incentivo, a
coragem, o conhecimento e/ou nem a disponibilidade para tal. Depois é preciso que a
pessoa tenha um conhecimento de causa ou uma vivéncia para saber com gquem esta
lidando e onde esta pisando, além de fatores anteriormente citados, como a coragem em
adentrar um local no qual pode ser morto e o incentivo para fazé-lo. E, finalmente,
deve-se ter a certeza de que o método do qual vai se utilizar, funciona de fato e,
preferencialmente, levar uma amostra. S6 um traficante daquela mesma localidade que
recebeu a dadiva da salvacdo consegue atender a todos esses quesitos, sendo a pessoa
mais capacitada em toda a comunidade — seria presungdo dizer “do mundo inteiro”? —

para salvar outro traficante do Bairro da Penha do cruel destino da cadeia ou da morte.

A partir da hora que o traficante foi salvo, € mandamento que ele ame o seu proximo e
“dé a sua vida por ele”, pregando a salvacdo a ele, inclusive a outros traficantes. A
obediéncia ao mandamento garante galardéo, tesouros nos céus, ou seja, recompensas,
ainda que na eternidade. Neste sentido, ele tem interesse, incentivo e disponibilidade.
Ele ja foi um traficante, sabe como funciona a dindmica do trafico local, onde ficam os

principais pontos, conhece os traficantes, tém toda uma historia com o bairro e o trafico
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que o munem do quesito “conhecimento e vivéncias” para adentrar este terreno. O
método € o mesmo que funcionou nele — a pregagdo da Palavra da salvagdo — e a

amostra da eficacia do método é ele mesmo, sua vida transformada e o seu testemunho.
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CONSIDERACOES FINAIS:

Nestes dois anos e meio de Mestrado, minhas perspectivas sobre o tema “atuacao das
igrejas evangélicas frente a criminalidade em bairros de periferia” — tema inicial do meu
projeto — mudaram bruscamente. Ao adentrar no curso, em 2017, esperava chegar a
conclusdo de uma atuacdo frustrada das igrejas evangélicas diante desta situagdo —
sobretudo do tréafico de drogas e da violéncia dele decorrente — e da necessidade de uma
parceria cognitiva entre a academia e a Igreja que pudesse unir as duas potencialidades
na busca por um objetivo social comum: a diminuigdo dos indices de violéncia nas
periferias. Bom, continuo com este pensamento, analisando uma atuacdo aquém do
possivel por parte da Igreja, mas crendo que o alcance social da Igreja onde o Estado ou
qualquer outra instituicdo ndo chega — dentro das bocas de fumo — aliado a pesquisas
académicas que possam embasar através de dados precisos os principais problemas
sociais a serem atacados e necessidades sociais a serem supridas, poderia fazer uma
enorme diferenca para o alcance deste objetivo. E, aqui, ndo cito a questdo do
evangelismo e proselitismo religioso como solu¢do, mas um entendimento social —
também biblicamente embasado — que diz respeito ao servigo voluntario do exército de
membros que a Igreja possui em diversas areas do conhecimento, de modo a combater
esses problemas e suprir essas necessidades apontadas pelos dados académicos através
dos estudos no campo e posterior analise. Apesar de ser dever do Estado, sabemos da
ineficiéncia do mesmo em tratar determinados assuntos e ao mesmo tempo ha um
contingente dentro das igrejas capacitado a atuar socialmente. Ndo me atenho aqui a
tirar responsabilidades do Estado, tampouco em uma alianca entre Igreja e Estado. Mas
a uma funcdo que é consentida por determinadas linhas teoldgicas dentro das igrejas
evangélicas, que defendem que a instituicdo se engaje na luta por justica social. Cito
isso, apesar de todas as polémicas existentes na atuacdo politico-social de parcela da
igreja evangélica, como em nosso governo teocratico atual, sobre o qual me posiciono

contréario na quase totalidade de suas iniciativas.

Entretanto, confesso que consegui enxergar na atuacdo da Igreja Operando Deus uma
solucdo que ainda ndo existe no que diz respeito a ressocializa¢do do traficante, ainda
que isso aconteca atraves da conversdo religiosa, algo que ndo cabe ao Estado. Sabe-se

que a quantidade de homicidios bateu recordes no ano de 2018°%, assim como a

% https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-noticias/2018/06/05/com-625-mil-homicidios-brasil-bate-
recorde-de-mortes-violentas.htm
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superlotacdo nas prises do Brasil®, dados que possuem influéncia majoritaria das
faccBes do trafico de drogas. A atuacdo da Igreja Operando Deus, através de seus
evangelismos e seus métodos que incluem diversos cursos, seminarios, programas,
campanhas, dispensacdo de dons e outros, tém surtido um efeito que nenhuma outra
entidade consegue, transformando a vida de traficantes por meio da déadiva da salvacgao,
0 que diretamente contribui para a diminuicdo das estatisticas de homicidios,
diminuicdo do numero de encarceramentos, aumento do trabalho formal, aumento na
arrecadacdo de impostos (membros tornando-se empreendedores formalizados), tudo
isso em um multinivel com o ciclo de circulacdo da dadiva da salvacao expandindo-se

constantemente.

A Igreja Operando Deus possui uma grande vantagem sobre outras congregacdes
evangélicas e instituicdes de outros segmentos, jA que possui em sua mais alta
hierarquia trés pastores que conhecem detalhadamente os caminhos do trafico, tém toda
uma histéria vivida na localidade que inclui suas carreiras como traficantes, sao
testemunhos vivos da transformacéo de vida, ou seja: sdo prova de que a metodologia da
igreja funciona. N&o seria absurdo afirmar que estas seriam as pessoas mais preparadas,
capacitadas e entusiasmadas em todo o mundo a trabalharem a transformacéo de vida
dos traficantes que atuam no Complexo da Penha, o0 que consequentemente contribuira

para a diminuicdo dos indices de violéncia e para um maior bem-estar da sociedade.

O simples fato da existéncia de uma grande quantidade de igrejas no Bairro da Penha ja
é um fator que ajuda ndo so os traficantes, mas qualquer morador da comunidade, a se
desprender, de alguma forma — ao menos nos momentos em que estdo congregando com
0s irmaos seja no culto, numa reunido eclesial ou em qualquer outro tipo de atividade
que a igreja oferece — do cotidiano violento que vivencia. Além da propria
espiritualidade, do consolo que a conexdo com o0 sagrado propicia nos momentos de
aflicdo, a Igreja Operando Deus oferece um ambiente receptivo a pessoas de todo o tipo,
através de uma cartela de atividades que abrange areas como musica, danca, esportes e
lazer, na qual o membro pode se vincular. Mesmo no caso de ser a Ultima das hipoteses,
na falta de opc¢des oferecidas pelo Estado ou outras entidades, o vinculo a igreja pode
ser uma escolha racional diante do risco de se envolver ou de ser vitima da

criminalidade. E vista como um local de refligio tanto para o morador assolado pela

% https://g1.globo.com/monitor-da-violencia/noticia/2019/04/26/superlotacao-aumenta-e-numero-de-
presos-provisorios-volta-a-crescer-no-brasil.ghtml
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violéncia do trafico, quanto para o traficante que quer sair do trafico, ou mesmo que
precisa de uma oragcdo ou aconselhamento — oportunidades para evangeliza-lo, pregar a

Palavra da salvacéo, salva-lo e trazé-lo para a carreira de crente.

A utilizagdo da nogdo de “carreira” em relagdo ao periodo de vida no trafico e agora
como crente, ajudou muito a analisar os dois mundos paralelamente, encontrando
particularidades, mas também equivaléncias em ambos, como a questdo do capital
social (no trafico, conceito ou consideracdo; na igreja, fidelidade), dos diversos niveis
hierarquicos presentes nas duas carreiras e também da dadiva (no caso da Igreja, a
dadiva horizontal), as responsas (cargos e cargas), no trafico, e as almas e respectivas
incumbéncias de confianca depositadas pelo pastor, na Igreja Operando Deus. Os
crescimentos em conceito e fidelidade podem representar ascensdo hierarquica no

trafico e na igreja respectivamente.

Além disso a no¢do de “carreira” auxiliou a esclarecer as transformagdes de identidade
do traficante para o crente, como a mudanca de nome (antes do nome préprio, agora
vem o titulo: pastor Daniel Rocha, diacono Kleiton Quirino, evangelista André...); a
mudanga na linguagem, incluindo as expressoes, jargoes, estilo de se vestir, de se
cuidar, de se comportar e até as manias do mundo crente em seu repertdrio expressivo; a
transformacdo no estilo de vida (agora baseado nas disciplinas espirituais) e nas

interacGes com os elementos do mundo, para citar 0s mais marcantes.

O conceito de conversdo trazido por Darmon, como uma “obra de si” — uma
transformacdo da pessoa exercida sucessivamente pelo préprio individuo e pela
instituicdo em questdo, que requer esforcos e técnicas especificas — ajudou a visualizar
este conceito — oriundo do campo da religiosidade — para as mais diferentes “carreiras”
da vida as quais exigem adaptacdo, como no caso do proprio tréfico. Ajudou, inclusive,
a analisar a conversdo para a carreira de crente de forma mais cuidadosa, enxergando
nas “provas” momentos necessarios relacionados ao processo de conversdo entre as
carreiras, momentos em que a aprovacdo trazia firmeza na nova identidade,

consolidando a trajetdria na nova carreira.

Em ambos os casos, tanto no trafico, quanto na Igreja Operando Deus, ficou claro como
as empresas (a do crime e a da fé), suas estruturas fisicas e hierarquicas e suas fungdes
possuem condicdo de existéncia na circulacdo das dadivas das responsas e da salvacéo

respectivamente, responsaveis também pela perpetuacdo e crescimento dos
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empreendimentos. A salvacéo produz a circulagdo de diversos outros tipos de dadivas,
como ajudas, favores, servicos e presentes, que podem ser retribuidos horizontalmente
com contradons semelhantes, ou mesmo verticalmente atraves de béncéos de diversos

tipos, inclusive materiais.

Essa dissertagdo aconteceu em um momento de minha vida no qual tive que conciliar
diversas frentes com o Mestrado, tais quais os cuidados com a familia (mulher e filha),
trabalho diario, carreira musical, projeto Rei das Ruas e cuidados domésticos. Nesses
dois anos e meio, a espiritualidade envolveu todas essas frentes, e com o Mestrado néo
foi diferente, tanto ao encarar a trajetoria pessoal no curso em si, quanto na ansia de ver
o resultado préatico da espiritualidade — mesmo em uma denominacdo religiosa diferente
— na dissertacdo, pelo prisma das Ciéncias Sociais, diante de problemas que me tocam
ha tempos, como é a questdo de toda a violéncia decorrente do trafico. O desafio de
tentar olhar a espiritualidade através da academia foi extremamente custoso desde o
inicio, pela dificuldade de separar o sujeito religioso do cientista social, tendo que
passar por um verdadeiro processo de conversdo (Darmon) para conseguir analisar 0s
fatos a partir das lentes deste Gltimo. Soma-se a isso, o fato de vir de uma graduacdo em
Jornalismo, portanto fora da area do Mestrado, ha mais de uma década.

Apesar de todas as provas que encontrei nessa jornada da dissertacdo, considero que
analisar a espiritualidade, sobretudo pelo prisma da dadiva me deixou muito contente
com os resultados obtidos pois, afinal de contas, o cristianismo é uma histéria de
dadivas, como o proprio Caillé, um dos maiores estudiosos de Mauss, defende. As
vitdrias em cada momento de crise (provas) vivenciados nesta jornada académica — que
ndo foram poucos, inclusive chegando a cogitar o abandono — serviram para 0
fortalecimento da identidade de pesquisador nesse processo de conversdo que perdurou
até o fim da dissertacdo. E, por que ndo dizer, fortaleceu a prépria identidade espiritual

uma vez que a fé se confirmou na ciéncia e vice-versa.

Minha esperanca € de que este trabalho tenha contribuido de alguma forma, mesmo que
minima, para a discussdo dos temas aqui analisados na comunidade académica, e para a
carreira de algum cientista social, que em sua empreitada possa discordar, concordar,
propor alteracdes, encontrar casos semelhantes ou evoluir as abordagens desenvolvidas

nesta dissertacao.
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