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“Bem, se 0 género € um conjunto de perguntas sobre
como a diferenca sexual esta sendo definida e
tentando ser entendida, entdo a religido &,
certamente, um campo que se pode estudar com a

lente critica de género.” Joan Scott (Lemos, 2013,

p. 164).



Resumo

A tematica de género constitui um fendBmeno amplamente discutido em diversos estudos
nas areas das ciéncias humanas e sociais ao longo dos Gltimos anos e, recentemente, tem
tido seu debate aumentado nas midias e redes sociais no cenario brasileiro, alcan¢ando de
forma mais direta também o cotidiano. Por se tratar de um tema hodierno, diretamente
relacionado com o contexto cultural, politico, econémico e social, a no¢ao de género pode
apresentar uma diversidade de significagdes nos mais diferentes espagos/contextos.
Apesar disso, identifica-se o predominio de uma visdo mais tradicional a esse respeito
entre diversos grupos, como é o caso dos grupos religiosos que, em geral, tem muito
claramente definido o que é préprio para 0 homem e para a mulher. A presente pesquisa
teve como objetivo geral investigar as representacfes sociais (RS) de género e de
feminismo de cristdos catdlicos e evangélicos (de diferentes denominacgdes) residentes na
regido metropolitana da Grande Vitoria, Espirito Santo. Para tanto, foram realizados dois
estudos complementares. O primeiro estudo, que teve como objetivo identificar
contetdos de RS de género para cristdos praticantes e verificar se as significacdes e
atitudes em relagdo a papéis sociais masculinos e femininos variam de acordo com a
religido, a faixa etaria e o sexo, contou com 257 participantes, de ambos 0s sexos, que
responderam a um questionario estruturado com afirmacdes sobre caracteristicas,
atribuicdes e papéis de género. Os dados foram organizados e submetidos a analises
estatisticas exploratorias descritivas com o auxilio do software SPSS. De maneira geral,
identificou-se que ainda existem alguns tracos que sdo mais fortemente associados as
mulheres — como emotividade e cuidado — e outros que sdo mais atribuidos aos homens
— como lideranca e agressividade. Os resultados também apontaram possiveis avangos
relacionados ao lugar de homens e mulheres no ambiente familiar e na esfera publica
(trabalho e igreja). Apesar de tais avangos, algumas ‘resisténcias’ também foram
evidenciadas, o que parece indicar que, entre os participantes, ha uma coexisténcia entre
no¢Oes mais modernas e outras mais tradicionais. O segundo estudo foi composto pela
realizacdo de entrevistas semiestruturada com 23 participantes que atuam como
liderancas em igrejas/comunidades cristds, e teve como objetivo investigar como esses
individuos tém compreendido e vivenciado questdes relativas a género e a feminismo, e
verificar como se da a producéo das representacGes sociais sobre tais temas. O roteiro
contou com questdes sobre dados pessoais, significaces de género e de feminismo, visdo

destas questdes no meio religioso e em outros grupos de pertencimento, entre outras. Os



dados das entrevistas foram organizados em dois corpora, separados de acordo com 0s
objetos (género e feminismo), a fim de alcancar uma analise mais minuciosa sobre cada
um deles, e para tanto foi empregada a Classificacdo Hierarquica Descendente (CHD) e
a Analise Fatorial de Correspondéncia (AFC), com o suporte do software IRaMuTeQ. O
corpus sobre género resultou em 5 classes e o corpus feminismo originou 6 classes. Em
relacdo as RS de género, os resultados apontaram que as compreensdes sobre ser homem
e ser mulher se mostram ancoradas em papéis familiares / tradicionais e em aspectos de
Uma suposta “natureza” feminina e masculina; além disso, evidenciaram as apropriacoes
e controvérsias que giram em torno da tematica de género, de modo geral, e de outras
mais especificas, como a questdo da “ideologia de género”. Sobre as RS de feminismo,
os resultados assinalam que, para a constru¢ao do campo representacional os participantes
ancoram suas significacdes em movimentos que buscam transformac@es sociais, sejam
essas avaliadas de forma positiva (como a igualdade salarial entre homens e mulheres) ou
de forma negativa (como a igualdade entre homens e mulheres em ‘todos’ os sentidos), e
objetivam o feminismo em elementos imagéticos como descaracterizacdo mulher,
destruicdo da familia, entre outros. E importante ressaltar também que subgrupamentos
constituidos pelas classes ndo apenas formaram categorias semanticas, mas também
destacaram marcas da atividade representacional, e dessa forma, foi proposto como
hipGtese explicativa que essa diferenciacdo aconteceu em razdo do discurso dos
participantes acerca dos objetos de estudo recorrerem simultaneamente aos dois sistemas
de pensamento propostos por Moscovici. Assim, o “estado de polifasia cognitiva” foi
evidenciado nesta pesquisa, corroborando outras investigacOes recentes que enfocaram
esse conceito. Por fim, a articulacdo dos estudos se deu considerando dois eixos de
discussdo: um sobre os avanc¢os identificados e outro sobre as resisténcias a mudancas a
respeito das questdes de género e de feminismo. Espera-se que os achados dessa
dissertacdo tragam contribui¢fes para o entendimento de como os papéis sociais de
género e a tematica de feminismo tem sido entendidas por religiosos cristdos, e em alguma
medida, também fornecam indicac6es sobre como tais questfes tém sido entendidas na

atual conjuntura brasileira de forma mais ampla.

Palavras-chave: género; feminismo; religido; representacfes sociais; TRS; polifasia

cognitiva; lramuteq.



Abstract

The gender thematic has been a widely discussed phenomenon in several studies in
humanities and social sciences areas over the past few years and, recently, its debate has
increased in social media and networks in Brazilian scenario, reaching more directly the
daily routine. Whereas it is a modern theme, directly related to the cultural, political,
economic, and social contexts, the notion of gender can present a diversity of meanings
in the most different places/contexts. In spite of this, it is possible to identify the
predominance of a more traditional view about this subject among different groups, as in
the case of religious groups which, in general, have very clearly defined what is proper
for men and for women. The present research had, as general objective, to investigate the
social representations (SR) of gender and feminism to catholic and protestant Christians
(of different denominations) who reside in the metropolitan region of Grande Vitoria,
Espirito Santo. For this purpose, two complementary researches were made. The first
research, which aimed to identify gender SR content for practicing Christians and to
verify if the meanings and attitudes towards male and female social roles vary according
to the religion, age group and sex, was realized with 257 participants, of both sexes, who
answered a structured questionnaire with assertions about gender characteristics,
attributions and roles. The data were organized and submitted to descriptive exploratory
statistical analysis drawing on the SPSS software. In general, it was identified that there
are still some traits more strongly associated with women - such as emotionalism and care
- and others more attributed to men - such as leadership and aggressiveness. The results
also pointed out possible progresses related to the place of men and women in the family
environment and in the public sphere (work and church). Despite these progresses, some
‘resistances’ were also evidenced, which seems to indicate that, among the participants,
there is a coexistence between more modern notions and some more traditional ones. The
second research was composed by the execution of two semi-structured interviews with
23 participants who act as leaders in Christian churches/communities, and aimed to
investigate how these individuals have been understing and experiencing points related
to gender and feminism, and to verify how the social representations production of such
topics takes place. The script exploited questions about personal data, meanings of gender
and feminism, the perspective of these points in the religious entourage and in other
belonging groups, and more. The interviewing data were organized into two corpora,

splitted according to the objects (gender and feminism), in order to achieve a more



meticulous analysis of each of them, and for this purpose it was utilized the Descending
Hierarchical Classification (DHC) and Correspondence Factorial Analysis (CFA), with
the aid of the IRaMuTeQ software. The corpus about gender has resulted in 5 classes and
the corpus about feminism has originated 6 classes. Regarding gender SR, the results
showed that the understandings about being a man and being a woman are shown as
anchored in familiar/traditional roles and aspects of an assumed female and male
"nature™; furthermore, they highlighted the appropriations and controversies that revolve
around the thematic of gender in general, and other more specific ones, such as the issue
about “gender ideology”. Concerning the SR of feminism, the results indicate that, for the
construction of the representational field, the participants have anchored their
significations in movements that seek for social changes, whether these are evaluated
positively (such as equal paying for men and women) or negatively (such as equality
between men and women in ‘all' senses), and they aim the feminism at imagery elements
such as the de-characterization of women, destruction of family, amongst others. It should
also be emphasized that subgroups composed by classes not only formed semantic
categories, but also highlighted marks of representational activity, and that way, it was
proposed as an explanatory hypothesis that this distinction happened because of the
participants' speech about the objects of the research resort simultaneously to both of the
thinking systems proposed by Moscovici. Thus, the “state of cognitive polyphasia” was
evidenced in this research, confirming other recent investigations that focused on this
concept. Finally, the articulation of the researches took place considering two axes of
discussion: one about the progresses that were indentified and the other about the
resistance to changes regarding the issues of gender and feminism. It is expected that the
findings of this master’s dissertation will contribute to the understanding of how social
gender roles and the thematic of feminism have been understood by Christian religious,
and to some extent, that they also provide indications about how such issues have been

understood in the Brazilian current scenario in a broad way.

Keywords: gender; feminism; religion; social representations; TRS; cognitive polyphasia;

Iramuteq
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Apresentacao

As investigacbes que compdem esta Dissertacdo de Mestrado buscaram
compreender como as tematicas de género e de feminismo tém sido entendidas em
diferentes contextos da religido cristd, e como essas significacbes ddo sentido as praticas
sociais dos participantes de comunidades religiosas, ao mesmo tempo em que sdo
produzidas/refor¢adas por elas. O intuito foi de contribuir, de alguma forma, para a
ampliacdo do conhecimento e do debate acerca das relacdes de género, fendbmeno que,
apesar de ser objeto de estudo de diversas areas ja ha algum tempo, ndo se caracteriza
como obsoleto e permanece sendo considerado tema atual e relevante nos debates
académicos, nas propostas politicas e, principalmente, no cotidiano de nossa sociedade.

Nos ultimos tempos, no Brasil, as discussdes sobre pautas relacionadas a género
tornaram-se cada vez mais frequentes na midia e em redes sociais. O contexto politico
vivenciado nos altimos anos potencializou a producdo e divulgacdo em massa de
informacdes através de mensagens, fotos e videos acerca de assuntos diversos, entre 0s
quais destaca-se a questdo da suposta tentativa de imposi¢cdo de uma “ideologia” de
género nas escolas por parte do Ministério de Educacdo (MEC) ao incluir no Plano
Nacional de Educa¢do (PNE) temas como educacdo sexual, combate a discriminacdes e
promocdo da diversidade de género e orientacdes sexuais. Tal expressdao, que foi
popularizada com uma conotacdo negativa, ndo encontra equivaléncia na literatura
cientifica sobre género, e acabou gerando discussbes e divisdo de opinifes quanto a
veracidade das noticias difundidas, além de confusdo em relacdo ao significado do termo
género. O fato é que sdo mais frequentes discussdes cotidianas relacionadas com a
tematica de género, principalmente sobre ideologia de género, feminismo,
empoderamento feminino, entre outras, o que varia, sabidamente, em funcdo do grupo de

pertencimento do sujeito. A questdo que fica é: qual a significagdo atribuida a esses temas
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pelo senso comum? Que “teorias” sdo produzidas nas interacdes sociais visando explica-
las? Por que, nos dias atuais, a no¢ao de género aparece ndo poucas vezes associada a
aspectos negativos, assim como o termo feminismo?

A construcdo dessa trajetdria de pesquisa ndo comega com 0 ingresso na Pos
graduacdo, em 2018. Em minha infancia e adolescéncia, apesar de ndo haver muitos
espacos especificos para discutir género e feminismo nos meus grupos sociais, foi
possivel vivenciar os resultados praticos desses debates que ocorreram ao longo da
historia na sociedade: faco parte de uma geracdo de mulheres que ja nasceu tendo, no
minimo, a possibilidade de pensar os espacos de trabalho, estudo, voto, e de decidir acerca
de questdes antes inquestionaveis, como casamento, familia, sexualidade, entre outras.
Eu cresci observando minha mae (e outras mulheres da familia) acessando a universidade
publica, concluindo p6s graduacdo, trabalhando “fora”, sendo aprovada em concursos,
administrando seus proprios recursos financeiros e ocupando os mesmos lugares que
homens, como o meu pai. Ao longo dos anos pude perceber que ser uma “mulher
empoderada” era uma meta baseada, antes de mais nada, no exemplo de vida que adquiri
dentro de casa.

A chegada a juventude foi permeada por trocas com colegas de diversos contextos
sociais, além de discussdes que eram acompanhadas via redes sociais. Ambas as fontes
permitiram que eu tivesse acesso a debates e contelddos sobre feminismo e papéis sociais
de género. Além disso, o ingresso no curso de Psicologia da UFF, em 2012, trouxe
numerosas oportunidades, ja que a universidade puablica, apesar dos varios ataques
sofridos nos ultimos tempos, é indiscutivelmente l6cus privilegiado de producdo de
conhecimento, favorecendo o didlogo com diferentes cursos, contelidos, pessoas. Desde
0s primeiros periodos, tive a chance de integrar projetos de pesquisa (iniciacao cientifica)

na area da Psicologia Social, o que resultou em meu interesse pela carreira académica, e
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pelo estudo sobre a tematica de género a partir da teoria psicossociolégica das
Representacdes Sociais.

Uma situacdo em particular contribuiu para a delimitacdo do tema desta
dissertacdo: conversas informais acerca da ideia de empoderamento feminino e
feminismo com um grupo de mulheres do grupo religioso (evangélico) do qual faco parte.
Apdbs séculos de tabus, as discussdes de assuntos tais como género, feminismo,
sexualidade, entre outros, parecem estar ganhando maior abertura, nos ultimos anos,
dentro de alguns grupos religiosos. Mas 0 que as pessoas desses grupos, especificamente,
pensam sobre tais questdes? Quais as significacdes construidas e partilhadas sobre temas
como género, por exemplo? De que forma as discussfes produzidas no contexto
académico/cientifico chegam até grupos religiosos? De que modo essas questdes
interferem nas praticas cotidianas dessas pessoas? Buscar respostas para essas indagacoes
configurou-se como um caminho a ser trilhado durante a trajetoria do Mestrado.

A oportunidade de conciliar discussdes que se fazem presentes na vida cotidiana
com a possibilidade de contribuir academicamente com producdes cientificas que podem,
de alguma forma, retornar no meio social do qual faco parte foi o encorajamento
necessario para definir como tema de pesquisa o0 estudo das representacBes sociais de
género e de feminismo para religiosos cristdos. A escolha pela Teoria das Representacdes
Sociais como aporte tedrico se deve ao fato de que - além de ser uma rica abordagem com
a qual fui me familiarizando ao longo dos Gltimos anos, na graduacéo e na pés graduacdo
- constitui um referencial potente e adequado para identificar como as tematicas do género
e do feminismo vem sendo socialmente compreendidas, modificadas e/ou mantidas por
diferentes geragoes.

No que se refere a sua composicao, esta dissertacdo, que adotou o formato de

estudos, estd organizada pelas seguintes se¢des: Introducdo (apresentacdo da reviséo de
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literatura e do referencial tedrico, bases para os dois estudos desenvolvidos); Objetivos
(definicdo dos objetivos gerais da dissertacdo e dos especificos de cada estudo); Os
estudos desenvolvidos (apresentacdo dos objetivos, questdes metodoldgicas, resultados,
analises e conclusdes de cada investigacdo); Articulado os estudos: discussdo geral e
consideracOes finais. As referéncias bibliograficas de todas as se¢fes sdo apresentadas

em conjunto, ao final do texto (se¢do Referéncias).
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Introducéo

A discussdo sobre género vem sendo tema de diversos estudos na psicologia e em
outras areas das ciéncias humanas e sociais ao longo dos ultimos anos. Por se tratar de
um tema hodierno, diretamente relacionado com o contexto cultural, politico, econémico
e social, pode apresentar uma diversidade de significacbes nos mais diferentes
espacgos/contextos. Apesar disso, nota-se o predominio de uma visdo mais tradicional
entre diversos grupos, como € o caso dos grupos religiosos cristdos que, em geral, tém
muito claramente definido o que é proprio para 0 homem e para a mulher. O cristianismo
abarca muitas instituicBes tradicionais, como a Igreja Catdlica e as denominacdes
evangélicas (Batista, Assembleia de Deus, Presbiteriana, entre outras), que podem
favorecer a producdo, transformacao ou manutencdo de papéis sociais de género.

A fim de apresentar conceitos e informacgdes pertinentes a construcdo deste
trabalho, a introducdo foi organizada em trés topicos, sendo esses: 1 - Contextualizando
as nocdes de género e de feminismo; 2- Cristianismo: um breve panorama, e 3 - Aporte

tedrico-conceitual: a Teoria das Representacdes Sociais.

Contextualizando as nocdes de género e de feminismo

Como mostra a literatura, a no¢do de género nem sempre foi compreendida
conforme os dias atuais. Trata-se de um termo com variados significados na lingua
portuguesa, e foi somente a partir dos estudos feministas, impulsionados na segunda
metade do século XX, que o conceito contemporaneo de género comegou ser mais
amplamente empregado e notado como uma “categoria Util de analise histérica” (Scott,
1995), capaz de expressar as relacGes sociais entre homens e mulheres. A definigédo
utilizada neste trabalho é ancorada na perspectiva de Joan Scott (1995) e, dessa forma,

entende género enquanto um instrumento politico e analitico na medida em que “visa
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rejeitar as explicacOes para as desigualdades entre homens e mulheres ancoradas nas
diferencas biologicas” (Madureira, 2010, p.32).

O conceito de género surge e torna-se popular com autoras feministas e,
substituindo o uso de outras expressdes como sexo social, por exemplo, passa a ter
aplicabilidade para referenciar as relacfes sociais entre homens e mulheres e para fazer
distincdo do conceito de sexo (Amorim, 2011; Galinkin & Ismael, 2013). Tal
discernimento é pauta recente uma vez que, antes dos movimentos propostos pelas teorias
feministas no século XX, que colocavam em evidéncia a assimetria das relacGes sociais
entre os sexos (Galinkin & Ismael, 2013), as reflex6es acerca de como eram construidos
os padrdes de feminilidade e masculinidade ndo recebiam este enfoque.

Ao longo da historia, sempre existiram pessoas que ndo aceitaram as condi¢fes
de dominacao e poder que estavam postas na sociedade, sejam esses dominios de classe,
de raca, de nacionalidade, de género, entre outros. I1sso ndo foi diferente com as mulheres
que, em diversos momentos historicos, lutaram pela sua liberdade. As acGes que foram
designadas como movimentos feministas buscaram romper com as estruturas que vinham
sendo naturalizadas ao longo da histéria e, conforme compreendemos na histdria
ocidental, tém seu inicio demarcado no que ficou conhecido como a primeira onda do
feminismo. Comecando na Inglaterra e se alastrando para outros lugares do mundo,
observou-se no final do século XIX a unido de mulheres que buscavam seus direitos,
principalmente o direito ao voto (Pinto, 2010). Vale ressaltar que as sufragetes, como
ficaram conhecidas as mulheres que promoviam essas manifestacfes, s6 alcancaram o
objetivo de igualdade de voto e sufragio universal, ou seja, o pleno direito ao voto para
todas as cidadas independente de classe, renda, etnia e sexo, nas primeiras décadas do

século XX (Karawejczyk, 2013).
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Algumas décadas depois, em meados do século XX, o que foi denominado como
a “segunda onda” do feminismo demarcou as primeiras compreensdes do género como
oposicdo ao sexo e aos determinismos bioldgicos na definicdo de comportamentos
femininos e masculinos (Toneli, 2012). E nesse periodo que o feminismo surge como um
movimento que busca ndo apenas espac¢os no trabalho e na cidadania como um todo, mas
também condic¢des equipolentes na relacdo entre homens e mulheres, apontando dessa
forma, segundo Pinto (2010, p. 16), “que existe uma outra forma de dominagédo — além
da classica dominacéo de classe —, a dominacdo do homem sobre a mulher — e que uma
ndo pode ser representada pela outra, j& que cada uma tem suas caracteristicas proprias”.

Ao surgir com essa conotacgdo, o conceito de género amplia o dominio da divisao
entre homens e mulheres, abarcando, para além dos aspectos biologicos, também fatores
historicos e sociais (Dornelas, 2019). Uma das pesquisas significativas que podem
exemplificar esse momento foi proposta por Mead, em 1949, que observou como as
criancas eram criadas para corresponder a papéis sociais conforme padrbes de
feminilidade e masculinidade nas sociedades tribais da Nova Guiné, e mais do que isso,
que tais padrbes eram, em muitos aspectos, incompativeis e contraditorios quando
comparados a sociedade americana (Galinkin e Ismael, 2013).

Nota-se que, apesar do termo género nascer diretamente associado ao feminismo,
muitas vezes é empregado no cotidiano sem relacdo com o contexto inicial dos debates
feministas. Vale pontuar que, concordando com Saffioti (1999), o feminismo, aqui, esta
sendo considerado como “uma perspectiva politico-cientifica, cujo objetivo ndo consiste
apenas em ampliar o acervo de saberes, mas também em criar mecanismos politicos para
a construcdo da igualdade social entre homens e mulheres” (p. 160).

Por se tratar de um conceito que emerge com pautas revoluciondrias nas arcaicas

organizagOes sociais, atualmente ainda € possivel perceber, em alguns contextos, que
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identificar uma causa como feminista traz significacGes negativas, de “problemas mal
resolvidos” com o passado (Musskopf, 2014). Dessa forma, evidencia-se um
distanciamento em relacdo a compreensdo do objeto feminismo no que diz respeito ao
cotidiano, e as significacbes no senso comum, muitas vezes, remetem ao movimento
feminista ou a mulher feminista um "sentido ambiguo (em relacdo a heteronormatividade)
ou, ainda, de uma representacdo e/ou de uma incorporacdo de comportamentos
desviantes, de confronto e de resisténcia em relacdo ao sexo oposto — ou de um
posicionamento contra 0s homens” (Mello Souza, 2017, p. 76).

Narvaz e Koller (2006) apontam que apesar desses esteredtipos, que sao negativos
e preconceituosos em muitos contextos e se ddo muitas vezes em razao do movimento ir
de encontro direto com as resisténcias institucionais, o feminismo conquistou espaco nas
ciéncias, nas pesquisas e na academia. Ao longo dos anos, foram muitas as conquistas
propiciadas a partir dos debates e reflexdes propostos pelos movimentos feministas, entre
as quais pode-se citar: ampliacdo de vagas disponiveis ao sexo feminino no mercado de
trabalho e na organizacdo sindical, melhorias na remuneracédo salarial, relativa reducéo
da énfase nos papéis de ser mée e esposa, incorporacao de politicas publicas para as
mulheres focadas na salde, na seguranca, no trabalho, nas medidas protetivas, entre
outras (Dornelas, 2019).

Apesar de experienciar uma dinamica diferente de outros paises, uma vez que
vivia o regime ditatorial, o Brasil seguiu as tendéncias mundiais, tendo as primeiras
manifestacdes feministas na década de 1970 (Pinto, 2010), abrindo maiores espacos para
debates e conquistas das mulheres no pais:

Com a redemocratizacdo dos anos 1980, o feminismo no Brasil entra em uma fase

de grande efervescéncia na luta pelos direitos das mulheres: ha inimeros grupos

e coletivos em todas as regides tratando de uma gama muito ampla de temas —
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violéncia, sexualidade, direito ao trabalho, igualdade no casamento, direito a terra,

direito a satde materno-infantil, luta contra o racismo, e opcdes sexuais. (Pinto,

2010, p.17)

Conforme aponta L. Z. Machado (2002), € possivel identificar que, apesar de
seguir as convicgdes do movimento feminista praticado em outros lugares do mundo, o
feminismo, no Brasil, demarca um aspecto peculiar que preza pelos direitos sociais. A
autora afirma que:

Uma das singularidades do movimento feminista brasileiro é sua forte vinculacéo

com a defesa pelos direitos das mulheres articulando-o0s com a questao dos direitos

sociais, mais do que com a noc¢do de liberdade ou libertacdo (das mulheres).

Enquanto nos momentos iniciais, a movimentacdo feminista nos Estados Unidos

e na Franca reivindicava o direito de escolha e de liberdade nos &mbitos amorosos,

sexuais e domesticos, que deveriam se desdobrar na plenitude da liberdade e

autonomia nas relacdes de trabalho e no ambito politico, 0 movimento feminista

brasileiro enfatizou, desde os seus primdérdios, na segunda metade dos anos de

1970 e na primeira metade dos anos de 1980, a reivindicacdo pelos direitos das

mulheres, e sua luta pela abertura democratica. (p. 2)

No contexto nacional, além das pautas e conquistas ja mencionadas anteriormente,
vale a pena ressaltar que as brasileiras, lutando também por promocdo de direitos,
alcancaram, a partir da década de 2000, a Secretaria de Estado dos Direitos da Mulher,
em condicdo de ministério, a inser¢do da lei Maria da Penha no cddigo penal, e,
recentemente, a lei do feminicidio que, visando proteger as mulheres da violéncia, a partir
de 2015 condena os crimes praticados contra a mulher baseado em seu género (Bonetti et

al., 2009; Dornelas, 2019).
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Apesar dos reconhecidos avancos e conquistas propiciados pelos movimentos
feministas, ainda se evidencia certa discriminacdo direcionada a mulheres em varios
campos, com a desigualdade de oportunidades, principalmente no que diz respeito ao
mercado de trabalho, e uma tentativa de manter o “poder patriarcal” que vigora na nossa
sociedade. Nota-se que, nos Ultimos anos, as discussdes acerca das relacdes de género, ao
que tudo indica, tem maior visibilidade, o que também se revela como uma conquista dos
movimentos feministas. Musskopf (2014) aponta que a categoria género é fundamental
para analisar “relacfes sociais de poder, identificando de que forma as identidades sédo
construidas, significadas e hierarquizadas criando desigualdades” (p.25), 0 que corrobora
a percepc¢do de que colocar em pauta as questdes de género constitui ampla relevancia
social, ndo representando fator de interesse exclusivo das mulheres e/ou dos movimentos
feministas.

Lemos (2011) aponta que masculinidade e feminilidade sdo esferas sociais basicas
no ordenamento social, uma vez que qualquer individuo que ao nascer apresente
caracteristicas fisicas que sdo socialmente atribuidas aos homens sera compreendido
enguanto homem e, em oposicdo, quando apresentar caracteristicas fisicas de mulher
deverd ser compreendido enquanto mulher. Tais concepcdes cumprem a funcdo
normativa de cerrar as relaces de género em categorias. E possivel usar como exemplo
0 surgimento de muitas expectativas a serem correspondidas com a chegada de uma
crianca, inclusive no que diz respeito aos papeéis sociais de feminilidade ou
masculinidade, que seriam/deveriam ser assumidos por esse novo ser humano (A. D.
Silva, 2015). Brabo e Oriani (2013) afirmam que, ao nascer ou entrar em um grupo, 0
individuo é submetido a treinamento e socializagdo, que vao incentivar ou desencorajar
padrdes de acordo com as normas pré-estabelecidas do grupo. Assim, conforme Nader e

Caminoti (2014), poderia se estabelecer uma analogia com uma dramaturgia: “homens e
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mulheres sdo intérpretes que se expressam, de acordo com um roteiro pré-estabelecido,
para um publico que avalia seu desempenho” (p. 2).

Nesse sentido, concorda-se com S. M. M. Santos e Oliveira (2010) que ainda ha
um caminho a ser percorrido nas discussdes acerca das relacoes de género uma vez que
as diferencas entre os géneros sdo a expressdo de um sistema fundamentado em estruturas
de dominacdo. Tais estruturas sdo prejudiciais ndo apenas as mulheres, mas também aos
homens, com a naturalizacdo dos comportamentos e manutencdo do modelo de
masculinidade hegemdnica, ainda sustentado nos papéis de responsavel econdémico, fisico
e moral (Lemos, 2011).

Apesar de em um primeiro momento os estudos de género terem sido dirigidos
predominantemente a questdo da feminilidade e aos estudos sobre mulheres, por se tratar
de um termo cujo surgimento esta diretamente relacionado aos movimentos feministas,
vale pontuar que, nas pesquisas atuais, implica-se esforco em compreender ndo apenas
feminilidades, mas também masculinidades (Coutinho & Menandro, 2015; Galinkin &
Ismael, 2013), entendendo que debrucar-se sobre o conceito de género é compreender
que “ndo ha como estudar ou falar em homem sem a relagdo com a mulher, ou seja, de
que o género é algo relacional, que depende da interacdo entre o masculino e o feminino
para que se constitua e tenha sentido” (A. D. Silva, 2015, p.55). Nesse sentido, nas
pesquisas atuais ha um esforco ampliado para compreender as relacdes de género e o que
envolve a teméatica como um todo.

Ao longo dos ultimos anos, alguns estudos tém trazido importantes contribui¢fes
ao refletir acerca da relacdo entre género e outras questdes relevantes, como violéncia,
comportamentos de saude, crencas, trabalho, familia, resisténcias, desigualdades, entre
outras (para citar alguns exemplos: Brito & Camargo, 2011; Coutinho & Menandro, 2015;

Lobo & Lébo, 2015; A. R. A. Nascimento et al., 2006, 2008; A. D. Silva, 2015). Tais
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estudos de alguma forma contribuem para o desenvolvimento e aplicacdo das discussdes
sobre género que, muitas vezes, ainda é compreendido de forma imprecisa (A. D. Silva,
2015).

Os estudos de género, em geral, buscam refletir a respeito das concepg¢des de
género e das relacbes que o envolvem, uma vez que socialmente nos habituamos a
compreender comportamentos como especificamente determinados para cada sexo,
como, por exemplo, as brincadeiras que sdo de meninos e as brincadeiras que sao de
meninas; e mesmo apos as fases iniciais de desenvolvimento permanecemos, ao longo da
vida, determinando o que é proprio para 0 homem e para a mulher (A. D. Silva, 2015).
Nesse sentido, Bruel dos Santos et al. (2013) apontam que 0s estudos de género tém
demonstrado que as compreensGes sobre o tema estdo associadas as construgdes
socioculturais que definem os papéis, caracteristicas, comportamentos e afetos
determinados para cada sexo. No que diz respeito, sobretudo, aos papéis atribuidos ao
género, os autores afirmam que essas concepgdes atuam de acordo com 0s interesses
pessoais/coletivos de cada individuo/grupo, ou seja, seu posicionamento politico, moral,

e, entre outros, também religioso.

Cristianismo: Um Breve Panorama

Conforme aponta Rosado-Nunes (2005), no decorrer da histéria, as religides
apresentam uma compreensao caracteristica acerca dos papéis masculinos e dos papéis
femininos, sendo isto reconhecido ou ndo em suas praticas. Como o grupo social com o
qual trabalhou-se nesta dissertacdo é religioso, mostra-se relevante trazer algumas
informagdes sobre o contexto religioso cristdo no Brasil, além de apresentar trabalhos que

abordaram a relacéo entre género e religido.



O Cristianismo e 0 Ambito Nacional

No Brasil, quase 90% dos que declaram ter uma religido sao cristaos catélicos
ou evangeélicos (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica [IBGE], 2016). O
Cristianismo concerne a uma religido monoteista que surge a partir do nascimento de
Jesus Cristo. Margulies (2009) afirma que:

O termo cristianismo € oriundo da palavra grega (pronunciada cristos), que

significa messias, ungido. O surgimento do cristianismo € atribuido as

pregacdes de Jesus, tendo Jesus sido 0 messias ungido, Cristo, portanto ... Jesus,

a nivel historico, viveu e morreu como judeu. Depois é que Jesus torna-se

Cristo. Uma nova religido foi fundada. Nao por ele, nem em sua época. Por

seus seguidores, ap6s sua vida. (p. 557)

Apesar de ser propagada inicialmente pelos seguidores de Cristo, chamados
discipulos, a grande disseminacéo da religido cristd se da alguns seculos depois, a partir
das expedicdes coloniais dos povos europeus que carregavam consigo a fé cristd para
os territorios que seriam colonizados. Dessa forma, a vinculagdo com o cristianismo
tem raizes ainda no descobrimento do Brasil, uma vez que tal conquista foi uma
iniciativa conjunta entre Estado e Igreja Catolica, que se seguiu durante o periodo de
colonizacdo portuguesa no Brasil (Matos, 2011).

No que diz respeito ao protestantismo, esse acompanhou outras tendéncias
mundiais a partir do século XVI e, dessa forma, também tem uma vasta historia
relacionada a chegada de grupos de imigrantes e atividades missionarias (Souza, R. F.,
2013). Ao lado do catolicismo romano, o protestantismo € um dos principais ramos do
cristianismo e chega efetivamente ao Brasil no periodo Imperial, com a primeira
comunidade luterana sendo fundada no pais, em 1824 (Saquetto, 2013). A respeito

disso, o autor discorre que:
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Em 1855, a primeira igreja do protestantismo de missdo chega ao Brasil, a

Igreja Congregacional, por iniciativa do Doutor Robert Raid Kalley, amigo de

Dom Pedro Il. Esta igreja viria a ser mais tarde o nucleo da Igreja Evangélica

Congregacional Cristd do Brasil. Em 1859, chega a Igreja Presbiteriana, por

obra de Ashbel Green Simonton. A primeira igreja Presbiteriana foi fundada

no Rio de Janeiro (1862) e expandiu-se rapidamente para Sdo Paulo, fazendo
investimentos no setor educacional, fundando escolas como a rede que deu
origem a Universidade Mackenzie. A igreja Metodista tentara fixar-se no Brasil
desde os anos de 1836, no entanto, consegue ser fundada apenas em 1867com

0 missionario Daniel Parish Kidder. (Saquetto, 2013, pp. 46-47)

No final do século X1X houve a fundacdo da Igreja Batista, concluindo a vinda
do protestantismo de missdo, que foi responsavel por trazer ao pais as igrejas
protestantes mais tradicionais durante o Império brasileiro (Matos, 2011; Saquetto,
2013). Os anos seguintes marcaram a chegada ao pais dos primeiros missionarios
pentecostais. O pentecostalismo foi formado nos Estados Unidos no inicio do século
XX e, desde entdo, vem crescendo largamente em varios paises, sobretudo da América
Latina, formando um movimento religioso diversificado e complexo (Mariano, 2011).

No Brasil, o grupo denominado evangélico tem tido um crescimento notavel
nos Gltimos anos, especialmente o protestantismo pentecostal. E importante ressaltar
que evangélico, aqui, abrange uma amplitude de igrejas/denominacdes que, muitas
vezes, diferem em diversos aspectos e concepcdes praticas. Conforme Mariano (2013,
p. 134) aponta:

Na América Latina, o termo evangélico abrange as igrejas protestantes

histéricas (Luterana, Presbiteriana, Congregacional, Anglicana, Metodista,

Batista, Adventista), as pentecostais (Congregacdo Cristd no Brasil,
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Assembléia de Deus, Evangelho Quadrangular, Brasil Para Cristo, Deus €

Amor, Casa da Béncao etc.) e as neopentecostais (Universal do Reino de Deus,

Internacional da Graca de Deus, Renascer em Cristo, Sara Nossa Terra etc.).

Autores como A. R. Souza (2012) observam que, apesar de o Brasil permanecer
um pais com maioria cristd, nas ultimas décadas, os numeros apontam uma
diversificacdo no que diz respeito a maneira como o cristianismo vem sendo
vivenciado, ou seja, ha uma atenuacdo no catolicismo em razdo do crescimento nos
segmentos evangélicos, especialmente pentecostais. Tais mudancas podem ser
observadas nos censos demograficos das Gltimas décadas e vem sendo amplamente
discutidas nas literaturas da area (Branddo & Jorge, 2019). A despeito de tamanha
diversificacdo, a maior parte da populacdo religiosa brasileira atualmente ainda se
concentra nas que professam a fé cristd. Dessa maneira, abordar diversidade religiosa
no Brasil, muitas vezes, remete ao pluralismo cristdo, dado que o contingente
populacional de outras religides é escasso em comparacdo ao cristianismo (Mariano,
2013).

Na medida em que estdo cada vez mais diversificadas, abordar as religibes
cristas se torna um desafio cada vez maior, especialmente no Brasil. Segundo L. S.
Campos (2011), este pluralismo se relaciona com “a pulverizacdo religiosa e o
enfraguecimento das fronteiras tradicionais que inicialmente eram estabelecidas com
maior rigidez entre catolicos, protestantes e pentecostais” (L. S. Campos, 2011, p. 506).
O préprio catolicismo, apesar de ser uma religido que apresenta certa homogeneidade
ao longo do tempo, atualmente pode apresentar uma vasta gama de vertentes que tém
sido abordadas por diversos autores na tentativa de estabelecer categorias e

interpretagcdes. Camurca (2013, citado por Sofiati & Moreira, 2018), por exemplo,
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aponta uma divisao contemporanea dos fiéis catolicos entre carismaticos, paroquianos,
membros das Comunidades Eclesiais Eclesiais de Base (CEBS) e novas comunidades.

Moreira (2012) indica que, no Brasil, a década de 1970 foi marcada pela
emergéncia de movimentos significativos para a Igreja Catolica, sendo esses “as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), a Renovacao Carismatica Catolica (RCC), e
a Acdo Catolica (AC), além do catolicismo popular. ... Parte destes foi criacdo
auténoma dos leigos, outros contaram com o respaldo de parte do clero mais
progressista” (p. 37). A Teologia da Libertacao é considerada um elemento teoldgico
relevante na formacao destes movimentos na medida em que, segundo Binoti (2017),
rompe com conceitos tradicionais da instituicdo religiosa e insere nos contextos da
igreja concepcoes de igualdade social e direitos humanos. Nesse sentido, Feitosa et al.
(2011) afirmam que para os fiéis das CEBs, por exemplo, “as bases do pensamento
cristdo levam a um comprometimento de libertacdo ‘da opressdo’, principalmente as
classes menos favorecidas — l6gica que calga como uma luva para 0s anseios do pobre”
(p. 71). Apesar dessas variacdes, Sofiati e Moreira (2018) afirmam que:

E preciso voltar a pensar o catolicismo brasileiro em sua totalidade. Os estudos

sobre a instituicdo catdlica ndo sairam de cena, mas as analises tornaram-se

muito pulverizadas: estuda-se o catolicismo tradicional, popular, carismatico,
midiatico, no entanto, urge um entendimento contemporaneo do fenémeno

como um todo. (p. 277)

Quando se aborda o cristianismo protestante, ou seja, 0s evangélicos, essas
variacOes sdo ainda mais amplas. Branddo e Jorge (2019), apontam que podemos
caracterizar esses subgrupamentos evangélicos como: os evangélicos de missdo (ou
tradicionais) e 0s evangélicos pentecostais. Os evangélicos de missdo sdo as

denominagdes do campo religioso evangélico que sdo fundamentadas na reforma
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protestante ocorrida no século XVI, dirigida por Matinho Lutero, e trazem em seu
escopo doutrindrio a premissa de que uma vez que a biblia é o Unico preceito
ordenatdrio, ndo ha possibilidade de producdo de novos principios doutrinarios
(Branddo & Jorge, 2019). As igrejas evangélicas tradicionais ou de missdo sdo
representadas pelos Metodistas, Presbiterianos, Calvinistas, Luteranos, Batistas e
Anglicanos.

Os evangelicos pentecostais, apesar de descenderem do protestantismo
historico tradicional, de maneira geral, diferenciam-se por retomarem crencas nos dons
do Espirito Santo e praticas da igreja cristd primitiva, como cura de enfermos,
realizacdo de milagres, expulsdo de demdnios, etc. (Mariano, 2011). Freston (1993) é
um autor muito utilizado nos estudos sobre pentecostalismo no Brasil por apresentar
uma divisdo no movimento pentecostal no Brasil em trés “ondas” de implementacéo e
expansdo, divisdo essa que se estabelece pelas variacdes historicas, institucionais e
doutrinarias (Branddo & Jorge, 2019). Acerca das trés “ondas”, Freston (1993) afirma
que:

A primeira onde € a década de 1910, com a chegada da Congregacédo Crista

(1910) e da Assembléia de Deus (1911). ... A segunda onda pentecostal é dos

anos 50 e inicio de 60, na qual o campo pentecostal se fragmenta, a relacdo com

a sociedade se dinamiza e trés grandes grupos (em meio a dezenas de menores)

surgem: a Quadrangular (1951), Brasil Para Cristo (1955) e Deus é Amor

(1962). ... A terceira onda comeca no final dos anos 70 e ganha forca nos 80.

Suas principais representantes s@o a Igreja Universal do Reino de Deus (1977)

e a Igreja Internacional da Graga de Deus (1980). Novamente, essas igrejas

trazem uma atualizagdo inovadora da inser¢do social e do leque de
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possibilidades teoldgicas, litdrgicas, éticas e estéticas do pentecostalismo. (p.

66)

Sobre a terceira onda do protestantismo brasileiro, Brandédo e Jorge (2019)
afirmam que esta ndo comporta apenas a criacdo de novas igrejas, as chamadas
“neopentecostais”, como, por exemplo, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD),
ou a Bola de Neve Church, mas também traz uma certa reformulacdo das igrejas
protestantes tradicionais, fazendo surgir, por exemplo, Igrejas Presbiterianas
renovadas ou Igrejas Batistas renovadas, que caracterizam-se pela renovacdo em
alguns aspectos litdrgicos, eticos e doutrinarios, e rompimento com as denominacdes
tradicionais. Apesar de trazerem em seu escopo teolégico muitos elementos
semelhantes as denominacGes tradicionais, tais igrejas se apresentam com uma
independéncia das denominacgdes histdricas apés o rompimento por divergéncias,
como por exemplo, a Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (IPU), que se separou pela
perseguicdo sofrida em razdo da visdo ecuménica e defesa do ministério feminino?, e
a Igreja Batista Lagoinha, que até 0 momento faz parte da Convencao Batista Nacional
e surgiu a partir de um movimento de Renovagc&o.?

Um grifo de nossa parte na historia brasileira do cristianismo remete a
conjuntura que vem se destacando de forma cada vez mais incisiva nas ultimas
décadas: a filiacdo de cristdos a partidos politicos e sua candidatura no processo
eleitoral. A relacdo entre cristianismo e politica tém suas raizes ainda no descobrimento
e colonizacédo do Brasil, uma vez que, conforme Ferreira e Schwartz (2013) apontam,
“o devotamento religioso formou o espirito cristdo mesclado a cidadania do povo
brasileiro” (p. 21). Dessa maneira observa-se que a participagdo politica nos processos

eleitorais ndo se da repentinamente, até porque é perceptivel que ao longo dos Gltimos

! Informacéo encontrada no site da referida igreja (Igreja Presbiteriana Unida do Brasil, n.d).
2 Informagdo retirada na aba “Quem somos”, no website da Convengdo Batista Nacional (n.d.).
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anos foram constituidas bancadas e pautas cristds no congresso e eleitos diversos
representantes dessas comunidades religiosas. Contudo, se fizermos uma comparacao
dos ultimos 30 anos € visivel o crescimento dos evangélicos na esfera politica,
conforme aponta Oro (2011):

Em 1990, eram 22 deputados, sendo 19 pentecostais; em 1998, 53 deputados;

em 2002, 69 deputados, sendo a maioria pentecostal, com destaque para a

Assembleia de Deus (23 deputados) e a Universal (22 deputados); em 2006, 42

deputados; e em 2010, 63 deputados evangeélicos. (p.390)

Em 2018, foram eleitos 91 congressistas identificados com a crenca evangélica,
9 a mais que a legislatura de 2014 (Damé, 2018), e em 2019 cerca de 53% dos
deputados se declaram catolicos (G1, 2018). Além disso, o ultimo pleito presidencial
também elegeu um candidato que declara pertencer a uma religido cristd e trouxe de
forma mais contundente e explicita as pautas reivindicadas por este grupo, com uma
argumentacao baseada nos principios da moral cristd, inclusive exibindo estes valores
no slogan da campanha eleitoral (Seto, 2018).

Vale ressaltar ainda que no Espirito Santo (ES), um dos quatro estados da
regido sudeste, e onde a pesquisa foi realizada, o cristianismo compreende 85,3% da
populacdo que afirma ter uma religido, sendo 52,2% catolicos e 33,1%
evangélicos/protestantes (IBGE, 2016). O estado comporta um dos trés principais
nucleos com maior presenca dos evangélicos tradicionais que estao ligados ao processo

de colonizacado (J. E. Alves et al., 2017).
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Género, grupos religiosos e articulactes possiveis

Assim como classe, raca e etnia, as relacGes de género também se articulam a
valores religiosos uma vez que estes definem padrfes concernentes ao masculino e ao
feminino no interior de um determinado grupo. Rosado-Nunes (2005) ressalta que:

As religides tém, explicita ou implicitamente, em seu bojo teoldgico, em sua

pratica institucional e histérica, uma especifica visdo antropologica que

estabelece e delimita os papéis masculinos e femininos. O fundamento dessa

Visdo encontra-se em uma ordem ndo humana, ndo historica, e, portanto,

imutavel e indiscutivel, por tomar a forma de dogmas. Expressbes das

sociedades nas quais nasceram, as religides espelham sua ordem de valores,

que reproduzem em seu discurso, sob 0 manto da revelacdo divina. (pp. 363-

364)

Muitos estudos atuais tém abordado a relagdo entre raca, etnia, classe, género,
entre outros. Um termo quem vem sendo bastante utilizado para nomear essa
articulacdo € a interseccionalidade, definida por Bilge (2009, p. 70) como uma “teoria
transdisciplinar” que busca compreender a complexidade de identidades/desigualdades
sociais por meio de uma abordagem integrada (Bilge, 2009; Hirata, 2014). Biroli e
Miguel (2015) apontam que a no¢do de interseccionalidade comegou sendo muito
utilizada nos trabalhos de feministas de lingua inglesa para expressar as mdultiplas e
articuladas formas de opressdo. Conforme Dornelles e Pocahy (2014) observam, a
interseccionalidade possibilita a compreensdo de como determinados aspectos e
contextos potencializam a tomada de posi¢des que os sujeitos assumem, frente a classe,
género, raca, sexualidade.

Apesar da estruturacdo da feminilidade e masculinidade ser afetada por outros

contextos - como culturais, temporais, sociais, identitarios, entre outros - Lemos (2011)
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aponta que a religido exerce uma “forga singular” (p. 4) e pode contribuir para
manutencdo ou transformacéo da forma como homens e mulheres exercem seus papéis.
As expressdes verbais e/ou praticas da religido cumprem o objetivo de legitimar o
homem como semelhante inquestionavel de Deus e a mulher como inferior, submissa
e santa ou pecadora, simbolicamente marcadas pelas figuras de Eva e Maria (Lemos,
2011; Vasconcelos, 2005). Lemos (2011) observa que:
A representacdo de género é fundamental no &mbito religioso, tdo estruturante
quanto as relacdes de classe, raca e etnia. Ser homem e ser mulher no grupo
religioso indicam muitas possibilidades fadadas Unica e exclusivamente ao
género, que podem representar ganho ou perda social para os sujeitos. (p. 11)
Rosano-Nunes (2005) aponta que apesar das estatisticas corroborarem a
percepcao cotidiana de que mulheres investem mais em religido, € preciso abandonar
a postura ingénua de que as religides sdo um campo feminino na medida em que,
historicamente, em geral, sdo 0s homens que controlam, produzem, determinam o que
é profano e o que é sagrado nas esferas religiosas. Nesse sentido, A. Oliveira e Enoque
publicaram, em 2019, trés pesquisas que abordam a relacdo das mulheres e a religido.
No primeiro, os autores tiveram como principal objetivo discutir a insercdo das
mulheres nos campos religiosos e suas influéncias nas dinamicas das comunidades,
investigando a trajetoria de 15 mulheres em algumas religiées por meio da analise de
contetdo de entrevistas e concluiram que as denominacges, de diferentes maneiras,
buscam padronizar as identidades das fiéis por meio dos ritos e dogmas e observaram
que em geral as familias exercem forte influéncia na inser¢cdo das mulheres nas
instituicOes religiosas. No que diz respeito a lideranca, os autores perceberam que 0s
espagos concedidos as mulheres sdo pequenos comparados aos dos homens - que em

geral lideram as denominagdes - 0 que se revela, inclusive, através da auséncia de
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referéncias historicas femininas nos contextos religiosos. Dessa maneira, 0 estudo
conclui que “o papel designado as mulheres ainda esta fortemente relacionado a
condicdo biologica da reproducdo, enquanto funcbes de lideranca que apresentam
prestigio nas institui¢fes, sdo reservadas a figura masculina” (A. Oliveira e Enoque,
20193, p. 75).

O segundo trabalho publicado por A. Oliveira e Enoque (2019b) buscou
compreender as representacdes do movimento feminista na perspectiva de fiéis e ex-
fiéis de igrejas protestantes e também contou com anélise de contetdo a partir de 15
entrevistas semiestruturadas. Os resultados indicam que, embora ndo se denominem
feministas, as participantes apresentam em suas falas praticas que visam igualdade e
autonomia, e ressaltam as diferencas em relacdo aos grupos: as fiéis, apesar do
posicionamento favoravel em relacdo as causas, manifestam resisténcia para a
autodesignacao enquanto feministas, alem de reforcarem as diferencas entre homens e
mulheres; ja entre as participantes que ndo tém vinculo com a instituicdo religiosa, “ha
uma evidente compreensdo em relacdo a construcao social das diferencas dos papéis
masculino e feminino e a partir disto as situacdes de controle e opressdo” (A. Oliveira
e Enoque, 2019b, p.432), além de ndo demonstrarem dificuldade na autoafirmacéo
enquanto feministas. Além disso, notou-se que, quando colocadas na categoria
“mulheres” as situagdes as quais as participantes sdo expostas no dia a dia séo
semelhantes.

Ainda em 2019, A. Oliveira e Enoque (2019c) publicaram uma pesquisa que
buscou investigar a dindmica das relagdes estabelecidas entre sagrado e género no
projeto Godllywood para as fiéis da Igreja Universal do Reino de Deus. Através de
uma pesquisa tedrica e documental, 0s autores apontaram que 0 projeto expressa a

dicotomia entre tradicionalismo e novos valores, ou seja, de um lado, o incentivo ao
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padrdo conservador das mulheres como responsaveis pelo cuidado doméstico e pelo
cuidado com outras pessoas, e de outra, a validacao da inser¢do da mulher no mercado
de trabalho e, portanto, como multitarefas.

Saquetto et al. (2017) afirmam que “a religiosidade tem sido desde a génese da
constitui¢do simbdlica humana um mecanismo que pressupde, ndo apenas crenca, mas
aspectos de dominacdo e de formacédo identitaria.” (p. 259). Mencionando Vala e
Monteiro em 2006, os autores ainda apontam que no que diz respeito as representacoes
sociais, € relevante considerar a “poténcia” e solidez que os discursos religiosos
expressam através da possibilidade de produzir “representagdes sociais hegemonicas”,
uma vez que estes expressam uma dimensao do sagrado e indiscutivel (Saquetto et al.,
2017, p. 261). Assim, os autores buscaram compreender as representacfes sociais de
cristdo no discurso do Bispo Edir Macedo (lider da IURD), por meio da anélise de
conteddo do jornal Folha Universal e do blog oficial do bispo, e entre os cinco
elementos centrais que foram identificados, ressalta-se, aqui, que:

a ideia de patriarcado é essencial para a construcdo da imagem representacional

de cristdo. O homem deve ser heterossexual, moralizador, cabeca e por sua vez,

deve subjugar a mulher, em defesa do casamento e da familia cristd. A mulher
deve reconhecer a lideranca masculina e afeicoar-se as obrigacdes
matrimoniais e maternais, trata-se da imagem de corpo/pescoc¢o, mas de fato,

ndo é cabeca. (Saquetto et al., 2017, p. 272)

Ao longo dos dltimos anos, foram desenvolvidos tantos outros estudos que
tentaram articular género e religido, tal como se propde na presente pesquisa, dentre
0s quais destacamos os de: a) M. P. Alves et al. (2008), que buscaram identificar e
caracterizar os padrbes sexuais pré-matrimoniais aos niveis individual e social e

analisa-los em fungéo do sexo, religido e posi¢édo politica. Atraves de um estudo de
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natureza ndo experimental com amostra de 308 estudantes do ensino superior, 0S
autores observaram, entre outras coisas, que os fatores religiosidade e conservadorismo
politico estdo “negativamente associados a permissividade das atitudes sexuais”
(p.139); b) Fonseca e Farias (2010), que realizaram um estudo comparativo sobre a
atuacdo feminina na igreja Evangélica Luterana do Brasil e Assembleia de Deus
objetivando apresentar os desafios enfrentados por mulheres fiéis. Os autores
concluiram que ambos 0s grupos, mesmo que com maior ou menor abertura, se
assemelham no esforco em construir meios de auxiliar o rompimento com o tradicional
dominio masculino em suas comunidades e na ampliacdo de visibilidade da mulher na
religido; c¢) Lemos (2011), que analisou a representacdo social da masculinidade na
religiosidade contemporanea através de um ensaio que discutiu como se da, na
modernidade, a construcdo social da masculinidade e como a religido influencia na
construcdo e manutencdo dessa representacdo de género; d) T. C. M. Silva (2007), que
realizou um estudo sobre a representacdo da identidade feminina em mulheres
evangélicas na cidade do Recife através da analise de contetdo de 15 entrevistas com
mulheres de 20 a 35 anos que cresceram em um lar cristdo e faziam parte de igrejas
historicas (Batista, Presbiteriana e Episcopal). A pesquisa buscou compreender como
as participantes entendiam o lugar da mulher na familia, no espaco publico e as
influéncias da religido cristd protestante sobre essa representacdo; €) S. D. Souza
(2017), que pesquisou representacbes de género na literatura evangélica,
especialmente em cinco titulos, com enfoque em mulheres que ocuparam a lista de
mais vendidas no Brasil durante alguns anos. A autora observou que as representacées
de género que vigoram na literatura evangélica colocam a identidade da mulher

associada obrigatoriamente ao casamento e a maternidade.
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Destaca-se que, enfocando a relacdo entre género e religido, A. Oliveira e
Enoque (2020) realizaram uma pesquisa bibliografica que buscou levantar as
producdes cientificas que tratavam dessa intersecdo, o que resultou em 33 artigos
encontrados, a maioria com autoras mulheres e abordando a dinamica das instituicdes
pentecostais. Apesar da revisao ter se limitado aos periddicos que continham a palavra
“religido”, os autores fizeram importantes consideracdes de que em geral ha uma
multiplicidade de temas levantados, que sdo pesquisados a partir de iniciativas isoladas

e ndo explorados amplamente.

Aporte tedrico-conceitual: a Teoria das Representacdes Sociais

A Teoria das Representacdes Sociais (TRS) é resultado dos estudos realizados
por Serge Moscovici acerca da representacdo social da Psicanalise na Franca, na
segunda metade do século XX. Precedido pelo conceito de representacdo coletiva de
Durkheim, Moscovici disp8e seu interesse no conhecimento que é produzindo no senso
comum a partir das intera¢cdes sociais, e conceitua representacdo social como:

um sistema de valores, ideias e praticas, com uma dupla funcdo: primeiro,

estabelecer uma ordem que possibilitara as pessoas orientar-se em seu mundo

material e social e controla-lo; e, em segundo lugar, possibilitar que a

comunicacdo seja possivel entre os membros de uma comunidade, fornecendo-

Ihes um cddigo para nomear e classificar, sem ambiguidade, os varios aspectos

de seu mundo e da sua histéria individual e social. (Moscovici, 2015, p. 21)

A partir da TRS, Moscovici inaugura um novo modelo na psicologia social. A
medida que a psicologia social americana buscava compreender 0s acontecimentos
grupais enquanto soma dos fendmenos individuais e a sociologia classica se

interessava pelos fendmenos a partir da dimensao coletiva, Moscovici introduz uma
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abordagem que privilegia a articulagdo de aspectos individuais e sociais para
compreender de que forma os individuos constroem as realidades sociais (Sa, 1996).
Em um periodo em que a valorizacdo girava em torno dos estudos empiricos e da
ciéncia classica, a teoria inaugurada por Moscovici quebra paradigmas a medida em
que se mostra interessada no conhecimento que é produzido pelo senso comum.

Vale frisar que, na TRS ha uma distin¢éo entre os sistemas de pensamento, que
foram denominados por Moscovici de Universo Consensual, onde buscam-se
“sentidos” e 0 Universo Reificado, onde buscam-se “verdades”. O universo consensual
seria a expressdo do senso comum, da conversa informal na vida cotidiana, do
conhecimento que estd associado as interacBes sociais. JA o universo reificado
corresponde ao conhecimento e praticas que dizem respeito as verdades que sdo
marcadas por instancias normalizadoras, como, por exemplo, a ciéncia ou, no caso
desta pesquisa, as instituicdes religiosas, e “se cristaliza no espaco cientifico, com seus
canones de linguagem e sua hierarquia interna” (Arruda, 2002, p. 130). O
entendimento do universo reificado se da através do conhecimento erudito, ao passo
que as representacdes sociais (RS) seriam entdo a maneira de compreendermos o
universo consensual, ja que tal universo é um produto das RS (Prado & Azevedo,
2011).

Desde a pesquisa original de Moscovici acerca da psicanalise, a TRS reconhece
0 “estado de polifasia cognitiva” (Jovchelovitch, 2008, 2011; Moscovici 2012).
Inicialmente apresentado como uma hipo6tese, atualmente muitos estudos tém
expressado a realidade deste conceito (Jovchelovitch, 2008, 2011; A. M. Nascimento
& Roazzi, 2007, Souza et al., 2015), que diz respeito a coexisténcia dindmica de formas
diferentes de saber no mesmo campo representacional, ou seja, uma atividade nos

campos representacionais caracterizada pela atuacdo de diferentes sistemas de
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pensamento/conhecimento, que coexistem e cumprem diferentes funcdes em
diferentes necessidades sociais no mesmo grupo ou, quica, NO mMesmo sujeito
(Jovchelovitch, 2008).

Segundo Jovchelovitch “a polifasia cognitiva refere-se a um estado em que
registros logicos diferenciados inseridos em modalidades diferentes de saber
coexistem em um mesmo individuo, grupo social ou comunidade” (Jovchelovitch,
2004, p. 20). Dessa maneira, abordar polifasia cognitiva nao significa apenas falar das
diferentes RS para diferentes grupos sociais, e sim que essas diferentes representacoes
podem, as vezes, se dar no mesmo grupo ou no mesmo individuo (Jovchelovitch,
2004). Tal realidade ndo é concebida por uma disfuncdo ou desequilibrio, e sim para
que os individuos e grupos “desenhem as ferramentas”, criem mecanismos,
estabelecam significacdes, praticas, conceitos que possibilitem elaborar o cotidiano e
compreender 0 que acontece ao seu redor.

De acordo com Moscovici (2015) as teorias produzidas pelo senso comum tém
a finalidade de tornar familiar aquilo que € estranho, distante, ou seja, 0 que nédo é
familiar aos membros do grupo. Para tanto, a formacéo das RS envolve dois processos:
a ancoragem e a objetivacdo. Gianordoli-Nascimento et al (2015) apontam que, apesar
de haver uma separacdo didatica nos mecanismos dos processos formadores da
ancoragem e da objetivacao, isto ndo quer dizer que estes se deem de formar linear, ou
seja, na verdade ambos parecem se desenvolver de maneira simultanea.

Sobre a ancoragem, Moscovici (2015) afirma que “ancorar €, pois, classificar
e dar nome a alguma coisa” (p. 61), assim, 0s novos conhecimentos sobre um objeto
séo inseridos em um “sistema de categorias familiares e funcionais” (Almeida et al.,
2014, p 147). Almeida e Santos (2011) apontam que a ancoragem viabiliza a

categorizacdo/nomeacdo, que ocorre em funcdo do meio social do individuo, de um
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objeto estranho, ndo familiar, ou seja, possibilita a integracdo da representacdo em um
sistema de categorias existente. Gomes (2004) afirma que “a ancoragem consiste em
perceber o conhecimento novo pela janela do conhecimento antigo, isto &, o estranho
é classificado de acordo com algum conhecimento existente na memaria do sujeito por
um processo de aproximacdo e similitude” (p. 49). A ancoragem pode ser considerada
como um processo de nomear um objeto, uma vez que 0 que nado esta catalogado e ndo
tem nome, soa como intimidador (Moore, 2015).

O segundo processo sociocognitivo € a objetivacdo que tem como fungéo
“descobrir a qualidade icbnica de uma ideia, ou ser impreciso, é reproduzir um conceito
em uma imagem” (Moscovici, 2015, p. 71), ou seja, condensa a representacao social
sobre um fenbmeno em um icone, uma imagem (Moscovici, 2012). Assim, algumas
imagens surgem como forma de explicar o0 que se pensa e se pratica sobre determinado
fendmeno, transformando o que é abstrato em algo concreto. Trindade et al. (2011),
apontam que a objetivacao:

transforma um conceito em imagem de uma coisa, retirando-o de seu quadro

conceitual cientifico. Trata-se de privilegiar certas informacGes em detrimento

de outras, simplificando-as, dissociando-as de seu contexto original de
producdo e associando-as ao contexto do conhecimento imagético do sujeito
ou do grupo. A retencdo das informacdes "salientes € acompanhada de um
ajustamento”, onde certas informag6es assumem um papel mais importante que
outras, ou diferente daquele que tinha em sua estrutura original. Trata-se,
enfim, de transformar o que é abstrato, complexo ou novo em imagem concreta
e significativa, apoiando-se em concepgdes que nos sao familiares. (pp. 146-

147)
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E importante ressaltar também que as RS atuam conforme quatro funcdes, a
saber: funcdo de saber, que permite compreender e explicar a realidade ao fazer com
que os novos conhecimentos sejam assimilados e integrados aos saberes anteriores;
funcdo identitaria, na medida em que possibilita ao individuo a construcdo de uma
identidade social ao mesmo tempo que situa os individuos e grupos no campo social,
funcdo de orientagcdo, uma vez que orienta comportamentos, praticas e condutas que
sdo aceitaveis em cada contexto social; e funcgéo justificadora, sendo essa a funcao pela
qual os individuos tém a possibilidade de explicar a maneira que agem em determinada
situacdo (Almeida et al., 2014; Bonfim & Almeida, 1992; Morera et al., 2015).

No campo da TRS, a relacdo entre as representacdes e as praticas sociais vem
sendo alvo de debates e estudos sociais ha algum tempo. Na tentativa de definir o que
sdo “praticas sociais”, P. H. F. Campos (2003) destaca que:

Na perspectiva de estudar as situacdes sociais reais, uma férmula mais exata de

definir as praticas sociais € concebé-las como "sistemas complexos de acéo"

(Abric, 1994), ou, ainda, como "conjuntos de condutas finalizadas pelos e para

0s grupos” (Moliner, 2001). Assim, a nocdo de pratica teria como referéncia

basica a acdo, o agir dos grupos; e a acdo comporta entdo, necessariamente,
dois componentes, o vivido e o cognitivo. E € isso que nos permite uma certa
legitimidade em estudar a acdo, também por meio de instrumentos de natureza

cognitiva. (p.29)

Almeida et al. (2000) apontam que a relacao entre representacdes sociais e
praticas sociais podem ser apresentadas em trés dimensfes diferentes: 1) as
representacfes como determinantes das praticas sociais, 2) As praticas como
determinantes das representacdes e 3) As préaticas e RS como polos interdependentes.

Aqui, toma-se em conta esta Gltima dimensdo, na medida em que ha uma compreensao
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de que as RS orientam as praticas ao mesmo tempo em que sdo constituidas a partir
das diferentes praticas sociais no cotidiano (Almeida et al., 2000).

Entretanto, Wolter e Sa (2013) destacam a necessidade de moderacao sobre
conclusdes acerca dessa interdependéncia entre representacdes e praticas, uma vez que
uma leitura rasa poderia indicar que as praticas e representacdes se influenciam (ou
podem se influenciar) de forma equivalentemente muatua. Para tanto os autores,
fazendo mencdo a Rouquette em 2000, salientam que “devemos tomar as
representacdes como uma condicdo das praticas e as praticas como um agente de
transformacéo das representagdes.” (p. 98).

Bonfim e Almeida (1992) apontam que as RS auxiliam na comparacao,
delimitacdo e definicdo dos grupos sobre as perspectivas e visdes de mundo e a maneira
de se relacionar com objeto. Para tanto, as autoras pontuam que € preciso identificar o
conteldo e o sentido dessas RS a partir de suas dimensdes. A dimensdo das
informac@es agrupa a quantidade, tipo, organizacdo e comunicacdo do conhecimento
que o individuo/grupo possui acerca do objeto social em foco, ou seja, 0 “montante de
conhecimentos, tanto qualitativos quanto quantitativos, que existem acerca de um
objeto social” (Bonfim e Almeida, 1992, p.84); A dimens&o do campo representacional
diz respeito a estruturacao e hierarquizacdo dos elementos relativos ao objeto, sendo
assim, “engloba uma hierarquia de elementos, os quais reforcam um grupo a outro, ou
a partir das influéncias que recebe no seu contexto” (Bonfim e Almeida, 1992, p.84);
jaa dimensdo das atitudes seria relacionada ao contexto historico da vida do individuo
ou do grupo e o que fornece subsidios para que 0 mesmo situe sua decisdo frente a um
objeto (Bonfim e Almeida, 1992; Villas Boas, 2010)

As RS permitem capturar atitudes e conceitos que refletem e orientam as

significacGes, pensamentos, opinides e praticas do individuo/grupo. Bonfim e Almeida
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(1992) comentam que “as atitudes, na Psicologia Social, sdo usualmente definidas
como predisposic¢Bes aprendidas e, como tal, sdo concebidas como sendo sociais na
origem.” (p;84). E conveniente ressaltar ent&o que:

As representacdes sociais ndo sao propriamente um fenémeno psicologico, pois

apesar de se relacionarem com a esfera do individuo, elas abarcam também

uma realidade fenoménica do grupo. Nesse sentido, pode-se dizer que
constituem um fendmeno sociopsicoldgico, um dos objetos da psicologia
social, disciplina cientifica encarregada do estudo dos processos de pensamento

e comportamento das pessoas a medida que elas se imbricam a processos

desenvolvidos no contexto de grupos ou categorias sociais. (Wachelke, 2007,

pp. 2-3)

A TRS elaborada por Moscovici teve alguns desdobramentos, que geraram trés
escolas, conforme aponta S& (1998): a de Denise Jodelet, que da “conta de uma
maneira maximamente compreensiva da representacao de um dado objeto por um dado
conjunto social” (p.78); a de William Doise, que dedica-se a perspectiva orientada
sociologicamente; e por ultimo a de Jean-Claude Abric, que permite “comparar as
complexas representacdes construidas em dois diferentes lugares ou momentos (...)
proporcionado pela perspectiva mais cognitiva ou psicoldgica da teoria do nucleo
central” (p.78). O presente estudo se identifica com a proposta fomentada por Jodelet,
que é considerada a mais fiel a proposta original de Moscovici e “compreende as
representacdes sociais como o estudo dos processos e dos produtos através dos quais
0S sujeitos e 0s grupos constroem e significam o mundo, integrando as dimensdes
sociais e culturais com a historia.” (Félix et al., 2016, p. 200).

Sobre a perspectiva adotada nesta pesquisa, a processual ou culturalista, €

valido mencionar que Jodelet se propde analisar o fenbmeno na prépria dindmica em
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que é produzido, levando em consideracdo os individuos, 0s contextos e 0s sentidos
em que sdo formados. Nessa perspectiva, o objetivo ndo é entender como se da a
organizacdo dos elementos dentro de uma representacdo, mas, sim, como se formam
esses elementos e como estes se ancoram socioculturalmente. Jodelet (1989) afirma
que:

as representacdes sociais devem ser estudadas articulando elementos afetivos,

mentais e sociais e integrando, ao lado da cognicdo, da linguagem e da

comunicacdo, a consideracdo das relacdes sociais que afetam as representacdes

e a realidade material, social e ideal sobre a qual elas intervém (p. 8).

Banchs (2004) observa que, na abordagem de Jodelet, a génese das RS ¢é afetada
por dois processos, a saber: 0s processos cognitivos, que estdo associados a um
dominio individual; e a interacdo social, relacionados aos processos contextuais. Para
acessar as RS, portanto, € necessaria uma abordagem que perceba o individuo “como
produtor de sentidos e enfocando a analise de producdes simbdlicas, de significados,
linguagem, através da qual os seres humanos constroem o mundo gque nés vivemos”
(Banchs, 2004, p.47).

Sobre estudos de género com base na TRS, a literatura aponta que essa
perspectiva tedrica permite uma compreensao de como os significados sdo organizados
e compartilhados, uma vez que ndo se limitam a analise interindividual (Alves et al.,
2008; Amancio, 2001). Aqui, destacamos alguns, como os de: a) Terra (2014), que
investigou RS do feminino em 16 cartazes de campanhas do Ministério de Saude
através de analise semio6tica de imagens e da analise de conteldo, e identificou dualidade
dos contetdos representacionais de feminilidade: perspectivas consolidadas em relacéo a
fragilidade e cuidado do outro, e perspectivas mais recentes, relacionados ao autocuidado,

desempenho profissional, socializacdo e autonomia sexual.; b) de Coutinho e Menandro
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(2015), que buscaram conhecer a rede de RS do ‘ser mulher’ na familia a partir de um
total de 20 entrevistas (10 com mulheres que tiveram filhos na década de 1960 e 10
com mulheres que tiveram filhos na década de 1990 e que eram filhas das primeiras),
concluindo que apesar de existirem algumas diferencas — tais como a ampliacéo das
possibilidades de exercicio profissional, numero menor de filhos, e maior
envolvimento masculino na esfera doméstica — os resultados evidenciam que ha
semelhancas entre as geracdes no que diz respeito a questdo do papéis femininos na
familia; c) de Domingues et al. (2016), que objetivaram analisar as RS do ser homem
para homossexuais e heterossexuais e as implicacoes relacionadas a infeccéo pelo HIV
através de entrevistas semiestruturadas com 10 homens que adentraram o Centro de
Testagem e Aconselhamento de salde para a realizacdo do teste diagnostico de HIV
(por demanda espontanea), encontrando que a masculinidade tem como
desdobramento a virilidade, a consideracdo do homem como naturalmente insaciavel
sexualmente, individualista e com préticas hedonistas; d) de Cruz et al. (2017), que
objetivando compreender as RS de profissionais da salde sobre a violéncia contra a
mulher e 0s homens autores, realizaram entrevistas com 25 profissionais (dos 3 niveis
de atencdo a saude) e identificaram a RS da violéncia contra a mulher ancorada na
agressao e objetivada na violéncia fisica e do autor objetivado no ‘covarde’; €) de
Morera e Padilha (2017), que realizaram uma pesquisa com 70 transexuais (do Brasil
e da Costa Rica) com objetivo de analisar RS de sexo e género por meio das historias
de vida dos participantes, encontrando, no que diz respeito ao sexo, duas
representacfes complementares: “o sexo como imposicdo categorica natural lacrada e
adquirida (irremediavelmente) ao nascer e o sexo como elemento que rotula, condena
e diferencia as pessoas”, e sobre género a representacdo identificada versou sobre

“elaboragdes sintético-sociais associadas ao (necro/bio) poder, a cisnormatividade e a
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cultura” (p. 1305); f) e de Antunes et al. (2018), que buscaram identificar a RS de
mulher executiva na perspectiva de 31 homens executivos, através de entrevistas
semiestruturadas individuais e grupos focais, com resultados que indicaram
manutencdo das RS tradicionais de género, ou seja, sdo associados ao sexo feminino
tracos de submissdo, dependéncia, fragilidade, cuidado da casa e dos filhos, entre
outros; e aos homens, sdo atribuidos tracos de independéncia, poder de decisdo e
racionalidade, entre outros.

Collares-da-Rocha e Souza (2014) apontam que, no que diz respeito aos
estudos com grupos religiosos, mais do que ressaltar a importancia da religido na vida
social como um todo, os pesquisadores de RS devem direcionar o destaque para
interacdes dentro dos grupos religiosos, como se organizam e dao sentindo as praticas
sociais do individuo e do grupo. Conforme afirma Santo et al (2019), “a religiosidade
marca a vida cotidiana das pessoas e seus modos de pensar e agir” (p. 779).

Nessa vertente, analisando RS entre grupos religiosos, destacamos, entre
outros, os trabalhos de: a) Gussi (2008), que buscou identificar como ministros
religiosos (catdlicos, evangélicos e espiritas) compreendem saude mental, através de
entrevistas, alcancando nos resultados dois eixos principais: o primeiro sobre a doenca
mental como uma doenca da alma, e 0 segundo versando sobre organizacao ministerial
ser sustentada pela crenca do bem e do mal; b) de Collares-da-Rocha e Souza (2014),
que com o objetivo de estudar as RS do pecado segundo grupos religiosos por meio de
questionario com 223 estudantes de Ensino Médio, de ambos 0s sexos, e que se
autodefiniram como catdlicos, evangélicos e sem religido, realizaram analise de
conteddo e identificaram que a pertenca religiosa influencia nos modos de pensar sobre
0 pecado ja que entre catolicos e evangélicos o objeto foi representado a partir do

carater prescritivo da moral, enquanto para os sem religido o objeto foi representado
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em face do carater desviante; ¢) de Saquetto et al. (2017), que tiveram como objetivo
investigar as RS de cristdo no discurso do lider da IURD, o Bispo Edir Macedo, por
meio da analise do blog oficial do bispo e de conteddo do jornal Folha Universal e
demonstram, nos resultados, que a representacao social de Cristdo nos discursos do
Bispo Macedo cria a imagem do cristdo ideal; d) e de M. M. Martins (2019), que
buscou identificar e analisar as RS de homem construidas e compartilhadas entre
frequentadores da IURD e também analisar as implicacdes da conversdo nos processos
de construcdo da identidade masculina, através de trés estudos relacionados que
tiveram, em geral, os resultados apontando que “as representacdes sociais de homem,
(re)produzidas no contexto da IURD, encontram-se fortemente ancoradas no modelo
de masculinidade hegeménica, estando, portanto, alicercadas nos mesmos atributos
idealizados e exigidos dos homens, cotidianamente, no ambito secular” (p. 8).
Compreendendo que a religido (re)produz, sustenta e dissemina significacGes e
atitudes em relacdo a diferentes objetos que podem auxiliar os individuos no modo
como compreendem, explicam e agem no mundo, a TRS mostrou-se uma boa aposta
como lente tedrica na medida em que permite a identificacdo dessas significacdes em
relacdo a género e feminismo, a inferéncia sobre sua producdo, manutencdo ou

transformacéo, e a verificacdo de sua relacdo com praticas sociais.
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Objetivos

Objetivo geral

Investigar as RS de género e de feminismo para cristdos de diferentes
denominacdes religiosas e geracdes residentes na regido da Grande Vitdria, Espirito
Santo.
Objetivos especificos (de acordo com cada estudo desenvolvido)
Estudo 1:
- Identificar conteddos de RS género (ser homem e ser mulher) para cristdos praticantes
catdlicos e evangélicos (de diversas denominacdes);
- Identificar as diferentes tomadas de posicdo/atitudes dos sujeitos da representacédo
sobre o objeto social em analise;
- Verificar se ha variagdes na compreensdo desse objeto de acordo com a denominagéo
religiosa, a idade e o sexo.
Estudo 2:
- Identificar e compreender as RS de género e de feminismo para liderancas cristas
catdlicas e evangélicas (de diversas denominacdes);
- Compreender como se da a construcdo dessas RS a partir dos processos de
objetivacdo e ancoragem propostos por Moscovici;
- Compreender como se da a construcdo dessas RS considerando a dimensao da

polifasia cognitiva.
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Os Estudos Desenvolvidos

A presente dissertacédo se configurou como uma pesquisa exploratdria sequencial
de abordagem de métodos mistos (quali-quanti), que teve como objetivo basilar usar
dados e resultados quantitativos para auxiliar na interpretacdo de resultados qualitativos
(Creswell, 2007). A opcdo pela realizacdo de um estudo de abordagem quantitativa e
outro de natureza qualitativa se justifica por entendermos que a articulacdo dos resultados
provenientes dessas diferentes estratégias metodologicas pode oportunizar melhores
possibilidades analiticas (Paranhos et al., 2016), favorecendo a compreensdo das
representacdes de papéis sociais de género e de feminismo para cristdos. A partir do
estudo quantitativo, foi possivel reunir informacGes que auxiliassem na construcdo e
interpretacdo do Estudo 2 (qualitativo), possibilitando um entendimento mais amplo
sobre os fenémenos de interesse desta pesquisa.

A fim de alcancgar seu objetivo geral, a presente pesquisa contou com realizacao
de dois estudos complementares. O Estudo 1, de carater quantitativo, buscou identificar
conteddos das RS de género (de papéis sociais masculinos e femininos) para cristdos
residentes na regido metropolitana da Grande Vitoria, Espirito Santo, verificando se ha
variacdes na compreensdo deste objeto de acordo com a religido, com a geracdo e com 0
sexo. O Estudo 2, de carater qualitativo, objetivou investigar e compreender as
representacdes sociais de género e de feminismo para cristdos que exercem cargos de
lideranca em comunidades religiosas da regido metropolitana da Grande Vitéria, ES. O
conjunto de estudos foi submetido e aprovado pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP)
da Universidade Federal do Espirito Santo, sob parecer de nimero 3637900.

Os estudos séo descritos de forma completa a seguir. Destaca-se que a introdugéo
dessa dissertacdo, contendo uma revisdo temética e teorica, serve de base para ambos, de

modo que ndo sera repetida e passar-se-4 diretamente para descri¢do do método.
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Estudo 1 — Papéis sociais de género na compreensao de cristdos do estado do Espirito
Santo: contribuicdes da TRS

Trata-se de estudo quantitativo, descritivo, que objetivou identificar contetdos de
RS de género para cristdos residentes na regido metropolitana da Grande Vitoria, ES.
Complementarmente, buscou-se verificar se as significacbes e atitudes em relacdo a
papéis sociais masculinos e femininos variam de acordo com a religido, a faixa etaria e o

SEXO0.

Método

Participantes. Participaram desse Estudo 257 individuos®, 157 do sexo feminino
e 100 do sexo masculino, residentes na regido metropolitana da Grande Vitéria, ES. A
selecdo dos participantes se deu por conveniéncia (amostragem ndo probabilistica e ndo
aleatdria), com emprego da técnica “bola de neve”. Como se notou que as indicacdes ndo
estavam garantindo a diversidade pretendida em termos de denominacdes religiosas,
passou-se também a recrutar participantes por meio da presenca em atividades de
diferentes grupos religiosos (cultos, missas, entre outras) e via redes sociais.

Em relacdo a idade, entre os homens variou entre 18 e 72 anos, sendo que a maior
parte (63%) estava na faixa entre 18 e 38 anos; entre os demais, 28% estavam na faixa de
39 a 59 anos, e 9% na faixa acima de 60 anos. Entre as mulheres, a idade variou entre 18
e 80 anos, com 64,3% na faixa entre 18 e 38 anos, 24,8% na faixa de 39 a 59 anos e 10,8%
na faixa acima de 60 anos.

Acerca do estado civil, a maioria dos homens (53%) séo casados ou estdo em uma
unido estavel, 44% solteiros e 3% sédo divorciados. Entre as mulheres, a maioria (51%) é

solteira, 40,5% casadas ou estdo em uma unido estavel, 6% vilvas e 2,5% sdo divorciadas.

3 No total, 275 pessoas responderam ao questionario; contudo, houve a necessidade de descartar 18
questionarios em virtude de rasura ou preenchimento incompleto.



56

No que se refere a filhos, entre os participantes do sexo masculino, a maioria
(55%) ndo tem, 34% tém até dois e 11% tém trés ou mais filhos. Entre as mulheres, a
maioria (60%) ndo tem, 25,5% tém até dois e 14,5% tém trés ou mais filhos.

Sobre a escolaridade, 37% dos homens tém o ensino superior incompleto e 36%
0 ensino superior completo (destes, 14% sao po6s graduados). Entre os demais homens,
22% tém ensino meédio completo, e 5 % tém o ensino médio incompleto. A maior parte
das mulheres (39,5%) tém o ensino superior incompleto, 31,8% tém superior completo
(destas, 17,8% sao pos graduadas), 19% tém o ensino médio completo e 9,6 % tém o
ensino médio incompleto.

Em relacdo a religido, a maior parte dos participantes do sexo masculino (37%) é
catdlica, 26% sao batistas, 12% anglicanos, 12% presbiterianos, 8% de denominacdes
pentecostais*, 4% evangélicos ndo especificados e 1% de denominagGes neopentecostais?.
Entre as mulheres, 32,5% sao catolicas, 26,8% batistas, 15,9% de denominacdes
pentecostais, 11,5% Presbiterianas, 6,4% anglicanas, 3,8% evangélicas ndo especificadas,
3,2% de denominac¢bes neopentecostais.

Acerca do tempo de participacdo na religido, a maioria (58%) dos homens tém
mais de 15 anos; entre os demais, 30% tém entre 10 e 15 anos e 12% tém menos de 10
anos. A maioria (76,4%) das participantes do sexo feminino tém mais de 15 anos, e entre
as demais, 8,9% tém entre 10 e 15 anos, 7,6% tém entre 5 e 10 anos, e 7% tém menos de

5 anos de participacao.

4 Em virtude da diversidade de denominagdes e do fato de algumas delas estarem representadas aqui por
namero reduzido de participantes (menos de cinco), estabeleceu-se agrupamentos, considerando suas bases
comuns (pentecostalismo ou neopentecostalismo), ficando assim distribuidas: Denominagdes pentecostais,
que engloba Assembleia de Deus, Deus é amor, Quadrangular, Maranata, Cristd Evangélica, Miss&o
Evangélica; Denominagfes Neopentecostais, que abarca a Universal do Reino de Deus e Bola de Neve
Church.
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Para melhor visualizacao da caracterizacdo geral dos participantes, as informac6es
sobre dados pessoais sdo apresentadas em uma tabela (Tabela 1), com indicacdo de

frequéncia simples e porcentagem.

Tabela 1

Caracterizacao geral dos participantes

) ) Participantes
Caracteristicas demograficas
F %
Feminino 157 61,1
Sexo .
Masculino 100 38,9
18 a 38 anos 164 63,8
Idade 39 a 59 anos 67 26,1
60 a 80 anos 26 10,1
Solteiro 124 48,2
o Casado ou Unido estavel 117 45,5
Estado civil _ _
Divorciado 7 2,7
Vilvo 9 3,5
0 149 58,0
1 29 11,3
_ 2 45 17,5
Filhos
3 25 9,7
4 5 1,9
5 4 1,6
Fundamental incompleto 4 1,6
Fundamental completo 1 0,4
Médio incompleto 15 5,8
Escolaridade Meédio completo 52 20,2
Superior incompleto 99 38,5
Superior completo 44 17,1
Pds graduacéo 42 16,3
Catolico 88 34,2
Religido Batista 68 26,5
Presbiteriano 30 11,7
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Participantes
Caracteristicas demogréficas
F %
Anglicano 22 8,6
Denominages pentecostais 33 12,8
Evangélico ndo especificado 10 3,9
Denominagdes neopentecostais 6 2,3
Menos de 1 ano 9 3,5
Entre 1 e 5 anos 9 3,5
Tempo de
L Entre 5 e 10 anos 17 6,6
participacao
Entre 10 e 15 anos 44 17,1
Mais de 15 anos 178 69,3

Instrumento e Procedimentos de coleta de dados. Para coleta dos dados,
utilizou-se um questionario (Apéndice A) com questdes organizadas de acordo com a
escala do tipo Likert, que corresponde a uma escala de verificacdo na qual é desenvolvida
uma série de afirmacdes relacionadas a definicdo de um construto para que 0s
respondentes possam expressar seu grau de concordancia (S. D. Silva & Costa, 2014).
Gunther (2003) aponta que esse tipo de escala frequentemente é usado na area das
Ciéncias Sociais, especialmente em pesquisas de levantamento de atitudes e opinides
entre grupos.

O questionario foi composto por 56 sentencas afirmativas relacionadas as funcgoes,
papéis e caracteristicas atribuidas a homens e mulheres, cada qual com trés possibilidades
de resposta na escala: discordo, ndo concordo nem discordo e concordo. Também contou
com questbes sociodemograficos (sexo, idade, escolaridade, estado civil, filhos,
ocupacdo, religido, tempo que pratica essa religido).

Na elaboracdo das afirmativas considerou-se: 1) o que, frequentemente, circula no
senso comum sobre ser homem e ser mulher, bem como compreensdes comuns do meio

religioso observadas em artigos/noticias de revistas e jornais atuais (DiP et al., 2019)
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acerca de atributos e papéis sociais de género, além de versiculos da biblia® que versam
sobre tais papeis; 2) a inclusdo, para cada afirmativa com uma caracteristica ou atributo
associado a um dos géneros (ex. “Sensibilidade é uma caracteristica feminina’), de uma
outra em que esse mesmo atributo/caracteristica fosse associado ao outro género, mesmo
que ndo seja algo “comum” do ponto de vista social (ex. “Sensibilidade é uma
caracteristica masculina”); 3) o emprego de outras variacfes no sentido de garantir que
uma determinada funcdo pudesse ser pensada como possivel para ambos 0s géneros (ex.
“Os homens tém o dever de satisfazer sexualmente suas esposas”; “As mulheres tém o
dever de satisfazer sexualmente seus maridos”); 4) a inclusdo de afirmativas sobre um
mesmao papel ou funcdo com os verbos poder e dever para a averiguar se haveria diferenca
nos resultados apresentar tais questdes como possibilidade ou obrigacdo de acordo com
0 $exo.

Para constituicdo do grupo de participantes, um primeiro critério de incluséo foi o
individuo se autodeclarar “cristdo praticante®”. A partir desse critério inicial, foram
incluidas pessoas que frequentassem igrejas cristds, evangélicas ou catolicas, fossem
maiores de 18 anos, e residissem na regido da Grande Vitoria. Como critérios de excluséo,
considerou-se: ser cristdo, mas ndo se considerar “praticante”; ser cristdo, mas ndo ser
catélico ou evangélico/protestante; ter menos de 18 anos; nao ser residente na regido
metropolitana da Grande Vitdria; ser ateu ou de religido ndo crista.

Antes de abordar diretamente os membros das igrejas/comunidades/grupos e
convida-los para participarem da pesquisa, a pesquisadora, na maioria das vezes, reuniu-

se com alguma lideranga local para solicitar a concordancia para a realiza¢do do estudo.

5 Os trechos biblicos que foram utilizados na elaboragdo das sentencas serdo descritos na discussdo dos
resultados de tais itens.

6 Como a maior parte dos questionarios foi aplicada (ou agendada a aplicacdo) apds as reunibes de
comunidades religiososas (nas igrejas ou em grupos religiosos da universidade), os individuos que foram
acessados, além de se autodeclararem como ‘“cristdos praticantes”, demonstraram ter uma participacao
regular em atividades vinculadas a algum grupo religioso/igreja.
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Estas reunides se fizeram necessarias uma vez que, mesmo se tratando de uma pesquisa
voluntaria e andnima, em alguns locais acessados inicialmente, a aplicacdo do
questionario préximo as dependéncias das comunidades era visto de forma negativa,
produzindo um clima de desconforto e desconfianga. Assim, optou-se por sempre
empreender um contato inicial com algum responsavel pela comunidade/grupo, no qual
eram explicitados os objetivos gerais e especificos da investigacdo, os cuidados éticos a
serem tomados, o contetido do questionario, os procedimentos de analise dos dados, além
do convite a prépria lideranca para fazer parte da pesquisa em outra etapa. Apds essa
explicacdo e convite, apenas duas comunidades religiosas nao autorizaram a realizacédo
da pesquisa com 0s membros que tivessem interesse.

Vale ressaltar que, a maior parte das pessoas das comunidades religiosas que
foram acessadas se mostraram solicitas, permitindo a participacdo da pesquisadora em
cultos, missas e reuni@es, inclusive cedendo espaco de fala durante essas atividades para
divulgacdo do estudo. Em algumas dessas comunidades religiosas foi combinado que, ao
final da pesquisa, haveria uma devolutiva, o que podera ser feito através da
disponibilizacdo de uma copia final da dissertacdo ou, até mesmo, através de uma
apresentacdo didatica em uma reunido geral da comunidade. Tal fato se mostra relevante
na medida em que se espera que os resultados desta pesquisa, de fato, alcancem os grupos
religiosos acionados.

O instrumento foi aplicado presencialmente em todos os casos pela propria
pesquisadora. Instrucdes gerais sobre a pesquisa e questionario foram repassadas aos
potenciais participantes, e no caso de concordancia, houve a aplicacdo do instrumento

(individual ou coletivamente’). A coleta de dados foi realizada sempre de acordo com a

7 Salvo excegdes relacionadas a dificuldade de leitura de alguns participantes da faixa de idade mais velha,
o0s questionarios foram lidos e preenchidos pelos préprios participantes e de maneira individual. Assim, a
aplicacdo do intrumento de maneira coletiva corresponde ao processo de dar as instrugdes e orientacfes de
maneira conjunta ao grupo de pessoas em alguma reunido da comunidade religiosa, mantendo-se presente
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disponibilidade dos individuos e nos locais de sua conveniéncia (em salas da comunidade
religiosa, na universidade, na sua propria residéncia, entre outros), e teve duracgéo de cerca
de cinco meses.

O projeto de pesquisa da dissertacdo como um todo, ap6s o exame de qualificacéo,
foi submetido e avaliado pelo Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da UFES. No entanto,
conforme a Resolucdo N° 510, de 07 de abril de 2016 (Conselho Nacional de Saude), as
pesquisas em Ciéncias Humanas de opinido publica e amostra anénima, como € 0 caso
deste estudo, ndo precisam de avaliacdo do CEP e nem do Termo de Consentimento Livre
e Esclarecido (TCLE).

Tratamento e Analise de dados. Os resultados provenientes da aplicacdo do
questionario foram organizados com auxilio de estatisticas exploratorias, descritivas e
inferéncias do software SPSS (Statistical Package for the Social Sciences), versdo 23.
Trata-se de um dos programas informéticos mais utilizados dentro das pesquisas na area
de ciéncias humanas e sociais, amplo e de facil manuseio, e que permite a utilizacdo de
dados em diversos formatos para gerar relatorios, calcular estatisticas descritivas,
conduzir anélises estatisticas complexas e elaborar graficos (Pilati &Porto, 2008).

Os dados dos questionarios foram organizados em uma tabela do Excel e,
posteriormente, repassados para o software SPSS. Na presente pesquisa, a utilizacdo do
software objetivou analises exploratdrias das escalas e a correlacdo dos itens pesquisados,
procedimento que possibilitou a leitura dos dados por meio das frequéncias e percentuais
(apresentadas por meio de tabelas e graficos). Vale ressaltar que ndo é suficiente saber
operar o software, sendo também necessario ser capaz de compreender e analisar 0s

resultados que o programa oferece (Pilati & Porto, 2008).

enquanto respondem ao instrumento. No caso dos 3 participantes que necessitaram de auxilio, a leitura dos
itens foi realizada pela pesquisadora.



62

Apesar de ser geralmente utilizado nas pesquisas em psicologia social para

analisar dados sociodemograficos, acredita-se que as analises realizadas com o auxilio do

SPSS a partir das informacGes obtidas por meio do questionario com escalas tipo likert

possibilitaram identificar o campo consensual das RS (L. B. Machado & Monteiro, 2016;

S. E. C. Rodrigues, 2014).

Resultados

A sequir, estdo apresentadas as frequéncias e percentuais de cada afirmativa do

questionario segundo a opcdo de resposta no formato de tabela (Tabela 2) e de grafico

(Figura 1).
Tabela 2
Resultados
(2) Néo
) concordo 3
(1) Discordo
Itens Nem Concordo
discordo
F % F % F %
01 Sensibilidade & uma caracteristica feminina 134 521 34 13,2 89 34,6
02 Sensibilidade é uma caracteristica masculina 163 634 64 249 30 11,7
03 As mulheres sdo mais emaocionais que os homens 63 245 58 226 136 529
04 Os homens sdo mais emocionais que as mulheres 168 654 79 30,7 10 39
05 Ternura é uma caracteristica feminina 91 354 62 241 104 405
06 Ternura é uma caracteristica masculina 127 494 92 358 38 148
07 Os homens sdo mais cooperativos que as
130 506 98 381 29 11,3
mulheres
08 As mulheres sdo mais cooperativas que 0S
87 339 88 342 82 319
homens
09 Os homens sdo mais competitivos que as
89 346 77 30 91 354

mulheres
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(2) Nao
) concordo 3
(1) Discordo
Itens Nem Concordo
discordo
F % F % F %
10 As mulheres sdo mais competitivas que 0s
112 426 95 37 50 19,5
homens
11 Os homens séo lideres por natureza 107 416 74 288 76 29,6
12 As mulheres séo lideres por natureza 132 514 88 342 37 144
13 Forcga € uma caracteristica masculina 70 27,2 48 18,7 139 54,1
14 Forca € uma caracteristica feminina 125 486 81 315 51 198
15 As mulheres tém maior apetite sexual que 0s
135 525 10 389 22 86
homens
16 Os homens tém maior apetite sexual que as
65 25,3 85 33,1 107 416
mulheres
17 Os homens séo mais racionais que as mulheres 109 424 68 265 80 311
18 As mulheres sdo mais racionais que os homens 129 50,2 77 30 51 19,8
19 Os homens séo mais agressivos que as mulheres 56 21,8 60 23,3 141 549
20 As mulheres sdo mais agressivas que os homens 161 626 87 339 9 3,5
21 As mulheres sdo naturalmente cuidadoras 52 202 50 195 155 60,3
22 Os homens sdo naturalmente cuidadores 92 358 12 490 39 1572
23 Homens sdo mais corajosos que as mulheres 122 475 86 335 49 191
24 Mulheres sdo mais corajosas que 0s homens 115 447 11 432 31 121
25 As mulheres devem ser mais pacientes que 0s
129 50,2 84 32,7 44 171
homens
26 Os homens devem ser mais pacientes que as
123 479 83 342 46 179
mulheres
27 Os homens sdo responsaveis pela protecdo da
. 58 226 59 23 140 54,5
familia
28 As tarefas da casa sdo responsabilidades das
179 696 47 183 31 12,1
mulheres
29 A responsabilidade de prover financeiramente a
) 138 53,7 43 16,7 76 29,6
familia é dos homens
30 As mulheres podem ser a principal provedora
51 198 46 179 160 62,3

financeira do lar
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(2) Néo
) concordo 3
(1) Discordo
Itens Nem Concordo
discordo
F % F % F %
31 As mulheres devem ser a principal responsavel
] 188 732 43 16,7 26 101
pelos filhos
32 As mulheres precisam ter filhos 154 590 56 21,8 47 183
33 Mulheres que tem filhos s&o mais felizes do que
] 149 580 51 222 51 198
mulheres que n&o tem filhos
34 Mulheres sdo mais ligadas afetivamente aos filhos 76 296 49 19,1 132 514
35 As mulheres devem saber cozinhar 129 50,2 60 23,3 68 265
36 As mulheres tém o dever de cuidar da casa e dos
) 118 459 57 222 82 319
filhos
37 Os homens podem ser 0s responsaveis por cuidar
] 20 7,8 43 16,7 194 755
da casa e dos filhos
38 Os maridos devem dar a provisdo a mulheres 82 31,9 72 280 103 40,1
39 As mulheres podem dar a provisdo maridos 41 16,0 78 304 138 537
40 As mulheres tém o dever de satisfazer
) 130 506 49 191 78 304
sexualmente seus maridos
41 Os homens tém o dever de satisfazer sexualmente
128 498 48 18,7 81 315
suas esposas
42 As mulheres devem ser obedientes aos homens 137 533 76 296 44 171
43 As mulheres devem ser submissas aos maridos 121 471 44 171 92 358
44 As mulheres devem ser ajudadoras dos maridos 30 11,7 53 20,6 174 67,7
45 As mulheres devem auxiliar os maridos 24 9,3 42 16,3 191 74,3
46 O marido é o cabeca da mulher 119 46,3 44 171 94 36,6
47 Os maridos devem liderar as mulheres 136 529 57 222 64 249
48 O trabalho fora de casa é para 0s homens 175 68,1 49 19,1 33 1238
49 As mulheres devem trabalhar fora de casa 48 18,7 10 416 102 39,7
50 As mulheres podem trabalhar fora desde que isso
N L . 128 498 51 198 78 304
ndo prejudique suas fungdes em casa
51 Somente os homens devem ser lideres no trabalho 220 856 26 10,0 11 473
52 As mulheres podem ser lideres no trabalho 13 51 15 58 229 89,1
53 Os homens podem ser liderados por mulheres 56 21,8 57 22,2 144 56,0
54 Somente 0s homens devem ser lideres na igreja 210 81,7 29 113 18 7,0
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(2) Néo
) concordo 3
(1) Discordo
Itens Nem Concordo
discordo
F % F % F %
55 As mulheres podem ser lideres na igreja 18 7,0 29 11,3 210 81,7

56 As mulheres podem ser a autoridade maior na

o 249 50 195 143 556
igreja
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Figura 1

Apresentacao grafica dos resultados

APRESENTACAO GRAFICA DOS RESULTADOS

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% 80% 90% 100%

01 Sensibilidade é uma caracteristica feminina
02 Sensibilidade é uma caracteristica masculina
03 As mulheres sdo mais emocionais que os homens
04 Os homens sdo mais emocionais que as mulheres
05 Ternura é uma caracteristica feminina
06 Ternura é uma caracteristica masculina
07 Os homens sdo mais cooperativos que as mulheres
08 As mulheres sdo mais cooperativas que os homens
09 Os homens sdo mais competitivos que as mulheres
10 As mulheres sdo mais competitivas que os homens
11 Os homens sdo lideres por natureza
12 As mulheres sdo lideres por natureza
13 Forga é uma caracteristica masculina
14 Forga é uma caracteristica feminina
15 As mulheres tém maior apetite sexual que os homens
16 Os homens tém maior apetite sexual que as mulheres
17 Os homens sdo mais racionais que as mulheres
18 As mulheres sdo mais racionais que os homens
19 Os homens sdo mais agressivos que as mulheres
20 As mulheres sdo mais agressivas que os homens
21 As mulheres sdo naturalmente cuidadoras
22 Os homens sdo naturalmente cuidadores
23 Homens sdo mais corajosos que as mulheres
24 Mulheres sdo mais corajosas que os homens
25 As mulheres devem ser mais pacientes que os homens
26 Os homens devem ser mais pacientes que as mulheres
27 Os homens sdo responsaveis pela protegdo da familia
28 As tarefas da casa sdo responsabilidades das mulheres
29 A responsabilidade de prover financeiramente a familia é dos...
30 As mulheres podem ser a principal provedora financeira do lar
31 As mulheres devem ser a principal responsavel pelos filhos
32 As mulheres precisam ter filhos
33 Mulheres que tem filhos sdo mais felizes do que mulheres que...
34 Mulheres sdo mais ligadas afetivamente aos filhos
35 As mulheres devem saber cozinhar
36 As mulheres tém o dever de cuidar da casa e dos filhos
37 Os homens podem ser os responsdveis por cuidar da casa e...
38 Os maridos devem dar a provisdo a mulheres
39 As mulheres podem dar a provisdo maridos
40 As mulheres tém o dever de satisfazer sexualmente seus...
41 Os homens tém o dever de satisfazer sexualmente suas esposas
42 As mulheres devem ser obedientes aos homens
43 As mulheres devem ser submissas aos maridos
44 As mulheres devem ser ajudadoras dos maridos
45 As mulheres devem auxiliar os maridos
46 O marido é o cabega da mulher
47 Os maridos devem liderar as mulheres
48 O trabalho fora de casa é para os homens
49 As mulheres devem trabalhar fora de casa
50 As mulheres podem trabalhar fora desde que isso ndo...
51 Somente os homens devem ser lideres no trabalho
52 As mulheres podem ser lideres no trabalho
53 Os homens podem ser liderados por mulheres
54 Somente os homens devem ser lideres na igreja
55 As mulheres podem ser lideres na igreja
56 As mulheres podem ser a autoridade maior na igreja

W Discordo  ® N3o concordo nem discordo  ® Concordo
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Como o questionario € composto por muitos itens, na apresentacao dos resultados
optou-se por agrupa-los de acordo com o tema (ex. as sentencas que tratam sobre o
atributo forca séo apresentadas em conjunto). Serdo identificadas diferencas segundo as
variaveis sexo, idade® e religido quando estas se mostrarem significativas, ou seja, quando
mostrarem alguma diferenca em relacdo ao percentual geral das respostas de cada
sentenca. Os resultados de todas as sentencas foram analisados através de estatistica
descritiva com tabelas de referéncia cruzada no software SPSS, mas apresenta-se aqui
apenas quando estas se mostraram interferentes de uma forma expressiva nos resultados®.

Considerando os dados apresentados na figura e tabela anteriores, a maioria dos
participantes discorda que a sensibilidade é uma caracteristica que pode ser relacionada
ao sexo feminino ou ao sexo masculino (52% e 63%, respectivamente). Vale notar que
essa discordancia € maior quando a afirmacdo relaciona esta caracteristica ao sexo
masculino (63%), assim como ha aumento percentual em relacdo a concordancia com a
afirmacdo quando se refere ao sexo feminino (34%).

Entre os participantes do sexo masculino que discordaram da afirmacdo nimero
01 (Sensibilidade é uma caracteristica feminina) e nimero 02 (Sensibilidade é uma
caracteristica masculina) ha uma equivaléncia em termos quantitativos - 54% discordam
de ambas. Em relacdo as mulheres, a discordancia é maior (quase 70%) quando a
associacdo da sensibilidade é com o sexo masculino (afirmacéo 02), ficando em torno de
51% no que se refere a afirmacéo 01.

Entre os homens a equivaléncia ndo se mantém no que diz respeito a concordancia

com as afirmacdes. Em relacdo aos que concordam com a afirmativa nimero 1 (31%), ha

8 Aqui, estdo sendo consideradas trés faixas etarias para efeitos de organizacéo: 18-38 anos (jovens e adultos
jovens); 39-59 anos (meia idade); 60-80 anos (terceira idade).

% O software SPSS fornece todas as tabelas de referéncia cruzada (os resultados de cada sentenga foram
comparados segundo cada variavel). Contudo, essas tabelas sdo apresentadas aqui apenas quando se
mostram significativas em relacdo as varidveis; quando ndo ha diferencas expressivas, julgou-se
desnecessario expo-las.
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uma diminuicdo consideravel se comparada a concordancia com a afirmacéo 2 (16%), o
que também pode estar se refletindo no aumento da resposta nao concordo, nem discordo

(30%), conforme pode ser observado no Quadro 1.

Quadro 1

Sensibilidade — Tabulac&o cruzada por sexo

Sensibilidade é uma Sensibilidade € uma
ciitacteristica fominina caracteristica masculina
Nio Nio
concordo concordo
nem nem
Discordo discordo Concordo Total Discordo  discordo Concordo Total
Mf 54 15 31 100 M f 54 30 16 100
2 % 54.0% 150% | 31.0%| 100.0% 2 % | 54.0% | 300% | 16.0% 100.0%
5 = [5)

nFE f 80 19 58 157 NE f 109 34 14 157
% 51.0% 12.1% 36.9% 100.0% % 69.4% | 21.7% 8.9% 100.0%
Total f 134 34 89 257 Total f 163 64 30 257
% 52.1% 13.2% 34.6% 100,0% % 634% 249% 11,7% 100,0%

No que diz aos itens 03 e 04, sobre emotividade, detectou-se um percentual
expressivo de concordancia com a ideia das mulheres serem mais emocionais que 0s
homens (aproximadamente 53%), e de discordancia com a perspectiva de que 0s homens
sdo mais emocionais que as mulheres (65,4%). Considerando as religides/denominacoes,
ndo houve diferenca em relacdo a afirmativa “Os homens sdo mais emocionais que as
mulheres”, pois a maior parte dos participantes de todas as denominacdes/religides
discorda. Ja na sentenca que relaciona esta caracteristica as mulheres, destaca-se que a
denominagdo anglicana é a Unica que tem um percentual de discordancia superior ao de
concordancia e as denominacdes pentecostais e neopentecostais alcangam um percentual

de concordancia superior a 70%.



Quadro 2

Emotividade — Tabulacao cruzada por denominacao/religido
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As mulheres sdo mais emocionais gue 0S

homens
Né&o concordo
Discordo nem discordo Concordo Total

Catdlico f 21 24 43 88
% 23,9% 27,3% 48,9% 100,0%
Batista f 14 14 40 68
% 20,6% 20,6% 58,8% 100,0%
Presbiteriano f 11 5 14 30
% 36,7% 16,7% 46,7% 100,0%
S Denominagbes  f 3 33
%D pentecostais % 9,1% 100,0%
i Denominagbes  f 0 6
neopentecostais o, 0,0% 100,0%
Anglicano f 12 22
Y 100,0%
Evangélicondo f 2 3 5 10
especificado %  20,0% 30,0% 50,0% 100,0%
Total f 63 58 136 257
% 24,5% 22,6% 52,9% 100,0%

Acerca da ternura (afirmativas 5 e 6), nem umas das sentencas teve um percentual

(de concordancia ou discordancia) acima de 50%. No entanto, ao considerar que 40,5%

afirmam que ternura é um atributo feminino (enquanto apenas 14,8% concordaram ser

essa uma caracteristica masculina), e 49,4% discordam que seja uma caracteristica

masculina, pode-se inferir que para esse grupo de respondentes esta seria uma

caracteristica tipicamente feminina. Chama atencdo o fato de que esse atributo apresenta

uma pequena variacdo em relacéo as faixas de idade: entre os participantes mais velhos

(faixas da meia idade e da velhice), a diferenca entre os que concordam e discordam é

relativamente maior, especialmente na associacdo desta caracteristica aos homens. Ja
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entre os participantes jovens, as tomadas de posicdo em cada resposta estdo equilibradas
na afirmativa 5 (ternura € uma caracteristica feminina) e é a que tem um percentual maior

de neutralidade (ndo concordo nem discordo) na associacdo deste atributo nos homens.

Quadro 3

Ternura — Tabulacéo cruzada faixa por faixa de idade

Ternura é uma Ternura é uma
caracteristica feminina caracteristica masculina
Nio Nio
concordo concordo
nem nem
Discordo  discordo  Concordo  Total Discordo  discordo  Concordo Total
18 f 60 47 57 164 18 f 76 66 22 164
a % 36.6% 28.7% 34.8% 100,0% a ¢ 46.3% 40.2% 13.4% 100,0%
38 38
% 39 F 23 10 34 67 % 39 F 34 19 14 67
g3 % 343% 149% 50.7% 100,0% Sa % 507% 284%  209% 100,0%
= 59 = 59
60 f 8 5 13 26 60 f 17 7 2 26
a % 30.8% 19.2% 50,0% 100.0% a % 65.4% 26.9% 7.7% 100,0%
80 80
Total F 91 62 104 257 Total F 127 92 38 257
% 35.4% 24.1% 40,5% 100,0% % 49 4% 35.8% 14.8% 100.0%

Ainda sobre ternura, outro dado que se destaca é a variagdo em relagdo a
denominagdo religiosa no que diz respeito a sentenca que atribui esta caracteristica as
mulheres. Conforme o Quadro 4, pode-se observar que: 1) algumas denominacdes
(Catolicos, Batistas, Presbiterianos e os Evangélicos ndo especificados) apresentam um
equilibrio entre concordantes e discordantes; 2) as denominagfes pentecostais e
neopentecostais tem um percentual de concordancia superior ao de discordancia; 3) A
denominacdo anglicana € a Unica que apresenta um percentual de discordancia superior

ao de concordancia.




Quadro 4

Ternura — Tabulacéo cruzada por denominacao/religiao
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Ternura é uma caracteristica feminina

Néo concordo

Discordo nem discordo Concordo Total
Catolico f 33 22 33 88
% 37,5% 25,0% 37,5% 100,0%
Batista f 20 27 21 68
%, 29,4% 39,7% 30,9% 100,0%
Presbiteriano f 14 1 15 30
% 46,7% 3,3% 50,0% 100,0%
i Denominacbes  f 7 6 20 33
= pentecostais g5 21 70 18,2% 60,6% 100,0%
- Denominagbes f 2 0 4 6
TETREMEEISEE  0p oy 0,0% 66,7% 100,0%
Anglicano 5 6 22
22,7% 27,3% 100,0%
Evangélico ndo 1 5 10
especificado 10,0% 50,0% 100,0%
Total 62 104 257
24,1% 40,5% 100,0%

Sobre cooperacdo, observa-se ndo haver um consenso entre 0s participantes sobre

as mulheres serem ou ndo mais cooperativas que os homens (as respostas estdo

equilibradamente distribuidas). Todavia, em relacdo aos homens serem mais cooperativos

que as mulheres, 51% discorda, 38% ndo concorda nem discorda, e apenas 11% concorda.

No aspecto competitividade, ndo se evidencia consenso em termos de

concordancia ou discordancia acerca dos homens serem mais competitivos que as

mulheres. E quando se avalia a afirmativa que as mulheres sdo mais competitivas que 0s

homens, 42% discordam, 37% se posicionam em neutralidade (ndo concordo nem

discordo) e apenas 19,5% concordam.
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Sobre lideranga, evidencia-se que a maioria dos participantes discorda que esta
seja uma caracteristica natural de homens ou mulheres. No entanto, a discordancia é
significativamente maior quando a afirmacéo se relaciona ao feminino (em torno de 52%)
e a concordancia ¢ maior quando a sentenca se refere ao masculino (em torno de 30%).
Em relacdo a afirmativa de que as mulheres sao lideres por natureza, como se pode notar

no quadro abaixo (Quadro 5), apenas 7% dos homens concordam.

Quadro 5

Lideranca - Tabulagdo cruzada por sexo

Os homens sdo lideres por Os homens s3o lideres por
natureza natureza
Nio Nio
concordo concordo
nem nem
Discordo discordo Concordo Total Discordo discordo Concordo Total
M f 43 23 34 100 M f 58 35 2 100
:9 % 43.0% 23.0% 34.0% 100.0% g % 58.0% 35.0% 7.0% 100.0%
b d

wnF f 64 51 42 157 % F f 74 53 30 157
% 40.8% 32.5% 26.8% 100.0% % 47.1% 33.8% 19.1% 100.0%
Total f 107 74 76 257 Total f 132 88 37 257
% 41.6% 28.8% 29.6% 100,0% % 51.4% 34.2% 14.4% 100,0%

Sobre o atributo forca, os participantes expressam significativo percentual de
concordancia com a sentenca que a associa ao sexo masculino (54%), ao mesmo tempo
em que grande parte (aproximadamente 49%) discorda que seja uma caracteristica
feminina.

Em relacdo a apetite sexual, a maioria (52,5%) dos participantes discorda que as
mulheres tém maior que os homens, e apenas 8,6% concordam com a afirmativa. Em
contrapartida, 41,6% concordam que 0s homens tém maior apetite sexual que as mulheres

e 25,3% discordam dessa afirmacéo.
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Nos itens 17 e 18, em que constam as sentencas sobre racionalidade, observou-se
que a maior parte dos participantes discorda que esta seja uma caracteristica
comparativamente mais acentuada em homens (43%) ou em mulheres (50%); no entanto
nos casos de concordancia com uma ou outra afirmativa, esta é discretamente maior na
sentenca que aponta 0s homens como mais racionais (31%).

Acerca da agressividade, parece haver uma tendéncia na direcdo de que essa
caracteristica é mais acentuada nos homens do que em mulheres. 1sso porque em torno de
55% dos participantes concordam que 0s homens sdo mais agressivos que as mulheres,
ao passo que apenas 3,5% concordam com a afirmativa quando a atribuicdo € feita ao
sexo feminino. Além disso, 63% discordam que as mulheres sdo mais agressivas que 0s
homens, em contraposicdo a 22% que discorda que 0s homens sejam mais agressivos.
Vale notar que, conforme o quadro 6, a denominagdo anglicana é a Unica a reunir um
percentual maior de discordancia no que diz respeito a associa¢do dessa caracteristica aos
homens. Sobre as mulheres serem mais agressivas ndo houve variacdo em relacdo as

diferentes religides/denominacoes.

Quadro 6
Agressividade como caracteristica masculina - Tabulacdo cruzada por

religido/denominacao

Os homens sdo mais agressivos que as mulheres

N&o concordo nem

Discordo discordo Concordo Total

Catélico f 20 17 51 88

% 22,7% 19,3% 58,0% 100,0%

o Batista f 15 17 36 68
uT

=2 % 22,1% 25,0% 52,9% 100,0%

i Preshiteriano f 7 6 17 30

% 23,3% 20,0% 56,7% 100,0%

f 1 12 20 33
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Denominacdes % 3,0% 36,4% 60,6% 100,0%
pentecostais

Denominacdes f 1 0 5 6

MSIEEIREEES o gy 0,0% 83,3% 100,0%

Anglicano f 10 6 6 22

45,5% 27,3% 27,3% 100,0%

Evangélico nao f 2 2 6 10

especificado %  20,0% 20,0% 60,0% 100,0%

Total f 56 60 141 257

% 21,8% 23,3% 54,9% 100,0%

Sobre a caracteristica de ser naturalmente cuidador(a) (itens 21 e 22) a maioria

(60,3%) concorda que as mulheres sdo naturalmente cuidadoras e, em contrapartida,

apenas 15% concordam que os homens sdo naturalmente cuidadores. Chama a atencédo

que no caso da afirmativa sobre homens como cuidadores, a maior parte dos respondentes

n&o opinou (49%).

No aspecto coragem evidencia-se que a maior parte dos participantes discorda que

esta seja uma caracteristica mais acentuada em homens ou em mulheres (respectivamente

47,5% e 44,7%). Chama atencédo dois dados em relacdo a afirmativa de que as mulheres

sd0 mais corajosas que os homens: 1) o maior percentual de neutralidade (ndo concordo

nem discordo), 45%; 2) apenas 7% dos participantes homens concorda com a afirmativa,

conforme observado no quadro abaixo (quadro 7):
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Quadro 7
Coragem - Tabulagao cruzada sexo
Os homens s3o mais As mulheres sdo mais
corajosos do que as mulheres corajosas do que os homens
Nio Néo
concordo concordo
nem nem
Discordo discordo Concordo Total Discordo discordo Concordo Total
M f 40 37 23 100 M f 48 45 7 100
S % 40.0% 37.0% 23.0% 100.0% S % 48.0% 45.0% 7.0% 100.0%
b ¢
nF f 82 49 26 157 g E if 67 66 24 157
% 52.2% 31.2% 16,6% 100.0% % 42.7% 42.0% 15.3% 100,0%
Total f 122 86 49 257 Total f 115 111 31 257
% 47.5% 33,5% 15.1% 100.0% % 44.7% 43 2% 12,1% 100,0%

Sobre o atributo paciéncia (sentencas 25 e 26), 0s participantes expressam
significativo percentual de discordancia: em torno de 50% em relacdo as mulheres serem
mais pacientes e cerca de 48% para a mesma afirmacdo em relacdo aos homens.

Nas sentencas sobre tarefas e funces de homens e mulheres na familia (27 a 30),

considerando as respostas predominantes, observa-se que: em torno de 55% dos
participantes concordam que os homens tém a funcdo de “proteger” a familia; 70%
discordam que as mulheres sejam as responsaveis pelas tarefas de casa; 54% discordam
gue os homens sdo o0s responsaveis pelo sustento familiar, e em torno de 62% concordam
que as mulheres podem ser a principal provedora.

Em relacdo a filhos (sentencas 31 a 34), observa-se que a maioria expressiva dos

participantes discorda que as mulheres devem ser a principal responsavel pelos filhos
(73%) e precisam ter filhos (59%). Apesar disso, é alto o percentual que concorda que as
mulheres s&o mais ligadas afetivamente aos filhos (51,4%). Sobre a afirmativa se as
mulheres sé&o mais felizes quando tem filhos, 58% dos participantes discordam. Ressalta-
se, neste item, uma variacdo relacionada as faixas de idade especialmente do sexo

feminino, dado que: 1) entre as mulheres na faixa de 18 a 38 anos o percentual de
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discordancia chega a 80%; 2) diferente de outras faixas de idade, a Unica faixa de idade
em que o percentual de concordancia é maior que as demais € a das participantes do sexo

feminino mais velhas.

Quadro 8

Mulheres que tém filhos séo mais felizes — Tabulacéo cruzada por faixa de idade x Sexo

Mulheres que tem filhos sdo mais felizes do que
mulheres que n&o tem filhos

Nao concordo nem

Discordo discordo Concordo Total

Idade 18a38 f 30 17 16 63

% 47,6% 27,0% 25,4% 100,0%

39a59 f 12 9 7 28

S % 42,9% 32,1% 25,0% 100,0%
(@)

g 60a80 f 4 2 3 9

% 44.4% 22,2% 33,3% 100,0%

Total f 46 28 26 100

% 46,0% 28,0% 26,0% 100,0%

ldade 18 a 38 f 81 15 5 101

% 80,2% 14,9% 5,0% 100,0%

39a59 f 17 10 12 39

0w % 43,6% 25,6% 30,8% 100,0%
(@)

g 60a80 f 5 4 8 17

% 29,4% 23,5% 47,1% 100,0%

Total f 103 29 25 157

% 65,6% 18,5% 15,9% 100,0%

Idade 18 a38 f 111 32 21 164

% 67,7% 19,5% 12,8% 100,0%

39a59 f 29 19 19 67

= % 43,3% 28,4% 28,4% 100,0%

P 60a80 f 9 6 11 26

% 34,6% 23,1% 42,3% 100,0%

Total f 149 57 51 257

% 58,0% 22,2% 19,8% 100,0%
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Sobre o dever da mulher de saber cozinhar, p6de-se observar que a maioria dos

participantes (50,2%) discorda dessa afirmativa, e 26,5% concordam. Em relacédo as

denominacdes religiosas,

concordancia é significativamente maior que a discordancia.

Quadro 9

Saber cozinhar - Tabulagdo cruzada religido/ denominacéo

apenas em um caso (denominacBes pentecostais) a

As mulheres devem saber cozinhar

Nao concordo nem

Discordo discordo Concordo Total
Catdlico f 46 16 26 88
% 52,3% 18,2% 29,5% 100,0%
Batista f 32 21 15 68
% 47,1% 30,9% 22,1% 100,0%
Presbiteriano f 19 7 4 30
% 63,3% 23,3% 13,3% 100,0%
3 Denominagdes  f 8 10 15 33
§ pentecostals o, 24,2% 30,3% 45,5% 100,0%
Denominagées_ f 3 1 2 6
Neopentecostals o, 50,0% 16,7% 33,3% 100,0%
Anglicano f 16 5 1 22
% 72,7% 22,7% 4,5% 100,0%
Evangélicondo f 5 0 5 10
especificado o 50,0% 0,0% 50,0% 100,0%
Total f 129 60 68 257
% 50,2% 23,3% 26,5% 100,0%

No que diz respeito ao dever feminino de cuidar dos filhos e da casa, 46% dos

participantes discordam e 32% concordam, indicando que ndo ha uma tendéncia clara

sobre isso. Como nas questdes anteriores, em relacdo a denominacdo/religido houve

algumas diferenciacOes: apenas entre membros de denominagdes pentecostais houve um

percentual significativamente maior de concordancia que discordancia; e entre as




78

denominacdes neopentecostais, 0s evangélicos ndo especificados e os batistas houve
distribuicdo equilibrada de concordancia e discordancia, sendo que a Gltima foi a Unica
denominagdo a apresentar uma pequena vantagem no percentual de respostas ndo

concordo, nem discordo.

Quadro 10
Dever feminino de cuidar dos filhos e da casa - Tabulacdo cruzada religido/

denominacéo

As mulheres tém o dever de cuidar da casa e dos
filhos
Nao concordo nem
Discordo discordo Concordo Total
Catélico f 46 18 24 88
% 52,3% 20,5% 27,3% 100,0%
Batista f 22 24 22 68
32,4% 35,3% 32,4% 100,0%
Presbiteriano f 20 2 8 30
% 66,7% 100,0%

&  Denominagbes  f 11 33

o :

E pentecostais % 33.3% 100.0%
Denominacdes f 3 6
neopentecostais

50,0% 100,0%

Anglicano f 12 22

% 54,5% 100,0%

Evangélicondo  f 4 10
especificado 40.0% 100.0%

Total f 118 257
% 45,9% 100,0%

Acerca do homem poder ser responsavel pelo cuidado da casa e dos filhos,

evidencia-se concordancia expressiva entre 0s participantes (75,5%).
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Em torno de 54% dos participantes concordam que as mulheres podem dar a

provisdo aos seus maridos (sentenca 39), 16% discordam e 30,4% ndo concordam nem

discordam. Sobre o dever do marido dar a provisdo a esposa (sentenca 38), observa-se

que a maior parte do total de participantes (40%) concorda com essa afirmacdo. No

quadro 11 observamos que ha uma variacdo em relacao as denominagdes: entre catdlicos

e presbiterianos a discordancia supera o percentual de concordancia; entre os anglicanos

ha um equilibrio entre concordancia e discordancia (com pequena vantagem para

concordancia); as demais denominacdes (batista, pentecostais, neopentecostais e

evangélicos ndo especificados) o maior percentual é o de concordancia.

Quadro 11

Provisdo — Tabulacéo cruzada religido denominacgao

Os maridos devem dar provisdo a mulheres

Né&o concordo

Discordo nem discordo Concordo Total
| |

Catolico f 36 29 23 88
9 40,9% 33,0% 26,1% 100,0%
Batista f 11 24 33 68
% 16,2% 35,3% 48,5% 100,0%
Presbiteriano f 16 6 8 30
0 53,3% 20,0% 26,7% 100,0%
% Denominagbes  f 6 33
E_, pentecostais % 18,2% 100,0%
Denominagfes  f 1 6
neopentecostais o 16.7% 100,0%
Anglicano f 9 22
% 40,9% 100,0%
Evangélicondo f 3 10
ESpBCiﬁC&dO % 30,0% 100,0%
Total f 82 257
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% 31,9% 28,0% 40,1% 100,0%

Sobre a necessidade de satisfacdo sexual do parceiro, abordada nos itens 40 e 41,

predominou a discordancia dos respondentes em relagéo a ambas sentencas (em torno de
50%). O percentual de concordancia é semelhante no se refere a mulheres e homens (por
volta dos 30%), assim como o de neutralidade (aproximadamente 20%).

No que diz respeito aos itens que abordam a obediéncia e submisséo feminina (42

e 43), verifica-se que: 1) a maioria discorda que a mulher deve ser obediente a0 homem
(53%), e muitos (por volta de 30%) ndo discordam nem concordam; 2) 47% discordam
que a mulher deve ser submissa ao homem, e aproximadamente 36% concordam.

No quadro abaixo (Quadro 12) pode-se observar a distribuicdo das respostas a
respeito da submissdo conforme a religido/denominacdo. Em trés casos a concordancia
com essa afirmativa € significativamente maior que a discordancia (batista, denominages
pentecostais e anglicana), e apenas entre 0s catolicos e presbiterianos a discordancia é

expressivamente maior que a concordancia.

Quadro 12

Submisséo - Tabulacéo cruzada religido/denominacao

As mulheres devem ser submissas aos
maridos
Nao concordo nem
Discordo discordo Concordo Total
| |

Catolico f 56 18 14 88

% 63,6% 20,5% 15,9% 100,0%

o Batista f 23 15 I 30 I 68
AT

é % 33,8% 22,1% I 44.1% I 100,0%
[¢B)

@  Preshiteriano f 21 1 8 30

% 70,0% 3,3% 26,7% 100,0%

f 7 4 I 22 I 33
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Denominagbes % 21,2% 12,1% 66,7% 100,0%
pentecostais

Denominagbes  f 3 1 2 6

neopentecostais 9% 50,0% 16,7% 33,3% 100,0%

Anglicano f 7 & I 12 I 22

% 31,8% 13,6% I 54,5% I 100,0%

Evangélicondo f 4 2 4 10

especificado % 40,0% 20,0% 40,0% 100,0%

Total f 121 44 92 257

% 47,1% 17,1% 35,8% 100,0%

Os itens 44 a 47 compreendem sentencgas que trazem expressdes presentes em

passagens biblicas e/ou muito usadas no meio cristdo sobre papéis do homem e da mulher.

Nas sentengas relacionadas ao dever da mulher para com o0 marido, observa-se um

percentual expressivo de concordancia em relagdo ao dever ser ajudadora (67,5%) e ser

auxiliadora do marido (74,5%). Sobre a sentenca que afirma que o marido deve ser “o

cabega” da mulher, os resultados apontam um relativo equilibrio entre os que discordam

(em torno de 46%) e os que concordam (aproximadamente 36,5%). Essa propor¢éo entre

concordantes e discordantes é variavel em relagdo a denominacédo/religido, conforme

quadro abaixo (quadro 13). Em alguns segmentos religiosos, como catdlicos,

presbiterianos e anglicanos, o percentual de discordancia é superior; e nas denominagdes

batista, pentecostais e evangeélicos nao especificados 0s concordantes sdo mais

NUMerosos.

Quadro 13

‘O cabe¢a’ —tabulagao cruzada religido/denominagao

O marido é o cabeca da mulher

x 5 . Catolico

Discordo

f I 57I

N&o concordo
nem discordo

Concordo

Total

|
12

19

88



% I 64,8%' 13,6% 216%  100,0%

Batista f 19 16 33 68
% 27,.9% 23,5% 48,5% 100,0%

Preshiteriano f 20 5 5 30
% 66,7% 16,7% 16,7%  100,0%

Denominagbes f 7 5 I 21 I 33
pentecostais o4 21,2% 15,2% I 63,6% I 100,0%
Denominagbes f 1 3 2 6
neopentecostals o, 16,7% 50,0% 333%  100,0%
Anglicano f 12 2 8 22
% 54,5% 9,1% 36,4%  100,0%

Evangélicondo f 3 1 I 6 I 10
especificado o 30,0% 10,0% I 60,0% I 100,0%
Total f 119 44 94 257
% 46,3% 17,1% 36,6%  100,0%
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Outra afirmativa que apresenta uma diferenciacdo entre as denominacfes é a
sentenca 47 (Os maridos devem liderar as mulheres), a qual em torno de 53% dos
participantes discordam. No quadro 14 verifica-se que entre os participantes catdlicos,
presbiterianos e de denominagbes neopentecostais ha um maior percentual de
discordancia e um menor percentual de concordancia. Ja entre os batistas, anglicanos e
evangélicos ndo especificados ha uma proporcdo mais equilibrada entre discordantes e
concordantes, enquanto nas denominagdes pentecostais a resposta ndo concordo nem

discordo aparece com um percentual maior que as demais.

Quadro 14

Os maridos devem liderar — Tabulac¢éo cruzada religido/denominacéo

‘ Os maridos devem liderar as mulheres Total
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Nao concordo
Discordo nem discordo Concordo
| |
Catolico f I 62 I 16 10 88
% I 70,5% I 18,2% 11,4% 100,0%
Batista f 25 19 24 68
% 36,8% 27,9% 35,3% 100,0%
Presbiteriano f I 20 I 3 7 30
% 66,7% 10,0% 23,3% 100,0%
% Denominagbes  f 9 15 9 33
E pentecostais % 27,3% 45,5% 27.3% 100,0%
Denominagbes  f 4 1 1 6
neopentecostals o, I 66,7% I 16,7% 16,7%  100,0%
Anglicano f 11 2 9 22
% 50,0% 9,1% 40,9% 100,0%
Evangélicondo f 5 1 4 10
especificado o 50,0% 10,0% 400%  100,0%
Total f 136 57 64 257
% 52,9% 22,2% 24,9% 100,0%

Sobre o trabalho fora (itens 48 a 50), a maioria dos participantes discorda que este
seja apenas para homens (68%) e concorda que as mulheres também devam realiza-lo
(40%). Na sentenca em que o trabalho feminino fora fica condicionado a ndo atrapalhar
as funcbes domésticas (50), a discordancia é maior (50%), mas o percentual de
concordancia também é significativo (30%). Ha uma variacdo em relacdo a esta sentenca
(29) no que se refere as faixas etarias. Conforme o quadro abaixo (quadro 15), observa-
se que, entre 0s mais jovens o maior percentual € de discordancia (em torno de 57%);
entre os participantes de meia idade, apesar de uma pequena vantagem para discordancia,
had um equilibrio maior entre discordancia (39%) e concordancia (37%); e entre 0s
participantes mais velhos, a maioria dos participantes concorda com a afirmativa (em

torno de 54%).
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Quadro 15

Trabalho das mulheres condicionado as tarefas domésticas — Tabulacédo cruzada faixa

de idade
As mulheres podem trabalhar fora desde que
isso ndo prejudique suas fungdes em casa
N&o concordo nem
Discordo discordo Concordo Total
| |
18 f 93 32 39 164
a % 56,7% 19,5% 23,8% 100,0%
38
o 39 F 26 16 25 67
§ a o 38,8% 23,9% 37,3% 100,0%
- 59
60 f 9 3 I 14 I 26
a % 34,6% 11,5% 53,8% 100,0%
80
Total F 128 51 78 257
% 49,8% 19,8% 30,4% 100,0%

No quesito lideranca no trabalho, os participantes discordam que s6 0os homens

devem desempenha-la e concordam que as mulheres podem exercé-la, com
aproximadamente 85,5% e 89%, respectivamente.

Sobre a possibilidade de os homens serem liderados por mulheres (item 53) a
maioria dos participantes (56%) concorda com a afirmativa. As demais respostas
(discordancia e neutralidade) tem cerca de 23%.

Acerca do papel de lideranga na igreja, contido nos itens 54 a 56, um amplo

percentual de participantes (82%) discorda que somente os homens devem exercé-lo. A
maioria expressiva também concorda que as mulheres podem desempenhar essa funcao
(em torno de 82%); entretanto, quando a sentenca se refere ao exercicio de maior
autoridade na igreja pela mulher, hd uma reducéo do percentual de concordancia, que fica

em torno de 55,5%.
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Analise/Discussao

O intuido desse estudo foi identificar provaveis contetudos das RS de género de
cristdos capixabas, 0 que foi possivel a partir da analise dos dados resultante do
processamento realizado com o software SPSS. Foram apresentados os resultados
encontrados sobre cada uma das sentencas, agrupados de acordo com o tema especifico
(por exemplo, os resultados das sentencas sobre racionalidade - “Os homens sdo mais
racionais do que as mulheres” e “As mulheres sdo mais racionais que os homens” - foram
apresentados juntos). Para a discussao, mostrou-se mais interessante fazer o agrupamento
em grandes categorias, com o intuito de favorecer o entendimento de como os dados estdo
articulados e compde a compreensao geral dos participantes sobre ser homem e ser mulher
em diferentes esferas. S&o elas: 1. Atributos femininos e masculinos; 2. Género e contexto
doméstico/familiar (que contém uma subcategoria - Deveres masculinos e femininos
segundo as escrituras sagradas); 3. Género e trabalho/espaco publico; 4. Género, poder e
dominio religioso.

A primeira categoria “Atributos femininos e masculinos” engloba as sentencas

que falam sobre caracteristicas que se sobressaem em homens e/ou mulheres (afirmacgdes
1 a 26). De maneira geral, verificou-se que sdo mais relacionadas as mulheres
caracteristicas como sensibilidade, emotividade, ternura e cuidado; e aos homens,
lideranca, forca, apetite sexual e agressividade. Convém ressaltar que a associacao destes
atributos aos homens ou as mulheres, algumas vezes, se apresentou de forma clara, ou
seja, quando o percentual de concordancia foi maior em relacdo a algum dos géneros, ao
mesmo tempo em que a maior parte dos participantes também discordou da associagdo
desta caracteristica ao género oposto (como foi o caso da emotividade, ternura, forga,
agressividade, natureza cuidadora e apetite sexual). Contudo, em outros casos, como

acerca da sensibilidade, racionalidade e lideranca, a anélise exigiu maior esforco,
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mostrando uma tendéncia nos resultados: os participantes concordam mais que a
sensibilidade é uma caracteristica feminina e discordam mais que essa é uma
caracteristica masculina, assim como associam mais a racionalidade e natureza de lider
aos homens, ao mesmo tempo que discordam mais que as mulheres sdo naturalmente
lideres e racionais.

As diferencas entre os homens e as mulheres, no decorrer da historia, foram
justificadas a partir de duas perspectivas principais: a bioldgica, ou essencialista, e a
social, ou culturalista. Sobre isso, Araujo (2005, p.45) afirma que:

O discurso essencialista exalta a "diferenca sexual” e defende a existéncia de uma

"esséncia feminina™. Psicologizando ou biologizando as constatac@es socioldgicas

e culturais historicamente produzidas, realizam afirmacgdes universalistas que

aprisionam a feminilidade em modelos estruturados, ainda que ideologicamente

valorizados (mulher como mée e esposa). Supde um feminismo universal e acaba
justificando a discriminacdo das mulheres em funcéo da esséncia feminina. Na
perspectiva culturalista, as diferencas sexuais provém da socializacéo e da cultura.

Sob esta 6tica, a superacao da ordem e das leis patriarcais eliminaria as diferencas

sexuais.

Mesmo que os resultados aqui encontrados possam nao expressar de forma tao
clara em todos 0os momentos como 0s participantes significam o que é ser homem e ser
mulher, é impossivel negar que existe um processo historico de associacdo de certos
atributos/caracteristicas a um determinado género, que com grande probabilidade ainda
se mostra presente em nossos dias, mesmo que mesclado com elementos mais
modernos/atuais. Tal associacdo parece eleger algumas caracteristicas como inerentes ao
sexo feminino e outras como préprias do sexo masculino, como se o fato de nascer

homem ou mulher ja determinasse que um individuo vai ser mais emocional ou mais
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racional que uma pessoa do sexo oposto, mais ou menos forte ou sensivel, so para citar
alguns exemplos.

Dornellas (2019) aponta que por mais que a sociedade tenha passado por
transformacdes ao longo da historia, alguns pensamentos enraizados sdo muitas vezes
utilizados nos dias atuais para justificar as ideias que distinguem esteredtipos para homens
e para mulher. D'Amorim, na década de 1990, definiu esteredtipo de género como “o
conjunto de crencgas acerca dos atributos pessoais adequados a homens e mulheres, sejam
estas crencas individuais ou partilhadas” (1997, p.122). De acordo com dados
apresentados nas pesquisas, ha uma forte tendéncia de associar atributos considerados
expressivos (direcionados as relacdes interpessoais) as mulheres, e caracteristicas
voltadas para instrumentalidade (questdes de atividades praticas) aos homens
(D’Amorim, 1997; Dornellas, 2019).

Nessa perspectiva, L. Oliveira et al. (2010), realizando uma investigacdo de
estereotipos de género entre 239 adolescentes, alunos de duas escolas — uma leiga e outra
confessional — verificaram que as atribui¢cbes mais intensas (ou seja, que apresentaram
expressividade no nimero de adjetivos utilizados para caracterizar um grupo e também
na média de concordancia da atribuicdo dessas caracteristicas entre 0s participantes)
ocorreram entre os alunos, de ambos os sexos, da escola confessional. Os autores apontam
que tal fato parece indicar que esses alunos estdo mais sujeitos a ativar e aplicar os
esteredtipos, uma vez que provavelmente estdo submetidos a uma educacdo pautada em
estereotipos tradicionais caracteristicos de grupos de género.

A categorizacdo de caracteristicas como tipicamente femininas ou masculinas
define comportamentos considerados socialmente como proprios/esperados para cada um
dos géneros. Um exemplo é apontando por Dornellas (2019) sobre o atributo

agressividade: em geral, acredita-se que 0os homens sdo mais agressivos, logo, tendem a
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ser mais imprudentes no transito e se irritarem mais do que as mulheres quando ocorrem
conflitos, o que ampara 0 argumento das seguradoras sobre a varia¢ao do preco do seguro
de carros baseado no género.

Um outro exemplo nesta direcdo é o da ideia de uma “natureza” cuidadora
supostamente inerente ao sexo feminino acabar justificando o direcionamento de
inimeras campanhas e apelos publicitarios sobre questbes relacionadas a casa, familia ou
cuidado de outras pessoas especificamente as mulheres. Terra (2014), investigando RS
do feminino em cartazes langados pelo Ministério da Saude, observou que, embora se
perceba a insercdo da figura masculina relacionada aos cuidados paternos, em geral, sdo
as mulheres as provedoras de cuidados aos filhos e, frequentemente, realizam essas agdes
de cuidado sozinhas ou acompanhada de outras mulheres (familiares ou profissionais de
salde). Assim, a autora observou que a instrucdo de cuidados, como por exemplo 0s
alimentares e vacinais, sdo direcionadas para o publico feminino, ja que em geral, estdo
relacionados naturalmente a maternidade e cuidado com as criangas. Dessa maneira,
afirma que “a dedicacdo feminina a outros sujeitos parece caracterizar as mulheres como
’um ser para 0 outro’, o que reitera a identificacdo das mesmas como meras contribuintes
para o alcance de éxito de outros individuos” (Terra, 2014, p. 247).

No presente estudo, o percentual de concordancia sobre as mulheres serem
naturalmente cuidadoras foi expressivo (60%), o que marca de forma bem forte a
representacdo desse atributo como feminino. Convém ressaltar que o estereotipo que liga
a natureza cuidadora a mulher ndo cumpre a funcdo apenas de demarcar o cuidado com
0s outros, mas chancela também a pratica do autocuidado como inerente ao sexo
feminino. Dessa maneira, Cacciari (2017) destaca ser essa uma das razdes pelas quais 0s
homens apresentam dificuldade em reconhecer as suas caréncias relacionadas a saude e

também de terem praticas de autocuidado, ja que a doenca muitas vezes é significada
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como sinal de fraqueza, e “o cuidado ainda se encontra associado a preconceitos e
estereotipos, visto como pratica feminina” (p.136).

Em relagdo a essa categoria foi possivel observar algumas variacdes em funcéo da
denominacao/religido. Por mais que em termos numericos esses subgrupos da amostra
(relacionados as denominacdes religiosas, sexo ou idade) ndo sejam muito expressivos,
entende-se que é importante verificar se expressam tendéncias, por isso a analise
considerou tais diferenciacdes. De maneira geral, o discurso de participantes da
denominacdo anglicana expressou maior tendéncia a desnaturalizacédo de alguns atributos
tradicionalmente apontados como inerentes ao sexo feminino ou sexo masculino, ja que
em alguns itens, como ternura, emotividade, agressividade, a denominacao foi a Unica a
expressar o indice de discordancia superior ao de concordancia. J& as denominacdes
pentecostais e neopentecostais aparentam ter uma nocao mais tradicional, dado que em
alguns atributos (como emotividade e ternura) apresentaram percentual de concordancia
maior na atribui¢do das caracteristicas de acordo com o0 que é mais “comum’ N0 Senso
comum, alcancando algumas vezes indices acima de 70%.

Em relacdo a variacdes nesta categoria em decorréncia do sexo, alguns casos
especificos se destacam, como sobre coragem e lideranca, em reacdo aos quais um
namero infimo de homens (7%) concordou com a associacdo desses atributos ao sexo
feminino. No que diz respeito a sensibilidade, as mulheres discordaram mais (quase 70%
delas) da ideia desse atributo ser mais masculino. Tais resultados parecem demonstrar
gue, mesmo que as respostas ndo tenham sido tdo claras, os homens e mulheres
reconhecem algumas caracteristicas como proprias do seu género, ou seja, 0s homens se
percebem como mais corajosos e naturalmente lideres, e as mulheres associam mais a

sensibilidade a si mesmas.
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A definicdo social de atributos esperados para homens e mulheres ndo demarca
apenas uma descricao/caracterizacdo de quem sao, mas também se coloca a cargo de
fundamentar a diferenciacdo das funcdes, papéis e espacos convencionados segundo o
género. As demais categorias propostas nessa discussdo abordam alguns desses
espacgos/contextos (publicos, domésticos, eclesiasticos) e indicam o entendimento dos
participantes sobre como os homens e as mulheres exercem/devem exercer 0s papéis
nesses universos. Percebe-se que essa distincdo do que os homens ou mulheres
fazem/devem fazer revela, em muitos momentos, as desigualdades que sdo impostas
socialmente.

A categoria “Género e contexto doméstico/familiar” (itens 27 a 39) aborda a

analise das sentencas que falam sobre a divisdo dos papéis no espaco da familia. L. P.
Souza e Guedes (2016) apontam que, como histdrica e culturalmente as atividades
domésticas se fundamentaram nos vinculos do casamento e nas relacGes parentais, as
questdes que envolviam a opressdo feminina e dominio masculino, por muito tempo,
foram mantidas “encobertas” nas relacbes familiares, que reservavam o cuidado da
familia as mulheres e aos homens a responsabilidade com a provisao financeira.

Nota-se nos resultados que as afirmativas que falam de avancos em relacdo ao
lugar da mulher no contexto familiar parecem apresentar uma tendéncia a transformacoes
sociais, uma vez que 0s participantes expressam um percentual expressivo de
discordancia a respeito, por exemplo, das mulheres necessariamente terem que ter filhos,
ou serem responsaveis pelas tarefas da casa e/ou pelo cuidado com os filhos. Outra
aparente mudanca é aprovacdo por parte dos participantes da possibilidade de a mulher
arcar financeiramente com a familia. Ndo obstante, vale notar que verifica-se uma grande
concordancia com a ideia de que 0 homem € o responsavel por proteger a familia, o que

pode indicar uma responsabilidade no sentido de amparo/provimento financeiro da
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mulher e dos filhos, ou seja, a nogdo de que 0s homens séo responsaveis pela seguranca
“financeira” da familia, além da questdo de que h& um certo tipo de “protegdo” que €
associada ao masculino, tanto que é muito comum, ainda nos dias atuais, se questionar a
permanéncia de mulheres sozinhas em espacos publicos (como se sem a presenca de um
homem necessariamente estivessem mais vulneraveis, e sujeitas a acfes de violéncia).
Estudos de levantamento realizados no Brasil apontam que as mulheres tém mais medo
de andar sozinhas do que os homens e que atividades que sdo comuns para 0s homens
realizarem desacompanhados (como viajar de férias ou pegar um transporte publico)
ainda sdo vistos como motivos de inseguranca para as mulheres (Didgenes, 2018; lzel,
2019; RPC Curitiba, 2020).

A respeito da variacdo em relacdo a faixa etaria, foi possivel identificar que em
alguns casos, como sobre as mulheres precisarem ter filhos, houve uma diferenca entre
as faixas de idade, especialmente entre as participantes do sexo feminino: entre as
participantes mais jovens (na faixa de 18 a 38 anos) o percentual de discordancia com a
afirmativa chegou a 80%; ja na faixa de idade entre 60 a 80 anos (entre as pessoas mais
velhas) encontrou-se um percentual de concordancia superior ao de discordancia. Tal
resultado aponta para uma possivel transicdo do papel social das mulheres entre essas
geracOes, ja que as participantes mais jovem, nascidas na década de 1980 em diante,
aparentam vislumbrar outras possibilidades/espacos para além de serem esposas e maes,
0 que se deve, em grande medida, aos avancos nas discussdes de género impulsionados
pelos estudos e movimentos feministas.

Em relagdo aos papéis familiares em fungdo do género, observou-se certa
diferenciacdo conforme a denominacdo religiosa. Os participantes catdlicos e
presbiterianos sdo os que mais discordam da ideia do sustento financeiro como uma

atribuicdo dos homens, ao passo que, Batistas, pentecostais, neopentecostais e
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evangélicos ndo especificados apresentaram maior percentual de concordancia em
relacdo a essa questdo. Ja os participantes de denominacdes pentecostais foram os Gnicos
a apresentarem aprovacdo significativa sobre as mulheres serem responsaveis pelo
cuidado da casa e dos filhos, e da necessidade que elas saibam cozinhar. Em relacdo a
essa Ultima afirmativa é conveniente ressaltar que se sabe que ela pode ter parecido
deslocada uma vez que ndo houve outros itens trazendo de forma mais especifica o
dominio de outras tarefas domésticas (como lavar, passar, arrumar a casa, etc.). No
entanto, 0 emprego desta se justificou, principalmente, pela ideia que se ouve comumente
‘se sabe cozinhar ja pode casar’, dita frequentemente para as mulheres. O fato de as
denominacdes pentecostais apresentarem significativa aprovacao simultanea sobre as
mulheres saberem cozinhar, de forma especifica, e serem responsaveis pelo cuidado da
casa e dos filhos, de maneira mais ampla, demonstra com clareza a associacdo dessas
afirmativas a atribuicdes femininas.

Scorsolini-Comin et al. (2018), em uma pesquisa recente sobre 0s movimentos de
permanéncias e descontinuidades nas concepcBes contemporaneas de casamento,
apontam que para casais que se uniram na década de 1980 haviam certos ‘valores’ que
precisavam ser apresentados no relacionamento para que este fosse respeitado e aceito do
ponto de vista social, entre 0s quais destacamos a questdo das responsabilidades e funcbes
de género, onde as mulheres tinham o dever de cuidar do lar, do marido e do filho, e ao
homem cabia o dever de manutencdo (especialmente na questdo material/financeira) e
protecdo da familia. Dado que numa perspectiva histérica os homens sdo mais valorizados
pela atuacdo na esfera publica e as mulheres pelo exercicio no ambiente domeéstico,
Bertho (2020) salienta que esses fatos podem “representar uma dificuldade para elas ao
se desvincularem do dominio familiar, por implicar em uma perda de ‘poder’ no espago

onde sd&o mais reconhecidas”(p. 99), e para eles (os homens) o envolvimento com “ as



93

tarefas domésticas — de menor prestigio social — também pode ser interpretada como a
perda de status” (p. 99).

Coutinho e Menandro (2015) também abordaram a questao das relacdes familiares
e apontam que, historicamente, essas relacbes foram marcadas por praticas distintas no
que dizia respeito ao género, ja que aos homens cabia a responsabilidade de prover e
manter (materialmente) a familia e as mulheres o cuidado da casa e dos filhos. Afirmam
que:

Mesmo com as transformacdes socioculturais que resultaram em maior igualdade

nos papéis de género e nas relacdes familiares, ainda estd em processo a superacao

das diferencas consolidadas pela tradicdo, uma vez que tais diferencas sdo

reafirmadas a todo momento por discursos varios (religiosos, pedagdgicos,

psicoldgicos) sobre a essencialidade da mae no cuidado dos filhos, negando ao

homem papel relevante. (Coutinho & Menandro, 2015, p. 67)

Entre esses discursos ratificadores das diferencas de género no campo
privado/domeéstico, destacam-se os discursos religiosos, foco do presente estudo.
Inclusive, na categoria em tela (Género e contexto doméstico/familiar) foi constituida

uma subcategoria intitulada “Deveres masculinos e femininos segundo as escrituras

sagradas”, que sintetiza a analise das sentencas em que foram utilizados versiculos da
biblia. Tal subcategoria se localiza aqui e ndo constitui categoria independente uma vez
que versa sobre os papeéis desempenhados por homens e mulheres no contexto familiar,
porém, numa perspectiva biblica. A titulo ilustrativo sdo descritos a seguir alguns
versiculos nos quais se basearam tais afirmacdes (Tabela 3), e que foram utilizados ndo
apenas por fazerem parte dos escritos sagrados para 0s cristdos, mas também porque
contém expressdes (como ‘o cabeca’ da casa, mulher ‘auxiliadora”, entre outros) que séo

utilizadas no dia a dia, nos ensinamentos e nas interagoes cotidianas dos participantes:
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Versiculos biblicos utilizados como base para as sentencas (40 a 47) incluidas na

subcategoria “Deveres masculinos e femininos segundo as escrituras”

Versdo Almeida Revista e Corrigida®®

Versdo Catélica

Disse mais 0 Senhor Deus: “Néo é bom que 0

O Senhor Deus disse: “Nao é bom que 0 homem

00}
c:! homem esteja so; far-lhe-ei uma auxiliadora esteja sé. Vou dar-lhe uma auxiliar que lhe seja
o que lhe seja idonea” adequada”
4]
&
O

Vos, mulheres, sujeitai-vos a vosso marido, As mulheres sejam submissas a seus maridos,
» COmoao Senhor; porque 0 marido é o cabeca como ao Senhor, pois 0 marido é o chefe da
N da mulher, como também Cristo é o cabeca mulher, como Cristo é o chefe da Igreja, seu
:\,u da igreja, sendo este mesmo o salvador do corpo, da qual ele é o Salvador. Ora, assim como
N corpo. Ora, assim como a Igreja é submissaa a Igreja é submissa a Cristo, assim também o
ﬂ Cristo, assim também o sejam em tudo as sejam em tudo as mulheres a seus maridos.
-g mulheres a seus maridos. V06s, maridos, Maridos, amai as vossas mulheres, como
W amai vossa mulher, como também Cristo Cristo amou a Igreja e se entregou por ela.
t amou a igreja e a si mesmo se entregou por

ela.
o O marido pague a mulher a devida O marido cumpra o seu dever para com a
™ benevoléncia, e da mesma sorte a mulher, a0 sua esposa e da mesma forma também a
: marido. A mulher ndo tem poder sobre 0 seu esposa 0 cumpra para com 0 marido. A
-S préprio corpo, mas tem-no o marido; e mulher ndo pode dispor de seu corpo: ele
E também, da mesma maneira, 0 marido ndo pertence ao seu marido. E da mesma forma o
8 tem poder sobre o seu préprio corpo, mas marido ndo pode dispor do seu corpo: ele

tem-no a mulher.

pertence a sua esposa.

Quero, entretanto, que saibais ser Cristo o

Mas quero que saibais que senhor de todo

™

:; cabeca de todo homem, e 0 homem, o cabeca homem ¢é Cristo, senhor da mulher é 0 homem,
«» damulher, e Deus, o cabeca de Cristo. senhor de Cristo é Deus

o

=

c

=

S

o)

@)

« N&o permito, porém, que a mulher ensine, N&o permito & mulher que ensine nem que se
~—1  nem use de autoridade sobre o marido, mas arrogue autoridade sobre o homem, mas
N . A . A .

o  Que esteja em siléncio. permaneca em siléncio.

D

\S)

E

|_

10 A versdo conhecida como Almeida Revista e Corrigida é uma versdo protestante que é tida como o
exemplo mais conservador de traducéo literal, seguindo principio da equivaléncia formal, que foi realizada
pela SBB (Sociedade Biblica Brasileira), principal casa publicadora dessa versao (Bezerra, 2015).
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Versdo Almeida Revista e Corrigida®®

Versdo Catélica

| Pedro3.5e6

Porque assim se adornavam também
antigamente as santas mulheres que
esperavam em Deus e estavam sujeitas ao
seu proprio marido, como Sara obedecia a
Abrado, chamando-lhe senhor, da qual vos
sois filhas, fazendo o bem e ndo temendo

Era assim que outrora se ornavam as santas
mulheres que esperavam em Deus; eram
submissas a seus maridos, como Sara que
obedecia a Abrado, chamando-o de senhor.
Dela vos tornais filhas pela pratica do bem sem
temor de perturbacéo alguma.

nenhum espanto.

Rossi (2015) aponta que, apesar de pertencer ao dominio do sobrenatural, a fé e
as crencas religiosas atuam no cotidiano social através, por exemplo, dos textos sagrados,
que “permeiam por séculos as relagbes sociais, indicando possibilidades de
interpretacdes, carregadas de significados, com indicacdes de comportamentos para 0s
individuos e a sociedade” (p.34). Os resultados da pesquisa indicam uma tendéncia geral
a inconformidade com as referidas sentencas, haja vista que alguns itens, como sobre o
dever de satisfazer sexualmente o conjuge, a obediéncia da mulher ou o dever de lideranca
por parte dos homens, tém um percentual maior de discordancia do que concordancia.
Em outras sentencas, apesar do maior indice ainda ser, de modo geral, o de discordancia,
simultaneamente ha significativo percentual de concordancia, como é o caso da
afirmativa sobre a necessidade de submissdo por parte das mulheres, ou do dever do
homem de ser ‘o cabega’ da mulher, o que indica a presenca de resquicios desse modo
tradicional. Especialmente nestas afirmativas, identificou-se que 0s avangos ou
resisténcias em relacao aos papéis de género do ponto de vista biblico/conservador podem
variar em funcdo do grupo religioso o qual o participante faz parte: entre os catélicos e
presbiterianos ha uma maior discordancia sobre submissdo feminina e sobre a ideia do
marido ser o cabeca da mulher; ja entre as denominagdes pentecostais, o percentual de
concordancia é significativamente superior ao de discordancia.

Em relagéo ao papel das mulheres como auxiliadoras e ajudadoras, como se viu

na descricdo dos resultados, houve maior indice de concordéncia por parte dos
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respondentes de forma geral. Tal fato corrobora os achados sobre o atributo ‘naturalmente
cuidadora’ ter sido associado as mulheres (com significativo percentual de concordancia),
e ambos resultados expressarem a compreensdo de uma suposta habilidade inerente ao
sexo feminino de manter/cuidar/ajudar o outro.

Um outro fator que precisar ser considerado € a dupla face da questdo do dever da
mulher ser submissa/auxiliadora/ajudadora: quem se sujeita, o faz em razéo de outro. A
mesma perspectiva que atribui o dever de submissdao a mulher, tende a demarcar o
dominio do masculino. Sobre essa ‘dicotomia’, M. C. Costa et al. (2015), em um estudo
com gestores municipais, profissionais e trabalhadores da satde sobre violéncia contra
mulheres rurais, destacam que:

As concepces das relacBes conjugais mostram que o exercicio do poder ocorre

de forma diferente e é desigualmente valorado entre os sexos. Assim, muitas

mulheres, especialmente, as que residem em areas rurais, segundo os participantes
deste estudo, ocupam posicBes subalternas na hierarquia familiar. Essa condicéo
de subalternidade configura e agrava a violéncia e atinge a capacidade das
mulheres se autodeterminarem sexual e, socialmente, tornando-as mais
vulnerdveis ao abuso fisico e emocional. No que se relaciona ao poder,
desmembra-se em duas faces: a da poténcia e a da impoténcia. As mulheres, de
modo geral, sdo socializadas para conviverem com a impoténcia; os homens -
sempre vinculados a forca - sdo preparados para o exercicio do poder e, convivem

mal com a impoténcia. ... a construcdo sociocultural da identidade feminina e a

definicdo de papeis femininos - figura passiva e submissa - tém criado espacos

propicios ao exercicio da domina¢do masculina e "permitem" a violéncia. (M. C.

Costaetal., p. 165)
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Em um estudo recente acerca da violéncia conta a mulher, I. B. Santos et al. (2020)
apontam que as violéncias psicoldgica, fisica e sexual tem significativa associacdo entre
as mulheres fiéis de religides evangélicas, o que segundo as autoras, corrobora dados de
outros estudos que também consideraram a relacdo violéncia, género e religido. Nao é
incomum ouvir no cotidiano relatos de casos de agressdo contra mulheres evangélicas.
Tais violéncias, tantas vezes, parecem ser alargadas pelos aconselhamentos que as
mulheres recebem e/ou as expectativas que sdo impostas sobre o seu papel e que
perpassam o dever biblico de submissdo e auxilio por parte da mulher. Seja atraves dos
discursos de lideres religiosos ou até mesmo através das midias direcionadas a esse
publico, o que é possivel capturar em muitos momentos € que se espera de uma “mulher
de Deus”, no que diz respeito a agressao do cdnjuge, a oracao e o perddo. Tal expectativa
pode ser exemplificado através da encenacdo em um clipe recente da cantora evangeélica
Cassiane (G1, 2020), e possibilita compreender o resultado de 1. B. Santos et al. (2020)
sobre as mulheres evangélicas apresentarem as maiores frequéncias como vitimas de
violéncia fisica e sexual.

A terceira grande categoria elencada aqui (Género e trabalho/espaco publico -

itens 48 a 53) abarcou as questbes que versavam sobre o trabalho fora e como o0s
participantes entendem que sao/deveriam ser distribuidos as funcbes nesse espaco.
Observa-se que, de maneira geral, os participantes demonstram avancos em relacdo as
concepcdes tradicionais, concordando que as mulheres podem ocupar 0S mesmaos espacos
no mercado de trabalho que os homens, inclusive podendo até ter cargos superiores.
Chama a atencéo a afirmativa que fala sobre o trabalho feminino fora condicionado a néo
interferéncia nas funcbes domeésticas, na medida em que o percentual de concordancia foi
expressivo, apesar da maior parte ter discordado. Isso parece indicar uma coexisténcia

entre a nogdo tradicional de que as mulheres cabe a responsabilidade com a esfera
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doméstica e, em contrapartida, aos homens com questdes do contexto publico, e uma
outra ideia mais moderna que prevé a possibilidade de ocupacdo feminina de outros
espacos, tais como o trabalho, e de maior envolvimento masculino em atividades do
ambito familiar/domestico.

Segundo Carvalho e Porchat (2018), “a oposicao entre publico e privado nascida
na familia moderna (ou burguesa) é o que teria consubstanciado a divisdo sexual do
trabalho, estabelecendo que os homens pertencem a esfera publica e as mulheres a esfera
privada.” (p. 178). Tal fato parece fundamentar a nocdo hierarquica entre os géneros na
medida em que apontam 0s homens como naturalmente provedores e as mulheres como
naturalmente cuidadoras e responsaveis pela esfera doméstica. (Carvalho & Porchat,
2018; L. P. Souza & Guedes, 2016).

Além disso, a aprovacao das mulheres como provedoras, lideres, trabalhadoras
parece ndo excluir a ideia de serem naturalmente cuidadoras, maes e esposas. Barbosa e
Rocha-Coutinho (2007) apontam que nédo se pode deixar de levar em conta a forca que 0s
classicos valores sociais exercem, e dessa forma “ao mesmo tempo que ha um incentivo
a profissionalizacdo da mulher ... permanece a expectativa de que um dia elas venham a
cumprir seu ‘principal’ papel, o de mée” (p. 165).

Sobre a sentenca “As mulheres podem trabalhar fora desde que isso ndo
prejudique suas funcGes em casa” verificou-se uma varia¢do gradual dos resultados em
relacdo as faixas de idade: entre 0s mais jovens o maior percentual é de discordancia (em
torno de 57%); entre os participantes de meia idade, apesar de uma pequena vantagem
para discordancia, ha um equilibrio maior entre discordancia (39%) e concordancia
(37%); ja entre os participantes mais velhos, a maioria dos participantes concorda com a
afirmativa (em torno de 54%). Tal resultado mais uma vez aponta para possibilidade de

transicdo do papel social das mulheres entre essas geracoes, ja que a cada faixa de idade
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descrita aqui, os participantes demonstram que ha maior abertura de espaco para mulheres
para além da condi¢cdo do ambiente domeéstico.

Ao longo da histdria as mulheres tém conquistado maiores espacos de atuagdo na
esfera pablica, ampliacdo que, apesar de ser real, ndo é equalizada em todos os campos
de exercicio no que se refere ao publico. L. P. Souza e Guedes (2016) apontam que:

Histdrica e culturalmente, especialmente dentro da sociedade capitalista, sempre

coube a mulher a responsabilidade pelos cuidados com a casa e com a familia,

independentemente de sua idade, condicdo de ocupacdo e nivel de renda. O

trabalho doméstico recaia sobre as mulheres com base no discurso, vivo até hoje,

da naturalidade feminina para o cuidado. Essa atribui¢do social do cuidado ao

feminino, primeiramente, limitou a vida das mulheres ao espago privado, e

posteriormente, com as transformacBes socioecondmicas e a busca de

independéncia feminina, marcou desvantagens em relacdo aos homens na atuacao

econémica e social. (p. 125)

No que diz respeito, por exemplo, a insercdo feminina na politica brasileira,
Cannone (2020) aponta que em geral esta participacdo limita-se ao percentual obrigatério
de cota, dado que existem barreiras socialmente impostas que constantemente reforcam a
ideia das candidatas como despreparadas para assumir os cargos de poder publico. Biroli
(2010) destaca que a presenca da mulher nas noticias relacionas a politica circula entre
dois aspectos: “invisibilidade” e “alteridade marcada por estereotipos”, e dessa forma
conclui que o fato de “o corpo e aspectos da vida privada (e familiar) das mulheres serem
tematizados — enquanto outros aspectos da trajetoria dos homens ganham relevancia —
estd diretamente ligado as pressdes, exigéncias e critérios de julgamento diferenciados

impostos a homens e mulheres.” (Biroli, 2010, p. 66).
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Cannone (2020) tambeém chama atencdo para o fato de que em areas como da
psicologia, majoritariamente constituida por mulheres (apenas 10% sdo do sexo
masculino), entre as posi¢des nos Conselhos de Psicologia, na atual gestdo, metade ainda
sdo ocupadas por homens. Mesmo que no decorrer dos anos tenham ocorrido alteracdes
nas relacbes de género, Madancos (2018) aponta que as mulheres permanecem sendo
excluidas da efetiva participacdo na esfera politica e demais ambientes sociais e de poder,
que sao geralmente associados aos homens.

Na atuacdo politica informal (ou seja, uma atuacao pratica, em direcionamentos
cotidianos), Cannone (2020) observa que hd um engajamento bem mais expressivo das
mulheres em grupos religiosos, trabalhos voluntarios, organizacdes estudantis, entre
outros. Entretanto, essa atuacdo diminui a medida que a hierarquia vai aumentando e 0s
homens continuam a ocupar 0s cargos de maior poder, prestigio e destaque. Assim, as
mulheres atuam, fazem o trabalho, mas, em muitos campos, as decisdes permanecem
sendo masculinas.

Na mesma perspectiva, ndo se pode perder de vista as desigualdades de género
que ainda se fazem presentes no campo do trabalho, uma vez que mesmo ocupando 0s
mesmos espacgos/cargos, as condi¢des ndo sdo equipolentes. As mulheres continuam
gozando de menores salarios, com acumulo e sobrecarga de trabalho, cumprindo, muitas
vezes, uma dupla jornada e tendo que se dividir entre o exercicio profissional e a
manutencdo da casa e filhos:

A precarizacgdo no trabalho e sobrecarga de fungdes é uma realidade cada vez mais

avassaladora em solo brasileiro, onde inevitavelmente as mulheres sé&o mais

acometidas ... Outro indicativo é que, mesmo o quantitativo de mulheres
ultrapassando 0s homens no ensino superior e aperfeicoamento em pods-

graduacdo, as disparidades ainda sdo presenciadas. A cultura discriminatoria
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continua sem ser superada nos salarios, na ascensao de carreira, nos cargos, na

divisdo de tarefas domésticas, medidas de acolhimento a maternidade, tipos de

assédio e na jornada trabalhista. (Cannone, 2020, p. 23)

Rocha-Coutinho (2004) aponta que ndo se pode superestimar as transformacoes
que ocorreram com a entrada das mulheres no mercado de trabalho, uma vez que a
discriminacdo (mesmo que velada) continua ocorrendo e as mulheres ainda tém salarios
mais baixos, menos garantias trabalhistas, geralmente ndo assumem os cargos de chefia
“e continuam sendo, de certa forma, segregadas em ‘guetos’ ocupacionais, isto €, a
maioria ainda esta ligada a trabalhos educacionais, assistenciais e a prestacdo de
servigos.” (Rocha-Coutinho, 2004, p. 4). Nesse sentido, Queiroz e Bernardino (2014)
apontam que a crescente conquista das mulheres nos espacos de trabalho ndo é algo
totalmente superado uma vez que ainda existem muitas atividades no setor econémico
que sdo predominantemente masculinas e que, independente do grau de escolaridade, as
mulheres em geral tém remuneracao inferior. C. S. Wolff (2010) aponta que mesmo para
as mulheres que séo ‘ativas’, ou seja, estdo também inseridas em atividades laborais para
além das tarefas domesticas:

a vida ndo se apresenta em termos de igualdade. A renda média das mulheres €

muito menor gue a dos homens, especialmente em empregos com nivel médio e

superior ... Outra face dessa questdo € a existéncia de trabalhos e ocupacdes

consideradas "femininas", como tém sido as profissdes ligadas a educacdo e aos

cuidados de saude, enquanto outras profissbes tém sido consideradas

"masculinas”. (p. 504)

Outro estudo que corrobora essas discriminagdes ‘veladas’ foi realizado por
Antunes et al. (2018) com homens executivos sobre RS de mulheres executivas. Os

resultados demonstram que as profissionais (executivas do sexo feminino) séo percebidas
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em geral como frageis emocionalmente, passivas (por, segundo os participantes, ndo se
imporem e questionarem regras) e ‘masculinizadas’ (quando adotam uma postura mais
agressiva para negociar), apontando para a necessidade da mulher ter que ser ‘feminina’,
ao mesmo tempo em que deve lutar pra ser reconhecida. Tal fato expressa a realidade de
gue mesmo quando estdo no mercado de trabalho e ocupam cargos tradicionalmente
encarados como masculinos, as mulheres ndo estdo isentas das discriminagdes baseadas
no género.

A ultima grande categoria, “Género, poder e dominio religioso” (itens 54 a 56),
buscou discutir a compreensdo dos papeis sociais de género na esfera religiosa. Assim
como na questdo do trabalho, no @mbito religioso, historicamente, houve o predominio
do masculino em funcdes de autoridade e poder. Q. Q. Lima (2011) aponta que “as
mulheres nunca foram proibidas de trabalhar e exercer cargos nas igrejas e organizacoes,
porém, lhes era oferecido os cargos que as colocavam na condicdo de leigas e sob a
supervisdo masculina” (p. 51).

E fato que as desigualdades baseadas no género ocorrem dentro e fora dos
contextos eclesiasticos. Entretanto, Q. Q. Lima (2011) aponta que, dentro de tal esfera,
essa discriminacdo atravessa a leitura e compreensdo de trechos da biblia (inclusive,
alguns que ja foram descritos acima), que podem ser interpretados por estruturas
denominacionais, liderancas locais ou 6rgdos deliberativos e, mediante a estas
perspectivas, mesmo com 0s avangos sociais sobre a igualdade de género, ainda hoje
algumas igrejas se posicionam contra o ministério pastoral/lideranca feminina, ou até
mesmo ndo emitem um posicionamento publico acerca dessa questdo. Mesmo com a
maior independéncia da mulher nas questdes emocionais e financeiras, e com a ampliagdo
dos espagos sociais em que pode circular e exercer fungdes, € notdvel que em algumas

religides ha diferencas entre as fun¢bes e/ou como essas funcbes sdo/podem ser exercidas
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pelas mulheres. Horlle et al. (2010) afirmam que “a funcdo da mulher ainda é menos
poderosa que a do homem, sendo ele quem comanda tanto os cultos, quanto até mesmo
as familias” (p. 1720). Toldy (2010), abordando os textos sagrados da biblia, afirma que
tdo ou mais significativo que os versiculos que descrevem atos violentos contra as
mulheres, sdo o0s textos que legitimam, ao longo da historia, “o silenciamento
(frequentemente violento) das mulheres, invocando a sua pretensa inferioridade em
relacdo ao homem, inferioridade essa estabelecida pela prépria criacdo, portanto ’natural’,
ja que nédo pode ser ’o corpo’ —a mulher — a comandar ’a cabeca’ — 0 homem.” (p. 173).

Retomando aos dados dessa categoria, pode-se observar que ha alguns avancos no
entendimento da necessaria ampliacdo dos espagos concedidos as mulheres no meio
eclesiasticos, ja que mais de 80% dos participantes concordam que as mulheres podem
ser lideres, a0 mesmo tempo que discordam que s6 os homens podem exercer a lideranca,
0 que demonstra certa coeréncia. Nao obstante, é preciso notar que quando a lideranca
fora condicionada a ser a maior autoridade na igreja, a aprovacdo dos participantes caiu
para 55%. Tal resultado corrobora a ideia de que as mulheres podem atuar, fazer o
trabalho, e até mesmo exercer liderancas, mas 0s espacos de maior poder e decisdo
permanecem sendo dos homens, afinal sdo intrinsicamente capazes, ou naturalmente
lideres, conforme apontando nos resultados da primeira categoria de discussdo. Quanto
mais alta hierarquicamente, menos as mulheres estdo habilitadas a exercer lideranca.

Em todas as categorias abordadas (Atributos femininos e masculinos, Género e
contexto doméstico/familiar; Género e trabalho/espaco publico; Género, poder e dominio
religioso) ha algumas tendéncias a transformacGes sociais no que diz respeito as
atribuicGes e espagos, tanto masculinos quanto femininos, e a ampliacéo desses debates.
Entretanto, tais resultados ndo indicam uma total rejeicao de nogOes essencialistas ou uma

ruptura radical com estere6tipos de género.
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Rocha-Coutinho (2004) afirma que ao longo da historia as mulheres foram
impedidas, de diferentes maneiras, de vivenciar a vida publica ja que ndo tinham (e/ou
ndo puderam desenvolver) “capacidades socialmente valorizadas” (p. 4). Dessa maneira,
a autora enfatiza que “perspicacia intelectual, pensamento I6gico, capacidade e interesses
profissionais e politicos, por exemplo, tragos geralmente associados aos homens, sempre
foram vistos como antifemininos, afastando as mulheres das esferas de poder e influéncia
social.” (p. 4).

Ressalta-se que as desigualdades de género nao trazem consequéncias negativas
apenas para as mulheres. Nos resultados observa-se, por exemplo, que muitos
participantes concordam que 0os homens podem ser responsaveis por cuidar da casa e dos
filhos, contudo, quando o assunto é afeto para com os filhos, as mulheres sdo mais
associadas. Trindade et al. (2019, p. 251) salientam que:

A ideia de que os homens, via de regra, ndo se interessam por questdes relativas a

reproducéo e de que o planejamento familiar e cuidado dos filhos séo atribuicdes

e responsabilidade das mulheres se fundamenta em uma perspectiva tradicional—

e, por isso, machista e reducionista — de homem e de mulher, o que impede a

ambos o pleno exercicio de seus direitos sexuais e reprodutivos. Ha ainda diversas

limitacBes impostas por padrbes e valores culturais inscritos em praticas
enrijecidas, que dificultam (quando ndo impedem) a promogdo de praticas que
destoem do socialmente naturalizado como adequado aos géneros.

A ideia de que praticas afetivas sdo capacidades especialmente maternas, e,
portanto, associadas ao sexo feminino, também pode causar sofrimento aos homens. Ser
um pai/marido afetuoso e desempenhar uma “suposta masculinidade” (“ser homem de
verdade”), por muito tempo, figurou como possibilidades auto excludentes, que

constantemente ‘ameaca’ e questiona 0s homens no cotidiano. Nessa medida, concorda-
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se com Trindade et al. (2019) de que a discussao sobre os padrfes sociais de género “é
parte necessaria da renegociacdo e ocupacao igualitaria dos espacos sociais publicos e
privados, incluindo aqui o espa¢o doméstico/familiar” (p. 259).

Numa tentativa de sintese, os dados indicam algumas significacdes em torno do
ser homem e ser mulher para os participantes desse estudo (religiosos cristaos) que
ajudam na identificacdo de contetdos de RS de género tais como: para 0 sexo masculino,
circulam principalmente o0s elementos lideranca, racionalidade, agressividade,
responsabilidade e protecédo da familia, trabalho, sustento financeiro e poder eclesiastico;
para o sexo feminino, contedos relacionados a auxilio, natureza cuidadora, sensibilidade,
emotividade, afetividade e responsabilidades domésticas. Assim, de maneira geral,
infere-se que, apesar de alguns avangos, como por exemplo, sobre desobrigacdo das
mulheres serem responsaveis pelos filhos, precisarem ter filhos, ou sobre a possibilidade
dos homens poderem ser responsaveis pelo cuidado da casa e dos filhos, foi percebido
que nas RS de ser homem e ser mulher do grupo investigado ainda estdo presentes as
nocOes de expressividade para as mulheres e de instrumentalidade para os homens,
conforme D’ Amorim (1997) apresentou.

Relembrando uma musica infantil conhecida em diversos contextos religiosos
cristdos (“Que forte é o pai polegar, a mée a rainha do lar”), é possivel visualizar, de
maneira geral, como alguns papéis femininos e masculinos permanecem cristalizados no
entendimento dos participantes. O compartilhamento desse conjunto de contetdos e
significacbes envolve e/ou é produzido pela comunicacdo e tomadas de posicdo dos
participantes e seus grupos de referéncia: religido (de maneira ampla), denominacéo (de
maneira mais especifica), sexo, faixa de idade, entre outros. Tais decisfes sdo tomadas na
direcdo do que é conveniente, ou seja, 0 que esta de acordo com as normas e atitudes que

foram estabelecidas pelos grupos sobre os papéis femininos e masculinos. No que diz
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respeito as RS, é primordial destacar aqui suas dimensdes, especialmente a dimensao das
atitudes, ja que esta se relaciona com o contexto historico da vida do individuo e fornece
subsidios para que se posicione frente a um objeto social em anélise. Jodelet (2009a)
aponta que ““os sujeitos devem ser concebidos ndo como individuos isolados, mas como
atores sociais ativos, afetados por diferentes aspectos da vida cotidiana, que se desenvolve
em um contexto social de interacdo e de inscrigao” (p. 696). A autora ainda aponta que,
em se tratando das pesquisas de RS, por mais que o foco seja identificar os contetdos
representacionais que sdo partilhados, seria reducionista desprezar dessa investigacdo 0s
processos — que podem estar relacionados a questdo cognitiva, afetiva ou com a
experiéncia propria — pelos quais o individuo se apropria e produz suas RS.

Sendo assim, nesta pesquisa buscou-se identificar contetdos de RS de género para
cristdos, levando em consideracdo as faixas de idade, denominacdes religiosas e sexo.
Tais variaveis se mostraram relevantes para caracterizar o contexto cultural e historico
qgue marcam os fatores identitarios dos participantes e auxiliam nas suas tomadas de
posicdo frente a um objeto. Wachelke e Camargo (2007) afirmam que “ha que se levar
em consideracdo que as pessoas ndo se orientam por uma Unica representacdo social frente
a um dado objeto social, mas potencialmente por tantos quantos sejam 0s grupos de que
os individuos tomam parte” (p. 387).

Alguns trabalhos tém demonstrando como as variaveis elencadas aqui (sexo, faixa
de idade e religido) impactam nas RS dos individuos, entre 0s quais pode-se destacar 0s
de: Costa e Fernandes (2012), que buscaram compreender as RS do amor e do sexo para
adolescentes, em uma capital no nordeste do Brasil. Analisando as rela¢Ges entre as RS e
os dados sociodemograficos, entre os resultados destaca-se aqui a representagdo de sexo
em funcgdo do género, onde, segundo as autoras, “as mulheres representam o sexo como

uma acdo pautada em sentimento, cumplicidade e carinho, enquanto que, para os homens,
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0 sexo € representado pelas categorias género, relacao e orgia” (Costa & Fernandes, 2012,
p. 398); Vieira et al. (2016), que investigaram RS de relacdes sexuais com mulheres de 4
faixas geracionais (adolescentes, adultas jovens, meia-idade e idosas) e identificaram que
as RS das relacOes sexuais estdo ancoradas em diversos aspectos da sexualidade humana
e também em valores que sdo culturalmente impostos. Além disso os resultados
apresentam semelhancas e divergéncias entre as geracfes, mas as autoras destacam que
“embora possam existir mulheres que sé realizam a atividade sexual para satisfazer o
companheiro ... essa realidade esta mudando” (Vieira et al., 2016, p. 338); Rodrigues et
al. (2016), que buscaram analisar as RS de familiares sobre a violéncia de género e
obtiveram como resultando que os familiares mais jovens destacam atitudes machistas e
os familiares na faixa dos 40 anos ressaltaram a mulher como cuidadora. No que diz
respeito a religido, os autores identificaram que entre os familiares que séo fiéis de alguma
religido evangélica, hd uma énfase na subalternidade da mulher e entre os de demais
religiGes o enfoque foi o sofrimento.

A Ultima questdo a se discutir, refere-se aos elevados percentuais de resposta
indefinida (ndo concordo, nem discordo) frente a algumas sentencas, que podem ser
entendidos como uma dificuldade do participante em se posicionar. Entretanto, o que
justificaria/explicaria essa dificuldade? O que poderia estar indicando? Seria o caso de
alguns conteudos ndo serem mencionados pela pressdo do “socialmente desejavel”? Teria
relacdo com um esforco para mostrar um discurso mais arrojado e moderno, na tentativa
de afastamento de uma nocao mais conservadora e tradicional?

Conforme descrito na introducdo da pesquisa, a TRS desdobra-se em diferentes
escolas, com diferencas importantes entre uma abordagem e outra (o que néo significa
gue ndo possam ser conciliadas). Na pesquisa em tela elegeu-se como aporte a abordagem

processual/ culturalista de Jodelet e todo o desenho metodoldgico foi inspirado nessa
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perspectiva. Sendo assim, ndo houve aqui o objetivo de investigar a “organizac¢do” ou
estruturacdo dos elementos das RS e nem o efeito de mascaramento (ou zona muda) das
representacdes explorado em estudos da abordagem estrutural. Apesar disso, entende-se
que a légica presente na proposta da zona muda das RS pode servir como disparadora
para a reflexdo desse resultado. O processo de mascaramento das RS é uma proposta
fomentada por Abric e diz respeito a um espaco onde as RS, apesar de serem comuns e
partilhadas por um grupo, ndo se revelam com facilidade nos resultados de uma
investigacdo em razdo das normas que sdo vigentes na sociedade (Menin, 2006). Sendo
assim, Abric (2005) aponta que pode haver uma diferenca entre o que as pessoas dizem,
e 0 que elas realmente pensam e escondem, dependendo do que € socialmente aceito em
determinada situacdo. Dessa maneira, Scoz e Martinez (2009, p. 432) afirmam que
“existem duas facetas da representacdo: uma, explicita, verbalizada; outra néo
verbalizada, ndo expressa, denominada ‘zona muda’”.

Entre as afirmativas que apresentaram expressivo percentual de ‘neutralidade’ nos
resultados, destacam-se: “Os homens sdo naturalmente cuidadores” (49%); “Mulheres
s&o mais corajosas que 0s homens” (43%); “As mulheres tém maior apetite sexual que o0s
homens” (39%); “As mulheres séo lideres por natureza” (34%); “As mulheres s&o mais
competitivas que 0s homens” (37%) e “Ternura € uma caracteristica masculina” (36%).
Ha duas questdes que podem ajudar a explicar essa dificuldade de posicionamento dos
participantes: todas essas afirmativas apresentam em comum o fato de abordarem uma
nogdo que ndo é tradicional no “senso comum”; uma discordancia poderia soar como
retrégrado.

A tentativa de aproximagao da nogéo de “zona muda” ndo implica usar o conceito
proposto por Abric, em si, apenas ressaltar a concordancia com a ideia de que existem

situagdes investigativas nas quais o individuo ndo expressa completamente os conteidos
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de suas RS sobre um determinado objeto. Nas pesquisas inspiradas na teoria do ndcleo
central sdo pensadas estratégias metodologicas para “driblar” ou amenizar esse
mascaramento, o que ndo foi realizado aqui por se tratar de outra proposta, como ja
mencionado. Ainda assim, acredita-se que as provaveis pressdes sociais que sao exercidas
sobre os participantes desta pesquisa, podem ter acentuado o percentual de neutralidade
em relacdo ao entendimento de alguns atributos e fun¢des que sdo associados ao sexo
feminino ou masculino no cotidiano por estes serem entendidos como mais adequados do
ponto de vista social. Essas pressdes podem emergir dentro da propria religido, uma vez
que existem normas reguladoras vigentes, que podem ter impossibilitado o participante
de se posicionar de forma contraria ao que a lideranca pensa ou ao que acha que esta
contido na biblia, assim como derivar de outros ambientes e/ou grupos sociais de
pertenca, como, por exemplo, o grupo geracional/etario, profissional, o contexto
universitario, entre outros, que pode “coagir” 0 participante a expressar somente aquilo

que é considerado “desejavel” neste contexto.

Consideracdes finais

A realizacdo dessa investigacdo contribuiu para o conhecimento das RS de papéis
sociais de género para religiosos cristdos através da analise de questionarios, com auxilio
do software SPSS. De maneira geral, identificou-se que existem alguns tragcos que sdo
mais fortemente associados as mulheres — como sensibilidade, emotividade, ternura e
cuidado — e outros que sdo mais atribuidos aos homens — como lideranca, apetite sexual
e agressividade — 0 que demarca a presenca de conteudos essencialistas na composicao
das RS de género deste grupo, e que corrobora os achados de outros estudos que

investigaram os papéis sociais masculino e feminino.



110

Os resultados apontaram possiveis avancos relacionados ao lugar de homens e
mulheres no ambiente familiar, ja que os participantes apresentaram, por exemplo, indices
de desaprovacao nas afirmativas que relacionaram a necessidade das mulheres terem
filhos, a concordancia sobre os homens poderem ser 0s responsaveis pelo cuidado da casa
e dos filhos ou desacordo com algumas atribuicGes biblicas, como o dever de satisfagcdo
sexual do conjuge, da obediéncia da mulher ou da lideranca por parte dos homens. Além
disso, na esfera publica, que relacionou as sentencas sobre o trabalho e o ‘poder’
eclesiastico, os participantes expressaram acordo sobre as mulheres poderem ocupar 0s
mesmos espacos no mercado de trabalho (inclusive podendo até mesmo ter cargos
superiores aos dos homens) e também sobre a possibilidade das mulheres serem lideres
na igreja.

Apesar de tais avan¢os, algumas ‘resisténcias’ também foram evidenciadas, como
sobre a no¢do dos homens serem responsaveis por proteger a familia, ou das mulheres
serem mais ligadas afetivamente aos filhos e serem ajudadoras/auxiliadoras dos seus
maridos. Outras afirmativas que chamaram atencdo foram as que condicionaram o
trabalho feminino (fora de casa) a ndo interferéncia nas fungbes domésticas, em que a
maioria dos participantes discordou, ou sobre a lideranca eclesiastica das mulheres como
maior autoridade na igreja, em que a maioria concordou. Entretanto, nessas Ultimas
afirmativas, os indices percentuais das outras respostas também foram expressivos, o que
parece indicar que entre o0s participantes hd uma coexisténcia entre nogdes mais modernas
e outras mais tradicionais.

No gue concerne as variaveis sexo, religido e faixas de idades, estas se mostraram
interferentes em alguns momentos (especialmente as duas Ultimas), entre 0s quais
podemos destacar, de forma geral: 1) Os participantes mais velhos apresentaram uma

concepcao mais tradicional, exemplificada pelo posicionamento de que as mulheres que
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tém filhos sdo mais felizes, e de que as mulheres podem trabalhar fora desde que nao
prejudiquem as suas ‘funcdes naturais’ (cuidado da casa e familia), ao passo que 0s mais
jovens, de modo geral, discordaram das duas sentencas; 2) Os participantes da
denominacdo anglicana expressaram uma maior tendéncia a desnaturalizar alguns
atributos que tradicionalmente sdo apontados como inerentes ao sexo feminino ou sexo
masculino (como por exemplo ternura, emotividade e agressividade); 3) As
denominacdes pentecostais apresentaram significacbes e posicionamentos mais
tradicionais, dado que em alguns atributos (como emotividade e ternura), em algumas
funcBes domésticas (como cuidado da casa e dos filhos) ou sobre alguns deveres biblicos
( homem como cabeca, mulher submissa), foram os que apresentaram o maior percentual
nas respostas de acordo com o que € mais ‘tradicional’ no senso comum, alcancando
algumas vezes indices acima de 70%.

O presente relato se encerra com a convicgao de que promoveu um levantamento
acerca de provaveis conteudos de RS de género para cristdos. Entretanto, algumas
limitacGes precisam ser consideradas. A primeira delas diz respeito ao instrumento:
acredita-se que a ambiguidade de algumas afirmativas, assim como o uso diferenciado
dos verbos “poder” e “dever” na atribui¢do de algumas fungdes de acordo com 0 sexo,
podem ter dificultado o alcance do consenso em alguns casos e a interpretacao adequada
da sentenca. Outra dificuldade se refere a auséncia de equilibrio na constituicdo da
amostra: embora tenha sido pretendido uma amostra equilibrada em relacéo a sexo, faixas
de idade e denominacdes religiosas, isso nao foi possivel de ser alcancado no tempo de
realizacdo deste estudo. Assim, o maior nimero de algumas denominagdes/religides
especificas (catolicos, batistas, presbiterianos), o numero maior de mulheres, e/ou de
participantes da faixa de idade mais jovem (até 38 anos), precisam ser levados em

consideracdo na leitura dos resultados.
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Por fim é importante salientar que os grupos religiosos cristdos, especialmente os
evangélicos, constituem-se, por si s6, um amplo fendbmeno social e trazem algumas
dificuldades para sua abordagem. Assim, trabalhar com tais grupos foi uma mistura de
deleite e desafio. Durante a organizacdo dos dados percebeu-se que ndo foi possivel
contemplar todas as diferencas em relacdo as denominacdes evangélicas por mais que
tenham sido tomados cuidados na elaboracdo do instrumento visando alcancga-las. Um
exemplo disto se deu em relacdo a denominacéo Presbiteriana: existem variagdes internas
entre os presbiterianos (que podem ser divididos entre membros da IPB — Igreja
Presbiteriana do Brasil e membros da IPU — Igreja Presbiteriana Unida do Brasil), que
sustentam importantes diferencas em relacdo ao entendimento de diversas questdes
(inclusive sobre os papéis femininos na organizacao e funcionamento da igreja), 0s quais
ndo foram considerados previamente neste estudo por desconhecimento (foram
identificados apenas na etapa final de coleta de dados). Acredita-se que o conhecimento
desta diferenciacdo antes da elaboracdo do instrumento, poderia ter possibilitado o
alcance de resultados diferenciados no que se refere a este subgrupo especifico. No
entanto, a forma como o questionario sociodemografico foi organizado ndo permitiu o
alcance desta peculiaridade, o que também constituiu uma limitacdo do estudo.

Outra questdo a ser considerada refere-se as denominagfes que foram
representadas aqui por um numero reduzido de participantes; intentou-se entrevistar um
namero aproximado de cada uma das denominacdes, mas isso ndo pode ser empreendido
na presente pesquisa. Ha ainda o fato de que, em alguns casos, todos os participantes de
uma mesma denominacdo foram acessados em uma mesma igreja/comunidade, o que
pode ter limitado a analise e inviabiliza generaliza¢fes. Além do mais, hé o fato de que
algumas denominagOes que ndo foram representadas (ou foram representadas por um

numero reduzido de participantes), em alguns casos, ndo puderam ser acessadas por uma
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inviabilizacdo por parte de liderangas ou por uma dificuldade em encontrar “pontes” para
tais acessos, 0 que se revela também como um dado, ja que, em alguns contextos, a
tematica se apresenta como um ‘“tabu” tdo significativo que, ndo foram
autorizadas/viabilizadas coletas de dados sobre a mesma.

De todo modo, acredita-se que os resultados aqui apresentados e discutidos trazem
indicacdes interessantes sobre as RS de género para cristdos, e explicitam lacunas que
podem ser preenchidas a partir de novas investigacdes. Ressalta-se ainda que 0s
resultados desse estudo contribuiram para a proposicdo da etapa qualitativa desta

dissertacdo (Estudo 2), que sera relatada na proxima secao.
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Estudo 2 — Interpretacfes, posicionamentos e controversias acerca de género e
feminismo no contexto religioso: um estudo de representacdes sociais com liderancas
cristas capixabas

Considerando a importancia dos grupos religiosos para a constru¢do, manutengéo
e/ou transformacéo de significacbes no que diz respeito aos fendmenos de interesse da
presente dissertacdo - género e feminismo, o presente estudo teve como objetivo geral
investigar como individuos que exercem funcdes e/ou cargos de lideranca em
comunidades religiosas cristds na regido da Grande Vitéria (ES) tem compreendido e
vivenciado questdes relativas a tais temas. De forma especifica, buscou-se verificar como
se da a producdo das RS de género e de feminismo considerando os processos de
objetivacdo e ancoragem e a dimensao da polifasia cognitiva.

Acredita-se que os sujeitos que exercem papel de lideranga em grupos religiosos,
em geral, ttm um envolvimento ativo com a religido e com a comunidade, e
produzem/partilham representacdes que auxiliam no modo como os membros desses

grupos compreendem, explicam e agem em relacdo a diferentes aspectos da vida

Método

Participantes. Participaram da pesquisa 23 pessoas, de ambos 0s sexos, que
atuam como liderancas em igrejas/comunidades cristds localizadas na regido
metropolitana da Grande Vitoria (ES). Aqui, lideranca estd sendo entendida como
individuo que tem participacdo ativa em seu grupo religioso, no qual exerce algum cargo
ou funcdo representativa (tais como ministro/a, padre, pastor/a, coordenador/a, lider,
diacono/isa, entre outras), goza de credibilidade e de algum tipo de

autoridade/legitimidade perante os demais membros. Além disso, sdo pessoas que, de
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forma geral, compartilham da visdo de homem e de mundo da religido/denominacéo da
qual fazem parte.

Entre os participantes, 10 sdo do sexo feminino e 13 do sexo masculino. Entre as
mulheres, a idade variou entre 19 e 60 anos, sendo a metade (cinco) da faixa entre 19 e
29 anos. Entre as demais, uma estava na faixa entre 30 e 39 anos, duas entre 40 e 49 anos,
e duas acima de 50 anos. Acerca da escolaridade, a maioria das participantes tem o ensino
superior completo (seis) e entre as demais, duas tem o superior incompleto e duas séo
pos-graduadas. Metade das mulheres tém filhos e seis sdo casadas (as demais sdo
solteiras). Entre os homens, a idade variou entre 25 e 52 anos, sendo que a maior parte
(cinco) tém entre 30 e 39 anos. Entre os demais, quatro tém acima de 50 anos, trés tem
entre 25 e 29 anos, e um esta na faixa entre 40 e 49 anos. Acerca da escolaridade, a maioria
(sete) ttm ensino superior completo, um o ensino superior incompleto, quatro tém pds
graduacdo e um o ensino médio completo. A maioria dos participantes (nove) € casado
(os demais sdo solteiros), e oito tém filhos.

Com relacdo a vinculacdo religiosa, entre as mulheres, trés sdo catélicas, quatro
evangélicas tradicionais (Batista e Metodista), duas evangélicas reformadas
(Presbiteriana Unida) e uma pentecostal (Assembleia de Deus). O tempo de participacao
na religido variou entre 14 e 60 anos, sendo duas na faixa até 20 anos, quatro na faixa
entre 21 e 30 anos, duas na faixa entre 31 e 40 anos e duas na faixa acima de 41 anos.

Acerca das funcdes/cargost! que exercem na comunidade religiosa, a maioria das

1 Em virtude da diversidade de terminacBes para funcgbes que apresentam relativa equivaléncia, foram
estabelecidos alguns agrupamentos. Vale ressaltar que pode haver uma ou outra especificidade/variagdo de
acordo com cada religido/denominacgdo, mas o objetivo é entender como esses cargos tém repercusséo
dentro da denominacdo/religido. A proposta ndo foi descaracterizar o que foi mencionando, e para tanto foi
considerada a explicacdo que os participantes deram sobre os seus cargos/funcBes, ficando assim
distribuidas: 1) Lideranca principal da comunidade local, que engloba as fun¢des de Pastor(a) e Padre; 2)
Lideranca de algum segmento local na comunidade, que abarca as fungbes de diacono/diaconisa
(responsavel pela coordenagdo da acdo social e da manutencdo do respeito nas atividades da Igreja local),
Lider de jovens, Lider de mulheres, Lider de adolescentes, Lider de criancas, Lider do movimento jovem
(que coordenam as atividades e 0s respectivos grupos), Formadora de Catequese e Crisma (responsaveis
pelos cursos de Catequese e Crisma), Professor de Escola Biblica (responsavel por alguma classe de estudo
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mulheres (sete) exerce lideranca em algum segmento local, duas séo liderancas principais,
e uma exerce lideranca em nivel nacional

Entre os homens, cinco sdo evangélicos tradicionais (batistas, presbiterianos e
anglicanos), quatro evangelicos reformados (Presbiteriana Unida e Batista Lagoinha),
dois pentecostais (Assembleia de Deus e Igreja de Deus) e dois catolicos. O tempo de
participacdo entre os homens variou entre 10 e 52 anos, estando a maior parte (quatro) na
faixa entre 10 e 20 anos. Entre os demais, trés participam tem entre 21 e 30 anos, trés
entre 31 e 40 anos, e trés acima de 41 anos. A maioria dos participantes homens (dez)
exerce funcao de lideranca principal na comunidade (sendo gque dois desses também séo
liderancas da denominacgdo em nivel estadual) e trés sdo lideres de algum segmento.

A seguir é apresentada uma tabela (Tabela 1) que apresenta a caracterizacdo geral

por participante:

Tabela 4

Caracterizacdo dos participantes:

Funcéo/
Est. Religido/ Temp.
Part. Sexo Idade  Escol. Filhos Ocupacéo cargo na
civil Igreja partic.
igreja
01 F 37 Pds- Casada 2 Batista 37 Assistente Lideranca
grad. social; principal da
Terapeuta comunidade
de familia; local

Pastora

biblico); 3) Lideranca na denominacao/religido em nivel estadual, que engloba as funcdes de Supervisor
estadual do Conselho Executivo Nacional da denominagdo e Presidente na se¢do estadual da Ordem dos
Pastores; e 4) Lideranca da denominacdo/religido em nivel nacional, que diz respeito a Moderadora
Nacional da denominag&o).
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Funcéo/
Est. Religido/ Temp.
Part. Sexo Idade  Escol. Filhos Ocupagao cargo na
civil Igreja partic. o
igreja
02 F 60 Pos- Casada 2 IPU 60 Professora Lideranca da
grad. aposentada denominagdo
nivel nacional
03 M 38 Sup. Casado 2 Batista 28 Pastor Lideranga
comp. Lagoinha principal da
comunidade
local
04 M 50 Pds- Casado 3 IPU 50 Professor; Lideranca
grad. pastor principal da
comunidade
local
05 M 37 Sup. Casado 2 Assembleia 22 Professor; Lideranga
comp. de Deus pastor principal da
comunidade
local
06 F 21 Sup. Solteiro 0 Assembleia 21 Estudante Lideranga de
incomp de Deus algum
segmento
local na
comunidade
07 M 28 Sup. Solteiro 0 Batista 28 Professor Lideranga de
comp. algum
segmento
local na
comunidade
08 M 40 Sup. Casado 2 Batista 40 Pastor; Lideranca
comp. Teologo principal da
comunidade

local
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Part.

Sexo

Idade

Escol.

Est. Religido/
Filhos

civil Igreja

Temp.

partic.

Ocupacéo

Fungéo/
cargo na

igreja

09

40

Sup.

comp.

Casada 2 Catélica

40

Empresaria;

psicéloga

Lideranca de
algum
segmento
local na

comunidade

10

52

Sup.

comp.

Solteiro 0 Catélico

52

Padre

Lideranga
principal da
comunidade

local

11

37

Pos-

grad.

Casado 1 Batista

20

Pastor;

Professor

Lideranga
principal da
comunidade
local e
lideranca na
denominagdo
em nive

estadual

12

51

Médio

comp.

Casado 2 Pentecostal/
Igreja de

Deus

31

Pastor;

Marceneiro

Lideranga
principal da
comunidade
local,
Lideranca na
denominag&o/
religido em

nivel estadual

13

59

Sup.

comp.

Casada 3 Batista

54

Psicologa

Lideranga de
algum
segmento
local na

comunidade
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Fungéo/
Est. Religido/ Temp.
Part. Sexo Idade  Escol. Filhos Ocupagao cargo na
civil Igreja partic. o
igreja
14 M 25 Sup. Solteiro 0 IPU 12 Mdsico Lideranca de
incomp Professor algum
Motorista segmento
local na
comunidade
15 M 31 Pos Casado 3 Anglicana 10 Professor; Lideranga
grad. pastor principal da
comunidade
local
16 M 35 Sup. Casado 0 IPU 35 Designer Lideranga
comp. gréfico; principal da
pastor comunidade
local
17 F 26 Sup. Casada O IPU 26 Médica Liderancga de
comp. algum
segmento
local na
comunidade
18 F 24 Sup. Solteira 0 Batista 24 Psic6loga Lideranga de
comp. algum
segmento
local na
comunidade
19 M 52 Pds- Casado 2 IPB 45 Pastor Lideranga
grad. principal da
comunidade
local
20 F 45 Sup. Casada 2 Metodista 14 Pastora Lideranga
comp. principal da
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Part.

Sexo

Idade

Est. Religido/
Filhos
civil Igreja

Escol.

Temp.

partic.

Ocupacéo

Funcéo/
cargo na

igreja

comunidade

local

21

25

Sup. Solteiro 0 Catélica

comp.

25

Professora

Liderancga de
algum
segmento
local na

comunidade

22

19

Sup. Solteiro 0 Catélica

incomp

19

Estudante

Lideranga de
algum
segmento
local na

comunidade

23

27

Sup. Solteiro 0 Catolico

comp.

12

Professor;

auténomo

Liderancga de
algum
segmento
local na

comunidade

Instrumento e Procedimentos de coleta de dados. Para alcancar os objetivos

propostos, utilizou-se como estratégia metodoldgica a coleta de dados por meio de

entrevistas baseadas em um roteiro semiestruturado. R. C. Silva e Ferreira (2012)

apontam que a entrevista, dentre as diversas técnicas de investigacdo, permite que o

pesquisador observe o participante em seu local de conveniéncia através de sua propria

linguagem/termos. No que diz respeito a construcao do roteiro de entrevista em pesquisas

de RS, segundo os referidos autores, “as perguntas precisam versar sobre a concretude do

fendmeno que se estuda, ou seja, 0 instrumento deve abordar aspectos do cotidiano pratico

dos sujeitos que se inter-relacionam com tal fendmeno, no intuito de buscar captar os
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elementos que compdem e estruturam a representacdo” (R. C. Silva & Ferreira, 2012, p.
610).

O roteiro (Apéndice B) elaborado para a presente pesquisa incluia solicitacao de
dados sociodemograficos e questbes diversas relativas as tematicas de género e
feminismo, tais como: compreensdo acerca de papeis femininos e masculinos;
entendimento dentro da propria religido sobre tais papéis; visdo de outras religides sobre
género; concepcdo sobre “ideologia de género?”; significacdes sobre feminismo;
percepcOes de amigos e familiares acerca do feminismo; compreensdo sobre feminismo
em contextos religiosos; entre outras.

Durante a busca por participantes, percebeu-se maior disponibilidade /aderéncia
para participacdo entre algumas denominagfes evangélicas especificas, como a
Presbiteriana Unida e a Batista. Foi percebido que tal fato se deu, no caso da primeira,
por se tratar de uma denominacdo que, segundo 0s participantes, abarca em seus
primordios e desenvolvimento discussdes sobre género, o que facilita a abordagem de tal
tema por seus membros; e no caso da segunda (Batista), por conta das indicacdes de
pessoas proximas da pesquisadora, que também é dessa denominacdo. Tal fato foi
contornado com a busca de participantes de outras denominagdes por meio da ida as
igrejas/comunidades e do uso de redes sociais.

No contato inicial com os potenciais participantes eram explicitados os objetivos
gerais da investigacdo, os procedimentos e os cuidados éticos a serem tomados. Nesse
momento era possivel perceber que o tema da pesquisa parecia gerar um certo receio por
parte das liderancas institucionais e, em alguns casos, o desconforto se materializou na

ndo participagdo na pesquisa, bem como na indisponibilidade de indicar outros

12 Essa questédo foi incluida no roteiro pelo fato de que, nos Gltimos tempos, no Brasil, vem sendo discustido
na midia, nas redes sociais, e por diferentes pessoas/grupos, uma suposta tentativa de imposi¢do de uma
“ideologia” de género nas escolas.
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participantes. No entanto, a maioria das liderangas contatadas demonstrou
disponibilidade em participar (apenas em quatro casos houve recusa por uma declarada
inseguranca para falar sobre género e feminismo).

As entrevistas foram agendadas conforme a disponibilidade dos participantes, e
realizadas pela propria pesquisadora em locais de conveniéncia dos sujeitos, tais como na
prépria igreja, residéncia, universidade, entre outros. Antes do inicio da entrevista foi
apresentado o TCLE (Apéndice C) para participacdo em pesquisa, e apés leitura e
concordancia, foi solicitada assinatura em duas vias, assim como a permissao para uso de
gravador de audio.

A pesquisa foi realizada de acordo com as normas da Resolucdo n° 466/2012
(Conselho Nacional de Saude [CNS], 2012), o codigo de ética profissional do psicélogo
do Conselho Federal de Psicologia (CFP), e foi autorizada pelo Comité de Etica em
Pesquisa da Universidade Federal do Espirito Santo (CEP-UFES) através do parecer de
ndmero 363790.

Tratamento e Analise de dados. Apo6s a finalizacdo da coleta de dados,
inicialmente as entrevistas foram organizadas em um dnico corpus, que foi submetido a
um tipo de analise do software IRaMuTeQ (Interface de R pour les Analyses
Multidimensionnelles de Textes et de Questionnaires) versdo 0.6. No entanto, ao
submeter os dados em Unico corpus, percebemos que perderiamos uma analise mais
minuciosa de cada um dos objetos (género e feminismo), ja que o programa basicamente
separou as classes conforme os mesmos. Assim, optamos por organizar as entrevistas em
dois corpora de dados, sendo um composto pelos contetdos referentes a género e outro,
feminismo.

E importante ressaltar que o IRaMuTeQ é um programa informatico livre, que

proporciona diferentes formas de analise de dados textuais, como por exemplo: analises
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lexogréficas classicas; especificidades e analise fatorial de correspondéncia; método da
classificacdo hierarquica descendente; analises de similitude e nuvem de palavras
(Camargo & Justo, 2013). O beneficio de realizar a analise com o software é que 0s
resultados apresentam maior fidedignidade em razdo da estatistica empregada pelo
IRaMuTeQ (Camargo & Justo, 2013). Y. S. O. Sousa et al. (2020) apontam que ha uma
ampliacdo do potencial de explicacdo quando os pesquisadores fazem uso de diferentes
possibilidades de analise do IRaMuTeQ de maneira complementar. Sendo assim, na
presente pesquisa, foram realizados dois tipos de andlises: a Classificacdo Hierarquica
Descendente (CHD) e Analise Fatorial de Correspondéncia (AFC).

A CHD simples dispbe classes de Segmentos de Texto (ST) que, de forma
concomitante, identifica vocabulario semelhante entre si e vocabulario diferente dos ST
das outras classes (Camargo & Justo, 2013). Assim, o software organiza a analise
realizada em um dendrograma, que proporciona a ilustracdo das relacfes entre as classes.
A CHD, além do exame lexical do material textual, oferece também os contextos de
sentido das palavras, ou seja, as classes lexicais (Camargo & Justo, 2013). Camargo
(2005) afirma que tais classes podem apontar RS ou elementos de RS sobre o objeto social
do estudo, o que justifica 0 emprego do programa na presente pesquisa. Ja a AFC
representa graficamente, em plano cartesiano, o resultado do cruzamento entre o
vocabulario (levando em consideracdo em que frequéncia as palavras aparecem) e as
classes, e possibilita a identificacdo das oposicdes entre classes ou formas (A. R. A.
Nascimento & Menandro, 2006).

Na organizacdo dos bancos de dados, compostos pelas transcrigfes das 23
entrevistas, foram informadas como variaveis a serem consideradas pelo software o sexo,

idade, religido (levando em consideracdo a diferenciagdo 1 — catélico; 2 — evangélico de
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vertente tradicional; 3 — evangélico de vertente reformada; 4 — evangélico pentecostal); e
tempo de participacdo na religido.

E importante destacar que o programa ndo realiza, por si s, a analise dos dados,
e dessa forma, cabe ao proprio pesquisador fazer as interpretacdes dos resultados com
base no conhecimento que tem do material como um todo (Camargo & Justo, 2013).
Resultados

Os corpora analisados na pesquisa foram compostos pelas transcricdes das 23
entrevistas (unidades de contexto iniciais - UCI), separadas de acordo com o0s objetos
(género e feminismo) a fim de alcancar uma analise mais minuciosa sobre cada um deles,
como ja mencionado.

Dessa forma, apresentaremos primeiro os resultados da andlise do corpus sobre
questdes de género (corpus A) e, em seguida, os resultados acerca do corpus sobre
feminismo (corpus B).

Sobre género — Corpus A

O software IRaMuTeQ dividiu o corpus A em 1721 segmentos de texto, dos quais
1481 foram aproveitados no procedimento de CHD, o que representa 86,05% do corpus,
considerado um o6timo aproveitamento. A figura abaixo (Figura 2) ilustra as relacdes
interclasses, e a leitura é feita da esquerda para a direita. E possivel observar que, na etapa
inicial do processamento (12 particdo) o corpus foi dividido em dois grupamentos, que
ndo apresentam ligacdo ente si. O grupamento inferior, numa 22 particdo gerou classe 5,
que correspondeu a 12,8%. Neste mesmo grupamento houve uma subdivisdo (32
particdo), da qual originou-se o subgrupamento constituido pelas classes 1 (25,3%) e 4
(20,4%). O outro grupamento (superior) também foi dividido (42 particdo), obtendo-se o

subgrupamento formado pelas classes 2 (19,8%) e 3 (21,7%).
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Figura 2

Dendrograma de classes corpus A (género) — etapas do processamento

classe 4

classe |

clagse 9

Analisando o dendrograma acima (Figura 2), é possivel perceber as relacfes entre
as classes, e verifica-se que o grupamento formado pelas classes 2 e 3 praticamente néo
apresentam relacdo com o grupamento constituido pelas classes 5, 1 e 4. A classe 3 possui
uma maior proximidade com a classe 2, ao passo que a classe 5 esta mais proxima das
classes 4 e 1, estas Ultimas ainda mais relacionadas entre si formando outro
subgrupamento. A CHD terminou quando as cinco classes se apresentaram estaveis, ou
seja, compostas por STs com vocabulario semelhante (Camargo & Justo, 2013).

O dendrograma abaixo (Figura 3) ilustra as classes com as palavras®® que as

caracterizam (mais fortemente associadas conforme X2).

13 As palavras unidas por trago baixo (underline), sdo palavras (hifienizadas ou nio), que necessitam ser
analisadas de forma composta e portanto foram ligadas durante a preparacdo do banco de dados. (Camargo
e Justo, 2013).
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Figura 3

Dendrograma de classes corpus género — vocabulério

Género no contexto religioso:
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Compondo o subgrupamento intitulado “Género no contexto religioso:
coexisténcias, controvérsias e apropriagdes” juntamente com as classes 1 e 4, a Classe 5,
nomeada “Entre escritos e interpreta¢des”, representa 12,8% do corpus e versa sobre a as
possibilidades de interpretacdes dos textos biblicos no que se refere ao entendimento
sobre funcdes e papéis de género, e sua necessaria contextualizacdo. Destaca-se nesta
classe o discurso dos participantes do sexo masculino, e que participam da religido ha
mais tempo (entre 41 e 50 anos). As palavras como texto, biblia, contexto,
Paulo_apostolo, biblico, interpretacdo, submisso, cultura, patriarcal, Jesus, leitura,
construir, escritura, submissao, judeu, entre outras, e 0s ST a seguir, ajudam a explicitar
0s conteudos de tal classe:

Via_de_regra se faz uma leitura equivocada das leituras sagradas do que
diz respeito a isso e se usa as escrituras para reforcar uma pratica machista,
culturalmente herdada no ocidente, e especialmente no brasil. Mas na verdade a
biblia precisa ser compreendida nos contextos em que surgiram. (Participante 10)

Entdo é importante que, ao ler a biblia, a_gente compreenda o contexto
da sua formacdo, e a biblia é produzida no contexto de um judaismo altamente
patriarcal e contém muitos textos, de fato, que reafirmam esses lugares
especificos para homens e mulheres. (Participante 01)

O desafio € ler paulo_apostolo com os éculos de Jesus e ndo ler Jesus
com os éculos de paulo_apostolo; a praxis de jesus ndo coloca a mulher enquanto
submissa. (Participante 08)

Agora a questdo é quando essa diferenca, que é bioldgica, progride para
uma diferenca social, e as_vezes usando a biblia como base, sem levar em

consideracdo o contexto biblico. (Participante 11)
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Sejam elas igrejas_pentecostais, igrejas_catolicas, ou igrejas_evangélicas
e igrejas_protestantes, mas com recorte mais fundamentalista. O recorte
fundamentalista sacraliza o machismo: mulheres sejam submissas aos v0sS0S
maridos. (Participante 04)

Isso a_gente se baseia em questdo biblica mesmo. Posso estar falado aqui
errado, porque ndo lembro aqui de cor o que fala, mas pelo que me lembro, na
biblia fala: ‘mulheres sejam submissas aos homens’ e ‘homens amem sua mulher
como Jesus amou a igreja. (Participante 22)

Eu atribuo essas diferencas muitas vezes a uma interpretacéao literal da
biblia, de alguns trechos da biblia que séo escolhidos para reforcar essa ideologia
de submissdo da mulher. (Participante 02)

Na minha perspectiva religiosa ha diferencas de papéis entre homem e
mulher no sentido espiritual. Quando a biblia diz que a mulher deve ser submissa
entdo preciso observar 0 contexto, 0 cara que escreveu isso € um cara judeu.
(Participante 11)

Existem religides onde a mulher ndo tem nem sequer voz, ela ndo pode
nem falar, entdo existe, infelizmente, muitas divergéncias em algumas religides.
Basicamente por dois motivos: o primeiro pela interpretacao da propria escritura
a forma como interpreta a biblia_sagrada, segundo por questdes culturais.
(Participante 12)

Entdo eu percebo que a compreensdo € diferente, porque é um homem que
sempre se beneficia da sua posic¢ao, enquanto homem da leitura do texto sagrado
distorcida e a partir dele faz uso do machismo. (Participante 08)

Agora se a_gente for pensar daquilo que é préprio para homem e para

mulher, existem sim, algumas diferengas, porque a_gente precisa saber diferenciar
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0 que ¢ cultural e o que n&o é a partir do contexto, no caso o biblico, que é o que

a_gente se baseia como regra_de_fé e pratica. (Participante 03)

Eu acho que a diferenca € muito da leitura da biblia: tem gente que faz
uma leitura conservadora. (Participante 17)

Paulo_apostolo fala mais algumas coisas anteriormente e algumas coisas
posteriormente, mas as pessoas destacam isso do contexto e colocam aquilo e
criticam simplesmente. Eu acho a mesma coisa, tendo em conta todo o contexto,
ndo tirando so6 aquilo. (Participante 23)

Mas a percepcao geral, a visdo crista, € quase sempre atrelado a submissao,
no que eu ndo vejo dessa forma pela leitura biblica, mas é a primeira imagem que
eu vejo enquanto evangélico. (Participante 08)

Acho que uma boa_mulher é uma mulher que sabe o que a biblia diz, que
entende o que é ser_mulher biblicamente; ndo é ser a mulher que algumas pessoas
pregam, porque as pessoas estdo pregando o evangelho muito errado, ndo é o
evangelho que Jesus pregou. (Participante 20)

E hoje estudando e a frente de algumas coisas eu percebo que néo é tdo
iSSO que me ensinaram, muito porque a biblia foi escrita dentro de um contexto
machista, as pessoas que escreveram eram machistas. (Participante 18)

A classe 1 (25,3%), nomeada “Entre 0 conservador e 0 novo”, engloba palavras
como pensamento, religido, igreja, diferente, denominacéo, novo, conservador, pastor,
resisténcia, parecido, pensar, a_gente, aberto, mudanca, entre outras. Apresenta
conteldos que evidenciam a compreensdo dos participantes sobre como questdes
relacionadas a género tem sido compreendidas, significadas e vivenciadas nos contextos
religiosos, o que varia em fungéo de fatores diversos, tais como género, idade/geracéo,

religido, funcdo na comunidade/igreja, educacdo/escolaridade, acesso a informacéo,
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posicionamento politico, entre outros. Sobre as variaveis descritivas, identificou-se que
discursos dos participantes de 31 a 40 anos foram os que mais contribuiram para a
constituicdo dessa classe. Nessa classe, se mostra presente de forma bastante clara o
posicionamento dos sujeitos e de seus grupos de referéncia em relacao a tais questoes, e
em contrapartida, sua diferenciacdo em relacdo a outros grupos dentro da propria religido
ou fora dela. Os ST a seguir sdo ilustrativos a este respeito:

Mas eu acho que hoje_em_dia a tendéncia € abrir caminhos, apesar de eu
achar que ha mais resisténcia de mudanca de pensamento, que a_gente herdou
dessa sociedade machista, na parte dos homens do que das mulheres. (Participante
02)

Entdo hoje eu me surpreendo de ver que muitos jovens com pensamento
extremamente conservador. Eu acho que depende dos acessos que cada um teve,
a educacdo, a problematizacdo da tematica, as leituras. (Participante 01)

As pessoas mais novas as_vezes pensam diferente sim, a outra geragédo
apos mim, talvez por influéncia do nosso pais, pela educacdo com um viés muito
politizado e esquerdista socialista. (Participante 05)

A_gente tem tentado ocupar espacos, inclusive feito rodas_de_conversas
sobre as tematicas, temos grupos de discussdo sobre masculinidade, feminilidade,
a nossa igreja tenta dialogar muito com o contemporaneo e tenta pensar 0s
problemas de hoje. (Participante 15)

Por_exemplo eu trabalho na igreja, que € uma instituicdo milenar, e tem
padres idosos que vieram da Europa que sdo muito mais abertos e muito mais
propensos a certos debates que muitos padres recém_formados. Entdo € mais do

gue uma questéo de idade, e sim do contexto. (Participante 10)
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No contexto da denominacéo batista hd a possibilidade que mulheres
sejam reconhecidas como pastoras, mas ha também, ao mesmo tempo dessa
possibilidade, muita resisténcia de uma ala mais conservadora que julga que néo,
que esse papel é um papel exclusivamente masculino... A minha experiéncia com
ordenacéo dentro da minha denominacéo foi bastante dolorosa. (Participante 01)

E tem algumas mulheres também, principalmente mulheres que estdo
atreladas a algumas religides, tem uma vertente de catdlicos mais conservadores
que eu vejo bastante coisas assim. Com certeza tem diferenca no pensamento
entre homens e mulheres sobre as questfes de género. (Participante 17)

Até mesmo no evangelho vocé ndo tem uma unanimidade nesse assunto
de género, existem culturas diferentes, por_exemplo pastores com ideias
totalmente diferente da minha. (Participante 03)

As coisas se caminham bem, mas ainda encontramos muita resisténcia.
Algumas religides tém uma abertura maior, como o evangélico_quadrangular, séo
pastoras, tem a luterana também, que sao pastoras. (Participante 09)

Entdo a_gente bebe muito dessa fonte e recebe essas influéncias culturais
que sdo atreladas a religido, mas sdo culturais dessa fonte norte_americana.
(Participante 08)

Entdo assim h& muitas divergéncias no sentido de pessoas mais velhas.
N&do estou falando das pessoas no meu ciclo de convivéncia, mas em uma
assembleia, que a_gente faz na igreja, a_gente vé muitas emergéncias em Vvarios
assuntos... (Participante 13)

Mas hoje aqui nessa igreja que eu estou agora € bem menos, apesar de que
se vocé for conversar com algumas senhoras mais velhas elas ainda véo falar

ainda da necessidade da mulher costurar o proprio enxoval. (Participante 18)
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Porque na instituicao teoldgica onde eu estudei, na universidade Metodista
de sdo_paulo, a_gente era desafiado a sair daquela leitura sobre o masculino
bioldgico e o feminino bioldgico, e comecar a abracar novas vertentes de olhar
sobre o0 masculino e o feminino. E eu comecei perceber que havia a possibilidade
de pensar diferente. (Participante 04)

E ali nesse movimento que a_gente V&, nas bases que a_gente vai chegando
nas camadas mais altas da igreja e ali que vocé encontra algumas resisténcias:
nem todo mundo esta aberto a aceitar o diferente. (Participante 09)

E os mais antigos, da geracdo passada, batem nessa tecla que mulher ndo
pode chegar ao Gltimo grau ministerial, porém da minha geracao para ca, ja pensa
diferente... pode ser uma diaconisa, pode ser uma missionaria, mas ela néo
consegue chegar a um pastorado de uma igreja, conheco denominacdes inclusive
que mulheres sentam de um lado e homens de outro dentro do templo.
(Participante 12)

A maioria das pessoas que chegam na igreja chegam com pensamentos, o
psique, vindo de uma histdria de vida ou da mente preparada do histérico de vida,
e daquilo que a midia prega muito com informacdes, com culturas diferentes.
(Participante 20)

Associada a classe 1 encontra-se a classe 4 (20,4%), denominada “Entre
informagdes, (des)entendimentos e compartilhamentos”. Nesta classe, constituida por
palavras como: ideologia_de_género, género, ouvir, falar, quando, dia, assunto, sexo,
separar, agora, discutir, faculdade, midia, politica, ciéncia, entre outras, evidencia-se
como a ideia de ideologia de género, de modo especifico, e de género, de forma mais
ampla, vem sendo produzida, entendida e compartilhada no cenario atual a partir da

midia, sendo objeto de debate e de apropriacdo de diferentes formas, com diferentes
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objetivos, em diferentes espacos e por diferentes grupos (politico, académico, religioso,
etc.). Destacam-se como variaveis que mais contribuiram para a producao desta classe o
sexo (feminino) e a faixa de idade (entre 51 e 60 anos). Visando exemplificar os
conteudos dessa classe sdo apresentados alguns ST:

Ja ouvi falar sim sobre ideologia_de_género, inclusive o pastor da minha
igreja postou uma cartilha um dia desses sobre isso: meninos vestem azul e faz
iSso, e meninas vestem rosa e brincam de boneca. (Participante 17)

Eu ja ouvi falar sobre ideologia_de_género. Quem nunca ouviu falar nesse
novo governo que ai estd e na campanha_eleitoral que precedeu esse novo
governo? A_gente ouve falar da questao, que para mim é muito estranha de falar.
(Participante 02)

Na faculdade foi o primeiro contato que eu tive com ideologia_de_género,
0 primeiro contato que eu tive foi de muito 6dio... normalmente converso sobre
género com minhas amigas, mas na época da faculdade se conversava muito
sobre isso, principalmente nas aulas mais de cunho social. (Participante 18)

Marcos_feliciano, na tv, o silas_malafaia, que falam que tem uma
ideologia_de_género, estdo querendo impor as pessoas a ideia de que isso é
normal é natural etc, ja comeca ai um emprego errado da palavra ideologia.
(Participante 04)

Ja ouvi falar sobre ideologia_de género, eu ouvi falar que a pessoa
escolhe o que ela quer ser, homem ou mulher. (Participante 07)

ideologia_de_género, falo respeitosamente, para nds € uma abominacéo, é
um negocio infernal que nasceu realmente muito longe de Deus, da

palavra_de_deus, que vem realmente contrario a tudo. (Participante 19)
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Entdo a caréncia tem levado a mulher olhar para mulher, estd um negocio
meio misturado, e a ideologia_de_género quer tirar essa base familiar e nds nao
vamos aceitar, a igreja_do_senhor nds ndo vamos aceitar. (Participante 20)

A pluralidade é muito grande, acho que é mais confusdo do que
entendimento. A _gente vive em um periodo de muita confusdo, sdo muitas
informacdes, mas pouco entendimento do que se diz; A_gente reproduz muito do
que se ouve, mas compreende pouco do que se entende. (Participante 15)

Eu converso sobre género, mas ndo levo para o lado politico, conforme é
visto na midia e essas coisas. (Participante 13)

E um tema bem complexo, o que eu ja ouvi sobre ideologia_de género
basicamente € de que uma pessoa decide 0 sexo que ela quer ter ou quer exercer
em determinado momento da vida. (Participante 12)

No meio pastoral esse assunto diverge principalmente porgue a coisa ficou
muito politizada e ai toda a conversa nesse sentido acaba virando uma discusséo
politica e a impressao que da é de que a turma que quer conversar de género € de
esquerda e a turma fundamentalista é de direita. (Participante 11)

Entdo realmente isso aqui na nossa igreja € senso_comum, todos 0s
membros da igreja tém pavor, horror a ideologia_de género, agora que um
transgénero chegar aqui ninguém vai ser escorracado. (Participante 19)

...que a_gente ndo nascia com o género que tanto faz e eu fiquei achando
aquilo tudo muito estranho. E infelizmente eu ndo lembro o nome do médico que
comegou com essa ideia de género de ideologia_de_género. (Participante 21)

E eu sei que a prépria nomenclatura, a_gente ouve que € a propria

ideologia_de_género, ja esta errada por si, ndo ha uma ideologia_de género,



135

mas a_gente ouve que € a propria destruicdo da familia, destruicdo de valores.
(Participante 08)

Porque o pensamento hoje que a_gente vé divulgado muito massificado,
inclusive na midia, é de uma coisa que ndo tem nada a ver, ndo € um género
binario € uma multiplicidade de géneros. (Participante 19)

Eu era pedagoga, entdo eu ougo falar sobre ideologia_de género hoje
muito na televisao, nos telejornais e dentro da escola. Eu dei aula até cinco_anos
atras e la também a_gente vé falar. (Participante 20)

Quando a_gente fala de ideologia_de_género para mim é a questdo de nédo
ter um género, acho que a crianca nasce e ai vocé ndo aponta se ela tem um género
feminino ou um género masculino... (Participante 22)

O subgrupamento 2 foi nomeado como “Ancoragens em concepgdes tradicionais”
e foi formado pelas classes 2 e 3. A classe 2, representando 19,78% do corpus, foi
nomeada como “Papéis femininos e masculinos na familia” e apresenta as significacoes
que os participantes atribuem aos homens e mulheres quanto as suas caracteristicas e
funcdes no contexto familiar. E importante ressaltar que os discursos predominantes nesta
classe foram de mulheres, de denominag6es evangélicas tradicionais e com idade entre
19 e 30 anos. Palavras como: filho, pai, mée, casa, cuidar, trabalhar, criacdo, ambiente,
esposo, ficar, menino, menina, familia entre outras, parecem indicar que os participantes
ancoram as significacdes de género (ser homem e ser mulher) em valores familiares
tradicionais e nas experiéncias que vivenciaram no contexto doméstico. Os ST a seguir
exemplificam tal classe:
Na&o sei se me considero uma boa mulher porque eu ndo sou casada, néo
tenho filhos e ainda moro com meus pais. Entdo talvez eu esteja quebrando alguns

paradigmas. (Participante 18)
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Entdo, é como se diz: ‘cuidar de filhos € uma coisa da mulher’, entdo o
homem ¢é roubado da construcdo de um vinculo afetivo com seus préprios filhos.
(Participante 01)

Ser_mulher para mim também tem privilégio de poder ser uma mae, de
educar mais. Porque querendo ou ndo esse papel fica mais com a mulher, entédo
vocé cuidar da educacdo de alguém. (Participante 22)

Independentemente do contexto, da forma com que foi criada, ou da
realidade que apreendeu seus valores, a mulher tem como caracteristica ser
cuidadora, essa que cuida dos filhos, que ajuda também na questdo da familia.
(Participante 03)

Por_exemplo, a questdo da educacdo_infantil geralmente é dada para as
mulheres ndo por uma questao biblica, se fosse a mulher s6 poderia educar seus
filhos, mas por uma questdo historica de que os homens ndo querem se envolver
com isso. (Participante 07)

Mulher pode ter filho, mas eu por_exemplo quero ter, mas tem gente que
ndo quer, entdo acaba sendo uma coisa muito pessoal. As pessoas mais velhas
pensam muito diferente ainda porque a mulher tem que ocupar aquele papel de
ficar em casa, de cuidado dos filhos, tudo que acontece com o filho é
responsabilidade da mé&e e ndo do pai. (Participante 17)

Pesa sobre o pai esse dever de ser um sustentadculo nos deveres de sua
familia. A biblia também define os papéis da esposa, papéis da mulher, tanto de
forma geral, como na familia. Entdo, existe os papéis muito bem definidos.

(Participante 05)
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Entdo, por_exemplo, na familia a mulher tem o papel de esposa, papel de
mée, de provedora do lar, de ser também um sustentaculo, de ser uma mulher
sabia, uma mulher que educa. (Participante 05)

Dado algumas caracteristicas que sdo mais acentuadas a mulher, eu acho
que acaba que a mulher tem realmente alguns papéis importantissimos na criagdo
dos filhos. (Participante 19)

Entdo quando eu falo do homem, do papel masculino e do papel feminino,
eu penso no sentido de que 0 homem tem o papel de ser o provedor, ndo no sentido
de cuidar da casa, mas de se dedicar a isso para que ndo pese tanto para mulher.
(Participante 03)

A mulher, como eu falei, que da a vida, e 0 homem que é esse que tem a
responsabilidade, que tem a fortaleza, e justamente a responsabilidade de cuidar.
Entdo dentro da religido catolica é assim. (Participante 21)

Tudo bem que eu fazia tudo isso, mas ela [a filha] eu incentivo porque eu
quero que ela busque um meio social onde ela se sinta mais encorajada a ocupar
o0 seu lugar, porque ela precisa ter essa forca. E ao meu filho eu ensino as coisas
de casa. (Participante 09)

Acho que a mulher tem mais esse tato com o proximo e talvez por isso,
realmente por essa questao de ser mae e ja nascer com isso de olhar o outro e tudo
mais. (Participante 22)

Mas vejo ainda muito desses discursos que vocé tem que prover, vocé tem
que trabalhar, e vejo uma aceitacdo muito mais facil para o homem que fica
muitas horas fora de casa durante a semana: esta tudo bem. e a esposa que fica

fora: ela ndo esta cuidando direito. (Participante 18)
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O cristianismo em geral da a incumbéncia para o pai, 0 homem é retratado
na biblia como o provedor, também como o protetor. Pesa essa responsabilidade
paro o pai de cuidar, também de educar. (Participante 05)

Tem muita diferenca na criagdo porgque na minha época era muito cobrado
a menina a arrumar, limpar, fazer as coisas dentro de casa, e 0 menino ficava
brincando... até porque é pela mae que passa todo o ensinamento, acho que muito
mais forte do que pelo pai. (Participante 09)

E algo que ndo acho que fere a dignidade da mulher, eu ndo acho que tem
menos mérito vocé ficar em casa com os filhos do que vocé sair para trabalhar.
(Participante 22)

A classe 3 compreende 21,7% do corpus e foi nomeada de “A ‘natureza’ (feminina
e masculina) tem vantagens e desvantagens”. Comporta palavras como: homem, mulher,
negativo, positivo, achar, forte, forca, sociedade, sensibilidade, capacidade, dificil,
ponto, geralmente, privilégio, entre outras. Tal classe aponta a perspectiva dos
participantes acerca das dificuldades, privilégios, vantagens e desvantagens de ser homem
e ser mulher a partir de suas experiéncias pessoais ou do que entendem como sendo 0
ponto de vista da sociedade em geral. Destaca-se o discurso dos participantes homens,
catélicos e de denominacBes pentecostais, e com idade entre 19 e 30 anos. Os
participantes, de modo geral, parecem ancorar suas representacbes em concepcdes
tradicionais de género, ou seja, na ideia da mulher como “naturalmente” mée, sensivel,
fragil, empatica, emocional, atenciosa, e do homem como provedor, forte racional,
pratico, agressivo e viril, a0 mesmo tempo em que apresentam as suas criticas acerca

dessas significacdes. Os ST a seguir auxiliam na compreensédo dessa classe:
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Eu acredito que ser homem é ser forte e um pouco mais razdo. Pontos
positivos de ser mulher eu acredito que a mulher é muito empatica, tem muita
empatia. (Participante 06)

Tem muitos privilégios em ser mulher e também tem muitas coisas
negativas em ser mulher por conta da nossa sociedade. Mas hoje_em_dia um
dos maiores privilégios de ser mulher, como eu falei, € de poder gerar uma vida.
Eu acho isso completamente incrivel... Ser mulher é também saber conciliar
varias coisas e saber lidar melhor com o sentimento, saber lidar melhor com o
ser_humano em geral. (Participante 22)

Mas acho que é uma coisa que acaba trazendo um privilégio hoje_em_dia
ser homem acho que acaba sendo um privilégio. Acho que vocé ndo correr risco
por ser homem acho que isso € um privilégio. (Participante 14)

Acho que o mundo para os homens é mais facil do que o mundo para as
mulheres. Os homens ndo tém tanto que provar o seu valor como nds (mulheres)
temos que provar. (Participante 01)

Ser homem € mais facil até porque a_gente ja tem uma credibilidade pelo
fato de ser homem. Infelizmente ser homem é fazer o que quer, sei l4, ser homem
é mais facil. (Participante 07)

Ser mulher ¢ ser feminina, delicada, fragil, porém, forte, determinada,
coisas dessa natureza. (Participante 12)

Ser homem é ser masculino, para mim € ter as caracteristicas negativas e
positivas do ser masculino, que as_vezes é mais forte, mais agressivo.

(Participante 11)
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Os pontos positivos é que as pessoas confiam mais no homem no ambiente
de trabalho, os homens tém mais confianca, podem vestir as roupas que quiserem.
(Participante 17)

O ponto negativo € a visao de que ndés mulheres somos frageis, que nos
SOmMos uma experiéncia para as pessoas encostarem e fazerem o que eles acham
que tem direito. (Participante 18)

...Eu gosto de ser homem, entdo eu ndo sei, eu gosto de exercer a lideranca.
(Participante 19)

Eu acho que um dos pontos positivos de ser mulher é ser mée, é ter essa
sensibilidade maior... Ser méde é um ponto positivo, desculpa, mas eu amo ser
mae, sou apaixonada em ser mae e poder amamentar. (Participante 20)

O ponto negativo de ser mulher eu acho que € o preconceito, a diminuicao
da propria sociedade na imagem da mulher, a violéncia que sofre no dia_a_dia,
e tudo que isso acarreta também, porque a violéncia traz varias outras
consequéncias para o corpo da mulher e para a sua forma de ser... mas para uma
mulher, além disso, é ter seu corpo violado, é sofrer violéncia por ser mulher.
(Participante 14)

Tem pontos negativos em ser homem porque a _gente é muito
mongoloide, a_gente € imaturo e tem uma espécie de imaturidade meio que
intrinseca... 0 que eu vejo como lado positivo da mulher para com o homem é
que a mulher tem o poder e a capacidade de fazer com que o cara queira vencer
essa tendéncia a ser idiota, ser infantil, ser imaturo. (Participante 23)

Acho que o ponto positivo de ser homem é que, dentro desse machismo,

0s homens ndo tém que limpar muito a casa. Acho que o ponto negativo de ser
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homem também ¢ de que ha uma cobranca a mais sobre o homem. (Participante

20)

Os homens ainda ganham mais que a_gente em alguns cargos, entao
infelizmente isso € um ponto positivo partindo da perspectiva dos homens. Eu
vejo que os meninos foram muito machucados na criacdo deles do homem néao
chorar, entdo eu acho que o lado ruim de ser homem é de que eles cresceram
muito machucados, muito magoados com a sociedade. (Participante 18)

Tem que dar a vida pela sua familia, entdo, para mim isso é ser homem:
ser viril de verdade e tomar uma responsabilidade. Pontos positivos de ser mulher
0 primeiro é poder ser mae e acho que toda essa ternura, toda a beleza. A mulher
exala beleza, exala vida... O homem ¢ diferente da mulher, 0 homem é mais
pratico, a mulher é muito mais sensivel e ndo que isso seja uma fraqueza, € uma
fortaleza na verdade ser sensivel. (Participante 21)

Os resultados da AFC permitem, de forma mais dindmica, a visualizacdo das
relacBes mais marcantes dos agrupamentos resultantes da CHD, sob a forma de plano
cartesiano. Na figura abaixo (Figura 4) pode-se observar que: 1) as classes 4 e 1 estdo no
mesmo quadrante, o que indica que abrangem contextos semanticos semelhantes; 2)
Todas as demais classes estdo em quadrantes opostos, e portanto, cada um aponta a raiz
semantica da palavra que mais interferiu e possibilita a identificacdo de cada classe que

foi observada.
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Figura 4

Analise fatorial de correspondéncia — Corpus A (género)
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Na figura 4 observa-se que as palavras das classes 1 e 4 se sobrepde, 0 que remete

a uma aproximagcdo entre as classes. Sobre a classe 1, pode-se identificar ainda que esta

mais centralizada, e sobrepde-se levemente em todos os quadrantes. Além disso, as

palavras da classe 2 ultrapassam o quadrante da classe 3, 0 que remete a uma aproximagao

entre essas duas classes. Por fim, é importante ressaltar que a classe 5, que versa sobre as

interpretacdes biblicas sobre a tematica de género, € a que aparece mais distante do centro,

no quadrante 1.
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E valido salientar ainda que a visualizagio das classes através da AFC possibilita
diferentes formas de analise e, dessa forma, enriquece a possibilidade de interpretar os
resultados descritos até aqui. No caso da disposicdo das classes/palavras do
processamento do Corpus A (género) no plano fatorial, € possivel identificar polarizacbes
nos dois eixos, sendo: 1) Eixo y (vertical) os subgrupamentos da CHD (Género no
contexto religioso X Ancoragens em concepcoes tradicionais); 2) Eixo x (horizontal), as
compreensdes tradicionais e religiosas X Compartilhamentos e vivéncias nos grupos
sociais (familia, igreja, amigos, faculdade, redes sociais, entre outros).

Sobre feminismo — Corpus B

O software IRaMuTeQ dividiu o corpus B em 869 segmentos de texto, dos quais
779 foram aproveitados no procedimento de CHD, o que representa 89,64% do corpus.
Na figura abaixo (Figura 5), que ilustra as fases do processamento realizado pelo
software, podemos observar que na etapa inicial (12 particdo), o corpus foi dividido em
dois grupamentos. Em nova etapa de processamento (22 particdo), o grupamento maior
foi dividido em dois subgrupamentos, que foram novamente divididos (3?2 e 42 particéo),
resultando em quatro classes (6 e 5; 4 e 3). O grupamento menor (superior) foi também
dividido em dois (5% particdo) e, como ndo sofreu alteracdo com a continuidade do

processamento, constituiu ao final as classes 2 e 1.
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Figura 5

Dendrograma de classes corpus B (feminismo) — etapas do processamento

classe 1

171 %

classe 5

classe 6

Como se pode perceber, ao final, o processamento resultou na formacdo de trés
subgrupamentos, constituidos por classes com maior relacdo ou proximidade entre si. Os
subgrupamentos formados pelas classes 6 e 5 e o subgrupamento formado pelas classes 4
e 3 estdo relacionados, mas ndo apresentam relacdo com o constituido pelas classes 2 e 1,
que apresenta conteudo independente.

Na Figura 6 estdo ilustradas as classes, com o percentual de cada uma e com as
palavras que as caracterizam (conforme valor do X2). Também estdo indicados 0s nomes

dados aos grupamentos e classes pela pesquisadora:



Figura 6

Dendrograma de classes corpus feminismo — vocabulario

Significa¢des sobre o
movimento feminista

Variaveis descritivas

Sexo: Feminino

Feminismo em debate

:

CLASSE 4
“Visoes e vivéncias no

contexto religioso”
(17,07% - 133ST)

45.62
43.63
37.36
35.92
35.92
34.74
34.51
24.95
22.4
2107
20.45
20.31
19.69
15.32
15.32
14.81

Varidveis descritivas
Religido: Catdlicos
Idade: 19 a 30 anos
Tempo de part.: 21 a 30 anos
Sexo: Feminino

f
Palavra Classe
Ideia 13
Vida 23
Ali 16
Igreja catolica 7
Ideologia 7
Contrario 9
Acreditar 18
Evangélico 7
Estudar 8
Aborto 7
Revolugdo sex 4
Familia 11
Dentro 20
Dom 3
Sutia 3
Destruir 4

Palavra

Achar
Bom
Igualdade
Lutar

Luta
Direito
Concordar
Defender
Totalmente
Social
Homem
Feminismo
Sentido
Salario
Bandeira
Necessario

63.08
61.83
53.07
36.22
33.32
32.13
32.05
32.03
31.61
29.66
29.18
26.63
26.09
20.76
19.71
19.68

Variaveis descritivas
Tempo de part.: 31 a 40 anos
Religido: Evangélicos de
denominagdes tradicionais
Idade: 31 a 40 anos

Sexo: Feminino

CLASSE 3

O feminino nos textos biblicos:

indicios do feminismo?

. e CLASSE 2
“Visdes e vivéncias no “Evangelhos femininos:
em geral” o lugar da mulher”
(15,53% - 121ST) (17,2% - 134ST)

Variaveis descritivas
Idade: 19 a 30 anos
Tempo de part.: 10 a 20 anos

f

Palavra Classe

Achar 70 63.08
Bom 27 61.83
Igualdade 14 53.07
Lutar 10 36.22
Luta 14 33.32
Direito 22 32.13
Concordar 9 32.05
Defender 12 32.03
Totalmente 10 31.61
Social 13 29.66
Homem 50 29.18
Feminismo 70 26.63
Sentido 12 26.09
Salario 5 20.76
Bandeira 6 19.71
Necessario 7 19.68

Palavra Elasse

Pensar 36 95.38
Pensamento 20 50.78
Gostar 9 42.82
Questionar 9 42.82
As vezes 17 35.94
Amigo 12 33.67
Machista 18 32.47
Assumir 9 29.06
Mal 5 27.37
Enxergar 7 26.89
Esposo 9 25.83
Conhecer 8 24.29
Rapaz 4 21.86
Opinido 6 21.79
Académico 5 21.19
Fala 5 21.19

Variaveis descritivas
Tempo de participagao: 51 a
60 anos

Sexo: masculino

S
Palavra Classe
Historia 15 56.58
Jesus 27 43.82
Mulher 86 38.33
Escrever 7 34.0
Cultura 10 29.43
Adao 6 29.1
Patriarcal 7 28.05
Manter 5 2422
Vir 12 2517
Forga 7 23.46
Criagao 6 23.28
Leitura 6 23.28
Deus 21 21.03
Dono 4 19.35
Evangelho
defLugcas 4 19.35
Maria
Madalena 4 19.35

Variaveis descritivas
Tempo de part.: 41 a 50 anos
Idade: 41 a 50 anos

Relig.: Evangélicos
denominagdes tradicionais

reformadas

Sexo: masculino
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O subgrupamento constituido pelas classes 6 e 5 foi denominado “Significacdes
sobre 0 movimento feminista” na medida em que parece expressar a tentativa dos
participantes de explicar esse movimento, inclusive situando-o historicamente. A classe
6 (16,4%) foi nomeada como “Objetivagbes do feminismo” e diz respeito a compreensdo
dos participantes acerca do feminismo enquanto um “movimento ideoldgico”, expresso
por representacdes imagéticas relacionadas ao aborto, queima de sutia, revolucao sexual,
movimento hippie, destruicdo da familia e “desconfiguracdo” da mulher, e associado a
questdes politicas (movimento de esquerda, comunista, marxista). Nota-se nesta classe
um predominio do discurso dos participantes catolicos, do sexo feminino, e com idade
entre 19 e 30 anos. As palavras como ideia, vida, ali, ideologia, igreja_catolica,
contrario, acreditar, evangelico, estudar, aborto, revolucéo sexual, familia, dentro, sutia,
dom, destruir explicitam as significacGes presentes em tal classe, em que predomina uma
visdo negativa sobre o movimento (entendido como um “modismo”) por parte de grupos
religiosos. Os ST a seguir ajudam no entendimento do sentido da classe:

Porque o feminismo tem muito a ver com marxismo, marxismo_cultural
também, toda a ideia do comunismo esta dentro do feminismo e aqui no brasil
chegou justamente junto com o marxismo_cultural, a ideia deles de destruir a
familia. (Participante 21)

Entdo, acho que um pouco da repulsa ao movimento_feminista é que essa
Gltima onda busca o direito da interrupcéo da gravidez e isso é um problema para
0s evangélicos que compreendem que o ser_humano ja existe a partir da
concepcao. (Participante 01)

Eu nunca me aprofundei, mas eu sempre fui simpatica as ideias, mas nunca
fui radical também de deixar de usar sutid, de queimar meu sutid por_exemplo,

mas eu sou simpatica as ideias. (Participante 02)
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Na comunidade geral o feminismo é visto como um grande inimigo do
cristianismo e, eu ndo digo nem so batista, digo no movimento evangélico como
um todo. O feminismo € visto como um inimigo dos valores da familia.
(Participante 08)

Eu costumo dizer que ndo tem nada hoje_em_dia que destroi mais as
mulheres do que elas mesmas, do que o pensamento feminista que tira delas o que
tém de mais belo que ¢ justamente dar a vida. (Participante 21)

No nosso tempo ocidental, a_gente vai ver presente mais a discussdo do
feminismo da década de 60 para ca, com a revolucdo cultural e a
revolucdo_sexual, que teve na Franca envolvendo a juventude. Sartre esta
presente neste movimento, a Simone_de_Beauvoir e outros tedricos. (Participante
04)

Mas é como eu disse, ao_longo_do_tempo o movimento foi impregnado
de uma ideologia que desconfigurou e deixou a coisa muito feia, e eu acho que
perdeu o rumo, de maneira que eu acho que o movimento_feminista desconfigura
a mulher. (Participante 05)

Mas a ideia de feminismo para mim sempre foi como contra a familia. Eu
via isso do aborto e, obviamente, nés somos contras, e como as feministas
promoviam o aborto eu sempre nem me aproximei e sabia que elas estavam
erradas por serem contra a vida. (Participante 21)

Entdo eu acho que, indiretamente, a_gente coloca para tomar cuidado com
o feminismo para ndo se perder a familia. (Participante 20)

Eu ndo sou um profundo conhecedor, mas 1a desde da revolugéo_sexual,

revolucdo_hippie, década_de 70, foi por ali o bum do feminismo, a coisa
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comecou ali e foi crescendo e hoje ja tem 60_anos de militancia feminista.
(Participante 19)

Mas eu ndo posso estar junto com o feminismo a partir do momento que o
movimento defende o aborto, a partir do momento que quer destruir a familia.
(Participante 21)

Sempre que eu penso em movimento_feminista, acredito que ndo seja a
partir dali e a_gente tem até uns grupos anteriores, mas para mim o que mais me
marca sdo as mulheres queimando sutid em busca de melhores condicbes de
trabalho, de igualdade salarial, é a minha primeira imagem do
movimento_feminista. (Participante 08)

Antigamente comecou a surgir mais essa revolta das mulheres. Eu acho
que até a primeira revolta foi a da queima do sutid, eu ndo lembro mais porque
estudei isso na escola. (Participante 22)

Porque meio que colocando a mulher contra 0 homem, a mulher contra
familia, eles ganhariam espaco. Foi toda uma ideia, o feminismo na verdade é
toda uma ideologia, tem toda uma ideologia por tras. (Participante 21)

Voltou a ser ridicularizado, eu vejo uma ridicularizacao daqueles que nédo
compreendem o movimento, entdo € muito mais facil vocé ridicularizar, e eu vejo
isso muito forte dentro dos nossos meios evangélicos e ndo s6 no
meio_evangélico. (Participante 08)

Entdo é muito dificil dizer: “eu sou feminista e ndo sou de esquerda”,
provavelmente vocé vai ser completamente atacado ali porque aqueles ideais sdo
ideais de esquerda. Entdo eu acho que o movimento é muito associado a uma

ideologia. (Participante 22)



149

Eu acho que o feminismo tem esse ponto_negativo de: ‘o homem é ruim,
entdo todos sdo ruins’, eu acho que ndo é por ai porque eu acredito na redencéo
do ser_humano, de que existe possibilidade de mudanca, de transformacéo.
(Participante 18)

A classe 5 reuniu o maior percentual do corpus (19,5%) e foi nomeada como
“Ancoragens em movimentos sociais”, sendo composta principalmente pelo discurso das
participantes do sexo feminino. As palavras mais fortemente associadas a essa classe
foram achar, bom, igualdade, lutar, luta, direito, concordar, defender, totalmente, social,
homem, feminismo, sentido, salario, e evidenciam o entendimento do feminismo como
um movimento social legitimo, de busca por direitos igualitarios entre homens e mulheres
em diversos espagos/contextos (voto, igualdade salarial, ocupacdo de cargos de trabalho,
estudo, etc.), que propiciou conquistas e avancos no campo do género, que repercutem
até os dias atuais. Predomina uma visao positiva nesta classe no que se refere a “origem”
do movimento e a pautas especificas, entendidas como importantes e necessarias;
contudo, também aparecem criticas a algumas “causas” vistas como mais atuais, tais
como, da mulher querer se “igualar” a0 homem em todos os aspectos, de querer mudar
uma suposta “natureza” feminina. Os ST a seguir expressam de forma clara tais
conteudos:

Acho que qualquer mulher que lute para que 0 seu espagco possa Ser o
mesmo espaco que de um homem ¢é de alguma maneira feminista, e o feminismo
¢ um movimento_social de mulheres que comeca, que eu conhego, na
revolugdo_francesa. (Participante 01)

Entdo o feminismo veio com propdsitos muito bons no inicio, em questdo
da igualdade da mulher, em questéo salarial e tudo mais, e muitos direitos a_gente

conseguiu também por conta do feminismo. (Participante 22)
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Eu diria que o feminismo é bom porque abra essa possibilidade de a
mulher exercer sua plena cidadania, seus plenos direitos em todas as areas da sua
vida. (Participante 02)

O principio das coisas era bom porque era a luta pelo direito de voto, mas
o feminismo em si na palavra, eu acredito que € ruim porque muda completamente
a mulher, muda a nossa personalidade, que é caracteristica da mulher.
(Participante 06)

Entdo eu entendo que o feminismo existe e entendo que traz beneficios.
N&o quer dizer que eu concorde, mas vejo que € necessario e essencial para uma
sociedade diversa e igualitaria com equidade. (Participante 16)

Acho que o feminismo é necessario, porque para mim ha uma diferenca
entre bom e necessario. Bom, eu posso necessariamente ndo usar algo, é bom para
mim, mas eu posso ficar sem... para mim o feminismo ultrapassa a barreira do
bom e se torna necessario por uma multipla necessidade de coisas. (Participante
08)

Entdo eu acho que essa questdo dos salarios ja foi muito falada antes da
Dilma. O feminismo é bom porque precisa ser conversado sobre isso e ja passou
da hora da mulher ter o seu espaco do jeito que deveria ser. (Participante 07)

Eu ja ouvi falar sobre o feminismo. Eu acho que o feminismo é um
movimento que é necessario, € uma luta necessaria que eu creio que devia
comecar, e quem estd sempre a frente deve ser as mulheres por essa busca por
equidade de género. (Participante 14)

Esse movimento social do feminismo foi fundamental para as mulheres.

Se no6s nado tivéssemos a atitude dessas mulheres guerreiras que lutaram, muitas
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dessas que perderam sua vida nessa luta, nés hoje ndo ocupariamos o lugar em
que ocupamaos. (Participante 09)

Eu acho justo a luta em favor de algumas coisas, por_exemplo: a questdo
de quantas mulheres sdo abusadas, da agressao, por_exemplo no estado_do_es
que a mulher ainda sofre com agresséo, assédio, essa maneira eu também defendo.
(Participante 03)

Me parece que feminismo é um movimento, como todos 0s outros ismos,
muito incoerente. Por_exemplo: eu nuca vi uma mulher requerer o direito de
servir o exército que é s6 para homens, por qué? (Participante 11)

Entdo hoje_em_dia eu acho que o feminismo € ruim, eu ndo considero o
feminismo como bom exatamente porque eu acho que o feminismo quer tudo
menos que a mulher seja mulher, entdo é algo ruim porque por mais que defenda
causas boas. (Participante 22)

Eu acho que a_gente precisa lutar no sentido de desigualdades, de
preconceitos, de abusos, de maus_tratos, de preconceitos... Agora o problema é
que o feminismo tem levantado algumas bandeiras que eu ja sou contra: de
igualdade entre homem e mulher em todos os sentidos, como se eles ndo tivessem
diferenca nenhuma. (Participante 03)

Eu acho que o feminismo é bom no sentido de que a_gente comecou a
perceber e conversar sobre coisas que ndo era de direito nosso ou que alguém
dizia que ndo era de direito de falar sobre. (Participante 18)

Mas hoje o movimento_feminista tomou um rumo que eu acho
desnecessario e faz com que as mulheres percam. Eu acho que o movimento é

uma contradicdo em si mesmo porque 0 movimento_feminista faz com que a
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mulher perca um pouco o seu lado feminino e eu acho isso totalmente indtil.

(Participante 05)

Estou falando grosseiramente do movimento, respeitadas as excecdes, mas
eu acho que hoje o feminismo esta a servigo de causas muito horriveis, causas

que, desculpa falar, mas esta a servigo da cultura da morte. (Participante 19)

Primeiro, 0 que eu acho é que a causa é justa, claro, porque ninguém
concorda com os abusos dos homens com a mulheres, exceto os caras que fazem

e concordam. (Participante 23)

O subgrupamento “O feminismo em debate” é composto pelas classes 4 e 3, e
aborda a nocdo de feminismo circulante nas conversas e discussdes cotidianas dos
participantes e em seus grupos de referéncia. A classe 4, denominada como “Visdes e
vivéncias no contexto religioso”, representa 17,1% do corpus, e contém palavras como:
pastor, conversar, ouvir, igreja, denominacgdo, assunto, conversa, geralmente, a_gente,
tema, discussdo e comum. Indica como o feminismo é tratado dentro das comunidades
locais e contextos religiosos dos quais fazem parte, com referéncias ao que € dito, aceito
e partilhado a esse respeito, e também ao que nédo €, o que explicita que o tema encontra
algum espaco neste contexto para ser abordado, mas ndo constitui uma pauta e nem
aparece de forma declarada ou oficial em termos de posicionamento. Os conteidos desta
classe foram compostos predominantemente pelos discursos de participantes mulheres,
de denominacdes tradicionais e com grande tempo de participacdo (31 a 40 anos). Os ST
a seguir exemplificam tal classe:

Entdo ndo tem um posicionamento oficial da minha denominacgéao sobre o
feminismo, eu desconhe¢co um posicionamento oficial dos batistas que trate
exclusivamente de feminismo, ndo tem. O que nos temos é pastores com posturas

mais conservadoras e pastores com posturas mais progressistas. (Participante 01)
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... Que € 0 membro que tem mais poder na igreja na questdo da diretoria e
que € uma mulher, entdo |4 a_gente ndo tem muito isso, mas a_gente nunca
conversou, de fato, sobre o feminismo, pelo menos eu nunca participei disso de
forma oficial. (Participante 07)

Eu entendo que nossa denominacgdo nao discute. A denominacgdo tem
momentos em que o tema aparece, mas de forma muito rasa e sem vontade de ser
aprofundado, e muita das vezes é sO por pequenos grupos de pessoas que se
interessam por coisas assim. (Participante 16)

Entdo assim as mulheres querem o mesmo direito na sociedade, mas elas
ndo querem ser ovelhas de uma pastora. Eu ainda vejo isso com relagéo a geracéo,
entdo acho que vai mais da geracdo do que da denominacao. (Participante 11)

Ja ouvi falar e ja conversei sobre feminismo. Eu tento trazer no pulpito
porque acho que é um assunto pulsante, e ainda que ndo fosse, € um assunto
biblico por causa da distor¢éo que é usada por muitos sobre isso. (Participante 08)

Ja ouvi falar sobre feminismo, mas ndo tenho propriedade. Nés aqui
trabalhamos com mulheres, conversamos, mas ndo é tanto falando sobre o
feminismo, mas indiretamente nds falamos sobre o feminismo. (Participante 20)

Eu converso sobre o feminismo, sim. Eu tenho amigas que sdo pastoras,
ndo sé dentro da minha igreja, na IPU, mas de outras denominac@es, da
igreja_luterana da igreja_anglicana, entdo essa conversa as_vezes rola, da dor e a
delicia de ser pastora dentro da igreja, porque é vocé matar_um_ledo_por_dia,
como a_gente fala, porque vocé esta no campo que, historicamente falando,

sempre foi predominantemente masculino. (Participante 02)
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Entdo, quando é abordado questdo do feminismo, vocé vai ter reagdes
diversas, pessoas que sdo contra que sdo a favor, mas no fundo é um dos assuntos
que a igreja ndo pauta. (Participante 16)

Porque na verdade essas pessoas ndo sao catolicas de verdade, se dizem,
mas ndo sao ou nao entendem o que realmente é a igreja. Entdo existem essas
tentativas, mas a_gente entende o feminismo como na verdade néo o feminismo,
mas sim como a feminilidade. (Participante 21)

Porque a maioria das mulheres quando vocé pergunta no contexto religioso
sobre falar alguma coisa elas sdo muito timidas porque desde novinhas
aprenderam que a fala delas néo é para ser ouvida: ‘mulheres ndo falem nada na
igreja, figuem caladas’. (Participante 04)

Um inimigo dos valores do cristianismo, essa é a concepcao grossa da
coisa na comunidade local. Vou pegar um pouco a minha realidade aqui, sou um
pastor muito jovem ainda aqui, estou a pouco tempo. (Participante 08)

Entdo fala bastante, mas nunca chega a ser um tema de EBD. Tem mais
encontros e rodas_de_conversa entre 0s jovens justamente porque a_gente escuta
isso na faculdade, entdo a_gente acaba conversando nesses ambientes ndo muito
formais. (Participante 18)

As_vezes faz debates sobre a violéncia_contra_mulher, mas néo existe um
trabalho de conversa como a do feminismo, ndo existe um trabalho onde se
converse sobre o que € o movimento ou 0 que a igreja representa para o
movimento. (Participante 16)

Na igreja a_gente fala bem do feminismo, mas é mais para a classe mais
jovem, para os jovens e adolescentes, e entra muito para as mulheres mais velhas

quando fala da questdo do casamento. (Participante 18)
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Basicamente é isso que eu falei: geralmente sou eu, como pastor, que
abordo o tema e tem pessoas na igreja que a_gente conversa sobre isso, algumas
mulheres da igreja falam no assunto, ndo sdo muitas. (Participante 19)

Feminismo ndo é um assunto muito tratado na igreja porque, como na
nossa igreja a_gente consegue entender bem essa questdo do espacgo que a mulher
alcanca, se tratando de religido, entdo a_gente lida muito bem com isso, ndo ha
grandes dificuldades. (Participante 12)

O feminismo néo € abordado na igreja especificamente, eventualmente em
uma escola_dominial, no nosso manual_do_trimestre, pode ser abordado o tema,
como de fato ja foi, e o tema sempre é abordado como um tema importante a ser
debatido. (Participante 05)

Na minha igreja ndo ¢ falado sobre o feminismo, mas € vivido porque as
mulheres sdo as lideres da igreja e ja tem bastante tempo. Os homens na minha
comunidade_de_base ddo muito apoio, mas eles ndo sdo 0s expoentes, as
mulheres é que tocam_o_barco. (Participante 09)

A classe 3, nomeada como “Vis@es e vivencias em geral”, reuniu 15,5% do corpus
e contempla como a tematica do feminismo é geralmente partilhada fora dos contextos
religiosos, nos circulos sociais dos participantes de uma maneira mais ampla. Destaca-se
o discurso dos participantes mais novos (19 a 30 anos) e que tem o tempo de participacao
da religido entre 10 a 20 anos. Essa classe expressa uma compreensao de que a forma
como tal tema € entendido e circula varia de acordo com 0s espac¢os/grupos, que podem
ser mais conservadores (familia) ou mais abertos (amigos, universidade). As palavras
como: pensar, pensamento, questionar, gostar, as_vezes, amigo, machista, assumir, mal,
enxergar, esposo, expressam tais conteudos, que podem ser melhor exemplificados nos

ST abaixo:
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Aqui no meu condominio, 0s meus amigos, eu Vejo que a maioria ndo tem
opinido formada e ndo estad nem ai sobre o feminismo, mas aqui no condominio
ndo tem mocgas, eu ndo tenho amigas. (Participante 23)

Eu penso que se eu ndo tivesse pisado nos ambientes académicos e tivesse
ficado s6 no ambiente eclesiastico, ai eu pensaria diferente, entende? Porque eu
entendo que n6s somos construidos socialmente. (Participante 01)

Por_exemplo: se for um grupo de amigos de infancia o pensamento
machista esta mais explicito.... na faculdade, universidade o pensamento é mais
proximo do meu. (Participante 14)

Porque eu sou bastante eclético, eu transito em muitos espacos. Minha
familia ¢ muito conservadora, via_de regra, mas eu tenho amigos muito
avancados em termos de pensamentos e de reflexdo. (Participante 10)

S0 que os outros amigos, da faculdade por_exemplo, ndo pensam igual e
sempre ha um debate a respeito disso. (Participante 06)

Eu acredito que 0 meu pensamento foi uma construcdo, que eu digo que
sofreu alteracGes, que eu fui sendo construida e sem sombra de davidas foi o
ensino_superior quem me fez ter contato com literatura. (Participante 01)

Eu sempre pensei que eu era muito adepto e pleno na diversidade, que eu
ndo tinha preconceitos, mas com a convivéncia, principalmente com minha
esposa, fui enxergando os meus machismos. (Participante 16)

O que os homens pensam sobre o feminismo em geral ndo focam muito
nesse assunto justamente porque as mulheres ndo deixam que eles falem porque
‘¢ 0 lugar_de_fala e tal’, entdo os homens ndo podem falar. (Participante 21)

Eu tenho amigas que sdo cristas e vestem mesmo a camisa do feminismo,

e outras que acham bacana, que tem seu espago, mas ndo é a solucdo para todos
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os problemas, entdo os pensamentos ndo sdo muito concordantes. (Participante
18)

As mulheres também, é parecido. A_gente realmente fica com grupos que
pensam mais_ou_menos como a_gente, entdo eu acho que é parecido o
pensamento. (Participante 02)

Eu acredito que 0 meu pensamento foi uma construcdo, que eu digo que
sofreu alteracdes, que eu fui sendo construida. E sem sombra de duvidas, foi o
ensino_superior quem me fez ter contato com literatura. (Participante 01)

Os meus amigos também estdo bem ligados sobre essa questdo do
feminismo. Nem sempre pensei assim, acho que a_gente vai crescendo e vai
ouvindo as coisas, questionando os papéis do que € ser_mulher e ser_homem.
(Participante 17)

Hoje em dia, na bolha dos meus amigos fora da igreja, € mais perceptivel,
também que eles sdo muito desconstruidos. (Participante 22)

As mulheres, eu vejo quase totalidade na universidade de que gostam do
feminismo ou que ndo conhecem, mas tem uma opinido positiva. (Participante 23)

N&o sé o espago académico, mas como eu te disse, eu vim de uma familia
de mulheres muito fortes, que ousaram questionar algumas coisas que estavam
postas para elas, entdo acredito que isso também foi determinante. (Participante
01)

Por mais que eles queiram as_vezes ter uma postura machista, eles sabem
que a mulher tem um papel muito importante no contexto social. Todas as
mulheres gostam do feminismo porque ha uma mudanca na forma de pensar.

(Participante 09)
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Entdo hoje, que a_gente estd vivendo um momento de muita polarizacéo,
as pessoas que estdo com tendéncias a assumirem uma posicao de extrema direita,
politicamente falando, vao odiar o feminismo e vao ver o feminismo uma ameaca.
(Participante 01)

Eu vejo também que ndo é s6 0s meninos que se interessam muito pelo
assunto, entdo algumas falas deles sdo discursos que eles ouviram de outras
amigas, entdo ndo sei se eles querem pagar de fora_da_curva. (Participante 18)
O terceiro subgrupamento, que estd separado dos demais e, portanto, ndo

apresenta associacdo direta de contetdos, foi constituido pelas classes 2 e 1 e recebeu a
denominagdo “O feminino nos textos biblicos: indicios de feminismo?”. A classe 2,
representando 17,2% do corpus, foi nomeada como “’Evangelhos femininos’: 0 lugar da
mulher”, e aborda a perspectiva dos participantes de que ha passagens biblicas que, numa
cultura (patriarcal) em que predominava o desprezo pelo feminino, evidenciam a
importancia atribuida a mulher por figuras masculinas, como Jesus, que escolheu se
relacionar com mulheres, ouvi-las, acolhe-las e apoia-las. Os discursos predominantes,
aqui, sdo de homens com idade entre 51 e 60 anos, e destacam a presenca nas escrituras
sagradas da forca e protagonismo de algumas mulheres, como Maria ou Maria Madalena,
0 que poderia ser entendido como uma ‘forma’ de feminismo. As palavras associadas a
essa classe - histéria, Jesus, mulher, escrever, cultura, addo, patriarcal, manter, vir,
forca, leitura, criacdo, protagonismo, maria_madalena — e 0s ST destacados a seguir
auxiliam na compreensdo desses conteudos:

Mas a igreja, por_exemplo, tem maria, que é uma grande protagonista da
fé cristd. Os livros_sagrados, o0s evangelhos simpatizam muito... ©

evangelho_de_lucas, por_exemplo, € um evangelho feminino, ele estabelece com
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muita clareza ali o protagonismo de maria desde o principio da vida de jesus.
(Participante 10)

Porque Ele [Jesus] falava com as mulheres. As_vezes, a_gente ndo tem
tanto registro na biblia porque foi escrita por homens e eles eram machistas, e eles
ndo acreditaram nas mulheres quando eles foram falar sobre a ressurreicao de
Jesus. (Participante 17)

O feminismo esta na biblia, eu acho que na historia de Jesus varias
mulheres vao fazendo parte da vida de jesus. (Participante 14)

Jesus ressignificou o valor das mulheres, tem varias passagens, diversas,
onde Jesus encontra a mulher_samaritana no poco e ali ele é repreendido pelos
discipulos porque aquilo era inadmissivel, as mulheres_samaritanas eram tidas
como a escoria, povo_impuro (Participante 15)

Mas eu gosto de citar do velho_testamento porque as pessoas tém essa
mania que a mulher néo tinha seu papel, que a mulher era s para procriacao e
ndo é isso, a mulher teve papéis. (Participante 13)

Eu acredito que Jesus veio para dar uma chacoalhada na cultura que ele
esteve aqui. Na época que ele estava encarnado era uma época que as mulheres
ndo eram valorizadas, ndo eram vistas, mas em varios momentos da biblia os
dialogos de Jesus foram com uma mulher. (Participante 18)

O feminismo esta na biblia. Jesus foi um grande apoiador das mulheres,
acolheu varias mulheres, curou varias mulheres, mudou a vida de varias
mulheres. (Participante 02)

Até quando eu falei de divércio domingo, eu falei que quando o divorcio
foi dado umas das razdes foi para proteger a mulher, pois em uma cultura onde a

mulher era despedida, demitida, repudiada, jogadas as tracas... (Participante 19)
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S0 que naquela época a mulher era submissa, ela ndo tinha voz, os homens
eram o lider. Eu ndo sei se teria muito o feminismo de hoje no contexto biblico.
(Participante 07)

Mas na biblia ha luta por direito das mulheres e tudo mais, e vocé encontra
respaldo biblico, sem davidas. (Participante 17)

Porque Jesus quando ele morreu e ressuscitou ele apareceu para uma
mulher e ndo para um homem, entdo Jesus era feminista, entende? E ele quis
maria_madalena junto com os 12_apdstolos e teve um problema muito sério com
sdo_pedro porque ele ndo aceitava. (Participante 09)

Entdo quando ressurgiu Ele se apresentou primeiro a uma mulher. Jesus
podia ter se apresentado aos discipulos, que também chegaram junto com as
mulheres, mas ele esperou os discipulos irem embora e se revelou a mulher...
entdo o Jesus que eu acredito e me relaciono hoje € um Deus que vé a mulher e
que vé o homem e que diante dele nds somos iguais. (Participante 18)

Feminismo ndo esta na biblia e na minha leitura nem machismo porque
quando paulo_apdstolo escreve que 0 homem é o_cabeca da mulher, na cultura e
mentalidade do paulo_apdstolo, ele ndo esta sendo machista. (Participante 11)

seja através da vida de Maria, que € guem 0 criou assim como pessoa,
quem cuidou dele, esteve com ele, mas também as outras mulheres que fizeram
parte, que quando ele estava la caido estiveram com ele. (Participante 14)

E ai que entra Eva, uma figura que se encaixa dentro do modelo
patriarcal, machista, onde a mulher é um objeto, e se encaixa perfeitamente com

a narrativa_da_costela e que inclusive vem depois de animais. (Participante 16)
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Tem uma parte, depois eu vou lembrar, mas foi na criacéo também, uma
parte que Deus fala sobre o homem e a mulher, que o homem e a mulher vieram
dele ent&o os dois possuem valores iguais. (Participante 06)

As mulheres foram juizas, entdo Jesus foi mudando isso, Deus mesmo
mudou isso ao longo da historia e a mulher foi crescendo. Até um ponto foi
saudavel essa luta da mulher. (Participante 20)

Como esta diretamente ligada a classe 2, a classe 1, nomeada “A mulher nas
escrituras: interpretagdes” também engloba contetdos que tratam de como a mulher
aparece retratada em textos biblicos, mas aqui o foco acaba sendo dado a diversidade de
interpretacdes a esse respeito. Destaca a presenca de personagens femininas importantes
na biblia, como Ester e Debora, e questfes daquela época que envolviam as mulheres
diretamente e precisavam ser denunciadas, como o que hoje é denominado violéncia de
género. Ainda nesta classe, composta por palavras como Ester, olhar, biblia, texto,
pastor_jss, palestra, silenciar, jose, citado, esquecido, ivone_gebara, interpretacéo,
entre outras, 0s participantes destacam o acesso a essas discussdes sobre questdes
femininas por meio de palestras, pregacGes, conversas, ou seja, de experiéncias vividas
nos circulos religiosos. Vale notar que os segmentos de texto apresentados em seguida e
que exemplificam essa classe, em sua maioria, sdo trechos de discursos de participantes
que exercem a maior lideranca em suas comunidades religiosas locais (padres, pastores e
pastoras), especialmente homens, e de denominacdes evangélicas reformadas:

... dar voz aquelas pessoas que ndo falam é o primeiro processo; o segundo
processo foi olhar na biblia peneirar e buscar o feminino que foi esquecido.
(Participante 04)

Se ele fez teologia em um seminario conservador pior ainda. Se ele fez

teologia em uma faculdade teoldgica vai ter até um olhar mais ampliado, mas se
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fez no seminario conservador denominacional, ai vai sair fundamentalista
até_o_tutano, entende? (Participante 01)

Eu vejo um autor de milhares e milhares de anos atras dedicar dezenas de
capitulos so sobre falar sobre o papel de lideranca de uma mulher que se chama
Ester que foi uma rainha extremamente peculiar porque o texto_biblico tem uma
caracteristica clara desse texto. (Participante 08)

Eu sei que alguns acham que a biblia é a favor e € machista, mas néo &, é
porque a interpretacao esta errada, porque o que acontece com a biblia é que ela
conta episddios de violéncia. (Participante 19)

N&o vou conseguir dizer os livros da biblia, mas tem varias situacdes de
mulheres que a biblia traz, principalmente no velho_testamento, vocé tem
violéncia_contra_mulher, acho que é raro um texto que ndo tenha essa questao.
(Participante 16)

Entdo, quando o pastor_jss chamou a atencdo nesse texto daquela mulher
em siléncio, ja aplicando o que n6s chamariamos depois de hermenéutica
feminista, ele j& mostrou para mim uma face de um Deus diferente. (Participante
04)

Entdo, eu ndo preciso na biblia encontrar a palavra feminismo, mas eu
encontro e eu podia aqui continuar a te citar exemplos, na biblia, claras demandas
ou nuances do movimento_feminista expressos no texto. (Participante 08)

Na faculdade esse encontro com ivone_gebara provocou um alvoraco na
minha cabeca porque era aquilo que eu queria buscar, mas ndo sabia como eu néo
tinha o instrumental. (Participante 04)

N&do tem um texto biblico que me venha a mente ou a memdria nesse

momento ndo até porque como eu disse se formos olhar na biblia questdes
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culturais na area onde o apostolo_paulo pregou, anunciou o evangelho, por
questdes culturais as mulheres, por_exemplo, ndo tinham voz. (Participante 12)

E quando eu falei de familia, 1a fala que deus odeia o divércio e odeia
aquele homem que cobre de violéncia as suas vestes. E eu disse 0 que, muito antes
de existir lei_maria_da_penha a biblia ja era contra a violéncia_contra_a_mulher.
(Participante 19)

O texto ndo incita necessariamente, em nenhum momento a palavra Deus
expressa, mas é uma mulher extremamente sabia uma mulher extremamente lider
que lidera uma nacdo de uma maneira muito estratégica e esta la posto na biblia.
(Participante 08)

E a fé é quando vocé olha e percebe como as coisas sdo. Quando vocé olha
e ndo consegue perceber como sao, isso te incomoda, vocé percebe que tem um
desajuste aqui, vocé percebe que elas ndo sao tratadas como deveriam, que € um
problema. (Participante 15)

O nome dessa sociedade_auxiliadora_feminina é Ester, mas eles sé
acentuavam a ester como aquela mulher_de_oracéo, aquela mulher que salvou o
poVvo por causa da oracdo, que casou com o Assueiro. Sempre nesse joguinho de
uma mulher legal, mas é legal porque é submissa. (Participante 04)

Débora foi uma juiza, ester foi uma rainha que salvou um povo e é dita na
biblia, a mulher_sunamita, la em 2_reis, foi uma mulher que acreditou que o filho
seria ressuscitado e nds pregamos sobre essa mulher. (Participante 20)

Vocé vai ter muita coisa que se for garimpando acha varias e varias
mulheres. Inclusive, na minha interpretacéo, quando jesus promove libertacdo
de mulheres, se vocé olhar bem, s6 da espago para elas falarem, jesus nunca diz

para eles. (Participante 16)
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Foi esquecida a ponto de ser silenciada que ja nem se fala sobre elas entéo
resgatar essa perspectiva feminista da biblia é algo muito importante. (Participante
04)

Para pensar no antigo_testamento, que era um momento muito mais
radical, nds temos a rainha ester, que a biblia faz questdo de apresentar, e como
enquanto pastor e enquanto cristdo, eu entendo que para mim ndo ha nenhuma
coincidéncia. (Participante 08)

As relagdes entre as classes descritas anteriormente podem ser visualizadas e
expressas com base nos resultados da AFC, que evidencia a inter e a intra-relacdo de cada
classe no plano cartesiano, como pode ser verificado na figura abaixo (Figura 7). Foi
possivel identificar que: 1) As palavras das classes 4 e 6 se localizam sobrepostas no
quadrante 2 (superior esquerdo), tendo algumas ultrapassado seus limites, adentrando o
quadrante 1 (superior direito); 2) as classes 3 e 4 estdo no quadrante 3 (inferior esquerdo),
sendo a classe 3 mais centralizada, e a classe 4 um pouco mais periférica. Ambos
resultados indicam a relacdo de proximidade entre as classes que fazem parte dos mesmos
quadrantes. As classes 2 e 1, se localizam no quadrante 1 (superior direito) e 4 (inferior
direito), respectivamente, além disso a classe 1, que versa sobre as interpretacdes do

espaco da mulher nas escrituras, aparece mais distante do centro.
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Figura 7

Analise Fatorial de Correspondéncia — Corpus B (feminismo)
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facteur 1 - 28.76 %%

No que diz respeito aos eixos do plano fatorial, podemos identificar que o eixo
vertical (y) traz o contraste entre: o feminismo e texto biblico (conhecimento
“técnico /sagrado) X o feminismo, vivéncias e significa¢fes (conhecimento cotidiano).
Ja 0 eixo horizontal aponta a polarizacdo entre O que é feminismo? X Acessos,

compartilhamentos e ‘interferéncias’.
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Discusséo dos resultados

Em recapitulacdo, o desafio desse estudo foi identificar o conteddo (e como se da
a producdo) das RS de género e de feminismo para liderancas cristas, o que foi possivel
a partir da andlise dos resultados gerados pelo software IRaMuTeQ. Assim, a analise das
classes descritas acima permite algumas consideracfes acerca das RS de género e das RS
de feminismo uma vez que, conforme aponta Coutinho (2008), “as classes, além de
apresentarem uma lista tematica de palavras, apontam a construcéo dinamica do discurso
das pessoas que nos falam, e ao mesmo tempo, trazem indicacdes do sentido do que foi
falado por elas” (p. 229).

Primeiramente é importante resgatar que os objetos aqui investigados — género e
feminismo — sdo entendidos como fendmenos historicos e sociais em rela¢do aos quais as
pessoas se posicionam, debatem, conversam, discordam, concordam e, nessa perspectiva,
caracterizam-se como objetos de representacdo social. Bonfim e Almeida (1992)
destacam que a representacdo social € uma categoria peculiar de conhecimento, e que sO
pode assim ser considerada quando € elaborado socialmente e funciona como formadora
de condutas e auxilia na interpretacdo, pensamento e acdo sobre a realidade, ou seja, 0
que caracteriza uma representacdo social é que além de envolver uma significacdo, a
representacdo social é uma significacdo que é partilhada e praticada. Nas palavras
esclarecedoras de Jodelet:

O conceito de representacdo social designa uma forma de conhecimento

especifico, o saber do senso comum, cujos conteudos manifestam a operacéo de

processos generativos e funcionais socialmente marcados. Mais abrangentemente,
ela designa uma forma de pensamento social. As representacdes sociais sdo
modalidades de pensamento préatico orientado para a comunicagdo, a compreensao

e 0 dominio do ambiente social, material e ideal. Enquanto tal, elas apresentam
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caracteristicas especificas no plano da organizagédo dos contetdos, das operacdes

mentais e da logica. A marca social dos contetdos ou dos processos da

representacdo remete as condicdes e ao contexto das quais emergem as
representacdes, as comunicacfes pelas quais elas circulam, as funcbes que elas
tém na interacdo com o0 mundo e com os outros. (Jodelet, 1984, pp. 361-362 citado

por M. F. S. Santos, 1994)

Dito isso, para a discussdo dos resultados estabeleceu-se tdpicos de acordo com
0s objetos do presente estudo: RS de género e RS de feminismo. Os topicos estdo
subdivididos conforme as ideias dos subgrupamentos e classes descritas até aqui, €, de
forma mais especifica, abordam como se dd a formacdo dessas RS, levando em
consideracdo 0s processos de objetivacdo e ancoragem e a dimensdo da polifasia
cognitiva.

e Representacoes sociais de género

“Para mim, género representa uma pergunta a ser feita por
qualquer sociedade, em qualquer momento: como mulheres e
homens estdo sendo definidos, um em relacéo ao outro? Dito de
outra forma, dada a impossibilidade de realmente dizer o que as
diferencas fisicas entre os sexos significam, como as sociedades
tém tentado impor significados e manté-los no lugar? Como os
individuos tém se imaginado, ndo se encaixando nessas
categorias? Geénero é, em outras palavras, uma norma
regulamentadora que nunca funciona plenamente. Assim, as
perguntas interessantes sdo: quem estabelece as definicdes? Para
que fins? Como elas sdo aplicadas? Como individuos e grupos

resistem as definigdes? Se usada dessa maneira, Como um conjunto
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de perguntas cujas respostas ndo sabemos de anteméao, o género
ainda é uma categoria util de andlise”. Joan Scott (Lemos, 2013,
p.162).

Escolheu-se iniciar esse topico com um trecho de entrevista com Joan Scott na
Revista Mandragora, em 2013, onde a entrevistada chama atencdo para a importancia de
se perguntar, “em qualquer sociedade” e “em qualquer momento”, como séo construidos
os discursos que definem o que é ser homem e ser mulher. Abordar as RS de género é
buscar conhecer o saber construido acerca do ser homem e ser mulher, e como esse saber
vem sendo incorporado, compartilhado, mantido e/ou transformado entre os individuos
e/ou grupos.

Como apresentado, o IRaMuTeQ dividiu o corpus A (género) em dois grandes
subgrupamentos: Geénero no contexto religioso: coexisténcias, controvérsias e
apropriacdes e Ancoragens em concepcdes tradicionais. E a partir deles que serdo
esbocadas as analises e discussdes nesse topico que visam responder: como as liderancgas
de comunidades religiosas cristds tém significado e se posicionado frente a esse
fendmeno?

No agrupamento Ancoragens em concepgdes tradicionais, 0s pape€is sociais de

género se mostram associados as funcdes de homens e mulheres na familia (classe 2) e a
ideia de “natureza” feminina e masculina (classe 3). E importante retomar que o termo
ancoragem, na perspectiva moscoviciana, implica em um processo de integracao de um
objeto em um sistema de categorias previamente existente, ou seja, possibilita que um
objeto estranho/ndo familiar seja compreendido com base em um sistema de categorias
do préprio individuo. Réses (2003) aponta que 0 que Moscovici quis expressar com 0
transformar o ndo familiar em familiar é que o conhecimento novo, geralmente produzido

ou difundido por meio das “teorias cientificas”, é recebido com estranheza ou néo
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familiaridade no cotidiano da sociedade. A ancoragem seria entdo a maneira de
transformar o que soa perturbador as categorias particulares do individuo em algo
familiar, a partir de um processo de comparacdo com alguma categoria que ja exista nesse
sistema particular e aparente ser apropriada (Gongalves, 2016).

Em relacdo ao objeto em foco (género), percebe-se que os participantes, para
explica-lo, recorrem a papéis tradicionalmente atribuidos a homens e mulheres no
contexto familiar e ao que entendem como da “esséncia” feminina e masculina. A classe
2 explicita o lugar central que os papéis (femininos e masculinos) desempenhados na
familia ocupam no da contetdo da representacao social de género, com destaque para a
questdo da maternidade, que aparece associada a identidade feminina, como ressaltam
diversos participantes: “A melhor experiéncia de eu ser mulher e que s6 mulheres podem

ser é gerar uma crianca dentro de si” (Participante 01); “Ser mulher é ser mée, acho que

isso é basico” (Participante 3); “Eu gosto de ser mulher, tem a questdo da possibilidade
de ser mae” (Participante 2). Chama atencdo o fato de que nesta classe o discurso
predominante foi de mulheres mais jovens (entre 19 e 30 anos), que assim como as demais
do grupo, possuem escolaridade elevada, e exercem ou exerceram atividade profissional
fora do ambiente privativo do lar. Coutinho e Menandro (2015) observam que a entrada
da mulher no contexto publico/profissional expressa simultaneamente uma perspectiva
de autonomia e de desafio para as mulheres, “uma vez que a inser¢do feminina no
mercado de trabalho ndo afastou a mulher de fun¢Ges domésticas, mas sim a colocou na
interseccdo dessas duas esferas” (p. 63). Mesmo que as participantes do sexo feminino
tenham apontado em seus relatos os avancos relacionados a igualdade de género, o valor
da mulher no mercado de trabalho e em outros espacos sociais, em nenhum momento
desconsideraram a importancia da maternidade, do casamento e da familia para a

constituicdo do “ser mulher”.
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A associacdo da identidade feminina aos contextos familiares/conjugais parece
corroborar a ideia de que a mulher solteira, que trabalha fora, estuda ou de alguma forma
circula nos espacos publicos, ndo deixa de ser percebida como alguém que falhou por néo
ter casado e/ou ndo ter filhos, e dessa forma, ndo exerce funcbes que sdo compreendidas
como “naturais” ao sexo feminino, e apresentam de alguma forma um “desvio” do padréo
(Barbosa & Rocha-Coutinho, 2012). Para exemplificar, destaca-se, um trecho do discurso
de uma participante jovem que aponta para uma dificuldade de reconhecer-se como uma
‘boa mulher’ sem o exercicio de papéis femininos supostamente naturais: “ndo sei se me

considero uma boa mulher porque eu ndo sou casada e ndo tenho filhos e ainda moro

com meus pais” (Participante 18).

Coutinho e Menandro (2015) apontam que, mesmo apds algumas mudancas nos
ideais femininos, o lugar de homens e mulheres permaneceu com diferencas acentuadas
no contexto familiar e na sociedade, “diferengas estas justificadas por suposta
determinacdo biologica” (p. 53). Os resultados da classe 3 véo nesta direcdo, e
demonstram que, assim como o0s papeis exercidos na familia, diversos outros atributos e
fungdes sdo associados a uma “natureza” feminina e masculina, compondo 0s conteidos
das RS de género dos entrevistados. Assim como na classe 2, nesta classe também
predominou o discurso de participantes mais jovens (entre 19 e 30 anos), entretanto, aqui
foram os STs de homens que tiveram maior destaque. Aportados em concepgdes
tradicionais, os participantes associam a mulher caracteristicas como sensibilidade,
emotividade, delicadeza, fragilidade, entre outros, e aos homens, forca, lideranca,
integridade, agressividade, responsabilidade, como pode-se notar nos fragmentos a

seguir: “ser homem € ser integro, ser masculo... ser_mulher € ser feminina, delicada,

fraqil, porém forte, determinada... geralmente as mulheres sdo mais atenciosas”

(Participante 12); “ser homem € ser masculino... que as_vezes é mais forte, mais
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agressivo” (Participante 11); “ser mulher é também saber conciliar varias coisas e saber
lidar melhor com o sentimento, saber lidar melhor com o ser humano em geral”
(Participante 22);

Ainda que ndo sejam demarcacges bioldgicas, as relacdes de poder que estdo em
jogo na sociedade vinculam fraqueza ao feminino e forca e poder ao masculino. O
binarismo forca/fraqueza é respectivamente associado ao binarismo homem/mulher, ou
seja, é “natural” que os homens sejam mais fortes e que as mulheres sejam mais fracas.
Dornellas (2019) aponta que esse € um fato que ndo € definido apenas por uma questao
bioldgica, até porque se fosse, haveria possibilidades de argumentar sobre o sistema
imunolodgico do corpo feminino ser melhor que o masculino ou sobre a expectativa de
vida das mulheres ser maior que o dos homens, dados que também sdo apontados por
Cacciari (2017), que enfatiza que os estudos vem demonstrando que em comparagao ao
sexo feminino, os homens, muitas vezes, sao mais vulneraveis, especialmente em relacéo
as doencas crénicas. Assim, a perspectiva que assume gque 0s homens sdo mais fortes que
as mulheres é baseada em “significacbes com argumentos abstratos” (Dornelas, 2019,
p.75).

Em relacdo especificamente ao atributo forca, € interessante notar que
participantes até o vinculam ao sexo feminino, no entanto, ndo € no mesmo sentido que
geralmente é atributo aos homens, e sim com um significado “romantizado”, ou seja, da
mulher como guerreira, que luta pela familia e pelos seus ideais: “Eu vejo a mulher com
uma forca diferente” (Participante 20); “ser mulher € ser acolhedora, ser disponivel ...
mulher hoje vem dando uma demonstracdo da sua capacidade e é uma guerreira”
(Participante 9).

Domingues et al. (2016) apontam que a “masculinidade € um modelo que

prescreve atitudes, comportamentos e emocdes a serem seguidos pelos homens” (p. 3).
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Nos resultados dessa classe prevalecem compreensdes do homem como forte, autoridade,
provedor, lider, viril, como ja mencionando anteriormente, e também caracteristicas
relacionadas a imaturidade e aventura. Nota-se que estas Ultimas caracteristicas sao
ressaltadas pelos préprios homens com “naturalidade”, conforme pode ser visualizado
nos trechos : “pontos negativos em ser_homem € porque a_gente é muito mongoloide,

a_gente é imaturo e tem uma espécie de imaturidade meio que intrinseca” (Participante

23);“0 homem_normalmente erra mais, faz coisas mais perigosas” (Participante 3). Tal

dado aponta para uma perspectiva tradicional e comum no senso comum de que 0S
homens sdo mais imaturos do que as mulheres.

Ao abordar a “natureza” (masculina ou feminina), fica claro também a perspectiva
dos participantes acerca das vantagens e desvantagens de ser homem e ser mulher. Seja
partindo de suas experiéncias pessoais, ou seja, contando seus sofrimentos ou privilégios
relacionados ao préprio género, ou através de suas leituras acerca das desigualdades de
género e das violéncias que os homens e mulheres sofrem socialmente, os participantes
deixam claro suas percepcOes acerca das diferencas sociais de género. Parada (2017)
indica que violéncia é uma teméatica ampla que compreende multiplos tipos e modalidades
de situacOes, “até mesmo aquelas que podem ser entendidas como formas de violéncia
embutidas nas normas sociais e na cultura” (p.74). Tais violéncias e desigualdades, que
de alguma forma sdo naturalizadas nas normas sociais, sao apontadas pelos participantes
para ambos os géneros. No entanto, envolvem aspectos distintos: em relacéo as mulheres,
as expressdes giram em torno de violacdo do corpo, assédios, preconceito, desconfianca
e desigualdade salarial; ja as desigualdades sofridas pelos homens giram em torno de

expectativas, padrdes e da ndo fragilidade: “ndo ter que ser mach&o ou o cara que vai

bater em todo mundo... isso € um ponto negativo: a construcéo que se faz sobre o homem”

(Participante 14); “pontos negativos € que as mulheres sdo ainda alvo, objetos de
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violéncia” (Participante 16); “os pontos negativos [de ser mulher] sdo as pessoas

duvidarem da sua capacidade, se vocé tem forca para isso... 0S pontos negativos é que

0s homens ndo podem demonstrar fragilidade ” (Participante 17).

Sintetizando os resultados das duas classes que compdem o subgrupamento
Ancoragens em concepc0es tradicionais, € possivel inferir que a representacao social de
género, para 0s participantes, se ancora em circunstancias historicas e sociais que
consolidaram um discurso normatizador sobre as diferenciacfes de género e, assim,
definiram ao longo do tempo as caracteristicas e 0s comportamentos apropriados para
homens e mulheres. Isso pode ser evidenciado na fala de uma participante, que destaca
que ‘“ser homem e ser mulher em um mundo como nds vivemos, onde nOssos papeis ja
estdo claramente definidos, € um desafio” (Participante 1).

O segundo subgrupamento tratado nesse topico € Género no contexto religioso:

coexisténcias, controvérsias e apropriacdes. Este, como foi apresentado, passou por

subdivisbes que expressam relacdes de maior proximidade entre determinadas classes.
No caso do subgrupamento constituido pelas classes 1 e 4, observa-se que ambas
expressam um conteudo que revela que género é um assunto que circula entre 0s

diferentes grupos de referéncia dos individuos - “converso cotidianamente sobre género

com a minha esposa, colegas de trabalho, familiares e com alguns membros da igreja”

(Participante 16); “eu converso sobre género com outros pastores e também com grupos
de estudos pequenos na igreja” (Participante 3); “‘converso com pessoas da propria
familia, esposa, filho e membros da igreja, pastores”’(Participante 12). Segundo
Moscovici (2012), as RS sé&o produzidas e partilhadas na interagdo e na comunicacgao
cotidiana. Dessa maneira, através dos compartilhamentos, dentro de um grupo e entre
diferentes grupos, € que séo estabelecidas as ‘normas’ para compreensdo dos fendmenos

da realidade (Wachelke & Camargo, 2007).
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Segundo Gomes (2004), nas pesquisas do campo religioso “ndo importa afirmar
ou negar a existéncia do sagrado, interessa antes estudar os modos de o homem
representar esse sagrado em sua experiéncia e em sua constru¢do do conhecimento da
vida cotidiana” (p. 55). Quando os participantes expressaram essa dimensao cotidiana da
tematica de género, foi possivel alcangar essas “normas” que sdo estabelecidas dentro dos
grupos de referéncia, especialmente nesse caso, dentro dos grupos religiosos. Bonfim e
Almeida (1992) apontam que as RS sobre um fendmeno permitem a identificacdo de
atitudes e conceitos que refletem e orientam as significacdes, pensamentos, opinides e
praticas do individuo/grupo. A classe 1 destacou as praticas sociais institucionais, ou seja,
permitiu a compreensdo de como as igrejas, denominacdes, comunidades e lideres,
agem/orientam aces frente as questdes relacionadas a tematica, e portanto, 0s segmentos
de textos elencados nessa classe apontam para o posicionamento dos participantes (e dos
seus grupos) em relacdo as questdes de género, a0 mesmo tempo em que tragcaram o

contraste e as variacdes em relacdo a outros grupos religiosos: “as discussdes estdo mais

presentes dentro da minha denominacgdo (Participante 14); “oficialmente falando é um

pensamento bem conservador mesmo” (Participante 1); “entdo eu ndo consigo ver na

biblia nenhuma possibilidade de hierarquizacdo de sexo, mas... € um discurso vigente e

real na igreja protestante” (Participante 8);“todas as igrejas sdo extremamente

machistas, mesmo as que tém suas lideres mulheres” (Participante 9).

Sobre as raz6es que diferenciam os pensamentos dentro dos grupos religiosos ou
fora deles, os participantes indicam a doutrina, 0 acesso a escolarizacdo/educacdo, as
funcdes que sdo exercidas nas comunidades, o posicionamento politico, entre outros.
Evidencia-se também a compreensdo de que 0s avang¢os e mudancas sao atrelados, em
geral, as pessoas mais novas, e as concepgdes tradicionais e conservadoras, as pessoas

mais velhas, como se pode notar nos fragmentos selecionados: “eu acredito que a
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diferenca na maior parte seja por conta da doutrina... também podem influenciar

dependendo do cargo que elas tém na igreja” (Participante 18); “eu acho que isso € uma

questdo cultural... uma pessoa mais idosa la de Europa provavelmente tera a mente muito

mais aberta do que muitos jovens hoje aqui do Brasil” (Participante 10); “as novas
geracdes ja conseguiram superar esse estigma que a sociedade imp06s sob a mulher”

(Participante 2) ; “as pessoas mais velhas vém de um momento na nossa historia que é

consolidado essa questdo, essa divisdo, desses padrdes bem estabelecidos de homem e
mulher” (Participante 16).

E interessante notar que as praticas institucionais explicitadas nos relatos dos
participantes expressam de forma clara desigualdades entre homens e mulheres no que
diz respeito ao exercicio da lideranca nas comunidades religiosas. A partir das conquistas
propiciadas pelos movimentos feministas se tornou cada vez mais comum a presenca de
mulheres em cargos de destaque, gestdo e lideranca, seja em instituicdes publicas ou
privadas. Entretanto, chama atencdo o fato de que, nessa pesquisa, entre os 12
participantes que sdo lideres principais na comunidade religiosa (exercem a funcdo de
pastor (a) e padre), apenas dois sdo mulheres. Tal fato corrobora as consideracdes de J.
Silva e Bertoni (2020) de que “embora 0s avancos sejam notaveis, ainda temos muito que
lutar para se chegar ao equilibrio de poder, no que se refere ao género masculino e
feminino” (p. 605), dentro e fora de grupos religiosos.

Q. Q. Lima (2011) afirma que nunca houve um bloqueio sobre o trabalho das
mulheres nas igrejas e organizacdes religiosas. Entretanto, ao longo da historia, 0 “servico
cristdo” das mulheres era condicionado a supervisdo e comando masculino. As mulheres
podiam trabalhar, mas os espagos de poder e decisdo sempre foram majoritariamente
masculinos: quanto maior hierarquia, menor era a participacdo feminina. J. Silva e Bertoni

(2020) salientam que a religido cristd tem figuras femininas importantes, como Maria
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(mae de Jesus), Maria Madalena (primeira a testemunhar a ressurreicdo de Jesus), e, na
contemporaneidade, as freiras (no caso da Igreja Catolica), que sempre tiveram
importancia nas acdes relacionadas a educacao, saude e assisténcia social, e inclusive em
movimentos recentes ligados as causas sociais de direitos previstos na Constituicdo
Federal de 1988. Segundo as autoras:

historicamente, nas igrejas cristas, especialmente na Igreja Catdlica, a supremacia

do homem sobre a mulher, nos principais cargos de poder, € algo evidente.

Embora se observe muitas mulheres pastoras, as igrejas de maior destaque no

Brasil sdo dirigidas por homens, que concentram poder e prestigio social, politico

e econdmico, em muitos dos casos. (J. Silva e Bertoni, 2020, p.609)

E. Wolff (2017) aponta que na Igreja Catolica apenas o0 homem pode ser candidato
ao sacramento da Ordem, ja entre os protestantes ha, em alguns casos, possibilidade de
as mulheres serem consagradas ao ministério eclesiastico. O que se percebe é que no meio
evangélico ha uma vasta variacao de entendimentos, interpretacGes e condutas frente ao
ministério pastoral feminino, e as comunidades se dividem entre essas questdes. Durante
as entrevistas buscou-se aprofundar esse tema em alguns momentos, quando era
oportuno. De maneira geral, constatou-se que as denominac@es tradicionais e pentecostais
parecem ser as mais conservadoras frente a esse tema. Assim, mesmo no caso de uma
participante que exerce o0 ministério pastoral, revela-se que, ainda que haja uma suposta
igualdade de cargos, isso nédo significa uma total equiparacdo entre homens e mulheres
nesta funcdo: “de onde vem essa agressdo? Vem de outros pastores (homens) que

acreditam que esse lugar € exclusivamente deles. Para uma pastora é muito dificil

consequir uma igreja que esteja disposta a sustentar a ela financeiramente para que ela

possa se dedicar exclusivamente ao ministério... Quando eu vou pregar fora geralmente

eu ndo sou chamada pelo titulo de pastora, eles me chamam geralmente de irma”
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(Participante 1). Outros participantes (de denominacGes tradicionais ou pentecostais)
também evidenciaram as desigualdades de género frente ao ministério pastoral feminino:

“no geral a ordem_de_pastores_capixabas ndo aceitam mulher pastora mesmo que ela

tenha feito todos os cursos que 0s homens... ela pode ser até lider, porém ela ndo pode

pastorear uma igreja ou ser chamada de pastora” (Participante 7); “Existem
denominacdes onde a mulher ndo consegue chegar, por exemplo, em uma funcéo

pastoral, pode ser uma diaconisa, pode ser uma missionaria, mas ela ndo consegue

chegar a um pastorado de uma igreja” (Participante 12). Stephanini (2018) aponta que

no caso da denominacdo Batista, por exemplo, os Gltimos 20 anos foram marcados por
inimeros debates acerca da presenca das mulheres no Ministério Pastoral e que, ainda
hoje, esse ndo é um assunto unanime entre os teélogos e lideres no Brasil. O autor destaca
que a primeira pastora Batista (ligada a uma igreja Batista filiada a Convencdo Batista
Brasileira - CBB) foi ordenada em 1999, mas somente em 2016 a CBB deu ‘sinal verde’
para a conducao de mulheres ao ministério pastoral. Tal fato aponta para uma tendéncia
a mudancas, mas ainda em processo de consolidacao.

Entre algumas denominacdes evangélicas reformadas, essas mudangas parecem
ter acontecido ha algum tempo, como se pode notar no trecho a seguir: “A_gente ja

passou dessa fase na nossa igreja, entdo a mulher é respeitada pelo que ela é, pelo que

ela escolher ser dentro da igreja” (Participante 2). A denominagdo Presbiteriana Unida
do Brasil (IPU), por exemplo, desde 1991 possibilita a presenca de mulheres nos trés
niveis de ministério (pastora, presbitera, diaconisa) (E. Wolff, 2017).

De maneira geral, o que ficou evidente no que diz respeito as praticas
institucionais acerca dessas questdes é que as diferencas de entendimento podem ser
acentuadas ou atenuadas pela denominag&o/religido, mas os posicionamentos favoraveis

a lideranca feminina no contexto religioso ndo suprimem as desigualdades, conforme fica
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claro nos trechos: “Como eu te falei, nds temos pastoras, que tem o mesmo lugar de fala
e de importancia do homem. Mas eu vejo que algumas pessoas especificas nao
compreendem, como alguns pastores. O pastor da minha igreja, que entrou agora, tem
umas falas muito machistas, tanto que eu estou até com conflito na igreja porque eu nao
concordo” (Participante 17); “Mas existe no fundo aquele tratamento de que a mulher
deve ser submissa, isso é meio velado, mas existe. A_gente percebe, principalmente em
um termo que existe muito na lingua inglesa — manterrupting — que € um homem que
interrompe a fala de uma mulher. A_gente vé que isso existe, que € nitido, e isso revela
para mim como uma igreja quer o comportamento da mulher: calada” (Participante 16).

Outra classe que também apontou para os compartilhamentos, entendimentos e
producdes dos conteddos relacionados a género, foi a classe 4. Essa classe evidenciou que
0 objeto de estudo vem sendo apropriado de multiplas formas, com objetivos distintos,
em diversos espacos e nos diferentes grupos. A fala de um dos participantes elucida bem
essa dimensao: “sdo muitas informacGes, mas pouco entendimento do que se diz. A_gente
reproduz muito do que se ouve, mas compreende pouco do que se entende” (Participante
15).

Considerando que, conforme vem sendo tratado nos estudos de género, as praticas
e discursos sociais ndo se ddo de maneira natural e sim sdo construidas historica e
socialmente, Ghesti-Galvdo (2010) afirma que “as representacdes e crengas acerca de
algo selecionam o modo de reagir, agir e interagir em relacdo a um determinado
fendmeno, influenciando seu porvir” (p. 301). Moscovici (2012) na sua pesquisa acerca
das RS de psicanalise reconhece o papel da midia na producdo de RS. Uma vez que as
RS sdo construidas a partir da apropriacdo de discursos gerados e aplicados em um campo,
mesmo que em novas etapas e campos esses discursos possam ser transformados ao serem

partilhados entre individuos e grupos, fato é que, em geral, as RS séo capturadas como
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um conhecimento naturalmente verdadeiro e que passa a orientar como os individuos e
grupos se comportam (Ghesti-Galvao, 2010).

Questionando-se sobre quais sistemas de comunicacdo interferem nos
comportamentos dos individuos, Moscovici (2012) classifica os principais mecanismos
de producdo de RS em trés sistemas, sendo estes: 1) a difusdo, que € caracterizada pela
ndo diferenciacdo entre fonte e receptores, por ser voltada a um publico heterogéneo, e
por ter como objetivo criar interesses comuns baseado em determinados assuntos; 2) a
propagacao, que € um tipo de mecanismo de comunicacao instrumental, ou seja, que tem
como caracteristica a organizacao e transformacéo de uma teoria em um conjunto de RS
que véo orientar a conduta de um grupo, e portanto, “se dirige a um grupo que ja possui
certa unidade, uma linguagem definida e um sistema de valores particular” (Moscovici,
2012, p. 361); 3) a propaganda, que tem como objetivo obter “o controle sobre a opinido
das pessoas, aparecendo em ambientes politicos, onde existe o confronto de grupos”
(Lobo e Werneck, 2018, p.15), e que, de modo geral, tem como finalidade persuadir o
receptor com mensagens sistematizadas e constantes (Ghesti-Galvao, 2010; Lobo &
Werneck, 2018; Moscovici, 2012).

Nos resultados da presente pesquisa verificou-se que a tematica de género —
especificamente a ideia de “ideologia de género” — vem sendo amplamente partilhada e
apropriada através das midias tradicionais, redes sociais, e discursos diversos das
autoridades eclesiasticas e politicas (considerando especialmente do cenario politico
brasileiro vivenciado ao longo dos ultimos cinco anos). Tal fato parece se dar a partir dos
trés sistemas de comunicacdo descritos acima. A propagacdo é muito utilizada nos
discursos e contextos religiosos pela caracteristica da unidade e linguagem propria
presente no grupo religioso. A propaganda aparece, por exemplo, através do ambiente

politico polarizado no qual a tematica da ideologia de género foi sistematicamente
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utilizada em entrevistas, campanhas e debates no ultimo pleito eleitoral da federacdo. E a
difusdo pode ser percebida, por exemplo, na divulgacdo das noticias sobre a campanha
eleitoral, através das midias, como os telejornais na TV, e também das redes sociais, ja
que as informacbes compartilhadas sdo voltadas muitas vezes para um publico
heterogéneo. Dessa forma, podemos observar que género (de forma ampla) e “ideologia
de género” (de forma mais especifica) sdo termos que alcancam variadas significacfes a
partir da multiplicidade de comunicacGes que envolvem o tema, mas, em geral, no cenario
cristdo giram em torno das ideias de destruicdo dos valores tradicionais e da familia, de
uma suposta ‘imposicao’ para as criancas nas escolas, e de uma associacdo com questdes
relacionadas a escolhas, orientacdes sexuais e identidades de género. Sdo destacados
alguns segmentos de texto para ilustrar essa questdo, alguns dos quais deixam muito
evidente a aversdo e repulsa dos participantes em relacdo ao tema: “o que ouco direto

aqui [igreja]é que ideologia_de_género € a propria destruicdo da familia, destruicdo de

valores” (Participante 8); “eu ouvi falar que a pessoa escolhe o que ela quer ser homem

ou mulher”(Participante 7); “para nos é uma abominacéo, € um negocio infernal que

nasceu realmente muito longe de Deus... todos 0s membros da igreja tém pavor, horror

a ideologia_de_género” (Participante 19); “como isso afetava dentro dos colégios, que

comecaram a querer colocar que as criangas poderiam escolher... eu tenho horror a

ideologia_de_género... eu tenho ojeriza realmente porque eu acho uma monstruosidade ”

(Participante 21).

Chama atencdo alguns simbolos/modelos que os participantes usam para
expressar 0 que ouvem e pensam. Moscovici (2012) estabeleceu como um dos processos
formadores das RS, a condensagcdo da RS sobre um fenbmeno em uma imagem — a
objetificacdo. Dessa maneira, percebe-se nos trechos acima algumas dessas imagens que

0s participantes ‘pintam’ sobre a questdo da “ideologia de género”: a destruicdo da



181

familia, escolher o sexo, destruicdo dos valores, abominacdo, monstruosidade, entre
outros. Miguel (2016) destaca que “o fundamentalismo religioso tornou-se uma forca
politica no Brasil a partir dos anos 1990 (p. 593). O autor aponta que 0 que comumente
se chama de “bancada evangélica” ndo € unica representacdo de uma suposta defesa a
moral e conservadorismo, mas funciona mais como uma espécie de representacao
midiatica do que seria representado por evangeélicos (em sua maioria neopentecostais) e
também da ala mais conservadora da igreja catolica no congresso. Nesse sentido,
Miskolci (2018), discutindo sobre os interesses por tras do combate a “ideologia de
género”, aponta que:
Cerca de uma semana depois do reconhecimento das unifes entre pessoas do
mesmo sexo pelo Supremo Tribunal Federal brasileiro, o deputado Jair Bolsonaro
encabecou movimento contra o material que seria distribuido nas escolas para
enfrentar a discriminacéo e a violéncia contra homossexuais, bissexuais, travestis
e transexuais. Apelidando o material de “kit gay”, o deputado logo contou com
apoio da chamada bancada evangélica e, de forma menos visivel, mas até mais
numerosa, de congressistas catdlicos e conservadores agnaésticos ... Assim, foi por
meio da discussdo dos planos educacionais pais afora que o fantasma se alastrou
pelo Brasil... Empreendedores morais formados por grupos de interesses diversos
uniram-se para reagir ao avanco dos direitos sexuais, em especial para barrar a
luta contra a homofobia no ambiente escolar e o reconhecimento da diversidade
de género. (Miskolci, 2018, pp. 5-6)
Nos resultados da pesquisa que foram descritos acima, podemos perceber com
clareza o que Teixeira (2019, p. 131) apontou como “a construgdo de ’panicos morais’
em torno da agenda de género” que foi difundida e cristalizada na sociedade brasileira a

partir do congresso nacional. O autor ainda destaca sobre como a elei¢cdo de Jair
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Bolsonaro como Presidente da Republica — sendo o politico um dos porta-vozes mais
incisivos na defesa contra a agenda de igualdade de género no congresso nacional —
“contribui para ilustrar como a construcao de um inimigo comum em torno da suposta
imposicdo de uma ’ideologia de género’ encontrou respaldo nas urnas e na opiniao
publica brasileira” (Teixeira, 2019, p. 138).

Também compondo o subgrupamento abordado até aqui (“Género no contexto

religioso: coexisténcias, controvérsias e apropriagdes™), ha uma classe que traz um

conteddo mais “técnico” sobre o tema (classe 5), na medida em que sdo 0s discursos
predominantemente de homens, que sdo majoritariamente liderancas principais nas
comunidades religiosas locais e que participam da religido ha mais tempo (entre 41 e 50
anos) que a integram. Sendo assim, os participantes apontam (com “competéncia”)
escritos e interpretacdes do texto biblico acerca do tema. E interessante recordar também
que essa classe foi a que mais esteva distante do centro no plano fatorial fornecido pela
AFC (Figura 4).

Gussi (2008) aponta que a forma como os individuos (especialmente os que
exercem a lideranca nos grupos religiosos) percebem os textos sagrados se mostra
indispensavel na medida em que estes podem ser considerados como ‘“pastores de
ovelhas”, cuidadores de “um rebanho” e, portanto, atores no exercicio crucial de
transmitir as ideias, normas e praticas na comunidade religiosa. Na classe 5 0s
participantes deixam claro as possibilidades de interpretacGes dos textos biblicos no que
se refere ao entendimento sobre funcGes e papéis de género, e também trazem a urgéncia
da contextualizacdo para esses entendimentos, como ilustram os trechos seguintes:
“Entdo é importante que, ao ler a biblia, a_gente compreenda o contexto da sua
formacdo, e a biblia é produzida no contexto de um judaismo altamente patriarcal e

contém muitos textos, de fato, que reafirmam esses lugares especificos para homens e
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mulheres” (Participante 01); “O recorte fundamentalista sacraliza o machismo: mulheres
sejam submissas aos vossos maridos” (Participante 04).

Considerando que o universo reificado “se cristaliza no espaco cientifico, com
seus canones de linguagem e sua hierarquia interna” (Arruda, 2002, p. 130), é possivel
inferir que os contetdos dessa classe expressam um saber reificado. Os lugares
discursivos do universo reificado apresentam um conhecimento cientifico, e mesmo que
ndo seja “cientificamente comprovado”, o “sagrado” difunde um saber com as mesmas
caracteristicas, ou seja, estabelece normas, leis e hierarquizacéo nos papéis sociais. Sendo
assim, quem fala sobre o conhecimento sagrado fala como uma autoridade — com
“competéncia” — fala como Pastor(a)/Padre, da mesma forma que seria o enunciado de
um médico ou especialista sobre uma determinada doenca/area da saude, ou de um
cientista acerca de uma teoria.

L. Souza et al. (2015) afirmam que as classes ndo sdo apenas “categorias
semanticas, mas também marcas da atividade representacional, de lugares comuns, ou
seja, de patrimbnios sociocognitivos (inser¢cdo em grupos, saberes compartilhados,
memorias de experiéncias cotidianas e coletivas, etc.)” (p. 238) que sdo trazidos pelos
participantes para falar e construir sentidos. Assim, com base em todo exposto, podemos
concluir que o processamento de CHD realizado pelo IRaMuTeQ resultou em dois
subgrupamentos discursivos que se separaram em virtude de diferencas significativas na
forma de abordagem do fendmeno em destaque A hipotese que se propde aqui para
explicar essa diferenciacdo € que o discurso dos participantes recorreu simultaneamente
aos dois sistemas de pensamento que foram propostos por Moscovici: o universo reificado
e 0 universo consensual.

Retomando rapidamente o que foi exposto na introducdo, desde a pesquisa

original de Moscovici acerca da psicandlise, a TRS reconhece 0 “estado de polifasia
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cognitiva” (Jovchelovitch, 2008, 2011; Moscovici, 2012). Nos estudos atuais, 0 que antes
fora apresentado como uma hipdtese, é expresso como uma realidade (Jovchelovitch,
2008, 2011; A. M. Nascimento & Roazzi, 2007; L. Souza et al., 2015). Sendo assim, esses
estudos tém apontado para essa atividade nos campos representacionais e que €
caracterizada pela atuacdo de diferentes sistemas de pensamento/conhecimento, que
coexistem e cumprem diferentes funcbes em diferentes necessidades sociais N0 mesmo
grupo ou quem sabe até no mesmo sujeito (Jovchelovitch, 2008). Ao final da sua pesquisa
sobre as RS da psicanalise, Moscovici discute acerca dessa coexisténcia dos sistemas
cognitivos e aponta que:

0 Mesmo grupo e, mutatis mutandis, 0 mesmo individuo sdo capazes de empregar

registros logicos variaveis nos dominios que eles abordam com perspectivas,

informacdes e valores proprios de cada um. ... De um modo global, pode-se
estimar que a coexisténcia dinamica — interferéncia ou especializacdo — de
modalidades distintas de conhecimento, correspondente a relacdes definidas do

homem e seu meio, determina um estado de polifasia cognitiva. (Moscovici, 1978,

p. 286-287, citado por A. M. Lima, 2017)

Arruda (2002, p. 458), afirma que “o convivio de logicas diversas no interior de
uma mesma representacdo € um painel de sua dindmica, mostrando como se acomodam
recursos disparatados para fazer sentido, estabilizando-o (o sentindo) na instabilidade”.
Entendendo que as classes apontadas no resultado do IRaMuTeQ explicitam as marcas
da dinamica representacional de género para as liderancas cristas, ao analisa-las é possivel
visualizar esse “painel” e como 0s participantes constroem sentidos sobre o que
significam e falam a respeito de género.

Sendo assim, 0 contetdo discursivo que pode ser mais associado ao universo

consensual aponta para o entendimento dos participantes construido no cotidiano, na
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familia, na comunidade religiosa, entre os amigos e demais grupos de referéncia. A partir
desses espagos, 0s participantes elaboraram suas crencas e significacdes sobre os papéis
femininos e masculinos que englobam percep¢des das desigualdades sociais (vivenciadas
ou percebidas) sofridas por homens e mulheres em diferentes contextos, imagens sobre a
questdo da “ideologia de género” em particular, e maltiplas possibilidades de defini¢do
para o termo, de acordo com diferentes contextos. Ao assumir esse lugar (de
conhecimento consensual), os participantes falaram levando em consideracdo suas
vivéncias cotidianas, as relacfes e interacdes que estabelecem no dia a dia. De maneira
geral, a compreensdo sobre género gue se sobressai nesse universo (o consensual) poderia
ser sintetizada da seguinte forma: ha avancgos em relacdo ao entendimento tradicional de
papéis sociais femininos e masculinos, mas existem resisténcias e naturalizacdes que
insistem em permanecer.

Ja os conteudos discursivos que podem ser localizados como proprios do universo
reificado trouxeram os papéis e fungdes de género descritos nos textos biblicos, que sdo
muitas vezes, segundo os participantes, mal interpretados. Os respondentes enfatizaram
a necessidade de contextualizacdo desses escritos para sua adequada interpretacdo e para
evitar que corroborem (e sejam usados como justificativas para) desigualdades de género;
falaram como ‘autoridades’ e expressaram suas ideias sobre como deveriam ser feitas as
pregacOes e interpretacdes biblicas: através da hermenéutica, da exegese e levando em
consideracdo o contexto da escrita. No entanto, é preciso considerar que, mesmo que 0s
participantes tenham feito algumas ressalvas acerca de entendimentos que circulam
baseados em interpretacdes “equivocadas”, 0s textos biblicos em si sdo incontestaveis
para eles, ou seja, trazem a (e tem valor de) “verdade”. Dessa maneira, as ressalvas sobre
0 contexto e época em que foram escritos ndo significam que os participantes desprezam

as diferencas relacionadas as questGes de género baseadas em uma divisdo sexual na
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atualidade, e nem mesmo que aceitam toda e qualquer tipo de interpretacdo. Assim, o que
estd sendo relacionado ao universo reificado aqui pode ser resumido como: Homens e
mulheres tém valor igual para Deus, mas o0s textos sagrados explicitam diferencas em
termos de funcgdes e papéis de género, que embora possam e precisem ser considerados
em virtude da época em que foram escritos, ainda hoje vigoram e séo “verdades”.
Moscovici (2015) aponta que as RS sdo proprias dos universos consensuais e,
portanto, mesmo os individuos que portam um saber ‘erudito’ falam partindo nao apenas
do conhecimento cientifico, mas também utilizando o conhecimento do senso comum,
que ¢ produzido nas experiéncias cotidianas. Sendo assim, ao que tudo indica, nas RS de
género dessas liderancas cristds evidencia-se uma mescla de conteudos de diferentes
sistemas de pensamento/conhecimento (consensual e reificado), e ancoragens tanto em

aspectos socioculturais quanto em escritos biblicos e doutrinarios.

e Representacdes sociais de feminismo

“Talvez 0 titulo desta conversa devesse terminar com uma
interrogacdo e ndo com um ponto final. Sera mesmo possivel um
encontro entre feminismo e religido?” (Rosado-Nunes, 2017, p.
66).

Para além de buscar responder essa pergunta, esse estudo de RS possibilitou fazer
algumas consideracGes sobre como acontece o encontro do objeto feminismo — como ele
tem sido apreendido, incorporado, partilhado — com individuos que exercem liderancas
em comunidades religiosas cristds. O Corpus B (feminismo), através do processamento
do IRaMuTeQ, trouxe um resultado que viabiliza a visualiza¢do de trés subgrupamentos
(Significacbes sobre 0 movimento feminista; Feminismo em debate; O feminino nos textos
biblicos: indicios de feminismo?) que auxiliam na compreensdo desse encontro: Como

ele se d&? Que significacbes sdo compartilhadas? E como elas séo produzidas?
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Inicia-se esse topico pela discussdo sobre a producdo das RS de feminismo. A
teoria proposta por Moscovici aborda os processos formadores de RS, ancoragem e
objetivacdo, que explicam como se da a transformacdo do ndo familiar em familiar
(Trindade et al., 2014). O primeiro subgrupamento (SignificacGes sobre o movimento
feminista) permite consideracdes sobre a génese das RS de feminismo para as liderancas
cristas, e foi construido predominantemente pelo discurso de mulheres.

As objetivacdes do feminismo ficaram mais evidentes na classe 6 (tanto é que foi
denominada “Objetivagdes do feminismo™) e, dessa maneira, 0S segmentos de texto
alocados nesta classe permitem a identificacdo de algumas imagens que aparecem como
uma forma dos participantes explicarem o que pensam e como significam o objeto em
analise (feminismo). Aborto, queima de sutid, ideais de esquerda, comunismo, destruicdo
da familia, “desconfiguragdao” da mulher, revolugdo sexual, movimento hippie, entre
outras coisas, sdo algumas dessas representacGes imagéticas do feminismo: a maneira
como 0s participantes expressam 0 que entendem atraves de algumas caracteristicas que
transformam aquilo que é abstrato em algo concreto, ou seja, como transformam “a
palavra que substitui a coisa, na coisa que substitui a palavra” (Moscovici, 2015, p.71).

Trindade et al. (2011), afirmam que a objetivacdo condensa um conceito em um
simbolo, através de um processo de “simplificagdo” das informacGes. Apontam que:

A retencdo das informacdes "salientes € acompanhada de um ajustamento™, onde

certas informacgdes assumem um papel mais importante que outras, ou diferente

daquele gque tinha em sua estrutura original. Trata-se, enfim, de transformar o que

é abstrato, complexo ou novo em imagem concreta e significativa, apoiando-se

em concepgdes que nos sdo familiares. (Trindade et al., 2011, pp. 146-147)

A TRS indica que o processo de objetivacdo se da em trés etapas. S&o elas: a

selecdo e descontextualizacdo da informacdo, a formacdo de um nucleo ou esquema
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figurativo e a naturalizacdo (Moscovici, 2012). A primeira etapa consiste na selecdo e
énfase em algumas informac6es, que sdo apropriadas com base nas experiéncias do
individuo/grupo, e resulta em uma construcéo seletiva da realidade (Vargas, 2015; Villas
Bdas, 2010). Dentre todas as informacdes acerca do objeto, é possivel perceber que 0s
participantes da pesquisa fazem uma selecdo — ddo maior énfase — e focalizam a atencao
em alguns aspectos, como, por exemplo, a questdo do aborto e os aspectos relacionados
as manifestacdes/protestos que supostamente foram/sdo convocados por movimentos
feministas. Tais informacdes parecem ser retidas/selecionadas enquanto outras séo

desprezadas pelos participantes: “nunca fui radical também de deixar de usar sutid, de

gueimar meu sutid” (Participante 02); “um pouco da repulsa ao movimento_feminista é

que essa ultima onda busca o direito da interrupcdo [da gestacdo/ ” (Participante 1); “eu

acho que o debate € muito saudavel, mas para nés a questdo da vida ndo é um direito”

(Participante 10) ”; “causas que, desculpa falar, mas estéo a servi¢o da cultura da morte”

(Participante 19).

A segunda fase do processo de objetivacdo € constituida pela composicdo e
organizacdo de determinados elementos, que passam a constituir os nucleos figurativos
da representacdo, ou seja, o conceito é transformado em uma imagem associada a
ideias/palavras (Villas Boas, 2010). Para exemplificar essa etapa da formacdo do nucleo
figurativo na objetivacdo do feminismo para os participantes podemos citar como
exemplo a evocagédo dos elementos ‘ideais de esquerda’, ‘comunismo’ e ‘ideologia’, onde
é possivel perceber que as releituras e transformacdes acerca do objeto social em analise
séo tecidas em um esquema figurativo da representacdo. Sendo assim, os participantes
organizam o material que foi selecionado na etapa anterior (selecdo e contextualizacdo),
e simplificam através da construcdo de uma imagem que parece ser coerente aos Seus

préprios olhos (Cardoso, 2012). Abaixo € possivel visualizar alguns segmentos de trecho
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que, de certa forma, exemplificam essa etapa: “o feminismo tem muito a ver com

marxismo, marxismo cultural também, toda a ideia do comunismo esta dentro do

feminismo e aqui no brasil chegou justamente junto com o marxismo_cultural, a ideia

deles de destruir a familia” (Participante 21); “entdo € muito dificil dizer: ‘eu sou

feminista e ndo sou de esquerda’ ... porque aqueles ideais sdo ideais de esquerda...

(Participante 22).

Por fim, a naturalizacdo (terceira etapa) permite concretizar o objeto, tornando-o
tangivel, ou seja, expressdo direta da realidade (Morera et al., 2015; Vargas, 2015). Sendo
assim, “os elementos do esquema figurativo séo percebidos pelos individuos como uma
expressao direta daquilo que esta sendo representado” (Villas Bdas, 2010, p. 392). A etapa
de naturalizacdo possibilita que o ndcleo figurativo deixe de ser uma construcao e passe
a ser algo direto: a prépria realidade sobre a qual o individuo vai agir e se comunicar
(Cardoso, 2012). Nos trechos de entrevista elencados aqui podemos observar por exemplo
o feminismo sendo representado diretamente como “inimigo dos valores da familia”,
“causador da desconfiguracdo da mulher” e “contra a vida”. Saquetto (2013, p. 163)
aponta que “trata-se de reificar categorias e torna-las tdo operativas e resistentes a
mudanca, de modo que ndo sejam mais metaforas da existéncia, mas a propria existéncia,
como se elas estivessem ali desde a origem das relagfes e/ou conceitos”. Dessa maneira,
uma feminista que, por exemplo, seja esposa e mde, ndo tenha realizado um aborto e
possua uma aparéncia “normal” (conforme os padrdes sociais tradicionais) é percebida
COmO uma excecao a regra ou até mesmo como se ndo fosse (ou ndo pudesse ser)
realmente feminista. A etapa de naturalizacdo permite que a imagem de uma
representacdo se torne tdo concreta, a ponto de ser percebida como se fosse a propria

realidade: “ndo tem nada hoje_em_dia que destroi mais as mulheres do que elas mesmas,

do que o pensamento feminista” (Participante 21); “O feminismo é visto como um inimigo
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dos valores da familia” (Participante 08); “a gente coloca para tomar cuidado com o

feminismo para ndo se perder a familia” (Participante 20); “mas a ideia de feminismo

para mim sempre foi como contra a familia... elas estavam erradas por serem contra a

vida” (Participante 22).

Moscovici (2012, p. 156) aponta que “a objetivacdo transfere a ciéncia para o
dominio do ser e a ancoragem a delimita no do fazer para contornar o impedimento de
comunica¢des”. E importante ressaltar neste momento que, conforme apontado por
Gianordoli-Nascimento et al (2015), apesar de haver uma separacdo didatica nos
mecanismos dos processos formadores da ancoragem e da objetivacao, isto ndo significa
que estes se deem de formar linear. Na verdade, “estao tdo dialeticamente imbricadas e
dependentes” (Saquetto, 2013, p. 216), e ambos parecem se desenvolver de maneira
simultanea. Sobre o processo da ancoragem, Alves-Mazzotti (1994, p.30) aponta:

a representacdo sempre se constroi sobre um “ja pensado”, manifesto ou latente.

A “familiarizagdo com 0 estranho” pode, com a ancoragem, fazer prevalecer

quadros de pensamento antigos, posicOes preestabelecidas, utilizando

mecanismos como a classificacdo, a categorizacdo e a rotulacdo. E classificar,
comparar, rotular supde sempre um julgamento que revela algo da teoria que
temos sobre o objeto classificado.

A assimilacdo dos contetdos referentes ao feminismo, para as liderancas cristas,
conforme pudemos observar especialmente na classe 5, foi ancorada em movimentos
sociais. Independentemente de ser através de um entendimento positivo — como busca por
direitos igualitarios entre homens e mulheres em diferentes espacos, que proporcionam o
direito a voto, ampliacdo na esfera do trabalho (ou outros contextos publicos que eram

vistos como exclusivamente masculinos), e igualdade salarial entre homens e mulheres,

por exemplo — ou através de uma concepcao negativa — tal como a tentativa de igualdade
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entre homens e mulheres em aspectos que ndo sdo vistos como possiveis, ou de
“masculinizar” a “natureza” feminina da mulher —, fato é que os segmentos de texto que
foram reunidos nesta classe apontam para o feminismo enquanto um movimento social.

A compreensdo do feminismo como um movimento social, no discurso dos
participantes, ancora-se na ideia de ser algo que produz transformacdes sociais. Os
movimentos sociais podem ser entendidos como “acBes sociais coletivas de carater
sociopolitico e cultural que viabilizam formas distintas de a populacdo se organizar e
expressar suas demandas” (Gohn, 2011, p. 335). Logo, o feminismo € significado para as
liderancas cristds como abarcando essas aces coletivas que visam mudancgas na
sociedade. Esta ancoragem no carater/ideal transformador dos movimentos sociais parece
orientar positivamente a posicdo dos participantes em relacdo ao feminismo em alguns
momentos: “acho que qualquer mulher que lute para que 0 Seu espago possa ser 0 mesmo
espaco que de um homem é de alguma maneira feminista” (Participante 1); “a_gente
comecou a perceber e conversar sobre coisas que nao era de direito nosso ou que alguém
dizia que ndo era de direito de falar sobre” (Participante 18); “eu acho que a causa é
justa, claro, porque ninguém concorda com 0s abusos dos homens com a mulheres”
(Participante 23).

A mesma logica parece se aplicar a tomada de posicdo das liderancas cristds de
oposicao e critica ao feminismo, entendido como ag¢des coletivas que visam mudancas
(negativas) na sociedade, que levam a desconfiguragdo do feminino e de sua “natureza”:
“eu ndo considero o feminismo como bom exatamente porque eu acho que o feminismo
quer tudo menos que a mulher seja mulher ’(Participante 22); “Agora 0 problema é que
o feminismo tem levantado algumas bandeiras que eu ja sou contra: de igualdade entre

homem e mulher em todos os sentidos, como se eles ndo tivessem diferenca nenhuma”
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(Participante 03); ““...0 movimento_feminista faz com que a mulher perca um pouco o seu
lado feminino e eu acho isso totalmente inatil ” (Participante 05).

Considerando os resultados desse subgrupamento (SignificacGes sobre o
movimento feminista), & possivel inferir que as RS de feminismo para as liderancas cristas
passaram a ser familiares a partir da ancoragem em movimentos sociais e da objetivacédo
em elementos como aborto, ideologia, descaracterizacdo da mulher, destruicdo da familia,
entre outros. O segmento de texto da participante 6 pode resumir, de alguma maneira, a
ideia contida nesse subgrupamento: “o principio das coisas era bom porque era a luta
pelo direito de voto, mas o feminismo em si, na palavra, eu acredito que € ruim porque
muda completamente a mulher, muda a nossa personalidade, que € caracteristica da
mulher”.

A TRS reconhece o valor dos grupos na medida em que as RS sao definidas como
“uma forma de conhecimento socialmente elaborada e partilhada, com um objetivo
pratico e que contribui para a construcdo de uma realidade comum a um conjunto social”
(Jodelet, 2011, citado por Gongalves, 2016, p. 50). O segundo subgrupamento resultante

do processamento CHD foi ‘“‘Feminismo em debate” e trouxe com clareza a dimenséo

circulante do feminismo nos diferentes grupos e contextos sociais dos participantes e
como esses diferentes aspectos concebem e afetam os participantes enquanto atores
sociais: “Eu acredito que o meu pensamento foi uma construcéo, que eu digo que sofreu
alteracdes, que eu fui sendo construida e sem sombra de ddvidas foi 0 ensino_superior
guem me fez ter contato com literatura” (Participante 1); “A minha igreja ajudou muito,
nas discussbes que a_gente tinha com os jovens. Acho que isso € uma construcéo...”
(Participante 17).

E conveniente ressaltar que cada individuo pode apresentar uma compreenséo

sobre um objeto em funcdo da experiéncia de vida e das aproximagfes que lhes séo
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préprias. No entanto, a maneira como o grupo de identificacdo reage a um fenémeno
interfere na maneira como o individuo interage com o objeto. As classes desse
grupamento expressaram algumas consideracGes sobre a forma como o feminismo é
abordado nos diferentes contextos. E interessante destacar que esta classe apresentou um
conteddo constituido predominantemente por participantes mais jovens (de 19 a 30 anos)
e que participam da religido por menos tempo (de 10 a 20 anos), o que talvez aponte para
o fato de as discussdes acerca da tematica do feminismo entre 0s mesmos estejam mais
ligadas aos contextos em geral (como universidade, amigos, trabalho) e néo restrito
apenas ao grupo religioso. Na perspectiva dos participantes tais discussdes (e também as
praticas a elas relacionadas) dependem de cada grupo de referéncia, que pode ser mais
conservador, mais aberto, e até mesmo apresentar variacfes internamente, dependendo
de alguns aspectos como o sexo dos membros, a doutrina religiosa, a escolaridade, o
acesso a informacdes/educacdo, e até mesmo a posicdo que assume politicamente.
Destaca-se aqui uma fala da participante 1, especialmente acerca dessa ultima questao:
“Entdo hoje, que a_gente esta vivendo um momento de muita polarizacdo, as pessoas
que estdo com tendéncias a assumirem uma posicao de extrema direita, politicamente
falando, vao odiar o feminismo e vao ver o feminismo uma ameaca”.

Sobre isso, M. G. Martins e Guedes (2019), buscando debater o papel da internet
como canal de difusor de movimentos sociais, realizaram uma pesquisa com grupos de
mulheres (cristds/evangélicas feministas) em paginas do Facebook. As pesquisadoras
apontam que, em geral, o conteddo produzido pelas paginas é aproveitado por quem se
identifica com os valores que sdo defendidos e destacam que:

Os individuos, em maioria do sexo feminino (mas também os homens que

apoiam), religiosas ou ndo, se identificam com valores compartilhados pela

esquerda politica, tais como: respeito a diversidade, a democracia, a luta pela
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legalizagdo do aborto, a luta contra a violéncia doméstica, respeito pelos direitos

humanos, respeito e acolhimento por diversos formatos de formacdo familiar,

entre outros. J& os individuos produtores de comentarios ofensivos e/ou agressivos
defendem os ideais que configuram a chamada direita politica, como por exemplo:

repudio a legalizacdo do aborto e defesa da preservacdo da familia nuclear. (M.

G. Martins & Guedes, 2019, p. 70)

Vale ressaltar que, conforme aponta Scavone (2008), ao longo da histéria as ideias
feministas vieram abrindo caminhos para que as discussdes de género fossem difundidas
em todos 0s campos sociais, e dessa forma “mesmo 0 campo religioso, em seu aspecto
institucional, tradicionalmente antifeminista, ndo ficou imune aos efeitos sociais e
culturais das ideias feministas contemporaneas” (p. 8). Pela peculiaridade e interesse de
cada grupo social, o feminismo pode ser interpretado de diferentes formas. No caso dos
grupos religiosos, Farias (2011, p. 16) afirma que:

A posicdo quase sempre foi de critica, de recusa em relagcdo aos posicionamentos

feministas, pois esse movimento destoava dos preceitos cristdos. Entretanto, as

formas adotadas pelas diferentes denominacdes religiosas para lidarem com o0s
efeitos do feminismo e as consequéncias que tiveram em cada uma dessas
denominacBes foram muito particulares. Se algumas Igrejas foram mais

“flexiveis” diante do contexto de florescimento das ideias feministas, outras

mantiveram-se seguras na afirmacao de suas doutrinas. Se algumas congregac6es

permitiram que mulheres fossem elevadas a condicdo de pastoras, outras
entenderam que essa fungdo era de exclusividade dos homens e afastaram
peremptoriamente a possibilidade de as mulheres alcangarem tal posto.

Em relacdo a “visdo e vivéncia do feminismo no grupo religioso” (classe 4),

destacou-se o discurso dos participantes de denominacdes evangélicas tradicionais, e com
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tempo de participacdo entre 31 e 40 anos. Alguns trechos de falas dos participantes
permitem observar que as igrejas concedem espaco as mulheres e fazem trabalho com (e
para) as mulheres, o que aponta para alguns efeitos potencializados pelos movimentos
feministas que, de alguma forma, chegaram ao meio religioso, o que corrobora a
afirmacdo de Rosado-Nunes (2006) de que as religides foram afetadas de maneira
significativa com os impactos do feminismo (seja enquanto movimento ou enquanto
pensamento).

Entretanto, apesar das falas sobre a valorizacao do lugar da mulher na religido, os
participantes parecem deixar claro que o feminismo, em geral, ndo estd em pauta no meio
eclesiastico. E possivel perceber que a tematica ndo encontra consenso nas comunidades
religiosas, e dessa maneira, sao escassas (e muitas vezes nulas) as aproximacdes dessas
questdes de maneira oficial nos contextos eclesiasticos, ficando essa abordagem limitada
aos espacos informais, de maneira indireta, em grupos pequenos, e que tenham esse
interesse em comum. Alguns trechos exemplificam essa questdo: “Nos aqui trabalhamos
com mulheres, conversamos, mas ndo é tanto falando sobre o feminismo, mas
indiretamente nds falamos sobre o feminismo™ (Participante 20); “fala bastante, mas
nunca chega a ser um tema de EBD. Tem mais encontros e rodas_de_conversa entre 0s
jovens... a_gente acaba conversando nesses ambientes ndo muito formais” (Participante
18): “no fundo é um dos assuntos que a igreja ndo pauta. As_vezes faz debates sobre a
violéncia_contra_mulher, mas nédo existe um trabalho de conversa como a do feminismo”
(Participante 16).

A. Oliveira e Enoque (2019b) realizaram uma pesquisa que relacionou feminismo
e religido para mulheres fiéis e ex-fiéis de instituicdes evangélicas, e observaram que,
entre as mulheres que estdo vinculadas a alguma instituicéo religiosa hd maior reforgo

sobre as nogdes de diferengas entre 0s géneros e uma resisténcia para autoafirmacao
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enquanto feministas. Apesar de tal diferenciacdo, os pesquisadores identificaram que
mesmo que nao se denominem como feministas, as mulheres em geral apresentam acoes
que visam igualdade e autonomia (A. Oliveira e Enoque, 2019b).

Assim, se evidencia que, em geral, o feminismo parece ser explicitado com base
em seus resultados praticos nos contextos religiosos, ou seja, nas conquistas no campo do
género que foram alcancadas a partir do movimento. No entanto, o feminismo como
“pensamento”, cOmMo base para a autodenominacdo das mulheres, como pauta assumida
por grupos religiosos, e como teoria a ser discutida, ainda soa ameacador, ficando assim,
de forma geral, mais distante.

O Jdltimo subgrupamento “O feminino nos textos biblicos: indicios de
feminismo? ”, trouxe um contetido que destaca os escritos biblicos, a partir de personagens
femininas e das possibilidades de interpretacdes no meio religioso. Aqui, 0s participantes
parecem ancorar a ideia de feminismo no espaco concedido ao feminino na biblia: falar
com a mulher, valorizar a mulher, acolher a mulher, proteger a mulher, forca da mulher,
e protagonismo da mulher. Conforme ja mencionado anteriormente, a ancoragem pode
ser compreendida como uma “janela” pela qual um individuo utiliza uma categoria
previamente existe para enxergar um conhecimento novo (Gomes, 2004). O que as
liderancas cristds deixam claro nesta classe é sua compreensdo de que as mencgdes as
mulheres nos textos biblicos — a “janela” existente — ja representariam, por si s0, uma
forma do feminismo estar contido na sagrada escritura, como ilustram os trechos
destacados: “o evangelho_de_lucas, por_exemplo, € um evangelho feminino, ele
estabelece com muita clareza ali o protagonismo de maria desde o principio da vida de
jesus” (Participante 10); “Jesus foi um grande apoiador das mulheres, acolheu vérias

mulheres, curou varias mulheres, mudou a vida de varias mulheres” (Participante 2);
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“porque jesus quando ele morreu e ressuscitou ele apareceu para uma mulher e ndo para
um homem, entdo jesus era feminista, entende?” (Participante 9).

A compreensdo do feminismo como “espago” concedido a mulher nos textos
biblicos pelos homens que 0s escreveram ancora-se na ideia de que esse € um movimento
que busca dar protagonismo as mulheres em uma sociedade fortemente marcada pelo
dominio patriarcal. K. L. Oliveira (2014) aponta que o termo denominado patriarcalismo
(ou sistema patriarcal) se refere “a logica ja presente entre os hebreus, entre os gregos e
romanos classicos, que estabeleceu o poder de uma autoridade religiosa, econdmica,
social, politica masculina sobre seus subordinados” (p. 39). Assim, se em uma cultura
patriarcal, a biblia apresenta episddios onde foram concedidos voz e espaco as mulheres,
entdo, na perspectiva dos participantes, isso poderia ser uma forma de feminismo.

Uma outra questdo sobre esse subgrupamento é que ele foi o Unico em que
predominou o discurso masculino. E conveniente relembrar que entre os 12 participantes
que exercem a maior autoridade na igreja local, 10 sdo homens (o0 que corresponde a 77%
do total de homens). Além disso, esse subgrupamento também foi o Unico a se separar
dos demais no dendrograma. Tais fatos levam a crer que, diferente das demais, as classes
desse ‘eixo’ parecem explicitar um conteddo mais relacionado ao universo reificado. O
universo reificado relne “as instituicbes sociais consolidadas historicamente e se
encarregam de normatizar as verdades sobre o mundo fisico e social; as ciéncias, bem
como a religido e a moral ocupam este lugar” (Cravo & Trindade, 2016, p. 23). Ao trazer
um discurso erudito, ou seja, um contetdo sobre o sagrado a partir de trechos e versiculos
da biblia, os participantes assumem um lugar de conhecimento, de autoridade, de “saber”.
Quando falam desse lugar sobre a biblia, 0s textos e as interpretacdes, os participantes

falam como um “especialista” no assunto, como alguém que tém competéncia técnica
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para falar sobre tais questdes e justamente por isso acabam contribuindo diretamente para
a producao, difusdo e manutencdo de RS.

De modo semelhante ao que aconteceu em relacéo ao objeto género, o discurso
dos participantes sobre feminismo também parece recorrer simultaneamente aos dois
sistemas de pensamento descritos por Moscovici. E importante considerar que essa dupla
atuacdo entre os dois sistemas de pensamento ndo ocorre por uma disfuncdo do
participante/grupo, e sim para que os individuos possam elaborar e compreender o que
acontece ao seu redor. A polifasia cognitiva é uma atividade nos campos
representacionais que tem como caracteristica fundamental a coexisténcia na atuacdo dos
sistemas de conhecimento (Jovchelovitch, 2008). Nascimento e Roazzi (2007, p. 502)
apontam que:

O fendmeno da polifasia cognitiva e a trama de ldgicas organizadoras em sua base

indiciam o uso cotidiano de modos distintos de pensar, afins com a natureza dos

diversos tipos de representacdo em uso que podem ser de tipo metafdrico ou

I6gico, abstrato ou concreto, impessoal ou pessoal, etc.

Em relacdo ao Corpus B (feminismo), o contetdo discursivo que pode ser mais
diretamente associado ao universo consensual aponta para significacBes produzidas no
cotidiano das interacdes sociais com diferentes grupos sociais (familia, comunidade
religiosa, amigos, faculdade, trabalho, entre outros). A partir desses espacos, 0S
participantes expressaram suas opiniées sobre o feminismo como um instrumento de
transformacdes sociais, que tem um lado bom (possibilitou o direito feminino ao voto, a
ampliacdo dos espacos de trabalho e estudo, entre outras coisas) e/ou um lado ruim (leva
a descaracterizagdo da mulher, a interrupgdo da gravidez, entre outras coisas). Além disso,
incluiram representacfes imagéticas que associam o feminismo a um movimento

ideoldgico que busca destruir a “esséncia” da mulher e valores como vida e familia.
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Assim, os participantes falaram do seu conhecimento construido cotidianamente sobre o
tema, levando em consideracédo suas proprias vivéncias, relacoes e interacdes do dia a dia,
representacdo que poderia ser aqui resumida da seguinte forma: movimento social que
visa transformacdes na sociedade, ora produzindo resultados positivos, ora gerando
resultados negativos.

Ja os conteudos discursivos que trazem elementos que podem ser mais
relacionados ao universo reificado indicam que a biblia sempre abriu espaco para a
mulher e buscou valoriza-la em uma cultura absolutamente patriarcal, na qual vigorava o
desprezo pelas mulheres, o que é entendido como uma forma de feminismo. Para justificar
esse posicionamento, fazem referéncia a personagens biblicas femininas que foram
protagonistas em suas histdrias, como Maria (mée de Jesus), Maria Madalena, Ester,
Debora, e também figuras masculinas, como Jesus e José, que podem ser reconhecidos
pelo apoio e acolhida as mulheres. Além disso, 0s participantes apontam a importancia
de acesso a palestras, pregacdes e conversas relacionadas ao contexto eclesiastico, que
potencializam a interpretacdo “coerente” dessas questdes. Desse modo, 0s participantes
falaram do seu conhecimento técnico — baseado nos textos sagrados — que 0s tornam
autoridade no assunto e os possibilitam compreender e lidar como questdes relativas ao
feminismo, que no meio reificado pode ser entendido, em sintese, como: A presenca
feminina na biblia como uma forma de feminismo.

Jovchelovitch (2011) aponta que diversidade das vivéncias que experenciamos
exige “esforgos adaptativos” (p.11), e por isso a maneira como representamos o mundo
se da de diferentes formas. A polifasia cognitiva pode ser compreendida como essa
adaptacéo dos sistemas cognitivos de pensamentos, onde as formas de saber (consensual
e reificado) se relacionam para que o individuo e grupos sociais possam responder a cada

experiéncia cotidiana (Jovchelovitch, 2011; Renedo & Jovchelovitch, 2007). Sendo
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assim, ao que tudo indica, no que se refere ao objeto feminismo os participantes recorrem
simultaneamente aos dois sistemas de pensamentos compreendendo-0 como um
movimento que produz transformacgdes sociais e que, de certo modo, encontra lugar nos
textos biblicos.

Consideracdes finais

O presente estudo teve como objetivo apreender as RS de género e de feminismo
de individuos que exercem fungbes de lideranca em comunidades cristas, por meio da
analise de entrevistas semiestruturadas submetidas ao processamento do software
IRaMuTeQ. Foi possivel descrever o contetido do campo representacional associado a
tais objetos, bem como, identificar e discutir sobre os processos de formacéo das RS e da
polifasia cognitiva.

Considerando que os sujeitos que participaram do estudo exercem papel de
lideranca em grupos religiosos, e que em geral, tém um envolvimento ativo com a religido
e com a comunidade, ocupando um lugar de autoridade e saber, acredita-se que 0s
resultados aqui encontrados ajudam na compreensdo de RS de feminismo e de género
para cristdos de modo geral.

Os resultados possibilitam explicitar a relevancia do contexto e dos grupos sociais
na producdo, manutencdo e/ou transformacdo das RS, haja vista que em diversos
momentos o0s participantes fizeram men¢do aos seus grupos de referéncia, as
oportunidades por eles trazidas e a relevancia que os mesmos tém/tiveram para a
construcdo de suas compreensdes sobre os objetos em analise. Também identifica-se nos
discurso dos participantes, de alguma maneira, a relevancia do momento histérico
vivenciado no Brasil - marcado por intensa polarizacdo politica e pela retomada e defesa

do tradicionalismo e conservadorismo - para a difuséo e partilha de significagOes, das
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tematicas de feminismo e de género, e especialmente da nocdo amplamente discutida ao
longo dos dltimos anos sobre a “ideologia de género”.

No que diz respeito as RS de género, ser homem e ser mulher foi associado as
funcGes de homens e mulheres na familia e a aspectos de uma suposta “natureza”
feminina e masculina. O que se pode observar, de maneira geral, sdo alguns avancos em
relacdo aos papéis sociais de género, o que ndo corresponde de forma alguma a uma total
superacdo das concepcdes essencialistas e tradicionais de divisdo baseada no sexo. Assim,
aparecem relacionados ao feminino conteudos que envolvem maternidade, sensibilidade,
emotividade, delicadeza, fragilidade, entre outros, e aos homens, elementos como forga,
lideranca, virilidade, agressividade e responsabilidade. Também foram explicitadas
diferencas em relacdo as violéncias e desigualdades sofridas por mulheres e por homens,
uma vez que em relacdo as mulheres as desvantagens/violéncias foram relacionadas mais
a questdo do corpo (assedio, violacdo) e da desigualdade no espaco publico do trabalho
(desconfianca, preconceito e desigualdade salarial), ao passo que para 0s homens, as
desvantagens foram mais associadas aos estereOtipos de masculinidade (homem néo
chora, tem que ser forte, entre outros).

Os resultados também possibilitaram o alcance das apropriacdes e controvérsias
que giram em torno da tematica de género entre cristdos. Sobre as préaticas institucionais,
ficou claro que, atualmente, ha um espaco maior para atuacao das mulheres nos contextos
religiosos — ha avancos! — mas que tais ampliacfes ndo significam relacbes equanimes
nesse contexto, dado que as mulheres atuam, ocupam cargos de lideranca, algumas vezes
até mesmo sdo a maior lideranga na comunidade local, mas os homens permanecem sendo
0s detentores de poder e considerados/tratados como autoridade (moral e religiosa). Sobre
as “controvérsias” relacionados ao objeto género, os resultados destacam as

compreensdes sobre “ideologia de género” e a dimensdo midiatica do termo que foram
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objetivados aqui como a destruicdo da familia, escolher o sexo, destruicdo dos valores,
abominacdo, monstruosidade, entre outros, e corroboram a nocdo de “panico moral”
abordado por outros autores (Miguel, 2016; Miskolci, 2018; Teixeira, 2019).

Sobre as RS de feminismo, os resultados apontam que, para a construcdo do
campo representacional, os participantes ancoram suas significacbes em movimentos
sociais, e objetivam o feminismo em elementos imagéticos como aborto, queima de sutid,
desconfiguracdo da mulher, destruicdo da familia, entre outros. Além disso fica explicito
que as religides, de maneira geral, foram impactadas pelos efeitos do feminismo, o que
aparece através de ampliacdo dos espacos concedidos as mulheres e do relativo
protagonismo das mulheres nos contextos eclesiasticos. Entretanto, fica claro também
que o feminismo em geral ndo é discutido no meio religioso, aparecendo muito mais
através de contextos informais, para grupos que tenham esse interesse.

E importante ressaltar também que a analise realizada pelo software IRaMuTeQ
possibilitou perceber que os subgrupamentos constituidos ndo apenas formaram
categorias semanticas, mas também destacaram marcas da atividade representacional (L.
Souza et al., 2015). Dessa forma, foi proposto como hipOtese explicativa que essa
diferenciacdo aconteceu em razdo do discurso dos participantes acerca dos objetos de
estudo em analise recorrem simultaneamente aos dois sistemas de pensamento propostos
por Moscovici. Assim, essa atividade nos campos representacionais que se caracteriza
pela atuacdo e coexisténcia de diferentes sistemas de pensamento/conhecimento no
mesmo grupo/sujeito — 0 “estado de polifasia cognitiva” — foi apontado nesta pesquisa
como uma realidade, corroborando outras pesquisas recentes (Jovchelovitch, 2008, 2011,
Nascimento & Roazzi, 2007; L. Souza et al., 2015). Com base nesse conceito, chegou-se
a compreensdo de que as RS de género e de feminismo para essas liderangas podem ser

sintetizadas na ideia, no caso do género, de: coexisténcia entre avangos e resisténcias, no
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plano cotidiano, e entre igualdades e diferencas, nos textos sagrados, e do feminismo de:
movimento social contemporaneo que visa transformaces (positivas e negativas) na
sociedade em relacdo a género, mas que ja se fazia presente enquanto valor nos textos
biblicos escritos a milhares de anos.

Julga-se conveniente ressaltar que esta pesquisa se restringiu a algumas
denominacdes/variacdes de religides cristas, dentre as muitas existentes no Brasil. Os
grupos religiosos cristdos no Brasil sdo multiplos e diversificados, e ndo foi possivel
alcancar todas essas diferencas nesta pesquisa. Além disso, conforme relatado no método,
algumas liderancas ndo aceitaram participar da pesquisa por uma declarada inseguranca
e desconforto a respeito dos temas género e feminismo. Tal fato precisa ser considerado
na medida em que os participantes desta pesquisa, em geral, podem ter mais afinidade e
facilidade para abordar o tema, e os resultados poderiam ser diferentes com outros
participantes. Outros estudos considerando essa diversidade religiosa poderiam ser
realizados para verificar se os resultados seguiriam a tendéncia dos achados da presente
investigacdo ou trariam dados novos.

Por fim destaca-se a importancia da realizacdo de mais pesquisas que relacionem
as tematicas de género, feminismo, grupos religiosos e RS, haja vista que ainda ha muitas
lacunas a serem preenchidas. O presente relato se encerra com a convicc¢do de que trouxe
contribuicdes para a compreensdo de como 0s papéis sociais de género e a tematica de
feminismo tem sido entendidas por religiosos cristdos, e em alguma medida, trouxe pistas

sobre como tais questdes sdo entendidas na atual conjuntura da sociedade brasileira.
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Articulando os Estudos: Discussao Geral e Consideracdes Finais
“A igualdade ¢é wum principio absoluto e wuma pratica
historicamente contingente. N&o é a auséncia ou a eliminacéo da
diferenca, mas sim o reconhecimento da diferenca e a deciséo de
ignora-la ou de leva-la em consideracado ”. (Scott, 2005, p.15).

A presente dissertacdo de mestrado teve como objetivo geral investigar RS de
género e de feminismo para cristdos de diferentes denominacdes religiosas, residentes na
regido da Grande Vitoria, Espirito Santo. Para atingir tal objetivo foram conduzidos dois
estudos, propostos como complementares: o Estudo 1 em que, de maneira geral, buscou
se identificar conteddos de RS de género para religiosos cristdos praticantes, catolicos e
evangélicos (de diversas denominagdes); e o Estudo 2 que, em linhas gerais, teve como
objetivo identificar e compreender as RS de género e de feminismo (levando em
consideracdo como se da a producdo das mesmas) para liderancas cristds catdlicas e
evangélicas (de diversas denominagdes). A tentativa nesse capitulo é mostrar pontos de
articulacdo entre as investigacdes empreendidas.

Analisando o conjunto de dados resultantes dos estudos desenvolvidos
evidenciam-se alguns avancos e algumas permanéncias no que se refere as significacdes
e vivéncias acerca dos papéis sociais de género. Assim, a discussdo geral sera orientada
pela ideia contida no trecho de entrevista de umas das participantes desta pesquisa,
compondo dois eixos principais: 1) “A tendéncia é abrir caminhos...”, mas 2) “Ainda ha
resisténcias”.

O primeiro eixo (A tendéncia é abrir caminhos) aborda os avangos em relagdo as

discussbes que envolvem género e feminismo entre religiosos cristdos. Scavone (2008)
aponta que, nas Ultimas décadas, a difusdo das ideias feministas vem abrindo caminhos

para pensar em transformacdes sociais sobre as relagcdes de género, inclusive no campo
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religioso, que, mesmo que historicamente tenha se posicionado contra a essas ideias, ndo
ficou imune aos efeitos das mesmas. Em ambos os estudos da pesquisa em tela foram
identificados contetidos que apontam para algumas mudancas relacionadas a tematica de
género nos contextos religiosos, mesmo sendo muitas dessas mudancas ainda bastante
recentes e em fase de consolidacdo. No Estudo 1, por exemplo, os resultados possibilitam
explicitar algumas ‘flexibilizagdes’ do lugar de homens e mulheres no ambiente familiar,
especialmente sobre a desobrigacdo das mulheres de terem filhos e sobre a maior
participacdo dos homens no cuidado da casa e dos filhos. Além disso, também
evidenciou-se uma maior defesa e aceitacdo da participacdo das mulheres na esfera
publica, com aprovacdo de assumirem lugares de lideranca no mercado de trabalho. No
Estudo 2, por sua vez, os achados indicam que o espaco ocupado por mulheres no meio
eclesiastico vem sendo ampliado ao longo dos ultimos anos. Chantal (2019) aponta que
nas pesquisas que tém sido realizadas sobre as relacdes de género e a religido € possivel
verificar novas possibilidades para a mulher no que diz respeito a vivéncia religiosa,
inclusive sobre a lideranca eclesiastica. E. Wolff (2017) observa que no decorrer do
tempo:
Gracgas as lutas promovidas, a mulher vem conseguindo aumentar o seu espaco
nas estruturas sociais, abandonando a figura de mera dona de casa e assumindo
postos de trabalho, cargos importantes em empresas e estruturas hierarquicas
menos submissas. ... Contata-se que a mulher é cada vez mais presente em instancias
de reflexdo, planejamento, decisdo e execucdo dos projetos das igrejas; elas
contribuem num nivel de exceléncia na reflexdo teoldgica e pastoral; em algumas
igrejas as mulheres tém acesso ao ministério ordenado; algumas igrejas tém mulheres

como presidentes, moderadoras e administradoras. (pp.188-190)
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Destaca-se que, embora o Estudo 1 nao tenha abordado o fendbmeno do feminismo
de forma especifica, como acontece no Estudo 2, na medida em que traz o foco para as
questdes sobre género (presentes em ambos estudos), e explicita avancos que parecem vir
se dando na sociedade atual em relacdo ao entendimento do que caracteriza o masculino
e o feminino, também contribui para a ampliar a compreensdo desse objeto. Logo, 0s
resultados entendidos de forma conjunta sinalizam modos de entendimento em relacdo
aos lugares de género que se afastam em alguma medida de concepcOes tradicionais e
foram impulsionados, sem ddvida, pelos movimentos feministas, que buscaram e buscam
a desconstrucdo de esteredtipos de género e relacBes mais equanimes entre homens e
mulheres.

N&o é recente a discussao sobre as renegociacdes e a busca por ocupagdes mais
igualitarias entre homens e mulheres nos espagos sociais (familiar/profissional/
eclesiastico). A partir de meados do século XX as discusses em relacdo aos papéis de
género foram sendo ampliadas, e os resultados mais expressivos na sociedade foram
aparecendo algumas décadas depois. Pinsky (2016) aponta que “agora, as distancias entre
homens e mulheres estdo bem menores do que antes. Como eles, elas estudam, trabalham,
viajam, leem jornais, veem TV, tém acesso a informacdes sobre o pais e 0 mundo, dirigem
automoveis” (p. 514). O que foi possivel observar nos estudos dessa pesquisa € que ha
um enfraguecimento no que se refere a certas funcGes, caracteristicas e papéis
tradicionalmente atribuidos aos géneros (como a relativa diminuicdo no papel das
mulheres como obrigatoriamente maes, esposas e donas de casa), e o fortalecimento de
outras, que ndo eram vistas como “naturais” (COmMo a maior aproximagao do homem ao
ambiente privado ou a maior associacdo da mulher a lugares de poder, mesmo que ainda
ndo no mesmo patamar que os homens em certas esferas, como se observa em algumas

religides).
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Rosado-Nunes (2008, p. 74) aponta que a nogdo que perdurou na Igreja ao longo
dos anos “estabeleceu um lugar e um papel social, politico e simbolico diferenciado e
hierarquizado, hierarquico ¢ masculino”, e também cumpriu a funcéo de orientar a relacéo
entre os sexos, ja que nao dependia das vontades do individuo, e sim de “uma ‘ordem
natural’ dada por Deus, fundada na biologia, imutavel”. Assim, é importante considerar
que no caso do Estudo 2 os participantes evidenciaram as desigualdades de género que
acometem homens e mulheres cotidianamente, e que esse reconhecimento também pode
ser entendido como um avanco, uma vez que que, durante muito tempo, especialmente
nos contextos religiosos, as desigualdades sempre aconteceram, mas nao eram percebidas
com o mesmo enfoque que tem recebido atualmente. N&o obstante, é valido ressaltar que,
considerando que nas religiGes, em geral, ainda estdo presentes muito dessas concepcdes
tradicionais e do sexismo consolidado, cabe aqui uma reflexdo sobre esses avangos
identificados corresponderem a uma efetiva realidade de mudancas acerca da tematica de
género nestes contextos, ou seja, se em tais grupos religiosos de fato a tendéncia tem sido
de ‘abertura de caminhos’.

No que diz respeito ao segundo eixo (“Ainda ha resisténcias”), evidenciou-se que
0s possiveis avancos relacionados a maior igualdade entre os géneros em diferentes
espacos ndo implicam uma total equidade e eliminacdo das diferencas, ou seja, ha
resistencias dentro das proprias denominacges/religides em relacdo a mudancas no que se
refere a género, e essas se apresentam frente a formas tradicionais/dominantes de
compreensdo da tematica. O fato de que a distancia entre homens e mulheres diminuiu
ndo equivale a dizer que agora estdo finalmente préximos. Um exemplo disto pode ser
verificado nos resultados aqui encontrados que, como algumas outras pesquisas, destacam
que a insercdo da mulher no espago publico acabou significando, muitas vezes,

assumirem uma dupla fungéo: as mulheres trabalham fora, mas ndo deixam de ser
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percebidas (e se perceberem) como responsaveis pelo cuidado da casa e dos filhos, como
mées e esposas. Resultado semelhante foi encontrado por Coutinho e Menandro (2015,
pp. 67-68) na pesquisa com mulheres de duas geracdes:

A possibilidade concreta de ter atuacao profissional amplia o horizonte feminino,

que até entdo limitava-se ao territorio da vida privada, mas impde as mulheres

novas exigéncias para conciliar esses diferentes compromissos, com o que a maior

autonomia feminina sé tem sido possivel com a conjugacdo de atribuicGes. A

necessidade de conciliar diferentes vertentes de atuacao, sobretudo quando esta

envolvida a maternidade, ndo € vivida sem dificuldades pelas mulheres na
atualidade, ainda que tais dificuldades ndo sejam encaradas como empecilho pelas
participantes mais jovens.

Um outro exemplo nesse sentido é a ampliacao das possibilidades de exercicio de
papéis de lideranca na igreja: as mulheres podem desempenhar tais papéis, mas ainda ndo
sdo vistas como capazes de exercer a maior autoridade, ou seja, precisam estar
subordinadas de alguma maneira ao sexo masculino. Além disso, mesmo quando elas
exercem a maior autoridade, ndo tem o mesmo prestigio e valor que os homens (Estudo
2). Chantal (2019, p. 69) observa que “o pastorado feminino é marcado por uma constante
busca de lugar na hierarquia eclesial, pois os pastores predominantemente ocuparam esse
lugar, superiores as mulheres, o que demonstra a caracteristica patriarcal”. E. Wolff
(2017) também ressalta que, assim como na sociedade de maneira geral, o lugar e papel
da mulher na maioria das igrejas ndo se da no mesmo nivel:

A mulher ndo tem o seu lugar assegurado em determinados espagos eclesiais como

membro da comunidade com iguais direitos dos homens. Ela precisa ‘conquistar’

postos e funcgdes nas igrejas, o que se da a duras penas, tal como as conquistas

sociais. (p. 190)
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Durante a coleta de dados e também nas conversas ‘informais’ com os
participantes, foi possivel perceber que a lideranca eclesiastica é vista como algo ‘natural’
para 0s homens: basta nascer com o sexo masculino e, dessa forma, a vocacao e o caminho
percorrido sdo detalhes diante do fato de ja serem “naturalmente preparados” para
assumirem tais postos. J& para as mulheres, além de terem que ser ‘chamadas’ por Deus
para exercer a lideranca, a trajetoria se dd com inimeros desafios, e mesmo quando
alcancam o espaco, sdo constantemente colocadas em suspeicao e duvida sobre sua real
capacidade para ocuparem aquele lugar.

Nesse mesmo sentido, as resisténcias também apareceram em relacdo aos homens
poderem ocupar mais a esfera doméstica, ja que os participantes identificam a
possibilidade do homem ser responsavel pelo cuidado dos filhos, mas a ligacdo afetiva
com os filhos ¢ ‘naturalizada’ como funcdo feminina (Estudo 1). Lyra e Medrado (2000)
afirmam que “no Brasil, ainda predominam as maximas o filho é da mée e o pai abre a
carteira” (p. 145, grifo dos autores). Assim, em concordancia com Staudt e Wagner
(2008, p. 182), ficam algumas questdes:

Como uma sociedade que vem pregando um homem mais sensivel e participativo
nas relacdes afetivas oferece condicdes trabalhistas tdo dispares entre homens e
mulheres, como no caso da licenga-paternidade e nos casos de guarda em situacao
de divorcio? Sabemos que ja houve avancgos legais nesse sentido, mas que ainda
ndo ddo conta ou ndo acompanham aquilo que se afirma no discurso. Desse modo,
fica a seguinte questdo: até que ponto serd que a contemporaneidade de alguma
forma ndo mascara a manutencdo do tradicional?

Um grifo de nossa parte sobre essas “manutencdes do tradicional” que ainda se
fazem presentes atualmente se relaciona com algumas situagdes vivenciadas no Brasil nos

ultimos meses. A primeira delas é relacionada a pandemia do novo coronavirus (COVID-
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19), que atingiu 0 mundo de forma mais expressiva a partir do comeco de 2020. Tal
momento historico escancarou muitos aspectos das desigualdades de género, ja que as
mulheres sdo maioria no trabalho de saude e ficaram ainda mais expostas durante esse
momento, e também precisaram se dividir ainda mais entre as atividades profissionais, 0s
trabalhos domésticos e cuidado com filhos, idosos, entre outros, inseridos na rotina da
casa (Modelli & Matos, 2020). Além do mais, estudos de levantamento tem apontado o
aumento dos indices de violéncia contra a mulher em todo mundo, ja que muitas mulheres
ficaram confinadas com seus agressores e distantes de outros convivios sociais (Toledo,
2020). Em relacdo aos homens um fator que precisa ser considerado é sobre as préaticas
de cuidado com a saude serem ainda vistas como sinal de fragilidade, e desse forma,
alguns estudos iniciais apontam que menos homens do que mulheres acreditam que serdo
seriamente afetados pelo coronavirus (COVID-19) e também que 0s homens se negam
mais a utilizar mascaras para evitar o contagio (Capraro & Barcelo, 2020; Sanoja, 2020).

Uma segunda situacdo gque serve como panorama para Se pensar nas resisténcias
a mudanca no que diz respeito as questdes de género refere-se ao caso de uma menina de
10 anos de idade que, como ndo teve garantido o seu direito de realizar a interrupcéo da
gestacdo decorrente de uma situacdo de violéncia (direito constitucional garantido por lei
desde 1940 no Brasil; Decreto-lei n° 2848, 1940) no ES, passa por esse procedimento
delicado em outro estado do pais, o que foi acompanhado de intensas manifestacdes
realizadas por grupos fundamentalistas religiosos que buscavam impedir médico e
familiares pautados em uma causa pro vida (G1 PE & G1 ES, 2020). Tal fato evidencia
que a violéncia de género se estabelece a partir de uma estrutura social e cultural que é
amparada historicamente por instituicdes sociais que constantemente reafirmam os

lugares de homens e mulheres e nogdes essencialistas sobre as questfes de género.
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Assim, em ambos estudos dessa dissertacdo ficou claro que a nogéo
“essencialista” e sexista, nem que seja em resquicio, permanece demarcando
caracteristicas que sdo esperadas para o feminino e masculino. Aparecem, entdo,
relacionados a feminilidade contetdos e atributos que envolvem emotividade, delicadeza,
fragilidade, natureza cuidadora, entre outros, e aos homens, de maneira geral, elementos
como forga, lideranga, agressividade e responsabilidade. Como elementos ‘neutros’, ou
seja, que podem ser ou foram associados a ambos 0s géneros, destaca-se a coragem e
paciéncia. Tais atributos, que nesta pesquisa sdo compreendidos como componentes da
RS de género, foram reunidos em uma imagem (Figura 8) na tentativa de proporcionar
uma sintese dos dois estudos, e também para melhor visualizacdo daquilo que os
participantes entendem como proprios do ser homem e do ser mulher. E interessante notar
que, entre as resisténcias que impedem mudangas e mantem a associacao de uma suposta
natureza ao feminino e ao masculino também se evidenciam significacdes em relacao ao
movimento feminista como aquele que busca “desconfigurar’’/descaracterizar o que ¢

“natural” ao propor uma quebra ou desconstru¢do da norma.

Figura 8

Ser homem X Ser mulher

Responsabilidade Apetite sexual Fragilidade Emotividade

Lideranga Ser homem Virilidade

Agressividade

Paciéncia

Ternura Cuidado

Coragem

Imaturidade For¢a Delicadeza Sensibilidade

As RS sdo um conhecimento produzido no cotidiano das relagdes sociais acerca

de assuntos que as pessoas se posicionam, debatem, conversam, discordam, concordam e
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agem. Tal conhecimento parte da comunicacao nas interagdes sociais, e € afetado pelas
condicdes sdcio-histdricas, pela posicdo dos individuos e pela funcdo que exercem em
seus contextos (Coutinho, 2008). Sendo assim, os resultados dos estudos auxiliam na
compreensdo das RS de género para cristdos, que podem, de alguma forma, ser resumidas

na Figura 9.

Figura 9

RS de Género

RS de Género

“Natureza” Nem natural nem sagrado: “Verdade™ biblica
novas possibilidades

Ser mulher / Ser homem
em diferentes esferas sociais
(Familia, Trabalho, Igreja, etc.)

A maneira como os religiosos cristdos que participaram desta pesquisa
compreendem e se posicionam frente ao que é ser mulher e ser homem em diferentes
ambientes (publicos ou privados) € orientada pela noc¢do de “natureza” e pela “verdade”
biblica. O componente “Nem natural nem sagrado: novas possibilidades” exemplifica o
que estamos denominando de avangos e “abrir de caminhos” nessa discussdo, ou seja,
aquilo que esta tentando “fugir da rega”. No Estudo 1, um exemplo dessas relacdes

expostas acima se d& com a ideia de a mulher ser associada ao espago da casa e ao cuidado
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dos filhos: mesmo que os participantes algumas vezes tenham expresso que estas no¢des
mais tradicionais tenham sido “superadas” (“novas possibilidades™), os resultados
também apontam que a maioria dos participantes concorda que as mulheres séo
ajudadoras e auxiliadoras (“verdades” biblicas) e com a concepcao de que as mulheres
sdao naturalmente cuidadoras (“natureza”), o que parece justificar essa nogdo do sexo
feminino como cuidador e mantenedor do outro. No Estudo 2, ficou ainda mais claro
essas coexisténcias nas RS de género na medida em que discutiu-se a dimensdo da
polifasia cognitiva nos resultados, e foi possivel perceber, nas RS de género das liderancas
cristds, o0 acesso a contetdos de diferentes sistemas de pensamento/conhecimento
(consensual e reificado), e ancoragens tanto em aspectos socioculturais quanto em
escritos biblicos e doutrinarios.

Jovchelovitch (2011) destaca que “a diversidade de situacdes e experiéncias
culturais que encontramos requer esforcos adaptativos e uma plasticidade crescente de
nossos saberes e motivagdes Por isso o modo como representamos o mundo ¢ multiplo.”
(p.11). Assim, foi possivel perceber que, para falar de género, os participantes fazem uso
de diferentes sistemas de conhecimento, ndo por um desequilibrio, ou porque um
conhecimento é superior ao outro, e sim para eleger o dominio de eficiéncia, levando em
consideracdo cada situacdo e experiéncia, compreendendo que o conhecimento do
universo consensual e do universo reificado dialogam, interagem, e produzem maneiras
de sintetizar o que se significa (as RS). C. P. Santos (2015, p. 11) afirma que ambos 0s
pensamentos (cientificos e do senso comum) “coexistem e tem singular importancia na
elaboracdo das representacdes sociais”. Jodelet (2009b, p. 220) aponta que:

Na formulagéo original, a polifasia cognitiva se aplica a um pluralismo horizontal

na medida em que corresponde ao encontre entre modos de pensamento que

coexistem em um mesmo periodo de tempo e em um mesmo espaco, em razdo da
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diversidade social dos sistemas de acolhimento da novidade. Disso resulta que a
abordagem das RS é particularmente adaptada a apreensdo da fisionomia
contemporanea da religido.

Em relacdo ao feminismo, também se ratificou a hipotese de polifasia cognitiva,
na medida em que, para explicar o fendbmeno os participantes fazem uso dos dois sistemas
de conhecimento propostos por Moscovici. Foi percebido com clareza que os
participantes ancoram suas significacdes do feminismo em movimentos sociais e no lugar
da mulher na biblia, conforme pode ser visualizado de maneira sintetizada na figura

abaixo (Figura 10):

Figura 10

RS de Feminismo

RS de Feminismo

Movimentos sociais Lugar da mulher na Biblia

Maior visibilidade e espaco feminino
Maior igualdade entre homens e mulheres

E possivel perceber que os participantes compreendem que 0s avangos e

permanéncias relacionadas as questdes de género se relacionam direta ou indiretamente
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com o0s movimentos feministas. O feminismo foi significado, aqui, como um movimento
que busca dar maior visibilidade as mulheres e almeja relagdes mais igualitarias entre 0s
géneros, descontruindo uma divisao enrijecida pautada no sexismo ao longo da historia;
também foi compreendido como estando presente, mesmo que seja ao nivel de ideias
precursoras, em textos biblicos, que conferiam a mulher um lugar diferenciado em relacao
ao contexto da época. Sobre as mudancas impulsionadas pelos movimentos (maior
visibilidade e espaco feminino; maior igualdade entre homens e mulheres) os
participantes se posicionam de maneira positiva ou negativa dependendo do efeito
provocado, ou seja: demonstram ser a favor de ocupa¢des mais “democraticas” de homens
e mulheres em todos os ambientes sociais (familia, igreja, trabalho, etc.), mas resistem a
ideia de uma igualdade ‘completa’, apresentando inclusive imagens estereotipadas sobre
essa igualdade, o que aponta mais uma vez para a dialética entre avancos e resisténcias
envolvendo a tematica de género.

Em sintese, analisando o conjunto de dados resultantes dos estudos desenvolvidos
nesta pesquisa é possivel observar que, apesar dos avancos, das transformacdes
vivenciadas na sociedade ao longo das Ultimas décadas, e dos esforcos que foram
potencializados pelos movimentos feministas na busca pela desconstrucdo dos papéis
sociais de género cristalizados e por relagdes mais equanimes entre homens e mulheres,
ainda se evidenciam RS de género constituidas também por elementos baseados em
aspectos bioldgicos/naturais. Assim, os resultados obtidos nesta pesquisa corroboram
outros estudos que vem pesquisando os fendmenos de género e de feminismo atualmente.

Ao final desse relato de pesquisa algumas consideracdes precisam ser feitas. A
primeira delas é que o presente estudo possibilitou alcangar aquilo que foi apontado por
Jodelet (2009Db, p. 221): o quanto o estudo do religioso pode contribuir “para enriquecer

0s conhecimentos no campo de estudo das RS, particularmente gracgas a articulagdo que
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ela permite estabelecer entre as dimensdes afetivas, cognitivas, experenciais e praticas em
sujeitos que se afirmam em uma pertenca social”. Assim, mais do que salientar a
importancia da religido no contexto da sociedade, esse trabalho destacou as interacfes
sociais que acontecem dentro dos grupos religiosos e outros grupos de referéncias dos
participantes, levando em consideracdo qual significacdo e sentido esses
individuos/grupos tem dado, partilhado, produzido, transformado e/ou mantido sobre as
tematicas de género e de feminismo.

Acerca das limitacdes desse estudo, como ja foi apontado, é preciso considerar a
diversidade de religiGes cristas no Brasil. Foi um processo prazeroso dedicar esses meses
de estudo aos religiosos cristdos, prazer esse que ndo diminuiu o desafio de tal empreitada.
Assim, concorda-se com Jodelet (2009b, p. 203) que “o campo religioso ¢ tdo diverso em
seus objetos, suas formas, suas abordagens que se tem a impressdo de se estar ndao diante
de um campo de investigagdes, mas diante de um arquipélago de continentes”. Apesar da
escolha pelo cristianismo visando garantir alguma homogeneidade grupal para as
investigacOes aqui postas, no que diz respeito ao contexto brasileiro, o grupo denominado
de cristdos comprovou-se como um verdadeiro “arquipélago de continentes”, para utilizar
a expressao de Jodelet. Assim, é preciso ressaltar que ndo foi possivel alcancar todas as
diferencas (ou “continentes”) internas ao cristianismo nesta pesquisa (nem houve tal
pretensdo, neste caso), e nem mesmo se conseguiu equilibrar o nimero de participantes
de cada umas das denominacdes acessadas, o que um pouco de esforco pode ser
contornado. Fica a sugestdo para que outros trabalhos que se dediquem a relacionar
género, TRS e grupos religiosos se atentem a tais limitacfes e possam ultrapassa-las.

Outra questdo que se afigura como pertinente de analise em futuras pesquisas
refere-se as diferencas geracionais dentro dos grupos religiosos uma vez que alguns

resultados apontam uma transicdo nas compreensdes de género entre as diferentes faixas
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de idade (Estudo 1), e para uma associa¢ado de no¢des mais conservadoras as pessoas mais
velhas ¢ de nogdes mais “avangadas™ as pessoas mais novas (Estudo 2).

Espera-se que o0s resultados aqui alcancados tragam contribuicbes para a
compreensdo de como 0s papéis sociais de género e a tematica de feminismo tem sido
entendidas por religiosos cristdos, e também auxiliem na construgédo de estratégias para
transformacdes sociais mais profundas, que visem modificar/descontruir as estruturas que
vem constantemente (re)afirmando um lugar especifico para homens e mulheres,
sustentado pelo sexismo e patriarcalismo, e que € base para preconceito, opressao e

violéncia.



218

Referéncias

Abric, J. (2005). La recherche du noyau central et de la zone muette des représentations
sociales. In J.-C. Abric (Ed.), Méthodes d'étude des représentations sociales (pp.
59-80). Toulouse, ERES. https://dx.doi.org/10.3917/eres.abric.2003.01.0059.

Almeida A. M. O., Santos, M. F. S., & Trindade, Z. A. (2014). Ancoragem: notas sobre
consensos e dissensos. In A. M. de O. Almeida, M. F. S. Santos & Z. A. Trindade
(Eds.), Teoria das Representacdes Sociais: 50 anos (pp. 101-122). TechnoPolitik.

Almeida, A. M. O, Santos, M. F. S. e Trindade, Z. A. (2000). Representacdes e praticas
sociais: contribuicdes tedricas e dificuldades metodoldgicas. Temas em
Psicologia, 8(3), 257-267.
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-
389X2000000300005&Ing=pt&tIng=pt

Almeida, A. M. O., & Santos, M. F. S., (2011). A Teoria das Representacdes Sociais. In
C. V. Torres & E. R. Neiva, (Orgs.), Psicologia social: principais temas e
Vertentes (pp. 287-295). Artmed.

Alves, J. E., Cavenaghi, S., Barros, L. F., & Carvalho, A. A. (2017). Distribuicdo espacial
da transicdo religiosa no Brasil. Tempo Social, 29(2), 215-242.
https://doi.org/10.11606/0103-2070.ts.2017.112180

Alves, M. P., Amancio, L., & Alferes, V. R. (2008). Género e representaces sociais:
duplo-padrao sexual em funcdo da religido e da posi¢do politica. Psicologia,
22(2), 139-160.
http://www.scielo.mec.pt/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0874-
20492008000200009&Ing=pt&tIng=pt

Alves-Mazzotti, A. J. (1994). RepresentacBes sociais: aspectos tedricos e aplicacles a

Educacdo. Em Aberto, 14(61), 60-78.


http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-389X2000000300005&lng=pt&tlng=pt
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-389X2000000300005&lng=pt&tlng=pt

219

Amancio, L. (2001). O género na psicologia: uma historia de desencontros e rupturas.
Psicologia, XV, 9-26. http://www.scielo.mec.pt/pdf/psi/v15n1/v15n1a01.pdf

Amorim, L. T. (2011). Género: uma constru¢cdo do movimento feminista? [Trabalho
completo]. Il Simpdsio Género e Politicas Publicas. Universidade Estadual de
Londrina, Parana.

Antunes, C. V., Carvalho Neto, A., Souza, C. P. L., & Santos, C. M. M. (2018). O que
eles pensam sobre elas? Representacdes sociais da mulher executiva. Revista
Alcance, 25(3), 349-365.

Araujo, M. F. (2005). Diferenca e igualdade nas relacdes de género: revisitando o debate.
Psicologia Clinica, 17(2), 41-52. https://doi.org/10.1590/S0103-
56652005000200004

Arruda, A. (2002). Teoria das Representacdes Sociais e Teorias de Género. Cadernos de
Pesquisa, (117), 127-147. https://doi.org/10.1590/S0100-15742002000300007

Banchs, M. A. (2004) Alternativas de apropiacion teorica: abordaje procesual y
estructural de las representaciones sociales. Educacéo & Cultura Contemporanea,
1(2), 39-60.

Barbosa, P. Z., & Rocha-Coutinho, M. L. (2007). Maternidade: novas possibilidades,
antigas visoes. Psicologia Clinica, 19(1), 163-185.
https://doi.org/10.1590/S0103-56652007000100012

Barbosa, P. Z., & Rocha-Coutinho, M. L. (2012). Ser mulher hoje: A visdo de mulheres
que nao desejam ter filhos. Psicologia e Sociedade, 24(3),577-587.
https://doi.org/10.1590/S0102-71822012000300011

Bertho, M. A. C. (2020). A influéncia das relacGes de género na divisdo de tarefas

familiares e na violéncia entre parceiros intimos [Dissertagdo de Mestrado,


http://www.scielo.mec.pt/pdf/psi/v15n1/v15n1a01.pdf

220

Universidade Federal de Sdo Carlos]. Repositério Institucional da UFSCar.
https://repositorio.ufscar.br/handle/ufscar/12895

Bezerra, B. G. (2015). Discurso religioso e traducdo: uma andlise critica da traducéo de
termos relativos ao sacerdocio. Revista Brasileira de Linguistica Aplicada, 15(1),
237-259. https://dx.doi.org/10.1590/1984-639820155742

Bilge, S. (2009). Théorisations féministes de I'intersectionnalité. Diogéne, 225(1), 70-88.
https://dx.doi.org/10.3917/di0.225.0070.

Binoti, J. J. (2017). Catolicismo atual: A teologia da Libertacédo e a linha pastoral do
Papa Francisco [Dissertacdo de Mestrado, Faculdade Unida de Vitoria]. BDTD
Faculdade Unida de Vitoria.
http://bdtd.faculdadeunida.com.br:8080/jspui/handle/prefix/30

Biroli, F. (2010). Mulheres e politica nas noticias: Estereotipos de género e competéncia
politica. Revista Critica de Ciéncias Sociais, 90, 45-69.

Biroli, F., & Miguel, L. F. (2015), Género, raca, classe: dominacBes cruzadas e
convergéncias na reproducao das desigualdades. MediacGes, 20(2), 27-55.
Bonetti A., Fontoura N., & Marins, E. (2009). Sujeito de direitos? Cidadania feminina
nos vinte anos da constituicdo cidadad. In Instituto de Pesquisa Econdmica
Aplicada (IPEA) (Org.), Politicas Sociais: acompanhamento e analise (pp. 199-
257). Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada.

http://repositorio.ipea.gov.br/handle/11058/4136

Bonfim, Z. A. C., & Almeida, S. F. C. de (1992). Representacdo social. Conceituacao,
dimenséo e fungdes. Revista de Psicologia, 9/10(1/2), 75-89.

Brabo, T. S. A. M., & Oriani, V. P. (2013). Relacdes de género na escola: feminilidade e

masculinidade na Educacéo Infantil. Educacgéo Unisinos, 17(2), 145-154.



221

Branddo, A. A. P., & Jorge, A. L. (2019). A recente fragmentacdo do campo religioso no
Brasil: em busca de explicacdes. Revista de Estudios Sociales, 69, 79-90.
https://journals.openedition.org/revestudsoc/46128#quotation

Brito, A. M. M., & Camargo, B. V. (2011). RepresentacGes sociais, crencas e
comportamentos de saude: um estudo comparativo entre homens e mulheres.
Temas em Psicologia, 19(1), 283-303.
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-
389X2011000100023&Ing=pt&tIng=pt

Bruel dos Santos, T. C., Scarparo, H. B. K., Calvo Hernandez, A. R., Herranz, J. S., &
Blanco, A. (2013). Estudio psicosocial sobre las representaciones sociales de
género. A Psychosocial Study about the Social Representations of Gender.
Diversitas: Perspectivas em Psicologia, 9(2), 243-255.
http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1794-
99982013000200002&Inemen&ting=es

Cacciari, M. B. (2017). Trajetoria de vida e representacdes sociais de familia em homens
alcoolistas [Dissertacdo de Mestrado, Universidade Federal do Espirito Santo].
http://psicologia.ufes.br/pt-br/pos-graduacao/PPGP/detalhes-da-tese?id=9602

Camargo, B. V. (2005). Alceste: um programa informatico de andlise quantitativa de
dados textuais. In A. S. P. Moreira, B. V. Camargo, J. C. Jesuino, & S. M. Nébrega
(Eds.), Perspectivas tedrico-metodologicas em representacdes sociais (pp. 511-
539). Editora da Universidade Federal da Paraiba.

Camargo, B. V., & Justo, A. M. (2013). Iramuteq: um software gratuito para analisede
dados textuais. Temas em Psicologia, 21(2), 513-518.

https://dx.doi.org/10.9788/TP2013.2-16


https://journals.openedition.org/revestudsoc/46128#quotation
http://pepsic/
http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1794-99982013000200002&lng=en&tlng=es
http://www.scielo.org.co/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1794-99982013000200002&lng=en&tlng=es

222

Campos, L. S. (2011). Pentecostalismo e Protestantismo “Historico” no Brasil: um século
de conflitos, assimilacio e mudancas. Horizonte, 9(22), 504 - 533.
http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/P.2175-
5841.2011v9n22p504/2909

Campos, P. H. F. (2003). A abordagem estrutural e o estudo das relages entre praticas e
representacdes sociais. In P.H.F. Campos & M.C. da S. Loureiro (Orgs.),
Representacdes sociais e praticas educativas (pp. 21-36). UCG.

Cannone, L. A. R. (2020). Representacdo de mulheres no sistema Conselhos de
Psicologia. In Denega, A. M. O., Andrade, S. V. A. & Santos, H. M. (Orgs.),
Género na psicologia: transversalidades (pp. 19-30). Conselho Regional de
Psicologia da Bahia - 3% Regido.

Capraro, V., & Barcelo, H. (2020, Maio). The effect of messaging and gender on
intentions to wear a face covering to slow down COVID-19 transmission.
https://doi.org/10.31234/osf.io/tg7vz

Cardoso, C. (2012). O uso, em historia, da no¢do de representacdes sociais desenvolvida
na psicologia social: um recurso metodologico possivel / The use, in history, of
the notion of social representations as developed in social psychology: a choice of
methodology. Psicologia e Saber Social, 1(2), 40-52.
https://doi.org/10.12957/psi.saber.soc.2012.3244

Carvalho, M., & Porchat, P. (2018). Repensando a atribui¢do de papéis na divisdo do
trabalho domeéstico a partir das conjugalidades LGBT. Travessias, 12(4), 178-190.
http://e-revista.unioeste.br/index.php/travessias/article/view/20976/13711

Chantal, G. R. da S. (2019). Eis que vos digo: essas sdo as novas lideres eclesiasticas,
mulheres pastoras que fundam as suas igrejas por meio do chamado de Deus.

Pista: Periodico Interdisciplinar, 1(2), 61-72.


http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/P.2175-5841.2011v9n22p504/2909
http://periodicos.pucminas.br/index.php/horizonte/article/view/P.2175-5841.2011v9n22p504/2909
https://doi.org/10.12957/psi.saber.soc.2012.3244

223

Collares-da-Rocha, J. C. C., & Souza, E. A. de, F°. (2014). Representacao social do
pecado segundo grupos religiosos. Psicologia & Sociedade, 26(1), 235-244.
https://dx.doi.org/10.1590/S0102-71822014000100025

Conselho Nacional de Saude [CNS]. (2012). Resolucdo n° 466/2012.
https://conselho.saude.gov.br/resolucoes/2012/Reso466.pdf

Convencao Batista Nacional. (n.d.). Quem Somos.
https://www.cbn.org.br/institucional/quem-somos

Costa, M. C., Lopes, M. J. M., & Soares, J. F. (2015). Violéncia contra mulheres rural:
género e acles de saude. Escola Anna Nery, 19(1), 162-168.
https://doi.org/10.5935/1414-8145.20150022

Costa, V., & Fernandes, C. S. (2012). O que pensam os adolescentes sobre o amor e 0
sexo? Um estudo na perspectiva das representacdes sociais. Psicologia &
Sociedade, 24(2), 391-401. https://doi.org/10.1590/S0102-71822012000200017

Coutinho, S. M. S. (2008). “A dona de tudo”: O que é ser mulher, mae e esposa de acordo
com as representacdes sociais de mulheres de duas geragoes [Tese de doutorado,
Universidade Federal do Espirito Santo].
http://portais4.ufes.br/posgrad/teses/tese 2469 .pdf

Coutinho, S. M. S., & Menandro, P. R. M (2015). RepresentacGes sociais do ser mulher
no contexto familiar: Um estudo intergeracional. Psicologia e Saber Social, 4(1),
52-71. https://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/psi-
sabersocial/article/view/13538/12962

Cravo, F. A. M., & Trindade, E. (2016). “Amaras o Teu Préximo Como a Ti Mesmo™: as
representagdes sociais da homossexualidade masculina por religiosos. Pretextos —

Revista da Graduag&o em Psicologia da PUC Minas, 1(1), 20-33.


https://conselho.saude.gov.br/resolucoes/2012/Reso466.pdf

224

Creswell, J. W. (2007). Projeto de Pesquisa: Métodos qualitativo, quantitativo e misto
(2a. ed.). Artmed.

Cruz, S. T. M. da, Espindula, D. H. P., & Trindade, Z. A. (2017). Violéncia de género e
seus autores: Representacdes dos profissionais de sadde. Psico-USF, 22(3), 555-
567. https://dx.doi.org/10.1590/1413-82712017220314

Damé, L. (2018, Outubro 18). Em crescimento, bancada evangélica tera 91 parlamentares
no Congresso. Agéncia Brasil.
http://agenciabrasil.ebc.com.br/politica/noticia/2018-10/em-crescimento-
bancada-evangelica-tera-91-parlamentares-no-congresso

D'Amorim, M. A. (1997). Estereo6tipos de género e atitudes acerca da sexualidade em
estudos sobre jovens brasileiros. Temas em Psicologia, 5(3), 121-134.
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-
389X1997000300010&Ing=pt&tIng=pt

Decreto-lei n° 2848. Brasil. (1940). Cadigo penal.
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/del2848.htm

Diodgenes, J. (2018, Outubro 18). Brasileiro é 0 2° no mundo com mais medo de andar
sozinho na rua a noite, diz estudo da FGV. Estaddo.
https://brasil.estadao.com.br/noticias/geral,brasileiro-e-0-2-no-mundo-com-
mais-medo-de-andar-sozinho-na-rua-a-noite-diz-estudo-da-fgv,70002552837

DiP, A., Dolce, J., & Maciel, A. (2019, Maio 25). Obediéncia, submissdo e virtude: o que
se espera da mulher evangélica. Exame. https://exame.com/brasil/obediencia-e-
submissao-o0-que-se-espera-das-mulheres-evangelicas-no-brasil/

Domingues, P., Gomes, A., & de Oliveira, D. (2016). Representacdes sociais de homens
sobre o ser homem e suas implicacdes para o HIV/AIDS [Men’s social

representations of being a man and their implications for HIV/AIDS]. Revista


https://dx.doi.org/10.1590/1413-82712017220314
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-389X1997000300010&lng=pt&tlng=pt
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-389X1997000300010&lng=pt&tlng=pt
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/del2848.htm

225

Enfermagem UERJ, 24(6), Artigo e8779.
doi:https://doi.org/10.12957/reuerj.2016.8779

Dornelas, P. M. (2019). As nog¢des de masculino e feminino: concepcdes ideologicas e
papéis de género [Dissertacdo de Mestrado, Universidade Federal de Uberlandia].
Repositorio  Institucional -  Universidade Federal de  Uberlandia.
https://repositorio.ufu.br/handle/123456789/24759

Dornelles, P. G., & Pocahy, F. A. (2014). "Prendam suas bezerras que o meu garrote esta
solto!" Interseccionando género, sexualidade e lugar nos modos de subjetivacédo
regionais. Educar em Revista, (spe-1), 117-133. https://doi.org/10.1590/0104-
4060.36544

Farias, M. N. (2011). Feminismo e religido: as representacfes sobre o feminismo na
revista servas do senhor (1960-2000) [Dissertacdo de Mestrado, Universidade
Federal da Grande Dourados]. https://www.ppghufgd.com/academico/banco-de-
teses-e-dissertacoes/

Feitosa, J. R. T., Silva, M. G. S. N., & Silva, A. A. (2011). As comunidades eclesiais de
base e a renovacgdo carismatica catélica: dindmica terriorial na Paréquia Nossa
Senhora Aparecida, Rolim de Moura-RO. Revista Pesquisa & Criacéo - Volume
10(1), 67-82.

Felix, L., Andrade, D., Correia, C., Ribeiro, F., & Santos, M. F. (2016). O conceito de
sistemas de representacfes sociais na producdo nacional e internacional: uma
pesquisa bibliografica. Psicologia e Saber Social, 5(2), 198-217.

Ferreira, D. N. de A., & Schwartz, C. M. (2013). A religido cat6lica na historia da
educacdo capixaba do século XIX: uma andlise do regimento das escolas de
Primeiras Letras de 1871. Revista Agora, [S. 1.]18.

https://periodicos.ufes.br/agora/article/view/7085


https://periodicos.ufes.br/agora/article/view/7085
https://periodicos.ufes.br/agora/article/view/7085

226

Fonseca, A. D., & Farias, M. N (2010). Relac6es de género e cultura religiosa: um estudo
comparado sobre a atuacdo feminina na Igreja Evangélica Luterana do Brasil e
Assembléia de Deus. Revista de Histéria Comparada, 4(1), 6-41.

Freston, P. (1993). Protestantismo e politica no Brasil: da constituinte ao impeachment
[Tese de Doutorado, Universidade Estadual de Campinas]. Repositorio
Institucional Unicamp.
http://www.repositorio.unicamp.br/handle/REPOSIP/279821

G1 PE, & G1 ES. (2020, Agosto, 17). Menina de 10 anos estuprada pelo tio no Espirito
Santo tem gravidez interrompida. Gl.
https://g1.globo.com/pe/pernambuco/noticia/2020/08/17/menina-de-10-anos-
estuprada-pelo-tio-no-es-tem-gravidez-interrompida.ghtml

G1. (2018, Novembro 27). Maioria na Camara se declara catolica; namero de evangélicos
cresce. https://gl.globo.com/politica/noticia/2018/11/27/maioria-na-camara-se-
declara-catolica-numero-de-evangelicos-cresce.ghtml

G1. (2020, Julho 20). Cantora gospel Cassiane muda clipe com cenas de violéncia
doméstica apOs criticas: 'Houve uma falha'. https://gl.globo.com/pop-
arte/musica/noticia/2020/07/20/cantora-gospel-cassiane-muda-clipe-com-cenas-
de-violencia-domestica-apos-criticas-houve-uma-falha.ghtml

Galinkin, A. L., & Ismael, E. (2013) Género. In L. Camino, A. R. R. Torres, M. E. O.
Lima & M. E. Pereira (Orgs.), Psicologia social: temas e teorias (pp. 643-698).
Technopolitik.

Ghesti-Galvéo, I. (2010). Género e midia: tecnologia de producgéo de subjetividade. In A.
L. Galinkin & C. Santos (Orgs.), Género e Psicologia Social: interfaces (pp. 31-

63). Technopolitik


http://www.repositorio.unicamp.br/handle/REPOSIP/279821
https://g1.globo.com/pe/pernambuco/noticia/2020/08/17/menina-de-10-anos-estuprada-pelo-tio-no-es-tem-gravidez-interrompida.ghtml
https://g1.globo.com/pe/pernambuco/noticia/2020/08/17/menina-de-10-anos-estuprada-pelo-tio-no-es-tem-gravidez-interrompida.ghtml
https://g1.globo.com/pop-arte/musica/noticia/2020/07/20/cantora-gospel-cassiane-muda-clipe-com-cenas-de-violencia-domestica-apos-criticas-houve-uma-falha.ghtml
https://g1.globo.com/pop-arte/musica/noticia/2020/07/20/cantora-gospel-cassiane-muda-clipe-com-cenas-de-violencia-domestica-apos-criticas-houve-uma-falha.ghtml
https://g1.globo.com/pop-arte/musica/noticia/2020/07/20/cantora-gospel-cassiane-muda-clipe-com-cenas-de-violencia-domestica-apos-criticas-houve-uma-falha.ghtml

227

Gianordoli-Nascimento, I. F., Oliveira, F. da C., Cruz, J. P. D. da, Freitas, J. C. de,
Barbosa, D. dos R., Santos, T. L. A. dos, & Mendes, B. G. (2015). Representacdes
sociais de “ser mulher militante”. Memorandum: Memoria E Histéria Em
Psicologia, 28, 110-131.
https://periodicos.ufmg.br/index.php/memorandum/article/view/6460

Gohn, M. G. (2011). Movimentos sociais na contemporaneidade. Revista Brasileira de
Educacéo, 16(47), 333-361. https://doi.org/10.1590/S1413-24782011000200005

Gomes, A. M. A. (2004). As representacdes sociais e 0 estudo do fenémeno do campo
religioso. Ciéncias da Religido — Historia e Sociedade, 2(2), 53-60.

Gongcalves, A. M. (2016). Sinais de escolarizacgao e as repercussdes nos projetos de vida:
representacdes sociais de universitarios surdos [Tese de Doutorado,
Universidade Federal do Pard]. Repositdrio UFPA.
http://repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/8425

Gunther, H. (2003). Como elaborar um questionario. (Planejamento de Pesquisa nas
Ciéncias Sociais, n. 1). UnB, Laboratério de Psicologia Ambiental.

Gussi, M. (2008). Representacdo social de ministros religiosos cristdos sobre a doenca
mental [Tese de Doutorado, Universidade de Brasilia]. Repositorio Institucional
UnB. http://repositorio.unb.br/handle/10482/3672

Hirata, H. (2014). Género, classe e raca Interseccionalidade e consubstancialidade das
relacBes sociais. Tempo Social, 26(1), 61-73. https://doi.org/10.1590/S0103-
20702014000100005

Horlle, K. R., Brunnet, A. E., Terra, A. P., Pizzinato, A., & Baldo, D. (2010, Agosto 9-
12). Relacdes de género e religido: os papéis designados a mulher [Trabalho em

Anais]. XI Saldo de Iniciagdo Cientifica da PUCRS, Porto Alegre.



228

http://www.pucrs.br/edipucrs/XISalaclC/Ciencias_Humanas/Psicologia/84232-
KYNDZERODRIGUESHORLLE.pdf

IBGE — Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. (2016). Censo Demogréfico 2010.
Metodologia do Censo Demografico 2010 (Serie Relatorios Metodologicos, V.
41). IBGE. https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv95987.pdf

Igreja Presbiteriana Unida do Brasil. (n.d.). Sobre a IPU. http://ipu.org.br/?page_id=13

Izel, A. (2019, Setembro 17). A soliddo das mulheres. Correio Braziliense.
https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/opiniao/2019/09/17/internas_
opiniao,782795/artigo-a-solidao-das-mulheres.shtml

Jodelet, D. (1989). Representations sociales: un domaine en expansion. In D. Jodelet
(Org.), Les representations sociales (pp. Xx-xx). Presses Universitaires de France.

Jodelet, D. (2009a). O movimento de retorno ao sujeito e a abordagem das representacoes
sociais. Sociedade e Estado, 24(3), 679-712. https://doi.org/10.1590/S0102-
69922009000300004

Jodelet, D. (2009b). Contribuicdo do estudo das representacdes sociais para uma
psicossociologia do campo religioso. In: Almeida, A. Jodelet, D. (orgs.)
Interdisciplinaridade e diversidade de paradigmas. Brasilia: Thesaurus, pp. 203-
224.

Jovchelovitch, S. (2004). Psicologia social, sabre, comunidade e cultura. Psicologia &
Sociedade, 16(2), 20-31. https://dx.doi.org/10.1590/S0102-71822004000200004

Jovchelovitch, S. (2008) The Rehabilitation of Common Sense: Social representations,
knowledge and cognitive polyphasia. Journal for the Theory of Social Behaviour,
38(4), 431-448.

Jovchelovitch, S. (2011). RepresentacGes sociais e polifasia cognitiva: notas sobre a

pluralidade e sabedoria da Razdo em Psicanalise, sua imagem e seu publico. In A.


http://www.pucrs.br/edipucrs/XISalaoIC/Ciencias_Humanas/Psicologia/84232-KYNDZERODRIGUESHORLLE.pdf
http://www.pucrs.br/edipucrs/XISalaoIC/Ciencias_Humanas/Psicologia/84232-KYNDZERODRIGUESHORLLE.pdf
https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv95987.pdf
https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/opiniao/2019/09/17/internas_opiniao,782795/artigo-a-solidao-das-mulheres.shtml
https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/opiniao/2019/09/17/internas_opiniao,782795/artigo-a-solidao-das-mulheres.shtml

229

M. de O. Almeida & Z. A. Trindade (Eds.), Teoria das representacdes sociais -
50 anos (pp. 159-176). TechnoPolitik.

Karawejczyk, M. (2013) As filhas de Eva querem votar: dos primdrdios da questdo a
conquista do sufragio feminino no Brasil (c.1850-1932) [Tese de Doutorado,
Universidade Federal do Rio Grande do Sul]. LUME - Repositorio Digital da
UFRGS. http://hdl.handle.net/10183/72742

Lemos, F. (2011). A representacdo social da masculinidade na religiosidade
contemporanea. Revista da Graduacdo em Ciéncias das Religides-UFPB, 1(1).
https://periodicos.ufpb.br/index.php/dr/article/view/10736 (Reimpresso de “A
representacdo social da masculinidade na religiosidade contemporanea”, 2008,
Revista Netmal in Revista).

Lemos, F. (2013) Entrevista com Joan Scott. Mandragora, 19(19), 161-164.
https://doi.org/10.15603/2176-0985/mandragora.v19n19p161-164

Lima, A. M. (2017). As familias de alunos de escola publica nas representacdes sociais
de professoras da Rede Municipal de Ensino do Recife: uma construgdo
atravessada por relacdes de poder [Tese de Doutorado, Universidade Federal de
Pernambuco]. Attena - Repositdrio Digital da UFPE.
https://repositorio.ufpe.br/handle/123456789/25636

Lima, Q. Q. (2011). Género e Poder: O pastorado feminino na Igreja Batista [Dissertacao
de Mestrado, Universidade Federal da Paraiba]. Repositdrio Institucional da
UFPB. https://repositorio.ufpb.br/jspui/handle/tede/4170

Lobo, G. A., & Lébo, J. T. (2015). Género, machismo e violéncia conjugal: um estudo
acerca do perfil societario e cultural dos agressores de violéncia doméstica e
familiar contra as mulheres. Revista Direito & Dialogicidade, 6(1), 45-56.

http://periodicos.urca.br/ojs/index.php/DirDialog/article/view/962



230

Lobo, R. F., & Werneck, M. M. F. (2018). A interdisciplinaridade do conceito de
RepresentacGes Sociais de Serge Moscovici. Revista Ciéncias Humanas -
Educacdo e Desenvolvimento Humano -  UNITAU, 11(2).
https://doi.org/10.32813/rchv11n12018artigol

Lyra, J. & Medrado, B. (2000). Género e paternidade nas pesquisas demograficas: o viés
cientifico. Estudos feministas, 8, 145-158.

Machado, L. B., & Monteiro, L. O. F. (2016). Educacdo infantil: o consensual nas
representacdes sociais de pais e maes de criancas. Roteiro, 41(2), 337-354.
https://doi.org/10.18593/r.v41i2.9442

Machado, L. Z. (2002). Atender vitimas, criminalizar violéncias. Dilemas das delegacias
da mulher. Série Antropologia, (319).
http://www.dan.unb.br/images/doc/Serie319empdf.pdf.

Madancos, S. I. S. (2018). “O azul é cor de meninos e o cor-de-rosa é cor de meninas”:
a igualdade de género em idades pré-escolares [Dissertacdo de Mestrado,
Universidade do Porto].
https://sigarra.up.pt/fpceup/pt/pub_geral.pub_view?pi_pub_base id=276522

Madureira, A. F. A. (2010). Género, sexualidade, e processos identitarios na sociedade
brasileira: tradicdo e modernidade em conflito. In A. L. Galinkin & C. Santos
(Orgs.), Género e Psicologia Social: interfaces (pp. 31-63). Technopolitik.

Margulies, S. (2009) Entre a cruz e a estrela. In H. Lewin (Coord.), Judaismo e
modernidade: suas mdltiplas inter-relagdes [online] (pp. 554-566). Centro
Edelstein de Pesquisas Sociais.

Mariano, R. (2011). “Sociologia do crescimento pentecostal no Brasil: um balango”.
Perspectiva Teoldgica, 119, 11-36.

http://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/1028


http://www.dan.unb.br/images/doc/Serie319empdf.pdf
http://www.faje.edu.br/periodicos/index.php/perspectiva/article/view/1028

231

Mariano, R. (2013). Mudancas no campo religioso brasileiro no Censo 2010. Debates do
NER, 14(24), 119-137.
https://seer.ufrgs.br/debatesdoner/article/view/43696/27488

Martins, M. G. dos S., & Guedes, M. de C. (2019). Feminismo e religido: uma anélise das
feministas  evangélicas na rede social. Sinais, 2(23), 58-77.
https://doi.org/10.25067/s.v2i23.24049

Martins, M. M. (2019). Masculinidades no reino de Deus: corpo, género e
Representacdes Sociais de homem entre frequentadores da Igreja Universal do
Reino de Deus [Tese de Doutorado, Universidade Federal de Minas Gerais].
Repositorio Institucional da UFMG. http://hdl.handle.net/1843/30222

Matos, A. S. (2011) Breve Histéria do Protestantismo no Brasil. Centro Presbiteriano de
Pés-graduacdo Andrew Jumpter do Instituto Presbiteriano Mackenzie (IPM).

Mello Souza, J. (2017). Feminina e ndo feminista: a construcdo mediatica do backlash,
do consumo e dos poés-feminismos. Media & Jornalismo, 17(30), 71-83.
https://dx.doi.org/10.14195/2183-5462_30 5

Menin, M. S. S. (2006). Representacdo social e esteredtipo: A zona muda das
representacdes sociais. Psicologia: Teoria e Pesquisa, 22(1), 1-26.

Miguel, L. (2016). Da “doutrinagdo marxista” a "ideologia de género" - Escola Sem
Partido e as leis da mordaga no parlamento brasileiro / From “Marxist
indoctrination” to “gender ideology”: Escola Sem Partido (non-partisan school)
and gag laws in Brazilian congress. Revista Direito e Praxis, 7(3), 590-621.
https://doi.org/10.12957/dep.2016.25163

Miskolci, R. (2018). Exorcizando um fantasma: os interesses por trds do combate a
“ideologia de género”. Cadernos Pagu, (53), Artigo e185302.

https://doi.org/10.1590/18094449201800530002


https://seer.ufrgs.br/debatesdoner/article/view/43696/27488
https://dx.doi.org/10.14195/2183-5462_30_5

232

Modelli, L., & Matos, T. (2020, Abril 19). Como a pandemia de coronavirus impacta de
maneira mais severa a vida das mulheres em todo o mundo. G1.
https://g1.globo.com/bemestar/coronavirus/noticia/2020/04/19/como-a-
pandemia-de-coronavirus-impacta-de-maneira-mais-severa-a-vida-das-
mulheres-em-todo-0-mundo.ghtml

Moore, R. A. (2015) Género e violéncia: vulnerabilidade masculina. [Dissertacdo de
Mestrado, Universidade de Brasilia]. Repositorio Institucional da UnB.
http://dx.doi.org/10.26512/2015.03.D.18126

Moreira, V. (2012). Hegemonia, pertencimento e dramas sociais numa paréquia do
suburbio do rio de janeiro: um caso em estudo. Intratextos, 3(1), 35-53.
https://doi.org/10.12957/intratextos.2012.3133

Morera, J. A. C., & Padilha, M. 1. (2017). Representacfes sociais do sexo e género entre
as pessoas trans. Revista Brasileira de Enfermagem, 70(6), 1235-1243.
https://dx.doi.org/10.1590/0034-7167-2016-0581

Morera, J. A. C., Padilha, M. I, Silva, D. G. V., & Sapag, J. (2015). Theoretical and
methodological aspects of social representations. Texto & Contexto -
Enfermagem, 24(4), 1157-1165. https://dx.doi.org/10.1590/0104-
0707201500003440014

Moscovici, S. (2003). Representacdes sociais: investigacdo em psicologia social. Vozes.

Moscovici, S. (2012). A psicanalise, sua imagem e seu publico. Vozes.

Moscovici, S. (2015). Representacdes sociais: investigacdes em psicologia social. Vozes.

Musskopf, A. S. (2014). Coisas do Género. In A. M. Castro & K. L. de Oliveira (Orgs.),
Desigualdade de género e as trajetorias latino americana: Reconhecimento,
dignidade e esperancga (pp. 19-30). EST.

http://dspace.est.edu.br:8080/jspui/handle/BR-SIFE/819


https://g1.globo.com/bemestar/coronavirus/noticia/2020/04/19/como-a-pandemia-de-coronavirus-impacta-de-maneira-mais-severa-a-vida-das-mulheres-em-todo-o-mundo.ghtml
https://g1.globo.com/bemestar/coronavirus/noticia/2020/04/19/como-a-pandemia-de-coronavirus-impacta-de-maneira-mais-severa-a-vida-das-mulheres-em-todo-o-mundo.ghtml
https://g1.globo.com/bemestar/coronavirus/noticia/2020/04/19/como-a-pandemia-de-coronavirus-impacta-de-maneira-mais-severa-a-vida-das-mulheres-em-todo-o-mundo.ghtml
https://dx.doi.org/10.1590/0104-0707201500003440014
https://dx.doi.org/10.1590/0104-0707201500003440014

233

Nader, M. B., & Caminoti J. M. (2014, Julho 28-Agosto 1). Género e poder: a construcao
da masculinidade e o exercicio do poder masculino na esfera doméstica [Trabalho
em Anais]. 16° Encontro Regional de Histéria da ANPUH-RIO: Saberes e
Praticas Cientificas, Rio de Janeiro.

Narvaz, M. G., & Koller, S. H. (2006). Metodologias feministas e estudos de género:
articulando pesquisa, clinica e politica. Psicologia em Estudo, 11(3), 647-654.
https://dx.doi.org/10.1590/S1413-73722006000300021

Nascimento, A. M., & Roazzi, A. (2007). Polifasia cognitiva e a estrutura icénica da
representacdo social da morte. Psicologia: Reflexdo e Critica, 21(3), 499-508.
https://dx.doi.org/10.1590/S0102-79722008000300019

Nascimento, A. R. A., & Menandro, P. R. M. (2006). Andlise lexical e analise de
conteudo: uma proposta de utilizacdo conjugada. Estudos e Pesquisas em
Psicologia, 6(2), 72-88.
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1808-
42812006000200007&Ing=pt&tIng=pt

Nascimento, A. R. A., Gianordoli-Nascimento, I. F., & Trindade, Z. A. (2006).
Resisténcia e mudanca: representacdes de homens e mulheres ideais. In A. M.
Oliveira, (Org.), Violéncia, exclusdo social e desenvolvimento humano: Estudos
em representacdes sociais (pp. 187-214). Universidade de Brasilia.

Nascimento, A. R. A., Gianordoli-Nascimento, I. F., & Trindade, Z. A. (2008). A
representacdo social do trabalho feminino para homens casados. Mental, 6(11),
145-164.

Oliveira, A., & Enoque, A. (2019a) “O pai ¢ o forte polegar, a mae ¢ a rainha do lar”:
trajetorias  femininas no  sagrado.  MovimentAcdo, 6(10), 60-77.

https://doi.org/10.30612/mvt.v6i10.10588


https://dx.doi.org/10.1590/S1413-73722006000300021
https://dx.doi.org/10.1590/S0102-79722008000300019

234

Oliveira, A., & Enoque, A. (2019b) “Religido e género: onde emerge o feminismo?”
Norus, 7(11), 411-436. Jan/Jul/20109.
https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/NORUS/article/view/17055/10432

Oliveira, A., & Enoque, A. (2019c). Género e neopentecostalismo: um olhar a partir do
projeto Godllywood. REVER - Revista de Estudos da Religido, 19(3), 201-217.
https://doi.org/10.23925/1677-1222.2019vol19i3a12

Oliveira, A., & Enoque, A. (2020). Género e religido: um olhar sobre a pesquisa atual.
Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, 22, Artigo e020005.
https://econtents.bc.unicamp.br/inpec/index.php/csr/article/view/13321

Oliveira, K. L. (2014). Género e religido: trajetorias e resisténcias da teologia feminista.
In A. M. Castro & K. L. de Oliveira (Orgs.), Desigualdade de género e as
trajetdrias latino americanas: Reconhecimento, dignidade e esperanca (pp. 31-
46). EST. http://dspace.est.edu.br:8080/jspui/handle/BR-SIFE/819

Oliveira, L., Jesus, D., Arruda, M., da Cunha, M., & Araujo, R. (2010). Estere6tipos de
género em adolescentes: uma analise da influéncia escolar sobre a formacéo,
manutencdo e mudancas dos esteredtipos. Interacdo em Psicologia, 14(2).
http://dx.doi.org/10.5380/psi.v14i2.7829

Oro, A. P. (2011). Algumas interpelacBes do Pentecostalismo no Brasil. Horizonte -
Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido, 9(22), 383-395.

Parada, C. S. (2017). Representacfes Sociais de género na violéncia contra a mulher.
Cramma.

Paranhos, R., Figueiredo, D. B., F°, Rocha, E. C.,, Silva, J. A,, Jr., & Freitas, D. (2016).
Uma introdugdo aos métodos mistos. Sociologias, 18(42), 384-411.

https://dx.doi.org/10.1590/15174522-018004221


https://periodicos.ufpel.edu.br/ojs2/index.php/NORUS/article/view/17055/10432

235

Pilati, R., & Porto, J. B. (2008). Apostila para tratamento de dados via SPSS. Rede Social
e Académica da Universidade de Séo Paulo.
https://social.stoa.usp.br/articles/0016/4637/apostila_SPSS_Porto_.pdf.

Pinsky, C. B. (2016). Imagens e Representacdes: a era dos modelos flexiveis. In C. B.
Pinsky & J. M. Pedro (Orgs.), Nova historia das mulheres (pp. 513-543).
Contexto.

Pinto, C. R. J. (2010). Feminismo, histdria e poder. Revista de Sociologia e Politica,
18(36), 15-23. https://dx.doi.org/10.1590/S0104-44782010000200003

Prado, A. E. F. G., & Azevedo, H. H. O. (2011). A Teoria das Representacfes sociais:
revisitando conceitos e sugerindo caminhos [Trabalho em Anais]. | Seminario
Internacional de Representacdes Sociais — SIRSSE, Pontifica Universidade
Catolica do Parana. https://educere.bruc.com.br/CD2011/pdf/5963 2978.pdf

Queiroz, C. S., & Bernardino, A. V. S. (2014). Mulheres e a igualdade de género no
Século XXI: Realidade ou mera utopia? Revista Mosaico, 5(2), 11-14.

Renedo, A., & Jovchelovitch, S. (2007). Conhecimento especializado, polifasia cognitiva
e saude: um estudo sobre as representacdes sociais da falta de moradia entre
profissionais que trabalham no setor voluntario em Londres. Journal of Health
Psychology, 12(5), 779-790. https://doi.org/10.1177/1359105307080611

Réses, E. da S. (2003). Do conhecimento socioldgico a teoria das representacdes sociais.
Sociedade e cultura, 6(2), 189-199.

Rocha-Coutinho, M. L. (2004). Novas opc¢0es, antigos dilemas: mulher, familia, carreira
e relacionamento no Brasil. Temas em Psicologia, 12(1), 02-17.
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=51413-

389X2004000100002&Ing=pt&ting=pt


https://dx.doi.org/10.1590/S0104-44782010000200003
https://educere.bruc.com.br/CD2011/pdf/5963_2978.pdf

236

Rodrigues, S. E. C. (2014). A dimenséo afetiva nas representacfes sociais de docentes
da po6s graduacdo em educacdo [Tese de Doutorado, Universidade Federal do
Pard]. Repositorio Institucional da UFPA.
http://repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/6276

Rodrigues, V. P., Machado, J. C., Santos, W. S., Santos, M. F. S., & Diniz, N. M. F.
(2016). Violéncia de género: representacfes sociais de familiares. Texto &
Contexto - Enfermagem, 25(4), Artigo e2770015. https://doi.org/10.1590/0104-
07072016002770015

Rosado-Nunes, M. J. (2005) Género e Religido. Revista de Estudos Feministas, 13(2),
363-365.
https://periodicos.ufsc.br/index.php/ref/article/view/S0104026X200500020010/7
836

Rosado-Nunes, M. J. (2006). Teologia feminista e a critica da razdo religiosa patriarcal:
entrevista com Ivone Gebara. Revista Estudos Feministas, 14(1), 294-304.
https://doi.org/10.1590/S0104-026X2006000100016

Rosado-Nunes, M. J. (2008). Direitos, cidadania das mulheres e religido. Tempo Social,
20(2), 67-81. https://dx.doi.org/10.1590/S0103-20702008000200004

Rosado-Nunes, M. J. (2017) Feminismo, género e religido — os desafios de um encontro
possivel. Estudos de Religido, 31(2), 65-76.
https://www.Metodista.br/revistas/revistasims/index.php/ER/article/view/7556/5
959

Rossi, A. M. (2015). Diferentes vozes, diferentes olhares: Representacdes apara
mulheres na perspectiva sistémico-funcional nos evangelhos [Dissertagdo de
Mestrado, Universidade Federal de Santa Maria]. Manancial - Repositério Digital

da UFSM. http://repositorio.ufsm.br/handle/1/9927


https://periodicos.ufsc.br/index.php/ref/article/view/S0104026X200500020010/7836
https://periodicos.ufsc.br/index.php/ref/article/view/S0104026X200500020010/7836
https://www.metodista.br/revistas/revistasims/index.php/ER/article/view/7556/5959
https://www.metodista.br/revistas/revistasims/index.php/ER/article/view/7556/5959

237

RPC Curitiba. (2020, Marc¢o 3). Pesquisa mostra que 73% das mulheres que moram em
Curitiba sentem medo ao sairem sozinhas pelas ruas a noite. GL.
https://g1.globo.com/pr/parana/noticia/2020/03/06/pesquisa-mostra-que-
73percent-das-mulheres-que-moram-em-curitiba-sentem-medo-ao-sairem-
sozinhas-pelas-ruas-a-noite.ghtmi

S4, C. P. (1996). Representacdes sociais: teoria e pesquisa do nucleo central. Temas em
Psicologia, 4(3), 19-33.

S4, C. P. (1998). A construcéo do objeto de pesquisa em representacées sociais. EQUERJ.

Saffioti, H. I. B. (1999). Primérdios do conceito de género. Cadernos Pagu, 12, 157-163.
https://periodicos.sbu.unicamp.br /cadpagu/article/view/8634812

Sanoja, M. (2020, Maio 31). Virilidade fragil em tempos de coronavirus: por que alguns
homens se negam a usar mascara. El Pais.
https://brasil.elpais.com/buenavida/2020-05-31/virilidade-fragil-em-tempos-de-
coronavirus-por-que-alguns-homens-se-negam-a-usar-mascara.htmi

Santo, C., Gomes, A., Couto, P., Souza, C., Wolter, R., & Pereira, S. (2019). O processo
de ancoragem na representacdo social de lideres evangélicos sobre AIDS.
Psicologia, Salde & Doencas, 20(3), 778-787.
https://dx.doi.org/10.15309/19psd200317

Santos, C. P. (2015). Ontogénese das representacdes sociais de familia em criancas de
quatro a seis anos [Tese de Doutorado, Universidade Federal de Pernambuco].
Repositdrio Institucional da UFPE. http://repositorio.ufpe.
br/handle/123456789/14964

Santos, I. B., Leite, F. M. C., Amorim, M. H. C., Maciel, O. M. A., & Gigante, D. P.

(2020). Violéncia contra a mulher na vida: estudo entre usuérias da Atengédo


https://g1.globo.com/pr/parana/noticia/2020/03/06/pesquisa-mostra-que-73percent-das-mulheres-que-moram-em-curitiba-sentem-medo-ao-sairem-sozinhas-pelas-ruas-a-noite.ghtml
https://g1.globo.com/pr/parana/noticia/2020/03/06/pesquisa-mostra-que-73percent-das-mulheres-que-moram-em-curitiba-sentem-medo-ao-sairem-sozinhas-pelas-ruas-a-noite.ghtml
https://g1.globo.com/pr/parana/noticia/2020/03/06/pesquisa-mostra-que-73percent-das-mulheres-que-moram-em-curitiba-sentem-medo-ao-sairem-sozinhas-pelas-ruas-a-noite.ghtml
https://brasil.elpais.com/buenavida/2020-05-31/virilidade-fragil-em-tempos-de-coronavirus-por-que-alguns-homens-se-negam-a-usar-mascara.html
https://brasil.elpais.com/buenavida/2020-05-31/virilidade-fragil-em-tempos-de-coronavirus-por-que-alguns-homens-se-negam-a-usar-mascara.html
https://dx.doi.org/10.15309/19psd200317

238

Primaria. Ciéncia & Saude Coletiva [online], 25(5), 1935-1946.
https://doi.org/10.1590/1413-81232020255.19752018

Santos, M. F. S. (1994). Representacdo social e a relacdo individuo-sociedade. Temas em
Psicologia, 2(3), 133-142.
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-
389X1994000300013&Ing=pt&tIng=pt

Santos, S. M. M., & Oliveira, L. (2010). Igualdade nas relacdes de género na sociedade
do capital: limites, contradicdes e avancos. Revista Katalysis, 13(1), 11-19.
https://dx.doi.org/10.1590/S1414-49802010000100002

Saquetto, D. (2013). As artimanhas do sagrado: sujeitos religiosos e a construcdo de
representacdes sociais importantes a formacéo identitaria [Tese de Doutorado,
Universidade Federal do Espirito Santo]. RIUFES - Repositério Institucional da
UFES. http://repositorio.ufes.br/handle/10/10876

Saquetto, D., Trindade, Z. A., & Menandro, M. C. S. (2017). RepresentacGes sociais de
cristdo e midia religiosa de massa: propagacao, difusdo e propaganda no discurso
de Edir Macedo. Psicologia e Saber Social, 6(2), 259-273.

Scavone, L. (2008). Religides, Geénero e Feminismo. Rever, 8, 1-8.
https://www.pucsp.br/rever/rv4_2008/t_scavone.pdf

Scorsolini-Comin, F., Alves-Silva, J. D., & Santos, M. A. dos. (2018). Permanéncias e
Descontinuidades nas Concepcbes Contemporaneas de Casamento na Perspectiva
de Casais Longevos. Psicologia: Teoria e Pesquisa, 34, Artigo e34423.
https://doi.org/10.1590/0102.3772e34423

Scott, J. W. (1995). Género: Uma categoria util de analise historica. Educacdo e
Realidade, 20(2), 71-99.

https://seer.ufrgs.br/educacaoerealidade/issue/viewlssue/3038/363


https://doi.org/10.1590/1413-81232020255.19752018
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-389X1994000300013&lng=pt&tlng=pt
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1413-389X1994000300013&lng=pt&tlng=pt
https://dx.doi.org/10.1590/S1414-49802010000100002
https://seer.ufrgs.br/educacaoerealidade/issue/viewIssue/3038/363

239

Scott, J. W. (2005). O enigma da igualdade. Revista Estudos Feministas, 13(1), 11-30.
https://doi.org/10.1590/S0104-026X2005000100002

Scoz, B. J. L., & Martinez, A. M. (2009). A zona muda das representacdes sociais: uma
aproximacao a partir do jogo de areia. Interamerican Journal of Psychology, 43(3),
432-441.  http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-
96902009000300002&Ing=pt&tIng=pt

Seto, G. (2018, Outubro 24). Slogan de Bolsonaro foi inspirado em brado de
paraquedistas militares. Folha de Sao Paulo.
https://www1.folha.uol.com.br/poder/2018/10/slogan-de-bolsonaro-foi-
inspirado-em-brado-de-paraquedistas-militares.shtml

Silva, A. D. (2015). Ser homem, ser mulher: as reflexfes acerca do entendimento de
género. In A. D. Silva, Mae/mulher atras das grades: a realidade imposta pelo
carcere a familia monoparental feminina [online] (pp. 51-100). Cultura
Académica. http://hdl.handle.net/11449/138596

Silva, J., & Bertoni, L. (2020). Mulheres religiosas da Igreja Catdlica: lideranca feminina
em universo masculino. Revista Fragmentos de Cultura - Revista Interdisciplinar
de Ciéncias Humanas, 29(4), 604-611.
http://dx.doi.org/10.18224/frag.v29i4.7681

Silva, R. C., & Ferreira, M. A. (2012). Construindo o roteiro de entrevista na pesquisa em
representacdes sociais: como, por que, para que. Escola Anna Nery, 16(3), 607-
612. https://dx.doi.org/10.1590/S1414-8145201200030002

Silva, S. D., Jr., & Costa, F. J. (2014) Mensuracdo e Escalas de Verificagdo: uma Analise
Comparativa das Escalas de Likert e Phrase Completion. PMKT — Revista

Brasileira de Pesquisas de Marketing, Opinido e Midia, 15, 1-16.



240

Silva, T. C. M. (2007). A representacao da identidade feminina em mulheres evangélicas
na cidade do Recife: familia, género e religido [Dissertacdo de Mestrado,
Universidade Catdlica de Pernambuco]. TEDE Universidade Catolica de
Pernambuco. http://tede2.unicap.br:8080/handle/tede/254

Sofiati, F. M., & Moreira, A. S. (2018). Catolicismo brasileiro: um painel da literatura
contemporanea. Religido & Sociedade, 38(2), 277-301.
https://dx.doi.org/10.1590/0100-85872018v38n2cap10

Sousa, L. P., & Guedes, D. R. (2016). A desigual divisdo sexual do trabalho: um olhar
sobre a dltima década. Estudos Avancados, 30(87), 123-139.
https://doi.org/10.1590/S0103-40142016.30870008

Sousa, R. F. (2013). Religiosidade no Brasil. Estudos Avancados, 27(79), 285-288.
https://dx.doi.org/10.1590/S0103-40142013000300022

Sousa, Y. S. O,, Gondim, S. M. G., Carias, I. A., Batista, J. S., & Machado, K. C. M.
(2020). O uso do software Iramuteq na analise de dados de entrevistas. Pesquisas
e Praticas Psicossociais, 15(2), Artigo £3283.
http://seer.ufsj.edu.br/index.php/revista_ppp/article/view/e3283

Souza, A. R. (2012). O npluralismo cristdo brasileiro. Caminhos, 10(1)
http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/1953/1218

Souza, L., Menandro, M., & Menandro, P. (2015). Polifasia cognitiva nas representacdes
sociais do alcoolismo. Psicologia e Saber Social, 4(2), 224-245.
https://doi.org/10.12957/psi.saber.s0c.2015.18122

Souza, S. D. (2017). RepresentacOes de género na literatura evangélica. Estudos de
Religiao, 31(3), 317-331.
https://www.Metodista.br/revistas/revistasMetodista/index.php/ER/article/view/

8429/6026


https://dx.doi.org/10.1590/0100-85872018v38n2cap10
http://seer.ufsj.edu.br/index.php/revista_ppp/article/view/e3283
http://seer.pucgoias.edu.br/index.php/caminhos/article/view/1953/1218
https://www.metodista.br/revistas/revistasmetodista/index.php/ER/article/view/8429/6026
https://www.metodista.br/revistas/revistasmetodista/index.php/ER/article/view/8429/6026

241

Staudt, A. C. P., & Wagner, A (2008). Paternidade em tempos de mudanca. Psicologia:
teoria e pratica, 10(1), 174-185.
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1516-
36872008000100013&Ing=pt&tIng=pt

Stephanini, V. (2018). Mulheres no ministério pastoral Batista. Reflexus — Revista
Semestral de Teologia e Ciéncias das Religides, 12(19), 103-121.
http://dx.doi.org/10.20890/reflexus.v12i19.721

Teixeira, R. P. (2019). “Ideologia de género”? As reac¢bes a agenda politica de igualdade
de género no Congresso Nacional [Dissertacdo de Mestrado. Universidade de
Brasilia]. Repositorio Institucional da UnB.
https://repositorio.unb.br/handle/10482/35044

Terra, I. G. (2014). “Delicada e dedicada”: representagdes sociais do feminino em
cartazes de campanhas publicitarias do Ministério da Saldde - Brasil, 2012
[Dissertacdo de Mestrado ndo publicada]. Universidade Federal de Minas Gerais.

Toldy, T. (2010). A violéncia e o poder da(s) palavra(s). A religido cristd e as mulheres.
Revista Critica de Ciéncias Sociais, 89, 171-184.

Toledo, E. (2020, Abril 28). O aumento da violéncia contra a mulher na pandemia de
Covid-19: um  problema histérico. Casa de Oswaldo Cruz.
http://coc.fiocruz.br/index.php/pt/todas-as-noticias/1781-0-aumento-da-
violencia-contra-a-mulher-na-pandemia-de-covid-19-um-problema-
historico.html#.X0v3rshKiUl

Toneli, M. J. F. (2012). Sexualidade, género e geracGes: continuando o debate. In A. M.
Jaco6-Vilela & L. Sato (Orgs.), Dialogos em psicologia social [online] (pp. 147-

167). Centro Edelstein de Pesquisas Sociais.


http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1516-36872008000100013&lng=pt&tlng=pt
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1516-36872008000100013&lng=pt&tlng=pt
http://coc.fiocruz.br/index.php/pt/todas-as-noticias/1781-o-aumento-da-violencia-contra-a-mulher-na-pandemia-de-covid-19-um-problema-historico.html#.X0v3rshKiUl
http://coc.fiocruz.br/index.php/pt/todas-as-noticias/1781-o-aumento-da-violencia-contra-a-mulher-na-pandemia-de-covid-19-um-problema-historico.html#.X0v3rshKiUl
http://coc.fiocruz.br/index.php/pt/todas-as-noticias/1781-o-aumento-da-violencia-contra-a-mulher-na-pandemia-de-covid-19-um-problema-historico.html#.X0v3rshKiUl

242

Trindade, Z. A., Cortez, M. B., Dornelas, K., & Santos, M. (2019). Pais de primeira
viagem: demanda por apoio e visibilidade. Saude e Sociedade, 28(1), 250-261.
https://doi.org/10.1590/s0104-12902019170892

Trindade, Z. A., Santos, M. F. S., & Almeida, A. M. de O. (2011). Ancoragem: notas
sobre consensos e dissensos. In A. M. de O. Almeida & Z. A. Trindade (Eds.),
Teoria das representacdes sociais - 50 anos (pp. 134-163). TechnoPolitik.

Vargas, L. G. C. (2015). As representacdes sociais do progresso. Uma perspectiva a
partir da chegada da estrada de ferro em Anapolis, GO [Dissertacdo de Mestrado,
Universidade Federal de Goias]. Banco Digital de Teses e DissertacGes.
http://repositorio.bc.ufg.br/tede/handle/tede/5735

Vasconcelos, V. N. P. (2005). Visdes sobre as mulheres na sociedade ocidental. Revista
Artemis, 3,
http://www.periodicos.ufpb.br/ojs/index.php/artemis/article/view/2209.

Vieira, K. F. L., Nobrega, R. P. M., Arruda, M. V. S., & Veiga, P. M. M. (2016).
Representacdo social das relacbes sexuais: um estudo transgeracional entre
mulheres.  Psicologia:  Ciéncia e  Profissdo, 36(2), 329-340.
https://doi.org/10.1590/1982-3703001752013

Villas Boas, L. P. S. (2010). Uma abordagem da historicidade das representacdes sociais.
Cadernos de Pesquisa, 40(140), 379-405. https://dx.doi.org/10.1590/S0100-
15742010000200005

Wachelke, J. F. R. (2007). Efeitos de instrucdes de questdes abertas na ativacdo de
elementos de representacdes sociais [Dissertacdo de Mestrado, Universidade
Federal de Santa  Catarina].  Repositério  Institucional ~ UFSC.

http://repositorio.ufsc.br/xmlui/handle/123456789/89933


http://www.periodicos.ufpb.br/ojs/index.php/artemis/article/view/2209

243

Wachelke, J. F. R., & Camargo, B. V. (2007). Representacfes sociais, representacdoes
individuais e comportamento. Interamerican Journal of Psychology, 41(3), 379-
390. http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-
96902007000300013&Ing=pt&tIng=pt

Wolff, C. S. (2010). Profissdes, trabalhos: coisas de mulheres. Revista Estudos
Feministas, 18(2), 503-506. https://doi.org/10.1590/S0104-026X2010000200012

Wolff, E. (2017). Ordenacéo de mulheres no debate teoldgico no Brasil: questes para
a igreja “casa de todos/as” [Trabalho em Anais]. Anais do Congresso latino-
americano de género e religido, Sdo Leopoldo: EST, 5, 186-203.
http://anais.est.edu.br/index.php/genero/article/view/863

Wolter, R. P., & S4, C. P. (2013). As relacdes entre representacfes e praticas: o caminho
esquecido. Revista Internacional de Ciencias Sociales y Humanidades. XXXI11(1
e 2), 87-105.
https://www.researchgate.net/publication/275889356_As_relacoes_entre_repres

entacoes_e_praticas_o_caminho_esquecido.


http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-96902007000300013&lng=pt&tlng=pt
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0034-96902007000300013&lng=pt&tlng=pt
http://anais.est.edu.br/index.php/genero/article/view/863
https://www.researchgate.net/publication/275889356_As_relacoes_entre_representacoes_e_praticas_o_caminho_esquecido
https://www.researchgate.net/publication/275889356_As_relacoes_entre_representacoes_e_praticas_o_caminho_esquecido

244

Apéndices
Apéndice A — Questionario sobre papéis masculinos e femininos

Dados sociodemograficos

Sexo: ()F ()M

Idade:

Estado Civil: () Solteiro () Casado () Unido estavel () Divorciado () Viavo

Filhos: ()N&o () Sim [quantos?]

Escolaridade: () Fundamental incompleto (') Fundamental completo ( )Ensino médio
incompleto () Ensino médio completo () Ensino superior incompleto () Ensino superior
completo () P6s-graduado

Ocupacéo:

Religido: () Catdlico () Evangélico
Se evangélico, Denominacdo: () Batista () Presbiteriano () Metodista () Assembleia

de Deus (') Universal () Quadrangular () Outra — especifique:

H& quanto tempo pratica essa religido: () menos de 1 ano () entre 2 e 5anos () de 5

a 10 anos () de 10 a 15 anos () mais de 15 anos

Este questionario faz parte da pesquisa que investiga papéis masculinos e femininos
vinculada ao Programa de Pds Graduacdo em Psicologia. Sua participacdo é
completamente anénima e voluntaria. As questes a seguir correspondem a algumas
afirmativas sobre comportamentos e caracteristicas atribuidas a homens e mulheres. N&do
ha resposta certa ou errada. O que nos interessa é que vocé responda com sinceridade,
que indique aquilo que vocé pensa. Nas questbes vocé devera avaliar o quanto vocé
concorda ou discorda em relacdo a cada uma das afirmativas, escolhendo uma de trés

opcoes:



1 - Discordo, quando vocé estiver em desacordo;
2 —Nao discordo nem concordo, quando estiver em davida;

3 - Concordo, quando estiver concordando .
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Sensibilidade é uma caracteristica feminina

Sensibilidade é uma caracteristica masculina

As mulheres s&o mais emocionais que 0os homens

Os homens sdo mais emocionais que as mulheres

Ternura é uma caracteristica feminina

Ternura é uma caracteristica masculina

Os homens sdo mais cooperativos que as mulheres

As mulheres s&o mais cooperativas que 0s homens

Os homens sdo mais competitivos que as mulheres

As mulheres sdo mais competitivas que 0os homens

Os homens sao lideres por natureza

As mulheres sdo lideres por natureza

Forca é uma caracteristica masculina

Forca é uma caracteristica feminina

As mulheres tém maior apetite sexual que os homens

Os homens tém maior apetite sexual que as mulheres

Os homens sdo mais racionais que as mulheres

As mulheres s&o mais racionais que 0s homens

Os homens sdo mais agressivos que as mulheres

As mulheres sdo mais agressivas que 0s homens
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As mulheres sdo naturalmente cuidadoras

Os homens sdo naturalmente cuidadores

Homens sdo mais corajosos que as mulheres

Mulheres sdo mais corajosas que 0s homens

As mulheres devem ser mais pacientes que os homens

Os homens devem ser mais pacientes que as mulheres

Os homens sdo responsaveis pela protecdo da familia

As tarefas da casa sdo responsabilidades das mulheres

A responsabilidade de prover financeiramente a familia € dos homens

As mulheres podem ser a principal provedora financeira do lar

As mulheres devem ser a principal responsavel pelos filhos

As mulheres precisam ter filhos

Mulheres que tem filhos sdo mais felizes do que mulheres que ndo tem filhos

Mulheres sdo mais ligadas afetivamente aos filhos

As mulheres devem saber cozinhar

As mulheres tém o dever de cuidar da casa e dos filhos

Os homens podem ser 0s responsaveis por cuidar da casa e dos filhos

Os maridos devem dar a provisao a mulheres

As mulheres podem dar a provisdo maridos

As mulheres tém o dever de satisfazer sexualmente seus maridos

Os homens tém o dever de satisfazer sexualmente suas esposas

As mulheres devem ser obedientes aos homens

As mulheres devem ser submissas aos maridos

As mulheres devem ser ajudadoras dos maridos
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As mulheres devem auxiliar os maridos

O marido é o cabega da mulher

Os maridos devem liderar as mulheres

O trabalho fora de casa é para 0s homens

As mulheres devem trabalhar fora de casa

As mulheres podem trabalhar fora desde que isso ndo prejudique suas fungdes em casa

Somente os homens devem ser lideres no trabalho

As mulheres podem ser lideres no trabalho

Os homens podem ser liderados por mulheres

Somente 0s homens devem ser lideres na igreja

As mulheres podem ser lideres na igreja

As mulheres podem ser a autoridade maior na igreja
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Apéndice B - Roteiro de entrevista semiestruturada

Roteiro de entrevista semiestruturada

Dados pessoais

. Nome

. Idade

. Escolaridade

. Profisséo

. Estado civil

. Filhos — quantidade/idade

. Mora sozinho? Quem/quantas pessoas moram na sua casa?

. Religido

© 0O N O O A W N P

. Igreja - Tempo de participacédo

10. Exerce alguma funcéo especifica dentro da comunidade religiosa?

Sobre género e feminismo

1. Atualmente se debate muito sobre género. VVocé conversa, ja conversou com
alguém sobre esse assunto? Com quem? O que vocé acha que seus amigos/grupos
sociais pensam? Seus grupos sociais pensam como Vocé?

2. Quando fala sobre género o que vocé pensa? Que imagem vem a sua cabeca?

3. Se pudesse resumir a expressdo “ser mulher” em algumas palavras, quais seriam?
E “ser homem “?

4. Em sua opinido, quais 0s pontos positivos de ser mulher? E os pontos negativos?

5. E sobre ser homem, quais 0s pontos positivos? E 0s pontos negativos?

6. Vocé acha que as pessoas mais velhas pensam diferente de vocé acerca dos papéis
sociais de género? Por que? E as pessoas mais novas? Por que?

7. E acha que ha diferencas no entendimento dessa questdo entre homens e

mulheres? Isso acontece nos seus grupos sociais?



10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.
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Em sua religido ha alguma compreensdo especifica sobre a questdo de género
(papéis femininos e masculinos)? Qual é essa compreensdo? Como se aborda essa
questdo? Quem aborda? Todos concordam? Vocé acha que ha diferenca de
opiniGes? VVocé concorda com essa compreensao?

O que sua religido pensa ou diz sobre ser uma boa mulher/ um bom homem?
Segundo essa classificacdo, vocé se considera uma boa mulher/bom homem?
Sabe se em outras religides é diferente? Como? Por que acha que é assim?

Vocé percebe alguma diferenca na maneira que foi criada(o) e como cria seus
filhos? Se sim, quais?

Vocé ja ouviu falar sobre feminismo? Vocé ja conversou/conversa sobre esse
assunto? O que vocé pensa sobre feminismo? As pessoas dos seus grupos sociais
pensam como VOcé?

Vocé sempre pensou assim sobre isso ou acha que sua forma de pensar sofreu
modificagcdes? Por que? Se sim, quais modificacdes?

Em sua opinido quando se comecou a falar sobre feminismo? Por que isso surgiu?
Vocé diria que o feminismo é bom? Por que? VVocé diria que é ruim? Por que?
Na sua igreja/templo/comunidade religiosa o que se pensa/diz sobre o feminismo?
Como a sua religido trata o feminismo? Quem aborda esse assunto? Todos penam
assim? VVocé percebe alguma diferenca de opinido? VVocé pratica dessa forma?

O que os homens dos seus grupos sociais (amigos/familia/religido) falam sobre o
feminismo? E o que as mulheres falam?

O feminismo (ou algo correspondente) esta na biblia? VVocé saberia localizar?
Vocé ja ouvir falar sobre ‘ideologia de género’? O que vocé ouviu? Vocé pensa

dessa forma? As pessoas do seu grupo social pensam dessa forma?
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Apéndice C — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) — Estudo 2

UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESPIRITO SANTO
CENTRO DE CIENCIAS HUMANAS E NATURAIS
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM PSICOLOGIA (PPGP)
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Vocé esté sendo convidado(a) a participar da pesquisa “Género e feminismo para
cristdos: Um estudo de representacdes sociais”. As informacdes necessarias a sua
participacao serdo explicitadas neste documento. Sua participacdo é inteiramente

voluntaria. Para sanar quaisquer dividas o pesquisador responsavel ficara a disposicao.

Justificativa e objetivos do projeto: A tematica de género € um assunto muito discutido

em diversos estudos cientificos nas areas das ciéncias humanas e sociais e,
recentemente, vem sendo bastante debatido pelos meios de comunicagdo, midias e redes
sociais no Brasil, alcancando de forma mais direta também o dia a dia. A presente
pesquisa pretende investigar como membros de igrejas cristds (evangélicos de diversas

denominacdes e catdlicos) compreendem e significam género e feminismo.

Procedimentos utilizados: Serdo realizadas, entrevistas semiestruturadas individuais,

cujos pontos principais foram previamente definidos em um Roteiro de Entrevista. As
entrevistas serdo gravadas em audio, conforme autorizagdo. As entrevistas serdo
realizadas em locais de conveniéncia do participante tais como shopping, pracas,
universidade, entre outros e tem duracdo média estimada em 30 minutos.

As questdes objetivam, exclusivamente, responder o problema anteriormente
colocado. As informacdes serdo utilizadas somente para fins académicos, ficando
arquivados e disponiveis ao pesquisador responsavel por um periodo de 10 anos. Fica
assegurado ao participante 0 anonimato, 0 acesso a entrevista transcrita e ao relatério
final da pesquisa. Fica garantido também o direito a quaisquer informacdes pertinentes

ao projeto e a possibilidade de desisténcia a qualquer momento.
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Riscos, beneficios e aspectos éticos relacionados a pesquisa: A presente pesquisa ndo

apresentara risco direto previsto a vocé, participante, haja vista que ndo sera submetido
a quaisquer tipos de intervencdo invasiva e apenas participara do estudo se apds
explicacdo completa e pormenorizada sobre a natureza da pesquisa, seus objetivos,
métodos, riscos e beneficios previstos, bem como sobre seu carater sigiloso e garantia
de anonimato, aceitar participar voluntariamente mediante a assinatura do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido. Contudo, de acordo com a resolucgédo 466/2012, toda
pesquisa com seres humanos envolve a possibilidade de risco, mesmo que minima.
Dessa forma, entende-se que a participacdo nesta pesquisa pode, mesmo gue néo esteja
previsto e ndo seja seu objetivo, imediata ou posteriormente fazer vocé, participante, se
lembrar ou reviver situacdes desconfortaveis do ponto de vista psicoldgico ou sentir-se
constrangido. Neste caso, como medida fica assegurada a possibilidade de desistir de
prestar as informacdes a qualquer momento, sem penalizagcdo alguma e sem prejuizo ao
seu cuidado além de que, quaisquer duvidas a respeito da entrevista, que possam vir a
trazer constrangimento ao entrevistado poderéo ser levantadas e sanadas junto ao
pesquisador responsavel como meio de amenizar oS riscos.

Vocé ndo tera gasto com a sua participacdo bem como nao recebera nenhum
pagamento com a sua participacdo. Esta pesquisa foi elaborada de acordo com as
normas da Resolugdo n 466/2012 (Conselho Nacional de Saide — CNS, 2012),
respeitando também o cddigo de ética profissional do psicologo do Conselho Federal de
Psicologia (CFP).

Como beneficios, pretende-se divulgar e publicar os resultados da pesquisa em
periddicos e outros meios de divulgacdo cientifica, além de apresentar os resultados
desta pesquisa em eventos cientificos, a fim de contribuir com novas analises sobre o
tema e auxiliar na construcao de estratégias de enfrentamento de problemas sociais que
atingem homens e mulheres desses grupos, o que também revela contribuicdo

significativa do ponto de vista tedrico e pratico.

Garantias aos participantes: além das garantias de sigilo e privacidade com os dados que

ja foram levantadas, fica garantido aos participantes a liberdade da retirada de seu
consentimento em qualquer etapa da pesquisa sem penalizacdo alguma e sem prejuizo
ao seu cuidado e a garantia do direito e a buscar indenizac¢do em caso de eventual dano

decorrente da pesquisa.



252

Em caso de duvidas:

Pesquisador responsavel: Ana Carolina Caetano Tavares Moreira.
Telefone: (22) 99897-7840

E-mail: acarolcaetano@hotmail.com

Orientadora: Dr2. Sabrine Mantuan dos Santos Coutinho.

Em caso de dendncias ou intercorréncias:

Comité de Etica em Pesquisa CEP/UFES- Goiabeiras.

Endereco: sala 07 do prédio administrativo do CCHN, na Av. Fernando Ferrari, 514,
Goiabeiras, Vitoria-ES, CEP: 29.075-910, Campus Goiabeiras.

Telefone: (27)3145-9820

E-mail: cep.goiabeiras@gmail.com

Declaro estar de acordo com a participacdo voluntaria no estudo “Género e feminismo
para cristdo: Um estudo de representacdes sociais”. Fui devidamente informado pelo
pesquisador sobre a pesquisa, 0s procedimentos nela envolvidos, assim como 0s
possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participacdo. Foi-me garantido que
pOSSO retirar meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer

penalidade.

Nome do participante Ana Carolina Caetano Tavares Moreira

(pesquisador responsavel)

Assinatura do participante



