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RESUMO

Esta dissertacdo € uma encruzilhada analitica urbana que parte da aproximacéao
com os territorios de coletivos religiosos afro-brasileiros, em questdo o
candomblé e a umbanda. A fim de debater sobre a forma como o0 pensamento
hegeménico sobre as cidades ainda encobre questbes étnico-raciais da
composicao afro-brasileira e compreender como esses territérios se produzem a
partir de visdes diferentes de cosmos, adentro por dois caminhos abertos: os
estudos urbanos decoloniais e a proposicdo cosmo politica. Por meio de
experiéncias pessoais, do trabalho etnografico e da proposta cartografica,
emergem territorialidades impulsionadas pelos diferentes sujeitos religiosas da
pesquisa, tendo trés terreiros disparadores localizados no municipio de
Cariacica-ES. A partir dessas operacbes, € possivel problematizar que o
planejamento urbano e desenvolvimento da cidade sdo base para seus
agenciamentos e acontecimentos, como interferem negativamente e
positivamente nas ldgicas de funcionamento. Trata-se, com efeito, de olhar a
cidade sem separar o singular do plural, levando em consideracdo a composicao
de redes e relacbes promovidas por diversos mundos. Despir-se de um
imaginario branco, ocidental e cristdo € um convite para transitar junto a

alteridade em varios pontos da trama urbana.

Palavras chaves: Territorialidades. Coletivos Religiosos Afro-brasileiros. Estudos

urbanos decoloniais. Urbanismo.



ABSTRACT

This dissertation is an analytical urban crossroads that starts from the approach
with the territories of afro-Brazilian religious collectives, in question the
candomblé and umbanda. In order to discuss how hegemonic thinking about
cities still cover ethnic-racial issues of Afro-Brazilian composition and to
understand how these territories are produced from different visions of the
cosmos, inside by two ways open: urban studies decoloniais and the cosmopolitic
proposition. Through personal experiences, ethnographic labor and the
cartographic proposal, territorialities emerged driven by the different religious
subjects of the research, having three triggering terreiros located in the
municipality of Cariacica-ES. From these operations, it is possible to problematize
that the urban planning and development of the city are base for their
assemblages and events, as they interfere negatively and positively in the logics
of operation. It is a question of looking at the city without separating the singular
from the plural, taking into account the composition of networks and relations
promoted by different worlds. Undressing from a white, Western and Christian
imagery is an invitation to transit alongside otherness at various points in the

urban plot.

Uniterms: Territory. Afro-brazillian Religious Collective. Urban decolonial

estudies. Urbanism.
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NOTAS DE ABERTURA
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guando eles falam é cientifico, quando nés falamos nao
é cientifico

qguando eles falam é universal, quando nés falamos é
especifico

guando eles falam é objetivo, quando nos falamos é
subjetivo

guando eles falam, é neutro quando nés falamos é
pessoal

guando eles falam é racional, quando nés falamos é
emocional

D

guando eles falam é imparcial, quando nés falamos
parcial

eles tém fatos, nds temos opinides;
eles tém conhecimento, nés temos experiéncias.

Essas ndo séo apenas categorizacfes semanticas; elas
possuem a dimenséo de poder que mantém as posi¢cdes
hierarquizadas. Nos ndo estamos lidando aqui com uma
“coexisténcia pacifica de palavras” (Jacques Derrida,
Positions, University of Chicago Press, Chicago, 1981),
mas sim com uma hierarquia violenta que determina
guem pode falar. (Grada Kilomba?, 2010)

A caminhada até a intencao desta dissertacdo tem acontecido em um constante

processo de distanciamentos — conflitos — aprendizados — (re) aproximacdes-

entendimentos (ou a constante busca deles).

No fim de 2016 conclui meu trabalho final de graduacédo (TFG) no curso de

arquitetura e urbanismo, em Vitdria, com questionamentos que marcaram essa

marcha:

De que maneira “incluir’ no planejamento urbano as
contradicbes e conflitos que emergem da
permanéncia/surgimento de diversas formas
religiosas/culturais? Como o0s comportamentos e
significados dos espagos publicos podem ser

1 KILOMBA, Grada. Quem pode falar? Falando no centro, descolonizando o conhecimento. In:

KILOMBA, Grada. Memorias de plantacao: episédios de racismo cotidiano. 2. ed. Budapest:

Unrast, 2010. Tradug&o minha.
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“incorporados” no ensino urbano? (RODRIGUES,
2016)2.

Atualmente me vejo imersa em um vasto e sinuoso mundo de possiveis
respostas que transitam entre os campos do urbanismo, da geografia e da
antropologia. Nesse percurso, tenho tido a oportunidade de verificar o quanto
esse cruzamento ratifica a importancia da realizacdo de estudos socioespaciais,
0S quais estdo inseridos em um continuo processo de mudancas,

acontecimentos e diferentes dinamicas.

Durante o periodo da graduacao, muito me inquietava o fato de pouco se contar
sobre a diversidade sociocultural que compde nossas cidades, levando em
consideracao o impacto que o modo projetar arquitetura e projetar urbano implica
diretamente nesse aspecto. De certa forma, articular e envolver a producdo dos
sujeitos na arquitetura e no urbanismo se demonstrou como tarefa complexa,
mas sendo uma tentativa emergente de destacar a importancia que isso
estabelece para a formacao profissional, afinal, trata-se de uma area que se

relaciona todo o tempo com pessoas.

Além disso, e ndo menos problematico, o saber branco, eurocéntrico e
masculino® na arquitetura e no urbanismo mantém suas referéncias nos ambitos
académico e profissional. Posicdo que aparentemente ndo deseja ser
tensionada a partir da visdo de quem a ocupa em grande parte, pois coloca-se
em jogo a mudanca do status tdo perpetuado e reproduzido na sociedade
segregada. Estes fatores transpassam de forma violenta o repert6rio intelectual

construido pela populacdo negra em nivel nacional e internacional, assim como

2 No periodo de realizagdo do TFG, sem muita atencdo ou conhecimento acerca de alguns
conceitos, utilizei “incluir’ e “incorporados”. Atualmente, nesse processo de incursdo em outros
agenciamentos de saber e constante aprendizado, me atento a esse termo pois ao apontar em
“incluir as diferengas” vou de encontro a submissao ja posta pelo modelo hegemdnico e no

sentido contrario de ruptura ao mesmo, que é uma das intengdes do meu caminhar.

% Desde o inicio do meu contato, a imagem de projecdo para “profissionais renomados” era
majoritariamente composta por homens, brancos. A ideia de poder jA& demonstra uma
masculinidade intrinseca e isso se perpetuou no modo como as mulheres e negros foram

invisibilizadas na profisséo.
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todo e qualquer tipo de manifestacéo cultural negra que esteve - e ainda esta -

presente na composicéo do que se entende como uma “identidade” do Brasil.

E como aponta Akotirene (2018), o desafio ndo estd necessariamente nas
respostas indentitarias dadas a matriz colonial, mas sim em quais metodologias
usamos para formular tais respostas. Assim, assumo essa No¢ao na pesquisa
partindo da ideia de “identidade politica” e ndo da “politica de identidade”,
inicialmente discutida pela autora, convalidada pela perspectiva decolonial e
interseccional®, que me permite enxerga-la longe do padréo global colonialista
que impde limitacbes e alegorias humanas. Ndo menos importante, vale
ressaltar que essas “identidades” que trabalho durante a pesquisa, no caso, 0s
territorios racial e religioso estéo disputando para terem seus espacos e também

enfrentam conflitos entre uns e outros e por vezes, internamente também.

Frente ao contexto apresentado, € possivel afirmar que foi dada uma imposicao
em detrimento tanto do intelecto de estudiosas (0s) negras (0s), quanto de
produtores de saberes e mantenedores de técnicas, imbricados na nocédo de
epistemicidio como instrumento para além da anulacdo e desqualificacdo do
conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de producdo da
indigéncia cultural (CARNEIRO, 2005). Suely Carneiro, portanto, discorre sobre
0s aparatos globais de destruicéo de corpos e mentes derivados do colonialismo,
do racismo e da epistemologia ocidental.
Para nos, porém, o epistemicidio é, para além da
anulacéo e desqualificagdo do conhecimento dos povos
subjugados, um processo persistente de producédo da
indigéncia cultural: pela negagéo ao acesso a educacéo,
sobretudo de qualidade; pela producao da inferiorizagcéo
intelectual; pelos diferentes  mecanismos de

deslegitimacdo do negro como portador e produtor de
conhecimento e de rebaixamento da capacidade

4 Denominacdo estabelecida pela autora para estabelecer posicionamento teérico e politico
acerca da relagao entre o conceito de “identidade” e a abordagem interseccional, elaborado pela

perspectiva decolonial.

5 Conceito desenvolvido pela advogada americana Kimbérle Crenshaw (1989), entendido no
contexto nao como uma sobreposicdo ou soma de categorias, mas como via de pensa-las de

maneira inter-relacionada, tendo como base o compromisso de articulagdo com a questao racial.
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cognitiva pela caréncia material e/ou pelo
comprometimento da autoestima pelos processos de
discriminacdo correntes no processo educativo. Isto
porque ndo é possivel desqualificar as formas de
conhecimento dos povos dominados sem desqualifica-
los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a
condi¢cdo para alcangar o conhecimento “legitimo” ou
legitimado. Por isso o epistemicidio fere de morte a
racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a
capacidade de aprender etc. (CARNEIRO, 2005, p.97)

Sigo partindo da formulacdo, de pronto, tento direcionar a pesquisa em uma
andlise a qual busco apreender de mdultiplas fontes, na contramdo de uma
disciplinarizacdo do saber académico e na tentativa de instaurar outras formas
de pensar estes campos. Localizo a cidade no encruzamento, enquanto plano
aberto, que converge e permite caminhos possiveis de projetar arquitetura (s),

urbanismo (s) e sujeito (s).

Tragando um breve percurso, rapidamente me recordo em um momento dentro
da universidade, quando fui questionada por um professor se ndo estaria sendo
muita prepoténcia desejar mudar a estrutura /visdo do curso de arquitetura e
urbanismo. Em primeiro momento, tentei recolocar a explicagcdo, de maneira a
me subestimar com o0 que estava posto. Mas dessa forma, voltei para o lugar de
partida, o0 mesmo que desejo mudar. O lugar onde a estrutura colonizadora e

europeia encobre qualquer outra narrativa e perspectiva.

A acentuacao desses questionamentos se deu na realizacdo do meu trabalho
final de graduacéo, intitulado “O contexto urbano e o terreiro de umbanda: estudo
socioespacial na Fraternidade Tabajara” (RODRIGUES, 2016), onde busquei
compreender as relacdes que esse Santuario, localizado ha 76 anos no bairro
Tabajara - em Cariacica, Espirito Santo — estabelecia com o espago urbano.
Esse consistiu em um consideravel - mas pequeno diante de um todo - giro no

universo das inUmeras tramas impulsionadas pelas cidades contemporaneas.

A fundacdo do Santuario teve o0 objetivo de prestar servicos sociais aos
moradores do bairro e adjacéncias, o que de certa forma estabelece forte relacéo
com o desenvolvimento urbano do bairro Tabajara. O mesmo é dirigido pelos

mentores Pai Jodo de Aruanda, Tabajara, Caboclo Rosas, Tia Maria e Cabocla
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Rosa de Jurema®, tendo seus trabalhos baseados no beneficio ao préximo e
possui “hinos” (pontos) proprios, bem como, “pontos chaves de descarrego’,

“pontos de seguranca” e Eb6s® de Exus®.

Uma nocao preliminar sobre territério (Rodrigues, 2016), entdo, passou a ser
esbocada a partir da nogcdo nativa como extensdo material e imaterial da
superficie onde vive determinado grupo, que impde sua ordem (cultural, social,
econdmica, etc). Algumas relacdes de territorialidade (Haesbaert, 2007, 2017)
comecaram a ser analisadas: pelos deslocamentos dos frequentadores a partir
dos bairros que residiam e buscando entender porque frequentavam o “terreiro”;
e pelos lugares publicos significantes para 0 mesmo. De certa forma, esse passo
permitiu notar algumas maneiras peculiares de conceituar, entender, praticar e
organizar e, sobretudo, produzir o territério e que serdo aprofundadas e

associadas no eixo principal desta pesquisa.

Naguele momento, era estabelecida a dificuldade em sustentar tal tema
engquanto arquiteta e urbanista em formacéao pelo fato de “ndo se encaixar’ no
gue é denominado como arquitetura e urbanismo ou entdo, de ser questionada
se “isso era de fato arquitetura”, me condicionava ao estado de constante
desconforto e busca por um outro lugar que ainda se encontra em parcial

auséncia nos estudos urbanos.

Dessa maneira, ter mergulhado no oceano desse trabalho me provocou em

diversos aspectos, como direcionamentos e relacfes que até entdo tinha sobre

6 Entidades cultuadas principalmente em linhas de umbanda.

7 Compreendendo o acesso inicial a tematica por parte de alguns leitores, adotarei inicialmente
o italico ao utilizar termos estrangeiros, em sua maioria do conjunto linguistico proveniente da
Africa, como o idioma iorubé, recorrente em comunidades terreiros. Ja os termos utilizados em
italico entre aspas, embora em portugués, dizem respeito as expressées nativas, também

recorrentes e/ou demandadas pelos agentes dos sistemas religiosos em estudo.

8 Ebo, tanto no candomblé quanto na umbanda, consiste nas oferendas (trabalhos) e que variam

ordenadas de acordo com as disposi¢Ges de cada orixa.

9 Divindade/orixa, referente ao principio explicativo do mundo iorubano.
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a pesquisa de campo, possibilidades das pesquisas etnourbanas dentro do
campo académico da arquitetura e urbanismo e, algumas questdes que
cruzavam a existéncia na cidade e que continuavam no incbmodo. Modo que,
ficou latente que a presenca dos corpos negros, assim como qualquer
perspectiva e manifest-acdo coletiva e desdobramentos provenientes dos
mesmos, ainda ndo aparece de maneira equitativa na vivéncia, apropriagao e
construcdo de espacos urbanos. Perpassando brevemente, é possivel afirmar
gue tensdes acerca do direito a existéncia e territorialidade estiveram presentes
historicamente em manifestacdes associadas as comunidades tradicionais?®,
como o candomblé, a umbanda, o caxambu, o quilombo, a capoeira, o0 samba ou
mesmo nas que ganharam destaque na sociabilidade urbana brasileira a partir
do século XX, como o rap, movimento hip hop, funk, os saraus marginais. E,
pensando como parcelas constituintes da formacéo territorial brasileira, os
corticos e favelas, que foram apresentados de forma estigmatizada dentro dos

centros urbanos.

Paralelamente, € importante ressaltar que questdes culturais sempre estiveram
entrelacadas a minha trajetéria de atuacao, sendo elas expressadas de diversas
formas que transitam pelas artes, musica e educacéo. O que me faz acreditar na

importancia do reconhecimento dessa dimenséo.

Por meio desse Vviés, as relacdes presentes na cosmovisdo da religiosidade afro-
brasileira me atingem primeiramente pela questéo espiritual, que mesmo nao
sendo iniciada em nenhuma das religides, me elevo enquanto pesquisadora em
diaspora em muitos aspectos no contato com a mesma. Ademais, o interesse
por esse tema foi reforcado devido aos poucos estudos realizados dentro da

abordagem arquitetbnica e urbanistica, no estado do Espirito Santo e pela

10 A SEPPIR, de acordo com o Decreto 6040, de 2007, define as comunidades e povos
tradicionais como “grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizacdo social, que ocupam e usam territérios e recursos
naturais como condi¢do para sua reproducdo cultural, social, religiosa, ancestral e econémica,
utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos por tradicdo”. Sendo as
comunidades tradicionais de matriz africana os coletivos e povos que se identificam e preservam

a cultura afro.
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dificuldade de reconhecimento da extensao e aplicacdo das cosmovisdes afro-
brasileiras na producédo e reflexdo sobre espaco urbano!! e rural no contexto

social regional.

Delinear alguns dos muitos encadeamentos religiosos na cidade, bem como os
usos no/dos espacos publicos, ao longo do meu percurso foi uma tarefa
complexa, principalmente ao esbarrar com preconceitos voltados as religides
relacionadas a cultura africana e afro-brasileira. Ater essa situacdo por meio de
conversas, dados e percepcoes reforca a ideia de que as desigualdades ndo sao
erguidas somente pela contemporaneidade da vivéncia, mas sofrem influéncia

direta do processo de estruturacéo racial da sociedade brasileira.

No presente momento, me encontro como arquiteta urbanista, inserida em um
programa de pdés-graduacdo em geografia e dessa maneira, procuro outros
modos de operar o aporte dado por esses campos com a subjetividade!? e
coletividade, ligada as préticas (cosmo) politicas. Na minha proposta enquanto
COrpo negro em movimento, essas questdes me fazem pensar constantemente
no ensino e na experiéncia profissional. Portanto, a atual pesquisa se forma com
a intencao de colocar em discussao as possibilidades de considerar o subsidio
da alteridade, representadas por componentes dos coletivos religiosos afro-
brasileiros, que questionam limites socialmente impostos diante do urbanismo e
producao do territério pautados em logicas hegemonicas. Destarte, ressalto que
busco construir e apresentar tais perspectivas nao de forma uma coisa versus a
outra, dicotomizando um e outro, essa tarefa ja nos é apresentada pelos

impactos do colonialismo no pensamento académico. Mas sim buscando erguer

11 O termo “espago urbano” foi constantemente usado por mim até o inicio da pesquisa de
dissertacdo, muito por conta da linguagem que a graduacdo em arquitetura e urbanismo me
condicionou. Porém, apreendendo melhor as dimensdes conceituais dentro da geografia, irei
utilizar o termo “espacgo urbano” enquanto “territério”, entendido como espaco de relagdes, que

utilizarei como categoria central.

12 Utilizo subjetividade pelo viés de Guattari, em Caosmose (1992). O autor a considera como o
conjunto de condi¢cdes que torna possivel alguma instancia manifestar-se como territério

existencial. Durante o Enlace |l sera abordado de forma mais ampla.
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qguestdes - ora invisiveis, ora subjugadas - que apontam para caminhos potentes,
repletos de contribuicdes para pluralizar e romper a hegemonia branca do

pensamento académico.

Eis entdo, que o contexto atual nos desafia a um reposicionamento diante das
resisténcias e insurgéncias dos coletivos culturais/religiosos e dos processos de
urbanizacgéo e planejamento das cidades. Para isso corroboro com a analise dos
estudos urbanos partindo de temas e pautas que perpassam minhas
experiéncias sobre o territdrio, realizando uma aproximacéao teérica conceitual
sobre o mesmo. O que se coloca como base para o estudo é o territério como
categoria abundante, que como contextualizado por Haesbaert (2017), leva a
entender o territorio pela sua amplitude, € ndo ver pelo modelo uniforme e estavel
dentro de uma visdo fechada dentro da problemética especifica. Assim, em
avanco, € também reconhecer que se trata ndo s6 de um territério, mas de

dindmicas combinadas em mudltiplos territérios ou multiterritorialidades:

“Mais do que territério “unitario como estado ou condigéo clara e
estaticamente definida, devemos priorizar assim a dinamica
combinada de multiplos territérios ou “multiterritorialidade”
melhor expressa pelas concepgbes de territorializacdo e
desterritorializagéo, principalmente agora que a(s) mobilidade(s)
domina(m) nossas relagdes com o espaco.” (HAESBAERT,
2010, p. 341)13

A partir da acdo das praticas espaciais de diversos agentes (instituicdes,
coletivos, capitais diversos, individuos, etc), articulados em diferentes escalas,
configuram-se novas - ou outras - formas de organizacéo territorial derivadas de
diferentes no¢des e visdes de mundo. Aproximo-me de um ponto critico, no qual

o olhar decolonial sobre as cidades expde um convite epistémico a

13 HAESBAERT, Rogério. O mito da desterritorializagdo: do “fim dos territérios” a
multiterritorialidade. In: Rogério Haesbaert. — 52 ed. — Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2010.
396p.
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“desaprender” institucionalizagbes e formas que muitas das vezes ndo cabem na

realidade cultural, social e econdmica das cidades brasileiras.

N&o se trata de desvalorizagéo de questdes e autores que vém sendo trabalhado
em abundancia no urbanismo, mas sim da tentativa de substituir a geopolitica de
conhecimento do fundamento na histéria imperial do norte global dos ultimos
séculos, pela geopolitica e a politica de Estado, de pessoas, linguas, religides,
conceitos politicos e econémicos, subjetividades, etc., que foram racializadas (ou
seja, sua Obvia humanidade foi negada) (MIGNOLO, 2008).
Dessa maneira, por “Ocidente” eu ndo quero me referir
a geografia por si s6, mas a geopolitica do
conhecimento. Consequentemente, a op¢éo descolonial
significa, entre outras coisas, aprender a desaprender,
ja que nossos (um vasto nimero de pessoas ao redor do

planeta) cérebros tinham sido programados pela razdo
imperial/ colonial. (MIGNOLO, 2008)

Aciono a proposta cosmopolitica como via analitica que me permite a abertura
de caminhos de entendimento dentro de contextos de pesquisa ainda
engendrados por padrdes brancos, mantendo as possibilidades de quem e o que
pode compor as cidades. Stengers (2014) e Latour (2012) propdem o
entendimento de cosmos como a ag¢do e associacdo de humanos 0s néao-
humanos (espiritos, simbolos, seres inanimados, acdes da natureza, etc.) na
formacdo social. Dessa maneira, se apresenta como um aporte definido pelo
jogo das diferencas em desacordo com uma realidade Unica e como fazer ciéncia

€ também construir mundo.

Tudo isso se da no/para territdério e territorios, no plural justamente pela
implicacdo de uma visdo una e multipla. Nessa perspectiva, se as
territorialidades (Haesbaert, 2007, 2017) consistem em uma sintese ou soma de
guestdes, esta sintese se manifesta de forma plural e diretamente relacionada
com a cidade, que viso aprofundar no enlace Il e dialogar com defini¢cdes nativas,
no enlace I11*4, Em seu enredamento sobre urbanismo e cosmopolitica no Chile,
Farias (2014) discorre como essa multiplicidade se relaciona com o fato de as

cidades nunca estarem acabadas ou completas, o que faz da realidade urbana

14 Denomino “enlace” como proposta de organizagao da pesquisa, explicado na p.44.
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uma constante producdo e montagem de processos e lugares. Assim, a cidade

€ uma multiplicidade de “montagens” sociotécnicas e a vida urbana se da como

um processo distribuido (FARIAS, 2014, traducdo minha).

Nessa costura, o que no titulo chamo de ponto?!®, disponho um jogo aos “pontos

riscados”. Tal proposigao foi impulsionada a partir do momento que entrei em

contato com a cosmovisdo da umbanda, onde esse termo € mais presente e

surgiu com destaque.

Desde o inicio, essa referéncia nativa se deu de algumas formas, como:

Bem como, no decorrer da

denominagoes:

Um ponto riscado, é como uma carta de
responsabilidades. Sé que de muito maior valor, porque
condiciona, em si, uma energia, por assim dizer, um
alerta de convocacdo de compromissos assumidos.
Cada figura, projeta um campo de forca astral, se
devidamente tracada. Cada médium traca o ponto do
proprio Guia, quer dizer, os liames de compromisso que
os ligam para prote¢éo e trabalho. Um ponto tragado ndo
€ qualquer desenho a ser garatujado. (SANTOS, Preito
de Gratidao, 1988, p. 80)

pesquisa, foi se apresentando em suas

“O ponto riscado € um ponto de energia simbdlica. Aqui
o vermelho: guerra, o preto: a vida, simbolo masculino e
simbolo feminino (...). ” (Baba Fernando de Logunedeé,
em conversa realizada no dia 24 de novembro de 2018)

15 Destaco em negrito algumas palavras e alguns titulos por conta de questfes estéticas e

cognitivas na leitura do texto.
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Figura 1 - Pontos Riscados de Exl de vertentes da umbanda mistat®

EXU 7 PORTEIRAS

w4

EXU TATA CAVEIRA

EXU TIRA TEIMA

EXU 7 PORTEIRAS EXU 7 SOMBRAS

EXU TATA CAVEIRA EXU TIRA TEIMA
EXU TIRIRI EXU TiRIAl

Fonte: SANTOS, 2003 e PALLAS, 2008 in. SOLERA, 2014.

Também como,

“O ponto riscado, na Umbanda das entidades,
representa até a identidade dele, o que ele é. O que ele
representa naquele ponto riscado. Além da
representacao cabalistica, o ponto riscado ele possui as
vibracdes. A entidade vai firmar o ponto de acordo com
a necessidade do momento. E aquele ponto que vai
segurar a casa, é aquele ponto que vai direcionar a
casa, é aquele ponto que vai levar os maleficios da
casa.” (Pai Geraldo Ty Osun, em conversa realizada no
dia 09 de fevereiro de 2019)

16 Ou umbanda cruzada, uma das vertentes da umbanda manifestada no Brasil.
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Em continuidade de perspectivas:

“E a forca da entidade, é como se ele tivesse
marcando naquele momento o territério para ele
trabalhar. [...] Porque na realidade, o ponto, por
exemplo essa ceramica, ela é tracada, ela tem um
significado... Entdo quer dizer, que esse desenho pode
ter diversos olhares, diversos entendimentos. Mas é algo
gue se a gente presta atencdo é algo marcante, e para
a entidade, era como se ela tivesse colocando no ponto
todos os caminhos que ela faz. Por exemplo, meu
caboco respondeu: “ai bem é uma encruzilhada, a
estrela forga dos astros, aqui tem o mar. ”. Entdo na
realidade essa entidade aqui, ela fala do ponto dela,
guem ela é, e qual o caminho que ela percorre, era como
se ela falasse dessa ancestralidade mesmo, dessa forca
gue ela traz naguele momento de marcar esse chao
lembrando dessa ancestralidade que deu a ele essa luz,
ai ele vai risca o ponto que ele vai cantar o ponto, onde
ele vai esta mostrando o que ele é e para o que veio,
essa € uma das loégica na Umbanda. Entao vocé juntar
realmente esse ponto ao extremo, tem muito significado.
E se vocé olhar, cada um tem o seu trago. ” (Pai Sandro
de Jagun, em conversa realizada no dia 07 de janeiro de
2019)

Figura 2 — Esboco de ponto riscado do Caboclo de Pai Sandro de Jagun

Fonte: Pai Sandro de Jagun, 2019%".

17 Desenhado no caderno de campo da pesquisadora e inserido nesta com autorizacéo do sujeito

da pesquisa.
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Esses simbolos graficos, muito por conta da maneira imagética, primeiramente
se entranharam no meu pensamento conduzindo imediatamente a assimilagéo
aos desenhos e plantas urbanisticas e a outros modos de fazé-los.
Posteriormente, ao passar pelos entendimentos do que vem a ser “ponto riscado”
foi possivel associar a esse movimento que venho fazendo na area das ciéncias
humanas aplicadas, que é carregado de responsabilidades e riscos. E afirmar-
se continuamente permitindo a abertura para novos cenarios, remarcando e

redefinindo territorios.

Nesse fluxo, me refiro a trama enquanto cidade. Assim como o ponto, a proposta
da trama também parte da imagem com que as ditas cidades ideais
renascentistas, que estiveram presentes desde o inicio do mergulho na
arquitetura e urbanismo'®. Essas eram sempre mostradas partindo dos
desenhos urbanisticos eurocéntricos e pautadas em questbes estéticas e

culturais ancoradas na Europa.

Em complemento, a cada passo dentro, busco uma analise em multiplicidade no
gue diz respeito ao territdrio, suas complexidades e ao conjunto desses pontos

e nos socioculturais e urbanos.

18 Recordo plenamente em 2013, quando na disciplina de Teoria e Histéria da Arquitetura e
Urbanismo | alguns desses modelos ja eram descritos pela morfologia baseada em questdes
coésmicas (refletindo a religiosidade ou o poder vigente), entretanto, em sua totalidade a
discusséo que era apresentada era feita por autores do norte global, o que refletia a limitacdo da

pluralidade apresentada.
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Figura 3 — Desenho de cidades ideais e perfeitas propostas por arquitetos
renascentistas, século XV e XVI

ideais renascentistos. 1. Cidade ideal por Vitruvio (descrita, mos nao desenhada)

2. Filarete — Sforzinda no Tratado d’Architettura, 1457-1464. 3. Pietro Cata.

1554, 4, Danieli Barbado — Dieci Libri dell’Architetturo. de M. Vitrovio,

Delle Fortificazione Llibro Cinqui, 1592, 6. Vicenzo Scamozzi —

rsale, 1615. 7. Scamozzi — Palma Nuova, 1593, a unica projecta-
mozzi @ vislo aérea)

1567. 5. Bu
Lldeal dell’Arc
da e reclizada

Fonte: Lamas, 2003.%°

Do ponto chego a trama. Da diversidade chego a cidade. Dessa forma, tomo
como urgéncia questionar quais sdo as tramas outras que a cidade pode
proporcionar, partindo de pontos antes negados pela histéria do urbanismo

braisileiro.

Para tanto, € necessario entender essa trama como producédo continua, onde ha
uma abordagem que atravessa as disciplinas sem permanecer nelas como
estruturacdo eurocéntrica do pensamento, destacando que O sujeito € uma
composicdo de vetores (sociais, politicos, culturais, econdmicos, ambientais,

etc.) que, também, se decompde, ou, sofre processos de assujeitamento. Desse

9 LAMAS, José Ressano Garcia. Morfologia urbana e desenho da cidade. Sl: Fundacéo Calouste

Gulbenkian, 1993. 6 ed., 2003.
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modo, para esta pesquisa, destacamos 0s sujeitos integrantes dos coletivos
religiosos afro-brasileiros como protagonistas atuantes na decodificacdo das
complexidades a partir de seu cotidiano e de tempos-espacos de suas praticas.

A inquietude acerca das contradicbes presentes no contexto urbano leva a
acreditar que as dificuldades serao passiveis de superacdo quando outras areas
do saber forem investigadas e desta forma, produzir conhecimentos que
questione, altere e acrescente aos ja assentados.

Esse processo de nao disciplinarizacdo do pensamento, sem duvida, promove
importantes contribuices para que ao retornar a um programa de arquitetura e
urbanismo seja possivel fortalecer minimamente essas acdes das nossas
narrativas. Dessa forma, é possivel mostrar e perceber que as diferencas
existem e resistem no territério, sendo necessaria a sensibilidade em

compreender que esses territorios da cidade ndo séo estaticos.

PROBLEMA

Entende-se que os problemas oriundos do desenvolvimento urbano ndo séo
novos, assim como as dificuldades que o mundo das religides afro-brasileiras
enfrenta, que néo ficam apenas no plano religioso. E, mesmo com a ampla

variante de manifesta¢des no Brasil, as indagagdes nao se findam.

Diante disso, no percurso da escrita adotei entdo a denominacdo coletivos
religiosos afro-brasileiros, quando me refiro ao candomblé e a umbanda nesse
contexto. A explicacao dos coletivos parte da ideagéo de Latour (2001; 2012), ao
formular que estes ndao remetem apenas a unidades prontas, “mas a um
procedimento para coligar as associa¢gfes de humanos e ndo-humanos”. Sentido
isso, Barbosa (2012) também aponta valiosa consideracdo sobre a multiplicidade
dentro do que costumamos chamar de religides de afro-brasileiras. E, em dialogo
com Eduardo Viveiros de Castro, ressalta a importancia da tentativa de “criar um

conceito de coletivo sem totalidade”.
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Assim, em ressonancia tedérica, também sigo nesse ensaio e aprimoramento do
termo “coletivo” diante da necessidade de preservar as diferencas e respeitar as
particularidades e associagdes produzidas por cada religido. Na ocasiéo, esses
coletivos sdo compostos de diversas expressdes de mundo obtidas a partir do
ethos religioso afro-brasileiro como “possibilidade de organizagdo politica sem
os riscos de asfixia burocratizante por fixagdo demasiadamente mecanica numa
identidade de grupo” (ANJOS, 2006). De maneira veemente sintetizada (aberto
no enlace 1), o candomblé apresenta-se como religido secular dos 0s orixas,
inquices e voduns?°, divindades provenientes do pantedo africano e
estabelecidos também como ancestres e forca da natureza, constituida
inicialmente na Bahia a partir de tradicbes de povos africanos. E a umbanda,
como religido despertada no inicio do século XX, no Sudeste, organizada em
aproximacdes com rituais indigenas e de candomblé, além de influéncias

kardecistas e catolicas.

De maneira que essas religidbes enquanto coletivos atravessam barreiras e
mapeiam territérios urbanos e rurais. Nesse sentido, é possivel afirmar que o
estigma produzido acerca deles influenciou - e continua influenciando - em
fatores como a localizacéo, uso do espaco publico, reconhecimento e aceitacao.
Da colonizagdo até a colonialidade. E notavel a presenca de territorios em

conflitos simbdlicos e geopoliticos.

Diante desses fatores, o Espirito Santo aparece como um estado que encobre
muito de sua histéria que envolve a populacéo negra, refutando a valorizagédo de
suas praticas e manifestacdes culturais. Para o enredamento desse trabalho,
tomo a liberdade de adotar trés niveis de escala que me permitiram compreender
as variantes e desdobramentos dos territorios quais a pesquisa me fez permear
e sentir. A escala institucional da cidade a fim de compreender o que ha imposto
de limites de municipios e bairros, tal como apenas forma balizadora de
localizag&o da pesquisa. A escala do terreiro, ou escala micro local, a qual se
estabelece como ponto disparador das articulagdes a serem entendidas. E, a

escala corpo, que rizomaticamente € ponte para o deslocamento carregado de

20 Denominagdes de divindades, que variam de acordo com as etnias e nagoes.
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simbolos historicos e culturais por diversos outros territorios e relacdes. Isto
posto, passo a entender tal categoria analitica ndo como limitador, mas como

fluxo continuo e irrefreavel por todo e qualquer territorio, estabelecendo redes.

A limitacdo de bairros, bordas e fronteiras ndo cabe a essa pesquisa, uma vez
que, remete a estaticidade, diferente da logica de rede, que sao fluxos que vao
além desses limites institucionalizados. E, ao pensarmos em territorio politico e
nas vivéncias de coletivos religiosos brasileiros, nos mostra um jogo ou uma

encruza que nao € definido por esses limites.

Ao final, a proximidade dos elementos, as relaces, 0s sujeitos e terreiros que
irdo me apontar qual (is) o (s) territorio (s) em producao a partir do municipio de
Cariacica.

Dessa forma, o primeiro recorte para entender o percurso da pesquisa é Regido
Metropolitana da Grande Vitéria, mais especificamente partindo do municipio de
Cariacica (mapa costura 1), que como apresentado no inicio desse
enredamento, é estabelecido pelo desejo de aprofundamento das questdes
elaboradas no TFG, que foi realizado também em Cariacica, e pelas vivéncias

engquanto moradora desta localidade.
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Mapa costura 1 — Espacializagdo da RMGV

Fonte: elaborado pela autora, 2019.

Sendo um dos maiores municipios em extensdo territorial, crescimento
econdmico e populacional - segundo estima o IBGE em 2018, de 378.603
habitantes — Cariacica compreende terreiros de candomblé e umbanda,
localizados principalmente na macrorregido central e centro-oeste do municipio
(mapa costura 2), dentro area urbana municipal, proximos da area rural e das
rodovias ES-010 e BR-101 (Rodovia do Contorno), consistindo em uma regiao

gue pulsa e se desdobram territérios afro-brasileiros.
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Mapa costura 2 - Municipio de Cariacica e area de inicio do estudo
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Fonte: elaborado pela autora, 2019.

Embora a sede municipal esteja localizada a quase 16km da capital Vitéria, trata-
se de uma sede histérica marcada por caracteristica rural, que desde o século
XVII, possui atividades agricolas, que ao passar dos anos foram parcialmente
substituidas por atividades de comércio, logistica e transporte. Paralelamente,
pouco se encontra acerca da histéria dos novos bairros e aglomeracdes da
cidade, como é o caso da regido que inicia o estudo. Entretanto, devido a sua
proximidade com a sede e com a area rural, sabe-se das ocupacdes por algumas
fazendas cafeeiras na regido no comeco do século XVIII, fato que apresenta
componentes negros, marcados por espacos-tempos de escravizados e da

formacao de quilombos.

Outro ponto de destaque do municipio que se relaciona com a populacdo negra

do municipio, personagens e com sua formacao social é a forte presenca do
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congo?t, uma das principais manifestacdes culturais do Estado do Espirito Santo.
Como o personagem que lidera os cortejos, Jodo Bananeira, que possui 0 corpo
coberto de folhas de bananeira e de acordo com alguns relatos locais sobre o
inicio dessa manifestacdo, isso se deu pois durante o percurso alguns
mascarados se juntavam ao cortejo e esses seriam negros fugidos da
Insurreicdo de Queimados??, em 1849, no municipio metropolitano da Serra, que

passaram a dar o tom da festa.

21 O carnaval de congo de Cariacica é o principal momento de expresséao cultural e uma amostra
da histéria do municipio pelos que viviam na regido rural de Roda d’Agua. Entre mascaras e
tambores, é feita a homenagem a Nossa Senhora da Penha. De acordo com relatos locais, 0s
congueiros, eram em sua maioria senhoras e pequenos senhores de terra, que saiam em

devocao a Santa.

22 Ocorrida no entdo municipio de Vitéria e atual municipio da Serra, em 1849, consistiu em um
dos mais importantes movimentos regionais de liberdade de escravizados. Para melhor

aprofundamento, ver Maciel (1994).
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Figura 4 - Carnaval de congo, 1950

PR N S

Fonte: Projeto memoria afetiva de Cariacica, disponibilizado por IPEDOC.

Nesse viés, devido a parcial lacuna histérica de estudos académicos acerca do
tema do negro na formagé&o urbana das cidades — e de Cariacica - a dificuldade
inicial consistiu na conexao entre a escassa literatura local, sendo esta, uma
dificuldade cultural e politica, e sua divulgacéo invisibilizada no contexto da

cidade.

Em 2017 foi langado o livro “Africanidades e seus zeladores”, que é resultado de
uma pesquisa realizada por nucleos de estudos da Universidade Federal do
Espirito Santo voltados as questdes afro-brasileiras (NEAB/UFES e
RELIGAFRO/UFES), em parceria com pessoas proximas ao candomblé e
instituicbes locais atuantes foi organizado um mapeamento (mapa 3) dos
terreiros de candomblé da RMGV, acompanhado de breve histérico de cada casa
junto a suas (seus) zeladoras (es). A partir desse mapeamento (mapa 3),
observa-se aproximadamente 76 casas de candomblé na RMGV. Assim, afirmo
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gque esse mapeamento € um importante passo diante das possibilidades
diaspéricas que precisam ter suas vozes ecoadas e registradas para
conhecimento estadual.

Mapa 3 — Mapeamento dos terreiros de candomblé da RMGV-ES
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Fonte: “Africanidades e seus zeladores”, 2017.

O municipio de Cariacica aparece como o terceiro municipio que mais concentra
“terreiros/barracdes” de candomblé na RMGV de acordo com o mapeamento
realizado em 2017 com 24 lugares mapeados (mapa 4), podendo destacar que,
grande parte concentra-se na macrorregiao central e centro-oeste do municipio

e que ha possivel variacdo para mais ou para menos na quantidade atualmente.
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Mapa 4 - Mapeamento dos terreiros de candomblé no municipio de Cariacica e
Viana -ES
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Fonte: “Africanidades e seus zeladores”, 2017.

E, também, necessario reconhecer que existem diversas logicas em
funcionamento nas/para essas acdes praticas coletivas, sendo objetivo da
pesquisa impulsionar a tentativa de ampliar a voz de participacdo desses grupos

historicamente interrompidos.

O papel do sujeito em estudo na producao urbana e como esta inserido nas
transformacdes do territorio onde se encontram, concentra reflexdes na
organizagdo espacial das relagbes entre sociedade e cidade. Desta forma,
aporta-se na ideia de que isso € parte da producdo de um processo de
subjetivacédo coletivo, centrado na segregacao, retroalimentada por ambos 0s
polos envolvidos. Coube me questionar: Como me movimentar rumo a cidades
mais plurais e igualitarias a partir do que me (nos) afeta em nosso cenério urbano

atual?

O que indago é a possibilidade de cidades mais justas a partir de uma equidade,
melhor entendida através do sentido de coetaneidade abordado por Massey
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(2008), que “diz respeito a uma postura de reconhecimento e respeito em
situagdes de implicagdo mutua” (MASSEY, 2008). Em associacdo, tenho a
cidade como sendo lugar de inter-relacbes em constante construcdo e que
possibilita a existéncia da multiplicidade. E ainda em acordo com a autora, abrir
esse dialogo aos estudos urbanos é articular com uma ideia politica que enfatiza
a heterogeneidade, colocando em xeque as narrativas do ocidente, do saber
masculino e branco e os limites de interpretacéo estabelecidos por estudos da
modernidade. Sob essa perspectiva, trata-se de reconhecer a coexisténcia dos
sujeitos, as suas trajetorias particulares e as trajetOrias que se conectam e

distanciam na formacao geografica, permitindo autonomia aos mesmos.

Logo, para que seja possivel um passo na andada decolonial no pensamento
dos estudos urbanos, procuro direcionar o olhar sobre os conflitos
contemporaneos na cidade diante da problematizacao da l6gica hegemaonica do
urbanismo e a producao dos territérios e lugares desses coletivos, tendo como
foco as relacdes (pertencimento, afirmacgéao, disputa). Por essa razdo, entendo
gue esse objetivo assume importancia no atual contexto social vivido no Brasil,
uma vez que, as diferencas ainda ndo possuem 0s mesmos direitos de

circulacéo.

No modo em que os objetivos basicamente podem ser guiados em dois eixos
centrais: 1) na realizacdo de um estudo socioespacial das relacbes entre
territorio, cidade e cultura — entendida pelo viés dos coletivos religiosos afro-
brasileiros, partindo do municipio de Cariacica; na identificacdo de producdes e
articulacdes da cosmopolitica e seus desdobramentos na cidade; 2) além de,
buscar apontar caminhos de analises e novas narrativas que agreguem a
pluralidade de temas aos estudos urbanos, na construcdo de uma perspectiva
de urbanismo decolonial, intencionando para uma reflexdo pratico-tedrica
(relacdo interdependente) que possa repercutir em uma mudanca
epistemologica que contemple as constru¢cdes de autoras(es) negras(os),
filosofias diasporicas e de insurgéncias na producdo da cidade, numa proposta

de descolonizar o conhecimento no urbano.
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Soma-se a essa centralidade, os propdésitos conseguintes de remontar e
contribuir com a producéo e fomento a bibliografia do tema abordado no campo
da geografia, da arquitetura e do urbanismo, assim como o reconhecimento dos
terreiros como uns dos participes da producdo territorial no Espirito Santo e em
Cariacica, para que se reservem posicoes de diadlogo entre estudos sobre a

cidade e as relacdes racial culturais.

NAS MANEIRAS

Buscando o alcance da proposta dessa pesquisa, sincronicamente as buscas e
estudos iniciais, faz-se essencial métodos que sejam capazes de assentar as
constantes transformacdes e interferéncias dos sujeitos pelo/ e nos campos
urbano e cultural. Dessa forma, entendo como necessario o aporte bibliografico,
colocando em embate alguns conceitos estabelecidos e novas visées sobre 0s
mesmos. Para esse fim, sera realizado embasamento tedrico conceitual acerca
do conjunto em estudo, pesquisa documental e de dados, a fim de analisar ou

contrapor.

Alguns trabalhos da antropologia abordaram inicialmente o tema e servirdo de
base, tendo destaque para o professor e historiador Cleber Maciel (1992) que
pode ser considerado o precursor do assunto no estado do Espirito Santo,
recontando narrativas da presenca negra no Estado, dentre elas, trazendo

tematicas culturais que envolvem o candomblé e a umbanda.

Ressalto que o contetudo apresentado no livro organizado pelos professores
Osvaldo Martins de Oliveira e Cleyde Amorim “Africanidades e seus zeladores”
(2017) também consiste em uma importante referéncia geogréfica e regional
para o0 assunto. Ademais, na ultima década foram realizadas pesquisas que
também servirdo como embasamento de analises, como as dissertacdes de
mestrado (PPGS-UFES) de Milena Xibile Batista (2014) sobre memodrias e
identidades de terreiros de candomblé na RMGV; lljorvanio Silva Ribeiro (2016),
sobre a relacdo entre candomblé e Politica; e a tese de doutorado (PPGAS-UnB)

de Diogo Bonadiman Goltara (2014), acerca da rede esotérico-umbandista na



42

regido sul do Espirito Santo. Entretanto, € viavel afirmar que ainda ha poucas

pesquisas e levantamentos especificamente sobre a umbanda na RMGV.

Além de autoras (es) especificas (0s) sobre o tema, serdo trabalhados diversos
outros que abordam temas como religibes afro-brasileiras, questdes raciais,
geografia cultural, territério e urbanismo. Também, foram realizadas buscas
documentais em instituicbes como a Secretaria de desenvolvimento urbano de
Cariacica (SEMDEC), na Biblioteca Publica Municipal Madeira de Freitas e no
Instituto de Pesquisa e Documentacdo Cariaciquense (IPEDOC), a fim de
ampliar o ponto de vista sobre as categorias chaves do trabalho. E, as vivéncias

foram registradas em um caderno de campo.

Nota-se que o apagamento da diversidade cultural nas cidades brasileiras se
deu por meio de diversas estratégias, sendo 0 mapeamento de territérios uma
delas. Os poderes coloniais estabeleceram fronteiras politicas e geograficas que
em grande parte nao refletiam quaisquer fronteiras culturais reais. Na
modernidade, muito da maneira como as pessoas compreendem o mundo €
influenciado pelas cartografias geograficas e, diferenciando-se de
representacfes estéticas de certas areas geograficas, acredito na importancia
das cartografias “alternativas” como possibilidade de retomar perspectivas antes
irreconheciveis sobre territorios que estamos inseridos, em via de compreender

histérias contadas e trajetdrias escondidas.

Em meados dos anos 1980, os mapeamentos envolvendo povos tradicionais
ganharam destaque em cendrio nacional e internacional®®, apresentando
variadas denomina¢cbes como cartografia social, etnocartografia, entre outros.
No Brasil estas cartografias se consolidam nas ultimas décadas como maneiras
de representagcao territorial, auto identificagdo e reconhecimento cultural.
Mas é importante apontar que muitas dessas formas de cartografias sao

intrinsecas em alguns grupos étnicos - destacadas principalmente em coletivos

23 Ver ACSELRAD, H.; COLI, L. R. Disputas territoriais e disputas cartogréaficas. In:
Cartografias Sociais e Territorio. ACSELRAD, H. (org.). Rio de Janeiro, RJ: UFRJ/IPPUR, 2008.
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indigenas e afro-brasileiro- e manifestacées, mesmo que nado seja inicialmente

explicito aos olhares padronizados.

Nesse percurso, a etnografia também se revela ndo sé como método, mas como
possibilidade de analises e de permear os diversos lugares e significados
atribuidos aos mesmos. O trabalho de campo antropoldgico - e ndo s6 geografico
- sera componente dessa pesquisa, pois entende-se que esse processo como
praticas de/no espaco promove sistemas de mapeamento das situagdes
urbanas, efetivadas por experiéncias de contato direto com os lugares, em
percursos cumpridos na condicdo de observacdo e sem negar ou ignorar meu
lugar enquanto autora na experiéncia humana (Favret- Saada, 1990), reforcando

a interlocucao entre todos os sujeitos da pesquisa.

Ha de inicio algumas dificuldades inerentes a esse mote da etnografia e
cartografia. Inicialmente, o desafio do trabalho ruma na busca de encontrar
formas de falar sobre um objeto que nao se define por um anico lugar, mas por
uma rede. Assim como sugere Goltara (2014), o campo dessa pesquisa nao
deve ser pensado a partir da homogeneidade marcada em alguns estudos de
carater parecido, nos quais adotam-se critérios como linguas, fronteiras e
contorno geograficos estabelecidos, as vezes, arbitrariamente. Trata-se,
portanto, de um cenario heterogéneo, composto por areas urbanas e rurais em
gue um tipo especifico de sociabilidade € mantido (GOLTARA, 2014) através de
uma grande “colcha” tecida por necessidades rituais. Posteriormente, diante do
avanco dos estudos, havia a intencéo de chegada a alguns terreiros especificos,
porém, a chegada de fato se deu por meio de critérios seletivos que dependiam
tanto da minha posi¢cdo, enquanto pesquisadora, quanto dos sujeitos, como

condicao de articuladores.

Em razéo disso, buscaro alcancar a cartografia da acao social, proposta pela
soci6loga Ana Clara Torres Ribeiro (2002), que aparece como forma de articular
as praticas territoriais desses coletivos e as formas de entendimento de uso e
apropriacdo da cidade, como condicdo existencial das mesmas. No lugar de
somente informacdes técnicas, esse modelo permite apresentar o cotidiano dos

coletivos de forma mais fluida, apresentando deslocamentos, bases naturais,
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simbdlicas, entre outras, independentemente de seu tamanho ou condicéo e

considerando o que € importante pelos proprios grupos em questao.

Portanto, a cartografia da acdo social se mostra como uma via de dialogo

multiplo nesses tempos conturbados do pais, assim,
[...] acdo social, portanto, ndo é ato, mas o ato pensado,
concebido, possuidor de principios e consciente de
sentido, do sentido de estar no mundo e de resistir. A
cartografia da acdo social necessita ser compreendida
como um processo social coletivo. Nao termina, nem
comeca com 0 mapa. Nao tem como finalidade o mapa
em si. Mas o processo formativo de producdo de um
trabalho coletivo, elaborado a partir de um projeto-
problema, criado pelo coletivo. A representacéo
produzida coletivamente pode ser tomada como a
representacdo espacial e social necessaria, 0 que
permite ver o territério e as territorialidades (acdo no
espaco) de si e dos outros — sintonias, diacronias,
centralidades, descentralidades — dialogando com as
questdes coletivas no tempo presente, o que permite

fazer uma analise da conjuntura social e territorial.
(SILVA; SCHIPPER, 2012, p.26)

Como sugerem os autores a respeito do processo formativo de producdo de um
trabalho coletivo, ao longo da pesquisa sondo possibilidades de projetos-
problemas criados pelos coletivos ou de pistas para alcanca-los minimamente

ao passo em que se desenvolver.

Para tanto, como ponto de partida das escolhas dos terreiros e dos fluxos que
guiardo, tenho como critério primario do estudo a localizacdo, que como
apontada anteriormente, concentra-se na macrorregido central e centro-oeste do
municipio de Cariacica. Em seguida, na presenca do candomblé e da umbanda
em alguma das instancias escolhidas, como forma de manter a alteridade no
olhar. Outra medida de escolha é o desenvolvimento urbano, econémico e seus
desdobramentos (urbanizagéo, conflitos, etc). Além disso, outro fator que
contribuiu para seguir no diadlogo € a acdo de deslocamento por territorios e
instancias, ou por meio da “familia de santo”, que se articula, cria ramificagdes e
cartografa lugares. Por ultimo, cabe apontar a questédo do acesso e da viabilidade
como um critério que me levou ao percurso dos imprevistos do cotidiano na

pesquisa, e que, também se traduz nada mais do que na maneira como esses
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territorios e/ou seus responsaveis ainda refletem a tensdo as formas

secularmente estigmatizadas que sao tidos na sociedade brasileira.

Em entendimento da elaboracdo de Marcus (2001), para uma abordagem
multisituada é suficiente estipular algum tipo de sistema mundo, desde que os
termos macro construidos desse sistema também néo ultrapassem o contexto
etnografico do trabalho, que € construido pela trajetéria e significados que os
sujeitos tomam nos territorios. Na busca de um projeto politico territorial
transversal, a multilocalidade na qual entendo que tais pontos dos coletivos se
apresentam, me permite a maior diversidade e valorizacdo de suas dimensdes

diante da auséncia de limites ora estabelecidos institucionalmente.

Dados os critérios, parto da perspectiva de trés territérios-terreiros (mapa 5)
disparadores, localizados no municipio de Cariacica: o Egbé Asé Logunedé (A
casa onde reside a energia de Logunedé), no Bairro Antonio Ferreira Borges; 0
Y1é Ase lya Omim Osun ljimum (Casa de forca, mae das aguas Oxum ljimum) e
Centro Espirita Mensageiros da Paz, no bairro Nova Valverde; e o Ibasé Omo
Jagun (Casa de Axé do Filho de Jagun), localizado no bairro Planeta. Esses
lugares me mostraram modos significativos as tendéncias indagadoras da rede
dos coletivos religiosos afro-brasileiro, ao mesmo tempo em que foram 0s
terreiros em mais abertura durante a pesquisa etnografica. Saliento que outras
narrativas que transitam nessas esferas religiosas e urbanas também fazem
parte da pesquisa como alguns dos nds a impulsionarem a imersao nessa trama,
como o Baba Fernando de Logunedé, “Pai” Geraldinho Ty Osun e “Pai” Sandro

de Jagun.
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Mapa 5 — Mancha de situacdo dos territorios-terreiros disparadores

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

Nesta pesquisa imersiva no dia-a-dia de terreiros, em festas e celebragcdes e nas
histérias, houve o suporte de um roteiro guia para a pesquisa de campo
(Apéndice 1). Estruturado em trés blocos centrais: trajetoria pessoal,
aproximacdo do ponto de vista nativo, conhecendo territério (s) e sobre a trama,
auxiliou na busca das respostas pelas conversas semiabertas e permitiu fluir por
outros caminhos possiveis. Além disso tornam-se essenciais as experiéncias de
campo e dialogos tidos com interlocutores, personagens (como “Pais de Santo”
ou Babalorixas, laés, Ekedis, adeptos, frequentadores) e representantes de
organizacbes como da Rede Municipal de Terreiros e do Forum de Matrizes

Africanas de Cariacica.

A partir dessa conversa, é possivel posicionar a pesquisa em um contexto
particular de encontro de relacdes histéricas afro-brasileira na regido
metropolitana e de formacédo de redes territoriais religiosas no municipio de
Cariacica, que serdo de influéncias decisivas para as andlises a serem

esbocadas.
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ENLACES

A fim de obter o entendimento conciso e satisfatério, a pesquisa se divide em
trés partes principais, além deste topico introdutério e do conclusivo. O enlace é
por mim visto como cada componente que presencia esta dissertagdo, como um
vinculo entre os campos de pesquisa e entre 0s componentes dos mesmos, que
trabalham em um fluxo continuo de aprendizado. Como o Atlantico ou uma

grande encruzilhada.

O primeiro enlace, “Remonte conceitual’, apresento a analise tedrica-conceitual
acerca do eixo norteador — territério. Em uma conversa a partir de incursdes tidas
na geografia, urbanismo e antropologia, busco uma incursdo recompositiva
desse conceito, apontando perspectivas sob o viés da alteridade, segregacao,

territorialidades e cosmopolitica para posteriormente pensar as no¢des nativas.

No segundo enlace, nomeado “Acessos e agenciamentos”, sdo erguidas as
probleméaticas do decorrer do trabalho. Ao apresentar as configuracbes dos
agenciamentos e sujeitos em estudo, didlogo com algumas posicdes e anseios

que envolve o campo tedrico e pratico do fazer urbano.

Caracterizado como “Narrativas e fluxos”, o enlace trés apresenta o panorama
local - RMGYV e Cariacica, abordando o que concerne um pouco da perspectiva
histérica-geografica e urbana. Por meio do trabalho etnogréafico, busco a costura
dos pontos que vieram a tona por meio dos coletivos religiosos afro-brasileiros,
narrando e cartografando seus entendimentos acerca dos territorios (s), além de
apontar os recursos culturais, politicos, urbanisticos, tdo como entender suas

conexoes territoriais.

Por fim, caminho para o “Desenlace”, que é onde as coisas se fecham entre si —
ou se abrem nos caminhos e retomo a problematica central da pesquisa, visando
sistematiza-la com os acessos para que 0s desejos em jogo perpetuem de
alguma forma. Busco a costura dos pontos apresentados através de andlises

criticas sobre os desencadeamentos surgidos nesse percurso. Desatando nés
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ou refazendo-os, acredito na constante continuacdo para contribuir aos estudos

urbanos.
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ENLACE | - REMONTE CONCEITUAL

Dentro do que vem sendo exposto como eixos de analise, a pesquisa atravessa
estagios se desenvolvem todos sobre territorio (s). Se aprofundar nas relacées
entre territorio e religides afro-brasileiras no contexto do municipio de Cariacica,
no passado e presente contexto de acontecimentos, torna-se relevante para
ampliar a compreensao do que se passa atualmente em algumas cidades latino-

americanas.

Proponho-me aqui elaborar conversas e incursdes sobre alguns referenciais
tedricos, propostas que me permitem abertura e articulagbes do conceito de
territdrio que servem de composicao para o desenvolvimento dos argumentos
pretendidos para o desenlace desse trabalho. Assim como, posteriormente,
apontar para o remonte, ou remodelagédo, dessa categoria com a abrangéncia
das novas percepcdes da Otica decolonial e etnograficas sobre a cidade e o

urbano.

1.1 Territorio (s) em analise

De inicio, sabemos que na cidade, todos cidaddos possuem os mesmos direitos
constitucionais, entretanto, a intensa e rapida urbanizacdo pela qual grande
parte das cidades brasileiras passou, foi uma das principais questbes atreladas

as desigualdades sociais, econdmicas e culturais experienciadas no século XX.

Em razdo dos novos arranjos gerados pelo desenvolvimento urbano, é possivel
afirmar que as relagdes se tornaram mais complexas, intensas e abrangentes, o
que revela as relacdes de poder entre individuos e grupos e como isso se
desdobra no espago das cidades, abordando o conceito de territério como

categoria de analise desses processos espaciais.

Dessa forma, mudancas vém ocorrendo em grande escala, principalmente face
a abertura socioespacial e sociocultural, simultaneamente ao processo de

globalizagédo. Levando sobretudo em consideragdo que o territério urbano se
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apresenta como juncdo entre sistemas de agdes e elementos, que nos mostram

como é entendido e apreendido pela sociedade.

Assim, podemos partir do entendimento de que o territorio possui abrangéncia
em seu conceito, passando por diversos dominios do conhecimento. Para
Raffestin (1993), um dos expoentes que discorrem sobre esse conceito, €
necessario compreender que 0 espaco € anterior ao territorio, pois o territorio se
forma a partir do espaco, sendo o resultado de uma agéo conduzida por um ator.
Entende-se que, por meio de atores diversos, as relacdes de poder se apropriam
do espaco e formam territorios, imprimindo suas caracteristicas relacionadas de
acordo com objetivos. E possivel expor que qualquer relacio é coexistente de
alguma posicdo de poder, dessa maneira, é assertiva as proposicdes de
Raffestin (1993) ao mostrar a ligacdo estreitamente entre o poder e a

manipulacéo dos fluxos que atravessam a relacdo, como a informacao.

Partindo desta premissa, € possivel afirmar que por meio da analise territorial,
aborda-se diretamente os atores e as relagbes, assim, pondo em pauta as
causas e problemas de uma realidade local, caracterizado um estudo que

engloba as diversas etapas relacionadas aos processos urbanos.

Em decorréncia desse raciocinio, Santos (2006) nos mostra que o territério, visto
como unidade e diversidade, € uma questdo central da histéria humana e de
cada pais. O uso do territorio pode ser definido pela implantacdo de sistemas,
infraestrutura, etc., mas também pelo dinamismo da economia e da sociedade,
dessa forma, € o uso do territério e ndo o territério em si, que faz dele objeto de
analise social, o territério usado (Santos, 2006).

Captando esse ponto de vista € interessante ressaltar a necessidade de analisar
sistematicamente a constituicdo desse territorio. Quando quisermos definir
territorio, devemos levar em conta a interdependéncia e a inseparabilidade entre
a materialidade, que inclui natureza, e 0 seu uso, que inclui a acdo humana, isto
€, o trabalho e a politica. (SANTOS, 2006, p.247)

[...] E essa categoria, territério usado aponta para a
necessidade de um esforco destinado a analisar
sistematicamente a constituicdo do territorio. Como se
trata de uma proposta totalmente empiricizavel, segue-
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se dai o enriquecimento da teoria. (SANTOS, 2006,
p.20)

Diante da dificuldade de reconhecimento por parte do Estado pela diversidade
fundiéria do Brasil, outra contribuicdo fundamental € a visdo de territério social
(Little, 2002), que coloca a existéncia de outros territdrios no Estado-nacéo (ou
como o autor chama de territérios sociais) como um desafio para a ideologia
territorial do Estado, principalmente ao confrontar com sua nocéo de soberania.
Segundo esse pensamento, portanto, para analisar o territério de qualquer
grupo, precisa-se de uma abordagem histéria que trate do contexto especifico
em que surgiu e dos contextos em que foi defendido e/ou reafirmado (LITTLE,
2002).

Como complemento das analises, a categoria de lugar adentra a compreensao
necesséria diante da atuacdo desses coletivos religiosos. O lugar entendido
enquanto forma de pensar em outra diregdo, como forma de relacdo humana.
De acordo com a perspectiva experiencial de Tuan (1993), é no lugar que muitas
experiéncias no territério se relacionam de maneiras particulares. Para
acompanhar o pensamento, vale a pena acrescentar o argumento de Massey
(2008) sobre lugar como um “desafio de negociar um aqui-e-agora”, que tem
nessa negociacdo humanos, nao-humanos, entre outros que partem de
encontros conjunturais de trajetérias. Estudar os territérios-lugares significa
analisar acontecimentos do mundo vivido e produc¢des de mundo como porta de

aprofundamento das analises socioespaciais.

Nessas consideracfes podemos entender os terreiros de religido afro-brasileira,
em especifico a umbanda e o candomblé no municipio de Cariacica, uma forma
de rearranjo territorial frente a implicacdo do modo global, uma vez que, mesmo
com as mudancas constantes operadas nesse ambito, os coletivos nele
inseridos continuam se revelando como grupos que se orientam por meio de
grande influéncia de suas visdes de mundo ndo hegemonicas. Sdo marcacoes

de insurgéncia/resisténcia dentro da grande trama chamada cidade.

Em uma breve aproximacdo com o territorio pensado a partir de Deleuze e
Guattari (1997), oriento o pensamento acerca das condigcbes adequadas e

inadequadas em que surge o territério enquanto mundo. Em outra dimensao,
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sem excluir outras, mas acrescentando e amplificando-as, entendo que o
territorio surge também como produto de territorializacdo da marcacéo de meios
e ritmos. Dessa maneira, a interlocucdo com a formas subjetividade?* coletiva
gue se contrapde ao enquadramento se mostra como via de grande poténcia no
territdrio. A partir do momento em que se criam as redes de relacdes, criam-se
condi¢gBes de pensar o territdrio e assim, nele, consideramos relacdes, fixos,
fluxos, passados, presentes, sistemas naturais e construidos, ou

constrangimentos?®. Todos articulados e néo fracionados.

Ao nos depararmos com as cidades brasileiras e suas problematicas, interacdes
e culturas, é interessante acrescentar o pensamento de Haesbaert (2017), ao
observar que enquanto “espaco-tempo vivido”, o territério € sempre multiplo,
diverso e complexo, diferente do territdrio unifuncional reproduzido pela logica
capitalista hegemonica. Haesbaert (2017) aponta que por meio desses universos
€ que procuramos desenhar nossos territorios alternativos.
Alternativos, aqui, no sentido da critica aos espacos
hegeménicos, que se alia a esperanca por uma
“alternativa” que, literal e metaforicamente, permita a
construcdo de um espaco muito mais igualitario e
democrético [...] Mas alternativos, também no sentido de

novas perspectivas teoricas para analisar o espaco dos
homens [...]. (HAESBAERT, 2017, p.11)

Tarefa dificil diante das dicotomias estabelecidas pelos sistemas impostos,
através da demonstracdo desses territérios, Haesbaert (2017) abarca essa
complexidade das redes existentes na contemporaneidade que se revela
expressivamente no quadro dos excluidos do planejamento e da gestdo de seus

24 Cabe entdo, considerar a subjetividade como o conjunto de condi¢cdes que torna possivel que
instancias individuais e/ou coletivas estejam em posi¢do de emergir como territério existencial
(GUATTARI, 1992).

25 Haesbaert (2002) coloca a definicdo de Guattari ao utilizar o termo “constrangimentos” para
designar a interferéncia de elementos territoriais tanto de ordem natural, como um rio, quanto de

ordem social, como o planejamento urbano.
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préprios territérios, ja dando indicios para as analises de conflitos e resisténcia

que emergem.

Ja no final do século XX Souza (1994, In: Santos, Silveira, Souza) apontava
sobre a dificuldade de incluir a questdo da espacialidade e territorialidade nas
politicas brasileiras e na formulacéo de planos e politicas publicas.
Os discursos produzidos sobre estas questdes insistem
em ignorar que as caracteristicas essenciais da
economia brasileira, ou, melhor dizendo, a formacéao
sécio-espacial brasileira, a formacdo do territdrio
brasileiro, é produto das rela¢des sociais no Brasil. A

sociedade e o espaco brasileiros precisam ser
considerados concomitantemente. (SOUZA, 1994)

Todos esses apontamentos demonstram a preocupacdo em buscar
compreender as problematicas que envolvem as diversas maneiras como a
sociedade organiza e reproduz seu (S) territério (s). Portanto, em contraposicéo
ao espaco imposto pela ordem e politica dominante e una, algumas ideias
apresentadas despertam questdes de concludente importancia para a geografia

urbana e o urbanismo.

Penso que, no Brasil, sdo legitimas as formas de manipulacdo do espaco, que
implicam diretamente na realizacdo de estratégias politico-econbémicas
dominantes, o que também, atualmente podem corresponder como um balizador
para a articulacdo de grupos e coletivos. Assim, € possivel apontar que as
micropoliticas que brotam em uma dimensédo de geopolitica global, podem ser
capazes de engendrar resisténcias para/com seus territérios. Disso, alguns
movimentos sociais manifestam-se na busca de instituir suas especificidades,

sua participacéo nas decisfes e garantir o que lhes € de direito.

A cargo de exemplo, no que diz respeito as religides afro-brasileiras, sdo os
féruns e marchas organizadas em diversas cidades brasileiras por grupos de
terreiro de candomblé e umbanda, e outros movimentos sociais, contra a

intolerancia religiosa. Articulando cultura e resisténcia, essas agdes fazem do dia
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21 de janeiro?® um dos auges dessa busca pelo respeito a ancestralidade negra,
e a reflexdo acerca da maneira com que 0s coletivos religiosos afro-brasileiros
tém seus territorios atacados. Sendo assim, os terreiros, de maneira geral,
perpetuam praticas e saberes que enfrentam tanto a ciéncia eurocéntrica
estabelecida em todos os niveis de educacdo na cultura brasileira, como
também, o eugenismo aliado a violéncia — fisica e simbdlica — que recaem sobre

seus lugares, simbolos, objetos que estejam presentes na cidade.

Pode se dizer que, esse olhar Unico sobre o territorio também se caracteriza
como a expressao do racismo. Para Haesbaert (2017) € preciso assimilar a
diversidade com que o novo se manifesta, e com isso, buscar respostas mais
consistentes e menos simplificadas para as questdes que emergem atualmente

e se impbem através da ordenacéo do espaco e do territorio.

Ao se depararem com 0 embate territorial para a manutencéo de seus rituais e
com os problemas do crescimento urbano, os coletivos religiosos afro-brasileiros
demonstram muitos desses processos e niveis de inter-relagdes. Acredito que
essas configuracdes contra hegemonicas, assim como o0 manejo de
contraposicdes — académicas, profissionais, sociais, entre outras - podem
conduzir com uma base mais coetanea a um novo arranjo espacial, que permita

reconhecer a diversidade enquanto forma libertadora de vida.

1.1.1 Cidade - territorio

Busco aproximar o didlogo na cidade e no planejamento urbano. Entendendo a

carga e as possibilidades de analise que o territorio enquanto conceito promove,

26 No dia 27 de dezembro de 2007 foi sancionada a lei n°11.635, que institui o dia 21 de janeiro
como Dia Nacional de Combate a Intolerancia Religiosa. Essa data foi estabelecida em
homenagem a lyalorixd Gildasia dos Santos e Santos — Méae Gilda - que apos alguns
acontecimentos enredados pela midia local, teve seu terreiro, no Rio de Janeiro, depredado por

evangélicos. Com a pressao dos ataques, faleceu no dia 21 de janeiro de 2000.
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visualizo essa relacédo de grande relevancia, uma vez que percebi uma lacuna
sobre a abordagem e desdobramento do mesmo durante o periodo de formacao

em arquitetura e urbanismo.

As cidades, objeto de estudo relacionado ao urbanismo e ao territorio € prova
viva e dindmica dos desdobramentos apontados. Elas ja ndo se apresentam
como uma totalidade, mostrando contornos que necessitam entender os
diversos componentes, atores e relacdes que nela se estabelecem. Diante disso,
adota-se como a ideia de mancha?’ desenvolvida por Magnani como uma
categoria facilitadora do entendimento sobre a multiplicidade dessa composicao
de cultura e sociabilidade nas metropoles, no caso especifico de Sdo Paulo. O
autor define essa
[...] umaincursé@o pelo centro iria mostrar outros padrdes
de uso e ordenacdo do espaco. Existe uma forma de
apropriacdo quando se trata de lugares que funcionam
como ponto de referéncia para um nUimero mais
diversificado de frequentadores. Sua base fisica € mais
ampla, permitindo a circulacdo de gente oriunda de
varias procedéncias e sem [necessariamente] o
estabelecimento de lacos mais estreitos entre eles. Sao
as manchas, areas contiguas do espaco urbano dotadas
de equipamentos que marcam seus limites e viabilizam
— cada qual com sua especificidade, competindo ou

complementando - uma atividade ou pratica
predominante. (MAGNANI, 2002, grifo meu)

A observacdo e vivéncia sobre essas manchas urbanas que compdem o
panorama das cidades frequentemente apresentam problemas por vezes
desanimadores, como por exemplo a conducdo ao desmonte de politicas
publicas sobre os territérios sociais.

Atualmente, as metrépoles e cidades impdem uma revisdo tedrica de alcance
propositivo no planejamento urbano. Procuro assim apontar vias de
reconhecimento acerca dessa condicdo. Embora distintos, considerando a

cidade-territério, que tipo de fluxos e relacdes sdo levados em conta na cidade?

27 A categoria de mancha faz parte de um conjunto analitico desenvolvido por Magnani, composto
por pedaco, mancha, trajeto, pértico e circuito. Todas essas categorias comecaram a ser
desenvolvidas no contexto de uma pesquisa sobre lazer na periferia de S&o Paulo, em 1984, na

gual ndo era possivel ser totalmente contemplada com as categorias tradicionais estabelecidas.
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Como operacionalizar a categoria de territério para pensar/questionar o
urbanismo? Como impulsionar a correlacdo da prética do urbanismo com a
andlise do territério como categoria norteadora? Tais questionamentos sdo
pontos que apresentam principios essenciais para buscar entender a

importancia desses estudos.

Meyer (2003) ao discorrer sobre o histérico do estudo do urbanismo, afirma que
o0 percurso do mesmo enquanto disciplina liberal atesta que a presenca da
cidade, enquanto objeto nitidamente definido, sempre esteve no horizonte do
pensamento e da pratica. Resguardando as distingdes acerca do conceito de
territério, é nitido o reconhecimento da afinidade com a cidade e o planejamento
urbano. Nesse sentido, ao apontar transformacdes e construcdes pelas quais a
disciplina passou, é possivel perceber que muito do que tratado no urbanismo
contempla de forma minima as dindmicas e grupos sociais referentes ao

processo da construcao dos territérios ou dos territorios urbanos, de forma geral.

Uma vez adotada essa categoria, consequentemente sao possiveis mudancas
na forma de projetos arquitetdnicos e urbanisticos. De acordo com Meyer (2013),
intervir no territorio criou para os urbanistas a necessidade de aperfeicoar seus

instrumentos de leitura e de interpretacdo do mesmo.

Visto por uma defini¢cdo alinhada aos estudos urbanos, fica notéria a insuficiéncia
de conduzir o planejamento e projeto urbano apenas por meio de demarcacao
de limites fisicos, direcionando entédo, a caminhos que levam em consideracéo o
urbano juntamente com as espacialidades de cada local ou area. E importante
também ndo perder de vista que, essas pontuacdes acerca da necessidade de
renovacdo e reposicionamento do urbanismo mantém-se ainda
contemporaneas, uma vez que, dentre os diversos conceitos abordados a
intencdo é apreender o sentido de territdrio como indispensavel para essa

reflexao.
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1.2 O desdobrar: territorialidades e tensdes

As relagbes sociais que compdem e produzem o espaco urbano resultam de
formas materiais e funcionais que baseiam o modelo de producao capitalista e
sdo marcadas por linguagens e significados que estabelecem um sentido
especifico nas cidades. O olhar sobre esses significados, associados a contextos
especificos permitem entender o territdrio sendo permanentemente reconstruido

a partir das praticas e relagdes que os individuos perpetuam.

Dada a complexidade inerente ao territério, percebe-se que a sociabilidade
humana nessa densa rede, abrange diversas escalas geogréaficas e urbanas e
alguns de seus desdobramentos passam a se expressar. Por meio das vertentes
analisadas no inicio desse enlace, direciono essa analise a desdobramento da
producao do territério via territorialidade, que é efetivada por elementos como a
nocao de pertencimento, lugares de representacao, entre outros que efetivam
formas especificas de apropriagdo. O olhar sobre territérios de coletivos de
terreiros com a atencdo nas relacdes com o lugar de insercédo e nos conflitos
contemporaneos coloca em vista a possibilidade de recuperar memaorias por
muitas vezes esquecidas ou invisibilizadas para pensar proposi¢des juntamente

desses coletivos no contexto urbano.

Alguns autores da antropologia carregam em suas ideias importantes
contribuicdes para acrescentar ao debate jA exposto por autores da geografia
(Raffestin (1993), Haesbaert (2016; 2017) e Santos (2006)). Por meio do
pensamento de Little (2003), a territorialidade € definida como o “esforgo coletivo
de um grupo social para ocupar, usar, controlar e se identificar com uma parcela

especifica de seu ambiente biofisico, convertendo-a assim em seu “territorio
(LITTLE, 2002).

Ainda de acordo com Little (2002) um destaque sobre a territorialidade é a
multiplicidade de expressdes que ela apresenta, produzindo um vasto leque de
tipos de territorios, imbuido cada um com suas particularidades socioculturais.
Dessa forma, as abordagens etnograficas permitem entender as maneiras

especificas de diferengas no territorio, e como desdobra Little (2002):
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No intuito de entender a relacéo particular que um grupo
social mantém com seu respectivo territério, utilizo o
conceito de cosmografia (Little, 2001), definido como os
saberes ambientais, ideologias e identidades -
coletivamente criados e historicamente situados - que
um grupo social utiliza para estabelecer e manter seu
territério. A cosmografia de um grupo inclui seu regime
de propriedade, os vinculos afetivos que mantem com
seu territorio especifico, a histéria da sua ocupacao
guardada na meméria coletiva, o uso social que da ao
territério e as formas de defesa dele. (LITTLE, 2002,
p.254)

Outra questdo fundamental para adentrar esse desdobramento, é a ideia de
multierritorialidade abordada por Haesbaert (2007), a qual tem em vista o
alinhamento com a proposta de “territorios plurais” (Zambrano, 2001, apud.
Haesbaert, 2007), que de acordo com o autor, “prioriza as relagdes deste
territério com aqueles que se encontram para além ou “acima” dele”. O que de
fato implica no convivio de mdltiplas territorialidades e consequentemente, em
disputas. Diante de questfes conceituais acerca da elaboracéo tedrica do autor,
vale reforcar que a multiterritorialidade se movimenta em direcdo a mudancas
tanto quantitativas (por conta da enorme diversidade de territrios), quanto
qualitativas, ao passo que é possivel combinar formas de vivéncia

simultaneamente aos diferentes territorios e territorialidades.

Assim sendo, sdo campos que permitem a compreensao histérica da alteridade
para pensar o territdrio urbano em questéo no Brasil por meio dos entendimentos
religiosos afro-brasileiros. E nesse sentido que mesmo diante de ambivaléncias
promovidas pelo poder hegemdnico, podemos trazer a tona a experiéncia em
territérios, que mesmo imbricados, mantém suas particularidades como fatores

essenciais para o avango nos estudos urbanos.

E possivel prosseguir com essa articulagio conceitual & medida em que auxilia
no entendimento da formulacdo historia e cultural sobre as diferencas.
Corroborando com tais intengdes, para Escobar (2014) a territorialidade abrange
uma dimensao politica e cultural “pois esta diretamente ligada ao modo como as
pessoas utilizam a terra, como elas proprias se organizam e como elas dao

significado ao lugar”.
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Tendo em vista o reconhecimento da importancia desse debate e a necessidade
de promover a sua requalificacdo ou produgdo consciente acerca construir e
habitar a “cidade multiterritorial” de hoje, por analogia, as religibes de matriz
africana ainda ocupam um lugar desafortunado na sociedade civil, ao se tratar
da viséo polarizada no qual o espaco € pensado e organizado e visto 0s impactos
do racismo religioso. Nesse viés, inicialmente, aliar a proposta cosmopolitica
(Stengers, 2014) aparece como aporte possivel para almejar a igualdade nos
modos de planejar o territorio. Pela autora (2014), a cosmopolitica pode ser
entendida como uma maneira de ndo submergirmos a légica dominante que
pensa o “verdadeiro” sentido politico e partindo disso, essa proposta se propde
a pensar as areas cosmicas para propor encontros possiveis sob o signo da
igualdade, mas néo da equivaléncia. Consiste em um enfrentamento do mundo

anico apresentado pela politica e ciéncia moderna.

Vale ressaltar que, esse sentido aqui exposto esta atrelado ao reconhecimento
do direito politico de outras culturas residirem outros cosmos que ndo aquele
administrado ou mapeado por essa modernidade, assim, refor¢o a relevancia da
ressignificagao do termo “coletivos” como meio de abarca-las. De acordo com a
autora (2014), cosmos podem ser entendidos como a acdo de humanos 0s néo-
humanos (natureza, espiritos, simbolos, seres inanimados, etc),
problematizando assim, a maneira como o funcionamento politico dominante
ainda se faz em conformidade com o pensamento ocidental da politica, por
desconsideracao a influéncia e forca dos ndao-humanos na politica. Ao entrar
uma vez em contato com a cosmovisdo apresentada por alguns coletivos
religiosos afro-brasileiros, certamente o sujeito € interpelado por algumas
questdes que podem parecer estranhas aos “padrées” de um urbanismo
predominante. Isso reforca a necessidade de novas leituras sobre o
desenvolvimento urbano e sobre os territérios da diferenca, como arranjos
étnico-territoriais formado por redes e encontros entre mundos, que em acordo
com Escobar (2014) desenvolvem uma proposta politico-administrativa focada

em contribuir com a consolidacéo da democracia a partir do direito a diferenca.

Portanto, pensar sobre 0s territorios étnicos atualmente abre o leque para novas

perspectivas sobre o desenvolvimento das cidades. Para Escobar (2014), as
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formas de producao de conhecimento dos movimentos étnico-territoriais marcam
um campo de possibilidade de construcdo de um pluriverso, que segundo a
abordagem do autor pode ser definido como “um mundo onde muitos mundos
se encaixam”. Dessa maneira, cabe também as disciplinas norteadoras (como o
urbanismo e a geografia) pensar o territdrio como processo em transformacao e
nao tanto como espacos fisicos-geogréficos estaticos, que para Escobar (2014,
p.128), seriam abertos os caminhos de releitura, reflexdes e debate sobre outros

mundos possiveis.

Em relacéo a esses territérios, Escobar (2014) ainda destaca que para muitas
organizagbes de coletivos negros, as dinamicas territoriais comegam com 0O
projeto historico libertario e continuam no presente com a resisténcia cultural ao
mercado e & economia capitalista. E possivel dizer que “a territorialidade tem
raizes profundas no processo de escraviddo e de resisténcia a este”.
(ESCOBAR, 2014, p.80)

Diferentes sociedades possuem nogdes proprias do tempo-espaco, do curso da
vida e suas historias. Quando falo sobre o tempo (inicialmente abordado na parte
1.3), também me refiro a ancestralidade contida em alguns territorios afro-
brasileiros. Prandi (2001) enfatiza que as religides afro-brasileiras, cultivam até
os dias atuais uma nocédo de tempo que é bem diferente do “nosso” tempo, o
estabelecido pelo modo do ocidente e do capital. A nocéo de tempo, por se ligar
a nocado de vida e morte e as concepcdes sobre 0 mundo em que vivemos e 0

outro mundo, é essencial na constituicdo da religido. (PRANDI, 2001)

A territorialidade das religiosidades afro-brasileiras faz parte de um conjunto
ritual, que dentre outras coisas, passa pela territorializacdo do axé, nos ehds,
igbas?8, nos pontos riscados. Essas acdes ndo sdo apenas ocupacdes de um
territdrio ou um espaco geografico, mas seguem um fluxo rizomatico que une a

ancestralidade, por meio do territério — simbalico e fisico.

28 |gba, no candomblé, é o assentamento de um orixa, ou seja, a representacdo do orixa no

espaco fisico.
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A analise dos arranjos e significados por meio das manchas urbanas formadas

por essas relacdes dos coletivos com o territdrio reforca a indicagdo de Magnani

(2016), apontando,
[...] Quando uma iad?® deposita a oferenda para seu
orixa em determinada esquina da cidade, tal atitude
pode ser creditada a fatores subjetivos, individuais
(conveniéncia pessoal, proximidade, facilidade de
locomogé&o) ou a ditames da nhacdo ou linhagem a que
pertence, no quadro mais geral das religides afro-
brasileiras. Contudo, a preferéncia por determinadas
ruas e encruzilhadas, ou, no caso de determinados
“despachos”, por areas mais abrangentes como
cemitérios ou parques — constituindo, quem sabe, uma
mancha-, ja levanta pistas para pensar a relacao entre
uma pratica religiosa e significados atribuidos a

determinados espacgos da cidade. (MAGNANI, 201230,
p.292, apud. Magnani, 2016, p. 187)

Portanto, em seus contextos variaveis o candomblé e a umbanda promovem
suas territorializac6es nas cidades brasileiras. De fato, é possivel apontar que,
aliado ao sentido de territorio, o processo de urbanizacéo acelerado em grande
parte das cidades brasileiras, como o Rio de Janeiro, no século XX, foi precedido
pelo modelo de cidade racionalista, adotada em diversos lugares pelo
movimento pré-modernista. Esse urbanismo pré-modernista apresenta
caracteristicas influenciadas pelas propostas higienistas e sanitaristas, que de
acordo com Campos (2006), nortearam a organizagdo espacial das cidades
brasileiras que foram idealizadas entre a segunda metade do século XIX e as
primeiras décadas do XX. Esse modelo entdo, passa a ter seus valores de

ocupacao e construcao questionados.

Congruentemente, ao tratar de mudancas realizadas no (s) territorio (s) urbano

nacional, observando suas concepcdes, verifica-se também como principio o

29 1a6 (lyawd, lyawd, yao) é uma palavra de origem ioruba que no candomblé nomeia as filhas
de santo iniciadas na feitura, que ainda ndo completaram o periodo de sete anos da feitura.
Entendendo a dimenséo das possibilidades e termos usados pelos grupos religiosos afro-
brasileiros, foi possivel perceber que essa denominagdo também é usada em alguns terreiros de

umbanda pelo Brasil.

30 MAGNANI, José Guilherme Cantor. Da periferia ao centro: trajetérias de pesquisa em

Antropologia Urbana. Sao Paulo: Editora Terceiro Nome, 2012, 349 p.



62

eugenismo, que aparece em alguns estudos atrelado com o higienismo e
sanitarismo. De acordo com Campos (2006), a dupla “higienismo-sanitarismo foi
responsavel pela reestruturacdo urbana do espaco construido e dos valores a
ele agregados, enquanto o eugenismo tinha como objetivo pensar o povo de

acordo com a pureza ou nao da raga”.

Exemplificando ainda acerca dos territérios étnicos, ao discorrer sobre o territorio
que é imposto a populacédo negra nas cidades de Sao Paulo e Rio de Janeiro,
Rolnik (1989) auxilia no entendimento sobre o lugar urbano e social que alguns
coletivos — como 0s negros e indigenas - ocupam na cidade.
A sociologia urbana esta centrada nos aspectos da vida
social e, em especial, se interroga sobre o
desenvolvimento e interagdo do ser humano numa
sociedade urbanizada. E neste contexto que as tensdes
se expressam: “tensbes entre a distdncia e a
proximidade, entre a localizacéo e a mobilidade, entre a
heterogeneidade e a integracéo, entre as linhas de forca
que comandam o futuro das cidades e a gestéo coletiva
das economias da cidade”. Na estrutura urbana ha uma

estratificacdo que tem sua expressdo espacial na
segregacao urbana. (ROLNIK, 1989, p.5)

Entendendo a cidade como esse lugar que surge de diversas formas aos olhos
dos citadinos, tendo no mesmo, varias identidades politicas apresentadas como
um enigma, o pertencer a cidade também ocorre de diferentes maneiras a
medida em que, mesmo que de forma despercebida, planejam nela suas vidas

e estabelecem suas relacgoes.

Talvez de forma mais sutil do que em outras capitais brasileiras, muito por conta
do processo demorado de ocupacdo de seu territorio, podemos exemplificar a
aplicacao desses principios no estado do Espirito Santo, durante o governo de
Muniz Freire (1892-1896 e 1900-1904). Mendonca et al. (2010) aponta que
durante seu plano de governo, objetivou promover uma nova organizacdo do
espaco em ambito estadual, além de motivar o desenvolvimento através da
centralizacdo espacial de capitais privados em Vitéria. Uma perspectiva de
superar a vila colonial, poréem com os modelos referenciados pelos centros

europeus.
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Trago como questdo para esse debate que envolve o planejamento urbano o
projeto “Novo Arrabalde”, datado de 1896, que ainda segundo os autores (2010),
surge como complemento desse plano, como a primeira intervencéo planejada
no espaco da capital capixaba. Esse projeto foi conduzido pelo engenheiro
sanitarista Saturnino de Brito, tendo como base os planos urbanos em destaque
na época (por exemplo Haussmann em Paris, Cerd4 em Barcelona) e introduziu
Vitdéria na probleméatica urbana nacional e internacional. Influenciado pelo ideério
positivista, é possivel identificar no projeto indicios de hierarquizacdo e
homogeneizacao para os padrées do que eram tidos como belo na cidade, assim
como durante o periodo de ocupacéo dos lotes, entre as décadas de 1930 e
1960. Nesse mesmo periodo houve um consideravel volume de deslocamentos
migratorios para a cidade de Vitoria, influenciados pelo que se convencionou
denominar de “crise do café”, o que impulsionou as ocupacdes de morros e
mangues, em contramao do andamento da ocupacgao regular das areas do “lado

de 13” da Avenida Leitdao da Silva, como os bairros Praia do Canto e llha do Boi.

Ao circular pela cidade € possivel encontrar narrativas (Gazeta Online, 2014)
gue nos explicitam que essa ocupacdo étnico-racial, marcada pelo lado oeste
predominantemente composto de pretos e pardos e nordeste composto de
brancos, ndo se deu por acaso. “Nao é coincidéncia, mas consequéncia
historica” e acrescento, sdo consequéncias estrutural e de projetos de cidades

pautados nessas logicas, visto na maioria das grandes cidades brasileiras.
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Mapa 6 - Mapa do municipio de Vitéria por distribuicdo racial
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Fonte: Natalia Bourguignon, 2015.31

Ressalto que no momento ainda estdo em construgcdo 0s insumos que me
conduzem aos desdobramentos concretos da formacao desse cenario da capital
capixaba, assim como do municipio de Cariacica, que mesmo tendo formacéo e
dindmicas (econdmicas, sociais, culturais, etc) especificas e diferentes de
Vitéria, nota-se rebatimentos dessa organizacdo espacial em seu territorio.
Assim sinto que se faz necesséria essa analise critica mais apurada que permita
outras perspectivas sobre as politicas urbanas que ressoam a partir de projetos

como o “Novo Arrabalde”.

Aponta-se que a segregacao, seja dentro dos limites municipais ou regionais,
ndo € unicamente um motivo de divisdo nesse espaco, mas igualmente uma
ferramenta de controle desse espaco. A manutencédo das desigualdades que
perdura ha anos é um dos grandes desafios ndo apenas para 0s grupos tidos
como minorias, mas para toda a sociedade brasileira que ainda tenta manter

ideias como a de democracia racial e igualdade de oportunidades.

31 Disponivel em: https://nataliasbourguignon.carto.com/tables/vitoria_cor/public. Acesso em fev.
20109.
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Entendendo o mundo como uma constante condicdo de pertencimento, repleto
de declaracdes sobre novas realidades, a cidade se torna cada vez mais o palco
de atuacdo desses diversos sujeitos. H4, portanto, um continuo processo de
novas maneiras de viver, identificar e interpretar as experiéncias nas cidades,
como imensas maquinas produtoras de subjetividade individual e coletiva, para
Guattari (1992):
A cidade produz o destino da humanidade: suas
promocdes, assim como suas segregacoes, a formacao
de suas elites, o futuro da inovagéao social, de criagdo de
todos os dominios. Constata-se muito frequentemente
um desconhecimento desse aspecto global das

problematicas urbanas como meio de producdo da
subjetividade. (GUATTARI, 1992, p.173)

E histdrico o fato de que as tentativas de conquistas e dominacées territoriais se
esbarram nas resisténcias — principalmente étnicas - dos povos submetidos ao
poder. O que temos hoje, com o acelerado processo de globalizagdo é por
extensdo, a intolerancia e o medo do que o pensamento/modelo uno pode
provocar. Convém lembrar a importancia do reconhecimento e valorizacao

especificidades de cada parcela da sociedade, a fim de suprir tais embates.

Assim sendo, essa configuragdo de “contra territorios” que estdo dentro das
ordens sociais hegemoénicas precisam ser analisadas em suas diferentes
relacdes, pois vislumbra-se que a partir da contraposicdo desses elementos &
que um novo arranjo espacial pode ser trabalhado de forma igualitaria. Nesse
contexto, de acordo com Haesbaert (2017), a cidade se demonstra como espaco

de luta.

O urbano possui uma complexidade muito expressiva, que exige ser abordada
com elementos que dialoguem com isso e que, dessa ordem latente podem

surgir outras possibilidades de acdo. Como expde Guattari (1992), acredito que:

A experimenta¢éo social visa espécies particulares de
“atratores estranhos”, comparaveis aos da fisica dos
processos caoticos. Uma ordem objetiva “mutante” pode
nascer do caos atual de nossas cidades e também uma
nova poesia, uma nova arte de viver. Essa “ldgica do
caos” pede que se examinem bem as situagdes em sua
singularidade. (GUATTARI, 1992, p. 175)
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Nessa passagem a caminho da producdo de outros modos do urbanismo,
acredito que ha de reivindicar a renovacdo das formas, dos métodos
compositivos, teorias, buscando o estabelecimento de consciéncia de integracéo
entre o homem e suas producdes no tempo presente, tal como da relevancia dos

grupos culturais, no contexto de globalizacao.

Assim, fiar-se em um urbanismo decolonial € reconhecer as especificidades da
constituicdo dos elementos e espacos que se mostram sob a 6tica dos sujeitos,
criadores e participantes. O arquiteto urbanista — geodgrafo - antropélogo pode
dialogar com outras propostas de cidade combinando diversos planos e levando
em consideragéo as redes que se entrelacam sobre os mesmos. A construcao
do conteudo desses processos aparece como fundamentais para a conquista

das mudancas que levam ao respeito as diferencgas no territdrio urbano.

Segue, portanto, essa tentativa modesta de tratar questdes de territério urbano,
a fim de contribuir na articulagdo com o modo renovado sobre a teorizacao da
cidade. Em paralelo a l6gica do caos, me encontro em uma encruzilhada politica
e micropolitica, na busca de criar — fortalecer - saidas do processo de
singularizacdo das cidades. E, trabalhar para o funcionamento dos

agenciamentos que estabeleco a seguir.
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ENLACE Il = ACESSOS E AGENCIAMENTOS

Abro esse caminho com 0s acessos que me atravessaram e fizeram desdobrar
essa pesquisa. O eixo dela sempre esteve explicitamente atrelado com a
preocupacao da possibilidade de considerar o reconhecimento das organizagdes
e territorialidades de diferentes coletivos como constituinte para pensar o
planejamento urbano, partindo das mobilizacbes sobre a condicao racial no
Brasil. Mesmo com as curvas e nebulosidades durante o caminho, de alguma

maneira esse era meu ponto de chegada.

A associacdo e expressdo da ideia de agenciamento € um vetor na obra de
tedricos sociais. Esse termo permite o uso de forma ampla e na pratica com
diversas relacdes na arte, na filosofia, nas ciéncias sociais, entre outras. No
ambito desta dissertacdo, a argumentacdo sobre a tematica vem por meio do
agenciamento proposto por Deleuze e Guattari, que parte como alternativa

conceitual, exposto como:

[...] todo conjunto de singularidades e de tragos
extraidos do fluxo — selecionados, organizados,
estratificados — de maneira a convergir (consisténcia)
artificialmente e naturalmente: um agenciamento, nesse
sentido, € uma verdadeira invengdo. (DELEUZE,
GUATTARI, 1997, p.77)

Agenciar os sujeitos as multiplas possibilidades na/para a cidade parece
corresponder ao contexto contemporaneo - no qual moldes de pensamentos
aparecem como maneira uno de entendé-lo - o que permite a abertura ao

inesperado e a multiplicacdo de suas dimensoes.

Auxiliando nessa ordem do entendimento, Portela (2007) destaca que:

Agenciamentos sdo conexdes complexas que ligam
fragmentos, que por sua vez sempre sdo fragmento de
outro fragmento. N&o sdo segmentos passiveis de
serem universalizados — mesmo que inumeros
modelos sejam construidos com essa pretenséo. Os
modelos apontam a positividade, a identidade, os limites
e até mesmo as centralidades dos agenciamentos no
campo social, mas, mesmo estes sistemas globais
unificados e unificantes implicam a existéncia de
subsistemas justapostos, imbricados, ordenados,
compartimentalizados em processos parciais,
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segmentos-fragmentos, ou seja, atrds do poder
unificado do Estado existem inUmeras disputas
segmentares nas maiorias e minorias. (PORTELA, 2007,
p.57, grifo meu)

Portanto, destaco a importancia de buscar compreender

[...Jcomo  produzir novos agenciamentos de
singularizacdo que trabalhem para uma sensibilidade
estética, pela mudanca da vida num plano mais
cotidiano e, ao mesmo tempo, pelas transformacdes
sociais a nivel dos grandes conjuntos econémicos e
sociais? (GUATTARI, ROLNIK, 1986, p.22)

Partindo da reproducao da estrutura social da colonialidade, que entendo ainda
nao ter se esgotado, é possivel construir novas formas de atuacéo por meio dos
agenciamentos articulados com coletivos religiosos afro-brasileiros e com
estudos urbanos, no intuito de indagar essas estruturas de poder que pairam
sobre o territorio brasileiro. Esse didlogo a partir de experiéncias pessoais e de
pesquisas contextualizadas pela questdo cultural afro-brasileira é potente ao
nascimento de possibilidades e ideias que surgem nos lugares nao
“‘estabelecidos”. Em suma, ha muitas oposi¢cées, demandas e objecdes a
transpor na continuidade desse dialogo, porém me vejo na certeza de que é

valido enfrenta-las.

2.1 Dialogando com os coletivos de religido afro-brasileira

Ao iniciar o preparo do didlogo com os sujeitos da dissertacao (que € efetivado
no enlace lll), o aspecto maior que apareceu foi acerca da distin¢éo e definicao
da religido que seria trabalhada. Diante das especificidades de cada e tendo em
vista a problemética estabelecida, faco a aproximacdo em duas religides, o
candomblé e a umbanda, que na regiao a ser trabalhada apresentam elementos

gque expressam a cultura afro-brasileira.

Por meio da proximidade com o mundo religioso da umbanda para a realizagcéo
do trabalho anterior e inicialmente apresentado nas notas de abertura, foi notavel
gue essa religido expressa a heterogeneidade nas diversas influéncias de outras

crencas. E possivel encontrar apreciadores que realizam a religido em arranjo
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com o catolicismo, com o candomblé, com o espiritismo. Para Birman (1985),
ndo ha limites na capacidade do umbandista de combinar, modificar, absorver
praticas religiosas existentes dentro e fora desse campo fluido denominado “afro-
brasileiro”. De certo, € perceptivel que a umbanda e as/os umbandistas
promoveram formas proprias de lidar com as caracteristicas da sua religidao, em

importante processo de ressignificagao.

Esse contato primario em uma dessas religides locais da Regido Metropolitana
da Grande Vitoria me abriu um leque de analises e de outros contatos, ndo mais
se restringindo a umbanda. J& nesse sentido, Barbosa (2012) aponta importante
contribuicdo a ser estudada, sobre a multiplicidade e o politeismo presente
dentro do geral que costumamos chamar religides de afro-brasileiras, no sentido
de que cada casa € um caso e acrescento ainda, cada caso é um caso e um
lado de algum lugar.
Digamos que o politeismo, nesse caso, concerne tanto
a diversidade desses Ultimos [deuses e espiritos] quanto
a multiplicidade interna a cada um deles e também, de
um modo mais amplo, a todas as formas existentes,

dentre as quais, por exemplo, a casa e 0 corpo de cada
pessoa ligada a ela. (BARBOSA, 2012, p.17)

Assim ha entre cada religido — neste campo candomblé e umbanda - a gama de

variacdes entre linhas, nacdes e rituais € um mundo.

Dessa forma, passei a entender que o candomblé também seria componente da
pesquisa, pois é evidente o0 quanto essa religido reafirma seus rituais, simbolos

e relacdes, reinventando seus territorios.

Como inicialmente colocado, estabeleco, portanto, a categoria analitica de
coletivos religiosos afro-brasileiros para a pesquisa. A principio, essa definicdo
€ colocada pois 0 que me atravessa como foco sdo as dinamicas e tensdes no
territdrio urbano que vai se impondo sobre os mesmos. Além disso, destaco a
todo momento a intencdo de resguardar a heterogeneidade na pratica dos
estudos urbanos, e acredito que € possivel fazer isso por meio de duas religides

que apesar de serem distintas em inuUmeros aspectos, sdo promotoras de
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temas3? impetuosos como 0 racismo, a intolerancia (racismo religioso) e a

opressao que suas existéncias recebem.

Ao se tratar de coletivos, o entendimento pode variar de acordo com a apreenséo
do contexto e das relacdes nele criadas por meio das experiéncias. Latour (2001)
permite dissolver alguns limites até entdo estabelecidos pela ciéncia moderna,
direcionando entdo, por exemplo, para o sentido de coletivo como rela¢des entre
coisas humanas e ndo humanas.
O jogo nao consiste em estender a subjetividade das
coisas, tratar humanos como objetos, tomar maquinas
por atores sociais e sim evitar a todo custo o emprego
da distincdo sujeito objeto ao discorrer sobre o
entrelacamento de humanos e ndo-humanos. O que o
novo quadro procura capturar sdo 0s movimentos pelos

quais um dado coletivo estende seu tecido social a
outras entidades. (LATOUR, 2001, p.222)

Nessa concepc¢do, observei descontinuidades introduzidas®® ao redor dos
mesmos, promovendo associacdes e producbes a partir dos sujeitos
candomblecistas e umbandistas, tdo como de suas praticas que sao

82 “Casos de intolerancia religiosa aumentam 2.250% na Bahia nos ultimos 6 anos”. 04 jan. 2019.

Fonte: < https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/casos-de-intolerancia-religiosa-

aumentam-2250-nos-ultimos-6-anos-na-bahia/>.

“Levantamento de casos de racismo e intolerancia religiosa contra religides de matriz africana-

brasil”. Set, 2017. Disponivel em: < http://criola.org.br/wp-

content/uploads/2017/10/Levantamento-Intoler%oC3%A2ncia-Religiosa-Criola-e-lle-Omiojuaro-

online.pdf >.

“Intolerancia religiosa: terreiros atacados nas favelas”. 20 nov. 2017. Fonte: <

http://www.anf.org.br/intolerancia-terreiros-favelas/ >.

“Casos de intolerancia religiosa sdo comuns no Estado do Espirito Santo, diz presidente da
Federacéao Espirita”. 16 jun. 2015. Fonte: <

http://www.folhavitoria.com.br/geral/noticia/2015/06/casos-de-intolerancia-religiosa-sao-

comuns-no-estado-diz-presidente-da-federacao-espirita.html >.

33 DESCOLA, Philippe. Outras naturezas, outras culturas. Sao Paulo: Editora 34, 2016.
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http://www.anf.org.br/intolerancia-terreiros-favelas/
http://www.folhavitoria.com.br/geral/noticia/2015/06/casos-de-intolerancia-religiosa-sao-comuns-no-estado-diz-presidente-da-federacao-espirita.html
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possibilitadas pela extensdo das redes sociais (ex.: familiaridade de santo),
animais (ex.: oferendas, ebds), botanicas (ex.: ebds, “limpezas”), alimenticias,
entre outras cuja atuacdo ndo é fechada em si mesma, e que, em contato com
outros coletivos, com esquematizacbes de outros modos relacionais e de
identificacdo (DESCOLA, 2016), podem ter o seu desenvolvimento afetado,

desdobrando as suas formas de relacfes e delimita¢cdes de atuacgéo.

Acrescentar essa nocgdo de coletivo para a compreensdo de ocupacoes,
interacbes e resisténcias no territdrio implica a mudanca de algumas

propriedades dessa categoria para as atividades realizadas no mesmo.

A cargo de situacdo, engana-se quem acredita que esses acontecimentos
religiosos e rituais apenas se dao em estados como Rio de Janeiro, Séo Paulo,
Bahia ou Maranhdo. Com outras formas de projecéo, o Espirito Santo e Cariacica
nao se distanciam desses fatos, uma vez que, sdo registradas a atuacdo de
movimentos sociais, o fomento de grupos institucionais, tio como casos de
ameagas e ataques que foram relatados em conversas com representantes da

Rede Municipal de Terreiros do Municipio.

Com esse modo de apreenséao busco colocar a contribuicdo das ciéncias sociais,
tendo como questdo fundamental o jogo com as diferencas que tomo
emprestado da perspectiva de Anjos (2014), ao demonstrar isso por meio da
encruzilhada enquanto um ponto ambiguo na religiosidade afro-brasileira, que

pode ser o comeco, a abertura de um fluxo, ou o fim de um territério existencial.

Diante da apreensao proposta, o campo do candomblé-umbanda demonstra sua
complexidade a cada passo adentro, reafirmando a diversidade de detalhes e da
importancia dos outros olhares. Entendendo esse enredamento, ndo se busca
adentrar toda a plenitude ou essencializar o pensamento sobre as religides que
agui trabalho, mas sim buscar entendimentos a fim de averiguar a relacéo destas

no e a partir do territdrio do municipio de Cariacica.

Um dos elementos em comum entre esses coletivos e que coloco em questdo é
o “terreiro”. Entre os umbandistas sdo comuns 0s termos casa, centro, tenda,

casas de religido, entre outros e entre os candomblecistas, ilé, barracédo, roca,
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casa, etc-, independente, € como sdo chamados os locais de praticas religiosas
afro-brasileiras. A presenca deles no lugar comum caracteriza a cidade como

espaco de multiplicacdo de segmentos e conflitos.

Ao estarem inseridos em um contexto urbano, os terreiros demonstram um
sentido de pertencimento territorial e pode estar constituido como “territério-
lugar”. Nele s&o resgatados valores, ressignificados outros e diversas questdes
atravessam sua espacializacdo na cidade. E entender que nem tudo desse

mundo precisa ser dito e nem tudo precisa ser exposto faz parte dessa incursao.

Barbosa (2012) retorna como importante contribuicdo sobre a abordagem das
religides na pesquisa, assim como indicacdes da relacao pesquisador-campo. A
ideia de “catar folhas™* nos ensina um dos modos de conhecimento dentro do
candomblé que pode ser aplicado pela perspectiva de que o tempo-espaco que
as folhas (assim como conteldos e ensinamentos) SA0 expressos em variacao
com as circunstancias e contextos do trabalho de campo, podendo este, ser um
processo oscilante e dificultoso.

Analisar os terreiros em termos de agenciamentos que 0S mesmos promovem
na constituicdo do territério, tanto geografico quanto simbdlico, pée em pauta a
relacao indissociavel do interno com o externo, dos rituais com 0s espacos, e da
producdo do espaco urbano, afinal, sempre tem um pouco de rua dentro dos
terreiros e dos terreiros na rua. Essa proposicdo pode ser exemplificada
categoricamente por ExU reconhecido como divindade responsavel pelos
caminhos, dono das encruzilhadas e presente e cultuado de inUmeras formas na
rua e, pela casa de Exu (porteira ou tronqueira), localizada na entrada dos
terreiros, onde exerce funcdes como a de protecéo, limpeza e energizacédo dos
mesmos para adentrar. E nesse carater cosmopolitico no qual a cidade aparece

para todos esses coletivos, assim como as possibilidades de transitos e trocas.

34 Nogdo do candomblé que foi aplicada por Goldman (2006, apud. Barbosa, 2012) para definir

seu trabalho de campo.
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2.1.1 Candomblé e umbanda - Cada lado um mundo

A partir do exposto, cabe considerar brevemente o carater historico do
candomblé e da umbanda, tidas como maiores destaques das religides afro-
brasileiras, que se constituiram e continuam em meio a constantes mudangas

sociais.

Com a vinda dos colonizadores portugueses para o Brasil, habitos e tradicbes
também vieram sobrepostas. Com o fomento das novas economias no pais,
indios passaram a ser escravizados como méao-de-obra, sendo adicionada a do
negro. Foi nas primeiras décadas do século XVI que teve inicio entdo a vinda
dos negros africanos para o Brasil. E de acordo com Silva (2005), foi dessa forma
que até fins do século XIX, o Brasil alimentou seus ciclos econémicos (rurais e
urbanos) de mao-de-obra escrava. Friso que, discorrerei em discordancia em
alguns aspectos desta Ultima datacédo, uma vez que, acredito que 0s sistemas

coloniais ainda néo foram superados.

Entdo sendo assim, para dissertar acerca das origens das religides afro-
brasileiras, € necessario percorrer rapidamente o encontro dos tipos de
religiosidade em contato durante a colonizacdo portuguesa no Brasil: as
cosmologias ocidentais, representadas pelo catolicismo advindo desde o inicio
da colonizacao, o Kardecismo, doutrina reencarnacionista advinda das correntes
francesas do inicio do século XX, e as cosmologias dos povo indigenas

originarios e as dos povos da diaspora advindos de diversas partes da Africa.

A cargo de contextualizacdo, Da Silva (2005) afirma que um ambiente
profundamente religioso marcou a historia de formacéo brasileira. O catolicismo,
além de religido oficial, foi uma religido obrigatéria. Durante o inicio da
colonizagéo, professar outra fé que ndo fosse a cristd era um ato passivo de
punicbes e repressdes. Estabelecendo-se através desses mecanismos, ao
passar dos anos o0 catolicismo tornou-se integrado ao cotidiano colonial,
representado por festas, procissdes e outras atividades, o que também implica

outras formas de exercé-las em combinacdo com as formas africanas e
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indigenas no Brasil, que permaneceram presentes apesar de tentativas de

engoli-las no catolicismo ou considera-las residuais.

Em relacgéo as religibes africanas, sabe-se que diversas etnias desembarcaram
nos portos brasileiros como méo de obra escrava e que 0 contato entre esses
grupos africanos e os brancos ja eram frequentes em periodos anteriores a
deportacdo dos negros para o Brasil (SILVA, 2005). Diante da situacao, de
acordo com Silva (2005), se estabelecia de um lado o modelo dominador da
familia patriarcal da casa-grande, onde a lideranca absoluta pertencia ao senhor
de engenho; de outro, estavam os valores e tradicbes que 0S negros
escravizados tentavam conservar a todo custo e que se tornaram repletos de um
passado brutal, que ndo se pode apagar. Como exemplo, uma das leis do acordo
entre a Coroa portuguesa e a igreja catodlica, obrigada o escravo a ser batizado
em no maximo cinco anos apos sua chegada no Brasil (Figura 2). Bastide (1971)
destaca que esse dispositivo foi aceito e até desejado por alguns negros no
sentido da criagdo de um imaginario em enxergar uma melhoria no status social,
entretanto, o batismo e a ado¢c&o de nomes cristdos ndo lhes garantiam nenhuma

melhora no tratamento.

Figura 5 - Obra de Debret "Negros vao a Igreja para serem batizados" (séc. XIX)

Fonte: Museu Afro Brasil.
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De acordo com Bastide (1971), mesmo com as condicdes adversas da
escravidao, “misturando” as etnias, fragmentando as estruturas sociais nativas e
impondo aos negros outro ritmo de vida e trabalho, as religides transportadas do
outro lado do Atlantico nos coracbes dos navios ainda permaneciam vivas.
Segundo o autor, as religides africanas eram definidas pela crenca em deuses
que incorporam em seus filhos, além de se basearem na magia e rituais. Por
conta disso e ndao muito distante da atualidade, as manifestagcbes religiosas
africanas eram vistas como praticas diabolicas pelas autoridades eclesiasticas,
sendo genuinamente possivel afirmar que, sua aceitacao pela sociedade nunca
ocorreu por completo, notando-se até hoje que muitos adeptos ainda temem a

exposicdo pelo julgamento de sua religiosidade.

Portanto, sob o viés de um processo resultante do embate, com o passar dos
anos o crescimento das cidades fez com que a vida urbana apresentasse uma
heterogeneidade de problemas e proximidade entre as classes e culturas
distintas.

Dessa maneira, as religides afro-brasileiras tiveram que buscar na estrutura
social estabelecida nichos onde pudessem se integrar e desenvolver. Bastide
(1971) indica que o fim da escravidao colocou, de fato, um enorme problema ao
Brasil, o da assimilacdo dos negros como (quase) cidadaos e foi dai que vieram
a tona problemas sociais como a criminalizacéo e condicfes de vida inferiores,
e assim como o autor afirma, as cidades brasileiras ndo foram mais do que o
prolongamento dos campos de monoculturas e de outras formas de reproducao
da estrutura de dominagéo.
De fato, a urbanizacgéo brasileira longe de ter ajudado na
integracdo do negro e do branco em uma mesma
sociedade, parece ter agido no sentido contréario, salvo
talvez nas grandes festas populares, onde todas as
cores se encontravam [...] e ainda nas procissées em

gue desfilavam juntas as confrarias de negros e brancos.
(BASTIDE, 1971, p.95)

Apesar da libertagdo dos escravos em 1888, a corroboracdo da Constituicao
Republicana em 1889 e a desvinculacéo da Igreja e do Estado em 1890, serem
caracterizados pelo espirito liberal, a republica ainda proibia algumas religides,

como o Espiritismo e segundo Jensen (2001), esta proibicdo era direcionada
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especialmente contra as religibes afro-brasileiras, tidas como baixo espiritismo.
Nesta caracterizacdo, ja fica implicito o preconceito social direcionada aos

adeptos destas religioes.

Como aponta Sales Junior (2014), as religies afro-brasileiras tiveram, e tém um
papel peculiar no processo de constituicdo das cidades brasileiras ndo so
durante o periodo colonial e imperial, mas também, durante a republica. Essas
novas religibes se apresentavam face a condicdo de subcidadania e passaram
a se organizar primeiramente na periferia urbana brasileira, local onde os
escravos conseguiam se organizar e ter maior liberdade de acao.
Posteriormente, se espalharam por todo o pais e assumiram diversos nomes e
ramificacbes como Tambor de Minas, Xango, Catimbo, Candomblé, Macumba e

Batuques.

A luz desse panorama, aponta-se que no Brasil as religides afros se diferenciam
em duas correntes em destaque: o candomblé, com suas nac¢des advindas de
varios ritos da Africa, e a umbanda, religido tida como a “primeira meramente
brasileira”, surgida no século XX. Tais religibes podem ser facilmente
diferenciadas entre si (a considerar alguns aspectos quando estudados), apesar

de possuirem base ritualistica com alguns encontros e semelhancas.

No momento, ndo cabe destrinchar acerca de todos os dominios, mas como
comeco do acesso para a sociedade brasileira, o0 candomblé consiste em uma
religido que se organiza a partir do culto aos Orixas, Inquices e Voduns, que sao
divindades advindas da cosmovisdo africana, estabelecidos também como
ancestres e for¢a da natureza, mas também incluem algumas outras entidades
do universo mitico-religioso brasileiro. O culto € feito por meio das divindades

gue ordenam o mundo e a vida das pessoas.

Dessa forma, os orixas3® operam na vida dos adeptos e sua presenca pode ser

verificada tanto nas obrigacdes ritualisticas, quanto nas festividades. As

35 Subentende-se agora também Inquices e Voduns.
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mitologias presentes no candomblé fundamentam os rituais, assim como orienta

a conduta dos fiéis.

Como processo de organizagao, agrupamentos foram se constituindo seguindo
diferencas religiosas e politicas. Segundo Batista (2014), os agrupamentos que
constituiram o candomblé posteriormente se subdividiram em diferentes nacdes
a partir de sua origem na Africa e de sua concepcao étnica de nacao ligada aos
africanos que vieram para o Brasil e aos descendentes que expandiram o
candomblé ao longo do século XIX. As que ganham destaque em sua

constituicdo no Brasil sGo as nag¢des angola, jeje, ketu.

Alguns autores como Silveira (2006)%¢ enfatizam que o terreiro que abriu espaco
ao candomblé no Brasil foi a Casa Branca do Engenho Velho, localizado no
estado da Bahia, tem sua estruturacdo datada por volta de 1830, época que a
religido catolica ainda era a Unica autorizada para realizar cultos. Assim, &
possivel considerar que a partir desse terreiro iniciou-se 0 processo de
multiplicagdo das “casas-de-santo”, devido ao fato de que, geralmente, um
terreiro nasce a partir de um outro. Isso néo significa que todos os terreiros do
pais possuem descendéncia direta deste terreiro conhecido como da
Barroquinha, mas certamente foi uns dos primeiros a se oficializar enquanto

espaco de culto.

Nesse processo, a umbanda adentra o percurso. Enquanto havia um
agrupamento de religides afro-brasileiras no nordeste brasileiro, outras correntes
religiosas presentes no Sudeste - principalmente eixos culturais e espirituais
franceses - assumiram um papel condutor do que viria a consolidar as novas
dinamizacdes religiosas na regido. Segundo discorrem pesquisadores do
assunto (Ligiero e Ligiero, 2013; Serra, 2014), a macumba e o espiritismo foram
fundamentais nessa formacdo, sendo a primeira emergente por questdes
diasporicas de Africa Central (majoritariamente de Angola e Congo)

disseminadas por todo o Brasil, e a segunda resultando de dissidéncias da matriz

36 Ler SILVEIRA, Renato da. O candomblé da Barroquinha: processo de constituicdo do primeiro

terreiro baiano de keto. Salvador: Maianga, 2006, 648p.
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europeia para abrir caminho ao culto de espiritos indigenas e negros. Assim,
agrupam-se a triade religiosa, composta pela reminiscéncia religiosa negra
enfatizada pelo candomblé, por elementos indigenas e do catolicismo,
destacando duas producdes brasileiras de referéncias: o “Caboclo” (individuo da
combinacgédo do indio “ddcil”®” com branco) e o “Preto Velho” (um espirito de
escravo). Os quais, sdo considerados os fundadores da umbanda e conforme
Silva (2005), embora tenham nomes proprios (Caboclo Sete Flechas, Pai Jodo,
Vovo Maria conga, etc.) e sejam espiritos de individuos, remetem mais aos

segmentos formadores da sociedade brasileira.

Diante da literatura sobre o assunto, identifica-se como o inicio do que
conhecemos como umbanda o médium38 carioca Zélio de Moraes, que era de
classe média, branco, filho de um adepto do kardecismo, sendo considerado o
primeiro médium a abrir um terreiro destinado a desenvolver as linhas
umbandistas em Niterdi. Entretanto, ao desenvolver a pesquisa de campo e em
conversas com adeptos da religido, torna-se necesséario enfatizar que, é
contraditorio e problematico estabelecer um Unico fundador para a religido, uma
vez gue, enquanto manifestacdo, diversas pessoas ja estavam vivenciando
indicios da mediunidade. Ent&o, trata-se de um marco, na abertura do terreiro de
umbanda que se desdobrou em outros aspectos religiosos junto a manifestacdes

branqueadas com a temporalidade (como o cristianismo e kardecismo).

Desta forma, a partir dos variados grupos étnicos e sociais brasileiros pode-se
considerar a umbanda como uma religido brasileira, relacionada a diferentes
tradicbes religiosas, eclodida durante um periodo de bastante repressao
chamado de Estado Novo, culminado pela ditadura de 1937. Silva (2005)

87 Utilizo esse termo a partir da perspectiva de Ligiero (2014), para remeter que esse corpo ja
passou por processos de imposi¢des coloniais. O autor aponta perspectivas importantes sobre
a umbanda, assim, entendo que ha leituras que ainda ndo aparecem nas narrativas sobre sua
formacdo e que pretendo destrinchar em outro momento para compreender 0s impactos no

apagamento cultural.

38 Pessoa que possui a capacidade de se comunicar e receber inspiracdes de entidades

espirituais.
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destaca também que nesse periodo houve tentativas de “embranquecimento”
dos valores religiosos que compunham a umbanda, tidos como atrasados e alvos
de perseguicao policial, ao mesmo tempo em que “empreteciam-se” os valores
do kardecismo, considerados europeus demais e distantes da realidade

brasileira.

E possivel apontar que a umbanda é voltada para cura e caridade crista tanto
para almas (neste ou em outros mundos), quanto para corpos desse plano
espiritual. De acordo com Silva (2005), é dividida em trés concepcdes: o mundo
astral, a terra, e o mundo inferior. A primeira é regida por deus, e € organizada
comumente (ndo existe consenso) por sete “linhas” cada uma dessas € guiada
por um orixa, que costuma corresponder a um santo catolico, e que, € composta
por falanges®® ou legides. Abaixo encontram-se os fundadores espirituais da
Umbanda: “Caboclos” e “Pretos Velhos”. Pode configurar-se entdo a terra como
a plataforma para espiritos que experienciam sua encarnacado humana em
diferentes formas e individuos. E por fim, encontram-se os espiritos inferiores
gue sdao trabalhados nas incorpora¢des nos médiuns em busca da evolucao

espiritual e da caridade, como os exus e “pomba-giras”.

Em menos de um século em que houve a abertura de centros e terreiros
distribuidos por todo o Brasil, de acordo com o censo do IBGE, em 1991 o
candomblé e a umbanda chegaram a ter aproximadamente 648.475 adeptos
(Tabela 01). Mesmo considerando algumas discordancias sobre as pesquisas
quantitativas em periodos anteriores, observa-se na primeira parte da tabela a
quantidade de adeptos e sua representacdo na populacao brasileira e baseado
nisso, apontando o quanto essas religides “cresceram” ou “diminuiram” ao longo

das sucessivas décadas.

%9 Falange pode ser considerado como um agrupamento de espiritos que atuam em um
determinado plano espiritual, ou seja, em uma determinada faixa de vibracdo. As entidades que

pertencem as falanges sé@o eguns, espiritos que tiveram varias encarnacoes.
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Mesmo que ainda sendo minoria religiosa no Brasil, acredito que atualmente ha
uma consideravel projecdo de aumento pelo menos no que se refere a auto
declaracéo de opcao por essas religides, fruto de processos de conscientizacao

sociocultural amplamente visto nos ultimos anos.

Tabela 1 - As religides afro-brasileiras de 1980, 1991, 2000 e 2010

~ INCREMENTO EM %
RELIGIAO 1991 2000 2010
1991-2000 (2000-2010
Religides afro brasileiras | 648.475 571.329 588.797
, -11,90% 3,10%
(candomblé + umbanda) 0,44% 0,34% 0,30%
106.957 139.328 167.363 31 30% 20.20%
Candomblé 0,07% 0,08% 0,09% o 1
541.518 432.001 407.331
-20,20% -6%
Umbanda 0,37% 0,26% 0,21%
146.815.7 | 169.799.1 |190.732.694 15.70% 12 50%
Populagdo total do Brasil 100% 100% 100% R o

(*) Dado ndo disponivel.

Fonte: Primeira parte: IBGE - Censo Demografico, 2010. Incremento: analisado pela
autora (2016).

Visto que a maioria das religides, principalmente as que possuem grande
variedade de oficios, sofrem reconfiguracdes de acordo com o local onde estao
inseridas e com o contexto social, econémico, ndo é factivel o estabelecimento
de padrdes. Na contraméao disso, torna-se mais adequado apontar as diferencas

entre elas.

Considerando o ambito estadual, Maciel (1992) discorre que mesmo o Espirito
Santo tendo pouca projecdo econdmica no mercado escravista brasileiro,
recebeu negros escravizados diretamente da Africa, assim como da Bahia, do
Rio de Janeiro e de Minas Gerais, aléem dos movimentos migratorios pos-
republicano, no século XX. Especificamente sobre as religides afro-brasileiras,
Maciel (1992) destaca que a regido norte do estado, que compreende
principalmente Sao Mateus e Conceic¢éo da Barra, e a regido sul, principalmente
a regido de Cachoeiro de Itapemirim, foram as que tiveram grandes influéncias

culturais da Bahia e do Rio de Janeiro, respectivamente.
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A exemplo disso, temos a Cabula, que consiste em uma prética cultural religiosa
africana, Maciel (1992) indica como um ritual em que 0S negros procuravam,
através de raizes e cipés alucindgenos, comunicar com seus ancestrais
africanos. Apesar da dificuldade ao acesso de informacdes, Maciel (1992)
conclui que seu conteudo é semelhante ao de algumas praticas da umbanda, o
gue consiste e mais um atestado (para a perspectiva académica ocidental) da
capacidade da resisténcia da cultura negra tida no Espirito Santo.

Por meio de pesquisa, com entrevistas e levantamentos de dados, o historiador
capixaba traca o panorama contemporaneo acerca da presenca dos coletivos
religiosos afro-brasileiros no Estado, destacando alguns dos principais terreiros,
assim como as falhas e dificuldade na obtencdo de amostras devido a grandeza
do universo que se quis representar e a divergéncia entre representatividades.
[...] Nesse sentido, pode-se destacar que respondendo
sobre o nimero de Terreiros e Barracdes existentes, 0s
dirigentes das entidades associativas e federativas
divergiam muito, alcancando varia¢des entre seis mil e

mil e quinhentos para a umbanda, e entre sessenta e
doze para o candomblé. (MACIEL, 1992, p.97)

Sao variadas as nacdes de candomblé representadas no Espirito Santo. Em
1992, Maciel destacou que a nacdo Angola era a que possuia maior
representatividade, seguido da Ketu e Jeje. Atualmente, diante do mapeamento
apresentado no livro Africanidades (2017), no que diz respeito a distribuicdo por
nacdes é possivel destacar que em ambito metropolitano, a nacdo Ketu possui

maior representatividade de terreiros, seguidas de Angola e Jeje.

Sobre a umbanda, Maciel (1992), expde que no ES a religido seguiu trajetoria
histérica semelhante a ocorrida na Bahia e nos estados da regido Sudeste.
Mesmo com a dificuldade de descrever todos os caminhos percorridos pela
umbanda para instalar-se e difundir-se, o autor reafirma a proximidade com a

Cabula e que a umbanda estaria presente no Estado desde 1870.

De acordo com alguns estudos (Batista, 2014) a umbanda é a religido com
matrizes africanas com maior numero de adeptos no Espirito Santo, cabendo

ressaltar que parte de tais praticantes também frequentam outras religides.
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Ainda de acordo com Batista (In: Maciel, 2016) destaca um outro fator essencial
sobre a consolidacdo dessas manifestacdes religiosas no Estado por meio da
“hibridizacdao*?” da umbanda e candomblé, apontando que a maioria das casas
de candomblé no ES comecaram como terreiros de umbanda e que ainda
realizam os cultos tanto do candomblé, quanto da umbanda, em dias separados,

mas no mesmo terreiro.

Em outros estudos mais recentes sobre o tema, € possivel identificar a forte
presenca de algumas dessas manifestacbes e desdobramentos no territorio
capixaba, como no caso do trabalho de Goltara (2014) sobre as fortes conexdes

entre comunidades e irmandades religiosas negras no sul do Espirito Santo.

Tarefa complexa é precisar o nimero de terreiros ou lugares destinados a essas
religies, principalmente a umbanda, uma vez que muitos as praticam em fundos
de quintais ou cobmodos de casa, sem construir de fato o que entendemos como
“terreiros” ou casas de santo. Ha, portanto, um caminho a ser percorrido em
alguns desses mundos expostos, para que seja possivel compreender
minimamente essa conectividade da memoaria espacial, ancestralidade, territorio
e poder (Raffesttin, 1993) no contexto especifico. E assim, ao abordar a religido
desses grupos em questdo na pesquisa, € aberta outra dimenséo aos estudos
urbanos, na qual busca-se colocar em pratica as possibilidades de narrativas,

analises e apontamentos para repensar 0S mesmos.

2.1.2 Questéo racial como percurso

40 Alguns debates permeiam a nocdo de hibridizacdo de maneira negativa. Ramos (2018, in:
Heim, Araudjo e Hosinho, 2018) abre olhares sobre algumas dessas questfes ao pensar nas
formas de contato entre culturas e nas possibilidades de negociacdes culturais como estratégia
de sobrevivéncia e de afirmacéo do direito a liberdade de culto, despindo-se de um imaginario

branco, cristao.
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Essa definicdo — coletivos religiosos afro-brasileiros - se desdobra em algumas
perguntas e cuidados acerca do que se define como afro-brasileiro. Esse termo
acha-se em uso h& algum tempo no Brasil e em seu uso comum, equivale ao
denominado afrodescendente, quando aplicado a cidaddos desse pais. Serra
(2014) descreve ainda que além de fazer referéncia a uma origem, o termo indica
um modo particular de marcagdo de identidade, ou seja, “‘uma forma de
construcéo positiva da negritude com recurso de um arsenal simbodlico que

reforca a ligacdo com tradi¢des e culturas africanas”. (SERRA, 2014)

Diante desse contexto, € importante destacar também a atencdo em nao
considerar “afro-brasileiro” tudo o que se relaciona de algum modo com a
umbanda ou o candomblé. E reconhecer as semelhancas e trocas de certas
ramificacBes, mas sem eliminar as diferencas. Nesse sentido, o agenciamento
com coletivos religiosos afro-brasileiros esté atrelado ao sentido da relacdo néo
s6 de uma religido especifica ou de algo transplantado aparentemente tal qual
da Africa para o Brasil, mas da producdo de uma gama de simbolos, fluxos,
rituais, espacos, abertos a reinvencdo. A critica Deleuze-guattariana desta
compreensao passa também pela inércia que o modelo do pensamento ocidental

e europeu ainda representa nessas dimensoes.

A analise acerca da articulacdo das religides proposta pela ideia de rizoma foi
cunhada por estes autores, como caminho de entendimento da alteridade, dos
encontros e da consideracdo a multiplicidade e suas conectividades que estédo
em dobra no mundo contemporaneo. Os seis principios do Rizoma sao definidos
como: conexdo, heterogeneidade, multiplicidade, ruptura a-significante,
cartografia e decalcomania (Deleuze; Guattari, 1995).
Falamos exclusivamente disto: multiplicidade, linhas,
estratos e segmentaridades, linhas de fuga e
intensidades, agenciamentos magquinicos e seus
diferentes tipos, os corpos sem 6rgaos e sua construcao,
sua selecdo, o plano de consisténcia, as unidades de

medida em cada caso. (DELEUZE, GUATTARI, 1995,
p.11)

A religiosidade afro-brasileira apresenta diversos amostras para o encontro da

diferenca que séo rizomaticas, Anjos (2006) nos mostra
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[...] a encruzilhada como ponto de encontro de diferentes
caminhos que ndo se fundem numa unidade, mas
seguem como pluralidades. [...] A religiosidade afro-
brasileira ndo é levada a sério como lugar de um
pensamento robusto sendo quando confrontamos as
imensas dificuldades das filosofias ocidentais em pensar
a diferenca [...] colocar a filosofia da religiosidade afro-
brasileira em pé de simetria com as filosofias ocidentais
€ perceber uma outra légica de dissociagdo entre o
mesmo e a diferenca. (ANJOS, 2006, p.21)

Anjos (2006) aborda que em primeira instancia, a logica rizomatica para a
religiosidade afro-brasileira, ao invés de diluir as diferencas, conecta o diferente
ao diferente, deixando-as subsistirem como tais. “Um caboclo permanece
diferenciado de um orixa, mesmo se cultuados no mesmo terreiro. ” (ANJOS,
2006, p.22).

Em continuidade, o autor (2006) destaca que uma segunda caracteristica da
|6gica das alteridades na religiosidade africana no Brasil € que as varias nacdes
e linhas “nao séo esséncias identitarias pertencentes a individuos, mas territérios
simbdlicos de intensidades diversas, passiveis de serem percorridos por
multiplicidades de ragas e individuos”. (ANJOS, 2006, p.22)

Portanto, denotar cada casa como um caso é construcdo em concordancia com
a aplicacao do olhar rizomatico na producao das cidades. Barbosa (2012) afirma
que:
Se cada casa é um caso (...) é porque, de tudo isso, nao
resultam seres indivisiveis, mas formas atravessadas
por for¢as variadas, simultaneamente diferentes e
inseparaveis, e que fazer de toda individuagao ritual uma

maneira singular de compor a multiplicidade.
(BARBOSA, 2012, p.23)

A instante € possivel afirmar que o percurso escolhido implica uma posicao
etnopolitica que reverberam do meu posicionamento enquanto arquiteta
urbanista pesquisadora, caracterizada ante esse prisma que emana das
religiosidades afro-brasileiras, no qual sao vistos dispositivos que em constante
vivacidade que permitem criar aberturas para os desdobramentos singulares que
atravessaram as cidades e que nos faz refletir sobre as possibilidades de pensar

as mesmas.
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2.2 Didlogos com os estudos urbanos

“As cidades, como os sonhos, sdo construidas de
desejos e de medos, embora o fio do seu discurso seja
secreto, as suas regras absurdas, as perspectivas
enganosas, e todas as coisas escondam outra”. (italo
Calvino, 1990)#

Direciono esse caminho de questionamentos agora a partir do que me levou a
refletir por muito tempo sobre como poderia ocupar o lugar da arquitetura e do
urbanismo rumo a um deslocamento para o reconhecimento destas questdes
etnograficas. Esse didlogo é resultado de algumas de minhas incursdes entre as
areas do urbanismo, da geografia e da antropologia, as quais me aproximei

amplamente no momento de dedicacdo ao mestrado.

Assim, o tempo todo a cidade nos mostra que processos, dinamicas e fluxos que
regem seu territério e muitas vezes, nao estdo ao alcance de todos os individuos
gue a eles pertencem. O tema proposto para debate é amplo, complexo, mas
responsavel por bons apontamentos para o avan¢o dos estudos no urbanismo
em diversos contextos. Em funcdo disso, hd a possibilidade de andlise por
diversas vias e recortes. O caminho que escolho permeia a categoria de territorio
como aporte para dissertar sobre conflitos e resisténcias nele produzidos diante

da maneira dominante que guia a produc¢éo do espaco.

Sales Junior (2014) discorre que com o desenvolvimento do espaco produtivo do
capitalismo, é cada vez mais na cidade o lugar onde as popula¢des humanas se
concentram mais. Nesse Viés, torna-se também o meio de existéncia (em todos

0s sentidos) para a maioria das pessoas.

A compreensdo desses novos processos vigentes realca a segregacao,
invisibilidade, diferenca na manutencéo e aplicagéo de direitos e discriminagao

urbana, provenientes muito por conta das praticas de assujeitamento e

41 CALVINO, ltalo. As cidades invisiveis. Sdo Paulo: Cia. das Letras, 1990.
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imposicao do sistema capitalista e da globalizacdo. Visto isso, nota-se alguns
caminhos de andlise que permitem essa construcéo critica do pensamento e
consequentemente da pratica no fazer a cidade pelas (0s) arquitetas (os) e

urbanistas.

Acredito na importancia desse debate dentro das escolas de arquitetura e
urbanismo, buscando a mudanga — ou minimamente o questionamento - a esse
exercicio estabelecido. Além de promover uma reflexdo acerca do conceito de
territdrio e suas implicacdes na cidade, intenciono, entdo, esse texto para a
analise do fazer ciéncia urbanistica no contexto atual que nos apresentamos,
muito por conta das experiéncias e praticas até entdo tidas, o que coloca em
destaque a necessidade de se atentar para olhares outros sobre a cidade e as
vivéncias, e, consequentemente sobre a producédo social do campo profissional

e académico.

2.2.1 Do corpo negro ao urbanismo branco

“[...] € assim que se cria uma historia Unica. Mostra-se
um povo COmMO uma coisa, como uma s coisa, muitas
vezes e muitas vezes, e é nisso que ele se torna. E é
impossivel falar sobre a histéria Unica sem falar do
poder. [...]” (Chimamanda Ngozi, 20094?)

Com base nas indagacGes acerca do urbanismo inicialmente colocadas no
enlace | e tracando um paralelo, disponho o quanto estamos vulneraveis ao
perigo da histéria Unica dentro dos padrfes da arquitetura e urbanismo: se as
ementas curriculares de forma geral, s6 oferecem livros das cidades europeias,

como pensar a alteridade nesses espagos e seu pensamento sobre eles? Como

42 Parte da palestra “O perigo da histéria Gnica” da escritora nigeriana Chimamanda Ngozi
Adichie, apresentada no TED Global, em 2009. Disponivel em:

<https://www.ted.com/talks/chimamanda adichie the danger of a single story >.



https://www.ted.com/talks/chimamanda_adichie_the_danger_of_a_single_story
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seriam nossas cidades/sociedade se a histéria ndo fosse exposta por meio de

estereotipos incompletos?

Durante algum tempo estive presente em alguns movimentos estudantis,
movimentos sociais, audiéncias publicas de revisdo de planos diretores, aulas,
debates, mas, ainda assim me inquietava a auséncia de representatividade e
diversidade (raca, género, classe) pautando esses momentos de importancia
para as cidades. A cidade € de todos, mas as solu¢des dos seus problemas
passam por todos? Ou melhor, quem sdo todos? No caso, 0 que marca € a

invisibilidade e segregacédo étnica, que continuava presente.

Assim como Chimamanda (2009), todas essas historias fazem de mim quem eu
sou e dos anseios que carrego para a profissao. E a partir dessas experiéncias
—negativas e positivas — que acredito o quanto a cidade pensada segundo
vertentes de um pensamento social e decolonial pode estimular ao planejamento
urbano e regional novos debates e revisdes, cujos resultados consigam garantir

representatividade equiparada entre todos os componentes.

Percebo que em meio aos debates sobre esse assunto, ainda ha uma certa
dicotomia e rigidez no que diz respeito as evocacdes dos planos e projetos
urbanos atuais por parte dos entusiastas e das preocupacdes e anseio de
tedricas como Maricato (2000; 20114%), Rolnik (199444; 20024°; 200346), Limonad

4 MARICATO, E. O impasse da politica urbana no Brasil. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2014. 214p.

44 ROLNIK, R. Planejamento Urbano nos Anos 90: novas perspectivas para velhos temas.
In: Luis Ribeiro; Orlando Janior. (Org.). Globalizacdo, Fragmentacdo e Reforma Urbana - O futuro

das cidades brasileiras na crise. Rio de Janeiro: Civilizagéo Brasileira, 1994.

45 ROLNIK, R. E possivel politica urbana contra a exclus&o? Servigo Social e Sociedade, S&o
Paulo - Editora Cortez, v. 72, p. 53-61, 2002.

46 ROLNIK, R. Politica urbana no Brasil. Esperanca em meio ao caos? Revista da ANTP, Séo
Paulo, 2003.
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(201447). Os primeiros apresentam ideias de forma macro, em grande parte
pautada pelas légicas capitalistas e especulativas que regem as cidades, ja os
anseios sao tratados em contraponto a essa logica.

O urbanismo brasileiro — entendido como planejamento e regulacéo urbanistica-
foi despertado por autoras como Maricato (In: Arantes, Vainer e Maricato, 2000)
que afirmou que o mesmo ndo possuia comprometimento com a realidade
concreta, mas sim, como uma ordem que diz respeito a uma parte da cidade.

Essa ordem esta associada aos principios modernistas e racionais.

Maricato (In: Arantes, Vainer e Maricato, 2000) perpassa pela historia do
urbanismo e do planejamento urbano no Brasil desde o periodo colonial, quando
ja despontavam as ideias de diferentes realidades que se transplantava no
Brasil, sem medicfes. A sobreposi¢cao de modelos de dominacédo que usam do
controle sobre o poder estatal, politico e juridico foi um dos fatores que

contribuiram para a exclusao e segregacao socioespacial no Brasil.

No momento, a autora (2000) indagou:

[...] Cabe perguntar se a nova “matriz’*® que esta sendo
gerada resulta de um processo endégeno calcado nas
praxis urbanas ou segue o mesmo caminho de
dominacdo econdmica, politica e ideolégica de
inspiracdo externa, seguido pela primeira. Em que
medida esse processo de substituicdo ndo esta
reproduzindo modelos alienados em relagdo a nossa
realidade, modelos esses que vinculardo desde a
formagdo profissional e académica, até a producao
reificada de conceitos e da representacédo da cidade?
(MARICATO, 2000, p.124, in: Arantes, Vainer, Maricato,
2000)

Tendo um panorama do contexto politico e social atual, seguimos no mesmo

caminho e acredito que algumas questdes - como por exemplo, o debate racial

47 LIMONAD, Ester; CASTRO, Edna (Org.). Um novo planejamento para um novo Brasil? Rio
de Janeiro: Letra Capital, 2014. 300 p.

48 Suspendo o termo “matriz” utilizado pela autora pois acredito que o mesmo por si ja induz a
estruturas em camadas e padréo pré-estabelecido, dessa forma, pensaria em uma revisédo para

O mesmo.
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que é fator estruturante das problematicas em nossas cidades- ainda ndo séo
tratadas em sua abrangéncia necesséria. Grande parte da literatura sobre o
assunto compreende abordagens que focam, em geral, nas lutas de classe,
género em torno da cidade, e se esquecem de cruzar o olhar para as questdes

raciais como categoria analitica central.

Ou mesmo, é possivel dizer para o retrocesso que muitas politicas territoriais e
urbanas vem enfrentando nessa conjuntura, como por exemplo: o adiamento da
62 Conferéncia Nacional das Cidades que estava programada para 2017, para
2019 e a transferéncia de algumas atribuices do Conselho das Cidades para o
Ministério das Cidades, podendo entdo, por exemplo, novas decisdes serem
tomadas sem consultar o conselho; e a proposta orcamentaria (Projeto de Lei
(PL) 020/2017) apresentada pela equipe do governo de Michel Temer, em
setembro de 2017, a qual ndo previa nenhum orcamento para programas de

habitacdo de interesse social para as rendas mais baixas*°.

Ao analisar o urbanismo por meio dos agenciamentos dos coletivos religiosos
afro-brasileiros me desloco em direcdo a essas outras histérias grafadas no
territdrio urbano. Dentre alguns relatos, pude identificar que na RMGV,
especificamente na cidade de Vila Velha, onde o plano diretor municipal (PDM)
possui abertura para a verticalizacdo, houve a expulsdo de um terreiro de
candomblé no bairro Coqueiral de Itaparica, por conta da forte especulacdo

imobiliaria no entorno.

Nesse fluxo, me recordo finalmente, de uma palestra apresentada pelo professor
Henriqgue Cunha®°, no final de 2017 durante o Seminério Salvador e Suas Cores,

49 Ao passo do periodo que a dissertacao foi se desenvolvendo, alguns acontecimentos politicos
agravaram esse cenario de riscos e vulnerabilidades socioculturais e urbanas. Com a elei¢éo do
candidato Jair Bolsonaro, o entdo Ministério da Cidade agora € decretado como extinto. Além
disso, estdo em jogo questdes como funcdo social da propriedade, demarcacdo de terras
indigenas e quilombolas sob influéncia do agronegdcio e decisbes referente as pautas

ambientais e direitos humanos, que estdo diretamente ligadas as questdes da cidade.

50 Henrique Cunha Junior é Prof. Dr. do curso de engenharia da Universidade Federal do Ceara.

Ha alguns anos dedica seus estudos ao urbanismo negro, cidades africanas e vertentes.
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em Salvador-BA, a qual finalizou com o apontamento de que “nem tudo € negro,
mas nem tudo pode continuar sendo branco”. As coisas podem sim mudar a
partir do momento em que sdo abertos novos livros, novos agentes, novas
praticas, novos agrupamentos, do que ndo nos contam. E assim, entender que
essas pessoas ou coletivos, existem ndo sO nas literaturas, mas também nas
praticas e nas autorias de perspectivas e proposi¢des para o reconhecimento da
diversidade étnico-racial.

Ao meio desse processo, a geografia se articula como um caminho de respiro,
possibilidades, conexfes e aproximacdes — da vontade de retomada do que me
desperta enquanto arquiteta e urbanista e do olhar antropoldgico que emergiu
apos como meio de interlocucdes. Essa transicAo mostra-se importante a
medida que se entende que uma complementa a outra, no que diz respeito a

apontar o que diferencia as sociedades.

Nessa extensdo, a atualidade das observacdes em relacdo a realidade do
contexto urbano local e com as contradigdes expostas no cotidiano, possibilita o
exercicio de busca e reconhecimento de alguns pensamentos para a
compreensao do enredamento territorial regional. E entdo partindo pelo eixo que
me inseriu no contexto geogréafico, a outra contribuicdo é o que pode ser
chamada de geografia das existéncias®®, que Oliveira (In: Silva; Campos;
Modesto, 2014) enfatiza ser uma geografia que reconhece o homem lento®?,

ordinario®3, sujeito corporificado® revelador de uma geografia que sintetiza

51 O termo Geografia das existéncias foi inicialmente abordado por Ana Clara Torres Ribeiro, no
contexto do livro Cartografias da acdo e movimentos da sociedade: desafios das experiéncias
urbanas, de 2011.

52 Ver em: SANTOS, Milton. A natureza do espago: técnica e tempo, razédo e emogdo. 2 ed. Sédo
Paulo: Hucitec, 1997.

53 CERTAU, Michel. A invencédo do cotidiano: artes do fazer. 9 ed. Petropolis: Vozes, 2003.

5 RIBEIRO, Ana Clara Torres. Territério usado e humanismo concreto: o mercado
socialmente necessario. In: Silva, Catia Antonia (et al.). Formas em crise: utopais necessarias.

Rio de Janeiro: Arquimedes edic¢bes, 2005.
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sentidos mais amplos da organizacdo social e da participacao politica daqueles

que sdo mais prejudicados pela logica hegemonica.

Entendo que nessa busca de outras e novas metodologias ou novas epstemes
urbanas, sdo apontados rumos possiveis para ao olhar ao Outro e assim,
entendé-los como sujeitos de acao e capazes de fornecer aporte para praticas

de transformacao da realidade.

Em consonancia com Silva (In: Silva; Campos; Modesto, 2014), refletir sobre o
fazer profissional nos conduz ao dialogo com a producao do conhecimento, que
a autora destaca sendo uma acao coletiva e que contribui, consciente ou
inconscientemente, para o papel social do sujeito no mundo na qual o
pensamento cientifico— do século XXI — est& participando. Me aproximo nesse
estagio, enquanto arquiteta e urbanista, onde me coloco a pensar minimamente
sobre o meu fazer, ou o fazer da minha profissdo, o que € praticado

cotidianamente.

Essa categoria analitica da sentido para nés como instrumento de reflexdo e de
construcdo de mecanismos alternativos de gestédo, planejamento da cidade e
cartografias, no contexto metropolitano dos tempos presentes. Alias, falar sobre
o tempo me suscita rapidamente reflexdes sobre concepcéo africana, a qual
destaca a importancia de (re) integrar-se ao passado, sendo, portanto, para
(Ribeiro, 1996)°° o tempo atual constituido de eventos presentes e passados.
Importante fazer com que a esteira do tempo “mova-se para tras mais do que
para a frente” no atual contexto. Assim, como essa esteira, acredito que
retomando essas ac¢des da formacgédo das cidades brasileiras, tdo como suas

narrativas, vislumbro novos horizontes aos estudos urbanos.

Ademais, aliado a essa perspectiva, o conhecimento apreendido nos estudos da
geografia cultural se demonstra como acesso para afinar a conversa, pois

apresentam problematicas e perspectivas que auxiliam diretamente na

% RIBEIRO, Ronilda lyakemi. Tempo: Concepgdo negro-africana. In: RIBEIRO, Ronilda
lyakemi. Alma Africana no Brasil: Os iorubas. S&o Paulo: Editora Oduduwa, 1996. Cap. 3. p. 23-
31
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fundamentacdo da pesquisa. Nao obstante, levo em consideracdo a
necessidade de preservar alguns dos caminhos ja trilhados, uma vez que, o tema
abordado aqui j& possui grande abrangéncia. Diria que, o tema se assemelha
com um rio, acentuado pelos seus movimentos e profundidades e que a cada

mergulho traz riscos e desfrutes.

2.2.2 Percepcéo geogréfica dareligido

Atualmente, em termos de analises socioespaciais a abordagem das religides
ganhou ténica por alguns dos autores. Em especifico sobre religides afro-
brasileiras, essa perspectiva foi descortinada por gedgrafas brasileiras como
Aureanice Mello Corréa (2012), que traz formas discursivas e significados desse
pantedo, contribuindo para a compreensao do espac¢o urbano e da sociedade

gue o constroi.

Outrossim, entendo que o estudo geografico auxilia na funcdo de expressar a
estrutura sociais em suas mais diversas dimensfes. No candomblé e na
umbanda, as festas publicas, a relacdo com os orixas, “caboclos” e a
necessidade de elementos presentes no espacgo publico revelam simbologias e

representacées do mundo sagrado.

As formas simbdlicas sao representacdes da realidade,
resultantes do complexo processo pelo qual os
significados sdo produzidos e comunicados entre
pessoas de um mesmo grupo cultural. Elas constituem
signos construidos a partir da relagdo entre formas,
significantes e significados. Sdo sujeitos a
interpretacdes distintas. (CORREA, 2007)

As formas simbolicas territoriais vinculadas a identidade religiosa de um grupo
especifico ou pretensiosamente de toda a nacdo, sdo numerosas (CORREA,
2007) e é possivel observar o quanto a identidade catélica imposta ao povo
brasileiro se destaca nas formas simbolicas que ocupam espacos sagrados das

cidades, em comparacdo com a aceitacdo das formas advindas de outras
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religides, tendo influéncia em questdes de arquitetura e conflitos urbanos como
regularizacao fundiaria, especulagéo imobiliaria e despejos. Assim como sugere
Correa (2012), a sociedade brasileira passa por um processo de situacoes e
cidades fragmentadas entre elementos e acontecimentos singulares
aparentemente sem relacéo entre si, na mesma forma em que, atualmente, nada
e ninguém pode ser excluido do estilo de vida urbana, havendo uma
confrontacdo de forcas antagonicas na cidade, assim como nas lutas sociais e

suas dinamicas.

Além disso, observa-se ainda a relacdo com as igrejas pentecostais e
neopentecostais no embate a forma de ocupacao crescente que essas matrizes
tém atualmente no espaco publico e simbdlico, ao se comparar com as religides
afro-brasileiras. Estas Ultimas em sua maioria vinculadas sdo as praticas
culturais atreladas a lugares estabelecidos, mas nem sempre definidos,
produzindo fluxos na cidade. Diferente das igrejas universalizantes, que trazem
dogmas, rituais imbuidos de sentidos comuns, facilitando a disseminacédo de
templos. Dessa forma, no percurso da pesquisa, foi possivel observar a dinamica
com quais tais igrejas se estabelecem, se direcionando a pontos fixos e em

constantes mudancgas.

Com essa relacdo complexa, assim como em outros lugares, na Regiédo
metropolitana da Grande Vitoria a luta pelo espaco traca limites que semiografam
o territério e desencadeiam estratégias especificas, usam “das territorialidades
para a configuracdo de um territério sdo engendradas por meio de
agenciamentos coletivos de demandas cuja tonica reside na liberdade, garantia
de promocéo por meio de politicas publicas do direito de crenca (CORREA,
2012)".

Visto o0 exposto, as religides aparecem no contexto como um dos vetores que
constituem o territorio, o que deixa evidente, também, a forma como a religido
muda, assim como o contexto social e urbano, trazendo a tona os embates na
dimenséo das préticas religiosas em um campo de for¢as. Esse territorio vai além

de imagens, templos e santuérios, caracterizando lugares sagrados fixos e ndo-
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fixos (como os cortejos religiosos, rituais), formas e funcbes da dimenséo

espacial do sagrado (deslocamentos).

O candomblé e a umbanda se apresentam em diversos momentos no sagrado e
no profano para a sociedade brasileira, por conta de seu histérico, em relacdo a
aceitacao, as divindades, aos rituais, que envolvem o local do terreiro, o entorno
e lugares como comércios, servigos vinculados, encruzilhadas, etc. Assim,
diante da perspectiva geografica da religido, disponho aqui algumas dinamicas
das religides que possuem territorialidades (praticas) diferentes, mutaveis e

conflitivas.

No histérico da RMGV, € possivel observar tal embate espacial ao se tratar do
Pier de lemanj4, na capital Vitoria. Localizado no inicio da Praia de Camburi, a
estatua de lemanijé foi inaugurada no dia dois de fevereiro de 1988 pelo prefeito
vigente Hermes Laranja, conhecido como “prefeito dos mangues, morros e
palafitas”. Segundo relatou Hermes em conversa realizada em 2018, a principio
a obra do pier foi proposta para conter a erosdo no local, e posteriormente tal
feito fez parte da proposta de embelezamento da capital, juntamente com obras
na Avenida Beira Mar, urbanizacdo da Praia de Camburi, Curva da Jurema e

Praga dos Namorados.

E por que lemanja? Na época, o Prefeito era préximo do representante da
Federacdo de Religides Afro-Brasileiras, Newton Dario, que diante das

necessidades de realizacdo dos rituais encaminhou a proposta.

“Desde que eu era moleque, ele reunia todo dia 31 de
dezembro, batendo tambor. Ele ficou vendo aquele pier,
depois da reforma da eroséo [...]. Esse representante
esteve aqui e me deu a ideia de colocar a estatua de
lemanja. Eu disse: “sé tem um problema, essas igrejas
crentes vao cair em cima de mim e catolica também”. Na
época procurei um padre que disse que nao se tratava
de uma obra religiosa, mas sim um monumento cultural.
“VYocé ja imaginou se a cultura ndo prevalecer nesse
pais? Vao esquecer dos negros, vao esquecer da
imagem cultural das santas, isso € para eternidade...”
(fala do Padre ao entao Prefeito). ” (Registro no caderno
de campo de conversa com Hermes Laranja, realizada
em 2018)
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Alguns relatos demonstram o racismo religioso a pessoas envolvidas e ao lugar,
inclusive a propria estatua, pois como uma possivel estratégia de mediacao de
conflitos na época, ela era representada inicialmente com o tom de pele branca,
gue com o passar dos anos foi reivindicada a adequacéao para a pele negra por
representantes das religides afro-brasileiras e por entidades como o CONEGRO,
sendo realizada no ano de 2017 pela Secretaria Municipal de Cultura, por meio
da Geréncia de Patriménio Historico.

Mas entrecortando essas questdes, encaminhou-se a producdo desse territorio
afro-brasileiro na RMGV. Atualmente, o lugar € marcado por levar centenas de
fiéis e devotos de diferentes religides, com énfase no candomblé e na umbanda,
a fim da celebracéo e da realizacéo de suas oferendas, especialmente nas datas
de fim de ano, 31 de dezembro e 2 de fevereiro, dia dedicado a lemanja. De
acordo com dados da Secretaria Municipal de Cidadania e Direitos Humanos de
Vitoria, as festividades no Pier ja fazem parte do calendario do municipio e é
considerada como “simbolo de resisténcia”™®, isso faz com que tais
comemoracoes sejam cada vez mais importantes e inseridas no calendario de
festas populares do Espirito Santo, contribuindo para a discussdo do processo
de formagéo cultural estadual, visibilidade e reconhecimento das manifesta¢des
religiosas afro-brasileiras.

56 “Estatua de lemanja completa 30 anos e criador celebra: “simbolo de resisténcia’. Fonte:

<https://gl.globo.com/es/espirito-santo/noticia/estatua-de-iemanja-completa-30-anos-e-criador-

celebra-simbolo-de-resistencia.ghtml>. Acesso: 1 mar. 2018.



https://g1.globo.com/es/espirito-santo/noticia/estatua-de-iemanja-completa-30-anos-e-criador-celebra-simbolo-de-resistencia.ghtml
https://g1.globo.com/es/espirito-santo/noticia/estatua-de-iemanja-completa-30-anos-e-criador-celebra-simbolo-de-resistencia.ghtml
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Figura 6 - Reportagem do jornal A Gazeta no dia seguinte a inauguracao da
estatua de lemanja
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Foto: Gazeta Online, 2018.

Figura 7 - Estatua de lemanja, Camburi, Vitoria-ES

Foto: Gazeta Online, 2018.

No entanto, em contrapartida, nem todas as praticas advindas das religies de
afro-brasileiras sé@o aceitas no ambito publico dos espacgos urbanos. A exemplo
disso, da necessidade de espacos publicos, como pracas, praias e ruas, para a
realizacdo de procedimentos da umbanda e do candomblé, ainda promovendo o
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conflito por esses espacos apropriados, tornando-se um dos grandes dilemas

para a manutencao de rituais dessas religides em areas metropolitanas.

Para Morais (2014), o “uso de espacgos publicos, na umbanda, faz parte da
esséncia das praticas rituais”. Ampliando a compreensao de tais relagdes, a
cosmopolitica territorial j& apresentada de algumas formas no trabalho, sera
buscada no enlace Il pela tentativa de explicar o que significa reverenciar e
adorar as forcas energéticas que emanam das encruzilhadas, rochas, pracas,
aguas, solos, arvores e folhas e como tais praticas transmutam o espaco publico

em territorio sagrado.

Nesse sentido, a andlise geogréfica permite aprofundar os territérios das
populagGes subalternizadas, assim como, ajuda a pensar o confronto com as
normas que sao estabelecidas pela constituicdo do Estado. Silva (In: Silva;
Campos; Modesto, 2014) chama atencao que essa problematizacdo acerca da
existéncia dos coletivos consiste na valorizacdo no sujeito historico,
compreendido individual e coletivamente, no contexto territorial, no lugar da
valorizacdo das formas institucionais, arquitetbnicas, estruturais que dominam

os estudos urbanos.

Portanto, tal questdo me conduz ao sentido de pensar os coletivos religiosos
afro-brasileiros como sujeitos-agenciadores de um territdrio, no qual, seja por
meio das recordacBes ou documentos de transformacgéo do territorio, seja pela
imagem contemporanea, cada perspectiva e cada forma cultural - bem como
cada area do saber — nos instrumenta para observar diversas nuances em dobra
e diversas dimensdes sobre nossas cidades, assim como para alavancar visdes

e propostas.

2.2.3 O olhar do ponto a trama

Na conteporaneidade, com leituras dos estudos antropoldgicos, foi possivel ter
aberturas teorico-metodoldgicas, que constituem outras ferramentas e

perspectivas sobre as questdes das cidades.
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A antropologia urbana, entdo, me apareceu como contribuicdo especial para o
melhor entendimento dos processos urbanos, mais especificamente para a
pesquisa aliada a dinAmica de uma forma de existéncia cultural e sociabilidade
de religiosidade afro-brasileira, nas cidades contemporaneas. Alguns
guestionamentos e apontamentos dessa perspectiva sdo levantados por
Magnani:
(...) pode antropologia, com os conceitos e métodos de
andlise forjados ao longo de pesquisas em sociedades
de pequena escala, lidar com a heterogeneidade dos
atuais aglomerados urbanos, em toda sua diversidade e
extensdo? E, em segundo lugar, ndo seria justamente tal
legado o que da ao seu olhar, de perto e de dentro,
determinada acuidade, 14 onde uma visdo apenas de

fora e de longe passaria ao largo? (MAGNANI, 2016, pp.
175)

O interesse pelas questdes urbanas aparece por conta das muitas problematicas
advindas de processos do século XX e do atual contexto das cidades brasileiras,
as quais acabam por impor modos de viver referenciados em algumas classes e
esferas sociais. Diante dessa abrangéncia, sao apresentados pela antropologia
alguns pontos enquanto possibilidades de constru¢cédo da dimenséo territorial nas

relacfes sociais.

E é nesse viés que a cidade é vista como algo em constante dinamica,
negociacdes e diversidade, o que leva a pensar nas formas de arranjos e
conflitos de diferentes tipos. Magnani (2016) aponta entdo, que no meio desse
cenario € que se considera a entrada da perspectiva de perto e de dentro como
proposta de apreensdo das no¢Bes de comportamentos — ndo de individuos
atomizados, mas dos mdltiplos, variados e heterogéneos conjuntos de atores
sociais cuja vida cotidiana transcorre por meio dos seus arranjos, no espaco da

cidade e em didlogo com os equipamentos nela presentes.

Concentro-me neste momento na abordagem antropolégica acerca do pensar e
fazer etnografico da pesquisa. De certo, atravessando esse processo de
entradas e contatos, a etnografia e o/do cotidiano aparecem como formas nitidas
de compreensdao do cosmo em estudo e da escrita. Diante disso,

compreendendo melhor essa perspectiva, enquanto modos de operacéo
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particular, no qual € estabelecido o contato entre 0 mundo da pesquisadora e o

mundo dos pesquisados.

Retorno ao pensamento de Strathern (2014) no que se trata do momento
etnografico, no qual a autora destaca algumas estratégias da insercao
etnografica. Ao me deparar com 0s elementos e as praticas a serem estudados
por meio das religides afro-brasileiras, a tarefa ndo ira consistir em apenas
compreender os efeitos dos mesmos, mas em perpassar pela recriacdo desses
efeitos na escrita da pesquisa, ndo como elementos isolados.
O momento etnografico € uma relagéo, assim como
um signo linguistico pode ser pensado como uma
relagdo (ao juntar significante e significado). Poderiamos
dizer que o momento etnografico funciona como
exemplo de uma relagdo que junta o que é entendido
(que é analisado no momento da observacdo) a
necessidade de entender (o que é observado no

momento da analise). (STRATHERN, 2014, pp. 350,
grifo meu)

Ressalto assim, que 0 meu contato com o campo especifico da religiosidade
afro-brasileira na Regido Metropolitana da Grande Vitéria, me coloca em
constante movimento com as relacées e conhecimentos implicados no modo de

estar na cidade.

E real afirmar que tal abordagem de aproximacdo e troca promove e uma
contribuicdo importante da antropologia para o carater construtivo do olhar, do
ouvir e do escrever, na elaboracédo do conhecimento das areas que convergem
para as analises sociais. Dessa forma, Oliveira (2000) chama a atencado para
essas etapas de apreenséao de qualquer que sejam os fendbmenos sociais, sendo
primeiramente o questionamento dos mesmos, como algo digno de reflexdo no
exercicio da pesquisa e da producdo de conhecimento. Entende-se que o
resultado do trabalho de campo se dara pela forma como, enquanto

pesquisadora, irdo acontecer as reflexdes mediante essa experiéncia.

Aprendendo e apreendendo a importancia da imersdo no cotidiano na/para a
pesquisa e de fato, essa construcdo sera buscada por meio de contribuicdes
etnograficas advindas de novas formas de fazer antropologia na sociedade

moderna ou da possivel “contra-antropologia”, como aponta Viveiros de Castro
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(In: Kopenawa e Albert, 2015)%’ e de narrativas inspiracionais sobre produgées
textuais que combinam a etnografia de uma cultura/coletivo, posicionamento

politico e relatos segundo percepc¢des de mundo ndo ocidentais.

Em vista disso, busco o lugar da interlocu¢cdo com os sujeitos com 0s quais se
baseia as pesquisas — representantes povo de terreiro e suas divindades — a fim
de dar contornos mais interativos e fundamentais a pesquisa. Em cruzamento
com o pensamento de Viveiros de Castro (In: Kopenawa e Albert, 2015) n&o
cabe a mim resumir narrativas que extravasam as questdes da antropologia ou
dos estudos urbanos naturalizadas, assim, o que importa € como 0s sujeitos da
cosmopolitica afro-brasileira olham para nés e o que tem a dizer, e ndo s6 como
nés olhamos para eles. Nisso, a configuracao final do trabalho pela escrita €
etapa importante e uma das mais visiveis nesse processo. Ressalto a minha
dificuldade em colocar algumas indagacdes que passam pela mente diante do
momento de reflexdo das coisas que me tocam, mas que € uma etapa que ndo

se esgota e se aperfeicoa a cada tentativa.

Aprender o olhar, a leitura e a escuta dos sujeitos que fazem o (s) territério (s),
significa para mim, enquanto urbanista-pesquisadora, a possibilidade de uma
interagcdo mais enriquecedora, na qual se confirma na juncdo de todas as
experiéncias tidas e percebidas no universo urbano como forma de situar as
narrativas a serem vistas nas acdes projetuais da minha profissédo. O caminho &

longo e a viagem € instigante.

57“Nao caberia, em todos os sentidos, resumir aqui a narrativa de Davi Kopenawa, cujo interesse
extravasa de muito as questdes e querelas ‘antropoldgicas’ acima expostas. Pois o que
realmente importa é como este livro pode dar a pensar aos ndo antropélogos; o que conta é o
que Davi Kopenawa tem a dizer, a quem souber ouvir, sobre os Brancos, sobre o mundo e sobre
o futuro. Que seu seu repertério conceitual e seu universo de referéncias sejam muito estranhos
ao nosso so6 torna mais urgente e inquietante sua ‘profecia xamanica’, cada vez menos ‘apenas’
imagindria e cada vez mais parecida com a realidade. Como observou Bruno Latour, falando da
crise da ontologia dos Modernos e da catastrofe ambiental planetéria a ela associada, assistimos
hoje a um “[rletorno progressivo as cosmologias antigas e as suas inquietudes, as quais
percebemos, subitamente, ndo serem assim téo infundadas” (Latour 2012: 452). ” (VIVEIROS
DE CASTRO, 2015, in: KOPENAWA e ALBERT, 2015)
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2.3 Entre rasgos e costuras — 0 que faz seguir

Tomando em conjunto esse debate apresentado em torno da questéo urbana,
por meio de apontamentos e criticas, desde o inicio do percurso, em alguns
momentos fui questionada: O que tudo isso tem a ver? E a arquitetura e o

urbanismo?

Retomando ao assunto inicial, com a pergunta que acredito que me introduziu
ao processo dessa pesquisa e que de certa forma, se encontra em meio ao
caminho constante de elucidacdo: Como me movimentar rumo a cidades mais

“‘igualitarias” a partir do que me afeta no cenario urbano brasileiro?

Em primeiro lugar, entendo que tendo as cidades brasileiras como referéncias
de andlises, esses estudos ao invés de terem como pressuposto um cenario
ainda encadeado aos moldes das cidades europeias - ou mesmo globais,
buscam meios que permitam a permanéncia da dinamica urbana a partir dos
diferentes ordenamentos configurados por outros grupos sociais que se

manifestam em territério brasileiro.

Em segundo lugar e ndo menos importante, o que muito me interessa é estudar
territérios afro-brasileiros que séo capazes de “transformar seus habitantes em
sujeitos urbanos™8. Com efeito, iniUmeros séo os estudos e abordagens sobre
os rumos do processo de urbanizacdo em curso, principalmente nas grandes
metrépoles, e nesse caso 0 que chama atencdo € a forma com que o0s
agenciamentos abordados sdo capazes de enfatizar a importancia de
contemplar e averbar os multiplos, a diferenca, os admiraveis-espantosos
arranjos urbanos dos sujeitos sociais em meio as delimitacdes pressupostas

pelas ordens macroestruturais/econémicas/culturais.

Alguns indicios dos sujeitos da pesquisa foram inicialmente apresentados, mas
no decorrer do trabalho de campo (enlace Ill) outros desses pontos poderao ser

melhor exemplificados e visualizados. Como proposta a estabelecer uma

58 Em referéncia a entrevista da socidloga, Saskia Sassen, para a Folha de Séo Paulo, em 14 de
junho de 2016. Fonte: < http://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2016/06/1781359-cidades-sao-
mais-rapidas-e-encaram-antes-o0s-problemas-diz-sociologa.shtml >. Acesso: 28 fev. 2018.



http://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2016/06/1781359-cidades-sao-mais-rapidas-e-encaram-antes-os-problemas-diz-sociologa.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2016/06/1781359-cidades-sao-mais-rapidas-e-encaram-antes-os-problemas-diz-sociologa.shtml
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perspectiva de fundo para melhor seguirmos a pesquisa, proponho fluirmos por

alguns rizomas, conforme o que me fez/faz seguir:

RASGO - no rompimento. Nesse processo o rasgo se abre e € exposto na forma
de teorizacao de feridas das populacdes historicamente desfavorecidas, assim
como na vontade de acessar essas problematicas sendo tratadas de nos para

nés, por todos os agentes que cartografam esse chao.

RASURA — na suspensdo. Na intencéo de travessia, como agulhas que passam
obstaculos. Também é um gesto politico, pens-ac¢édo que se direciona a conflitos
e aos multiplos. Nossos corpos em territorializacdo, mas na busca de refletir

acerca das rela¢@es hierarquicas do pensamento metafisico ocidental colonial.

COSTURA — na remontagem, na continuagédo. Na continua passagem em busca
de “regularidades” no modo de viver, ambas as perspectivas se complementam.
Em oposicdo ao esquecimento de saberes, voltada ao registro das variadas

praticas de usos-contra-usos da cidade. Costuramos.

Assim seguimos.
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ENLACE Il - NARRATIVAS E FLUXOS NA/DA TRAMA

No enlace que aqui se inicia, retomarei nocdes estabelecidas durante a
construcdo da pesquisa, aliado a excertos de minhas experiéncias urbanas e
etnograficas durante alguns meses em que acompanhei atividades, eventos e
percursos de coletivos religiosos afro-brasileiros. E valido pontuar que esse
acompanhamento se deu de forma espraiada e espalhada por diversos lugares,
e em cidades como Vitoria, Vila Velha, Salvador, Sdo Paulo, Goiania, e ndo so

em Cariacica.

Alguns lugares distantes geograficamente, mas préximos no sentido de
contribuicdes diretas para a elaboracao dessa trama pois, enquanto escala corpo
em constante deslocamento por territérios distintos, as vivéncias e aprendizados
adquiridos me validaram de pontos de vista, inevitavelmente sendo parte da

jornada textual e da pesquisa de campo.

Aqui serdo relatadas observacfes, anotacbes no caderno de campo e
conversas, que proporcionaram analises sobre praticas religiosas, modos de
fazer e de perceber a cidade que os sujeitos ativam em seus cotidianos e que
também constroem suas cosmopoliticas. Neste momento alinho questdes
entorno de fluxos e narrativas, as quais passaram a ganhar sentidos mais

completos e sinuosos que antes haviam sidos aludidos.

Nesse sentido divido a exposicdo em trés fluxos, sendo o primeiro a trama, onde
inicialmente abro o panorama local de Cariacica, abordando o que concerne um
esboco da perspectiva historica, geogréfica e urbana. Isso se faz necessario ao
passo que a cada passo pesquisado, o municipio foi se revelando como uma
poténcia cultural, repleta de territorialidades antes ndo expostas ou nao

adentradas.

Em sintonia, vislumbro trazer a superficie questdes que auxiliardo na sintonia
com insumos provenientes do trabalho de campo. Dentre eles, os préprios
conceitos de ponto, territorio, terreiro e religido. Proponho costurar — agenciar e
alinhavar - o que chamei de ponto e trama a partir das narrativas dos principais

interlocutores e dos territdérios que constituiram aqui na pesquisa 0S meus
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principais centros dialogicos, estabelecendo relacdes intersubjetivas uns com os
outros, e comigo enquanto pesquisadora. Dessa posicédo, foi possivel notar que
0S aspectos aqui abordados circulam juntos aos acessos e agenciamentos no

inicio do trabalho.

Tal forma de fluxo me permite uma analise das especificidades, que perpassa
cada coletivo e cada territério, contudo, € consideravel apontar a necessidade
de continuidade desse fluxo como parte do processo de producdo de
conhecimento. E, dessa forma, as narrativas consistem em maneiras inscritas
NOS COrpos, nas praticas, nas expressdes e na oralidade para entender a cidade
e utilizd-las na constru¢do da pesquisa demonstra a importancia dos saberes

para as areas dos estudos urbanos e geograficos aplicados.

3.1 Uma das tramas — Cariacica

Cariacica € esta gema encravada no coracao do solo espirito-
santense. Ela vibra e palpita na agitacdo frenética dos seus
engenhos e industrias. E o espetaculo grandioso da beleza e do
trabalho mesclados na jovialidade de sua gente. (Omyr Leal
Bezerra, 1951)

Como abordado brevemente no inicio desse texto, Cariacica € um municipio
localizado na RMGV, ao oeste da capital Vitoria. Tracando rapido panorama para
o assentamento do ponto de partida da pesquisa, € fundamental destacar
guestdes que a atravessam e sao interligadas de alguma forma: sua formagéo
socioultural, impulséo econémica e crescimento urbano e contexto socioespacial

atual.

Assim, aproximo com a historiografia acerca do nome do municipio, que segundo
Prefeitura Municipal de Cariacica (2012), de origem tupi-guarani e com algumas
variagbes acerca da “tradugao”, significa “chegada do homem branco” ou
‘chegada do que vem de fora”. Batizada assim também por conta do rio de
mesmo nome que descia do Monte Mochuara. Fato é que do nome e historico ja

€ possivel perceber vinculos de cosmovisdes por parte dos habitantes indigenas



105

da regido e de territorialidades no municipio, diante da percepcao do estrangeiro

ao chegar no municipio.

Esse histérico e a formacdo geoecondmica do municipio sempre estiveram
atrelados a politica da colonizacdo do Espirito Santo, onde territérios foram
ocupados como se ndo houvessem habitantes. E em todas as bibliografias®®
encontradas acerca da formacgdo sociocultural do municipio é ressaltada sua

composicado étnico-racial de indios, negros, portugueses e imigrantes italianos.

Entretanto, em relacdo aos povos indigenas, pouco é aprofundado sobre as
articulacées que se fizeram presentes. Em 1951, Omyr Leal, um dos primeiros
escritores a ter Cariacica como base de estudos, descreveu que 0s grupos que
habitavam a regido eram Tupiniquins, Goitacazes e Aimorés, e que, mesmo
havendo narrativas sobre conflitos entre esses, com a chegada dos

colonizadores formou-se uma unidade em luta pelo territério que ja demarcavam.

Com a prerrogativa de descobridores, a chegada dos portugueses em solo
cariaciquense é datada pelo fim do século XVI e inicio do século XVII (PMC,
2012) e posteriormente, com a implementacédo de fazendas de cana-de-acucar
e 0S negros passaram a compor expressivamente a consolidacédo dessa terra
até entdo desconsiderada na capitania. Em 1830, iniciou-se o fluxo de imigragcao
alema e pomerana, sentido povoa¢des como Biriricas, regido rural do municipio

de Domingos Martins.69

O gue observo nessa historiografia € que mesmo reconhecendo a composicao
étnica racial do municipio, em grande parte, as abordagens hegemonicas
induzem ao tratamento de indios como selvagens, rebeldes e que somem da

histéria e dos negro-negras escravizados como apenas mao de obra produtiva.

Leal (1951) afirma que a influéncia do negro nas bases da coloniza¢do do

municipio foi a de maior alcance e extensdo, observada por estatisticas

59 Principalmente no acervo do IPEDOC, com recorte de jornais, revistas, publicagoes.

60 Tenho conhecimento da importancia das questdes da imigracéo para o municipio de Cariacica,

mas opto por ndo adentrar essa perspectiva.
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publicadas em 1878 no dicionario historico, geografico e estatistico de Cariacica,
no qual mostrava que o municipio com 5.318 habitantes, possuia 1174 escravos
de cor negra (LEAL, 1951). Pela tradicdo oral, sabe-se também que até o século
XIX pelo menos era vivo o indio Manoel Concei¢do, morador da regido do Porto
de Cariacica, atualmente Porto de Santana e Maria Benisio, também india, que
suas existéncias formam rasgos na histéria hegeménica constituida de

apagamentos.

Figura 8 - Extrato de reportagem sobre a colonizagéo do ES e de Cariacica

b o Bbn s fema  gnd e pgee S5 -
iy 1ea wablgeass $& [ et >
yoh . wheee o bbewbabm  Vesw Flisiede ~

W ey gt o g i
e A AR by o e

v

-~ O L M T i

T 77 Wt 4% o men ot I8, fabuhs e sibw st [ @ -
b e e, ROV e iy g e s de

- peaperan o b apih

- wverde m ocw Do bas o
. w“ — LU L e -

e vireenssgprrsecgiogipep bty g T

-
IR e et by
pw sadpiome (diea
e e
T e s -,

i
X |

;

]
!

HH
i
ke

T
B

‘nmm*-ﬂ4b*--n.v-“‘l~uml._

Fonte: Jornal Caldeamento Capixaba (1994), acervo IPEDOC.

Em outro fluxo, apesar dessa situacéo, nota-se no municipio algumas tentativas
de valorizacdo cultural desses povos por meio do reconhecimento de seus
territérios. Uma das tentativas de trazer a luz a producdo de territorios negros
sdo os dados sobre a existéncia do remonte de quilombos na regido do
municipio, principalmente no inicio do século XIX. De acordo com a
pesquisadora Milena Xibile Batista (In: Maciel, 2016), esses lugares promoveram

uma cotidianidade em nimero crescente na entao provincia do ES, o que levou
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a administracdo publica da época a organizar companhias de guerrilhas para
destrui-los, por conta do niumero cada vez maior de escravizados que deixava
as casas dos senhores de engenho sentido aos quilombos. Batista (2016) ainda
aponta que no entdo distrito de Cariacica, segundo o relatorio do presidente da

Provincia de 1848-1849, havia mais gente nos quilombos do que nas fazendas.

Outro fato se deu na construgdo da Igreja Matriz Sdo Jodo Batista e o
reconhecimento da mesma como Patriménio Historico. Iniciada em 1845, a obra
gue teve o intuito inicial de catequizar os indios foi direcionada pelo frei Ubaldo
Civitella Di Trento em parceria com o frei Gregoério José Maria de Bene. Este
altimo era um dos responsaveis no municipio de Serra pela construcao de
Queimados, condenava a escravidao, ao mesmo tempo que prometia a salvacao
espiritual dos negros que se dispusessem em erguer as igrejas. Assim, escravos
negros com esperancga de conseguir a esperada carta de alforria, dedicavam seu
tempo na edificacdo das duas paroquias: a de Cariacica -Sao Joao Batista e a
da Serra- Queimados (Nascimento, 2001).

Partindo para a outra questéo, o recorte sobre o periodo de impulsdo econémica
e crescimento urbano remonta entre as décadas entre 1950 e 1970, quando o
Municipio comega a ter seu crescimento mais acentuado, pois desde a sua
organizacdo politico-administrativa em 1890, até a década de 1950, as
dindmicas de crescimento estavam acontecendo, mas ainda em marcha lenta
(NASCIMENTO, 2001). Segundo o autor, partir de 1960 a Regidao Metropolitana
da Grande Vitéria como um todo, mas especialmente Cariacica, apresenta-se
em crescimento populacional influenciada pela consolidacdo da regido como
centro portuario e ligacdes rodoviarias, que faz com que passe entédo a ser um

municipio propriamente urbano.

Sendo Cariacica conhecida por possuir areas de ocupagbes urbanas
desordenada, segregacdo espacial e concentracdes urbanas especificas, em
1960 essas dindmicas do municipio comecaram a acontecer com mais
expressividade. Em meados da década de 1960, Cariacica passou a receber
significativos numeros de trabalhadores, e, em 1970, com o aumento no fluxo de

migrantes derivados principalmente da mao-de-obra civil, houve o aumento dos
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processos de loteamentos e criacdo de novos bairros nas regides centrais como
Campo Grande, Jardim América, Alto Lage, Flexal e Itaciba. Na forma como
Nascimento (2001) apresenta, em 1990 a segregacgdo continuou em duas
dimensdes: a primeira que pode ser explicada pela posicdo que Cariacica
ocupou durante grande parte de sua histéria no contexto da RMGV, sendo como
“periferia” de Vitoria pelo Estado e por politicas que visavam apenas instituicdes
e empresas, em detrimento de politicas habitacionais, sociais de infraestrutura
gue prezassem o bem-estar da populacéo local; e a outra dimenséo apresentada
pelo histérico de consideravel descaso e falta de investimentos propositivos por
parte de administracfes publicas e por parte da populagéo, que de acordo com
Nascimento (2001) desencadeou uma “discriminacdo psicologica”, rejeitando a
denominacéo de ser moradora desse municipio com tantos problemas de ordem

politica, social e econdémica.

As margens das Rodovias Federais BR 101 e 262, da Rodovia Estadual, ES-
080, como também da estrada de Ferro Vitéria Minas, 0 municipio ainda nesse
periodo teve sua economia impulsionada pela industria, comercio e agricultura,
se firmando como importante territdrio em desenvolvimento no cenario capixaba.
Nesse sentido, trago aqui a ideia de urbanidade ndo somente relacionado ao
namero de aglomerado demogréafico ou relevancia econémica, mas sim, por
conta da complexidade de fatores que passaram a interferir para que o municipio
fosse considerado urbano segundo padrbes estabelecidos e que a todo tempo
emergem questdes que necessitam ser levadas em consideragédo no ambito dos

estudos regionais.

Assim, diante do panorama socio-urbano atual, cabe ressaltar que os dados mais
recentes (PMC, 2016) destacam Cariacica como 0 terceiro municipio mais
populoso da RMGV e apontam que aproximadamente 97% da populacdo
residente estd na regiao urbana, tendo composicdo dada por essa amostra

autodeclarada de 0,17% indigenas, 9,56% preta e 57% parda.

Além disso, as problematicas urbanas e disputas territoriais sdo amplificadas,

uma vez que O municipio se encontra como cenario propulsor. Como ja
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demonstraram alguns autores®! expostos na série de estudos comparativos do
Observatorio das Metrépoles (2014), no inicio do século XX Vitoria e a RMGV
passaram por consideraveis transformacdes de ordem urbana, nas quais o
processo de industrializacdo ampliou e, em Cariacica, foi registrado crescimento
industrial e populacional em grande ordem e ritmo acelerado. No periodo
seguinte, de 2007 a 2013, Cariacica apresenta aumento em area urbana superior
ao de Vila Velha e Vitoéria, sendo superada apenas por Serra (Observatério das
Metrépoles, 2014).

Na busca da perspectiva institucional e de atualizacbes acerca do cenario de
planejamento/desenvolvimento urbano do Cariacica, durante pesquisas e
conversas através da Secretaria Municipal de Desenvolvimento da Cidade e
Meio Ambiente (SEMDEC), poucos insumos a respeito desses aspectos foram
expostos, além dos ja disponibilizados pela realizacdo do Plano de Ordenamento
Territorial (2007) e de algumas conexdes que a Secretaria estabelece com a

populacao por meio de reunides participativas.

No que tange questdes mais recentes foi apontada a existéncia de um plano de
expansao urbana, que atualmente se encontra em transito na camara municipal,
entretanto, ndo foi possivel apurar os dados ou mesmo as dimensfées do mesmo,

por conta do carater de processos internos institucionais.

De certa maneira, entendendo o constante aprimoramento que busco ao fazer
arquiteturas e urbanismos, novamente ligou-se um alerta devido aos ritmos e
processos das camadas institucionalizadas e o quanto eles se distanciam — e

sobrepdem - de subjetividades e culturas até entéo territorializadas.

Assim, em decorrer desde 2019, cartografar elementos e acontecimentos que
partem do municipio exige maior atencdo, como importante passo para (re)

conhecimento do que presenciamos em Cariacica. Esse legado cultural que

61 ZANOTELLI, Claudio Luiz. O Pélo de Tubardo e a expansao periférica da aglomeracédo de
Vitéria - Espirito Santo — Brasil. Nanterre [Franc¢a]: Université de Paris X, 1998. [Tese de
doutorado]. 1998.

SIQUEIRA, Maria da Penha Smarzaro. O Desenvolvimento do Porto de Vitéria 1870-1940.
Vitéria: CODESA, 2ed. 1995.
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atravessa temporalidades (Figura 9) pode ser percebido em diversas partes: no
Monte Mochuara enquanto refagio de indios e negros e reserva ecoldgica; na
Sede do municipio como guardia de caracteristicas da formacgéo da cidade; no
meio rural como local de agrupamentos sociais, como 0s quilombolas; nos
centros comerciais, principalmente representado pelos bairros Campo Grande,
Itaciba e Jardim América; e nas manifestagdes populares, como o carnaval de
congo, ja apresentado inicialmente. Tendo nessa ultima, um forte ponto de
contato para a retomada das formas de apropriacéo e uso de coletivos culturais
negros, atualmente representados pelas bandas de congo (acesso com mais
insumos) e terreiros de religides afro-brasileiras (acesso e reconexdes em

processo inicial).

Figura 9 - Folheto informativo sobre o “resgate” da cultura negra pelas bandas
de congo em Cariacica

o
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Fonte: Jornal tribuna do povo (1991), acessado no IPEDOC.

Apesar de essas narrativas terem sido esquecidas no tempo, durante essa

incursdo em lugares antes ndo permeados por pesquisas, uma leva de
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documentos, memadrias e constru¢cdes vieram a tona como possibilidade de
remontar outras perspectivas, além da trazida nesta pesquisa. E importante
ressaltar, contudo, que as informacdes e dados apresentados aqui, sobretudo
no que diz respeito ao contexto cultural dos coletivos religiosos afro-brasileiros,

nao abarcam a totalidade desta area geografica.

Dessa forma, torna-se relevante destacar brevemente as redes da dimensao
politica institucional relacionadas a cultura afro-brasileira. Este, além de ser um
importante municipio para a caracterizacdo do componente afro-brasileiro do
Espirito Santo e para a dinamica urbana da RMGV, consiste atualmente em uma
area de interesse e atuacao de pesquisas académicas feitas e por instituicdes
que buscam promover a cidadania cultural e racial através de mobilizacdes que

circulam pelo territorio cariaciquense.

Como discorre Ribeiro (2016), por exemplo, as acdes promovidas por instituicdes
como a Secretaria de Politicas e Promocéo da Igualdade Racial (SEPPIR), que
possui representantes de coletivos religiosos afro-brasileiro em sua gestéo e
realiza encontros e rodas de conversa sobre racismo religioso; e pela criacdo do
FOMAC (Forum de Religibes de Matriz Africana) em 2014, que abrange terreiros
de candomblé e umbanda e visa o reconhecimento dessas religides e a liberdade
religiosa na RMGV, por meio de atividades, seminarios, festas; a articulagédo para
a criacdo do IDEMAFRI (Instituto de Desenvolvimento Estadual de Matrizes
Africanas), propondo a reestruturacdo de instituicGes deste tipo inativas. Em
contrapartida, a partir das pesquisas bibliograficas realizadas durante o
mestrado ndo podemos escapar de alguns insucessos nessa mobilizacao
regional e dos possiveis conflitos internos existentes nessa dimenséo. Vale
ressaltar que mesmo assim, esses conflitos ndo necessariamente sdo
problemas, pois fazem parte do complexo e natural processo envolvimento de

um ou mais sujeito nas agoes.

Esta pesquisa inevitavelmente foi atravessada por essas articulacdes, o que me

direcionou para um outro horizonte extenso da rede que vem sendo formada ha
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alguns anos®2. Entretanto, ndo as adentro diante dos objetivos estabelecidos
inicialmente e nesse sentido, sou capaz de dizer que atualmente Cariacica

aparece como um latente centro de acontecimentos.

Dessa maneira, consideram-se aqui algumas articulagbes que partem da area
central deste extenso territdério capixaba, mas, que categoricamente esta
relacionada sob um raio de proximidade e intera¢cées com a regiao onde o estudo
se inicia, promovendo assim, interferéncias em suas dinamicas de existéncia e

permanéncia.

3.2 Costura — agenciando narrativas

“Tem casa que nao tem espago para tocar Umbanda e
Candomblé ao mesmo tempo, eles tém que tocar. Cada
Casa é uma casa, cada sentenca é uma sentenca. (...).
Cada histéria é uma histéria. Eu tenho minha historia e
vocé tem a sua. Ninguém € melhor do que ninguém. ”
(Pai Geraldo Ty Osun, em conversa realizada em
fevereiro de 2019)

Retomo as narrativas que estiveram presentes na trama inicial - Cariacica - e
parto da ideia de que cada casa € um caso, agora fazendo uso das nocdes
expostas durante o trabalho etnogréfico, junto aos sujeitos da pesquisa para
trazer narrativas apreendidas. De acordo com Barbosa (2012),
se a ideia de que “cada casa € um caso” € o caso de
todas as casas, qual seria entdo o caso dessas casas,
gue a sua maneira, articula essa ideia? Qual seria, em
outras palavras, o seu efeito conjunto, ou melhor, qual
sistema resultaria dessas relagdes entre diferencas

gue passam por dentro das proéprias diferencas?
(BARBOSA, 2012, p.38)

Ja destacado no inicio, diversas pessoas fizeram parte da costura e das

experiéncias tidas durante esse tempo, tecendo dialogos e expondo questbes

62 \Ver RIBEIRO, lljorvanio Silva. Entre o Orun e o Aiyé: Relacdo Candomblé e Politica na
Regido Metropolitana da Grande Vitéria - ES. 2016. 215 f. Dissertacdo (Mestrado) - Curso de
Ciéncias Sociais, Centro de Ciéncias Humanas e Naturais, Universidade Federal do Espirito
Santo, Vitoria, 2016.
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gue me permitiram nao criar pontos fixos pelas narrativas, mas sim permear em
fluxos e respeita-los diante de suas singularidades. Ainda assim, como forma de
compor a pesquisa e promover uma linha de visualizagéo aos leitores, ponho em

destaque algumas das narrativas obtidas.

Os reflexos desse aspecto sdo inicialmente expostos por Baba Fernando de
Logunedé, zelador do Egbé Asé Logunedé (A casa onde reside a energia de
Logunedé), localizado no Bairro Antdnio Ferreira Borges, que de acordo com ele,

sua casa de candomblé ketu teve fundagdo em 1989.

De antemao, uma questdo fundamental para a compreensdo de algumas das
tramas a serem expostas € a genealogia e 0 parentesco mitico presente
principalmente no candomblé, que influencia diretamente na organizagéo social
dos terreiros, na forma com que 0s coletivos perpetuam seus rituais e destaco
como poténcia para pensar os territorios. De acordo Ribeiro (2016), segundo o

principio de parentesco mitico,

o corpo de iniciados ou a “familia-de-santo” é constituida
a partir de lacos de fidelidade aos ancestrais ou deuses
africanos; ao Babalorixa ou lyalorixa responsavel pelo
terreiro e detentor do saber ancestral capaz de fazer a
intervencdo com as divindades; aos membros da
“familia-de-santo” que acolhem os novigos em momento
oportuno disponibilizando seu livre e ajudando na
realizacdo das obrigacdes; por fim, a comunidade
formada pelos membros dos varios terreiros associados
gue obedecem a uma rotina de auxilio matuo a qual o
terreiro de filiagdo esta inserido. (RIBEIRO, 2016, p.52)

Dando inicio, nascido no estado do Rio de Janeiro, Baba Fernando afirma que a
espiritualidade sempre esteve presente na sua vida e apds algumas incursdes
em religides como o catolicismo, “ndo teve como escapar dessa missao” que €

o candomblé. Morando em Brasilia teve experiéncias....

"(...) Até entdo ndo sentia nada, mas na hora que fui
plantar os axés nos quatro cantos da casa a hora que foi
plantar o orixa jA me pegou. Como eu sou de Logunedé,
ele ndo bola. Nao adianta tentar enrolar no lencol, que
ele vai embora. Eu sempre eu vejo Logun como uma
enguia elétrica, ele € escorregadio e se vocé apertar ele
te da um choque, € o Unico orixa que ndo tem qualidade,
ele tem caminhos. ” (Baba Fernando, em conversa
realizada em novembro de 2018)
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Baba Fernando teve sua ‘“feitura” direcionada por Nilton Almeida Pinto,
conhecido no meio religioso como Fomotim de Oy4, que é zelador da casa de
candomblé de nacdo ketu Ighé Ode Opa Oka, situada em Brasilia-DF
(AFRICANIDADES, 2017). Assim, em relacdo a sua genealogia no candomblé,
por ser filho-de-santo de Fomotim de Oya, que vem a ser neto de Céia de Odé
e bisneto de Ya Nitinha da Oxum, da linhagem do Terreiro Engenho Velho,
Barroquinha, Salvador-BA, o zelador também é do engenho velho, “do primeiro
axé do brasil a titulo de ketu, 1930 aquela coisa toda, da Barroquinha” (Baba
Fernando, 2018).

Em movimento, mudou-se para Vila Velha-ES e posteriormente para Cariacica-
ES onde foi morar diretamente no bairro Antonio Ferreira Borges, em um terreno
gue ja era intencionado a ser sua moradia e dos orixas, identificado pela inter-
relacdo com as divindades naquele lugar.
“(...) eu vim morar aqui, era um terreno para o barracdo
e consequentemente eu montei o barracéo aos poucos,

fiz o ronco, a casa de exu...e ai foi” (Baba Fernando, em
conversa realizada em novembro de 2018)

Hodiernamente, o terreiro de Baba Fernando de Logunedé possui
funcionamento e dindmica em menor escala, mas mantendo dias festivos e
pequenos ritos internos. Além disso, e é um dos poucos e mais antigos do estado
do Espirito Santo a possuir CNPJ. A partir de relatos durante a conversa, vale
ressaltar que, isso foi impulsionado como estratégia de se respaldar sobre casos
de intolerancia religiosa que o mesmo vinha sofrendo por parte dos vizinhos,
uma vez que por ser “patriménio, ninguém pode botar a mao. E, mesmo com
cameras ha muitos problemas. Na verdade, sédo varios preconceitos, preconceito
por ser homossexual, por ser candomblecista, por ser cigano” (Baba Fernando
de Logunedé, 2018).

Aspectos relevantes que aparecem nos relatos com o zelador e em um caminhar
marcado por deslocamentos, atuacdes politicas, culturais e raciais, promovem

articulacdes com adeptos do candomblé de diferentes partes do Brasil e ajudam
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a perceber na trajetdria dos ancestres africanos como ponto fundamental para
compreender que como o “ar a que gente ndo enxerga, mas nao pode viver sem,

também é o candomblé, é forca da natureza” (Baba Fernando, 2018).

Mapa 7 - Costura do corpo-territorio de Baba Fernando de Logunedé

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

Em segmento, a narrativa de Sandro Cabral Silva, Pai Sandro de Jagun, ou Pai
Sandro é pontuada pela dire¢éo do Ibasé Omo Jagun (Casa de Axé do filho de
Jagun, no loteamento Planeta Il, bairro Planeta. Pertencente a nacdo Efon do
Candomblé descendente da raiz efon Omin Oloroqué (efon aguas da arvore),

atua junto ao terreiro desde a década de 1990.

Nascido no municipio de Vitéria-ES, ainda adolescente sua trajetéria religiosa
teve inicio na umbanda, no Centro Espirita Orixala, em Itaparica (Vila Velha-ES).
Também seguindo movimentos pessoais e religiosos, migrou para a casa de
Umbanda Caboclo Sumaré, na Barra do Jucu (Vila Velha-ES) e em seguida
adentrou o candomblé, que cultua até os dias atuais em seu terreiro. No que diz
respeito a sua genealogia religiosa, Pai Sandro é filho-de-santo de Pai Kendala
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e neto-de-santo de Mae Kita de Oya, ambos situados no estado do Rio de

Janeiro.

Como discorre Ribeiro (2016), o exercicio religioso de Pai Sandro esta
relacionado tanto com a Umbanda quanto ao Candomblé no terreiro em que é
responsavel. Entretanto, conforme o mesmo afirma, dedica-se majoritariamente

ao candomblé.

Assim, o carater multiplo das religides afro-brasileiras (Barbosa, 2012) é
experenciado no terreiro. Acerca do seu entendimento sobre as religibes, Pai
Sandro p6e em destaque o elemento cultural afro-brasileiro, destacado por Serra
(2014), ao enxergar no candomblé e na umbanda o uso do arsenal simbdlico que
reforca a ligacdo com culturas africanas:
“Na realidade as pessoas falam assim, ndés somos sim
de uma religido afro brasileira, muito bem adaptada no
Brasil e que diz que a Umbanda néo é africana, que a
Umbanda é criag8o brasileira. Ok. Mas querendo ou
ndo, um culto que se misturou ao afro. Por que na
Umbanda ndo cultua 7 orixas juntos? E esses orixas
vieram de onde? N&o séo africanas, entdo quer dizer, €

uma questao de uma ldgica,” (Pai Sandro de Jagun, em
conversa realizada em janeiro de 2019)

7

Em constante transito, a narrativa de Pai Sandro também é marcada pelas
dimensdes dos territorios politico-cultural e racial. Além de exercer fun¢des como
psicologo em seu consultério, como Babalorixa no Ibasé Omo Jagun, atualmente
€ gerente da SEPPIR municipal, a qual foi apontada anteriormente no texto. Em
especial, essa narrativa composta por muitos nés ganha ressaltos que sdo de
suma importancia para as articulagbes voltadas a coletivos religioso afro-
brasileiros no municipio de Cariacica, como na promog¢ao do “Seminario
Municipal de Povos e Comunidades de Matrizes Africana”, com primeira edi¢éo

no ano de 2014 e a da Festa de lemanj4, realizada a quinta edicdo em 2019.
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Mapa 8 - Costura do corpo-territorio de Pai Sandro de Jagun

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

Por fim e com expressivas e ricas particularidades para a pesquisa, Pai Geraldo
Ty Osun, também conhecido na regido como Pai Geraldinho, é babalorixa do
terreiro de candomblé ketu Ylé Ase lya Omim Osum ljimum, que significa casa
de forca, mae das aguas Oxum ljimum e é lider religioso do Centro Espirita

Mensageiros da Paz, todos localizados no bairro Nova Valverde, Cariacica-ES.

Nascido em Vila Velha-ES e com a imersdo nos mundos da umbanda e do
candomblé, a trajetoria de Pai Geraldinho inicia-se desde a infancia por rituais

de benzimento.

“Minha vida inteira foi dedicada a espiritualidade, desde
9 ano de idade, trabalhando com essa parte espiritual. E
morando em Sao Torquato, conheci o terreiro de Dona
Antonieta e recebi minhas primeiras entidades, além das
rezas e garrafadas. Frequentei o terreiro dela.” (Pai
Geraldo de Oxum, em conversa realizada em fevereiro
de 2019)

Assim como descrito no projeto Africanidades (2017), recebeu sua primeira
orientacdo espiritual em 1984 no Centro Espirita Caboclo Ventania, localizado
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em S&o Torquato, Vila Velha, pela lalorixa Antonieta de Ossaim e aos treze anos
de idade recebeu as obrigacGes, Camarinha de Caboclo® e Omoloc6® na

umbanda.

Como conta Pai Geraldo, esse foi o inicio de tudo e sendo agora guiado por seu
caboclo, Caboclo Tupinambd, foi levado para a Umbanda do Brasil, uma
“‘umbanda com muitas raizes, a cara dessa umbanda do Brasil” (Pai Geraldo Ty
Osun, 2019) e que, imediatamente foi de encontro a lugares para a consolidacédo

de seu trabalho espiritual, no municipio de Cariacica.

“Insatisfeito (referindo-se ao Caboclo Tupinambd) com
essas doutrinas todas, caboclo tupinamba levou para
mata, para dentro de uma mata, ele queria fazer um
trabalho dentro da mata. Ninguém imaginaria que ali
estava iniciando o Centro Espirita Mensageiros da Paz.”
(Pai Geraldo de Oxum, em conversa realizada em
fevereiro de 2019)

Alguns anos depois, iniciou-se no candomblé no llé D’Oxala, em Eunapolis-BA
e realizou a fundacao do terreiro de candomblé em 2008, que como 0 sujeito
aponta, ndo teve como escapar das obrigacbes espirituais as quais estava

destinado.

“‘Oxum, ela sempre vem cobrando né?! Obrigagdes,
obrigacdes, obrigagbes. Eu entrei no Candomblé tarde,
devido ao meu caboclo. Se eu fosse entrar no
Candomblé pela minha vontade prépria, José Geraldo,
eu teria entrado com meus 14 anos. Teria feito santo em
1989. Entretanto, eu ja frequentava algumas casas de
Candomblé. Mas eu ndo queria Candomblé para minha
vida, eu achava uma bagunc¢a. Nao conseguia, Caboclo
tupinamba ndo conseguia.” (Pai Geraldo de Oxum, em
conversa realizada em fevereiro de 2019)

Assim, na genealogia religiosa do candomblé, foi iniciado pela lalorixa Maria de
Oxald (BA), mas com o falecimento dela, atualmente d& obrigacdes ao Pai
Nelson de lemanja (SP), que vem a ser filho de Mde Carmem, do Axé Gantois

(BA). A casa de Pai Geraldinho mantém um calendario de festas no decorrer do

63 Ritual de iniciacao e “evolucao” espiritual na umbanda.

64 Compreendido como uma vertente da umbanda e de alguns candomblés.
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ano para diferentes divindades do candomblé e umbanda. Desse modo, Pai
Geraldo Ty Osun promove costuras entre diversos agentes, fluxos e narrativas,
marcadas principalmente pelo seu envolvimento com o bairro e na produgéo de

territorialidades no seu entorno, que serdo detalhadas posteriormente.

Mapa 9 - Costura do corpo-territorio de Pai Geraldo Ty Osun
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Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

Ao questionamento inicial endossado por Barbosa (2012), sobre “qual sistema
resultaria dessas relacdes entre diferencas que passam por dentro das préprias
diferengas”, sou capaz de posicionar que a partir das vivéncias e perspectivas
distintas, apresentadas principalmente pelos zeladores e babalorixas, a questéo
comum é a diferengca que resulta em um sistema unico e plural e, por esse
motivo, o trabalho de campo juntamente ao agenciamento de narrativas nao
podem ser considerados apenas como um arremate dessa costura, mas como

um novelo de muitas linhas que fluem por uma gama de territorio(s).

Outro fator importante a ser destacado durante a pesquisa foi a experiéncia, de

fato, do politeismo regente nas religibes afro-brasileiras e a compreensao,
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mesmo que a passos iniciais, da cosmopolitica como visdo de mundo em acgao

na cidade.

Assim haveria uma multiplicidade do pertencimento religioso, ou seja, se
praticam rituais relacionados ao candomblé e a umbanda, em grande parte dos
terreiros de candomblé localizados na RMGV, como aponta Ribeiro (2016) e no
caso, nos terreiros adentrados durante a pesquisa etnogréfica. Seguindo a l6gica
da observacéo das alteridades no territorio, durante a pesquisa de campo pode
ser percebido que parte dos terreiros vivenciados em Cariacica possuem espaco
e rituais para realizacdo do candomblé e da umbanda, em diferentes graus de
composi¢do, mantendo caracteristicas correspondente a uma ou a outra. De
maneira que, em vista dos trés territorios-terreiros disparadores, dois deles
possuem duplo pertencimento religioso em seus terreiros. O Ibasé Omo Jagun
possui multiplo pertencimento religioso, mas consistindo no candomblé como
l6gica de funcionamento principal. Assim como o Y1é Ase lya Omim Osun ljimum
e o Centro Espirita Mensageiros da Paz, que em outro grau, apresenta

expressividade maior de fluxos e articulacfes pela umbanda.

No entanto, notou-se que 0s sujeitos representantes desses territorios fazem
questao de explicar a maneira distinta com que ocorrem 0s rituais e cerimonia,
compreendendo em uma “independéncia” de uma a outra sobre os calendarios,
cerimbnias, e principalmente, lugar destinado ao culto. Como aponta Pai Sandro

de Jagun:

“‘Aqui € Casa de Axé do Filho de Jagun, tocamos
Umbanda? Tocamos Umbanda. Mas a casa é do Orixa.”
(Pai Sandro de Jagun, em conversa realizada em janeiro
de 2019)

E, Pai Geraldo Ty Osun:

“A intencdo era fazer um barracao de Candomblé bonito,
elegante. Com aqueles orixas granddes. E um dia ele
(referindo-se ao Caboclo Tupinamba) falou assim: “vou
descer para a minha casa - e a casa quase pronta
(referindo-se a obra para ampliacéo do terreiro) - porque
la eu vou atender mais gente do que aqui que vai chegar
mais gente e mais filho e irdo precisar de espago”. E
desceu. Marcou territério e 14 ele ficou. Como la ele fez
tudo do jeito dele, nés falamos que aqui, o jeito era doar
para Oxum.” (Pai Geraldo de Oxum, em conversa
realizada em fevereiro de 2019)
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A partir dessas e outras narrativas identifica-se partes da trama proporcionada
pelo modo de operar os conhecimentos afro-brasileiros, tendo no corpo-territério
0 componente de cartografias, geossimbolos capazes de transitar entre lugares,
nascimentos, trabalhos, moradias, entre outros. Exemplificando assim formas
com que essas redes ultrapassam as fronteiras politicos administrativas do

municipio e até mesmo do estado.

3.2.1 Asé sobre o chao urbano

E provavel, também, que parte dos entendimentos territoriais e de cidade
provenientes de narrativas e dos sujeitos apontam novas formas de cartografar
a historia dos coletivos religiosos no municipio de Cariacica, tal como, outras
producdes territoriais que perpassam as diferencas presentes em cada terreiro

e dentro dos mesmos.

Aproximo novamente a pesquisa para a escala do terreiro ou da religido a partir
de Cariacica. Em 2016, Batista (in Maciel, 2016), destacava a presenca de 20
terreiros de candomblé no municipio, ja em 2017, por meio do mapeamento
realizado pelo projeto Africanidades, foram mapeados 24 terreiros de
candomblé. Em 2019, segundo conversa com Sandro Cabral, representante da
SEPPIR, h& a intencdo de iniciar o mapeamento referente aos terreiros de

umbanda em Cariacica.

Cabe dizer também que, levando em consideracdo a maneira como essas
religides historicamente sofreram ataques e invisibilizagbes (impostas ou como
maneira de preservacao), uma das estratégias de continuidade de ritos voltados
a essa espiritualidade se déo através dos “terreiros de fundo de quintal”. Em
grande parte, expressados por pequenos rituais, batuques de tambor e utilizacao
de objetos caracteristicos. Nem sempre esses mapeamentos dao conta dessa

construcéo subjetiva proveniente de cosmovisdes plurais.
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“ O candomblé é uma religido mais “mascarada”: existe,
tem, mas as vezes ndo mostra, geralmente é no fundo
do quintal (...).

[.]

Recentemente os evangélicos conseguiram fechar trés
centros de umbanda que nao tinham alvara, nem nada.
O meu néo fecharam porque eu “peitei” legalmente (...)”
(Baba Fernando de Logunedé, em conversa realizada
em novembro de 2018)

De maneira que outra ponta refor¢a o carater rizoméatico da légica religiosa afro-
brasileira, durante a pesquisa de campo também foi possivel presenciar a
abertura de mais uma “casa-de-santo”, desta vez em Santana, bairro também na
regido centro-oeste de Cariacica. Trata-se do 1l Ogun Ol6ore, com 0 Odim®®

ige de Josi ty Ogun, que vem a ser “filha-de-santo” de Pai Geraldo Ty Osun.

Em registro no diario de campo, durante a celebracdo do Odum, foi destacado
que Josi ty Ogun manifestou o desejo de adquirir um terreno para a construgéo
de seu barracdo no municipio de Nova Venécia, norte do ES, entretanto, “Ogun
ja havia escolhido sua casa e era em Cariacica”. E expondo assim, que se tratou
nao de concorréncia, mas do direcionamento ao fortalecimento dos terreiros

presentes na regido.

Tal fato reforca a maneira como as redes sao presentes no cotidiano das
religibes afro-brasileiras, mais especialmente no candomblé, como a
cosmopolitica que rege cada pedaco de chdo desse Ayé®5. Elas se dao
majoritariamente baseadas na oralidade e pelas relacdes territoriais que sao
estabelecidas de acordo com “parentesco de santo” e que como aponta Batista
(In: Maciel, 2016) recorrem as genealogias que remontam as hierarquias

religiosas em que “pais”, “avos” e “bisavis-de-santo” se encontram em diversos

estados como Rio de Janeiro, Brasilia, Bahia, Sdo Paulo.

Desses estados, as liderancas religiosas remontam a uma

origem imaginada, cuja nacdo se encontra na Africa. A filiagdo

65 Denominacgao pertinente a obrigacéo de sete anos de feitura de santo no candomblé.

66 Denominacao para Terra em ioruba, ou mundo fisico.
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religiosa do iniciado a uma nacéo de origem fundada e recriada
nos mencionados estados e a Africa confere credibilidade as
casas de candomblé. (BATISTA, in: MACIEL 2016)

Analisando, portanto, a articulacdo que os coletivos promovem no territorio, a
contribuicdo de Latour (2012) traca ponto fundamental para a no¢éo da producao
desses territérios ao dizer que “[...] as redes sdo ao mesmo tempo reais como a
natureza, narradas como o discurso, coletivas como a sociedade [...]",
constituindo assim o que o autor chama de coletivos (natureza e cultura, em
detrimento ao conceito de sociedade limitado aos humanos) e durante a

pesquisa destaco como coletivos religiosos afro-brasileiros.

Mas, e quando essas redes/tramas se esbarram no contra fluxo unifuncional das
cidades brasileiras contemporaneas? Assim, dando continuidade a construcao
critica acerca dos componentes dessa trama que esta posta, busco a
compreensao territorial urbana dos terreiros - Eghé Asé Logunedé (A casa onde
reside a energia de Logunedé), o Ibasé Omo Jagun (Casa de Axé do Filho de
Jagun) e o Ylé Ase lya Omim Osun ljimum (Casa de forca, mée das aguas Oxum
ljimum) e Centro Espirita Mensageiros da Paz - de onde partiram algumas
experiéncias, que estdo localizados na area urbana do municipio de Cariacica

(Mapa 10) e apontaram noc¢des sobre impactos dessa trama.

Ambos os terreiros estdo localizados em bairros que ainda apresentam
problematicas urbanas de impacto local, mas consideraveis diante da
necessidade de estudar o processo de urbanizacdo das cidades brasileiras em
suas particularidades. Assim como o0 questionamento de Maricato (2000)
apontado no inicio do texto, cabe elaborar meios para que a producéo da cidade

nao reproduza modelos alienados a realidade sociocultural brasileira.
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Mapa 10 - Localizag&o dos territorios-terreiros

Fonte: Google maps, com intervencéo da autora, 2019.

O Egbé Asé Logunedé, no Bairro Antonio Ferreira Borges, encontra-se no limite
da &rea urbana com a area rural do municipio, em uma macrozona urbana de
consolidacédo (PDM, 2007). Por estar proximo ao bairro Cariacica Sede, € uma
das regidbes que mais concentra destaques da histéria do municipio (vide
formacao econdmica, o carnaval de congo, a Igreja Sao Jodo Batista, a presenca

de inUmeros quilombos no entorno, etc), assim como caracteristicas rurais.
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Figura 10 - Rua do Egbé Asé Logunedé, bairro Antdnio Ferreira Borges

Foto: Maria Luiza de Barros Rodrigues, 2019.

Entretanto, ao discorrer sobre as memodrias do lugar, Baba Fernando de
Logunedé que esta h4 30 anos na mesma rua, ressalta a via de médo-dupla que
entende como desenvolvimento das cidades. Primeiramente, pelas demandas
qgue lutou e acompanhou na regido, como 0 acesso de transporte publico,
asfaltamento, iluminagc&o publica e equipamentos urbanos. Todavia para isso
destaca a dificuldade que a regido encontra em ser contemplada com politicas
urbanas que de fato sejam efetivadas de demandas locais, nesse sentido,
apontou a constru¢éo do conjunto habitacional do MCMV nas proximidades, com
330 unidades, como uma demanda municipal, mas que a comunidade né&o
esperava e que ninguém sabe como serdo 0s impactos da dinamica do bairro,

consequentemente do terreiro, apos a finalizagao.

Visto que a aplicacdo de programas habitacionais como este nos ultimos anos
no Brasil, vale afirmar que mesmo diante das prospecc¢des positivas em vista dos
déficits de moradia, os processos de insercao urbana desses conjuntos podem
fatidicamente desdobrar em problemas de ordem social (aumento na circulagéo
de pessoas, de demandas culturais, entradas do trafico de drogas, etc), urbana
(dificuldade de transporte, infraestruturas precarias, etc), se nao tratados e

acompanhados pelas instituicoes.
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Figura 11 - MCMV no bairro Antbnio Ferreira Borges

Foto: Maria Luiza de Barros Rodrigues, 2019.

O Ibasé Omo Jagun (Casa de Axé do Filho de Jagun), no bairro Planeta, regido
central do municipio e localizada em uma macrozona de ocupac¢ao consolidada
(PDM, 2007) e € importante ressaltar que a imersao no bairro Planeta através
Ibasé Omo Jagun proporcionou diversos olhares sobre a percepcédo urbana
vinda de dentro e que passaram a delinear as formas com que tento construir
essa costura de pensar as cidades distante do olhar hegemonico (branco e
cristdo). Como por exemplo, ao discorrer sobre o terreiro ser uma das primeiras
casas na regido e que mesmo com “a chegada desse preenchimento
populacional”’, nunca teve problema com vizinhos, mas ao mesmo tempo “hoje
se a gente prestar bastante atencdo no bairro, por exemplo, esse bairro ja foi
todo asfaltado, menos a minha rua, isso ja foi questionado porqué” (Pai Sandro
de Jagun, 2019).
“Entendeu? E entdo, o que quer dizer, la no Zé Aurio, la
embaixo a rua dele ndo é asfaltada, Michele, ndo é
asfaltada, Leida, ndo é asfaltada, Ari, ndo é asfaltada. Ai
as pessoas podem até achar as vezes. “Ah mais isso ai
€ 0 que? é um preconceito? € um descaso?” Pode ser

coincidéncia? Pode ser (...)” (Pai Sandro de Jagun, em
conversa realizada no dia 07 de janeiro de 2019)
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Figura 12 - Rua do Ibasé Omo Jagun, bairro Planeta

Foto: Maria Luiza de Barros Rodrigues, 2019.

Jao Ylé Ase lya Omim Osun ljimum e Centro Espirita Mensageiros da Paz, estdo
localizados no bairro Nova Valverde e assim como a maioria, € uma das
primeiras construgdes da regido: “tinha umas trés casinhas ali embaixo e essa
parte em frente ao terreiro era tudo mata. A gente néo ia buscar folha em outro
local, era tudo aqui na frente” (Pai Geraldo Ty Osun, 2019). Essa relacdo com
as matas e vegetacdes especificas ressaltam a rela¢do de unidade ou de sintonia
ente as religibes afro-brasileiras e natureza, pois esse lugar dispbe de
representagcbes com “ligacdo espiritual”. As folhas sdo recolhidas
constantemente nas proximidades e utilizadas dentro dos rituais, e assim, esse
processo e acdo de cultiva-las, buscé-las ou cata-las nos remete novamente a
maneira que esses coletivos constroem formas de aprendizagem para com 0s

mundos possiveis.

Como também, ao indagar Baba Fernando de Logunedé sobre o que é o
candomblé para ele, enfatizou que “é isso aqui — a vida (respira), € o culto da

natureza e tudo que cultua a natureza, que nao tem a mao estrutural do homem,
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que nos estamos destruindo”. O que torna muito comum nessa relacdo com os
coletivos € alguns terreiros destinarem uma parte da area do terreiro para hortas
e plantagcdes como representacéo da natureza do portdo para dentro ou entao,
buscam nas proximidades lugares que propiciam a colheita, explicitando a
territorializacao afetiva de memorias, visto em falas como “pegava as folhas ali

embaixo, perto do corrego” e “as folhas eram coletadas ali, tinha de tudo”.

E mesmo n&o apontando conflitos provenientes do crescimento do bairro, assim
COMo 0s outros sujeitos da pesquisa, Pai Geraldo de Osun relembra que a rapida
“‘urbanizacdo tomou conta de tudo”. O que significa que, do ponto de vista
urbanistico, sdo acontecimentos que podem nao ter afetado diretamente a légica
desse terreiro ou que possivelmente afetam em pequenas dimensdes que ja

fazem com que acles sejam (re) criadas nesse lugar.

Figura 13 - Rua do YIé Ase lya Omin Osun ljimum e Centro Espirita Mensageiros
da Paz, bairro Nova Valverde

Foto: Maria Luiza de Barros Rodrigues, 2019.

Por fim, ndo foram encontradas proposic¢des diretas acerca da espacialidade dos
terreiros em Cariacica. Alguns apontamentos surgem por autores como Silva

(1994), que indica que a organizagéo territorial se da de acordo com a familia de
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santo, a qual observa vinculos de acordo com o parentesco. Ainda, Sales Junior
(2014) aponta para a limitagdo geogréfica por conta das relacdes de producéo e
apropriacdo capitalistas do espaco social, fisico e simbdlico das “cidades
negras”, principalmente ao se tratar do candomblé. Inviabilizado pelo controle
estrito do acesso a terra como forma de dominagao social, restavam para o “povo
de orixa” as areas de risco, os alagados, os terrenos insalubres, pouco férteis,
sem qualquer interesse econdémico ou politico, &reas arrendadas ou alugadas,
em especial, em terras com alta densidade demografica, de acelerada e

desorganizada urbanizacéo nas cidades litoraneas (SALES JUNIOR, 2014).

Por meio dos estudos acerca do tema na RMGV (Africanidades, 2017; Ribeiro,
2016, Batista, 2014; Maciel, 1992), é possivel visualizar a concentracao de
terreiros ou centros espiritas em determinadas regides e diante da trajetoria que
venho construindo desde 2016. Vista a costura apresentada na pesquisa,
suponho mais motivagbes para essa localizacdo concentrada e também para
localizag&o sentido as regides de “bordas” da area urbana de Cariacica, como:
proximidade com area rural e a garantia de recursos naturais; proximidade com
de areas reminiscéncia de cultura afro-brasileira; forma de manutencédo das
praticas religiosas em lugares inicialmente menos preenchidos
demograficamente; e consequentemente, a logica proveniente do
pertencimento, supostamente implicando a diminuicdo de conflitos diante do

crescimento urbano.

Além disso, pelos diversos modos de uso da cidade pelos coletivos religiosos
afro-brasileiros também permitiram identificar desafios e estratégias enfrentadas
para a manutencdo da religiosidade a partir do processo poés-coloniais,
produzindo territorios e (entre) lugares como pontos que sao rearranjados no
territdrio urbano e que permitem a continuacao do funcionamento ritual. Como
por exemplo, a falta de lugares para realizar despachos e “obrigacdes”, que faz
com que algumas atividades externas sejam levadas para dentro do terreiro e,
os enfrentamentos encontrados para o uso de cachoeiras, como a privatizacéo
ou seca, que foi ponto de dificuldade comum em ambas as vivéncias pelo

municipio:
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“La em Maricara tem, onde eu frequento a mais de 20
anos, agora la tem uma placa dizendo “proibido fazer
despacho. (...) Todo mundo fazia la4. Por que agora nao
da? Por que agora tem uma senhora que locou um bar
la, entdo ela se sente a vontade de querer mandar.
Entdo quando a gente teima a ir 14, é discusséo,
entende? Entéo, por exemplo hoje a gente tem que ir 14
depois de Viana. Olha, eu fui rodar uma cuia de um filho
de santo semana passada eu fui debaixo da Ponte da
Terra. ” (Pai Sandro de Jagun, 2019)

“Tem terreiros que nao vao mais em cachoeira. As
cachoeiras estdo se privatizando todas. Mas eu tenho
uma cachoeira. Ja comprei para isso. ” (Pai Geraldo de
Osun, 2019)

Dessa forma, como apontado no inicio desse texto, os problemas decorrentes

do modelo hegemonico da urbanizag&o brasileira ndo séo novidade, assim como

as dificuldades que os coletivos religiosos afro-brasileiros enfrentam nesse

contexto, acionando assim, problemas sociais e urbanisticos de dimensfes ora

invisiveis e simbdlicas, ora fisicas e estruturais. Tais experiéncias evidenciam

que de fato € urgente pensar nos impactos proporcionados nas redes

cosmopoliticas no territdrio urbano brasileiro. Essas dimensdes podem ser

evidenciadas em diversos momentos apreendidos durante o trabalho etnografico

nas andlises/reflexdes dos interlocutores da pesquisa:

[PS] Ai eu pergunto, o culto da igreja incomoda?
Digamos assim, o movimento de pessoas, o barulho?
Ndo mesmo. Entdo que eu quero dizer, ndo é s6 o
desenvolvimento que vem emparedando, é
simplesmente muito mais forte ai € o dito preconceito
mesmo.

[MR] E como é que essa questdo dessas mudangas,
porque ela precisa sair de |4, uma casa precisa sair de
um lugar e tem toda essas questdes?

[PS] E toda uma referéncia, a terra comeu na inteng&o
daquele orixa é toda uma histéria.

[MR] E um territério marcado, ndo é?!

[PS] Exato, aquelas paredes tem historia, entdo na
verdade, se a gente for olhar bem Luiza, o capitalismo,
esse dito desenvolvimento, ele massacra a cultura, ele
derruba a histéria, ele joga no chéo essa historia, e a
historia do barracéo da falecida mée Dulci vai ser jogado
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no chdo. Todo aquele sofrimento de iniciar uma casa,
alids aquilo ali tudo gente tem uma histéria de mais de
50 anos vai ser jogado no chéo, jogado totalmente no
chdo em nome do desenvolvimento urbano. (Conversa
entre a pesquisadora e Pai Sandro de Jagun, em um dos
momentos do trabalho, 2018)

Cada “terra comida” na intencdo de um orixa € um firmamento de territério, é o
Orixad enquanto mundos de intensidades que se singularizam em momentos
precisos (ANJOS, 2014) e em assentamentos cosmopliticos estabelecendo seu

lugar na cidade.

E em continuidade, ndo posso deixar de evidenciar a contribuicdo que o Pai

Sandro de Jagun promove a partir da amplitude de suas atuacoes:
“(...) falarmos em desenvolvimento, acho que o
desenvolvimento ele ndo sO destréi todo esse
mecanismo funcional de uma casa espirita. Ele derruba
uma cultura e joga no chao, literalmente, o urbanismo
em si, por exemplo aqui, se eles fossem que passar uma
Br aqui nesse bairro, passaria, ndo importa se essa casa

tem 100 ou 200 anos, o capitalismo € quem manda. ”
(Pai Sandro de Jagun, 2019)

No emaranhado da cosmopolitica afro-brasileira, das vivéncias e experiéncias
urbanas é que embates surgem, interferem e promovem ressignificacdes na

contemporaneidade.

Visivel, portanto que os coletivos religiosos afro-brasileiros sdo seriamente
afetados pelos processos de urbanizacdo intensa que exigem dos mesmos
adaptacdes (simbdlicas ou fisicas) frente aos riscos concretos de extincéo, e,
gue o urbanismo desencadeado nos ultimos anos ainda néo € capaz de alcancar
e respeitar as multiterritorialidades e multilocalidades derivadas daqueles

coletivos.

Assim, como afirma Marcus (2001) em sua proposi¢ao de etnografia multilocal,
faz-se necessario desenvolver maneiras de investigagdo que reconhecem o0s
conceitos macros, tdo como, as narrativas sobre o sistema mundo, mas que néo

dependa deles para delinear enquadramentos dos sujeitos.
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Em raz&o desse racismo territorial o estudo da producao, uso e apropriacédo da
cidade, deve entdo compreender o antagonismo social entre as diversas logicas
de mundo, como forma de tracar maneiras e sugestbes aos estudos urbanos
para que, em costura tedrica com Anjos (2014), tenhamos nesses pontos de
encontro de diferentes caminhos que ao se fundirem numa unidade, consigam
seguir como pluralidades em proposicéo da revisao de categorias hegemonicas

gue estruturam o projeto urbano atual.

Consoante Rolnik (1989) ao falarmos de territérios negros, ou afro-brasileiros,
estamos contando ndo apenas histérias de exclusdo, mas também de
construcdo de singularidades e de repertérios comuns, que nesse sentido, faco
0 convite da urgéncia em também exigir projetos outros de cidade.

3.2.2 Outras costuras — assentamento cartografico

Assentamento, representacdo material de axés e conhecimentos. Assento entao
aprendizados territoriais, “na continuidade do processo de construcdo da
pessoa, com O0Ss sucessivos “assentamentos” de seus componentes”
(GOLDMAN, 2003), ou agenciamentos. Fixo na terra aqui a tentativa dessa
busca por nocdes estabelecidas pelos sujeitos na elaboracéo dos territérios afro-

brasileiros atualmente.

Territérios estes que no momento ndo consigo adentrar completamente e/ou
compreender sua totalidade de significados para cada orixa, entidade, natureza,
pessoa e mundo. Mas ainda assim, me proponho a apontar que sao
manifestados através das articulagbes constantemente construidas em uma
série de tempos, periodos e histérias de manifestacfes. Devido a esse fato,
acredito ndo haver sentido em trabalhar separadamente os terreiros e 0s
sujeitos, mas sim elaborar um conjunto de conexdes, que coexistem e estdo
presentes em varias das trés escalas, abordadas no inicio do texto, a0 mesmo

tempo.
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Os coletivos religiosos afro-brasileiros possuem relacdes particulares e especiais
com os territorios que habitam. Primeiramente, pensando em escala
micropolitica, 0 mesmo assume importancia como fonte de relagbes essenciais
para a manutencao da vitalidade ritualistica, na medida em que em grande parte
nesses territorios sao cultivadas arvores, elementos naturais, ervas e animais

como composicdo fundamental para a logica da religido.

Ademais, o territério em escala ampliada possui expressivo valor espiritual e
cultural, tendo alguns lugares como eixos centrais dos seus sistemas
cosmolégicos. Em caso, cachoeiras, rios, matas, encruzilhadas, praias,
pedreiras, entre outros que compdem a paisagem da Regido Metropolitana da
Grande Vitéria sdo, para esses coletivos, importantes reservatérios responsaveis

pelo funcionamento e pela vida dos humanos e ndo-humanos.

Oriundos dos tempos dos ancestres, estes lugares constituem as moradas de
orixas, entidades, como guardiées ou donos das florestas, rios, animais e folhas
cultivadas. Esta cosmovisao sistémica apresenta constante producdo e
ressignificacdo, além de constituir a base dos conhecimentos e praticas que se
dao na cidade e também, de uma ética que orienta as relacbes que estes
coletivos promovem com as paisagens e 0 pluriverso de seres que moram
nesses mundos fisicos. Por isso, € necessario ampliar os olhares para a
permanéncia desses territorios que sdo considerados fontes essenciais para a

manutencao desses coletivos.

Trazendo para o aspecto visual, as experiéncias cartograficas desenvolvidas a
partir dos interlocutores da pesquisa — eu, enquanto pesquisadora imersa e 0s
sujeitos, enquanto corpos marcadores — permitem apreender territorios
cosmopoliticos, identificando de forma inicial as necessidades, territorialidades
e afirmacdes sobre lugares estabelecidos pela rede dos terreiros. De tal forma
que, fazem pensar em maneiras possiveis de lidar com disputas aparentemente
insollveis a partir da dimenséo étnica da linha-cruzada “como concepgao de

mundo onde as diferengas séo afirmadas com intensidade” (ANJOS, 2005).

Caminhar junto € compartilhar experiéncias. A partir disso, trago para a pesquisa

duas vias de observacdo que foram construidas durante o trabalho etnografico:
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1) territérios subjetivos e 2) territorios amplos. Importante compreender que
ambas ndo estdo separadas, pelo contrario, sdo formuladas a partir de dobras

comuns.
1) territérios subjetivos

Entre aproximacdes, encontros e conversas busquei transpassar trajetos e
histérias que fazem parte da construcdo das percepcdes dos sujeitos da
pesquisa. Nessas ocasides, tive a oportunidade de estar com o0s
zeladores/babalorixas e ter a experiéncia dos territorios, junto da maneira com
gue essas pessoas o0s cartografam. Neste momento busquei apreender a cidade
partindo da cartografia da acdo e das micro-narrativas que atravessavam 0S
caminhos dessa elaboracao etnografica, guiadas pelas “experiéncias do corpo
vivenciando o percurso escolhido da cidade” (PORTELA, 2013) assim, me

propondo a novos desafios.

Em pouco tempo notei que cada percurso possuia uma espessura, com suas
referéncias, mas todos estavam atrelados a producdo ou reconstrucdo de
territorios a partir de pontos que se derivam culturalmente da historia dos negros
no Brasil. Nado posso deixar de pontuar a receptividade e disposi¢cao ao dialogo

de todas as vivéncias que tive em pouco tempo de etnografia.

Em um dia especifico de imersdo com Baba Fernando de Logunedé, depois de
algumas trocas de conhecimento e mesmo apos dizer que pouco se desloca pela
cidade, o0 mesmo me convidou a conhecer um pouco do bairro e dos lugares
para 0s quais tem o costume de andar e que se articulam com sua atuacéo
profissional (mapa 11). Sao esses a arvore centenaria que fazia parte da histéria
de negros e negras da antiga fazenda localizada na regido (ponto 1) e os
resquicios do chao onde (ponto 2) supostamente era a casa do Negro Mocambo
e sua familia de negros escravizados, lembrado por Baba Fernando como um
territdrio apagado para o qual atualmente busca meios de reconstrucdo e
valorizag&o da historia desse lugar que muitas pessoas ainda desconhecem.
“Como eu estava te falando, aqui é interessante porque
esse bairro Antbnio Ferreira Borges era chamada

fazenda Mocambo, aqui era de um negro angolano, que
trabalhava e era capataz, o nome dele era Mocambo.



Ainda apontou a presenca de

redondezas, que era utilizado
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Entdo a casa dele s6 sobrou o alicerce no chéo sé. O
gue acho um crime eles terem derrubado a casa, era ali
perto das arvores, que essas mangueiras Sao
centenarias, que fica ali na pracinha, depois vou te
mostrar. Ai com o tempo né, eu sou um dos primeiros
moradores do bairro(...). ” (Baba Fernando, em conversa
realizada em novembro de 2018)

um riacho que passava em um vale nas

para pegar agua e atualmente, diante do

desenvolvimento urbano teve o fluxo diminuido e das folhas que costuma pegar

para manutencao de rituais do candomblé.

Mapa-costura 11 - Percurso com

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

“Nao, ndo porque eu pego tudo nha mata mesmo. Dendé
eu pego ali. Eu entrei dentro da Mata, abri um espaco la
e plantei. Eu nunca vi obi nascer em vaso, eu s6 enfiei a
semente e nasceu aqui... vocé vai ficar impressionada.
A mao esta abencoada aqui. O pé de orogbo, é raro, ele
ndo nasce em vaso. A terra € preta eu boto calcéario. E
fundamento de orixa e esta vingando. ” (Baba Fernando,
em conversa realizada em novembro de 2018)

Baba Fernando de Logunedé
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Ao contrario, Pai Sandro de Jagun é um dos sujeitos que mais demonstraram

transitos territoriais pela RMGV,

uma vez que mora em Vila Velha, atua como

psicologo em Vitéria, mas € em Cariacica onde passa maior parte do tempo, por
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realizar suas atividades enquanto gerente de igualdade racial do municipio e
tocar as atividades do barracdo no bairro Planeta. Apds algumas visitas, Pai
Sandro de Jagun, destacou a necessidade de alguns lugares na regido para a
realizacdo de atividades religiosas, como uma encruzilhada nas proximidades do
terreiro, além disso, dentro do mesmo séao plantadas e colhidas algumas folhas

e ervas para os fins religiosos (mapa 12).

Outra questao é a saida do candomblé para a festa de lemanja de Cariacica,
organizada pelo Pai Sandro de Jagun (como sacerdote e membro da SEPPIR)
no dia dois de fevereiro e que tem sua preparacdo no lbasé Omo Jagun em

direcéo a Orla de Porto de Santana.

Mapa-costura 12 - Percurso com Pai Sandro de Jagun
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Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

No que tange o trabalho etnografico realizado no terreiro junto ao Pai Geraldo Ty
Osun, enquanto pesquisadora e respeitando o espaco dos sujeitos, foram
realizadas algumas visitas pontuais, mas que apresentaram profundas
elaboracdes de territorialidades que parte desse ponto-terreiro. Apos uma tarde
de conversa com Pai Geraldinho, o mesmo também me conduziu a parte externa

para visualizar um pouco da “rua que tem dentro do terreiro” (mapa 13).
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O Iroko (ponto 1), é um dos pontos que compdem o territério cosmopolitico do
Centro Espirita Mensageiros da Paz e do YIé Ase lya Omim Osum ljimum que
por conta de sua dimensdo representativa, sera melhor abordado na proxima via
se analise (territério amplo). Além disso, em uma outra parte, destacou as ervas
e folhas que estdo crescendo e auxiliando na consolidacéo desse espaco regido
pelos orixas e entidades, assim como, do terreiro como um marco para a regido

de Nova Valverde.

Também, apontou para o noroeste, onde disse ser um dos montes e matas que
realizam algumas giras®’ e que ainda é um lugar onde a urbanizacdo néo

chegou.

Mapa-costura 13 - Percurso com Pai Geraldo Ty Osun
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Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

Em ressonancia, uma aroeira e uma moita de espada de Sao Jorge assentadas
na area frontal do terreiro (ponto 2). A aroeira cresceu dentro de uma manilha,
“la ficou” e se estabeleceu proxima a encruzilhada onde sao realizados trabalhos

para Exu, e, portanto, “Ele tomou para si”. Sao representacbes de forcas

67 Denominagédo de sessao de umbanda, realizada pela manifestagao/incorporacao de espiritos

nos médiuns.
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energéticas de Exu e Ogun, respectivamente, ou seja, suas presencas
correspondem as caracteristicas destes orixds que expande a ideia restrita
apenas ao espaco do terreiro enquanto lugar fechado.

Mapa-costura 14 - Aroeira de Exd, proximo ao Ylé Ase lya Omim Osum ljimum
e Centro Espirita Mensageiros da Paz (ponto 2)
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Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

E, a moita de espada de Sao Jorge é onde acontece giras e homenagens

especificas de Ogun.
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Mapa-costura 15 - Espada de Ogun, proximo ao Ylé Ase lya Omim Osum ljimum
e Centro Espirita Mensageiros da Paz (ponto 2)

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.
2) territorios amplos

E impossivel propor limitagdes diante da multiplicidade e fluxos que fogem do
controle unificador nas cidades. Diante dessas aproximagoes com 0s sujeitos e
com os territorios disparadores destaco o acesso a dimensao ampla, no sentido

da escala que percorre diferentes lugares da RMGV. A rede cosmopolitica afro-
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brasileira €& produzida e ampliada ao passo que nharrativas miticas,
comportamentos e rituais sdo contidos nela. Apesar da diversidade de versdes,
apropriacbes e ocupagles, as especificidades histérico-culturais de cada
coletivo (ou cada terreiro, candomblé e/ou umbanda), estas narrativas sao
erguidas sobre um aspecto comum e cartografam narracdes diretamente ligada

a geografia da cidade.

A cargo de exemplificacd@o inicial, o pier de lemanja em Cariacica vem se
consolidando como um novo territério para o0 municipio, uma vez que, pelo quinto
ano consecutivo sao realizadas festas e homenagens a orixad méae das aguas
salgadas. Assim, os coletivos pdem em questao a nédo restricdo de localidades
para os rituais, promovendo deslocamentos antes direcionados majoritariamente

ao Pier de Camburi, em Vitoria.

Localizado na orla de Porto de Santana e tendo as festas do dia dois de fevereiro,
Festa de lemanja, organizadas pelo Férum de Matrizes Africanas de Cariacica
(FOMAC) e Instituto de Desenvolvimento Estadual de Matrizes Africanas
(IDEMAFRI/ES), acrescentam-se novos significados que dao sentido as acfes
tanto das politicas culturais que estdo sendo elaboradas no municipio, quanto
para as politicas urbanas, visto que, ha alguns anos transita a proposta de
urbanizacdo da Orla de Cariacica (PMC, 2012), com o pier contido nessa
extensdo, que visa o fomento de atividades culturais, paisagisticas e de turismo
para a regido. Tal intensdo é perceptivel na fala gerente de promocao da

igualdade racial da PMC:

“Também ¢é dar oportunidade para que os moradores e os fiéis
possam adaptar seu jeito de celebrar e viver a fé ao cotidiano e
lugares da cidade” (Sandro Cabral Silva, gerente de Promogao
de Igualdade Racial PMC, 2019)%8

68 “lemanja é homenageada em Porto de Santana com apoio da Geréncia de Igualdade Racial”.

Disponivel em: < http://www.cariacica.es.gov.br/iemanja-e-homenageada-em-porto-de-santana-

com-apoio-da-gerencia-de-igualdade-racial/ >.



http://www.cariacica.es.gov.br/iemanja-e-homenageada-em-porto-de-santana-com-apoio-da-gerencia-de-igualdade-racial/
http://www.cariacica.es.gov.br/iemanja-e-homenageada-em-porto-de-santana-com-apoio-da-gerencia-de-igualdade-racial/
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Mapa-costura 16 - Territdrio cosmopolitico de lemanja, Orla de Porto de Santana,
Cariacica-ES

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

Mesmo com a simplicidade dos festejos e com um publico ainda em formacéo,
as instituicdes que os promovem afirmam que ainda ha resisténcias por parte da
populacdo, do poder politico e de outros terreiros na realizacdo da festa. Mas
também fazem questédo de reforcar que o amor a lemanja e o sentido da devocao
sdo 0os mesmos em qualquer lugar, enfatizando a importancia e persisténcia
dessas mobilizacdes rumo a uma costura que tende a se fortalecer, reconhecer
os lugares e coletivos atuantes em Cariacica.
“A gente saia daqui para homenagea-la em Vit6ria, mas temos
um pier que da para fazer também, entdo juntamos alguns
babalorixas, fizemos o primeiro ano e ndo paramos mais. Se
Deus quiser a festa vai ser um sucesso, estamos trabalhando

muito para isso”. (Everaldina Francisca de Lima, comemora a
gerente de Igualdade Racial, 2019)%°

69 “Festa de lemanja reune comunidades de matrizes africanas”. Disponivel em: <

http://www.cariacica.es.gov.br/festa-de-iemanja-reune-comunidades-matrizes-africanas/>


http://www.cariacica.es.gov.br/festa-de-iemanja-reune-comunidades-matrizes-africanas/
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Figura 14 - V Festa de lemanja do municipio de Cariacica

Foto: Maria Luiza de Barros Rodrigues, 2019.

Figura 15 - V Festa de lemanja do municipio de Cariacica

Foto: Claudio Postay, 2019.

Em contraponto, a grandiosidade de festejos dedicado a lemanja em Camburi e
outras praias da RMGV permanecem como possibilidade de ponto marcador
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para os terreiros de Cariacica. Cada casa possui seu mundo e cada mundo
também a orienta geograficamente pelas territorialidades extensas e em
expansdo como visibilidade estratégica dos coletivos.
“ O certo, por eu ser de Cariacica, era estar ali mas, é o
caboclo que determina. N&o sou eu. Ele que vai falar. E
nés vamos para Camburi porque ja tem um povo

esperando a gente. E gente do Brasil inteiro...” (Pai
Geraldo Ty Osun, 2019)

Little (2002) afirma que se por um lado existem multiplas formas de resisténcia,
por outro, todas as respostas desses coletivos ndo necessariamente devem ser
classificadas como de resisténcia. Existem também processos de acomodacéo,
apropriacdo, consentimento, influéncia matua e mistura entre todas as partes
envolvidas. Nessa perspectiva a partir de Cariacica, € visivel que esses multiplos
processos resultam na criacdo de territdrios dos distintos coletivos e mostram
como essa resisténcia cultural podem demonstrar varios lados de um mesmo

processo.

Figura 16 - Formacéo da fila para receber passe do Centro Espirita Mensageiros
da Paz durante a Gira de lemanja, Camburi, Vitéria-ES

Foto: Maria Luiza de Barros Rodrigues, 2019.



144

Outro ponto que destaco como ampla dimensao representativa para 0 municipio
€ o Iroko, localizado no bairro Nova Valverde. Como aponta Ramos (in: Heim,
Araujo, Hoshinho, 2018) o Iroko é a arvore sagrada, representa a ligacao entre
presente e passado, sendo a fortaleza de um povo que historicamente se
reconstroi e ressignifica. A raiz, que reflete circularidade dos ciclos, mas também

lugar da sombra que revigora (RAMOS, in: Heim, Araujo, Hoshinho, 2018).

“E os antigos dizem que ele (referindo-se ao Iroko) gosta
disso (de conversar com o Iroko). E Iroko comecou a
crescer, virou aquela arvore ali. Pai Nelson veio, depois
de encorpado, assentou Iroko. E a coisa mais linda do
mundo, depois de assentado, € quando vocé escuta
agua descer do pé. E quando nés dois acabamos de
cavar o buraco para assentar Iroko, a agua desceu. E
uma pessoa antiga falou assim: E quando uma pessoa
assenta iroko e escuta o barulho das aguas, aquele lugar
€ um progresso que ninguém nunca pode imaginar.” (Pai
Geraldo Ty Osln, em conversa realizada no dia 09 de
fevereiro de 2019)
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Mapa-costura 17 - Iroko, préximo ao Ylé Ase lya Omim Osum ljimum e Centro
Espirita Mensageiros da Paz

‘i\‘r ‘l ~ ‘
\/,\‘I' \" A / | "l‘ ,,’ 4

-
-

&

- e

Fonte: Elaborado pela autora, 2019.

E diante dessas percepcdes, que para “esse futuro existir esse passado tem que
ser a base e tem que ser vivenciado” que o Iroko ganha amplitude ancestral e
referéncia em nivel regional no contexto capixaba quando se trata de territérios
afro-brasileiros e reforga a relacao dos coletivos religiosos afro-brasileiros com o

os elementos naturais, simbolismos e corpo como territorios.
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A relacéo dos terreiros de candomblé e umbanda com a vegetacéo, as matas e
0s montes é significativa pois tratam-se ndo apenas de moradia das divindades
(orixas, entidades, espiritos, etc), mas também de lugares que sdo regidos e
ordenado por elas. Conforme relato de Pai Geraldo Ty Osun um dos trabalhos
realizados a mais de 20 anos pelo Centro Espirita Mensageiros da Paz realiza e
que foi criado por Caboclo Tupinamb4, é gira de Domingo de Ramos feita em
um monte e no “pé da mata” na regido central de Cariacica. Chegam, hasteiam
a bandeira do terreiro e firmam mais um territdrio propicio para o

desenvolvimento de suas atividades ritualisticas.

Além disso, a encruzilhada (urbanas ou rurais) € outro territério demarcador dos
pontos estabelecidos pelos coletivos. Estas sdo expressadas, segundo Pai
Sandro de Jagun em sentido de cruz, porque acreditam que na encruzilhada
existe forca de Exu e entéo, Ele atua ali, que é onde “tem energia e a gente faz
0s presentes para Exu, vai la louvar, vai fazer por exemplo o ebd, que tem que

mandar para a encruzilhada”.

No caso do terreiro onde atua, essa necessidade € atenuada pelas encruzilhadas
de terra em relacdo a encruzilhada asfaltada, e, ressalta que no bairro (Planeta)
ainda tem alguns lugares de encruzilhada que servem para o uso ritual. Em outro
lado, o Centro Espirita Mensageiros da Paz, que de acordo com Pai Geraldo Ty
Osun, todos os anos fazem “trabalho” em terra na encruzilhada no entorno do
terreiro, na Avenida Almir Cruz Amorim, bairro Nova Valverde. Enfatiza também
que isso sO é possivel devido ao calendario litirgico que insere a comunidade e
que tudo que fazem dentro do Mensageiro da Paz, conseguem que haja essa

insercao.

Assim, pode-se dizer que estas relacdes especificas entre religiosidade,
ancestralidade e territorio € uma marca dos coletivos religiosos afro-brasileiros,
aliado as caracteristicas pluriversais das redes que promovem a conexao de
todos esses seres em um imenso sistema social multiterritorial. Nessa geografia
cosmopolitica o territério constitui-se, portanto, como ponto central dessa rede

que é capaz de articular passado, presente, invisibilidades, desejos e poténcias.
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Apesar de constituir uma amostra representativa das experiéncias cartograficas
desses coletivos do municipio de Cariacica, esta compilacdo em hipétese
alguma esgota as iniciativas e producdes territoriais em curso. Diversos outros
processos estdo sendo criado em diferentes regides de Cariacica e da RMGV.
Da mesma maneira que, ha inUmeros outros territdrios aonde se articulam
cosmovisfes que ainda nao foram acessados. Com isso, fato € que ha muitos

pontos a serem costurados sobre a trama.
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DESENLACE

Chego a esse ponto na tentativa de apresentar as disposicdes tedricas que me
levaram ao desenlace dessa costura. Ponto onde as coisas se fecham entre si —
e se abrem nos caminhos. Retomando algumas questdes da pesquisa, busco
sistematiz4-las com 0s acessos que tive para que 0s desejos em jogo perpetuem

de alguma forma.

Cabe ressaltar inicialmente a importancia que o projeto de pesquisa
desenvolvido alcancgou, por conta de o tema efervescer no atual cenério politico
e sociocultural, tdo como debates acerca politicos publicas, voltados
principalmente aos povos tradicionais e as comunidades vulneraveis e urbanas
nos ultimos anos no Brasil. Durante minha atuacéo, mais do que nunca aposto
e busco na alteridade e no didlogo com os sujeitos da cidade como via de

resisténcia.

Do ponto de vista territorial, considerando as articulacdes e producdes que nele
se expressam pelo candomblé e umbanda, cabe reforcar que ainda estamos
diante de estagios iniciais-intermediarios no que tange a necessaria politica de
reparacao social, o que acredito validar mais ainda o seguimento de estudos
sobre o tema central abordado, principalmente sob a perspectiva do campo
tedrico dos estudos urbanos e da pesquisa de campo que faz eclodir categorias
hegemonicas ao revelar categorias nativas. Assim, as producfes — intelectual,
artistica, cultural, de territérios, entre outras- que despontam em alguns lugares
do Brasil ja demonstram eficiéncia no processo de conquistas reparatérias.
Afinal, se ndo nés (eu, enquanto pesquisadora negra sujeita da pesquisa),

quem?

A linha de costura

Ser negra (0) é diferente em cada lugar (Santos, 19--). Na maneira como
discorre, a histdria de cada um de nds tem a ver com a forma como cada um age

como individuo e consequentemente, como isso se desdobra em
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posicionamentos na sociedade. Assim serve também para pensar as cidades ou
os significados, estratégias e resisténcias de um terreiro em Cariacica, em Vitoria

ou em Salvador.

Por meio de alguns acessos a cursos, palestras, lugares e estudos que tive nos
altimos dois anos, pude vivenciar e tentar trazer para a pesquisa questdes que
fizeram parte dessa construgcdo enquanto ser arquiteta urbanista negra. Nessa
perspectiva, aliar a abordagem da interseccionalidade para os estudos urbanos
acredito ter reforcado o olhar sentido a costura da trama do jogo das diferencas
na cidade, uma vez que, trata-se de um conceito “dindmico e tem como base da
sua formacao a politica e, portanto, pensado como forma de dar voz e dar vez a

praticas que antes eram silenciadas”’°.

De fato é evidente que 0s processos para 0s coletivos religiosos afro-brasileiros
e para os terreiros de candomblé e umbanda é, e foi, essencial para negras e
negros brasileiros terem a chance de reconfigurar suas praticas cosmoldgicas.
Importante notar que a marcha de resisténcia desses coletivos vem se dando em
diferentes tempos e espacos: politica, educacao, estética, entre outros. Para
esta pesquisa, o processo vivenciado por terreiros disparadores em Cariacica e
por sujeitos narradores seguiu principalmente pelos territérios e pelas suas

praticas.

O que se tornou um aspecto fundamental juntamente ao dialogo, ao
reconhecimento das diferencas e ao nao engessamento das territorialidades,
para propiciar meios de pensar uma cidade onde as diferencas séo entendidas
e tratadas através de suas especificidades. Desse modo, as narrativas por eles
apresentadas foram amostras de saberes em acao, isto é, visées de mundo que
confirmam que pensar através de outros mundos nao é impossivel para o

urbanismo.

Outro ponto que vale um no nessa costura é a importancia de enfatizar a

geopolitica do conhecimento ao aproximar questdes tratadas a nivel nacional

70 Trecho da fala da Prof.2 Dr.2 Angela Figueiredo (UFBA, durante o | Seminario Cidade, Género
e Interseccionalidade, realizado em janeiro de 2019, no Centro de Pesquisa e Formacao, S&o
Paulo-SP.
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para o contexto da RMGV. Mesmo que no Sudeste, o estado do Espirito Santo
por vezes ainda aparece em segundo plano aos olhos da producéo existente em
estados como Sao Paulo e Rio de Janeiro.

Desse modo localizar esse territério também € construcdo politica para a
afirmacdo intelectual afro-brasileira e capixaba. No caso, no municipio de
Cariacica, conforme foram expostas, diversas narrativas vieram a tona como
plano de fundo e potencialmente disparadoras de uma remontagem sociocultural
regional especifica, e em conexdo com outros contextos estaduais, que tem me

levado a outros horizontes profissionais e pessoais de grande estimulo.

Ainda que haja muitas destas e outras histérias para retomar como a relacao
afro-indigena’®, a necessidade de um melhor aprofundamento nas articulacdes
do planejamento urbano no municipio e o detalhamento dos desdobramentos na
pratica do planejar, essa incursdo em Cariacica proporcionou reconexdes com
redes que atualmente me fazem seguir, reforcando assim, um territério de

acontecimentos de pontos a trama.

Seguimos

‘O ar a gente ndo enxerga, mas nao pode viver
sem. Isso € o candomblé pra mim, isso é forca de
natureza.” (Baba Fernando de Logunedé, 2018)

Nos ultimos anos foi possivel ver que cidade tem sido palco massacres, mas
também para a luta politica de negros, negras e de manifestacdes culturais afro-
brasileiras. Conforme abordado na pesquisa, em caso, o candomblé e a
umbanda possuem lbégicas de funcionamento de dependem diretamente da

cidade.

71 Segundo Goldman (2014) trata-se de encontros concretos que determinam uma relacdo de
diferencas enquanto diferengas, que ocorrem em inUmeros contextos empiricos ainda pouco
estudados, correndo o risco de continuar desapercebidos e dominados pela narrativa da
colonialidade branca.

GOLDMAN, Marcio. 2014. “A Relacéo Afroindigena”. Cadernos de Campo, 23:213-222.
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Pensar os estudos urbanos a partir do pluriverso promovido pelos coletivos
religiosos afro-brasileiros me conduz a revisdo e ampliacdo de conceitos que
perpassa as dimensfes tedricas, no tensionamento de lugares antes
confortaveis a esse campo, tanto quanto as dimensdes praticas, no
deslocamento a novas formas de fazer. A cosmopolitica no/do territorio,
explicitada para mim através dos meus interlocutores, vem para auxiliar na

quebra da colonialidade do territorio brasileiro.

Como categoricamente aborda Carla Akotirene (2018), acredito que os projetos
decolonial e negro-feministas fardo a recalibragem deste instrumento nautico
para corrigir-nos dos perigos de invisibilizacdo dos locais afrodiasporicamente
potentes (AKOTIRENE, 2018). Assim, além da proposta metodoldgica “entre
rasgo e costuras”, tomo a liberdade de acrescentar aqui duas breves vias
complementares de pensamento decolonial sobre o0s estudos urbanos,
proporcionadas pelos terreiros durante o trabalho etnografico e organizadas na

intenc@o de guiar proximos caminhos:

1. Linha do pensamento - Pensar em conjunto reconhecendo as contribuicdes
dos outros pensamentos e ac¢des. Uma forma de elaboracdo de um diagndstico
que segue para a pratica a partir de costuras realizadas de dentro para fora e de
fora para dentro, entendido por meio de légicas de atuacdo do terreiro para a
cidade e da cidade para o terreiro. Serve também para pensar a pessoa
(singular) considerada pelo terreiro e o terreiro (plural) considerado pela cidade,
a partir de uma légica ndo hegemoénica.
“Entdo por exemplo, aqui o barracdo que €& mais
proximo, que poderia ter problemas com a comunidade
€ o de Carléo, é atras de uma escola, atras de diversas
igrejas. Carldo ndo sofre nenhuma presséo, de repente
€ porque ele sempre soube acolher a comunidade, la

tem diversas empresas ao redor. ” (Pai Sandro de
Jagun, 2019)

“Mantemos nossa casa aqui a anos articulando com a
comunidade, trazendo-os para dentro do terreiro. Vocé
vai perguntar onde € o Mensageiros da Paz, eles vdo
falar: € I1a em cima, todos sabem e respeitam. ” (Pai
Geraldo Ty Osun, 2019)

2. Linha da criacdo — Dialogar para assentar as demandas. A necessidade do

momento é desnaturalizar tipologias organizadas em torno de padrdes ou
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binarismos a partir de perspectivas que nos dado suporte para entender as
diferencas entre territérios. Assim, seguiremos para elaboracdo de projetos
urbanisticos que contemplem distintos sistemas culturais, cada qual a sua
maneira.
“(...) na verdade, nos da religido (se referindo ao
candomblé e a umbanda), nés avaliamos o problema,
situamos esse problema, cuidamos desse problema e
assim temos boas respostas, nés ndo empurramos o

individuo com a barriga, de jeito nenhum. ” (Pai Sandro
de Jagun, 2019)

Pela coexisténcia dos multiplos, desobedecer as fronteiras e pensar a cidade é
também pensar projeto de coautoria de politicas publicas e urbanas. O que é dos
coletivos ndo cabe a padrdes forjados, assim como as territorialidades que séo
do candomblé ou da umbanda, ndo cabem a padrées de cidades alienados a
realidade local. Outras formas de produzir territrios emanam nas religides afro-

brasileiras e merecem atencao.

Assim chego do ponto a trama. Um constante e incansavel movimento para
pensar-agir (n)as cidades. O ponto nos possibilita “territorio possiveis para
trabalhar”, “tracados desenhados por diversos olhares” ou “estruturas para

sequrar a ‘casa’, direcionar ou levar os maleficios para a ‘casa”.

Continuamos...

Reflex6es e didlogos ndo se findam. O modo como a costura bibliogréfica e
etnografica aconteceu nos dois anos desse tracado me pés diante de questdes
qgue ora fugiram do controle, ora me levaram para experiéncias essenciais para
o aprofundamento dos apontamentos inicialmente propostos. N&do é tarefa
simples gerenciar rumos tomados pela vida por conta das dobras elaboradas na
pesquisa, compreender a extensdo da rede produzida pelos coletivos religiosos
afro-brasileiros no territorio e validar essas perceptivas diante dos

atropelamentos hegemonicos da cidade e da universidade.

De tal maneira que, ainda busco o entendimento das formas de fazer ciéncia

diferente da imposta que fez parte da minha formacgéo académica na graduac&o.
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Por exemplo, nos questionamentos que me coloquei pela intencédo metodologica
da cartografia da ag¢ao social, proposta pela professora Ana Clara Torres Ribeiro,
entendida como um processo social coletivo, que no meio do caminho me
pareceu um grande desafio compreender se eu estava rumando para a direcao
certa com a pesquisa, mas que ao final, acredito que a visdo e o agir sensivel
que atravessa a proposta delineou de maneira enriquecedora a escuta das
demandas e o dialogo com o0s sujeitos, tdo como meu fazer profissional,

enguanto interlocutora, especialista em estudos urbanos.

Outro ponto é a longa tentativa da utilizacdo de referéncias que dialogam tanto
entre si e quanto com 0s meus posicionamentos negro e feminista. De tal forma,
algumas indagacdes se abriram acerca das no¢cdes do pensamento moderno
diante da proposta decolonial. Nesse sentido, por exemplo, passei a perguntar
se a proposta cosmopolitica estava sendo pensada somente para validar algo
para academia branca ocidental e cristd ou se estava sendo verdadeiramente

aliada para o sul global ou saberes da diaspora negra.

Destaco que essa preocupacdo nhao surgiu na intencdo de elevar ou
descategorizar o conceito de cosmopolitica, mas investigar quais as maneiras,
contextualizacdes e aproximacdes com o cenario que percorro foram e séo Uteis
para abordar o problema da pesquisa como parte de um problema politico
conceitual da estrutura do conhecimento, principalmente ao localiza-lo na

arquitetura e no urbanismo brasileiro.

O que estd na encruza ndo € somente as diferentes formas de criar e viver
mundos, mas também a forma com que eles podem ser interlocutores efetivos
em um dialogo de saberes na construcédo intelectual, reforcando a proposicéo de
Stengers (2014) no sentido de almejar maneiras de ndo submergirmos a légica
dominante que pensa o “verdadeiro’. Além disso, ainda me inquieta a
possibilidade de coexisténcia dos diferentes projetos de mundos e como se
articulam ou se interrompem uns aos outros no contexto das relagdes desiguais
de poder. As duvidas se abrem, outros questionamentos foram criados e me

conduzem a repensar maiores desdobramentos praticos enquanto arquiteta
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urbanista pesquisadora e articuladora de agenciamentos no pensar e fazer

cidade.

Assim, destaco o papel da universidade nesse processo por conta da rigidez
encontrada e relacdes pré-estabelecidas entre saberes cientifico, técnico,
popular. Insisto na busca de resultados positivos para os estudos urbanos
provenientes de questionamentos colocados pelo envolvimento de comunidades
e coletivos territorialmente vulneraveis. A escuta sensivel para com 0s mesmos,
aliado a criticidade obtida na trajetéria que venho trilhando, permitiram inUmeras
reflexdes pessoais e profissionais, me reposicionando todo o tempo nhas

reconexdes ancestrais e multilocais.

Por fim, retomo talvez uma das questdes mais atenuadas durante o periodo da
pesquisa que foi entender que nem tudo depende da gente. As errancias me
direcionaram a um projeto aberto e constante, incessavel, como a cidade.
Tomemos como exemplo enquanto pesquisadora, do corpo em constante
deslocamento fisico e simbdlico, cartografando novos territorios, e, enquanto
visdo de mundo, amplificada pelas religides afro-brasileiras e pelos enlaces na
“vida real” com “Pais-de-santo”, “maes-de-santo”, orixas, entidades e rituais.
Essas relacbes que se estabeleceram em campo exigiram e criaram novos
nexos, novas interpretacées. Reitero aqui a importancia do diario de campo para

o trabalho geo-etnografico.

Como Marcio Goldman apresenta em “Os tambores dos mortos e os tambores
dos vivos. Etnografia, antropologia e politica em Ilhéus, Bahia” (2003), a
aproximacéao entre interlocutores, sujeitos, observador e observado a partir da
prépria pesquisa acerca de sua participacao politica na cidade e dos movimentos
raciais auxilia nos questionamentos dos limites da etnografia, tdo como nos
limites da crenga. E que, acreditando ou ndo nessa cosmoviséo, a relevancia
desse percurso consiste no grau em que fui afetada pelo campo, no sentido que
aponto inicialmente no trabalho, como discorre Favret-Saada (1990). Passei a
entender que o afeto ndo implica que eu enquanto autora ou o leitor se identifique
com o ponto de vista nativos (no caso os coletivos religiosos afro-brasileiros),

nem que eu aproveite dessas experiéncias para alimentar o ego académico.
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Aceitar ser afetado, no entanto, condicionou riscos e comunicac¢des voluntarias
e involuntarias do sistema de representacfes afro-brasileiras (Favret-Saada,
1990).

Nesse sentido, também destaco que essa encruzilhada foi passada por
desconfortos provenientes do questionamento e da fragilizacdo das certezas da
academia eurocéntrica brasileira, que ora recusa projetos como esse, ora ainda
tenta enquadra-los em moldes, nos levando a desgastantes enfrentamentos e
apropriacdo de algumas das ferramentas de dominacdo como maneira as
reafirmacdes. Desconfortos provenientes ndo so pela abordagem dos sistemas
religiosos do candomblé e da umbanda, mas também por ser uma arquiteta
urbanista em um mundo pautado majoritariamente por légicas brancas e

excludentes.

No momento em que escrevo esse desenlace me dou conta de que “abrir
caminhos” € multiplicar caminhos. Olho para todo o rastro feito nesses rapidos
dois anos, no caso eu em articulacdo com os interlocutores, e afirmo que projetos
de arquiteturas e urbanismos n&do estdo deslocados a outro momento ou
temporalidade. Eles estdo acontecendo! Dessa forma,, ndo posso deixar de
pontuar brevemente o fortalecimento dessa costura em todas as dimensoes, seja
na academia, por meio da contribuicdo em nova pesquisas de conclusao de
curso e do acompanhamento de grupos de estudos como por exemplo “Corpo,
discurso e territorio” (UFBA); na profissao, pela composicao da primeira Revista
de Arquitetas Negras do Brasil; ou nas artes visuais e outras possiveis conexdes

internacionais e nacionais que vem surgindo.

Pode se concluir que, pouco tempo para partilhar episédios, entender territérios,
pensar a cidade, expor toda a leveza do tema e demonstrar afetos. Mas que ao
seguir essa costura -constituida de momentos, fluxos, redes e mundos-
passemos a nos atentar para cada significado dessa jornada que diz muito sobre

nossas proprias praticas.

Desatando nés ou refazendo-os, ressignifico processos acreditando na proxima

continuagao para contribuir aos estudos urbanos.
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Seguimos.
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APENDICES

Apéndice 1 - Guia para pesquisa de campo
ESPECIFICACOES

Filtro: terreiros e agentes de religido afro-brasileira, localizados na regiéo central
de Cariacica (regiao 2).

Critérios: 1. Localizacdo/ 2. Umbanda/candomblé/ 3. Urbanizacgéo e conflitos/ 4.

Transito e deslocamentos/ 5. Acessos.
PRIMEIRO MOMENTO

Objetivos: Aproximacdo dos sujeitos e dos territérios; levantar calendario de

festas; pessoas importantes, lugares; acompanhamento de trajetos.

SEGUNDO MOMENTO
Conversas guiadas e semiabertas.
Periodo: novembro e dezembro 2018 e janeiro e fevereiro de 2019.

Objetivos: entender algumas especificidades sobre os sujeitos, territorialidades,

afim de construir a etnocartografia.

Filtro: narrativas de sujeitos de terreiro de candomblé e umbanda.

= BLOCO 1 — TRAJETORIA PESSOAL
1. apresentacao pessoal (nome, idade, onde nasceu e o que faz)
2. onde mora

3. onde trabalha
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4. como chegou a religido, motivacdes para a aproximacao inicial

» BLOCO 2 — APROXIMACAO DO PONTO NATIVO (PONTO)

1. umbandista: O que € umbanda? O que acha que é candomblé?

2. candomblecista: O que é candomblé? O que acha que é umbanda?

3. 0 que os motiva em seguir com a religiao?

4. importancia ou influencia da questéo religiosa no municipio de Cariacica?
5. Usam o ponto riscado? O que €?

6. como é a questao racial? E o preconceito?

» BLOCO 3 — CONHECENDO TERRITORIO (S)

Pensar nessa trajetéria especializada das pessoas, como se apropriam, como

reivindicam.

1. por que estéo inseridos nesse territdrio? (escolheram ou foram escolhidos)
2. O que é o territorio para a religiosidade?

3. Quais sao seus territorios? Para as festas, qual € o mais importante?

(Entender o pertencimento através do percursos e lugares simbolicos)

4. Quais os deslocamentos e trajetos pela cidade/RMGV? Me conta um pouco

sobre sua rotina, onde costuma comprar 0s elementos para rituais?

5. Quando circula pela cidade, a religiosidade esta presente por alguns lugares

gue passa?
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6. qual a importancia da encruzilhada? Em Cariacica tem essa for¢ca?

7. a cidade tem alguma importancia? Quais as necessidades de lugares na
cidade?

8. quem é o publico que frequenta? Tem algum perfil predominante? De qual

regiao?
9. Os iniciados sao de onde?

10.. As maiores dificuldades enfrentadas no uso dos espacos

= BLOCO 4 — SOBRE A TRAMA

1. Se identificam algum conflito urbano, de ordenamento territorial, ou provocado

pela cidade?
2. como lidam com conflitos? O terreiro ja passou por algum?

3. Entender como seria a cidade e o planejamento por meio da cosmopolitica do

territério-terreiro.

4. O que tem de melhorar na cidade para atender as necessidades dos terreiros?
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Apéndice 2 — Transcricao de conversas e termos de consentimento
1.1 Baba Fernando de Logunedé
1.2 Pai Sandro de Jagun

1.3 Pai Geraldo Ty Osun
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1.1 Baba Fernando de Logunedé

A conversa foi realizada no dia 24 de novembro de 2018, as 10h, no bairro

Antonio Ferreira Borges, Cariacica-ES.

LEGENDA

[MR] | Pesquisadora

[BF] | Sujeito da pesquisa

[MR] eu estou aprendendo também, estou conhecendo a regido. S6 me apresentar rapidinho, sou Maria Luiza, Malu...

[BF] ah, te adicionei la no facebook. Depois dé uma olhada la nos meus amigos e nas coisas que publico. Eu ja vou logo
avisando, que é interessante, tem gente do Brasil inteiro e da Africa, tem babalads da Nigéria, Benin. Vocé pode dar uma
olhada la e ver o que é interessante pra vocé.

[MR] Legal, vou olhar sim! Sou Arquiteta e Urbanista, e agora estou no mestrado na UFES, em geografia, e agora vou
para a linha de espaco, planejamento, urbanismo, etc. Desde a graduag&o venho trabalhando com cultura e cidade. E
agora no mestrado estou estudando esses cruzamentos das religides de matriz africana e cidade, as necessidades que
vocés tém. Aqui por exemplo ja € uma regiao que esta quase na zona rural.

[BF] aqui é considerado zona rural ainda

[MR] isso, eu vi a placa ali... E essa urbanizagdo chegando também. Quando vocé chegou aqui como é que era. Mais
Ou Menos essas coisas, pra gente enquanto arquiteta urbanista poder pensar em conjunto

[BF] é, até mesmo de melhoria...
[MR] Isso...

[BF] Aqui & muito interessante, malu, porque aqui era a fazenda Antdnio Ferreira Borges, era ali na frente. Daquele lado
pra cé a fazenda foi desapropriada e eles estéo fazendo o Ultimo projeto do minha casa minha vida, estao fazendo 330...

[MR] ali pra tras?
[BF] Isso, acho que pode ser interessante, pois como vocé esta falando de urbanismo né.
[MR] legal, interessante observar o que vai mudar quando essas casas forem liberadas né.

[BF] Pois &, como vocé falou em urbanismo, que é uma coisa que ta correndo que € o Ultimo projeto do MCMV, a gente
pode ir até ali na frente pra vocé ver e pode acrescentar muito para voceé. Isso foi uma demanda que ninguém esperava,
até por conta da situacgao politica....

[MR] simm

[BF] mas como eu estava te falando, aqui é interessante porque esse bairro Antonio ferreira Borges era chamada fazenda
Mocambo, aqui era de um negro angolano, que trabalhava e era capataz, o nome dele era Mocambo. Entéo a casa dele
s06 sobrou o alicerce no chéo sé. O que acho um crime eles terem derrubado a casa, era ali perto das arvores, que essas
mangueiras séo centenarias, que fica ali na pracinha, depois vou te mostrar. Ai com o tempo né, eu sou um dos primeiros
moradores do bairro

[MR] vocé esta aqui a quanto tempo?

[BF] acho que uns 30 anos. Cheguei quando tinha s6 um 6nibus, chamava liméo, parava ali embaixo e tinha que subir a
pé e rodava de duas em duas horas. Depois melhorou quando um prefeito daqui asfaltou e iluminou...

[MR] Isso passou a ser uma demanda da comunidade que foi crescendo?
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[BF] Sim. Foi um trabalho que eu fiz, quando a comunidade passou a ter essas demandas fisicas e estruturais eu criei a
associagdo de moradores e a rede do bairro Antdnio Ferreira Borges. Consequentemente fui atrds da prefeitura para
suprir essas necessidades, e consegui, essa parte de asfaltamento, luz, telefone, escolinha municipal.

[BF] e ai como estava te falando. Tiveram algumas brigas politicas, o antigo prefeito melhorou toda a estrutura de campo
grande, e aqui por briga politica esquecer... Prolar, areinha, Antonio ferreira, liméo, hoje tudo é o grande Ferreira Borges.
O que fizeram,

()

[BF] Eu sou presidente do conselho de matriz africana e do conselho de negros de Cariacica.... Nos conseguimos agregar
os bairros pequenos (areinha e liméo). E vocé vé que é zona rural mesmo, pra andar aqui € meio complicado. Mas assim
foi uma conquista né, esses anos todos consegui telefone pra ca, orelhdo que era a coisa mais dificil pra vir pra c&, nés
conseguimos com a Telemar, as escolinhas, um posto de satde, um clinico geral, uma ginecologista, consegui mais um
médico, mas o que aconteceu o prefeito na época, o Aloisio Santos ndo deu suporte pra dar continuidade entéo estavam
roubando o posto e meu nome estava assinado ali né. Algumas pessoas entravam e roubavam remédios, arrombavam.

[BF] era presidente da Comissao de Saude do trabalhador depois fui presidente do conselho gestor a gestédo da saude
dentro do espago do ES ele falou assim: “Fernando, ndo da, o prefeito ndo quer colaborar”. Ai o que que ele fez: Tirou

Um Pediatra, ginecologista, e clinico geral. Entdo o pessoal dessa periferia toda, do interior tinha um atendimento bom.
Eu estava conseguindo até dentista pra cA com toda a estrutura e como era do estado simplesmente largaram, o que
sobrou foram as duas casas, onde é hoje sé@o as escolinhas a escolinha eu briguei.

[BF] eu sou apolitico eu nédo tenho partido politico, eu vou pelo ser humano, a politica que eu fago € a justica social.
Entdo assim, por exemplo aqui minha casa é o CNPJ mais antigo de candomblé do estado do Espirito Santo, tem 30
anos como candomblé é a primeira, s6 perde pro Tabajara que tem 76 ou 78 alguma coisa assim, mas € umbanda 4,
entdo assim, até Porque eu ndo sou Ligado a nenhuma instituigdo, federagdo, confederacéo ou federagao eu fiz tudo
auténomo pegando municipio, estado e unido.

Entédo quando o prefeito estava fazendo o levantamento e bateu o olho e viu CNPJ no sistema dela “falou assim ué quem
é esse homem? ”. Ai parou aquela porta, na época Juninho, ai eu disse posso entrar? ai mostrei as documentacdes
todas do estatuto ai eu virei pra ele e disse assim: “Olha aqui 6, entidades religiosas ta me cobrando o IPTU na integra,
400, 500 reais, vocés tem que cobrar so coleta de lixo, como é que fica esse retroativo de 30 anos atras?” Ele disse que
iria resolver isso. A partir desse ano todo ano tem que ir la mostrar que ainda tem o barracéo, e tudo mais, que o trabalho
esta desenvolvendo e assim vai sendo vai levar pro resto da vida. Bom, Af ele falou assim, vocé tem um perfil para entrar,
vocé ndo quer, na época estava aquela briga PPS, PSDB, PCdoB estava brigando, olha vai ser fogo cruzado... porque
tem remuneracao financeira? N&o tem nem passagem, eles nédo ajudam é tudo do meu bolso.

[MR] Pra esse trabalho que vocé faz la na prefeitura, sério?

[BF] Eu posso te mostrar as agendas, eu posso te mostrar o que tem ai e tudo mais e vocé vai ver. Agora que eles
falaram que podem fazer uma colaboragdo com vale transporte especial. Eu estou ha dois anos ja trabalhando com
eles... e assim algo que eu ganhava que era 6 salarios minimos eu aposentei com 1 e meio e o padrao pra vocé manter
vocé vai no mercado com 500 reais vocé compra uma coisa...

a senhora é dona de casa também deve ser, com 500 reais , vocé compra uma coisa no outro més vocé ndo compra a
metade do que vocé comprou

()

eu consigo muita coisa no CEASA pra poder ajudar os quilombolas, pescadores, ciganos é todo um trabalho social que
eu facgo.

[MR] esse 6nibus que faz a linha aqui na época vocé ajudou aqui?

[BF] sim, eu fui I na viagdo Planeta. Quando teve a divisdo de 6nibus que era planeta ainda, nédo era satélite. ai o que
que aconteceu o pessoal de comunidade foi minimo entéo consegui um dnibus pra Prolob, consegui um énibus pra Alice
Coutinho e pra ca que eram 6 Onibus eu consegui 5. Ai 0 que que eles fizeram, tiraram 6nibus da linha entdo ainda ta
rodando acho g s6 3 6nibus.

[MR] aquele duas bocas?
[BF] 2 bocas é separado é a regido 10.
[MR] foi um movimento muito forte pra conseguir, né...

[BF] mas aqui tem um problema muito grande até porque veja bem, isso aqui, o Ferreira Borges era um ex combatente,
isso aqui tudo era fazenda dele. Essas casas, original € isso aqui, da uma levantadinha que vocé vai ver, esse pedacinho.
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Entao ele levantou do bolso dele 200 unidades pra trazer os ex combatentes pra c4, s6 vieram 4 familias, ele ficou téo
decepcionado que ele faleceu ai quando passaram para a COHAB que ele quiseram e ai ferrou né meu bem.

[MR] Entéo aqui era Cohab da extinta COHAB. Era tipo casinhas de conjunto

[BF] A minha casa era igualzinha essa dai 6, era uma casa de 33 metros e meio , casa baixa de conjunto, quarto sala
banheiro e cozinha era engragado porque a porta ai o vizinho abria a porta ai tava porta com porta ai dava um passo
estava dentro da casa do vizinho era aqui a minha casa aqui eu diferencio porque eu tenho um problemas com esse
vizinho do lado né

[MR] Por conta do terreiro?
[BF] Por conta que séo evangélicos...Evangélico.
[MR] mas vocé ja estava aqui quando eles chegaram?

[BF] Sim sim. ai foi onde eu fui atrds do meu CNPJ porque ai é patrimdnio ninguém pode botar a m&o. Judicialmente,
tive que colocar camera, muitos problemas. Na verdade, séo varios preconceitos, preconceito por ser homossexual,
preconceito candomblecista, sou cigano, entdo eu sempre bati naquela visao retrograda.

[MR] no bairro vocé acha que é mais forte as religides evangélicas, neopentecostais ai vocé vé esse sufoco assim
também?

[BF] sim sim. Eles conseguiram os Evangélicos aqui de dentro do bairro conseguiram fechar 3 centros de umbanda, que
nao tinha alvara nem nada. O Unico que nao fecharam foi o meu porque eu peitei; “cadé o alvara de vocés? ” Eu ja estava
com o documento na mao. Eu tenho intolerancia zero, tenho o documento referente a isso, até porque eu sou ligado a
SEPPIR e a SENAPPIR em Brasilia. Eu fui atras, o prefeito disse “eu ndo posso perder vocé de jeito nenhum pai
Fernando”, porque Cariacica estava fora da SENAPIR, eu que peguei o vice- prefeito e levei para o assessor da ministra
da cultura na época. Foi aonde que entrou Cariacica dentro de toda a histéria que tem.

[MR] é o tnico municipio que tem uma associagao de terreiros né?
[BF] sim, tudo foi criada com Juninho
[MR] serra tem mais terreiros na RMGV, mas ndo tem essa articulagdo né...

[BF] ele saiu la do bairro primavera faz estagio na serra de odontologia e de radiologia pra ele chegar aqui, sai 6 horas
da manha de la. Domingo € assim, temos um acordo entre nds fazemos o que tem que fazer dentro do barracéo, fazemos
as obrigacOes, baixamos arriamos outras, conversamos outras.

Semana passada vieram umas 4 alunas da ufes aqui...
[MR] Da arquitetura ja veio alguém?
[BF] vocé é a primeira. Eles botam uma coisa muito politica, eu sou apolitico.

(...)AT Vocé quer saber tudo sobre candomblé, esse trabalho foi mapeamento meu que eu fiz junto com o pessoal da
UFES. Agora vai vir o de Umbanda.

[MR] isso, esse eles falaram comigo também...

[BF] eu vou fazer uma indicagéo para o gerente da Intolerancia racial, o Sandro Cabral. Eles véo fazer o restante do
mapeamento agora.

[MR] eu quero ta nisso pra ajudar

[BF] vai ser muito interessante para vocé, até porque vai ver toda a estrutura fisica, de arquitetura, tem area de
Urbanismo, acho que vai agraciar alguma coisa legal pra vocé e vai te ajudar também pra trabalho. E vocé pode citar
pontos para melhoria.

[MR] pensando também essa questdo, vocé sempre morou aqui?

[BF] N&o sou Carioca, eu morei em Brasilia eu fui pra Brasilia. Eu fui pra inauguracdo de Brasilia meu pai era motorista
do Juscelino Kubitschek, na época nés pegamos o catetinho. Eu peguei toda a estrutura criada eu morei 17 anos em
Brasilia em vérios Pontos diferentes. De Brasilia, N6s tinhamos uma casa aqui na praia de Itapua. L& eu casei, divorciei
j& tenho filho de 45 anos meu cagula tem 30 j& tenho neto de 22 ja tenho bisneto e esta vindo mais bisneto ai. Vim pra
ca quando eu me divorciei até engracado a histéria, quando eu vim pra cé veio ex mulher, veio todo mundo atras eu
morava la em Itaparica na area H12. Quando eu vim para ca era pra fazer o barracéo, sé o barracao nao era pra morar.
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Toda a minha estrutura sécia humana, quando eu vim para ca os pseudos amigos “ahh mais € longe” ai vocé vé realmente
quem é e quem ndo é. Af vim pra cé que a casinha era daquele jeito, ai eu cerquei e fui levantando devagar.

[MR] aqui vocé comegou com um barracéo né?

[BF] Nao eu vim morar era um terreno para o barracdo e consequentemente eu montei o Barracao aos poucos, fiz o
ronco, a casa de exu. E depois quando eu tive condi¢des financeiras até porque financeiramente era tudo do meu bolso,
como foi...

ai teve um tempo que eu surtei com isso aqui, Quebrei o barracéo todo e fiz piscina botei churrasqueira, botei tudo.
Quando eu fui refazer novamente, porque € uma missao que ndo tem como escapar, refiz e ficou um pouco menor em
vista do que era.

[MR] e como vocé chegou a religido faz tempo?

[BF] Veja bem, A minha familia sempre foi metade evangélica e metade umbandista por parte de méae por parte de pai
tem toda aquela coisa catélica. Entéo eu entrei eu ia ser seminarista, da ordem dos franciscanos, eu fui criado em claustro

Ademais fora dali do mosteiro era tudo do Diabo. Eu ficava que nem Francisco de Assis, hoje eu rio mas no bom sentido
lembrando que eu ja passei por tudo isso. Ai chegou na época da minha ordenacgdo passa-se por procedimentos la
dentro, vocé toma algumas infusdes aquela coisa toda néo fez efeito comigo, permaneci acordado. N&o fez efeito comigo
“té vendo Jesus Cristo; eu digo nao! ta vendo Deus, Eu digo Nao!”. Ai quando o monsenhor veio e pegou aqui pra me
sacudir eu incorporei, estava com exu tranca rua das almas. Quando eu acordei eu estava do Lado de fora com mala
com tudo dizendo assim que eu tinha algum cargo dentro uma religido de origem de etnia afro-brasileira, procure suas
origens.

E Ai fui, a familia de umbanda. Nao tenho nada contra a Umbanda, gosto muito de umbanda, mas eu ndo me sentia
ali...eu sabia que tinha alguma coisa a mais. Naquela época néo tinha a facilidade do pai Google, a nossa religido é oral
entdo cada caso. E vocé sabe que a umbanda € a Unica religido brasileira ela fez 110 anos agora A histéria da umbanda,
os guardifes, Tranca rua, maria mulamba, etc, vem de Benin, é cultuada no sul de Benin a 3000 anos ja atras.

[MR] eu to muito afim de ir pra Benin

[BF] Eu conhego, é maravilhoso ...a miséria é muito forte

()

[MR] esse ou o outro?
[BF] Esse é filho de santo, o filho biolégico, O Daniel o mais velho.

Eu queria fazer um trabalho social, mas o negdécio era ficar aqui o orixa ndo abriu mao que eu fosse pra la. Pobre por
pobre tem pobre aqui, vocé vai fazer o seu trabalho aqui. Ai meu filho ficou 4 anos |a ai voltou, voltou totalmente.

()

Ai de repente la em Brasilia tinha 4 casas de Umbanda, tinha duas de nag&o angola. E estava vindo um pessoal, Eu sou
do engenho velho, eu sou do primeiro axé do brasil a titulo de ketu, 1930 aquela coisa toda, da Barroquinha. Ai o pessoal
foi pra Brasilia pra festa de Jango... Entao assim, eu fui na festa, assim entrei de gaiato, cossi, vocé sabe o que € cossi?
Que vocé é ignorante vocé ndo entende. Achei completamente diferente da Angola ai o pessoal estava precisando de
um pedago de terra ai eu fui ajudar porque eu ndo uso o terreno "se vocés quiserem o terreno € um terreno grande de
1000 metros quadrados, eu doo pra vocés pra fundacéo do engenho velho, que é tombada patrimdnio”. Até entéo néo
sentia nada, mas na hora que fui plantar os axés nos quatro cantos da casa a hora que foi plantar o orixa ja me pegou.
Como eu sou de logunede, ele ndo bola. N&o adianta tentar enrolar no lencol, que ele vai embora.

Eu sempre eu vejo Logum como uma enguia elétrica, ele é escorregadio e se vocé apertar ele te da um choque, é o
Unico orixa que nao tem qualidade, ele tem caminhos.

()
e Loko que ndo fazem mais no brasil porque ndo tem folha e ndo tem fundamento que é ligada.
()

L& em Badan ele é cultuado como rei em outros lugares botaram ele como principe aqui no brasil também. Aqui eu entrei
ai comecgou uma briga porque eu sou orimeji, € uma cabeca que dois orixas tomam conta ao mesmo tempo. Ai comegou
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as dificuldades com a minha feitura porque uma semana eu estava com logum e outra com oxanguian e ninguém resolvia
isso, eu fiquei 3 meses nessa loucura. Ai veio o pessoal de Salvador, de Brasilia, sou o primeiro filho de Logum no Brasil.
Ai complicou mais ainda por causa das minha orixas, minha cabeca € polimeji. Meu filho mesmo ele ja viu, € uma coisa
impressionante eu saio com a conta de logun e de oxaguian no pescogo e vou pro barracéo. Se virar Logum, a conta de
oxaguian arrebenta, se virar xanguian a conta de logum arrebenta.

[MR] Aqui vocé consegue plantar coisa aqui dentro?

[BF] N&o, ndo porque eu pego tudo na mata mesmo. Dendé eu pego ali.. Eu entrei dentro da Mata eu abri um espago
dentro da mata e plantei. Eu nunca vi obi nascer em vaso, eu s enfiei a semente e nasceu aqui vocé vai ficar
impressionada. A méo ta abengoada aqui... 0 pé orobo, é raro, ele ndo nasce em vaso. A terra é preta eu boto calcario.
Fundamento de orixa e ta vingando...

mas assim como tava te falando, ai fiquei em Brasilia, fiz minha obrigacéo. Pensei "tomara que eu seja Ebomi s6 irmao
mais velho sem obrigacéo de nada". To vendo o pessoal cochichando, eu to vendo preparar um cabaga, ai porque eu
via tudo, santo ndo me pegava assim facil ndo, tiraram medida do meu dedo, ai ja desconfiei.

()

Eu n&o sou Pai de santo, eu néo pari pai de santo. Eu ndo gosto desse termo. Eu sou zelador de orixa. Eu fago questao
desse termo, Eu zelo!

[MR] o que é o candomblé pra vocé?

[BF] Elé é uma visao que eu tenho muito facetada se eu der s6 uma diregdo pra vocé... porque é natureza, € a energia
dos nossos antepassados por exemplo, eu ndo sei se vocé ja ouviu esse termo, Os orixas em si eles ndo viram na cabeca
da gente, ja ouviu falar no termo éboras? Sao éboras, pessoas que ficaram famosas morreram e foram cultuados dentro
das nagGes vocé vai ver muito isso num livro de Pierre Verger.

Eu sempre pesquisei muito...Assim candomblé é isso aqui: vida (respira) é culto da natureza e tudo que cultua a natureza,
gue nao tem a méao estrutural do homem, que nos estamos destruindo. Vocé vé descongelamento dos polos, Antartica e
tudo mais, tudo que esta acontecendo ai ela vai muito pra destruir a natureza se vocé procurar vamos voltar a usar o
ancestres de Pangeia.

Mas Fernando vocé sai e vocé amplia demais e confunde a cabeca do pessoal...quem era, eu vejo a grande deusa gea,
a terra que ta nos gregos que vocé vé na cultura grega era a grande mée, por exemplo no povo de Jeje ndo existia orixa
masculino, era Nana que ela era hermafrodita, mée e pai ao mesmo tempo.

S6 quando os lorubas invadiram o terreno eles agregaram ao culto de Keto, na realidade era uma hierarquia feminista ai
virou politeista masculina, que é onde Oxaléa rege. Ai Oxala com Nana ai eles mudaram a histéria que é completamente
distinta |4 na Africa, tanto é que quando vocé chegar na Africa e falar Candomblé eles ndo consideram.

Um orixa por exemplo, se vocé ver andando na rua com vocé fazendo compra em Benin, em Dakar, Em Laos vocé ta
com o Orixa do seu lado ali andando, fazendo compra e sai gritando no meio da rua andando, cultuando é totalmente
diferente.

Infelizmente a ostentac&o ai o ser humano virou um pouco de Escola de samba

E a culpa foi da Beija-flor, quando a beija-flor jogou a religido na Escola, todo mundo, um cria esse teatro na sua visdo
sua visdo "melhorada" eu acho que piorou, para o orixa.

o Orixa é uma energia muito natural, muito linda. Eu amo tudo ligado ao Orixa até porque esse trabalho que eu faco
talvez venha muito empenhado nisso na parte do orixa.

(..

Envolve muita coisa, eu fujo um pouco do dogma brasileiro do candomblé.

Eu abro um leque, que tem que ser discutido, vocé ndo pode seguir apenas uma diregao.
[MR] Quando eu terminar esse trabalho, vou precisar de um tempo

[BF] vocé vai precisar, vocé sabe que desgasta muito. Eu passei 27 anos afastado, aconteceu um episédio com um
amigo...Al eu passei afastado e falei eu vou cuidar do meu mundinho, fiz um acordo com o Orixa ele aceitou.

)
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[MR] essa questdo do CONEGRO, da regido de Cariacica, € articulada? como que é?
[BF] é forte, mas agora que esta comecgando a articular.

()

junto com o estatuto do CONEGRO tanto é que agora nés vamos sentar pra fazer um planejamento. Ele ta dando um
choque com o setor de intolerancia racial. E o resto? quilombola, pescador, cigano, Igbt, juventude, idoso...

[MR] e essa associagao dos terreiros, como funciona? tem reunides?

[BF] sim sim, nés temos reunides, € itinerante, em cada barracéo. Ai tem aquela briga do pessoal do candomblé. Eu sou
0 Unico candomblecista que puxa os umbandistas pro meio. Aqui ndo € igual rio de janeiro, que umbanda e candomblé
sdo mais proximos, que tem uma abertura.

(...) ai alguns falam " que que esse homem do candomblé ta tentando?"...Pelo amor de Deus néo intitule, abra a mente,
todo o trabalho que temos é social ele é cultural sem etnias

[MR] Isso, venho tentando entender essa forma de tratar a diversidade...tem espaco pra todo mundo, cabe todo mundo...

[BF] Exatamente, também penso assim. Eu briguei muito. Eu sou cigano de origem, mas eu brigo por uma outra etnia.
Quando me perguntam "qual é a lingua que vocé fala?" Eu falo brasileiro até por causa da diversificagédo indigena,
portugués...

[MR] agora vivemos um risco né...
[BF] sim, vocé vé, nem a diversidade pode ser falada mais (...)
[MR] vocés usam ponto riscado?

[BF] Nao. O ponto riscado geralmente é umbanda. Guardides de candomblé especificamente. Assim os meus catigos,
gue foram absorvidos pela umbanda, eles riscam os pontos energéticos deles. Tem caboclos que riscam. O candomblé
€ uma religiao mais mascarada: existe, tem, mas nao mostra, geralmente é no fundo do quintal.

[MR] o que é?

[BF] o ponto riscado é de um ponto energia simbdlica. Aqui o vermelho: guerra, o preto: a vida, simbolo masculino,
simbolo feminino. E a cura do candomblé.

(...) aqui dentro ndo podemos ter preconceito.
[MR] E assim pensando em territérios, vocés usam alguns espacos da cidade?

[BF] Sim. A gente entrou em contato com a prefeitura para fazer a festa de lemanja. Tem o pier de lemanja em vitéria
né, em jacaraipe também e aqui ndo tem. Entdo conversei com o prefeito, porque sai todo mundo de Cariacica pra ir a
vitoria. Entdo conseguimos um espago, uma pedra, que nés vamos fazer uma lemanja negra em bronze, vai ficar de
frente para segunda ponte. Vai ficar lindo, vai ter todo um trabalho para o pessoal fazer trabalho la. Aqui nos ja temos
duas datas que ja estao dentro do calendario da cidade que é a festa de S&o Jodo e também a festa de lemanja. Ele é
ligado a outros grupos que podem te ajudar muito.

[MR] seu trajeto vocé fica mais por aqui?

[BF] Tudo fico por aqui.

[MR] pra compras as coisas, vocé vai aonde?

[BF] Vila rubim, l& é o ponto basico, como o mercado de madureira e o mercado de Salvador.

[BF] A vocé olhando pra mim vocé diz que eu fiz faculdade de que?

(...) tenho a sexta série primario e ja participei de eventos nacionais representando a regido e o candomblé ketu.
[MR] vocé costuma sempre sair de 6nibus? Cariacica para campo grande, como vocé vai?

[BF] eu nédo tenho carro. Tudo de 6nibus.
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[BF] vou te mandar um documento, néo sei se vocé sabe, mas nés conseguimos, através de Cariacica colocar o dia 14
de maio como dia estadual de povos de matriz africana, dentro do calendario do ES.

[MR] tem algum lugar aqui em Cariacica que vocés usam bastante? ou da RMGV?
[BF] Olha, aqui embaixo tem o axé marricara, de candomblé. Aqui no prolab tem o axé da Lourdes...
[MR] mas de algum lugar que vocés usam, tipo cachoeira?

[BF] é, a gente usa o Maricara. Eu uso la, ndo gosto de usam em viana porque eu acho muita sujeira. Eu estou tentando
conscientizar para fazer trabalhos ecolégicos.

(...) mas com isso estou mexendo com gente grande, a partir do momento que vocé para de usar algumas coisas, vocé

mexe diretamente no comércio da Vila Rubim, € comércio. Entéo vai diminuir a compra. Eles ndo estao querendo saber
se esta professando a fé, eles estéo professando o comercio.

[MR] &, porque isso é uma rede né...

[BF] exatamente. E esse trabalho esta sendo feito em Salvador também, tenho dado algumas ideias la. Falei para a méae
Stela de Oxossi e ela gostou.

(...) ai eu dei a ideia da sacralidade ecolégica, pra ndo dizer nem candomblé nem umbanda, sacralidade. Gracas a
olorum, agora até no Gantois estdo aceitando

[MR] vocé tem quantos filhos de barracao?

[BF] eu tive... por isso que te falei, quando surtei eu estava com 45. Ai virei pra eles, e tem um dia chamado osé. Osé é
limpeza. Tem uma tabelinha simbélica de modo de proceder dentro o barracéo.

()

Ninguém agradece a vida, ninguém agradece a natureza. A gente tem que agradecer a isso, ao ar que esta respirando,
ao dia que comega, a folha, a natureza, a chuva. A forga da natureza. S&o poucas as casas que fazem isso.

O ar a gente ndo enxerga, mas ndo pode viver sem. Isso é o candomblé pra mim, isso é forca de natureza. E ai eles
comercializam muitas...

(...) ah, mas voltando, eu tinha 45 dentro da casa, mas tive varios problemas com as contas, com compromissos com a
casa. Tinha 60, depois passou a vir 30, depois 20...

(...) pego as ervas daqui, ali perto do rio.
[MR] vocé pega aqui embaixo? é qual rio?
[BF] Maricard, pego na fonte...

[BF] Entéo assim, eu conseguia muita coisa, mas ja sofri bastante por conflito com vizinhos. Tudo que acontece aqui ta
sendo gravado, foi onde que eu legalizei tudo. Por isso que eu tenho o selo da Tolerancia zero. Cariacica ficou como
referéncia para todos os outros municipios.

(Trajeto com BF)

[BF] mangueiras centenarias foi um crime o que fizeram come elas, essa pracinha foi eu quem conseguiu também. Eu
viajei e cortaram. Foi um crime, porque isso fazia parte da histéria também, foi o negro mocambo que plantou isso aqui.
Consegui embargar para que ndo retirassem o restante.

[MR] vocé pensa em sair daqui?

[BF] ndo, nem pensar. Olha a largura do tronco, como era enorme. A familia de Mocambo que plantou, se vocé pesquisar

a historia quilombola de Cariacica. Aqui é onde eles moravam, com tudo cercado em volta. Eu to tentando com a
prefeitura, alguma forma de valorizar. Isso ai se futucar, vai ver que isso aqui € o chdo da casa, vocé vé que é s6 esse
quadradinho aqui da casa. Aqui que é a base de toda a histéria do negro mocambo, de familiares negros e escravos.
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TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E DEPOIMENTO

Eu , RG n°:

, depois de conversar e entender os objetivos,

procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como estar
ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento, especificados
no Termo de Consentimento Livre Esclarecido (TCLE), AUTORIZO, através do
presente termo, a pesquisadora MARIA LUIZA DE BARROS RODRIGUES,
aluna do curso de Pés-Graduacdo em Geografia da Universidade Federal do
Espirito Santo (UFES), a utilizar em sua dissertacdo de mestrado intitulada “Do
ponto atrama: cosmopolitica afro-brasileira na producéo de territorios a
partir do municipio de Cariacica-ES”, as fotos que se fagam necessarias e/ou

a colher depoimentos sem qualquer 6nus financeiro a nenhuma parte.

Ao mesmo tempo, libero a utilizacdo dessas fotos (seus respectivos negativos)
e/ou depoimentos para fins cientificos e de estudos (livros, artigos, slides e
transparéncias) em favor do pesquisador acima especificado, obedecendo ao
que estd previsto nas leis que resguardam os direitos das criancas e
adolescentes (Estatuto da Crianca e do Adolescente — ECA, Lei n° 8.069/1990),
dos idosos (Estatuto dos Idosos, Lei n° 10.741/2003) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto n°: 5.296/2004).

Cariacica, de de 2018.

Sujeito da pesquisa — Baba Fernando de Logunedé
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1.2 Pai Sandro de Jagun

A conversa foi realizada no dia 7 de dezembro de 2018, as 16h, no bairro

Planeta, Cariacica-ES.

LEGENDA

[MR] | Pesquisadora

[PS] | Sujeito da pesquisa

[MR] Eu sou formada em arquitetura, né e ai no meu trabalho da graduagéo da arquitetura eu fiz 0 mapeamento, mas foi
da Tabajara, foi meu primeiro acesso assim também quando eu comecei a entender outras dimens@es e ai comecei a
entender onde estavam localizado e fiz um mapeamento, mas mais voltado a essa questdo de quais 0s usos da cidades
que eles tém e como a gente quanto arquiteta e urbanista pode ta pensando a cidade e depois do mapeamento eu vi
gue a maioria esta concentrada nessa regiao central, tem bastante.

[PS] Aqui é Regido dois

[MR] E ai tem bastante que ta nessa area, Nova Valverde, aqui...

[PS] Isso! N6s temos Geraldinho, Zé Aurio, Anajete, Eu, Leida, Ari, Paulo...
[MR]Paulo eu lembro que era aqui perto.

[PS] Tem Carldo no Mucuri, tem la Maricara a Neusa, tem Fernando no Antonio Ferreira Borges, tem o Paulo pé de
pombo |4 Nova Esperanga, tem uma senhora de lansa la no Prolar. E, tA bem concentrado.

[MR] Ai eu to quebrando a cabeca pensando nessa questédo, porque essa € justamente td& um desenvolvimento urbano
e ai assim, quando a gente olha para o Plano Diretor, que é o Plano que direciona as coisas, aqui ta direcionado ao
desenvolvimento de algumas empresas, e ai eu fico pensando esse desenvolvimento chegando e tentar entender como
tem essa permanéncia dessa questéo religiosa aqui, € uma outra légica que funciona o Terreiro.

[PS] Quando vocé fala nessa modernidade da cidade, de alguma forma, é por exemplo... Se bem que aqui a gente nunca
teve essa problematica, por exemplo, aqui eu tive problema com a comunidade em si.

[MR] Isso que eu ia perguntar também. Eu posso gravar?
[PS] Pode, pode!

[PS] Eu nunca tive, por exemplo, na verdade hoje, aqui em Cariacica pelos anos que eu estou, porque esse meu barracao
jatem 23 anos.

[MR] Nesse mesmo local?

[PS] Nesse mesmo local. Esse meu barracéo foi a segunda casa dessa rua, entdo o que que acontece, com a chegada
desse preenchimento populacional, eu nunca tive problema com vizinho, nada que viesse a me perturbar, € a0 mesmo
tempo, hoje se a gente prestar bastante atengéo aqui para o bairro, por exemplo, esse bairro ja foi todo asfaltado, menos
a minha rua, isso ja foi questionado porqué.

[MR] E isso que eu fa perguntar!

[PS] E ai diz que ja entrou no Orgamento Participativo, mas ja se passaram anos e anos.
[MR] Essa é uma das ruas mais antigas também?

[PS] Isso! E a segunda rua no caso.

[MR] Até porque a rodovia ta aqui em cima né.
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[PS] Isso, entendeu? Entédo quer dizer, ndo € um problema da imobiliaria, € um problema da prefeitura. Para a prefeitura,
isso aqui ja entrou no Orcamento Participativo, mas por coincidéncia é a Unica rua que tem duas casas espiritas.

[MR] Ah e tem outra aqui?
[PS] Tem a minha e de Anajete.
[MR] Ah é na mesma rua?

[PS] E! Entendeu? E ent&o, o que quer dizer, 14 no Zé Aurio, 14 embaixo a rua dele néo é asfaltada, Michele, ndo é
asfaltada, Leida, ndo € asfaltada, Ari, ndo é asfaltada. Ai as pessoas podem até achar as vezes. “Ah mais isso ai € o
que? € um preconceito? € um descaso?” Pode ser coincidéncia? Pode, mas...

[MR] Pode ser, mas...
[PS] Entende?

[PS] Por exemplo, l& em Carldao em Mucuri, Carldo tem problema com aquela rua dele, porque o barracédo dele é abaixo
do nivel do asfalto e |4 enche de &gua, mas o problema ali ndo € um problema que a gente tem que compreender que a
prefeitura tem obrigacéo de ir I& resolver o problema, € um problema da comunidade, que ja foi solicitado diversas vezes
um olhar, uma atencdo. Dizem os encaminhamentos que vai chegar uma hora |& a solucédo. Mas ele tem que entender
que independente da rua dele refeita a questédo de esgoto, vai continuar enchendo do mesmo jeito. Entdo por exemplo
aqui em Cariacica, Luiza dizer que o desenvolvimento, a gente tem algum exemplo que atrapalhou o nosso dia a dia,
sim! Em que sentido? por exemplo, mas isso também nao é de agora, n6s ndo temos ambientes especificos para nossas
obrigagdes.

[MR] Exatamente o que eu queria.

[PS] Por exemplo, nés ndo temos uma encruzilhada pra levar presente para Exud, nés ndo temos uma cachoeira que a
gente possa fazer uma obrigacdo. La em Maricara tem, onde eu frequento a mais de 20 anos, agora la tem uma placa
dizendo “proibido fazer despacho”.

[MR] E maioria dos terreiros faziam 14?

[PS] Todo mundo fazia l&. Porque? Por que agora tem uma senhora que locou o bar, entdo ela se sente a vontade de
querer mandar. Entdo quando a gente teima a ir 14, é discussao, entende? Entéo, por exemplo hoje a gente tem que ir la
depois de Viana. Olha, eu fui rodar uma cuia de um filho de santo semana passada eu fui debaixo da Ponte da Terra, foi
la que eu peguei dengue.

[MR] Nossal!

[PS] Porque embaixo da ponte tinha um mosquiteiro danado e eu fui contemplado. Entende, entédo quer dizer, € uma
questdo que nos prejudica é realmente essa questdo, ndo temos um ambiente especifico. Mas isso é o que? O
desenvolvimento urbano que ta nés realmente nos emparedando? Também!

[MR] E umas das coisas!

[PS] E um dos fatores, por que? N&o temos uma mata, tudo a gente tem que sair para levar, por exemplo, tudo a gente
faz dentro do barracéo, hoje nés fazemos muito mais coisas dentro do barracédo do que a anos atras onde a gente tinha
uma maior liberdade, ndo existia essas implicancias.

[MR] Essa é uma estratégia entdo talvez de manter os rituais as questoes.

[PS] Entendeu, por exemplo, se nés tivéssemos quando vocé tem legalidade, t& encorpado vocé ta ali para cobrar do
poder publico, agora quando vocé ndo tem essa legalidade, vocé vai se impor de qual forma? Nés aqui de Cariacica a
gente tem toda uma atencao da prefeitura, essas matrizes africanas, mas tem municipios que nem tem coordenagao,
quem dira gerencia.

[MR] Eu estava percebendo que Cariacica de certa forma € articulado por ter a rede, por ter a secretaria, ai eu vejo isso
acontecendo, mas...

[PS] Agora pra nés que estamos ja a caminho do registro dessas casas, pode ser que apos isso, as casas venham eu
ndo digo de ter mais liberdade, mas € uma forma de cobrar o porqué. Olha 14, vocé vai & em Maricara e esta escrito "
proibido fazer despacho" vulgar né? E feio isso " proibido fazer despacho”.

[MR] Eu acho que até vou passar la
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[PS] Ai quando vocé procura outro recurso, ai vocé, igual eu procurei outro recurso, por que entre ir la em Viana que
bem longe, que é perto de Campinho ali, Ia € um mosquiteiro danado, pega ali pela BR sentido Carapina... eu quis ser
préatico e me ferrei. Entéo por exemplo, aqui o barracao que € mais proximo, que poderia ter problemas com a comunidade
€ o de Carlao, é atras e uma escola, atras de diversas igrejas. Carlao nédo sofre nenhuma presséo, de repente é porque
ele sempre soube acolher a comunidade, l&4 tem diversas empresas ao redor, mas eu tive exemplo l&4 no Rio de Janeiro,
uma falecida mée de santo minha é la na freguesia no Rio de Janeiro, |a em Jacarépagud, a casa tem mais de 50 anos,
hoje o barracao esta exprimido no meio de um monte de espigédo, hoje eles ndo podem mais tocar Candomblé de dia ou
a noite como tocavam, tanto que a casa esta a venda, depois que ela faleceu o Alon sobrinho dela assumiu a casa, tirou
todos os Igbés, ja arrumou um outro local e o barracdo oi colocado a venda, por que os préprios moradores se sentem a
vontade de dizer que incomoda.

[MR]Que aquele local néo é deles.

[PS] Ai eu pergunto, o culto da igreja incomoda? Digamos assim, 0 movimento de pessoas, o barulho? N&do mesmo.
Entao que eu quero dizer, ndo € sé o desenvolvimento que vem emparedando, é simplesmente muito mais forte ai € o
dito preconceito mesmo.

[MR] E como é que essa questdo dessas mudangas, porque ela precisa sair de |4, uma casa precisa sair de um lugar e
tem toda essas questdes?

[PS] E toda uma referéncia, a terra comeu na intencéo daquele orixa é toda uma histéria.
[MR] E um territério marcado n&o é.

[PS] Exato, aquelas paredes tem historia, entdo na verdade, se a gente for olhar bem Luiza, o capitalismo, esse dito
desenvolvimento, ele massacra a cultura, ele derruba a histéria, ele joga no chao essa histéria, e a histéria do barracéo
da da falecida mée Dulci vai ser jogado no chéo. Todo aquele sofrimento de iniciar uma casa, alids aquilo ali tudo gente
tem uma histéria de mais de 50 anos vai ser jogado no chao, jogado totalmente no chéo.

[MR] Em nome do desenvolvimento urbano.

[PS] Em nome do desenvolvimento urbano

[MR] E justamente isso que eu venho tentando entender e contribuir para que isso ndo acontega assim.
[PS] Agora por exemplo, as casas no Rio de Janeiro séo registradas.

[MR] Vocé ja teve caso aqui em Cariacica de pensar em sair daqui, por que vocé comentou que nunca teve problema
com a comunidade?

[PS] Néo nunca tive problema, Paulo teve uma vez problema com a igreja que o pastor juntou com mais alguns fieis com
uns pedagos de pau e agrediram por causa de um saco de ebd, mas Paulo ndo de confianca e enfrentou, eu aqui nuca
tive problema, Zé Aldo nuca teve, Geraldinho nunca teve. E porque na realidade, Luiza, n6s aqui nos preocupamos muito
com as comunidades, entdo € de repente por ai que a gente ndo encontra esse problema. Porque na realidade, nos
espiritas, a gente tem uma preocupac@o bem mais declarada com a comunidade com o esse social do que a propria
igreja, de repente porque a gente ndo carrega dito preconceito em querer transformar as pessas em ex alguma coisa,
entende..

[MR] ...e ndo sei, vocé pode ficar a vontade se vocé ndo quiser conversar hoje, e depois a gente marca, eu vou so tentar
pegar algumas coisas. Vocé nasceu aqui em Cariacica?

[PS] Nao, eu nasci em Vitoria.

[MR] E vocé mora em Vila Velha.

[PS] Moro em Vila Velha.

[MR] Estava pensando numa légica, enquanto corpo esta carregado de sentido, da religido.

[PS] Na verdade eu vivo mais em Cariacica do que em Vila Velha. Eu trabalho em Cariacica. Meu barracdo é em
Cariacica. Eu tenho pouca vivéncia em Vila Velha, eu s6 vou |, para dormir em casa.

[MR] Vocé esta sempre transitando por aqui?
[PS] Sim, sempre transitando.

[MR] Faz quanto tempo que vocé é do candomblé? Vocé comegou no candomblé?
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[PS] Eu comecei na Umbanda aos 16 anos.
[MR] Na regido metropolitana?

[PS] Na barra do Jucu, hoje a do centro nao existe mais, que era do caboco Sumaré, do falecida Dona Titeia, eu comecei
aos 16 anos. E no Candomblé vou fazer agora, dia 26 de janeiro, 28 anos.

[MR] Sua mée santa é do Rio?

[PS] Sim, é do Rio. Mas eu fui iniciado aqui em Vitoria, na Serra, 14 no Rogerio Girassol. E hoje eu estou Quita da mae
Quita, ela era minha v se santo, meu pai de santo faleceu, eu estou com ela para nédo sair do Axé. E ja sao 28 anos.

[MR] E o que é o Candomblé assim para vocé? Para mim tentar entender pela voz de vocés.

[PS] Olha, na verdade quando fui iniciado, eu era muito leigo, por essa questdo de Candomblé, eu era de uma Umbanda
muito tradicional, onde n&o tinha essa sacralizagdo de animais, ndo tinha atabaque, era aquela coisa assim na palma da
ma&o mesmo, era uma coisa muito simples mas muito viva. E onde eu entrei no mundo espiritual e carrego até hoje essa
doutrina. E com o tempo que eu fui, na verdade eu nunca me despertei para Candomblé, eu passei a ter problemas na
minha vida, que o jogo de buzios disse que era a necessidade de me envolver ainda mais no mundo espiritual. Disso eu
relutei, fui um pouco preconceituoso... um pouco preconceituoso, digo preconceituoso assim, as pessoas falam, a
Umbanda em si, aqui em casa mesmo falam “ai Deus me livre Candomblé, morro de medo”. Olha engragado as pessoas
tem que entender que é a casa do Candomblé e nédo casa da Umbanda.

[MR] Entéo essa casa aqui € s6 Candomblé.

[PS] Aqui é Casa de Axé do Filho de Jagln, tocamos Umbanda? Tocamos Umbanda. Mas a casa é do Orixa. E ai que
ta, as pessoas as vezes falam mal, deturpam por ndo conhecer, e o Candomblé tem essa coisa, ele ndo é tdo
arreganhado assim, no popular dizendo, tem seus rituais que realmente s6 participa quem €&, porque como que a gente
vai ta passando para um leigo rituais que fazem parte do segredo da vida espiritual das pessoas. Entdo a Umbanda vem
nesse sentindo de muitas vezes fortalecer esse preconceito. Porque eu era de Umbanda tinha medo dessa situacéo de
Candomblé, por ouvir falar, entédo quando eu fui de encontro a ver, pelo primeiro momento eu tive uma repulsa muito
grande, medo eu ndo quero ficar aqui, rejeitando, néo € isso, ndo isso, mas ja estava tragado e acabou acontecendo.

[MR] A sua familia de sangue é?

[PS] A minha mée, hoje ela é missionaria, mas ela ja foi espirita, a mée dela sempre foi chefe de terreiro. E o pai dela
era pastor de igreja.

[MR] Entéo na sua familia sempre teve ...

[PS] Sempre teve essa mistura. Mas existe um respeito muito grande. Na nossa familia ndo existe esse dito preconceito.
Por exemplo minha mée vem aqui normalmente.

[MR] Na minha ainda é dificil, sempre que quando vou explicar minha pesquisa precisa da aquela volta.
[PS] Mas as pessoas falam comumente do que ndo conhece.

[MR] Eu descobri esses dias que meu avd sempre ia para a pemba com a méae dele, ele é do norte do Rio de Janeiro. Ai
ele comegou a contar umas histérias também, ai ele me perguntou se eu estava indo e tal. Mas ele ndo conta. E toda
uma construgao.

[PS] Até hoje tem pessoas que se cuidam dentro do espiritismo, mas prefere fazer escondido, usufrui perfeitamente da
religido, mas ao mesmo tempo ndo quer exposta. Tem gente que pergunta, isso vai me comprometer com a religiéo,
quer dizer que a pessoa esta usufruindo, mas ela nao quer se comprometer. Na verdade, isso € um dito preconceito,
porque se formos assim, a igreja em si, ela da para bater palma, se vocé falar que é evangélico as pessoas nado vao te
julgar, mas agora se vocé € espirita e dizer que bota o branco e bota um né na cabega.

[MR] Até para vir de uber eu estava me preparando, ai o uber perguntou para onde eu estava indo, ai eu falei, ai ja
comeca a perguntar algumas coisas ai vi que tinha uma biblia, e a gente fica até assim, até com medo de como vocé...

[PS] Eu peguei um uber de uma casa de filho de santo na porta da fruta no Alexandre, ai Alexandre ficou com a esposa
na porta da fruta e eu segui para casa. Ele também tinha uma biblia e me perguntou “porque que eles te chamam de pai,
se despedindo de pai, posso pergunta? ”, sim claro®, € porque eu sou um sacerdote espiritual, sou um babalorixa e na
nossa hierarquia de respeito diz que eu merego ser chamado de pai de santo”. “ A é porque eu sou evangélico, minha
mae era e ela teve problemas dentro do espiritismo porque ela foi conduzida a entrar para desenvolver na Umbanda e
eu nasci desse desenvolvimento”. Ai eu disse “ndo, mas vocé nao nasceu do desenvolvimento, vocé nasceu entre o ato
sexual de duas pessoas, que ndo tem nada a ver com o mundo espiritual n&o foi levado de outra forma. E como se eu
fosse filho de uma entidade, mas € ai que ta, essa pessoa que fez isso com sua mée, ndo quer dizer que todas as
pessoas sao iguais, ndo podemos generalizar. Ele foi péssimo com a atitude dele, mas isso ndo quer dizer que seguimos
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a mesma forma e isso néo faz parte da nossa hierarquia enganar as pessoas. Entdo hoje sua mée tem pavor de vocé
ser evangélico? Isso ndo quer dizer nada, Deus esta em todas as religides, mas infelizmente a falta de carater ela esta
dentro da igreja também meu querido, porque hoje em dia o0 que mais tem € isso, ndo podemos generalizar, achar que
as pessoas realmente agem dessa forma, porque o grau de pedofilia, ta muito mais fortalecido dentro da igreja do que
fora. Porque se vocé néo tiver palavras na ponta da lingua, para vocé derrubar as pessoas, eles se sentem com vontade
de falar.

[MR] Eles se sentem a vontade em falar.

[PS] Isso, eles se sentem a vontade de falar, porque nés somos de uma religido que nos abragamos qualquer tipo de
pessoa, ndo me interessa do que vocé é daqui para fora, o que me interessa é o que vocé é do portdo para dentro em
nome da nossa religido. Entdo ndo temos preocupagdo com 0 corpo, sexo, ndo temos preocupacdo com nada. E
principalmente o Candomblé, porque por ai a gente percebe que tem Umbandas que também s&o muito preconceituosas,
uma mais preconceituosa que a outra. Ja nés no Candomblé, uma vez meu irm&o me perguntou porque que da tanto
gay na sua religido, porque séo pessoa que ndo conseguem ser abragadas em outras religides e vem para o Candomblé,
se sentem bem acolhidos e ficam. E hoje em dia o que o individuo quer é ser acolhido e orientado, porque quando vocé
€ bem orientando vocé acaba compreendendo os altos e baixos que a vida da gente tem. E ha muito tempo, nés fazemos
essa promessa, que a igreja criou, que Jesus voltara, de que o vocé esta passando € perseguicao, o inimigo atuando é
isso aquilo assado. Na verdade, nés da religido, nés avaliamos o problema, situamos esse problema, cuidamos desse
problema e temos boas respostas, nds ndo empurramos o individuo com a barriga, de jeito nenhum, mas infelizmente
tem algumas pessoas que se corrompem como profissionais espirituais.

[MR] Sim, é normal ter esses conflitos internos.

[PS] Hoje por exemplo estamos passando por essa histéria do Jodo de Deus € nitido que esse homem tem transtorno.
Agora néo justo a pessoa depois de 20 ou 30 anos, hoje vao depor, ai eu te digo, ndo se sentiram bem? N&o falaram da
dita cura? Principalmente que néo justifica o ato dele, mas eu acredito que os discipulos deles surgiram e iriam continuar
sendo praticado dessa forma se ninguém tivesse dado o grito. Hoje mesmo eu estava lendo que o Papa se pronunciou
no més passado um novo olhar que ele tem dos seminaristas, ndo que ele esteja contra 0 homossexual, ele acredita que
essa pessoa tenha medo dessa dita aceitagdo, acabam indo para o seminario e elas conseguem colocar em pratica sem
a culpa. Agora falar de religido é esses pros e esses contras, as vezes a pessoa tem assim uma compreensao, eu fui a
um casamento sadbado, ai o padre muito simpético, era meu primo que estava casando, tinha um coral, uma
instrumentista, e o padre perguntou se eles eram da comunidade, e eles responderam que eram da Serra, e ele disse,
“pois vocés devem vir mais vezes, para ajudar o padre na igreja porque ficou tdo linda essa ceriménia tocado por voceés,
vocés sdo catdlicos? Nao, somo evangélicos. Perddo, mande um abrago para o pastor de voceés, ele ndo gosta, mas
vocés sdo muito bem-vindos. Entendeu, porque foi maravilhoso hoje aqui o momento com vocés, mas estou mandando
um abrago”. O préprio padre ja sabe que a igreja evangélica coloca obstaculos. E Deus é um s6.

[MR] Uma limitag&o invisivel, mas criada.

[PR] Aqui na casa de Umbanda, Deus é Oxala, na casa do Candomblé, Deus é Oloru, Ele € Jeova, Ele é Buda, Ele é
Ala, porque ndo compreender de uma outra forma. Deus esta presente em qualquer religido, a forma de cultua faz muita
das vezes mudar o nome para uma invocagdo de antes dos rituais, mas o poder em si, da for¢a, € Unico. E o que
acontece, as pessoas acabam achando que cada um é um Deus, qual seguir, tem que ser a minha porque a sua néo
presta, engragado, nés estamos aqui cumprindo o destino descrito que a gente ndo tem acesso ao script, e ai. Ai gera
essa politica desnecesséria, mas o erro maior nao esta nos filhos de santos, nos servos, o erro esta nos dirigentes,
porque se o dirigente de uma casa espirita e for ignorante, preconceituoso, ele vai transferir isso para o rebanho dele.

[MR] E vai contra uma logica que deveria ser..a questao do acolhimento.

[PS] E quando nés fizemos aqui em Cariacica, uma verdade itinerante, uma exposi¢do. No dia do langamento dessa
exposicao, tinha l&: o dirigente do Tabajara, ele néo se envolve com ninguém. Ele estava &, néo se envolve, eles ndo
aceitam convites, eles s&o...

[MR] Na verdade eles ndao se denominam uma religido afro brasileira.

[PS] Na realidade as pessoas falam assim, nés somos sim de uma religido afro brasileira, muito bem adaptada no Brasil
e que diz que a Umbanda néo é africana, que a Umbanda € criacao brasileira. Ok. Mas querendo ou ndo, um culto que
se misturou ao afro.

[MR] E exatamente, tem alguma coisa assim é...

[PS] Por que na Umbanda nao cultua 7 orixas juntos? E esses orixas vieram de onde? N&o sdo africanas, entao quer
dizer, é uma questédo de uma légica, entdo por exemplo, tem ai nesse dia e nesse momento, reuniu-se |4, eu falei como
Babalorixas de Candomblé, ai a igreja catolica falou, uma protestante falou, e cada um deu o seu sinal, ai depois o jovem
rapaz queria até marcar outro momento de criar o debate entre esses dirigentes, é ai que tem que ter cuidado, porque
pode cria-se ai um embate desnecessario, aonde todos vao querer defender a sua fala dentro da sua religido e vai acabar
atropelando o outro, porque esses dirigentes ndo tem um preparo.

[MR] Uma ideia que seria para fortalecer, talvez acaba...
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[PS] E porque veja s6, essa questdo de adaptacéo, quando vocé vem para uma religido e vocé consegue se encontrar
dentro dela, eu sempre falo que é bom vocé ir de encontro a uma religido e ver qual é aquela que vocé vai se adaptar,
porque assim vocé cria estratégias de vida dentro dessa religido. Agora, infelizmente muitos por ai que se dizem
profissionais, muitas das vezes eles ndo tem nem a bagagem para assim espiritual, ndo tem, quer dizer € muito dificil,
agora quando a gente traz isso para o seu trabalho falarmos em desenvolvimento, acho que o desenvolvimento ele nao
s6 destroi todo esse mecanismo funcional de uma casa espirita. Ele derruba uma cultura e joga no chéo, literalmente, o
urbanismo em si, por exemplo aqui, se eles fossem que passar uma Br aqui nesse bairro, passaria, ndo importa se essa
casa tem 100 ou 200 anos, o capitalismo é quem manda. Eu conheco uma casa la em Santa Monica que amigos meus
foram iniciados la. Na casa da falecida, ndo lembro o nome dela, ela € mae carnal da minha amiga Dandinha. Essa casa
era casa de Axé angola ali no Cocal, essa casa ndo existe mais.

[MR] Aconteceu um caso parecido assim no Rio, que ndo existe mais.

[PS] A casa do falecido Alajebii que era ali no Cocal, ele faleceu e depois a familia vendeu a casa de santo, hoje néo sei
o que é. Na casa da dona falecida, quer dizer dona Cida néo faleceu ela abandonou a religido, ali no bairro alecrim,
derrubaram a casa, que é a primeira casa de Angola do Estado. Agora independente de qualquer coisa se a urbanizagao
chegar, se bem que eles fazem isso com a igreja também.

[MR] Sim, mas é numa tentativa de ver como pode deixar as diferencas também na cidade.

[PS] Hoje a catedral metropolitana, ela esta rodeada de espigdes e é ai que ta, em algum momento ele foi de alguma
forma repreendido? N&o, mais o meu pode ser. Por exemplo, nossa festa de lemanja que a gente faz aqui em Cariacica,
ali na orla do Porto de Santana, eu saio de férias mais eu deixei o projeto encaminhado para a secretaria da cultura, &
dia 2, vai se num sdbado. Esta existindo a aceitacdo? Sim, mas eu acredito que poderiamos estad com um publico da
propria religido maior religiao maior e a vaidade ndo forgasse ele a ir do Camburi ou Vila Velha. Entende, entdo quer
dizer que a gente quer salvar Luiza e vocé leva muito tapa na cara.

[MR] Estava pensando quando vocé falou da orla, que é justamente a producédo de outros territérios para a religido e
muito a cidade cresceu e vocé falou muito nisso, naquele dia que vocé...

[PS] Ali nos temos o mar, as pedras que poderia virar um pier e terra, entdo o que a gente solicita: limpeza ante e depois
do local, iluminag&o que tem o poste, banheiro quimico, tenda para a pessoa mudar a roupa e deixar as outras e 0s resto
¢ conosco, entende? O que caracteriza uma festa de lemanja? E o que, tem que ter areia? N&o, tem que ter o mar, para
vocé ter que louvar e entregar um balaio. A mais existe resisténcia? De alguma forma ainda sim. Mas pelo quinto ano
consecutivo a gente ta trabalhando com essa resisténcia.

[MR] Mas junta todos os terreiros de Candomblé?

[PM] O Candomblé sai aqui de casa, no ano passado nos tivemos um grupo menor, principalmente de Umbanda, que
calhou de ser no mesmo dia do Carnaval de Vitéria e todo mundo tinha que ir para 14, numa sexta feira, mas é o do
Candomblé que a gente faria dentro de uma casa o que a gente fa la.

[MR] Tem algum outro lugar da cidade de Cariacica que vocé essa criacao desse territério para religido, encruzilhada,
cachoeira...

[PS] Nao temos mais encruzilhada.

[PS] Aqui no meu bairro eu ainda tenho, eu uso. Mas eu sou uma pessoa extremamente educada com a natureza, eu
levo hoje e amanhé a gente vai & recolher. Eu evito ao maximo de levar, eb6s eu levo ali para o pasto mas no outro dia
tiro, porque sendo animal ja comeu. Mas n6s ndo temos igual ao Rio de Janeiro, la em Caxias, eu até fui ali perto do
Parque Paulista, tem € tipo um sitio que os dirigentes pagam uma taxa anual para usar o ambiente, & tem encruzilhada,
tem mata, tem cachoeira, tudo la dentro o que tem la depois vem uma pessoa la e recolhe. Mas se a gente for olhar bem,
o préprio povo nosso, ele coloca de bandeja para a igreja a deturpar as nossas ofertas, a nossas oferendas, porque se
vocé for ali olhar a cachoeira em Campinho, tem garrafa, tem lixo, tem gamela, o povo é mal-educado, entéo tudo para
igreja é ritual, macumba, macabro, despacho. Entdo as pessoas, ndo € que tenham que evoluir nas oferendas, vocé tem
que entender que a gente precisa manter esse ambiente limpo, porque uma garrafa pet a natureza ndo vai conseguir.

[MR] As entidades, os orixas necessitam dessa uma...

[PS] Na verdade, a entidade ndo vai consumir aquilo ali, ela recebe o ato da fé, aquele momento que vocé esta ali né,
envolvido com aquela obrigacado, ao acender a vela, ao louvar, mas vela vai desmanchar, e as outras coisas?

[MR] Assim, eles sé@o natureza por si s6, a ndo sei como vocé explica isso...

[PS] A natureza nédo tem essa fungéo de ta de dissolver alguns tipos de materiais, ndo tem como, é dificil e as pessoas
continuam nessa ignorancia.

[MR] S6 uma duavida, quando vocé fala da encruzilhada do bairro, vocés que escolhe, o terreiro que escolhe...



184

[PS] A encruzihada € um sentido de cruz, porque a gente acredita que na encruzilhada existe forca de Exu, Ext atua ali,
muito mais numa encruzilhada de terra do que uma encruzilhada asfaltada. Entéo para ali, para nés a gente cultua que
ali tem energia a gente faz o que, presentes para Exu e vai la louvar, eu vou fazer por exemplo o eb6 Exu, eu tenho que
mandar para a encruzilhada. Nos ndo temos, e € chato para nos, aqui para nés temos sé uma encruzilhada e € na casa
de Normelia, mas seria chato para mim se essa encruzilhada tivesse 4 moradores na ponta dela, eu néo iria mais la.
Porque eu acho que é uma questdo de respeito, por que elas ndo tém a obrigagdo de compreender que vocé esta
colocando ali uma oferenda e ela vai ali abrir o portéo dela e ter que bater palma para vocé, é questéo de respeito. Mas
infelizmente a religido pede que ultilize uma encruzilhada, e ai? Agora sera se a gente abrisse o leque da explicagao,
mudaria? N&o sei. Mas existe uma necessidade de uma oferenda numa mata, numa pedreira, numa cachoeira.

[MR] Faz sentindo para vocés e tem que continuar né.

[PS] E algo que ja existe, e olha que a gente tem procurado, fazendo do lado de fora, do portéo para fora, 0 minimo ta,
porgue infelizmente parece que a gente ja estivesse emparedado, estamos emparedados.

[MR] Essa exposigao que teve da memoria de religiosa, foi bem, ficou quanto tempo? Porque eu vi que tinha pouca coisa
assim na verdade.

[MR] Eu vi que tinha o seu terreiro.
[PS] E que na verdade falou muito do catolicismo, do batismo. Falou muito dos tipos de religi&o no municipio.
[MR] Nao falou especificamente e ndo falou de um regaste historico.

[PS] Néao, nao, foi bem superficial, citou, porque foi tudo através de banner e essa exposigdo foi para o0 Moxuara, alguns
professores solicitaram para levarem para algumas escolas.

[MR] No africanidades, o mapeamento tinha muita foto, que daria para fazer... que néo usa. Porque gira toda uma questéo
de liberacéo...

[PS] Agora por exemplo, nos em Cariacica, agora a gente vai iniciar e ja ta liberado o mapeamento dos povos e a
comunidade tradicionais, vai virar um documento bacana. Ao mesmo tempo a gente vai acabar indo de encontro até essa
sua sede de responder o documento, se esse desenvolvimento ta ja na fase do massacre, entende, porque se bem que
hoje se vocé olhar bem essas casas espiritas estdo mais na periferia. Por exemplo em Vitdria, vocé nédo vé, agora por
exemplo Vila Velha naquela regido da grande terra vermelha e a Barra do JucU, porque as pessoas parecem, parece
nédo, preferem chegar primeiro, entende, la em Vila Velha problema de tocar na ponta da fruta é o Jorge, ele tem problema
de tocar no bairro tanto que parece que ele teve que fazer uma acustica no saldo dele, ele toca de dia. E nés ndo temos
esse retorno para ter um livro sagrado para impor doagdo, porque é uma religido cara, porque os rituais sao caros porque
€ muita coisa e eles tem que padronizar a casa. Agora por exemplo a visitagdo das casas, o corpo de bombeiro ainda
vai visitar essas casas, essas casas tém que ter um padréo, alvard, tem que ter escada com corrimao, duas entradas,
saida de emergéncia, vai ter que criar adaptagdes. O prefeito estava até falando comigo, “Sandro a gente tem que tomar
cuidado por que qualquer coisa a gente ndo da uma semente para o corpo de bombeiro néo ficar perturbando as casas”.
N&o perturbar, ai é algo que vocé pode citar, ao criar uma forma de legalizar as casas, existe ainda essa situagao que
dificulta, por que esse dito desenvolvimento, esse dito capitalista, ele ja tem o padréo, tem que ser assim e eles ndo vao
querer um padrao original da Africa, poderia ser uma tenda, com um portdo € uma casa espirita, porque existe padrdes
afirmativos, tem que ser dessa maneira, tem que ter o lugarzinho do tal do extintor de incéndio, a escada tem que ter o
corrimao, a ceramica tem que ser antiderrapante, tem que ter a fita adesiva, tem que ter a cozinha com azulejo, o banheiro
tem que ter..., aqui em casa eu nao estou padronizado, aqui sé tem um portdo, a escada eu ja mandei fazer um corrimao
ali para a entrada dos quartos de santos. E ai que ta e se o dirigente nao tiver condigGes de fazer essa melhoria? ai o
que que acontece, ele nao vai ter o alvara de funcionamento ai que eu te digo, da onde que vem isso?

[MR] Um padréao que nao foi pensando, uma légica que impde, uma légica Unica para todos.

[PS] E digamos que daqui a 20 ou 30 anos essa forma vai estd mais avangada, vai ser outras exigéncias. Anteriormente
a gente ndo tinha um coletivo que descia os degraus para acolher um cadeirante, hoje nés ja temos. Hoje as empresas
de 6nibus tém que ter esse tipo de coletivo. Agora é uma evolucéo? E.

[MR] Qual o limite dessa evolucao?

[PS] Agora existe uma excecao, € uma casa religiosa? Ai as casas terdo que ter arampa para o cadeirante, ai eu pergunto
a igreja tem? Algumas tem.

[MR] As igrejas evangélicas abrem e fecham com uma outra l6gica de funcionamento.

[PS] Agora se essas cobrancas para casas espiritas sdo muito mais fortes do que para o grupo evangélico, nos vamos
descobrir agora, qual vai ser o olhar, porque quem vem fazer esse curso dentro de Cariacica é a defensoria publica, que
ela vai falar o porque registrar, como lidar com esse registro, o corpo de bombeiro vai trazer a fala, a prefeitura vai
oferecer todo esse suporte e o alvard de funcionamento. Mas vamos ver até onde que o corpo de bombeiro vai
compreender essas casas, porque ai vamos dizer serd que quando essa igreja foi receber também essa visita, qual foi o
olhar dele, o Unico, é algo que vocé pode declarar também no seu documento, até onde esta esse olhar, até onde pode
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passar por cima esse € a palavra, facilitar. Facilitar né, questéo de seguranca, precisa ter, certo, mas ja nédo funciona
sem ter? Ai é que ta.

[MR] E muita coisa assim que envolve, muitas probleméticas se desdobram na questéio desse olhar, se é isso e fora
disso é errado.

[PS] Sim, exatamente. E agora assim, ja que vocés querem a legalidade ai vocés tem que esta no padrdo. Agora esse
padréo esta evoluindo, esse padrao ndo tem excecao, esse padréo realmente é 100% ativo? Agora por exemplo se nos
tivéssemos, vocé acha que o pais ele, ele tem um olhar? De zelo pela cultura? Por exemplo o Museu que pegou fogo,
ele pegou fogo por que? Descaso né. Que disse que tinha diversos oficios encaminhados, solicitados, tentando uma
melhoria, um olhar, entdo vamos dizer assim, serd que o poder publico pensa assim, temos outras urgéncias e
emergéncias que pode esperar porque isso ai € uma histéria, quieta, ndés temos que avangar.

[MR] Nao compreende, porque essa é uma outra légica, pelo o que eu leio sobre o Candomblé entende essa questéo de
um passado com uma légica essencial para o futuro.

[PS] E sim, para esse futuro existir esse passado tem que ser a base, ele tem que ser vivenciado.
[MR] E o que a gente vé é uma negagao, deixa, deixa la, parou, acabou.

[PS] Entéo quer dizer, que isso gerou, na Bahia mesmo alguns museus também. Aqui por exemplo, a Catedral da Sé
ficou em reforma mais de 4 anos, entéo quer dizer, vocé percebe que para fazer uma manutencéo nessa forga cultural
né é muito dificil, de repente seria mais facil passar um trator e levantar um espigdo assim.

[MR] Mas essa questao racial assim, quer dizer cultural de Cariacica, que vocé esta ali dentro, acha que é valorizada?

[PS] Eu acredito que seja valorizada, por exemplo agora, o Secretario da Cultura que até a semana passada era o
professor Elias, agora entrou outro, quem esta no lugar € uma parceirona, que ja trabalhava la e na realidade tem sido
feito um acolhimento muito perfeito, tanto que esse mapeamento dos povos e comunidades tradicionais as secretarias,
elas estao conosco dentro desse planejamento da cultura desenvolvimento social a salde e educagao, estao conosco,
porque ao criar, ao ir de encontro com as comunidades e criar o diagndstico, esse diagndstico séo demandas atraidas
para que essas secretarias venham criar politicas publicas para essas comunidades, € a troca. Agora enquanto nés
estamos com o prefeito Juninho, € muito funcional, agora para outro, falamos em Vila Velha que ndo tem nem
coordenagdo de igualdade racial.

[MP] Aqui tem uma articulagao que ta fortalecendo, justamente nessa questéo.

[PS] Aqui é fortalecido pelos movimentos sociais, que a gente comegou através do Férum das Matrizes Africanas de
Cariacica, aonde eu fui presidente, o Forum ja tem 5 anos, desde o primeiro momento de Juninho, nos criamos o
Idmarfem, entéo quer dizer, criou-se 0 movimento social e prol dessas comunidades, ai o prefeito entendeu o que, epa,
tem que abragar que esse povo existe, esse povo existe e nds fazemos o movimento de Cariacica. Porque hoje Cariacica
Luiza, é o exemplo para os demais municipios. Nao é s6 vocé que esta vindo para Cariacica preparar seu documento,
outros alunos também procuram, hoje eu recebi até aqui, um parceiro meu, quer ver?

[MR] Da arquitetura ja teve alguém?
[PS] Néo
[MR] A galera da arquitetura ainda é muito assim...

[PS] O Anderson, mandou aqui para mim “uma amiga minha, Vitéria, esta concluindo o curso de arquivologia e quer fazer
um trabalho de conclusado de curso sobre Religido de Matrizes Africanas”. Eu vou da atengao.

[MR] Eu a até te perguntar se vocé tem algumas fotos antigas, registros da regidao?

[PS] Tenho, olha so6, se vocé for |a, no facebook, vocé consegue capitar la muita foto, vocé vai procurar assim: Férum de
Matrizes Africanas de Cariacica, Sandro Cabral Silva, tem la fotos desde o primeiro seminario, que a gente fez dentro da
prefeitura, ai tem todas as festas de lemanja, do festival de quadrilha, palestras, tem tudo la.

[MR] Vocé tem foto do barracéo antigo?

[PS] Tenho, vou até pegar para vocé.

[MR] Queria ver também, porque aqui ndo era nada, ndo tinha nada quando comegou.
[PS] Foram severas mudancas.

[MR] daqui ou na sua casa?
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[PS] Aqui.

[MR] Queria entender uma coisa também, vocés usam ponto Riscado?
[PS] Umbanda usa.

[MR] Aqui vocés usam?

[PS] Usa, o Caboco risca o ponto e canta o ponto.

[MR] O que é ponto para vocés?

[PS] Na verdade o que é o ponto riscado dentro do olhar da Umbanda? E a forga da entidade, é como se ele tivesse
marcando naquele momento o territério para ele trabalhar.

[MR] O titulo do meu trabalho é do ponto a trama, que eu fago justamente assim a aluséo ao ponto, porque ficou muito
na minha cabeca, aimagem disso riscado, quando eu comecei ter acesso a religido, os desenhos urbanisticos, as plantas
urbanas, séo desenhos assim que remetem alguma coisa do tipo, sabe. E ai eu fiquei muito...

[PS] Porgue na realidade, o ponto, por exemplo essa ceramica, ela é tragcada, ela tem um significado.
[MR] Ela poderia ser um desenho de uma cidade.

[PS] Isso, entdo quer dizer que esse desenho pode ter diversos olhares, diversos entendimentos. Mas é algo que se a
gente presta atengdo € algo marcante, e para a entidade, era se ela tivesse colocando no ponto todos os caminhos que
ela faz. Por exemplo, meu caboco respondeu: ai bem € uma encruzilhada, estrela forga dos astros, aqui tem o mar. Entéo
na realidade essa entidade aqui, ela fala do ponto dela, quem ela é, e qual o caminho que ela percorre, era como se ela
falasse dessa ancestralidade mesmo, dessa forca que ela traz naquele momento de marcar esse chéo lembrando dessa
ancestralidade que deu a ele essa luz, ai ele vai risca o ponto que ele vai cantar o ponto, onde ele vai esta mostrando o
gue ele é e para o que veio, essa € a légica da Umbanda. Entdo vocé juntar realmente esse ponto ao extremo, tem muito
significado. E se vocé olhar, cada um tem o seu trago. Engragado que meu Caboclo faz esse ponto, porque quando eu
desenvolvi na umbanda, eu nédo tenho entidade de Umbanda, eu tenho o Caboclo, 7 encruzilhadas Maria Padilha e um
Preto Velho, eu ndo tenho mais nada da Umbanda. Mas ele, quando ele pegou na minha cabeca, trabalhava juntos com
os Exus, ele ndo soltava minha cabecga para a entidades, trabalhava junto. Ai é que esta, o ponto dele ndo diz para que
ele vem por esse lado... entao realmente ele estéa trabalhando e ndo esta sozinho.

[MR] Tem algum ponto riscado aqui, feito?
[PS] Nao, nédo, aqui as entidades riscam quando chegam. Agora aqui tem toda aquela estrela.

[MR] S6 uma duvida assim, eu acho que nao perguntei no comego, seu barracdo ta aqui por que? Vocé escolheu esse
local ou... descobriu?

[PS] Na verdade, esse barracédo que hoje é de Anajete, era de Tiaozinho, eu aluguei esse barracéo, tinha uma amiga
que trabalhava aqui, ai ela disse “Ai Sandro tem um Centro fechado perto de casa que eu precisava te colocar, os meus
Orixas em algum lugar, Oxala néo queria morar na casa da minha méae no quinta”. Quando eu aluguei esse barracéo de
Tiozinho e pagava carissimo e foi quando Jesuel falou comigo e disse para eu ver um terreno, pois eu passei por esse e
disse “quero este”. Se vocé me pergunta Luiza, como eu construi isso tudo? Eu ndo sei responder. Sei que foi com muita
honestidade, muita fé.

[MR] E enorme.

[PS] Foi acontecendo, parece que foi aquela coisa assim, que tinha que ser. Eu vou pegar umas fotos para vocé.
[MR] ta. Quem vem mais aqui, séo os moradores da regido ou vem gente de tudo que é lugar?

[PS] de tudo que € lugar, a gente tem um publico que vem de longe.

[MR] E quem trabalha no terreiro, mora aqui?

[PS] Por exemplo é uma irmandade, hoje eu estou aqui, amanha Charles, quem tem a disponibilidade de vir, vem ajudar
em alguma coisa, mas é um grupo assim gue a gente sempre esta buscando formas de esta dando auxilio, entdo a gente
ndo tem problema, a casa nunca vai ficar seca sem ninguém.

[MR] Estava pensando em passar um dia aqui, eu nao sei como é sua rotina.

[PS] Um dia de vivéncia, vocé pode fotografar, vocé pode gravar.
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[MR] Queria fica aqui, escrevendo aqui.

[PS] Escrevendo, utilizando a energia do lugar.

()

[PS] Vocé vai comecar a escrever e vai surgindo algumas davidas, entdo qualquer coisa, pode falar. Se bem que é um
trabalho que vocé vai comecar e ndo vai conseguir fechar ele, ndo tem como concluir o trabalho, vocé vai deixar uma
incognita... € aquilo que a gente ja comentou, a gente ja percebe esse suposto massacre, essa forma de ser emparedado,
mas € ai que t4, até onde vai isso?

[MR] Verdade, isso vai ser um processo, ndo posso chegar e dizer toma aqui terminei encerrei e acabou, ndo. Tudo é
aprendizagem.

[PS] Na verdade, vocé vai passar uma vivéncia de como esta até agora, de como esta até agora, “até aqui esta dessa
forma”, ndo sabemos para o futuro.

[MR] Mas a gente pode tragar maneiras, sugerir, impor nao, sugerir.
[PS] Isso, impor nao, sugerir.
[...]

[PS] tive problema com meu trabalho final na faculdade. A pessoa que estava fazendo minha

supervisdo ndo estava entendendo o que eu estava colocando no papel...

[MR] Exato, muito me questionaram o que tem a ver candomblé com arquitetura e urbanismo,

com cidade.

[PS] Uai, gente, tem que entender que, as religides elas sdo enriquecidas de um padréo de
funcionamento e hoje infelizmente, as religides estédo buscando adapta¢bes dentro dessa cidade
que esta surgindo com o desenvolvimento. Por isso a gente ta se limitando a algumas coisas.
Uali, por que? Em respeito ao modernismo, ao capitalismo, ao desenvolvimento? N&ao! A forma
de sobreviver a isso tudo. Manter as caracteristicas ndo estamos mantendo mais, mas nado
estamos fugindo da realidade porque a fé continua. Estamos tentando unir o Gtil ao agradavel.
Infelizmente para alguns rituais, os ambientes especifico ele ndo existe mais. Mas as vezes as

pessoas ao ler um trabalho desse tem preconceito religioso.

[MR] é dificil né...

[PS] A mente ndo vai abrir, para vocé entender, vocé tem que perguntar, mergulhar. Se vocé nao

abre o olhar, vao haver criticas.
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TERMO DE AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM E DEPOIMENTO

Eu , RG n°:

, depois de conversar e entender os objetivos,

procedimentos metodoldgicos, riscos e beneficios da pesquisa, bem como estar
ciente da necessidade do uso de minha imagem e/ou depoimento, especificados
no Termo de Consentimento Livre Esclarecido (TCLE), AUTORIZO, através do
presente termo, a pesquisadora MARIA LUIZA DE BARROS RODRIGUES,
aluna do curso de Pés-Graduacdo em Geografia da Universidade Federal do
Espirito Santo (UFES), a utilizar em sua dissertagao de mestrado intitulada “Do
ponto a trama: cosmopolitica afro-brasileira na producéo de territorios a
partir do municipio de Cariacica-ES”, as fotos que se facam necessarias e/ou

a colher depoimentos sem qualquer 6nus financeiro a nenhuma parte.

Ao mesmo tempo, libero a utilizacdo dessas fotos (seus respectivos negativos)
e/ou depoimentos para fins cientificos e de estudos (livros, artigos, slides e
transparéncias) em favor do pesquisador acima especificado, obedecendo ao
que estd previsto nas leis que resguardam os direitos das criancas e
adolescentes (Estatuto da Crianca e do Adolescente — ECA, Lei n° 8.069/1990),
dos idosos (Estatuto dos Idosos, Lei n° 10.741/2003) e das pessoas com
deficiéncia (Decreto n°: 5.296/2004).

Cariacica, de de 2018.

Sujeito da pesquisa — Pai Sandro de Jagun
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1.3 Pai Geraldo Ty Osun

A conversa foi realizada no dia 09 de fevereiro de 2019, as 15h, no bairro Nova

Valverde, Cariacica-ES.

LEGENDA

[MR] | Pesquisadora

[PG] | Agente da pesquisa

[MR] queria saber mais ou menos sua trajetoria, de lugares, de como vocé chegou a umbanda e ao candomblé...

[PG] eu nasci em Vila Velha, sou filho de uma familia tradicional muito catélica, 0 meu avo era curandeiro e rezador e
entdo essa herancga de ser curandeiro e rezador eu recebi dos meus avés. No entanto, na minha bibliografia, no municipio
de sdo Torquato, eu ja iniciava as rezas com 0 anos de idade, s6 que comecou a atrapalhar meus estudos, pois quando
eu chegava em casa ja tinha aquela fila de gente e ndo sobrava tempo para fazer as atividades da escola, entdo comegou
a afetar meus estudos. Minha mée comegou a colocar um pouco de freio e mesmo assim eu nao tive infancia. Minha
vida inteira foi dedicada a espiritualidade, desde 9 ano de idade, trabalhando com essa parte espiritual. E morando em
Sao Torquato, conheci o terreiro de Dona Antonieta e recebi minhas primeiras entidades, além das rezas e garrafadas.
Frequentei o terreiro dela.

[MR] sempre nessa regido de vila velha?

[PG] isso, la eu recebi meus caboclos, meu preto velho. Ela era de omoloko,f azia as camarinhas nossas de omoloko,
iniciou-se tudo ali. Logo apés meu caboclo se sentiu insatisfeito com a doutrina da casa. O caboclo tupinambéa tem muita
doutrina, sempre gostou de rezar pai nosso, ave maria, correntes, esse caboclo sempre levou para esse lado da umbanda
do Brasil. Entdo a nossa umbanda tem muitas raizes, a cara dessa umbanda do Brasil, que é do Zélio de Moraes, das 7
encruzilhadas. Entdo pegamos muito isso, essa base de tupinamba, ndo a toa que era chamado de caboclo pastor.
Peguei uma época que no terreiro ndo se rezava pai nosso, ave maria, as entidades ja iam chegando, cantando, rezava
no gonga muito rapido, tinha pouca comunicacéo entre as entidades. Caboclo tupinamba vinha s6 para dar passe.
Insatisfeito com essas doutrinas todas, caboclo tupinamba levou para mata, para dentro de uma mata, ele queria fazer
um trabalho dentro da mata. Ninguém imaginaria que ali estava iniciando o Centro Espirita Mensageiros da Paz.

[MR] isso em Sé&o Torquato ainda?

[PG] ndo, no municipio de Cariacica. Devido ao ter alguns amigos de adolescéncia aqui, eu falei “eu preciso de uma
mata”. Nés andamos um dia para conseguir essa mata, nés demos uma volta a pé, fomos até Bubu a pé, beira rio. Que
que aconteceu, depois desse trajeto todo, uma amiga disse que tinha uma matinha em itaciba, ai quando cheguei na
matinha disse “o trabalho vai ser aqui, aqui que o tupinamba quer, junto com a entidade Maria Mulamba. Inclusive, minha
mae de santo me criticou muito de como eu ia trabalhar com exu dentro da mata. Mas exu € o principio, ele € o inicio de
tudo, ele da a base. Quando exu traz uma mensagem € porque ele esta querendo fazer algo em sua vida. O que
aconteceu, fizemos o trabalho e com o passar do tempo, 0s amigos comecaram a solicitar. E ai foram 3 anos dentro da
mata

[MR] em itaciba?
[PG] em Itaciba. Policia ja bateu la, pessoas com intolerancia religiosa. Porque a gente tocava tambor mesmo
[MR] e ai comegou a agrupar ne?

[PG] comecgou a agrupar, pessoas vindas de longe. Entédo as reunides comegaram assim, do jeito que caboclo tupinamba
queria. Fizemos 3 anos. Ai quando eu fiz 15 anos, eu precisava de um certificado. Ai fui na federacédo espirita para
solicitar, fui provado para isso, pois “meu caboclo queria uma casa” (...). Quando tinha 18 anos voltei a federagéo e
peguei os documentos. Ai continuamos nossa misséo espiritual al, formando gente, formando grupo, com dificuldade,
mas ninguém nunca desistiu.

Meu pai tem um sitio em terra vermelha, na época que & ndo era nada, ali tudo era mata, meu pai falou: “meu filho, sai
dessa mata e vem construir seu terreiro aqui, pois vocé nao vai correr perigo”. Ai o caboclo disse assim “ eu ndo sou
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caboclo de descer serra, mas de subir serra. Eu quero meu terreiro o alto da montanha”. Ele nao queria descer, ele queria
subir.

[MR] aqui é o topo né
[PG] aqui é o topo
[MR] Isso é legal né, ver o quanto essa demanda especifica te direcionou para ca né.

[PG] é, comegou assim, ai quando eu recebi um dinheirinho, comprei esse lote. Comecei a construir e trabalhar. A
umbanda, o omoloko que herdei de dona Antonieta, o caboclo. Comprando um lote...

[MR] ai foi crescendo

[PG] ai compramos outro lote. Era esse pedacinho aqui, aqui que era o gonga. Era meio desorganizado, ndo tem
arquitetura aqui. Os terreiros geralmente sao assim né.

[MR] é, geralmente ndo tem uma arquitetura padronizada né, se formos olhar o que é arquitetura de fato... isso é
arquitetura sim

[PG] é. E foi se estendendo e quem foi dando orientagdo para tudo isso foi o caboclo tupinamb4, dizendo que queria
assim ou assado.

[MR] é guiado por outras coisas né

[PG] é.. Entdo a umbanda continuou. Cresceu muito, foi crescendo, a gente da umbanda fez um calendério litirgico da
casa, que fez a casa crescer muito.

[MR] vocés foram um dos primeiros aqui né?

[PG] isso, um dos primeiros a estar aqui. Eu e Lucia. Tinha umas 3 casinhas ali embaixo e essa parte em frente ao
terreiro era tudo mata. A gente néo ia buscar folha em outro local, era tudo aqui na frente. Era muito bom, e é muito bom,
mas a urbanizagdo tomou conta de tudo, O bairro cresceu muito rapido, néo tinha asfalto.

[MR] exato, e essa questéo das folhas, vocé conseguia atender as demandas aqui ne

[PG] exato. As folhas eram coletadas ali. Outra coisa, todos 0s anos vamos para a encruzilhada fazer trabalho, aqui no
terreiro mesmo. A gente fecha essa encruzilhada de Exd. Tem um trabalho em terra, que a gente leva todos os médiuns
para a encruzilhada. E até hoje é feito aqui. Conseguimos isso devido a esse calendario litdrgico inserindo a comunidade.
Tudo que fazemos dentro do Mensageiro da Paz, nés conseguimos inserir a comunidade. Por exemplo, no dia das maes,
sempre fazemos alguma coisa para elas. Natal, aqui s&o maravilhosos. Dia das criangas, Cosme e Damido comega meio
dia, todo mundo vem. Nés preparamos a comunidade para estar dentro do terreiro. Agora os jovens estao vindo. Tem
25 jovens da comunidade que nés iremos desenvolver um projeto de capoeira. Eles ajudam durante o dia aqui. Vocé vé
que a frente da nossa casa € cheia de coisas e ninguém nunca atacou uma pedra.

[MR] e é isso que eu iria perguntar também, nunca teve problemas de conflitos?

[PG] Nunca sofremos intolerancia religiosa no Mensageiros da Paz. Acho que tem 34 anos essa casa e nunca teve algo,
nem pra se contar, de intolerancia religiosa.

[MR] isso é a forma como vocés vém se articulando né?!

[PG] Articulando com a comunidade, trazendo-os para dentro do terreiro, fazendo um trabalho sério. Vocé vai perguntar
onde é o Mensageiros da Paz, eles vao falar: é 14 em cima. Os crentes também. Inclusive, veio um vereador aqui fazer
uma cotacdo do Paviesi para fazer uma praga aqui na frente. J& vieram e mediram tudo. E eu perguntei: Porque ndo
fazer dos irm&os da igreja aqui do lado. Eles nunca perturbaram em nada. Entdo a Umbanda, parte da Umbanda, ela foi
assim se prosseguindo. E até hoje esse calendario vem, envolvendo a comunidade, envolvendo muito trabalho com
médiuns. O espagco fisico foi crescendo muito.

[MR] e os médiuns séo de varios lugares da regiao metropolitana?

[PG] De todos os lugares e tem muitos médiuns daqui. Vocé vai ver que no dia de quinta-feira de tarde, a rua fica todo
mundo de branco. Médium vem de branco de todo lado. Um vem para varrer, outra vem para limpar. N6s temos faxineiros,
tudo é voluntéario aqui. Tudo é questéo da lideranca, didlogo, maestria com os filhos. Eu me dou muito bem com meus
filhos de santo, eles me respeitam muito. A gente também é um pouco rigido. Quem néo consegue ter limites ndo fica
aqui. Nessa casa ndo. Entdo, aqui € um exército, religido precisa ter isso. Ndo adianta vocé chegar aqui na Umbanda e
fazer o que quer.
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[MR] E a Umbanda e o Candomblé demandam muito né

[PG] Muita gente ndo gosta da nossa Umbanda. Tem pessoas que acham lindo o terreiro mas falam: Ali eu ndo posso.
Na&o participo. Porque? Porque € uma burocracia para entrar, burocracia para sair, burocracia para estar. E tem que ter.
Quem pede isso € caboclo Tupinamba, ele que determina. Ah! os filhos estdo sem uniforme. Porque vocé esta sem
uniforme, meu filho? hoje é dia de uniforme tal. Entdo, a gente nédo tem o habito de passar a méao néo.

[MR] E no caso, o terreiro de Candomblé, que é esse espago aqui

[PG] O que aconteceu? Oxum, ela sempre vem cobrando né?! ObrigagOes, obrigacdes, obrigagbes. Eu entrei no
Candomblé tarde, devido ao meu caboclo. Se eu fosse entrar no Candomblé pela minha vontade prépria, José Geraldo,
eu teria entrado com meus 14 anos. Teria feito santo em 1989. Entretanto, eu ja frequentava algumas casas de
Candomblé. Mas eu ndo queria Candomblé para minha vida, eu achava uma bagunca. Nao conseguia, Caboclo
tupinambéa ndo conseguia. Quando eu chegava em uma casa de Candomblé e via aquele monte de coisas que eu ndo
me adaptava, eu falava assim: eu ndo quero o candomblé na minha vida. E eu fui empurrando. Eu sempre gostei de tudo
que é bom e eu via aquelas coisas, e ndo me adaptava. E hoje eu vejo que ndo é assim. S&o os lugares que destroem
a religido. Hoje, sou filho do Gantois, filho de Pai Nelson, visito o Gantois, vou duas vezes la. Me arrependi de néao ter
feito meu santo aos 14 anos, porque eu conheci o Candomblé em vérios lugares bons. Entéo, eu fui empurrando e ndo
queria fazer santo. Nao queria fazer nada.
Um dia minha pombagira falou assim: ... E tinha uma mée de santo na Bahia, Maria de Oxala, famosa de Eunapolis. Eu
conheci ela em Porto Seguro. Fui dar comida de caboclo com ela. Ela fez uma quartinha para mim sem eu entrar no
Candomblé. Eu nédo queria fazer meu santo. Eu ia para a Bahia, ela passava, me cuidava, fazia os ebds em mim, me
limpava e voltava. Fui empurrando, fui tramitando. Essa questdo do Orixa foi me levando devagar até eu entrar no
Candomblé de vez. Ai foi quando eu cheguei & na Bahia em 2008 e fiz 0 meu santo. E voltei de la continuando a tocar
a Umbanda. Ai a situagao complicou porque caboclo Tupinamba néo aceitou 0 mesmo espago. Ele disse: Meu filho vai
para Bahia fazer o santo. Se ele voltar o mesmo eu estou na cabeca dele. Se ele néo voltar, eu vou embora e me despedir
do terreiro. Entéo, eu fiz santo em outubro. Ela me deu 3 meses de preceito. Outubro, novembro e dezembro para eu
receber caboclo Tupinamba. Dava na festa de Natal do terreiro, e todo mundo veio para ca, para esperar seu Tupinambéa
chegar. Eu raspado, direitinho. Pedi a ele, ela intercedeu. Fez uma mesa de caboclo para me ajudar e ele chegou no dia
de Natal. Incorporou para trabalhar e dar continuidade. Mas dai, comegamos a construir o barracéo, que seria o barracao
de Candomblé. Que aqui era Umbanda dele. A intencéo era fazer um barracdo de Candomblé bonito, elegante. Com
aquelas coisas monstruosas, orixas granddes. E um dia e falou assim: vou descer para a minha casa - e a casa quase
pronta - porque la eu vou atender mais gente do que aqui que vai chegar mais gente e mais filho e irdo precisar de
espago. E desceu. Marcou territério e la ele ficou. Como la ele fez tudo do jeito dele, nés falamos que aqui, o jeito era
doar para Oxum.

[MR] e foi tranquilo?

[PG] Foi tranquilo, porque ela aceitou. Até entdo, se isso aqui ndo fosse um barracéo, a principio, seria tudo setor de
obra social. Minha vontade era essa. Eles fizeram tudo ao contrario do que eu estava planejando. Aqui seria um quarto
para atender doentes, dentista, psicologo. Ai Oxum veio e 6h! € meu também! Entdo hoje, nossa casa, gracas a Deus e
a Oxum, é equilibrada porque nés temos um espaco para Umbanda e um para o Candomblé. A gente n&do toca no mesmo
espaco porque Oxum néo aceita, € nem Caboclo Tupinamba. Por exemplo, nesse chao, nao pode ter bebida alcodlica,
n&o pode ter Exu. E do Orix4, ndo é minha. Tem casa que n&o tem espaco para tocar Umbanda e Candomblé ao mesmo
tempo, eles tém que tocar. Cada Casa é uma casa, cada sentenga € uma sentenca.

[MR] exato. E é essa logica também. Cada casa é uma casa e cada caso é um caso

[PG] Cada historia € uma histéria. Eu tenho minha histéria e vocé tem a sua. Ninguém é melhor do que ninguém. Entéo,
eu assumi 2007, depois fui tomar obrigagdo de 1 ano com mée Maria de Oxala. Ela morreu com um ano que me raspou.
Depois eu fui tomar obrigagéo de 3 anos com o finado Cristiano. Fui tirar a méo da obriga¢éo de 3 anos. Tive que esperar,
de novo, de luto. Finado Cristiano morreu também. Eu fiquei um ano de luto depois que eu raspei, Maria de Oxala morreu.
Depois de 2 anos, fui tomar obrigagéo de 3 anos com o finado Cristiano e tirar a méo de Maria de Oxala. E tive que ficar
de luto mais 1 ano porque ele morreu, com 1 ano que tinha colocado a méao na minha cabeca. Essa foi minha trajetéria
no Candomblé.
Com 4 anos eu conheci pai Nelson de Yemanja, ele € do Axé Gantois. Fui apresentado, eu com cinco anos de santo, ele
veio tirar a méo do finado Cristiano. E comegou a plantar os axés da casa, aos poucos, até eu inteirar 7 anos. Durante 2
anos ele veio e plantou, Yamin, Ale, tudo aqui. Entéo nossa casa é de axé.

[MR] é, realmente estéa tudo aqui

[PG] temos, aquilo que vocé falou, espago para isso. NOs temos espaco para fazer todos esses assentamentos dentro
da nossa casa. Temos Yamin, Ale, Egun, a casa dos ancestrais, Eré Ebd, Emeré, tudo parte do Candomblé. Exu Ina,
Alaketu. Pai Nelson foi fazendo isso tudo.

[MR] o pai Nelson é de onde?

[PG] Ele é do Gantois. De Séo Paulo. Ele foi fazendo esses assentamentos. Ali dentro, a casa de Oxum, é linda! Quem
conheceu a Umbanda héa algum tempo atras, ali era uma cachoeira. Foi tudo como se fosse um quebra cabeca. Entao
hoje, o meu Igba, que as pessoas conhecem, ele fica dentro de uma cachoeira. Se subimos uma pilastra, aqui fica o Igha
do meu santo. Dia de Candomblé ou dia de obrigacao, joga &gua no meio do Igba. Aproveitamos até a cachoeira da
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Umbanda.

Em 2015 tomei de 7 anos com pai Nelson e continuo nas minhas obrigag6es. Vou tomar 14 com ele porque até entéo,
continuo com ele. Eu gosto muito da minha familia de santo e do meu pai de santo. E do meu axé, que é o Gantois. Eu
tenho paixéo pelo Gantois, sabe porqué? Ja € a quinta vez que eu vou |4, e toda vez eles me ddo muito carinho e amor.
Eles gostam muito de mim, eu gosto deles e assim vai, sucessivamente. Pai Nelson veio agora e fez Iroko. Vocé viu la
fora?

[MR] entéo, é isso que eu iria te perguntar, também.

[PG] Ele assentou Iroko. Nessa casa so6 falta terminar, diante de toda a arquitetura dos orixas e axés assentados, s6 esta
faltando a casa dos ancestrais. Ela é feita em 3 partes. Entéo, devido a muita coisa, ele vai voltar para fazer essa casa
dos ancestrais. E a vida continua.

[MR] o calendéario do Candomblé ele é menor? mais espagado?

[PG] Menos. O Candomblé abre Ogum, Oxossi e Ossanha. Sé! No inicio do ano. Depois, na metade do ano, fazemos a
festa de Xang6. Depois, quando da tempo, Olubajé em setembro.

[MR] Oxum, faz?

[PG] Oxum s6 nas datas especiais, igual o ipeté que teve. E sempre encerra o calendario litirgico com Oxala. Por que
isso? Desde a época da Umbanda, eu fechava final do ano com Oxala. Foi uma das tradicdes que eu mantive. Fazer o
balaio de Oxald, o presente de Oxald, o Candomblé do Oxald. Porque deu certo. A casa estd caminhando, esta se
direcionando. Time que esta ganhando ndo se mexe.

[MR] os filhos da Umbanda, a maioria estdo no Candomblé?

[PG] é assim, gracas a Deus Oxum, os filhos que irdo fazer santo ndo séo todos. Sdo da Umbanda. Dificilmente eu pego
alguém de fora. Nao entra. Nossa casa € uma familia.

[MR] da para ver, e eu acho isso incrivel
[PG] Aqui é uma familia. E um por todos e todos por um.
[MR] e transparece muito

[PG] e porqué? eu classifico muito. Busco muito observar o filho por 1 ano, 2 para fazer o santo. Ele entra menino |4,
frequenta a Umbanda, se doutrina. E quando chega a necessidade de fazer o santo, entra no Candomblé. E ja vem
preparado, doutrinado, com jeitinho da casa. Assim que eu fago e esta dando certo. Se alguém chegar de fora aqui para
tomar obrigacdo com pai Geraldo, ndo toma ndo. Tem que esté ali, tem que estar aqui, tem que esta na casa. Nao
adianta chegar aqui, jogar o buzio e vamos marcar para fazer seu santo. Nao! Pergunta a histéria de cada um, quantos
anos esta aqui? Porgue chegou aqui? Por que veio para ca? Geralmente, eles tém uma histéria para contar. E esta
dando certo. E uma das coisas que eu mais preservo nessa casa, e vocé vai notar, € a hierarquia entre Babalorixa,
pessoas de cargo, Egbomis. Eu acho que isso ai tem que ter dentro de uma casa... ndo misturar muito. Tem que ter uma
certa hierarquia.

[MR] O nome do meu trabalho em si, se chama "Do ponto a trama". Do ponto, porque eu fago uma aluséo ao ponto
riscado porque, quando eu comecei a estudar uma pouco mais, ficou muito visivel para mim alguns desenhos de pontos
riscados, como se parecem, as vezes, com desenhos de cidades. Para ter uma percepgao sua, 0 que € um ponto riscado?

[PG] O ponto riscado, na Umbanda das entidades, representa até a identidade dele, o que ele é. O que ele representa
naquele ponto riscado. Além da representacao cabalistica, o ponto riscado ele possui as vibracdes. A entidade vai firmar
o0 ponto de acordo com a necessidade do momento. E aquele ponto que vai segurar a casa, é aquele ponto que vai
direcionar a casa, € aquele ponto que vai levar os maleficios da casa.

[MR] é como um mapa, também?

[PG] E isso ai. E como um mapa. Caboclo Tupinamba, é o caboclo que s6 desenha o rosto dele. Todos os pontos tém o
rosto dele mas o ponto a direita, varia de acordo com a cessao. Ele representa o indio e do lado ele coloca a vibragao
do dia, como vai ser aquele dia? Vibracao de Santo Anténio? Vibracéo de Ogum/ Vibragao de Xangd? Tem demanda no
terreiro? Nao tem esse negdécio de que caboclo ndo pode riscar um tridente no ponto. Pode sim, porque representa linha,
forga de trabalho, energias que irdo ser cruzadas naquela noite. O ponto riscado ele é de muita responsabilidade. O
primeiro passo que eu vejo no ponto, é a identidade do caboclo. Por isso que falam: Cadé seu ponto riscado? Ele vai
falar da evolugédo dele, da onde ele veio, quais as vibragdes que ele tem, o nome dele, onde esta a firmeza central do
ponto dele. Porque caboclo tem também, ele tem uma firmeza central em um determinado local. Para mim € isso e pode
ser muito mais do que isso.
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[MR] eu comecei e depois vi que estadvamos atrelados. Porque é a questao do ponto e trama. E trama eu trato como
cidade. Entéo eu parto daqui, para chegar nessa cidade em que vivemos. E partindo para cidade, quais lugares, que
precisam, vocés costumam ir?

[PG] as pessoas tém muito aprecgo pela nossa casa. Até os proprios pais e méaes de santo. Ninguém joga pedra na nossa
casa.

[MR] sua relagéo € boa? Aqui em Cariacica?

[PG] Muito, nédo tenho nada contra ninguém, gracas a Deus. Se tiverem contra mim, ndo posso fazer nada. As pessoas
costumam dizer que, falar mal de pai Geraldo é inveja. Entdo é melhor néo falar. E falta as vezes do que fazer. As
religides de matriz africana tém muito disso, principalmente o Candomblé. As pessoas vigiam muito a vida dos outros.
Mas eu tenho um bom relacionamento com todos. Sempre fui muito passivo, muito amigo, muito tranquilo. Nunca critiquei
a casa de ninguém. Isso ndo faz parte da minha vida. Costumo falar que a gente perde tempo, perde energia. Dia desses
veio um rapaz dizendo que ha 3 meses tentava jogar comigo e perguntou se eu poderia ouvi-lo um pouco. Sentei na
mesa e ele comegou a falar dos outros. Eu deixei ele falar. Eu tenho a psicologia muito forte.

[MR] é bom quando vocé consegue né

[PG] Deixei falar, deixei falar. No final falei: meu filho, vocé perdeu seu tempo falando da vida dos outros. Poderia ter
feito um jogo de buzios para vocé. Agora espera mais 3 meses, porque eu nao tenho vaga. Saiu daqui traumatizado.
Bom para aprender. A vida é assim. A gente tem que ter sabedoria, ndo quero saber da vida de ninguém, quero saber
da minha.

[MR] Vocé tem alguns lugares da cidade que vocé gosta? Cariacica em especifico?

[PG] Gosto. Tem um trabalho, que foi criado pelo caboclo Tupinamb4, feito uma vez por ano. E um trabalho feito aqui no
monte, aqui de frente. Esse realizado a mais de 20 anos em todos os domingos de ramos. € um trabalho muito bonito.
Os médiuns saem todos daqui em caminhada religiosa até o monte, chega la e tem uma reflexdo, tem um trabalho
espiritual. Faz inovagéo, faz santa ceia com caboclo Tupinambéa. Hasteamos a bandeira do terreiro conciliando com o
calendério da igreja catolica no sincretismo, domingo de ramo. Pedimos perddo aos irmaos. Quando descemos para o
terreiro, aqui tem uma cruz de folhas que chamamos de renovagéo, vida nova, pascoa. Depois tem um almogo para
todos os médiuns representando a santa ceia. E isso que vai edificar uma casa. N&o adianta partir para outros caminhos,
que o que vai edificar uma casa € unidade, simplicidade, trabalho espiritual. Essas coisas.

[MR] para Yemanja, vocés costumam ir sempre para a praia de Camburi?
[PG] Vocé sabe que tem comemoracao de Yemanja aqui em Cariacica?

[MR] Entéo, é o quinto ano, mas eu comecei a entender agora. A acompanham. N&o sabia, tive conhecimento ano
passado

[PG] Essa festa de Yemanja foi criada pelo Sandro de Jagun. O certo, por eu ser de Cariacica, era estar ali mas, € o
caboclo que determina. Nao sou eu. Ele que vai falar. E n6s vamos para Camburi porque ja tem um povo esperando a
gente. E gente do Brasil inteiro, tem Espanhol, Francés. Vocés viram o tanto de turista que tem aquele lugar? N&o estou
querendo me exaltar, mas, vocés observaram o tanto de gente bonita? Sé gente da alta sociedade. E a sociedade de
Camburi, de Jardim da Penha. N&o que eu esteja fazendo um terreiro para sociedade, prestem atencéo. E porque, as
pessoas esperam o Mensageiro da Paz naquele dia para tomar um passe e ver caboclo Tupinamba. Tem gente que nao
vai em Umbanda e Candomblé, mas vai la ver o caboclo e dar um abrago nele. Como vou deixar la? Aquele povo todo,
que voce viu que é uma multidao, e vim fazer uma festa de Yemanja aqui.

[MR] é, acaba sendo de uma outra forma aqui mas de outras pessoas formarem esse territério para, talvez, daqui a
alguns anos

[PG] é isso ai. Ja tem 5 anos que eles fazem essa festa

[MR] eu achei bem interessante. Eu mesma ndo conhecia, e sou daqui de Campo Grande
[PG] Qutro dia, outro titulo. Presente de Yemanja em Cariacica, igual tem na Bahia.

[MR] Sim, que tem uma semana antes para preparar

[PG] Como o carnaval de Vitéria, o Presente de Yemanja em Cariacica

[MR] J& conversou com ele sobre isso?

[PG] Sim, mas néo falei muito. Seria 0 Mensageiro da Paz, os outros terreiros. A Umbanda fazer a parte dela. Quem é
da Umbanda vai cantar na Umbanda. Fazer todo o mapeamento. Falta administracéo, falta convite, falta organizacéao,
falta a parte burocratica. Tem que convidar os zeladores e perguntar quem é que quer dar sugestées



194

[MR] Essa articulagéo ainda falta um pouco né? Eu vejo que Cariacica, querendo ou ndo, € um municipio que tem os
terreiros mais articulados

[PG] Agora, deixa eu te falar outra coisa. No pé da mata nds estamos indo também
[MR] Desse morro?

[PG] Desse morro aqui. Aquele matéo ali, nés temos um espago la. Nds vamos fazer trabalho de mata. Temos um médio
na casa que toma conta daquela propriedade ali. Mas o vizinho é dono do clube todinho.

[MR] Entéo é tranquilo

[PG] Agora, dia 23 de margo, tem desenvolvimento na mata. Tem o calendario. Os caboclos irdo riscar ponto, cantar
ponto. Desenvolvimento fora da casa. Pedagogia. Igual na escola. Entéo n6s vamos para la para fazer fundamento. Nos
passamos uma noite na mata onde os médiuns sairam todos correndo da Ultima vez que fomos, caiu uma cobra na
cabocla Jurema de mae Adriana e ficou nas costas dela. Quando ela iria abragar, todo mundo saia correndo. E ali ela
ficou rodando. Quando eu baixou, a cobra saiu e minha jureminha chegou também e ai comecou a coisa toda. Vou te
contar um segredo, n6s aqui podamos um pouco. A Umbanda do Brasil. Mas 14 na mata meu filho, o couro come e
ninguém vé! O tambor pega!
Depois tem o jantar. Nossa casa tem muita parte social. Por um exemplo, uma festa para Yemanja é toda arquitetada

[MR] Néao é facil pensar

[PG] Néo! é rosas, é quem vem, quem vai organizar. Vocé vai ficar na portaria, vocé vai entregar os boletos, vocé vai
receber os convidados. Tem gente vigiando o terreiro. 3 fiscais a paisana para ver o que a pessoa falou, o que o médium
diz, se esta falando besteira, se ndo esta. Ninguém sabe quem sdo. Tem toda uma organizagdo. E a gente até hoje, deu
tudo certo. Gragas a Deus a casa esta caminhando e a gente ndo anda para trds, sempre articula algo para nossos
médiuns.

[MR] Vila Rubim, vocés costumam ir ou tudo o que precisam esta aqui? tem algum lugar especifico?

[PG] Infelizmente, Vila Rubim! eu tenho um habito, esse segredinho vocé nédo vai contar para ninguém nao, da pessoa ir
la comprar material e me trazer. Umbanda néo se cobra nada. Nao existe caboclo cobrar para conversar com ninguém.
Umbanda néo se cobra, Umbanda é caridade. Quando parte para o Candomblé, um jogo de blzio vocé tem que pagar,
uma Ebo vocé tem que comprar material, ndo tem jeito. Eu ndo confio, ndo estou criticando as pessoas, estou falando
do meu jeito. Seu Ebé custa 500 reais, 300 reais, me da aqui que depois eu fago. Eu ndo confio nisso. Vou continuar
arcaico. Meu filho, esta aqui a sua lista de Eb6. Vai comprar seu material, trazer para mim que seu Ebo vai ser marcado
no dia tal. Seria muito mais facil eu comprar la. Ter uma uma loja, pela quantidade de filho que eu recebo nessa casa.
S6 que eu ndo quero que as pessoas vejam a casa como comércio. Tenho muito medo.

[MR] E acaba indo para um outra dimensé&o que as vezes atrapalha

[PG] Ja falam mal de mim. Que eu sou um pai de santo rico, que eu cobro. Todo mundo fala isso mas eu nao cobro nada
de ninguém néo. As pessoas estdo enganadas, eu sou inteligente. Eu sei fazer coisas. N&o preciso cobrar nada de
ninguém. Eles compram la e fazem aqui. Infelizmente, é tudo na Vila Rubim. Sé folha que ndo, que eu vou no mato
buscar. Vou buscar ali na regido do contorno, aqui em Cariacica mesmo. Perto de uma cachoeira linda. E uma cachoeira
da antiga CESAN.

[MR] Eu conhego pouca aquela regido ali

[PG] Os macumbeiros ndo conhecem ali ainda. Limpinho, ndo tem nada. Tem muita folha. Ontem por exemplo, passei
a tarde toda la fazendo Ebé. S6 que durante o dia, sdbado e domingo, d& muita gente. Vai la um dia para vocé ver. Sabe
0 euro brasil, no contorno? Vocé entra esquerda e vai embora. La depois do euro do Brasil... justamente, vocé vai entrar
a direita e vai embora na estradinha. Quando vocé chega 14, cachoeira. Folha, ervas, ndo tem perigo e ninguém conhece.

[MR] A dltima. Pensando em cidade, com essa urbanizagdo crescendo. Vocé acha que de alguma forma aqui tem
chegado isso de uma forma mais dura ou que ainda tem um controle?

[PG] A urbanizag&o cresceu muito rapido

[MR] E te preocupa?

[PG] Nao. Nada, nada. Por enquanto, ainda n&o.
[MR] No caso, se a urbanizacdo passar nesse monte

[PG] Ai acabou. Teremos que articular outro monte.
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[MR] Mas por aqui, até entao ..

[PG] Néo. Ainda conseguimos ir para 0 monte, ele esta perto. Talvez se, a urbanizagdo chegar até o monte, nés teremos
dificuldades para exercer esse trabalho devido a caminhada, reflexao, 6nibus para ir em outro lugar. Que a tendéncia é
afunilar.

[MR] Eu fico preocupada é com isso

[PG] Tem terreiros que ndo vdo mais em cachoeira. As cachoeiras estdo se privatizando todas. Mas eu tenho uma
cachoeira, 14 em Santa Maria. Ja comprei para isso. 20 mil m? de mata atlantica, 3 cachoeiras, 3 minas. Ainda néo levei
ninguém la. Eu quero fazer um santuario la. O dia que eu ndo conseguir ir na mata mais, eu tenho meu espago. Tem
duas grutas, uma maravilhosa de Nossa Senhora. Tem uma pedreira de Xango. Espa(;o meu, gragas a Deus. T6 me
preparando para isso. E no alto de Santa Maria, local que nunca seca. E 4gua até n&o querer mais.

[MR] E para mim, enquanto arquiteta urbanista, que tenta pensar a cidade, vocé tem algum encaminhamento, demanda?
Eu posso contribuir com alguma coisa?

[PG] Ja foi conversado tanto sobre isso. Sobre esses grupos de visitas. As pessoas que querem visitar os terreiros. Os
terreiros serem preparados antes. Hoje por exemplo eu ndo me preparei para receber vocés. Mas eu me preparo, ta?!
Vocés podem ter certeza disso. Mas eu me preparo, tem que estar tudo arrumadinho, eu gosto disso. Os terreiros
precisam estar preparados. E as frentes dos terreiros. As pessoas deveriam investir um pouquinho. Mas nem todo mundo
é igual, tem gente que se acomoda. Eu t6 doido querendo fazer essa pracinha aqui na frente. Olha como eu sou
inteligente, consegui na prefeitura, que eles coloquem paviese nessa minha calgcada todinha aqui e refazer a frente toda.
Mas eu vou deixar aberto para a comunidade. Eu quero eles dentro do meu terreiro. Depois vamos fazer igual ao Gantois,

aguelas grades com simbolos da Umbanda. Vai ficar lindo, iluminado.
Os carros da policia param aqui, fica ali fumando, mentalizando seu Zé. As pessoas param na frente do terreiro e ficam
ali, rezando. Entao é bom!

E o que eu vou fazer quanto a urbaniza¢éo, essa rua ndo tem nome
[MR] E, exato

[PG] A prefeitura até trouxe para mim. Vamos colocar rua Tupinambas, porque ele foi o fundador do bairro. Da paz
espiritual. Poderia ser rua mensageiros da paz, acho que a populacéo vai aceitar mais. Todo mundo vai assinar e fazer
a justificativa. Aqui esta rua Tupinambas.

[MR] Eu acho até que a comunidade vai aceitar bem Tupinambas

[PG] N6s vamos correr essa lista. E ndo paramos. Estamos articulando, trabalhando. O terreiro vai ter o nome da rua?
Légico. Alguém parou para fazer? ndo! Olha a pracinha, alguém parou para fazer? N&o! Olha o iroko no meio da rua!

[MR] Esse iroko veio de onde?

[PG] Esse iroko é uma arvore verdadeira, original. Quando os nossos antigos assentavam iroko, eles assentavam na
gameleira. Porque néo existia iroko original. Vocé ja leu sobre isso?

[MR] Mais ou menos, € por isso que eu fiquei curiosa

[PG] La no Gantois, tem a gameleira e do lado tem o iroko verdadeiro. Sdo duas grandonas. S&o centenarias. Eu fui
comprar essa muda no Rio de Janeiro. E trouxe ela. Esses dias estava vendo uma reportagem de um pai de santo
falando que iroko vocé nédo pega a muda e planta. Iroko vocé cuida deles como crianga desde pequena. Eu trouxe essa
muda e coloquei no fundo do quintal. E nunca desenvolveu porque ja tinha um monte de arvores la. Fui cuidando,
cuidando e nada. Um ano e ele com 5 folhas. Falei: minha filha, vamos pegar ele e levar |4 para frente. Aproveitei as
chuvas de dezembro e levei. Eu viajei, e me falaram que iroko tinha morrido. Falei o qué?? Vocés se virem, se revezam
em grupos de médiuns e vé&o la visitar iroko todo dia. Eles conversavam muito com iroko. E os antigos dizem que ele
gosta disso. E iroko comecgou a crescer. Virou aquela arvore ali. Pai Nelson veio, depois de encorpado, assentou iroko.
E a coisa mais linda do mundo, depois de assentado, é quando vocé escuta agua descer do pé de iroko. E quando nos
dois acabamos de cavar o buraco para assentar iroko, a &gua desceu. E uma pessoa antiga falou assim: E quando uma
pessoa assenta iroko e escuta o barulho das aguas, aquele lugar € um progresso que ninguém nunca pode imaginar. E
noés dois ouvimos.

[MR] O iroko para mim, foi muito significativo porque é um territério. E eu estou tratando alguns territérios como afro-
brasileiros. Nao sei se é isso mesmo, mas é super importante

[PG] Vocé viu aquela arvore 14 fora também? No meio da rua? Ali € uma manilha com espada de sédo jorge. Cresceu um
pé de aroeira e ali ficou. Ficou pra Exu, ninguém nunca tirou.

[MR] E isso

[PG] E muita histéria
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[MR] Sim. Eu vou até abrir meu coragao. Isso € uma insatisfagdo minha de ter vindo sé para conversar pontualmente.
Porque eu gosto de construir também. Me deixo a disposi¢do também.

[PG] Vocé estava falando da questéo da arquitetura e, tudo que se constréi dentro de uma casa de santo, vira referéncia.
Vai marcando a casa de alguma forma.
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