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A palavra é livre

Por isso caminha

A palavra constroi

A palavra transmite

A palavra tece

A palavra é resisténcia

Por isso os povos indigenas tém sido capazes de resistir

Diante de tanto abuso

Diante de tanta perseguicao

Diante de tanto genocidio

A palavra tem de seguir fluindo

Para que os povos realmente possam viver em paz

Entrevista realizada no dia 12 de outubro do ano 2016 na Praca de Bolivar, a
Feliciano Valencia. Valencia € um dirigente Nasa que no ano de 2015 foi
judicializado praticar a justica dentro da tradicao legal Nasa, defendendo a jurisdicéo
especial indigena, reconhecida na constituicdo politica colombiana.



Resumo

Na presente dissertacdo, pretendo interpelar e interlocutar, a partir das
praticas espaciais Pu’ Mapuche, & diferenca/conflito/equivoco ontolégico na relacdo
do povo indigena com o Estado-nacao chileno; a partir da retomada do conceito de
coexisténcia das diferentes formas de vida, que emerge nos enunciados espaciais
Pu Mapuche, analisando desde uma perspectiva da ontologia do espaco geogréfico
(Tosta, 2012) o percurso e a emergéncia dos enunciados de espaco geografico
terra, territorio e territorialidade, como conceitos e praticas, construidas desde as
relacbes com a Coroa de Espanha, no processo de expanséao colonial.

Debrugco-me com os conceitos Pu Mapuche de espaco geogréfico, terra,
territorio e territorialidade, que se relacionam com os de historia, memoéria e tempo, e
que sdo postos em tensao no espaco judiciario. A dissertacdo propde o conceito de
espaco judiciario, que emerge como um desdobramento no quadro da producdo nos
fluxos capitalistas do espaco geogréfico, e se faz presente ndo nas representacoes
do espaco geogréfico, sendo nas praticas espaciais concretas: tensdes, conflitos e
equivocos de cunho ontolégico, os quais a presente dissertacdo aborda através das
provocacdes vindas desde distintas correntes, e que tém confluido principalmente na
dita Geografia Critica Radical ou é em si mesma uma nova (outra) critica radical,
vinda desde povos amerindios para a chamada Geografia Moderna.

A dissertacdo faz apontamentos em torno da concepcao espacial Mapuche,
que se refere, ndo a producao do espaco, sendo que sugere uma construcao (Quidel
2012; Becerra et al, 2017) ou, mais especificamente, atos de construcdo, na
proposta do Longko e antropélogo Mapuche, José Quidel (2012, p.81).

No entanto, retomo a narrativa historiografica e as praticas e enunciados
espaciais de Pu Mapuche sobre o etnocidio, envolvendo diversos conceitos
geograficos que podem fornecer elementos chaves para a compreensdo do
processo de “construgdo” de espago, no contexto do que Pu Mapuche reivindicam
como espacos ancestrais. Este olhar da a possibilidade de analisar, na chave das
propostas cosmopoliticas (Stengers, 1997; Schavelzon, 2016; Viveiros De Castro,

! Pu: E um pluralizador no mapuzugun que indica um nimero maior a um”. (QUIDEL, ibidem,

P,171) sempre que no presente documento apareca Pu Mapuche, Pu Machi, Pu weychafe, Pu
lamieng, Pu Pefii etcétera, quer dizer que estou me referindo ao plural que ndo é o um.



2002; 2010; Valentim, 2018), o que poderia considerar-se, nos proprios termos Pu
Mapuche, a inclusdo da perspectiva Mapu a politica (Quidel, 2012; Melin et al,
2017), criando estratégias e direitos proprios Pu Mapuche de enfrentamento das
tensbes com o Estado-nagdo. Nesse processo emergem conceitos tais como
Rakizuam (pensamento), Az Mapu (ordenamento préprio), Kvme Mogen (forma de
vida/bom viver) e Kisuglinewi (autogovernar-se).

Assim, recorro a um trabalho etnografico do que tenho chamado espaco
judiciario, especificamente dos Tribunais e Julgamentos, em que as tensdes
exercem um papel de testemunha das feridas ainda abertas, da continuidade do
processo de colonizacdo e do etnocidio, que estudo a partir das propostas feitas por
(Clastres, [1980] 2011); Melin et al, 2015; Melin et al, 2017; Melin e Mansilla, 2019),
reformuladas nos seus préprios termos por Pu Mapuche desde e em interlocucéo
com muitas ciéncias: Antropologia, Histéria, Sociologia e Pedagogia, mas
reafirmando a perspectiva Mapu como uma perspectiva espacial que se reafirma e
posiciona como uma nova ou outra(s) geografias da vida, que diante de tudo
defendem a coexisténcia das diferentes e todas as formas de vida como imperativo
e determinante ontolégico, em contraste com as partilhas ontolégicas do chamado

Pensamento Geografico Moderno referidas a natureza e a cultura.

Palavras chaves: autonomia, coexisténcia de diferentes formas de vida,

construcdo de espaco(s), multidimensionalidade, retomar, espaco judicial.
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GLOSSARIO

O presente glossario estd sempre em construcéo e alimenta-se dos conceitos

e definicdes apresentados por Catrileo, Maria, (1990); Millaman et al, (2006); Quidel,

José, (2012); Melin et al, (2015), assim como pela dificuldade de definir e traduzir

alguns conceitos como Az Mapu, Machi, Kvriche, afafan, compartilho trechos dos

julgamentos nos quais estive presente, para fazer uma aproximacdo ao conceito,

assim como a definicdo dos mesmos fornecida por pesquisadores Pu Mapuche.

Az mapu:

Afafan:

ahta
Aj Ral Choch

Aukan

Azkunun

Bewfii

Bafkeh

Chachay

Che:

Eliin

“Do mesmo modo, existem normas e leyes que os guiaram para
estabelecer boas relacbes e interagbes com o mundo natural e
sobrenatural, com o fim de que se possa conviver em harmonia
com o seu medio. Dependendo da forma em que conviva com 0s
diferentes medios, uma pessoa Mapuche podera viver em
harmonia; do contrario, desde o proprio mundo natural e
sobenatural vao vir sanc6es motivadas pela falta o transgresséo
realizada”. (MELIN et al,2015,p.22)

um forte som de ‘ayayayayaya’.

Sol, dia.
“Filhos da terra” (VIAENE,2019)

Alzamento, rebelido
ordenar, transformacéao

rios

mar, lagos ou lagunas

Idosa
pessoa / gente

estabelecer



Futal mapu

Gejipun:

Gijatufes
Ginen

lil
Ixofillmogen
Kimche

Ko

Kvltrvn:

Kulxug

Kume:

Kume mogen:

Kvriche:

Kuyfi
Kvrrvf

Kura

Kuyeh

Kvriche
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Grandes espacos

“Ato dialogico de entablar uma comunicacdo com as diferentes
formas espirituais e seus respeitivos espacos e niveis de
existencia, desde o terrenal ao cosmico. Em outros espacos

territoriais Mapuche seu nome é gejipun”. (QUIDEL,2012)

“Especialista religioso Mapuche”. (QUIDEL,2012,p.69)
controle. (QUIDEL,ibidem,P.81)

cachoeiras

Todas as formas de vida

Pessoa de conhecimento, sabedoria

agua

“O que significa para vocé que vocé ouviu o som do kvltrvn antes
de entrar? (Machi). E isso que me levanta, € como se eu
estivesse levantando, esse € o meu instrumento, todo o kvltrvn, a

kalkawilla, o afafan, tudo isso me da forga”.

Instrumento musical Mapuche

Bom (bem)
Bom viver

“O que significa ser Kuriche?; ser assistente dos Machi em
espanhol eu diria que eles sdo meus capitdes, que estdo na
frente da Machi, que eu como Machi ndo poderia trabalhar sem

Kuriche”.

Antigamente
Vento-ar
Pedra

Lua
Gente negra, mas Pu Machi se referem também a Kvriche como

0S Seus assistentes



Kupalme
Kvmeche

Kamarikun

Kujifi

Lamgen:

Lawen

Levfv

Lemuntu

Longko

Lafken:

Lafken Mapu:

Lof:

Logko:

Machi:
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Linagem

Boa pessoa

Nombre que se le da en otros espacios territoriales a la

ceremonia sociorreligiosa mas amplia. (QUIDEL,2012,p.46)
espécie animal
irmao o irma quando ego € mulher

Plantas nativas que tém diversos usos, principalmente

medicinais.

rio

floresta nativa

Autoridade sdcio politica Mapuche, a traducdo da palavra é

cabeca
mar
Espacos do mar

“E a forma Mapuche de nomear um espaco que tem delimitac&o
prépia. A diferenca da comunidade que é um termo que contém

diferentes significados processuais”. (QUIDEL, 2012, p.169)

“Autoridade tradicional sociopolitica Mapuche, pessoa que lidera
um lof mapu. Um lider tradicional Mapuche que é nomeado
dacordo a sua trajetoria, familia ou por designios de pewma,
sonhos”. (QUIDEL, 2012, p.169-170)

“Eu sou Machi, tenho mais de 25 anos trabalhando, a Machi
nao se cria, Machi se nasce, nasce com esse espirito, nem todo
mundo pode ser Machi. Entdo é isso que eu tenho feito para curar
os doentes, fazer cerimobnias, Nguillatun, exemplo para ensinar a

nossa cultura que € muito importante para mim e para as pessoas
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e é isso que tenho feito ensinar as pessoas. Aqui estd uma
colecao de kimvn que é sabedoria mapuche, a cultura; quando eu
faco uma cerimdnia se faz com as pessoas, porque eu preciso de
pessoas para me ajudar, eu tenho os Kvriche, Nguillancal, nguifiol
machilche e as pessoas que me ajudam. Quando a cerimbnia &
feita com respeito, com Nam que € o ensinamento, € 0 que eu
faco para que nao termine; € por isso somos iguais, somos filhos
da mae terra, filhos da natureza, € por isso que cuidamos da
natureza e € isso que uma Machi faz, uma Machi tem que usar

bem seu kimvn, sua sabedoria”.
Mapu: Espaco
Mapuzvngvn: Lingua mapuche, lingua dos espacos (de mapu)
Mapuche kimun  Conhecimento Mapuche
Mapuche mogen Vida Mapuche

Mifiche mapu Espacio interior da terra

Mawida

Meli wixan mapu: “Os quarto pontos do espaco. Ideia que explica-nos que existem
quarto cordas que sostem o0 espacgo terreno, mas que € um
ordenamento universal”’. (QUIDEL,2012,p.170)

Naig mapu Dimenséao material- terrena. (QUIDEL, 2012,p.24)
Newen: Forca, energia.

Naiqg mapu Espacio baixo a terra

Ngehmapu Dono dos espacos

Nguillanmawvn Formas Mapuche de se fazer religido, formas de se expressar a
espiritualidade.
Nguillatun: ‘Ritual que se realiza conforme as tradicdes aprendidas dos

antepasados para fazer peticdes, expressar gratiddao aos quatro



Nguillatuwe:

Ngulumapu:

Pedi:

Perimontun:

Puelmapu:

Pulongko
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deuses do wenu mapu (terra de arriba e manter o benestar e
equilibrio dos habitantes do mapu)’. (CATRILEO,1990,p.234).
“‘Acdo de agradecer e pedir e realizar um ato de reciprocidade
profunda com os distintos seres do cosmos e 0S espacos
terrestes”. (QUIDEL,2012,p.167)

Sitio ceremonial.
espacos do oeste

irmao o irméa quando ego € homem

7

“‘Um perimontum & a materializacdo de um dono controlador
(Geh), é dizer da forca (newen) aos olhos de uma pessoa, esta
materializacdo pode ser de ordem animal, vegetal, mineral,
réptil, ou espectros de formas diferentes. Os animais que se
aparecem podem ser de espécies conhecidas como gado,
ovelhas, reptiles ou outra, as vezes séo vegetais que aparecem
onde nao existe vegetacdo ou a vegetacdo se manifesta de
uma maneira ndo comum, aguela acdo vai sempre
acompanhada de uma mensagem para aquele que viu. Mas
ndo qualquer pessoa pode ter um perimontun (ato de ver um
geh), geralmente sdo aguelas pessoas que possuim uma
condicdo espiritual diferente do resto de seus congéneres
(rechegenochiche) e que possuim doenga propria (kisu kuxan)
gue sédo aqueles que padecem os futuros xama (Machi). Uma
forma de se apresentar a forca (newen) que esta posseindo a
pessoa para assumer ou devir em xama (Machi). Em realidade
€ 0 espirito (puju) de algum antepassado que através do
perimontun se faz ver e notar pela pessoa eleita e que vai lhe
acompanhar de por vida”. (QUIDEL,2012,p.86)

Espacos do este

Longko em plural, mas também se refere aos ancestrais que

falam a Pu Machi.



Pu Mapuche:

Pu geh mapu:

Pu Geh
Puwel Mapu.

Puja

Purrun

Pewma:

Ruca:

Rakizuam
Ragifielwe

Ragifi wenu
Reyfima

Rewe:
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Mapuche em plural onde o Pu exerce de pluralizador.

donos controladores dos espacgos territoriais

Plural de donos controladores de todas as formas de vida.

O termo Puwel entende-se como leste ou oriente de onde
nasce o sol. Aos habitantes do Puwel Mapu designa se-lhes de
Puwenche

Espiritos

Danca

Sonhos

Casa ou moradia.

Pensamento

Intermediarios

Familia

“Organizacdo socio-territorial que congrega a numerosos lof
mapu e é geralmente dirigido por um Gizol Logko. Diz-se também
de uma congregacao ritual determinada. Espacos onde se
realizam as cerimonias. Conjunto de lof mapu que constituim uma
comunidade ritual. E ademais um simbolo exclusivo dos Machi
(xamas) composto por um madeiro talhado de escadas e com
uma figura de rostro humano no seu extremo superior e €
adornado com folhas de espécies nativas e bandeiras de
diferentes cores. Sobre a etimologia do termo nao existe
consenso, por enquanto nos nos familiarizamos por aquel termo
gue aduz a retigwe, que significa espaco onde se reparte. Em
cada espaco onde se realizam rituais, denominam-se rewe e
sempre nesses espacos se reparte o que se receve desde o

mundo dos espiritus, assim como no plano social practicam-se o
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repartir abundante alimentacdo para todos os concorrentes”.
(QUIDEL,2012,p.172)

Rukan Fazer a ruca (casa)

Trawun: Encontro, se juntar.

Tolwaka Frente de vaca. (MELIN et al,2017,p.45)

Uy Mapu Nome dos espacos

uytun Ato de nomear

Werken: portavoz, mensageiro.

Weychafe: guerreiro, pessoa preparada para a guerra e a batalha.
Wagtibeh Estela

Wallmapu: o dito de universo, mas desde uma perspectiva Mapuche da

multidimensionalidade

Wall Mapuche  Todo o espaco habitado por pessoas Mapuche, tem uma

conotacédo de Universo segundo José Quidel (2012)

Werken Porta-voz

Weychan Batalha

Wenu mapu Espacos superiois

Wenu Chaw Pae dos espacos superiois

Wewaifi Vamos vencer

Wenu Nuke Mae dos espagos superiois

Wenu Pefii Irmé&o (ego masculino) dos espacgos superiois

Wenu Zeya Irma da cima (para ego masculino). (QUIDEL,2012,p.75)
Wenu lamgen Irm& da cima (para ego feminino). (QUIDEL,2012,p.76)
Weychafe Guerreiro

Wixunco esteros,

Wizin formar

Wiif ko emanacdes vertentes de agua



Xawiln
Williches
Wirin
Wingka:
Xawmel/
Xawiimen
Wigkul
Zugu

Zugumachife
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Reunido

Gente do sul

Escrita

branco, chileno, o ndo Mapuche

Ponto de encontro e de unido

Morro

Fala, assunto, tema, questao

Geralmente homens que interagem com Pu Machi nas
cerimonias de sanacao, sdo os que dialogam com 0s espiritos
(puju) encarnados nos trances e logo deven “devolver” todo o

dialogo realizado durante o cerimonial.
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Organizacgéo dos capitulos

Na primeira parte, dividida em dois capitulos, apresento, em um primeiro
lugar uma Introdugcdo com o0s questionamentos e perguntas que orientaram a
dissertacdo. Apos o primeiro capitulo, de equivocos, apresento debates referidos
ao objeto de estudo da Geografia, para refletir e introduzir o debate que os conceitos
Pu Mapuche trazem para a Geografia, principalmente a partir do conceito de
coexisténcia de todas/diferentes formas de vida. O capitulo se debruca em torno
dos conceitos de equivocos chaves, tais como escala e fronteira. Assim, finalizo
com uma reflexdo sobre o equivoco do nativo terrorista, na producdo de um
Mapuche terrorista, e lanco provocacdes em interlocucdo com as cosmopoliticas
amerindias.

No segundo capitulo, caminho na interlocu¢do com o Mapuche produzido na
etnologia, em contraste com as interpelacbes Pu Mapuche a producdo desde o
conceito de construcdo de espacos (Quidel, 2012). Brevemente, faco uma
apresentacao sobre o equivoco do desastre de Curalaba e sobre o equivoco de que
os parlamentos sdo espanhois em contraste com o Koyagkun (Contreras-Painemal,
2008; Zavala, 2008; Melin et al, 2017).

Na segunda parte, inicio com o terceiro capitulo, em que caminho ao lado da
perspectiva Mapu (Quidel, 2012; Melin et al, 2017, Becerra et al, 2017) que faz
emergir conceitos Pu Mapuche, que se apresentam interpelando aos enunciados
espaciais de espaco geografico, terra, territorio e territorialidade, assim como analiso
também brevemente alguns trabalhos que estdo sendo realizados desde os
coletivos Pu Mapuche de contra cartografia, que se posicionam como uma
subversdo das politicas de medicgéo e calculacdo dos Estados-nacao.

No ultimo capitulo, exploro, a partir da experiéncia de imersdo etnografica, um
olhar do alimento, a alimentacdo e o alimentar-se na sua
multidimensionalidade, para mergulhar no espaco judiciario como espaco de
equivocos e confrontos.

Finalizo em “A modo de conclusées: o caminho esta em aberto” com uma
pequena sistematizacdo dos principais debates apresentados ao longo da
dissertacéo e reafirmando a abertura desta para a interlocucéo e interpelacdo desde
0s povos amerindios, mas particularmente desde o povo Mapuche para a dita

Geografia Moderna.
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Consideracg0es éticas do trabalho de dissertacao e do trabalho de campo
como imperativo do exercicio antropoldgico

Esta dissertacdo nao teria sido possivel se os dados primarios sobre os quais
se debruca nado tivessem sido coletados e transferidos em uma relacdo de
interlocu¢cdo no que chamo de espaco judiciario. Relagdo esta que foi prévia ao
ingresso ao programa de mestrado em Geografia, no qual apresento este trabalho,
mas que venho articulando a partir da Antropologia Visual, da Ecologia Politica, e
dos meus vinculos com Pu Mapuche em diferentes espacos desde o ano 2012. E
um trabalho que sistematiza dados antropolégicos, que séo interpelados desde a
geografia e 0s enunciados espaciais de espaco, terra, territorio e territorialidade.

Os motivos e o0s términos e consentimentos livres e informados se deram no
encontro cotidiano, com a garantia de liberdade, sigilo e privacidade, e a confianca
depositada em contar, diante de tudo, a visdo dos Presos Politicos Mapuche, desde
0S encontros, as visitas, os julgamentos, garantindo, da minha parte, 0 compromisso
em levar a mensagem que me tenha sido compartiihada com respeito a uma
perspectiva que Pu Mapuche reivindicam como um processo de reconstrugado como
povo-nagao.

O trabalho de campo foi realizado em trés meses durante o ano de 20157
levando a cabo visitas a alguns dos ditos e reconhecidos como Presos Politicos
Mapuche — PPM, assim como apoiadores. Fiz um trabalho de revisdo documental in
situ que foi dirigido as questdes referidas com esse conceito de Preso Politico
Mapuche, que hoje, por sua vez, se posiciona em confronto com os Estados
nacionais chilenos e argentinos, pelas demandas que se referem ao que Pu

Mapuche posicionam como a defesa do territorio ancestral Mapuche.

2 Estive no més de julho e em trés meses entre setembro e novembro de 2015 de

forma autbnoma e independente com os meus proprios recursos econdmicos. Os registros
feitos no julgamento que sdo a base principal do que tomo para me referir ao espaco
judiciario aconteceram no més de outubro. Com posterioridade ao julgamento e com a
intencdo de construir em conjunto um documentario sobre essa experiéncia, estive
acompanhada de Alvaro Revenga Herran no més de novembro, fazendo entrevistas formais
a ex-presos politicos Mapuche, familiares, advogados e outras redes de apoio. Porém, me
baseio nas minhas observacbes e todo o trabalho que foi feito no espaco judicial referido
especificamente ao julgamento acontecido no més de outubro. Pelo anterior, as
observacdes e andlises sdo de minha inteira responsabilidade. Agrade¢o imensamente ao
meu lamgen wenuy Vicente Montecinos do projeto Nuke Mapu com quem registrei varios
julgamentos no Wallmapu e com quem tenho tido uma fluida interlocucéo e gratiddo por me
permitir usar 0os materiais e registros dos julgamentos feitos por ele, assim como pelas
longas falas e aprendizado compartilhado em distintos pontos do Abya Yala profundo.
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Logo, neste periodo, fiz uma extensa revisdo documental com o objetivo de
analisar os casos que sao apresentados como prisdes politicas Mapuche desde
coletivos Pu Mapuche, imersas no referido processo de reconstrugdo como povo-
nacao.

As condicdes de seguranca me fazem resguardar a identidade de membros
dos Lof que foram testemunha. Para proteger a integridade fisica e os possiveis
riscos que possam tomar as palavras Pu Mapuche, quando sdo de primeira fonte,
aparecem trocados varios dos nomes com o fim de que ndo sejam identificados.

Por se basear e caminhar desde o método etnogréfico, esta dissertacdo
privilegiou um trabalho de campo levado a cabo no ano 2015, assim como materiais
de encontros e eventos desde o ano 2012 onde tenho tido contato com Pu Mapuche.
Considero que este é um exercicio em andamento de sistematizacdo do que
observo como potencialidades desses encontros, com o fim de devolver em troca as
andlises sobre essas experiéncias compartilhadas e que nao sé interpelam a Pu
Mapuche.



22

Introducéo

A dissertagcao e o trabalho de campo que a sustenta ndo se concentrou em
um individuo ou organizacdo Lof ou as ditas comunidades em especifico, e
tampouco tem um horizonte temporal fixo, porque, se bem é certo, interlocutar hoje
com familiares, amigos e membros de redes de apoio aos presos politicos Mapuche
- PPM, assim como fazer a revisdo da documentacdo bibliografica esta sempre
presente, o foco principal é olhar a construcdo da categoria de Preso Politico

Mapuche, que € um processo que se aprofunda pelos menos ha vinte anos ou

emerge nos enunciados e praticas espaciais Pu Mapuche.

As praticas e enunciados espaciais Pu Mapuche nos levam em uma viagem
entre historicidades e tempos historicos, que contrastam com o0s tempos dos
ancestrais Pu Mapuche, o Kuyfi (conceito temporal), faz pensar que os conceitos
temporais Pu Mapuche ndo séo considerados estaticos e sem agéncia no presente e
na vida de todas as espécies, principalmente o Che (pessoa, gente) (Cf. Quidel,
2012; Pichinao, 2012; Melin et al, 2015; Melin et al, 2017) e os ancestrais Pu
Mapuche, “Por isso s&o lembrados, e tal lembrancga logra transpor o tempo, ligando

o antigo (Kuy) com o presente (Fantepu)”. (Ancan et al, 2017, p.121).

Em consequéncia, os registros, as primeiras fontes e interlocugcées que hoje
se fazem, estdo dirigidas a entender os enunciados espaciais de espaco, terra,
territério e territorialidade, em relagdo ao povo Mapuche e aos que participam no
processo de reconstrucdo como Povo-Nacao, baseando-se, primeiramente, em
registros e dados antropolégicos, observacfes etnogréficas de primeira fonte, que
correspondem principalmente a encontros, em audiéncias publicas, em tribunais, em
eventos publicos de informacdo e demanda de direitos, assim como depoimentos a
diferentes sujeitos vinculados com a dita prisdo politica Mapuche, movimentos sécio
ambientais e comunicacionais no que hoje conhecemos como Chile; familiares, ex-
prisioneiros politicos Mapuche e diferentes coletivos Pu Mapuche e apoiadores,
tanto em Santiago de Chile, como em outras cidades, tais como Lebu, Cafete,
Temuco, Angol e Melipeuco.

A escrita da dissertagéo privilegia a multiplicidade de vozes Pu Mapuche que
foram ouvidas no espaco judiciario-judicial (julgamentos, tribunais e carceres) no ano
de 2015. Assim, da-se o estatuto de legitimidade aos apontamentos Pu Mapuche

que interpelam diretamente aos enunciados espaciais (espaco, terra, territorio e
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territorialidade), que também s&o perspectivas que se situam e procuram atingir ao
pensamento geografico que se enuncia moderno.

Segundo o Centro de Estudos Econbémicos para América Latina (CEPAL), o
gue chamarei de povo Mapuche, denominagédo com a qual se identificaram para mim
no territério que hoje conhecemos como Chile, tem uma populacdo “que ultrapassa
um milhdo de habitantes, representa 86,4% da populacdo indigena do pais”.
(CEPAL, 2017, p.141).

Desde o0 que se conhece como a virada a democracia e o periodo pés-
ditatorial (aproximadamente desde os finais da década de noventa até hoje), se
incrementaram as demandas pelo que Pu Mapuche chamam de ‘restituicdo das
terras ancestrais’. Isto é dizer que o que foi demarcado como o territério Mapuche
pelos ancestrais Pu Mapuche, e permitiu a Pu Mapuche, em um periodo de 300
anos, manter acordos diplométicos, conhecidos como Parlamentos, com o Reino da
Espanha (Mariman et al, 2006; Melin et al, 2017), reivindicados desde os conceitos e
praticas espaciais Pu Mapuche como Koyagkun.

O presente trabalho posiciona-se dentro do horizonte da critica radical na
Geografia, e por conta disso, procura se aproximar da critica radical que trazem os
conceitos Pu Mapuche a Geografia Moderna. Posicionando-se neste horizonte da
Geografia, o trabalho coloca em questdo os conceitos de espaco geografico, terra,
territério e territorialidade, os mesmos conceitos que sao constantemente
interpelados desde os conceitos Pu Mapuche que se apresentam como o devir de
uma perspectiva Mapu (Quidel, 2012; Pichinao, 2012; Melin et al, 2017) da
Geografia, e particularmente uma interpelacdo ao conceito de espaco geografico
CcoOmo 0 seu objeto.

Pu Mapuche sdo um povo originario que, abertamente, nas suas praticas e
enunciados espaciais se apresentam em tensdo com os Estados nacionais de Chile
e Argentina, embora meu aprofundamento se restrinja ao que hoje é identificado
como Chile.

A tensdo com os Estados nacionais € apresentada por coletivos Pu Mapuche
em termos de enunciados espaciais, se referindo as lutas territoriais, as lutas pela
defesa do territorio e as lutas pelo territério ancestral. H4 uma persisténcia nos
enunciados e praticas espaciais Pu Mapuche que se referem a defesa em termos

territoriais, como uma defesa do(s) espaco(s), onde se da a coexisténcia das



24

diferentes formas de vida, como também se garante a sua continuidade. (Cf. Quidel,
2012;Curamil, 2019).

O objetivo geral da dissertacdo € compreender o conflito/diferenca/equivoco
ontolégico em torno dos conceitos de espaco geografico, territdrio, terra e
territorialidade entre o que se apresenta o olhar Mapuche em relacdo ao olhar dos
Estados-nacdo chileno e argentino, retomando o conceito de coexisténcia de
diferentes formas de vida, tendo na conta a multiplicidade do povo Mapuche que
remete aos Futal Mapu ou identidades territoriais, que falam mais de Pu Mapuche

como sendo um povo com muitos povos (Quidel, 2012).

Os objetivos especificos procuraram (1) analisar o percurso/emergéncia dos
enunciados e préticas espaciais, referidas aos conceitos de espaco, terra, territorio e
territorialidade Pu Mapuche, em relagdo com o contato com a Coroa da Espanha e o
Estado-nagao chileno. Faz-se énfase no periodo pods-ditadura (contemporaneo); (2)
se aproximar dos conceitos de ‘construgcdo’ do espaco (geografico) desde a
perspectiva Mapu (Quidel, 2012; Pichinao, 2012; Melin et al, 2017; Pv Lov, 2017); e
(3) indagar as préticas e estratégias com as quais Pu Mapuche enfrentam as
tensdes no espaco judiciario (tribunais e julgamentos), como um espaco produzido
nos fluxos capitalisticos, desde o qual se apresenta a perspectiva Mapu para
incomodar o Estado-nacéao.

No caminho dos objetivos acima referidos, surgiram questbes que se
posicionam para fazer tensdo ao debate e que ficam em aberto: quais sdo os
conceitos Pu Mapuche que poderiam interpelar aos conceitos de espaco, terra,
territério e territorialidade?; desde a perspectiva Mapu, o que é para Pu Mapuche o
que se chama de espaco, terra, territdrio e territorialidade?; e quais sdo as
implicacdes, segundo esses conceitos Pu Mapuche, para o que hoje se conhece
como ‘conflito Mapuche’ e mantém em forte tensdo a Pu Mapuche com os Estados

nacionais de Chile e Argentina?
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Presente (fantepu)

No dia 14 de novembro do ano de 2018, foi anunciado o assassinato do
jovem Mapuche Camilo Catrillanca, que foi surpreendido a tiros, enquanto conduzia
um trator comunitario. Foram balas atiradas pela policia militar chilena, gerando uma
comogéao nacional e internacional. O assassinato de Catrillanca aconteceu depois de
mais de um ano do assassinato de Rafael Nahuel® no Lago Nahuel Huapi, no que
hoje conhecemos como Argentina, mas desde que a perspectiva Mapu se chama de
Puelmapu (espacos deste).

Os fatos anteriores situam a presente dissertagcdo em uma interlocugdo que
se desloca entre espacos e tempos, toda vez que, segundo o historiador Martin
Correa, em um julgamento acontecido no ano de 2015, em que foi perito:

Estamos falando de uma memaria que € transmitida do avd para o
neto, que ndo é menor, porque do avd ao neto, no processo de perda
até hoje, ha trés avds, o que acontece com o povo Mapuche hoje
acoqteceu com o avdé do meu avd, em um povo com memoria é
issO”.

3 LA IZQUIERDA DIARIO. Bullrich minti6: fallo judicial ordena detener al prefecto
que mat6 a Rafael Nahuel. Disponivel em: http://www.laizquierdadiario.com/Bullrich-mintio-
fallo-judicial-ordena-detener-al-prefecto-que-mato-a-Rafael-Nahuel. Acesso em: 25 jun.
20109.

LA RED 21. Ordenan prisién preventiva para el prefecto acusado de matar al
joven mapuche Rafael Nahuel. Disponivel em: http://www.Ir21.com.uy/mundo/1400566-
ordenan-prision-preventiva-para-el-prefecto-acusado-de-matar-al-joven-mapuche-rafael-
nahuel. Acesso em: 1 jun. 2019.

ANRED. Asesinato de Rafael Nahuel: Los puntos claves del fallo que desarma
la teoria del “enfrentamiento”. Disponivel em: https://www.anred.org/?p=115098. Acesso
em: 25 jun. 2019.

4 Registro realizado pela autora em conjunto com Vicente Montecinos do projeto de
autonomia audiovisual Nuke Mapu
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Imagem 1. Fotografia de Camilo Catrillanca, na sua casa que estava construindo no
gue chamam de territorio recuperado.

;‘m“"f’ﬁﬁ"

Fonte: Acervo da autora.

O acontecido com Camilo Catrillanca esteve envolvido em uma confusao
gerada pelo anuncio inicial da perda das cameras de video que levava a equipe
policial que fez a operacdo, mas logo depois de muitas pressdes, emergiram e 0

material foi entregue por parte de um dos policiais presentes®. As imagens

> CIPER CHILE. Informe policial secreto: Camilo Catrillanca estaba en la mira de

Carabineros. Disponivel em: https://ciperchile.cl/2018/11/27/informe-policial-secreto-camilo-
catrillanca-estaba-en-la-mira-de-carabineros/. Acesso em: 27 nov. 2018.

CIPER CHILE. La reconstruccion del crimen de Catrillanca deja en evidencia
que alguien ordené mentir. Disponivel em: https://ciperchile.cl/2018/12/04/la-
reconstruccion-del-crimen-de-catrillanca-deja-en-evidencia-que-alguien-ordeno-mentir/.
Acesso em: 5 dez. 2018.

CIPER CHILE. Muerte de Catrillanca: asi se inventé la version falsa de
Carabineros. Disponivel em: https://ciperchile.cl/2019/02/01/muerte-de-diacatrillanca-asi-se-
invento-la-version-falsa-de-carabineros/. Acesso em: 2 fev. 2019.

CIPER CHILE. Muerte de Catrillanca: la versién falsa de los tripulantes del
helicoptero. Disponivel em: https://ciperchile.cl/2019/01/17/muerte-de-catrillanca-la-version-
falsa-de-los-tripulantes-del-helicoptero/. Acesso em: 18 jan. 2019.
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mostravam como tinham assassinado a Camilo Catrillanca, e foram a prova principal
de que Camilo morreu indefenso, e que nao tinha sido no quadro de um
enfrentamento, como se falou inicialmente pelas autoridades governamentais.
Camilo s6 estava a caminho do seu lof com outro jovem em um trator, onde foram
surpreendidos pelas balas de grosso calibre da policia chilena, especificamente do
que é conhecido como Comando Jungla.

Hoje, o fato motiva mobilizacbes em diferentes pontos nacionais e
internacionais, exigindo justica pela morte de Camilo Catrillanca e levantando as
exigéncias da restituicdo do que Pu Mapuche referem como o territério ancestral
Mapuche.

No dia 12 de junho do ano de 2019, houve uma sesséo especial na Camara
dos Deputados do Chile, localizada na cidade de Valparaiso, onde foram expostos
0S pontos principais que tém sido trabalhados no quadro do que se conhece como o
Trawlin de Temucuicui, que séo reunibes em que se levam adiante no Lof
Temucuicui, desde o eluwun (enterro) de Camilo, e que tem trabalhado sobre as
demandas de restituicdo do territério ancestral Mapuche. Sobre este espaco, que
surge como uma reag¢do ao acontecido com Camilo Catrillanca, falarei no ultimo
capitulo.

O encontro e viagem de Pu Mapuche até Valparaiso foi qualificado pela
imprensa e pelos criticos como um momento histérico e este remete ao que tem sido
um histérico de interpelactes feitas desde a diplomacia Mapuche ao Estado-nacéo,
interpelacdes que hoje se posicionam como uma reacdo-efeito de uma cadeia de
afetos que foram potenciados com o assassinato de Camilo Catrillanca. Estes
eventos posicionaram a necessidade de uma articulacdo de distintos e diferentes
setores do povo Mapuche, mas que tém em comum que as demandas sdo as
mesmas, ainda que 0s mecanismos pelos quais estas sejam reclamadas sejam

diferentes.

CIPER. Ciper revela en exclusiva tres de los videos que grabd carabineros.
Disponivel em: https://ciperchile.cl/2018/12/19/muerte-de-catrillanca-ciper-revela-en-
exclusiva-tres-de-los-videos-que-grabo-carabineros/. Acesso em: 19 dez. 2018.
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Imagem 2. Fotografia do lugar no qual se reinem para fazer o que € conhecido como

o Trawvn de Temucuicui.

Fonte: Acervo da autora

Imagem 3. Fotografia do lugar no qual se renem para fazer o que é conhecido como
o Trawvn de Temucuicui, no fundo se olha a casa de Camilo Catrillanca e varios dos

assistentes ao trawvn na hora do almorco.
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Fonte: Acervo da autora

Imagem 4. Fotografia do lugar no qual se reinem para fazer o que é conhecido como
o Trawvn de Temucuicui, no fundo se olha a casa de Camilo Catrillanca e varios dos

assistentes ao trawvn na hora do almogo.

Fonte: Acervo da autora

O processo de dissertacdo nao pode ser desligado da Antropologia e
principalmente do método etnografico, ja que este esteve e esta presente na minha

formacéo e nos caminhos que tenho percorrido.



30

Parafraseando, ndo pretendo me apresentar como porta-voz de uma teoria,
porém, ndo posso desconhecer o papel da disciplina que levo nas costas. Pelo
anterior, a dissertacao na pratica € o mais perto de uma experimentacao que poderia
ser mais proxima da aposta eto-ecoldgica que propde Isabelle Stengers (2005; 2014;
2018):

A aposta eto-ecologica implica, pelo tanto, que o “ethos” associado
ao pesquisador que seja incapaz de abandonar a posicdo de porta
voz de uma teoria (ou de um método) que se supbe que faz dele um
cientifico, ndo € em absoluto um problema grave o ndo remontavel
(do tipo de problema, pois disso se trata em que recairiam ao nivel
da opinido). (Traducéo da autora) (STENGERS, 2014, p, 28).
Proponho levar a sério as questes Pu Mapuche, neste caso, questdes que

séo trazidas por Pu Mapuche, dentro das quais destaco varias que vao aparecendo
no documento, especialmente ilustradas pelos Pu Mapuche ao argumentar que se
encontram em um processo de reconstrucdo como povo-nacgdo, assim também
como os Estados-nacdo chileno e argentino exerceram como espoliadores, e o
‘objeto’ desde o olhar dos Estados-nacéo, é dizer, o objeto dessa espoliacdo é a
terra. Esta terra € objetivada e vista como materialidade do territério desde o Estado,
como terrenos, porém, essa mesma terra objetivada, hoje é reivindicada e
reclamada por Pu Mapuche, como sendo o seu territério ancestral, como sendo
incomensuravel.

Uma pesquisa feita por Pu Mapuche (Pv Lov, 2017) identifica o conceito de
ulka para se referir a “Xipamiin Pu Ulka™ a traduco literal seria “Vao-se embora os
codiciosos”. A palavra llka € antiga, e na atualidade se usa pouco. Se usava, por
exemplo, para um animal guloso, que nunca se satisfaz. Poder-se-ia dizer que o
capitalista € assim, o que vé no territorio é sé lucro e a ambicdo desmedida”. (Pv
Lov,2017, p.9)

Segundo as praticas espaciais Pu Mapuche (Quidel, 2012; Pichinao, 2012;
Melin et al,2017), os conceitos, que na cosmologia Mapuche se encontram em
vizinhanca com a dita de terra, sdo entre outros: o Rakizuam(pensamento), o Kvme

mogen(modo de vida/bom viver), e o Az Mapu (ordenamento préprio),® os quais sdo

6 As traducbes feitas no presente documento de conceitos Mapuche séo feitas pela

autora, tendo na

conta os glossarios e traducdes generalizadas, mas isto tem a intencdo de que o documento
possa ficar em um formato ‘académico’, porque as tradug¢des sdo aproximativas. Me reservo
as atribuicdes para um trabalho que seja pensado em conjunto com conhecedores da lingua e
mais sistematico. Peco desculpas a Pu Mapuche que leiam este documento, se algumas das
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conceitos que emergem desde Pu Mapuche como sendo imperativos e presentes no
processo de construcdo do espaco geografico. (Cf. Quidel, 2012; Pichinao, 2012;
Melin et al, 2015;2017)

Esta dissertacdo se propde a um contexto em que sujeitos Pu Mapuche, que
se dizem pertencer a um povo-nagdo em processo de reconstrugdo, estdo na
cadeia, sendo julgados por crimes diversos, e sendo posicionados socialmente na
opinido publica como terroristas, muitos com condenacdes, entre elas liderancas
sociopoliticas, espirituais, como Pu Machi, Pu Longko, Pu Werken e Pu Weychafe,
gue sao, por sua vez, reivindicadas por Pu Mapuche como presos politicos Mapuche
- PPM.

Ha muito acontecendo nessa tensdo que se apresenta desde o0 povo
Mapuche ao construir um preso politico Mapuche como parte do territério ancestral
Mapuche, que se demanda desde Pu Mapuche como parte do processo de
reconstrugcao como povo-nacao.

Mergulho nisso toda vez que Pu Mapuche aludem constantemente as
categorias e aos conceitos geograficos, quando Pu Mapuche falam das traducdes, e
se referem, entre outras, a espaco(s), terra, territorio e territorialidade, que desde o
olhar e préticas Pu Mapuche, sdo, além de conceitos e enunciados espaciais,
praticas e relacdes que defendem. Isto, desde o que se refere por Pu Mapuche, lhes
faz ficar presos, na cadeia, como um dos custos do processo de reconstrugdo como
povo-nacgao, porque segundo os coletivos Pu Mapuche, suas demandas séo lidas
desde o exterior como uma ameaca ao Estado-nacéo.

Ha indicios de um equivoco territorial no confronto de enunciados e préticas
espaciais de espaco geografico, terra, territorio, territorialidade. Desde as praticas
Pu Mapuche isso que se estd chamando de geografia e cartografia Mapuche (Melin
et al, 2017) acarreta contrastes fundamentais no conceito de ixofillmogen
(coexisténcia de todas as formas de vida) em contraste com uma sorte de Estado do
territdrio como sendo o territorio do Estado, parafraseando a Stuart

Elden(2001,2013), em que 0 que estdo nos trazendo os conceitos Pu Mapuche séo

traducdes de conceitos aproximativas lhes gera incomodidade. Isto é s6 produto do meu
desconhecimento e por nenhuma razao dos resultados das pesquisas as quais estou me
referindo.
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os debates que estdo posicionando; em termos ‘territoriais’ e enunciados espaciais
de espaco geogréfico, terra, territorio e territorialidade; muitas tensfes, capazes de
propor um pensamento geografico amerindio, que foge dos enunciados principais do
dito pensamento geografico moderno, mesmo que se posiciona pensando a
geografia como sendo a ciéncia que reivindica como objeto de estudo o espaco do
homem.

Subjaz na presente dissertacdo a pretensdo de pbr em ‘equivaléncia de
direito’, as ‘ciéncias’ que me atravessam, com as praticas espaciais Pu Mapuche. A
operacdo de por em equivaléncia de direito, se encontra com a geografia e a
antropologia, tendo em conta, desde o etndnimo de Mapuche, o que Pu Mapuche
estdo trazendo para o debate, se situando, como outros povos amerindios, na
apresentacao de uma continuidade entre 0s seu etnénimo e o ser, mas um ser que é
constituido, por sua vez, na relacdo com a Mapu.

Se apresentam continuidades, relacdes e conexdes, em que Mapu hdo é um
conceito objetivado, mas que opera como um conceito Mapuche que interpela os
enunciados espaciais, fazendo emergir uma perspectiva Mapu (Quidel, 2012;
Pichinao,2012; Melin et al, 2017) que perturba o Estado-nacao.

A relacéo entre etnbnimo e conteudo se apresenta em uma relagdo que Pu
Mapuche referem que guardam, enquanto Pu Mapuche, com o0s espacos que
ocupam, relacao que € além de uma relacao s6 de usufruir ou de objetivar a dita de
‘natureza’, como exterior, como uma mercadoria, em conexao com o assinalado por
Davi Kopenawa para Yanomami na panamazonia (Cf. ALBERT e KOPENAWA et al
[2010] (2015), p.245).

O povo Maya Q’eqchi’ na Guatemala’, para falar de relagbes entre povos
amerindios, fala e se autodenomina como Aj ral cho’ch, cuja tradugcdo comum tem
sido os ffilhos da terra’. Aj ral cho’ch, em outro contexto, enfrentam, desde o seu
ponto de vista, ameacas, principalmente pela pretensdo de construcdo de usinas
hidrelétricas para a geracdo de energia na regido conhecida como Alta Verapaz (Cf.
Viaene, 2015, 2019).

Aj ral choch estdo reivindicando a terra como sendo mais do que a

materialidade do territorio, em contraste com a visdo do Estado-nacéao.

7 Faco este exemplo, toda vez que tive o privilégio de conhecer e compartilhar com

membros deste povo onde tive contato com esta problemética.
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O projeto da usina hidrelétrica é conhecido como barragem Xalala®, que
atravessa, entre outros, ao rio Copon que se encontra com o rio Chixoy, sobre o qual
foi construida a Barragem Chixoy nos anos oitenta, que com violacdes e acbes de
etnocidio tentaram exterminar o povo Maya Achi. Aj ral cho’ch percebem uma
ameaca pela construcao da hidrelétrica que se evidencia o tempo todo. Além do seu
etndbnimo, o apresentam como sendo uma marca visivel na luta de Aj ral cho’ch na
defesa dos bens naturais, trazendo uma proposta conceitual de ‘bens’ e ndo de
‘mercadoria’, que pode se achar também no trabalho de Bruce Albert e Davi
Kopenawa (2015), com respeito ao povo Yanomami.

Imagem 5. Criangas Maya Q’eqchi’ frente ao cartaz que rejeita a construcdo da barragem

em Alta - ' _ Verapaz.
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Segundo Viaene (2019), “E muito comum que as palavras terra (ch’'och) e
agua (ha) tenham o prefixo de sagrado (loglaj), porque em sua espiritualidade, a

terra e a agua sao sagradas” (VIAENE, 2019,p.78), se referindo assim ao caracter

8 ACOGUATE. Presiones para construir Xalala, pero la oposicién se mantiene.

Disponivel em: https://acoguate.wordpress.com/2014/01/22/presiones-para-construir-xalala-
pero-la-oposicion-se-mantiene/. Acesso em: 25 jun. 2019.

CMI GUATEMALA. La hidroeléctrica Xalala, las demandas Q’eqchi’ y la consulta
en Guatemala. Disponivel em: https://cmiguate.org/la-hidroelectrica-xalala-las-demandas-
geqchi-y-la-consulta-en-guatemala/. Acesso em: 25 nov. 2015.

NIGUA. Comunidades afectadas por las represas exigen sus derechos.
Disponivel em: https://nisgua.org/comunidades-afectadas-por-las-represas-exigen-sus-
derechos/. Acesso em: 25 jun. 2019.

RACISMO AMBIENTAL. Guatemala: Revelan impactos del proyecto
hidroeléctrico Xalala en territorio maya q’eqchi’. Disponivel em:
https://acervo.racismoambiental.net.br/2015/03/18/guatemala-revelan-impactos-del-
proyecto-hidroelectrico-xalala-en-territorio-maya-geqchi/. Acesso em: 12 set. 2018.
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de ontologia relacional de Aj ral cho’ch, em que existe uma especial atencdo, tendo
relevancia o todo referido a cobertura terrestre, montanhas, morros, sendo
considerados também como espirito, contrario as particbes ontolégicas euro-
americanas em torno da natureza e da cultura, “O milho, o altar familiar, as
cavernas, as casas, 0S morros e a pedra de amassar tém yo’yo vivem pelo que séo
sagradas e ha que lhes respeitar. A nocdo do sagrado em q’eqchi’ € loglaj”
(VIAENE,2019)

H& um transito e uma interpelacdo constante dos ditos povos amerindios, ao
nao se referir a recursos naturais, sendo a bens naturais. Nesta interpelacdo, subjaz
uma critica a préticas predatorias préprias da sociedade da mercadoria, como esta
que é nomeada por Kopenawa, e que se encontra em relagcdo com os conceitos Pu

Mapuche que interpelam esse imperativo da produgédo e da mercadoria.

Mapa 1. Imagem de mapa da area de influéncia da conhecida como Barragem Xalala, na
Alta Verapaz, Guatemala.

Fonte: Acervo de organizacao local ACODET
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Mapa 2. Inundacgédo de la comunidades pela hidreléctrica Xalala segundo os dados de '70 e
2005.
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Fonte: ACODET. Disponivel em: https://cmiguate.org/la-hidroelectrica-xalala-
las-demandas-geqchi-y-la-consulta-en-guatemala/



https://cmiguate.org/la-hidroelectrica-xalala-las-demandas-qeqchi-y-la-consulta-en-guatemala/
https://cmiguate.org/la-hidroelectrica-xalala-las-demandas-qeqchi-y-la-consulta-en-guatemala/
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De equivocos

Faco empréstimo da proposta de entender através dos equivocos que se
espalham na sua condicdo de objetivadores de experiéncias e de relagdes que para
Pu Mapuche sao inobjetaveis e incalculaveis (Viveiros De Castro, 2004), no senso
de que ndo estdo operando no sistema cartografico retalhavel. Empreendo um
caminho gque acha poténcia nos equivocos, para trazer vozes alheias a interlocutar,
em pé de igualdade, com o que se constréi como logos do ser Mapuche pelo
Estado-nacdo. Este logos acha um lugar privilegiado de (des)encontro no espago
judiciario, entendido como o0 espaco onde se potenciam 0S equivocos,
especialmente os julgamentos, carceres e os tribunais, embora na dissertacdo me
concentro no espaco judiciario, privilegiando os julgamentos que sao feitos nos
tribunais, especificamente um caso em que estavam sendo julgados dois Pu
Mapuche reconhecidos por membros do povo Mapuche como Presos Politicos
Mapuche.

Mergulho em varios dos enunciados que considero ter a condi¢do, pelo
expressado por Pu Mapuche, de ser equivocos. Como o assinalado por Stuart Elden
(2006), quem retoma de Nietzsche a proposicdo do dominio do homem, explora o
dominio do homem no conceito de espaco, ao se entender a geografia como sendo
a ciéncia do espaco do homem, o qual acarreta, segundo o trabalho sobre politicas
da calculacao de Elden (2006), determinac6es do mundo como calculavel, situando-
se na intersecao entre a matematica e a politica. Assim, a calculacdo e a medicao
tornam-se chaves na constituicdo do Estado moderno (ELDEN, 2006, p.3) ou, como
retoma Marcos Valentim, onde o enunciado de “No mundo, o objeto mais importante
€ 0 homem: porque ele é o seu proprio fim ultimo” (KANT, 2006, p.21 apud.
VALENTIM, 2018, p.171) € o que constitui o antropocentrismo, “a ontologia
fundamental do antropoceno” (VALENTIM, 2018, p.290).

O anterior se me apresenta como uma engenharia do Estado-nacéo, sendo
uma politica de desenho, no entanto “Os projetos de engenharia geram todos os
tipos de documentos, planos e formularios analiticos, cada um representando tipos
particulares de abstracdo, cada um representando um enquadramento especifico”.
(HARVEY e KNOX, 2015, p.198), sendo que “Esses documentos séo, eles proprios,
formas sociais, dispositivos relacionais que s&o produzidos para servir a um

propoésito especifico. [...] Engenheiros, em comum com 0s cientistas que Latour e
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Woolgar (1979) notoriamente descreve em “Laboratory Life”, produzem inscri¢cdes”.
(HARVEY e KNOX, 2015, p.199)

A determinacdo do mundo que nos traz Stuart Elden nos apresenta que para
ser ha que ser calculavel o qual esta em relagcdo com a construcdo de mundo que
faz o Estado-nacédo e a sua engenharia e o seu desenho e projecdo especifica, em

contraste com outras formas amerindias, de calcular e de se fazer tracos.

Como assinalado por Acan et al. (2017), o sistema de calculacdo e medicao
do espaco desde uma perspectiva Mapu, apresenta a ato de contar, o rakin ou
rakitun, portanto, também tém importancia as unidades de medida proprias Mapuche
como o xekan “Que corresponde aos passos de uma pessoa. Ademais de se tratar
de um ato de deslocamento, na cultura Mapuche o Xekan tem um sentido utilitario,
posto que € um sistema de medida que equivale a distancia que cobre o pé em um
passo longo” (ANCAN et al, 2017, p.112). Uma outra unidade de medida
apresentada pelos autores é “o nvfkv, que corresponde a distancia abarcada pela
extensdo dos bragos abertos formando uma linha reta” (ANCAN et al, 2017, p.113).
Sendo assim, como “Nvfkv e xekan tém sido utilizados pela cultura Mapuche desde
geracdes para construir as ruka, delimitar os hortos, os espacos sagrados etc. Na
pratica, junto com fazer xekan e nvfkv se faz necessario fazer rakin, é dizer, levar

uma contabilidade e, em alguns casos, registra-la”. (ANCAN et al, 2017, p.113)

O conceito de equivoco permite relacionar a geografia com o debate dos
grandes divisores de natureza — cultura, que se conecta com o dito perspectivismo
amerindio, ao provocar devires no logos do multiculturalismo, das multiplas culturas
e uma nhatureza, que Viveiros De Castro aborda, para propor o conceito do
multinaturalismo, como o caminho para entender as ontologias outras, em que “a
ontologia tem sede originaria em uma politica césmica, constituindo uma
‘contradicdo ou equivocagdo” (VIVEIROS DE CASTRO, 2012, p.8, apud.
VALENTIM, 2018, p. 187).

Porém, essas que se apresentam como ontologias infundamentais diante da
filosofia moderna, segundo Valentim (2018), apresentam que “A ideia do
perspectivismo cosmoldgico amerindio reside justamente nesse abismo entre
mundos” (VALENTIM, 2018, p. 187), relacionando, assim, os conceitos Pu Mapuche,

de Mapu como espaco (Quidel, 2012; 2017) e ixofillmogen como a coexisténcia das
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diferentes formas de vida (Quidel, 2012; Pichinao, 2012; Melin et al, 2017:
Llanquinao et al, 2017) e que vao trazer provocacfes para as partilhas ontoldgicas
de natureza-cultura e os imperativos nas relagoes especificas em relagdo com “uma
formacdo hibrida, o resultado de certa imbricacdo recursiva entre 0s discursos
antropolégicos ocidentais (nossa prépria etno-antropologia), que estdo enraizados
em nossa moderna ontologia multiculturalista e uninaturalista® (VIVEIROS, 2004,
p.3). Isto se encontra em contraste com “a imagem antropoldgica transmitida pela
cosmopraxis amerindia na forma de uma teoria perspectivista da personalidade
trans-especifica, que é por contraste, unicultural e multinatural”’. (VIVEIROS, 2004,
p.3)

Para atingir essa “nossa moderna ontologia multiculturalista e uninaturalista” a
qual Viveiros De Castro se refere, se requer uma operacdo de mudanca de dominios
e de entender o espaco geografico como povoado e construido — desde outras
perspectivas — ndo sO pelos humanos e o homem como entidade do ente,
privilegiado em correspondéncia com o ente (ser). Nessa via, para Valentim (2018),
“Seria preciso distinguir com cuidado entre a condicdo do homem moderno, a de
centro de referéncia do ente enquanto tal” (VALENTIM, 2018, p.68) por uma parte, e
por outra “o acontecimento pelo qual se forja metafisicamente tal condicdo — entre o
fendbmeno da época, 0 homem como centro de todo e o seu ‘fundamento’, o destino
da esséncia humana” (VALENTIM, 2018, p.68).

Em relagdo com o anterior, e deslocando o debate desde 0s povos
Amerindios, Quidel (2012) apresenta os atos construtores de vida cGsmica, em que
essa vida césmica que, por sua vez, tem a ver e se relaciona com o0 espaco
‘terrenal’, (natig mapu)® e com a dimensdo da pessoa-gente Che, assinalando o
autor que os atos de construcdo da vida cosmica sdo mogenin como a “ideia de
nomear aquele que tem estabelecido a vida” (QUIDEL,2012,p.81), Wizu como
“‘newen que deu forma”, em que aparece wizu mapun como “o newen que deu forma
aos espagos” Mapun, como a “for¢ga que estabeleceu a vida nos espagos”, o azkunu
Mapun, como “forga que ordena os espagos” (QUIDEL,2012,p.81), o gunenmapu

“for¢a que controla os espagos” (QUIDEL,2012,p.82).

Os atos de construgdo acham relagcdo com a perspectiva de movimento no

9 Traducdo em (QUIDEL,2012,p.76)
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tempo que se encontra contida no mapuzungun “Em consequéncia, a definicdo e
descricdo dos intervalos de tempo € ‘ndo cardinal’, sendo ‘baseada em eventos’
(event-based, nos termos de SINHA et al.,2011), pois estdo fundamentados na
descricdo da posicao do sol, a lua ou outros astros, a variacdo luminica e outras

condi¢des atmosféricas ou espaciais relacionadas” (QUIDEL et al., 2017, p.150)

Em uma condicdo de operacdo de igualdade, a Geografia ndo se veria sO
como a ciéncia do espaco do homem, sendo das ontologias do(s) ser(es) no(s) e
do(s) espaco(s). Se apresentando em relacdo com o0 anterior, o conceito de
ixofillmogen como o ponto de encontro dos pontos de vista das diferentes espécies:
“Na cosmologia amerindia, o mundo real das diferentes espécies depende de seus
pontos de vista, ja que o ‘mundo em geral' consiste nas mesmas diferentes
espécies. O mundo real é o espaco abstrato de divergéncias entre espécies como
pontos de vista” (VIVEIROS, 2004, p.11).

Acrescentando que o conceito de ixofilmogen, que traz o pensamento
geografico Mapuche, tem a poténcia de se posicionar como alternativa as partilhas
ontolégicas de natureza e cultura, pois reconhece uma ‘coexisténcia das diferentes

formas de vida’ como imperativo ontoldgico.

Em definitiva, retomando a Clastres poderia dizer que “Trata-se do
pensamento do ‘ndo Um’, isto é, da relagdo entre os multiplos modos de ser
enquanto resistem a ser compreendidos sob um conceito Unico, refratarios a
ordenacdo em hierarquia categorial por meio de sua submissdo a um principio
monarquico de governo do mundo: pois ‘0o Mal é o Um’, e sua linguagem
‘enganadora’ (CLASTRES, 2012, p.188 apud. VALENTIM, 2018, p.173).

Poder-se-ia, segundo a intuicdo de Viveiros De Castro, achar que o equivoco
€ s6 um erro de entendimento, mas “uma falta de entender que as compreensdes
nao sdo necessariamente as mesmas e que nao estdo relacionadas com formas
imaginarias de ‘ver o mundo’ sendo com mundos reais que se veem”. (VIVEIROS,

2004, p.11), o autor continua a apontar que:

Como ndo h& pontos de vista sobre as coisas e 0s seres sao 0S
pontos de vista em si mesmos (como diria DELEUZE, 1988: p. 203).
A pergunta para os indios, por tanto, ndo é saber o ‘como o0s
macacos veem o mundo ‘sendo o mundo que se expressa atraves
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dos macacos, de que mundo é o ponto de vista. (VIVEIROS, Op. cit.,
p.11)
O autor sugere, assim, que “O ponto crucial aqui ndo é o fato de ter feito
empirico de que existem mal-entendidos, senédo o fato transcendental de que néo foi
o mesmo mal-entendido”. (VIVEIROS, Op. Cit., p.11)

Segundo o anterior, ndo se trata de entender, por exemplo, como Pu Longko
e humanos ancestrais Pu Mapuche vém o mundo, sendo qual € o mundo que esta
sendo expressado através de Pu Longko e dos humanos ancestrais Pu Mapuche. As
falas referidas e os enunciados espaciais Pu Mapuche estdo remetendo o tempo
todo para uma objetivacdo de incomensuraveis contidos nos conceitos e praticas
espaciais Pu Mapuche, que se apresentam interlocutando com os conceitos de
espaco geografico, terra, territério e territorialidade, os quais sdo objetivados por
parte do Estado-nacdo, assim como outros agentes coloniais, missionarios,

académicos e institucionais.

A relacdo a qual o Estado-nacéo, que na sua constituicao quis impor, reduz e
obriga um reordenamento cartografico com profundas implicacbes para a existéncia
Mapuche. Entretanto, o Estado-nacdo pensa um territorio nacional, de sua
soberania, que é calculavel, onde a multiplicidade se apaga nessa determinacdo do

mundo como objeto de calculacao.

O que é chamado de pacto colonial dos parlamentos (Foerster e Isla, 2016)
hoje também se entende pelos Pu Mapuche como mecanismos que permitiram uma
‘soberania’, uma experiéncia de povo-nacédo, que, com a independéncia do Chile e
da Espanha, veio a ser omitida pelo nascente Estado, tendo o que estava no
controle territorial de Pu Mapuche, como um obstaculo a ser enfrentado. A visdo do
Estado ignorava que estava frente a um povo organizado sem Estado, mas com as
suas proprias experiéncias de organizacao socio-politica ou Futal Mapu. Segundo o
assinalado por José Quidel (2012) e Melin et al (2017), os Futal Mapu
corresponderiam as ditas de identidades territoriais, que poderiam interlocutar em pé
de igualdade com o Estado, tal como fala a realizacdo de acordos diplomaticos entre
Pu Mapuche e os Espanhdis, sendo reconhecida, mediante parlamentos, a
soberania como povo-nacdo Mapuche que foi despojada na criacdo dos Estados

nacionais.

A experiéncia de acordos diploméaticos alimenta, hoje, acbes em torno do
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processo de reconstrucdo como povo-nacdo, no entanto “Para os Mapuche, 0s
Koyagkun ou Parlamentos com o Wigka, tiveram sempre como finalidade principal,
manter a independéncia como nagao” (MELIN et al, 2017, p.24) Assim também
Ancan et al (2017) define o koyaq como “Um discurso eminentemente politico
préprio dos parlamentos historicos e das atuais juntas politicas” (ANCAN et al, 2017,
p.110)

A nova fronteira do Estado-nacdo que se expande, a frente de expansao e a
emergéncia do territdério a ser conquistado, esta sendo um ‘equivoco’ justamente
pela relagdo que isto implica: olhar um so territério, se dividir e ‘ordenar’ na logica do
Estado, que acha ressonancia no que Pierre Clastres [1974](2003) chama como o
Um, sendo o Estado o seu corpo, e que € Um Estado, Um territorio, em relagcdo com
Stuart Elden (2001,2013), e o Estado do territério para apresentar justamente o
quanto o territério mesmo remete ao espaco e um processo de construcao politica e

de controle dos Estados nacionais.

Estado do territério desde onde Pu Mapuche se posicionam conjurando
permanentemente o sentido omnipresente do Um do Estado-nagéo, sem que seja
uma sujeicdo total e uma condenacao, porque os fluxos capitalisticos do Estado-
nacéo circulam por toda parte, e, desde esse lugar de enunciacdo, Pu Mapuche
fazem emergir a multiplicidade, tendo uma “recusa radical do Um como esséncia
universal do Estado” (CLASTRES, [1974]2003, p.233).

[Assim,] esse pensamento selvagem, que quase cega por tanta luz,
nos diz que o lugar de nascimento do mal, da fonte da infelicidade, é
o Um”[...] em que condicdes é possivel pensar o Um? E preciso que,
de algum modo, sua presenca, odiada ou desejada, seja visivel. E
por isso que acreditamos poder revelar sob a equacdo mais secreta,
e de ordem politica, que diz que o Um é o Estado. (CLASTRES,
[1974]2003, p.232-233)

Na linha anterior o trabalho de Correa et al (2012) justamente apresenta como
os fluxos capitalisticos do Um do Estado se fizeram presentes em todo um projeto
de engenharia e desenho do Estado-nacdo como Um porque

Nomear a unidade nas coisas, nomear as coisas segundo sua
unidade, é também Ihes assinalar o limite, o finito, o incompleto. E
descobrir tragicamente que esse poder de designar o mundo e de
determinar seus seres — isto é, e ndo outra coisa, os Guarani sao
homens, e ndo outra coisa — ndo é sendo a irrisdo da verdadeira
poténcia, da poténcia secreta que pode silenciosamente enunciar

7

gque isto é isto, e a0 mesmo tempo aquilo, que os Guarani séo
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homens, e ao mesmo tempo deuses (CLASTRES [1974]2003, p.190-
191)

Os fluxos capitalisticos do Estado como sendo o pensamento Um, Unico, se
apresentam através da construcdo de infraestrutura estatal que na sua presenca e
com o ato de se fazer visivel, ia se posicionando nos principais rios do territério
ancestral Mapuche, para despojar definitivamente a soberania que tinham Pu
Mapuche sobre a linha de fronteira, sendo assim:

A instancias do governo central, entre os anos 1862 e 1883, o
exército chileno ocupara militarmente a Araucania e o fez fortificando
as linhas defensivas ao longo dos rios que percorrem a regiao [...
sendo assim como sdo emitidas leis que vao afetar o que se entende
como territério indigena em tanto como assinalado pelos autores] a
primeira delas, foi a lei que cria, no ano 1852, a provincia de Arauco,
area que compreendia os territérios de indigenas localizados entre o
rio Bio Bio e o Toltén. Esta lei foi modificada em 1868, momentos em
que o conceito “territério de indigenas” é mudado pelo de “territério
de colonizagao”, fazendo clara alusdo ao que as terras ocupadas
iniciariam a ser repartidas a colonos chilenos e estrangeiros.
(CORREA et al, 2012, p.224-225)

A lei que institui o processo de colonizacdo empreendida pelo nascente
Estado-nacao

ordena o reparto do territério indigena e 0s mecanismos de
constituicdo da propriedade indigena e particular por meio de
revendas de terras, concessGes de colonizacdo, formacdo de
colénias com estrangeiros e nacionais e a reserva de terrenos — que
se entregariam como titulo de mercé — as familias Mapuche, Ihes
radicando em comunidade (CORREA et al, 2012, p.225)

Foi assim como da mao de um projeto de engenharia e desenho do Estado-
nacao através da construcdo em torno dos principais rios do territério ancestral
Mapuche acompanhado de politicas demograficas, foi-se dando uma
desterritorializacdo de multiplas préticas, principalmente espaciais que se afetaram
pelas logicas de calculacdo e medicdo do nascente Estado-nagéo.

Propor pensar além do Estado e do humano como privilegiado situa aportes
que vém sendo oferecidos desde a geografia, retomada desde distintos olhares,
ditos de distintas maneiras, mas principalmente nas correntes que se posicionam
desde geografia post-humanista, pensando o ndo-humano dentro do conceito de
‘more than human’, assim também como uma interlocugé@o que posiciona e reivindica

uma geografia dita de feminista e que explora em torno as geografias hibridas,
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trazidas por Sarah Whatmore (2002) quem publicou hybrid geographies, natures,
cultures, espaces.

Contudo, o anterior, caminho na proposta de composting, me situando no
debate que traz Donna Haraway, justamente desde a perspectiva do conhecimento
situado, falar de recomposicéo, o que faz ressonancia com as praticas espaciais de
coexisténcia das diferentes formas de vida, que se entendem no conceito Mapuche
de ixofillmogen, e que sdo susceptiveis de interlocutar com o Chthulucene (Haraway,
2016) para potenciar o debate desde leituras de povos ditos de amerindios e seus
préprios conceitos (Melin et al. 2017; Melin e Mansilla, 2019), porque particularmente
aparece no processo de fazer parentesco, 0 processo de construir a pessoa
Mapuche e os vinculos com todos seus outros, que se conectam ha via da
recomposicao da qual fala Donna Haraway, e que poderia se ver no que se repete
como a volta a perspectiva Mapu no “processo de perspectiva territorial ou "Mapu do
conhecimento préprio Mapuche” (MELIN et al, 2017,p.8), como um processo de
reconstrugcdo como povo-nagao. A recomposicédo, interlocuta e interpela ao conceito
de Chthulucene, e a construcdo de outros espacos de tempos reais e possiveis
(Haraway, 2016).

Donna Haraway reconhece, nestas questbes, que as mesmas “trazem
inumeraveis temporalidades e espacialidades”. O propdsito que estas questdes nos
trazem, nos interpela porque “importa que histérias contam histérias, que conceitos
pensam conceitos” (HARAWAY, 2016, p.121).

Quando pensamos sobre o Pu Mapuche na via de pensar os debates atuais
torno a dita de restauracdo do que se chama de ecossistemas, a restauracao do que
se diz de terra, em didlogo com o reconstituir os refligios, nesse mesmo pensar situo
as relacdes que Pu Mapuche e especialmente Pu Machi (conhecidos na literatura
etnolégica como Xama, mas que vou chamar em todo o documento de Machi)
estabelecem com a espécie vegetal, e com o lawen, ao falar de retomar e recuperar.

Nesse contexto dos enunciados de retomar, de recuperar e de reconstrucao
como povo-nacdo Mapuche, entendo recompor o que as empresas florestais tém
desconectado, e 0 que os extrativismos tém afastado, quando se fala de recuperar
as florestas e que nelas germinem as plantas nativas. Desde Pu Mapuche, isso que

se chama de plantas nativas, sdo, mais que isso, o lawen, nos levando a pensar na
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reconstituicdo de refugios, na construcdo de refagios, desde conceitos Pu Mapuche
que pensem conceitos e historias.

Conceitos e historias que nos levem a outras histérias, e conceitos que
sempre tém ficado no pano de fundo, em que a geografia se pensa como ciéncia do
espaco do homem e a terra se olha como a materialidade do territorio. Pelo anterior
se apresenta como imperativa a necessidade de deslocar o dito objeto da geografia
e 0 como se entende o espaco geografico, em interlocu¢cdo com povos amerindios,
diante um panorama aparentemente desconhecido, mas que se pratica ha mais de
500 anos, que nos fala das geografias outras e de pensamentos geogréficos
diversos, amerindios, perspectivistas, cosmopoliticos. As geografias da vida que, na
proposta de reconstrucdo trazida por Pu Mapuche, interlocutam a recomposi¢ao
desde as praticas espaciais de retomar e reconstruir, em toda a sua
multidimensionalidade.

Como apresenta a dissertacdo, nos enunciados e praticas espaciais Pu
Mapuche, o tempo todo se estd apresentando uma tensao e confronto entre os que
se referem a si mesmos como estando em um processo de reconstrugdo como
povo-nacdo e se apresentam como sendo contra o Estado, e por outra parte essa
presenca do Estado, que faz com que essas demandas de Pu Mapuche tenham que
se desenvolver nas regras do jogo do Estado moderno, fazendo inclusive parte do
mesmo.

Porém, ndo h4 uma auséncia do Estado em tanto o mesmo esta sendo
interpelado permanentemente e atravessa praticas quotidianas e corpos Pu
Mapuche, o qual nos apresenta que as formas nas quais Pu Mapuche se inscrevem
no Estado do territorio, parafraseando a Stuart Elden (2001,2013), sédo justamente
as frestas nas quais emergem as outras formas de construir mundo, mesmas que
vém para interferir o trabalho do Estado-nacdo, ao lhe impedir o avanco de seu
projeto, por meio das mdultiplas mobilizacdes, que embora estejam no jogo do
Estado, estdo fazendo explodir de dentro uma demanda que reivindica uma
alteridade radical.

Inclusive, continuando com as provocacdes da obra de Stuart Elden, em torno
do Estado do territério, propomos um contra o Estado do territorio, ou sem o Estado
do territério, que sdo operagbes de imaginacdo geogréfica que nos permitem
vislumbrar o quanto o territério € um conceito e categoria do Estado. (Cf. Melin et al,
2017)
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Sobre o equivoco da geografia como a ciéncia do espa¢co do homem e a

proposta de olhar a coexisténcia das diferentes formas de vida.

Retomando o que foi dito sobre a geografia critica radical, especialmente
aguela situada na América Latina e no Caribe (Zaragocin, 2018, et al), e assumindo
as implicagbes que traz para o ‘conhecimento’ esse posicionamento (Haraway,
[1988] 1995), retomo as definigbes do conceito de ‘produgdo’ do espaco na
Geografia, em contraste com o conceito de ‘construgao de espacgos’ (Quidel, 2012)
que emerge no pensamento geografico Mapuche, para explorar pensando junto aos
povos conhecidos como originarios, em contraste com a definicdo proposta por
Milton Santos (1988) do conceito de espaco e do objeto de estudo da Geografia.

Assim, com a intencdo de trazer a histéria numa perspectiva critica, retomo a
Marshall Sahlins (1990), Stuart Elden (2013,2017), Michael Taussig (2002) e Claude
Raffestin (1993) para levar a sério as praticas espaciais de Pu Mapuche, em termos
do que estas estdo nos apresentando, para a Geografia, para a Antropologia e para

as demais ciéncias.

Interpelo, a partir dos conceitos de construcdo/composicao (Quidel, 2012;
Tosta, 2012), envolvendo o conceito Mapuche de ixofillmogen traduzido por Pu
Mapuche, como a coexisténcia de todas as formas de vida (Melin et al, 2017), como
um devir-espaco, que se Ié em uma alternativa ao processo de metamorfoses do
espaco que aponta Milton Santos. Sendo que “devir ndo é imitar algo ou alguém,
identificar-se como ele. Tdo pouco € proporcionar relacées formais. Nenhuma
dessas duas figuras de analogia convém ao devir, nem a imitacdo de um sujeito nem
a proporcionalidade de uma forma”. (D & G, [1980]1997,p.67) e se € mais que “devir
€ a partir das formas que se tém, do sujeito que se é, dos 6rgdos que se possui ou
das fungbes que se preenche, extrair particulas entre as quais instauramos relacdes
de movimento e repouso, de velocidade e lentiddo, as mais proximas daquilo que

estamos na via de devir e através das quais devimos” (D & G, [1980]1997,p.67).

O anterior nos situa no exercicio de fazer uma operacdo de olhar as
concepgdes de “objeto” da geografia como “ciéncia”, ao tempo de pensar e fazer
apontamentos ao respeito, levando a propor o espaco geografico a partir das
ontologias dos seres nos e dos espacos, em plural, e especificamente da

coexisténcia das diferentes formas de vida, além de tratar a geografia como a
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ciéncia do espaco do homem, provocando olhar o processo de construcao de
espaco Pu Mapuche na chave do devir — espaco, hdo como uma imitacdo do espaco

geografico nos fluxos capitalisticos e sim como a irrup¢ao da perspectiva Mapu.

O espaco geogréfico ao ser apresentado ndo como uma imitacdo nem como
uma producao, e sim como uma construgdo, como um devir — espaco, se apresenta
justamente para clarificar que ndo € um processo de analogia e de semelhanca no
qgual Pu Mapuche imitam e que o que compde o(s) espaco(s) Pu Mapuche, seja nos
pressupostos das partilhas ontoldgicas referidas a natureza e cultura do pensamento

Euro-Americano.

O devir-espagco na perspectiva Mapu, como a construgcdo de espacos de

coexisténcia de todas as formas de vida, apresenta a relacdo entanto

Embora afirme que o perspectivismo pode ser descrito como uma
‘ontologia relacional’, Viveiros De Castro adverte que, em tal regime
de pensamento, a relagdo ndo € um modo de ser em si, [...] que ‘©
ser é relagao’, a saber, uma modalidade possivel de encontro entre
sujeitos que ocupam posi¢cdes cosmoldgicas intercambiaveis [...]
[sendo assim como nesse outro mundo] a diferenga ontolégica ndo
corresponde a distingéo entre ser e ente, desdobrada exclusivamente
no ser-ai humano como lugar do ser, mas antes a diferenciacdo entre
ontologias enquanto pontos de vista, humanos e ndo humanos,
sujeitos a alteracdo do seu sentido mediante a relacdo centrifuga e
transformacional que mantém entre si[...] (VALENTIM,2018,p.179-
180)

A partir das provocacfes da etnologia latino-americana e caribenha, que tem
interlocutado de muitas formas com a panamazbnia, € mais especificamente a
brasileira, se fornecem ferramentas para a interlocucdo da proposta a partir das
interpelacbes Pu Mapuche para a geografia, a antropologia e a histéria,

principalmente.

A coexisténcia, como fundamento das praticas espaciais Pu Mapuche,
permite mergulhar nas alternativas conceituais amerindias as partilhas ontolégicas
de natureza e cultura. Diante do anterior, desde as perspectivas amerindias, chama-
se a atengao para propor o ‘equivoco’ (VIVEIROS, 2004; [2009]2018) em torno do
dominio do homem frente ao espago geografico.

7

Ha um equivoco territorial, mas o contrario desse equivoco territorial é
justamente a perspectiva Mapu apresentada por Pu Mapuche (Quidel, 2012; Melin et

al, 2017). Uma univocidade que se apresenta como procura de significados
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transcendentes que se provocam com a questdo que traz Marcos Valentim ao se

perguntar que:

Sera que, conforme sua ldgica propria — “uma légica do centrifugo,
uma logica do multiplo” (CLASTRES,2011,p.248) o pensamento
amerindio se deixa subsumir a uma concepg¢ao univoca de
humanidade enquanto ‘condi¢cdo original comum’ a todos os
seres, comensuravel, embora antagonicamente, com a
universalidade exclusiva do Homem pretendida pela filosofia
ocidental moderna?. (grifos meus) (VALENTIM, 2018, p.191)

Essa concepgao univoca de humanidade enquanto ‘condigéo original comum’
a todos os seres, contrasta com a Geografia que propde um ser com uma
determinacao enquanto ser ‘geografico’, mesmo que se olha enquanto homem que
estd no mundo, numa realidade dada que é o espaco. A Geografia se define como a
‘ciéncia do espaco do homem’ (SANTOS,1988, p.15) em contraste com o que nos
apresentam as pesquisas e 0 espago judicial, como a(s) ‘ontologia(s) do(s) ser(es)
do(s) e /no(s) espaco(s), que poderia ser na perspectiva Mapu 0s conceitos Pu
Mapuche como o ixofillmogen. Estes conceitos trazem a coexisténcia e parte na
constituicdo e dominio do espaco de distintos seres, humanos, humanos ancestrais
e ndo humanos, animais e vegetais, sendo assim aportes que vao trazer as praticas
espaciais Pu Mapuche, principalmente, trazendo a coexisténcia das diferentes
formas de vida, para interlocutar as partilhas ontolégicas dominantes de natureza e
cultura. Em suma, onde “mortos humanos passam a ser vistos mais como humanos
que como mortos” (VALENTIM, 2018, p.205)

O dominio do homem opera ao se objetivar a geografia para ser a ‘ciéncia do
espaco do homem’, a qual na interlocugdo com pensamentos geograficos outros de
povos amerindios, apresenta tensdes capazes de trazer a falar vozes alheias, que
fazem parte dos processos Pu Mapuche de construcdo de espaco e ndo de
‘producdo’, em uma critica ao imperativo da produgao, que se encontra na produc¢ao
de um equivoco de sociedade da mercadoria, como o assinalado nas obras de Davi

Kopenawa, Bruce Albert e Marilyn Strathern.

Falar de “O espaco de” ou “o(s) ser(es) nos/dos espacos”, sdo operagdes de
dominio, cada uma das quais traz multiplas consequéncias, que olhadas a luz dos
equivocos que acarreta o jogo intercultural, ttm a poténcia de nos fazer pensar em

outros termos, as questdes que sdo caras para as nossas ditas ciéncias, tanto a
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Geografia como a Antropologia, que tém se desenvolvido no longo e sempre
presente debate em torno da partilha ontolégica euro-americana de natureza e
cultura, sendo essas distribuicdes ontolégicas, as que sao posicionadas no pano de

fundo dos debates que estou trazendo.
Viveiros De Castro (2004) assinala que

[..} as decepcbes e os erros supdem premissas que ja estédo
constituidas - e constituem-se como homogéneas, enquanto que um
equivoco nao s6 supfe a heterogeneidade das premissas em jogo,
sendo que as coloca como heterogéneas e as pressupbe como
premissas. [...JO equivoco em suma, ndo € um fracasso subjetivo,
sendo uma ferramenta de objetivacdo. (VIVEIROS, 2004: p.11-12)

Desde as posturas criticas Mapuche, especificamente desde o proposto pelo
Longko (autoridade socio-politica ancestral) e antropélogo José Quidel, ha uma
retomada e reconhecimento de interlocu¢cdes possiveis com a teoria perspectivista
(VIVEIRQOS, 2006, p.347 apud. QUIDEL, ibidem, p.86-93), que retomo em relacéo ao

equivoco frente ao espaco geografico, terra, territorio e territorialidade.

José Quidel apontou, no quadro do julgamento a um Preso Politico Mapuche,
gue ha em jogo uma “reivindicagao ontolégica do que € o ser” que esta presente e
se percebe na luta de concepgdes de mundo: “Ha uma luta de concepcbes de
mundo, nessas concepcfes de mundo, existem concepcdes de territério, saude,

opiniBes politicas, mesmo que estado surgindo e isso nédo sé agora”.

O autor acrescenta no seu trabalho de pesquisa, que as relacbes outras
especificas que se apresentam nas experiéncias Pu Mapuche, ndo sdo nos mesmos
termos da Amazoénia na qual fez imersao Eduardo Viveiros De Castro, fornecendo
elementos Pu Mapuche para uma leitura que tem que ser propriamente Mapuche e
que autores Pu Mapuche reivindicam a partir do rakizuam (pensamento). (QUIDEL,
2012, p.86)

Reconhecendo as questdes trazidas desde as diferentes experiéncias
amerindias, € chave o que o dito perspectivismo apresenta como a relagédo
amerindia em torno a perspectiva: “A relagdo amerindia € uma diferenga de
perspectiva”. (VIVEIROS, 2004, p.19)

Nesse sentido, ao revisar o Ocidente, 0 pensamento euro-americano — para o
dominio da espécie humana na geografia — e 0 seu objeto, como ente caracteristico

do que é o ser, predominantemente como determinacdo do ser, e que ostenta a
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humanidade, isto é: o0 homem; se tem que levar isto a suas consequéncias para a
interlocucdo com as perspectivas amerindias a luz, insisto, da perspectiva Mapu e
do conceito de ixofillmogen.

Uma possivel critica a Elisée Reclus (Coelho, 2015) e classicos da Geografia
a luz da perspectiva Mapu assinalada pelos autores Pu Mapuche (Quidel, 2012;
Melin et al, 2017), reconhecendo-lhes, igualmente, o seu carater pioneiro, ao se
preocupar pelas relacbes e conexbes que se dao entre espécies, € que a
humanidade segue sem deslocar-se como exclusiva do homem e a espécie

humana.

O espaco geogréfico, ao ser olhado como uma “produgéo social”’, enfatiza um
aspecto que tem ressonancia na interlocu¢do possivel com povos amerindios: a
socialidade, e uma ontologia do ser em tanto ser social. Poder-se-ia pensar na
interlocucdo com povos amerindios na socialidade onde as relacbes de troca,
amizade, inimizade, ndo estdo sO entre seres humanos vivos, sendo com humanos
ancestrais (‘mortos’, no pensamento moderno), com os quais também as relagdes de
parentesco, por exemplo, se desdobram para tempos e espagos que Sao
incomensuraveis como bem explica Quidel (2012) quando se refere a um campo de
construcdo de uma sociocosmogonia Mapuche (QUIDEL, 2012, p.110) que é
multidimensional e que ndo sé insere a espécie humana como portadora exclusiva
de humanidade e se refere a “familia cosmogénica” e especificamente a “ideia
Mapuche de estrutura familiar nos espacos superiores (wenu mapu reyfima)’.
(QUIDEL, 2012, p.24)

O ponto chave, seguindo a Marilyn Strathern é o como coletivos Pu Mapuche
constroem relacfes e entendem mesmo uma relacdo e quais sédo os tipos de seres
que estdo em relacdo? tendo na conta que o ser é relacdo (Valentim,2018). Estas
guestdes nos levam as perguntas do fazer parentesco de Donna Haraway e de
como se fazem os corpos de parentes de Viveiros De Castro, quando nos
confrontamos com o0s conceitos Mapuche de parentes, de familia, que como José
Quidel assinala “E importante conotar a nocéo relacional profunda de familia nos
diferentes planos que o conhecimento Mapuche reconhece” (QUIDEL, 2012, p.24)
porque segundo o autor “A ideia e forma de familia que se reproduz na dimenséao

material-terrenal (nalg mapu), que estaria estruturada de igual maneira nas
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dimensdes superiores de espaco” (QUIDEL,José,2012,p.24)

Por sua parte, Marshall Sahlins (1990) se refere, em um outro contexto, a que
ha ‘fatos que sao cosmoldgicos na sua extensdo e politicos na sua forma’.
(SAHLINS, 1990, p.146), o qual acha conexdo com a constante alusdo que se faz
aos Pu Longko, humanos ancestrais, que enviam as suas mensagens nas praticas e
nos reflexos das experiéncias de comunicagcdo com ancestrais (Goldman,1999), que
se dao nas praticas de comunicacao entre Pu Machi e Pu Longko.

As experiéncias do Pewmal® (territérios dos sonhares) e os Periwontu
(visbes) emergem como proféticas (pré-anuncios das retomadas, a¢Bes chaves,
anuncios de futuros e futuras Pu Machi), assim como guiando e emergindo nos
espacos de debates sociopoliticos atuais, como sendo parte das praticas que se
inserem em um fazer politica Mapuche, umas cosmopoliticas Pu Mapuche, que no
entanto estdo também se gerando a partir de “gestos e agbes que exerce o devir do
poder sagrado” (GLOWCZEWSKI, 2015, p.15)

O Pewma se apresenta também como experiéncia e fundamento das
cosmopoliticas Pu Mapuche (GLOWCZEWSKI, 2015. p.24), em que o sonhar, assim
como apresenta a autora para povos na Austrélia, neste contexto, “é um totem que
tem os seus tracos” (GLOWCZEWSKI, 2015. p.24), que faz emergir, por sua vez, a
toponimia Uy Mapu que vai sendo dada pelos ancestrais através de Pu Mapuche.

Pu pewma e Pu periwontu aparecem como imagens - forca
(GLOWCZEWSKI, 2015) e se apresentam nas experiéncias traduzidas para 0os nao
Mapuche, entre outros, de ‘retomada de terras’, recuperacion de tierras, sendo
chaves para debater e se inserir no que faz parte, no contexto dos povos
amerindios, da ‘produgédo do espaco (geografico), que é compreendido mais desde
uma perspectiva da ‘constru¢cao’ segundo Quidel (2012), em que justamente Pu
Pewma, os territorios dos sonhares, sdo tracos marcadores de espaco, de
itinerarios, sdo dindmicos e estdo em movimento. (GLOWCZEWSKI, 2015. Pp.30-
31)

10 Cf. (HIRT, 2008; 2012; BRODY, 1981; POVINELLI, 2016; GLOWCZEWSKI,
2015, QUIDEL, ibidem; PICHINAO, ibidem).
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O Longko Alberto Curamil se refere, no Atlas Mapuche, as experiéncias de
comunicacdo com ancestrais, que se enquadram nos processos de retomada, e
especificamente a Pu Pewma (territrios dos sonhares) que justamente sao
territérios também onde o espaco se constrdi, e mais especificamente se reconstroi,
ao ser os mesmos cenarios de transferéncia e entrega de Uy Mapu, a toponimia ou

0s nomes dos espacos que se ocupam.

Dias depois de ter nos acercado neste territrio com a nossa
gente, veio por perto em meus sonhos um chachay (idoso)
vestido a maneira Mapuche antiga, e veio a me dar as boas-
vindas e me falar sobre os nomes dos diferentes lugares da
zona. Especial importancia Ihe deu aos nomes das montanhas
e o0s vulcdes mais altos com seus nomes mapuche, tal como o
tolwaka. Entdo, ali n6s ficamos sabendo que fomos bem
recebidos neste lugar. Isso porque nés chegamos com respeito
e apego as normas Mapuche. Ademais, cada um deste lugares
ja tinha nome Mapuche. Portanto, estamos falando do territ6rio
Mapuche ancestral, pois nossos ancestrais ja tinham Ihe dado
nomes. E esse o fundamento para a reconstrucdo do Lof
radalko e por isso estamos aqui posicionados e firmes em
alianca com as comunidades aqui radicadas pelo Estado pelo
meio dos titulos de mercé, como também, com as outras
comunidades chegadas como nds desde distintas zonas do
Wallmapu. O importante € que somos todos do mesmo povo e
nés estamos localizando. (MELIN et al, 2017, p.69)

Ha um lugar para os ancestrais na sociedade Mapuche e na construcao de
relacbes ancestrais que aparecem e falam a Pu Machi, mas também como o
expressado pelo Longko Curamil, falam a Pu Mapuche mediante Pu Pewma no seu
caracter de imagens — forca que contribuem a reconstrucédo do territério ancestral

Mapuche.

Pu Longko emergiram como sendo os ancestrais Pu Mapuche que o
pensamento moderno chama de mortos, mas que “passam a ser vistos mais
humanos que mortos” (VALENTIM, 2018, p.205) como antes assinalei, e que no
espaco judiciario, principalmente nos julgamentos, aparecem como ativos na tomada
de decisbes coletivas referidas as retomadas de terras e, em geral, no processo de
reconstrugcdo como povo-nagao, assim como emergem enviando mensagens sobre
efeitos que podem vir pelas transgressdes que se fazem aos espagos e aos mesmos
ancestrais. Como o referido por um Mapuche que estava sendo julgado e

reconhecido como Preso Politico Mapuche no ano 2015:
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Os Pu longko da Machi disseram que tenha acontecido algo
muito grave em outro wingkul, em outro morro, e que o rewe
dela tenha sido maltratado, também dissesse ali que a gente
iria ter muitas mas consequéncias a raiz de nao ter protegido
esse espaco e essas consequéncias referem-se a que iria ter
sangue e disseram também que iria a ter presos e também
aconteceu.

Hoje, desde os enunciados Pu Mapuche, ha tensdes, ha prisdes, ha greves
de fome, ha o que Pu Mapuche chamam de ‘flagrantes forjados’, ha o que chamam
de sabotagem ao grande capital florestal, ha o que chamam de violéncia politica,
tudo o que o Estado-nacdo e o empresariado de cunho extrativista ou neo-

extrativista (cf. Costa, 2011) chama de terrorismo e crimes comuns.

As anteriores tensfes e confrontos de entendimentos estdo presentes
permanentemente enquanto equivocos que se espalham, mais especificamente na
construcdo de um Preso Politico Mapuche como sendo parte do territério ancestral
Mapuche, que emerge reiteradamente desde o PPM e as suas redes, como
referéncia a um equivoco territorial baseado nos enunciados espaciais de espaco,

terra, territorio e territorialidade.

Por sua vez, os enunciados espaciais quando referidos por PPM nos apresentam
em consequéncia um panorama que olha para as continuidades e para o confronto
dos tempos histéricos do Estado-nag¢do, com os tempos dos Kuyfi, dos ancestrais,
porque certamente ha quem em nome dessas continuidades estd disposto a
enfrentar, quantas vezes seja necessaria, a prisao, a ser vitima de flagrante forjado,
acreditando que com isto, vai também amadurecendo aquilo que chamam Pu

Mapuche como a sua ‘luta pela reconstrugdo do povo-nacao Mapuche’.

Em contextos informais e para se justificar o caracter de memaria obstinada
no processo de reconstrugdo como povo-nagéo, emerge o enunciado de “la memoria
porfiada Mapuche”, em relagdo com o assinalado por Martin Correa no julgamento,
se referindo a ocupacao militar do territério ancestral Mapuche por parte do Estado
chileno ha pouco mais de 130 anos, e que faz emergir na memoria que 0 que
acontece hoje ‘aconteceu a o avd de meu avd’ que quando enunciado por Pu
Mapuche, se refere a que em um povo que se considera com memoria, corresponde

a um periodo de tempo muito curto.

O que se coloca em interlocucdo com a teoria tem a ver com o que assinalam

Pu Mapuche constantemente no trabalho de campo, sobre o aumento da repressao
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e o aprofundamento do tratamento penal da questdo da devolugcdo das terras
ancestrais Mapuche o qual Pu Mapuche assinalam como sendo uma questao

politica.

Com o anterior nos confrontamos novamente diante a emergéncia da
perspectiva Mapu na politica. Em que o que € politico para Pu Mapuche ndo tem a
ver com o que € a politica para o Estado-nacdo, embora muitas das demandas hoje
do povo Mapuche se levam adiante no campo da politica representativa e dita de

chilena.

A reclamacao, desde Pu Mapuche, de que é uma questdo penal o que
observa o Estado, e ndo politica, Pu Mapuche situam-no em relacdo com o processo
de reconstrucdo do povo-nacdo Mapuche. Para alguns Pu Mapuche, o dito processo
estd sendo uma realidade e, conforme algum olhar Pu Mapuche, esta tendo
sucesso, no sentido de que alguns Pu Mapuche expressaram nas falas cotidianas,
que o fato de que hoje se tenham tantas pessoas presas e que sao chamadas de
Presos Politicos Mapuche, quer dizer também que “0 nosso povo esta acordando,

cada vez mais pessoas estao se sentindo orgulhosas de serem Mapuche”.

A relacdo com um conceito do tempo dos ancestrais, de Pu Mapuche terem
tido autonomia e a mesma ter sido roubada pelo Estado-nacdo, traz ao debate
praticas espaco — temporais que se deslocam do imperativo do tempo e do espaco
dos fluxos capitalisticos (GLOWCZEWSKI, 2015, p.26). Assim, a velocidade e o
ritmo viram importantes nas analises espaciais, porque sdo impostas determinacdes
sobre o espaco, interpelando-nos no ponto que o ritmo imposto ndo tem nada a ver
com o ritmo da reproducdo da vida Mapuche, do ixofillmogen, da coexisténcia das
diferentes formas de vida, das arvores nativas, o tempo histérico do Estado-nacéo
ndo € o tempo dos ancestrais Pu Mapuche, e a relacdo que esse tempo dos

ancestrais guarda com o processo de reconstru¢gado como povo-nacgao.

7

No respeito do anterior € pertinente fazer referéncia ao conceito temporal
Mapuche de Kuyfi “que faz alusdo ao tempo passado que narra acontecimentos
acontecidos antigamente. [...] O ser Mapuche néo se concebe sem o Kuyfi” MELIN
et al, 2017, p.77) assim também os mesmos autores se referem a Kuyfi desde uma
perspectiva Mapu, como sendo “O eixo articulador para entender o presente e se
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projetar para o futuro”.

O sentido da historia e 0 como se repensam 0s esquemas convencionais de
cultura, segundo Sahlins (1990), é alterado historicamente na acdo (SAHLINS, 1990,
p.7) sendo uma observacdo nodal, que se constitui como uma analise que permite,
neste contexto, um entendimento conceitual para o ‘evento’, entre outros, do
acontecido em Lumaco no ano de 1997. Este evento, ao meu modo de ver, seguindo
a leitura feita por Fernando Pairican (2014), € um acontecimento que inaugura o
equivoco do nativo terrorista, se deslocando o que subjaz por tras de muitas das
acOes como a acontecida em Lumaco no ano de 1997, que é a reivindicacéo do que
assinalam Pu Mapuche envoltos como “acbes de sabotagem ao capital” e como
“violéncia politica”, que, por sua vez, procura gerar de fato, desde o ponto de vista
de seus executantes, a retirada de empresas florestais, mineiro energéticas, e
diversas formas de neoextrativismo, associadas, entre outros elementos, a

construcdo de infraestruturas para facilitar os grandes empreendimentos.

Como tenho sugerido, 0s conceitos que o presente trabalho indaga, que estédo
em relacdo com a Geografia, se relacionam com as definicbes do objeto de estudo
da Geografia, que € o espaco geografico, que Milton Santos (1988) define da
seguinte maneira:

O espacgo ndo é nem uma coisa, nem um sistema de coisas, senao
uma realidade relacional: coisas e relacdes juntas. Eis por que sua
definicdo ndo pode ser encontrada sendo em relacdo a outras
realidades: a natureza e a sociedade, mediatizadas pelo trabalho.
Nao é o espaco, portando, como nas definicbes classicas de
geografia, o resultado de uma interacdo entre o homem e a natureza
bruta, nem sequer um amalgama formada pela sociedade de hoje e o
meio ambiente. (SANTOS, 1988, pp. 30-31)

Sobre a constituicdo do espaco, Santos (1988) assinala que:

O espaco deve ser considerado com um conjunto indissociavel de
que participam, de um lado, certo arranjo de objetos geogréficos,
objetos naturais e objetos sociais, e, de outro, a vida que 0s
preenche e os anima, seja a sociedade em movimento. O conteudo
(da sociedade) nado ¢é independente da forma (os objetos
geograficos), e cada forma encerra uma fragdo do conteudo. O
espacgo, por conseguinte, é isto: um conjunto de formas contendo
cada qual fragBes da sociedade em movimento que as forma, pois
tem um papel na realizacao social. (SANTOS, idem)

O conceito de espaco geografico de Milton Santos, afirma que o espaco €

produto da relacdo do homem com a natureza mediada pelo trabalho, é dizer, dos
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humanos e da natureza mediados pela técnica. E isto é imperativo nas definicbes do
espaco geografico, como ‘a ciéncia do espago do homem’ (Santos, 1988; Raffestin,
1993). Esta visdo se encontra em contraste com o assinalado por Clastres em
relacédo a que:
O Estado, dizem, € o instrumento que permite a classe dominante
exercer sua dominacdo violenta sobre as classes dominadas. Que
seja. Para que haja o aparecimento do Estado, € necessario pois,
gque exista antes divisdo da sociedade em classes sociais
antaglnicas, ligadas entre si por relagdo de exploracdo. Por
conseguinte, a estrutura da sociedade — a divisdo em classes —

deveria preceder a emergéncia da maquina estatal. (CLASTRES
[1974]2003, p.220-221)

A mediacédo do trabalho existe, em relagdo com o assinalado por Clastres, ao
nos dizer que “Dois axiomas, com efeito, parecem guiar a marcha da civilizacédo
ocidental, desde a sua aurora: o primeiro estabelece que a verdadeira sociedade se
desenvolve sob a sombra protetora do Estado; o segundo enuncia um imperativo
categérico: € necessario trabalhar’ (CLASTRES [1974]2003, p.211) sendo assim
que “Para que numa dada sociedade, o regime de produgao se transforme, no
sentido de uma maior intensidade de trabalho que visa a producdo acrescida de
bens, € necessario ou que o0s homens dessa sociedade desejem essa
transformacdo de seu género de vida por uma violéncia externa” (CLASTRES
[1974]2003, p.220)

A fresta que abrem os enunciados e préaticas espaciais amerindias e Pu

Mapuche®, a partir dos conceitos Pu Mapuche, tem a ver com um conceito de

1 SURRALLES, Alexandre. Human rights for nonhumans? Alexandre Surrallés, 2017 | Hau:

Journal of Ethnographic theory 7 (3): 211-235



56

espaco geogréfico que quebra a visdo da relacdo dualista do homem — natureza
mediada pelo trabalho, trazendo o espaco geogréafico como relacdes entre seres
humanos e ndo humanos, animais, vegetais e humanos ancestrais, onde 0s seres
sdo em si mesmos relacdo, o que ndo acontece nas mesmas condicdes, e com 0s
mesmos sistemas de atribuicbes de propriedades (ontologias), que séao
apresentados pelo perspectivismo em interlocu¢cdo com os povos amerindios da
Amazbnia frente ao humano e o animal (Cf. Quidel, 2012; Pichinao, 2012;Di
Giminiani, 2011).

O conceito de espaco geografico Pu Mapuche, entendido mais como a
coexisténcia das diferentes formas de vida, como se traduz o ixofillmogen, traz a
tona um outro caminho ontolégico, para entender experiéncias onde a partilha

natureza e cultura se posiciona em outros termos.

Desde a dita de geografia moderna, Raffestin (1993) trabalha acerca do
conceito de territério e a sua relagdo com o poder, assinalando assim que: [...]séo
esses atores que produzem o territério, partindo da realidade inicial dada, que € o
espaco. Ha portanto um "processo" do territério, quando se manifestam todas as
espécies de relacbes de poder, que se traduzem por malhas, redes e centralidades,
mas que constituem invariaveis na qualidade de categorias obrigatorias [...]", sendo
que, para Raffestin, O territério € também um produto "consumido”, ou, se
preferirmos, um produto vivenciado por aqueles mesmos personagens que, sem
haverem participado de sua elaboragdo, o utilizam como meio. Onde a
territorialidade “[...] intervém permitindo verificar o carater simétrico ou dissimétrico

das relacdes de poder”.

Porém, como vai se dizer desde o dito perspectivismo, iSso que se apresenta
como dado é também construido como dado (Viveiros De Castro [2002]2017), e pelo
tanto o que traz Quidel (2012), ao referir-se ao Mapu como espaco e nao como
territorio, e ao defender que ha uma construcéo de espacos desde o kimvn Mapuche
e 0 Rakizuam Mapuche, interpela diretamente ao dito pensamento geografico
moderno, ao ser, em si mesma, uma critica ao espaco dado e sobretudo a producao

do espago do homem como imperativo ontolégico.

Como nos sugere e provoca Viveiros De Castro ([2002]2007):
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[...] Entdo uma de nossas tarefas principais consiste em elucidar o
gue, para 0s povos que estudamos, faz as vezes de dado — de fato
inato que circunscreve e condiciona a agéncia humana -, e 0 que,
correlativamente é percebido como construivel ou feito, isto €, como
pertencendo a esfera da acdo e da responsabilidade dos agentes.
(VIVEIROS DE CASTRO [2002]2007, p.350)

Sendo assim, que a definicdo e as propostas de Claude Raffestin sdo
retomadas por Elden (2013) para desenvolver uma proposta de genealogia do
conceito de territério, em que, Stuart Elden destaca na definicdo de territério de
Claude Raffestin a pré-existéncia do espaco, quando Claude Raffestin situa o
espaco como uma ‘realidade inicial dada’. Para Elden (2013) o “Territério contém
uma mistura de questdes politicas, geogréaficas, legais, técnicas, praticas e
relacionais. Estes sdo organizados de uma maneira particular na nocado moderna.
De onde vém esses diferentes elementos é, no entanto, ndo simples, pois tém

linhagens, emergéncias e descendéncias diferentes” (ELDEN, 2013, p.16).

A importancia da proposta de Stuart Elden se situa, entre outras, nos dois
conceitos que o autor traz para a andlise em relagdo com o conceito de territério,
dos quais o0 mesmo ndo pode se afastar: os conceitos de terra e terreno; onde,
segundo o autor “A terra € uma relagao de propriedade, um recurso finito/limitado
que se distribui, assigna e possui, uma questdo politico-econémica. A terra se pode
comprar, vender e trocar; € um recurso sobre o que ha uma competéncia”. (ELDEN,
2013. P.9) e respeito a propriedade, para o autor “é importante como indicador, mas
como Anderson e outros escritores reconhecem, o conflito sobre a terra tem dois
aspectos: tanto sobre sua posse como sobre seu terreno. A terra € tanto o sitio
como a estaca da luta. Nisto, difere do conflito por outros recursos. As reacdes
estratégicas — militares viram significativas”. (ELDEN, 2013, p. 9). Propfe entender a
propriedade através da nogao de terreno, entendido como “uma relacdo de poder,
com um patriménio em geologia e militar, cujo controle permite o estabelecimento e
manutengdo da ordem. Como um “campo”, um sitio de trabalho ou batalha, é uma
questao politico estratégica”. (ELDEN, 2013, p.9). Segundo o autor, o terreno se vé
“como forma terrestre mais que como processo, € dizer, como algo sobre o que se
atua e ndo como ativo, o trabalho em usos militares tém reconhecido a importancia

da analises do terreno para o sucesso militar” (ELDEN, 2013, p.9).
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Como nos lembra Elden (2017), o terreno € vindo da geografia militar, mesmo
que Stuart Elden retoma fazendo a chamada de atencdo para ter em conta e nao
afastar o carater juridico e legal do ‘territério’.

E importante o fato que traz Stuart Elden, porque refere ao que tem sido
associado como a ‘materialidade do territorio’, isto é, a terra e o terreno. Em
trabalhos recentes, Stuart Elden desenvolve melhor este argumento, se baseando
no evento do 11 de setembro nos Estados Unidos, e o como se espalhou o logos, o
jogo de verdade, em torno a um cidaddo que pode ser qualquer um e genérico, 0

‘terrorista’ e o ‘terrorismo’.

Embora Stuart Elden atinja outros contextos, o que acho pertinente no
contexto Mapuche, tem a ver com a relacdo com as politicas globais e o terrorismo,
olhado como ameacas ao Estado-nacdo, sua seguranca e a sua soberania, que

desde o olhar do Estado-nagéao se devem proteger contra a ameaga “terrorista”.

O debate sobre o terrorismo é muito vigente no século XXI e em paises que
vinham de experiéncias de ditaduras (Chile e Argentina), onde se tinham ja
aplicacoes de leis antiterroristas. No caso de Chile, estas leis foram criadas na
segunda metade do século XX, pensadas para os inimigos do regime militar, e na
base do inimigo interno da ditadura civico-militar. Mesmo inimigo interno que hoje é
posicionado como terrorista Mapuche ao se reivindicar o processo de reconstrucao

como povo-nacgao por parte de coletivos Pu Mapuche.

Com a que é conhecida como a virada a democracia, periodo de transicao, e
0 que acontece hoje no contexto Mapuche, essas mesmas leis, que tém pensado
um ‘terrorista’ genérico, sdo usadas para atingir a tensdo com um povo originario,
gue se esta posicionando desde outros olhares e praticas espaciais. Estas praticas e
visbes ndo cabem nem se pensam com o intuito de atingir e gerar terror, segundo o
assinalado por diferentes atores, ou nas caracteristicas do terrorista genérico

Mapuche que produz o Estado-nacéo.

Sendo assim, além do estritamente epistemoldgico, uma provocacdo que me
leva a direcionar para o campo ontolégico, pensando os conceitos Mapuche mais do
que “convengdes” ou “termos nativos” (LOPES, 2012, p.216) utilizados por Pu

Mapuche, para as tradu¢cées Pu Mapuche do mundo para os ndo Mapuche.
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Estas comunicac¢des sdo, por sua vez, traducdes que, no jogo intercultural
apresentado por Viveiros De Castro (2004, 2009, 2018), acarretam equivocos. Estes
sao os mesmos que apresentam desde olhares Pu Mapuche, frestas e poténcia para
a interlocucdo com um pensamento geografico amerindio, um pensamento

geografico Mapuche (Quidel, 2012).

Pelo anterior, falo de um equivoco territorial, em tanto o mesmo atinge
enunciados espaciais que se posicionam nos termos de espaco geogréfico, terra,
territorio e territorialidade. Nesta perspectiva, o territério € apresentado como uma
coisa dada, assim como acontece com o0 espaco. Nestas concepcodes, a
territorialidade é tratada como “Os resultados de estratégias para afetar, influenciar e
controlar pessoas, fendbmenos e relacionamentos [...]. Os territérios parecem existir
em todos 0s momentos e em todos 0s contextos geograficos: ndo ha sentido de uma
histéria do conceito” (ELDEN, 2013: 5).

Assim, também o autor afirma que o territorio poderia ser entendido como
uma tecnologia politica que compreende as técnicas de medi¢cdo de terra e controle
do terreno, o técnico e o legal que devem ser assim pensados junto ao econémico e

estratégico. (Elden, 2013). O autor assinala que:

O territério é certamente politico e geogréfico, mas estes sao
agrupados com nog¢fes econOmicas, estratégicas, legais e técnicas.
O entendimento complicado e nuancado do legal, e suas técnicas de
regras e regulamentos; e técnicas mais 6bvias, como planejamento,
topografia, mapeamento, engenharia, logistica, operagdes, regulagédo
e assim por diante, sdo uma das razfes pelas quais eu sugeri que
poderiamos pensar em territério como uma tecnologia politica ou um
conjunto de tecnologias politicas. As tecnologias englobam néo
apenas o quadro técnico, mas um quadro mais amplo de atividades,
regimes juridicos, praticas e assim por diante.

Territério € um processo que nao é um resultado, e € uma aposta em
lutas politicas, e ndo apenas em seu contéiner. Ao ver o territorio
como uma tecnologia politica, minha intencdo era olhar para as
relacbes entrelacadas e multifacetadas na producao, transformacéo
e contestacédo do territorio. (ELDEN, 2017, p.206-207)

Ao nos confrontar com o conceito de “processo do territorio” que traz
Raffestin, junto ao convite de Stuart Elden de retomar o sentido de entender a
territorialidade como sendo condicao de territério, onde o territorio € um processo e
nao um resultado, o debate se direciona ao tempo que se apresenta uma tensao.

Surge a questdo frente ao que o territorio se constréi e como as territorialidades
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operam enquanto condi¢cdo desse processo do territério, mas também as partilhas
ontoldgicas que esse processo de territdrio envolve.

O territério confronta-se com a visdo do povo Mapuche quando fala do
‘territorio ancestral’, se referindo ao espago habitado e ressignificado tanto por seres
com estatuto de humanos como ndo humanos, animais, vegetais e humanos
ancestrais — Pu Longko. O pensamento geografico Mapuche (Melin et al, 2017) esta
levando além o conceito de territorio, quase que em um ato de antropofagia que lhe
restitui no processo um sentido outro que se encontra com as praticas espaciais Pu

Mapuche.

Esta visdo ndo tem lugar na pratica do Estado—nacdo e as empresas. As
técnicas de medicdo da terra sdo confrontadas constantemente nas praticas e
enunciados espaciais Pu Mapuche, ao nos confrontar com a incomensurabilidade e
o indivisivel que acarreta Mapu, que dista de ser s6 a materialidade do territorio,
segundo 0 que as pesquisas e 0s pesquisadores Pu Mapuche vém assinalando
(Melin et al, 2017; Quidel, 2012).

O territério aparece como uma categoria geografica dada, e Stuart
Elden(2001) fala da auséncia de maiores questbes em relacdo a genealogia do
termo, propondo fazer uma historia espacial a qual, no contexto especifico
assinalado pelo povo Mapuche, seria justamente o percurso sobre a construcao do
que se reivindica como territério ancestral, sendo que isso que estdo chamando de
territério ndo se reduz as compreensdes e limitacbes de ordem cartografico do

Estado.

Em torno a construcdo do territorio ancestral, o trabalho de Di Giminiani
(2011) e o trabalho de Le Bonniec (2009) apresentam debates da chamada de
atencdo que eu observo em termos de apresentacdo do equivoco territorial, e se
adentram no trabalho de campo etnografico torno a emergéncia dos conceitos de
terras ancestrais, no caso de Piergiorgo Di Giminiani (2011), e territorio e
territorialidade, no caso de Fabien Le Bonniec (2009).

Raffestin(1993) e Elden(2013) concordam que o territério esta
constantemente constituido nas relacbes de poder, fato sobre o qual Michael
Taussig (2002) sinaliza que: “O territério interpela a uma construgdo politica do

espaco que tem a ver com sua administracdo, e, por tanto, com delimitacéo,
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classificagdo, moradia, uso, distribuicdo, defesa e, muito especialmente
identificacdo” (TAUSSIG, 2002, pag. 76), onde, por sua vez, o “territério € espacgo
apropriado, tracado, percorrido e delimitado. E dmbito baixo o controle do sujeito
individual ou coletivo, marcado pela identidade de sua presenca, e pelo tanto
indissociavel das categorias de dominio e de poder”. (TAUSSIG, 2002, pag. 76) e
“‘Pela mesma razao nao existe ideia de territério que nao provenha duma ideia de
fronteira” (TAUSSIG, 2002, pag. 76).

A construcao politica do espaco a qual interpela Michael Taussig se refere e
remonta novamente as politicas de calculacdo e medi¢cdo, as mesmas que nos seus
fundamentos e pressupostos sdo constantemente interpeladas pelos conceitos

geograficos Pu Mapuche.
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A fronteira
Mapa 3. Imagem da perda do territério Mapuche segundo o

conhecimento ancestral.
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Fonte. O territério Mapuche e o despejo olhado desde o conhecimento Mapuche. Publicado
pelo grupo Mapuexpress. Ano 2017. Disponivel em
<<http://www.mapuexpress.org/?p=17379>>

As questBes Pu Mapuche e os conceitos Pu Mapuche colocam um problema
relacionado ao desenho cartogréfico, do tracado das linhas, das divisées e do como
o territorio. Este se tornou objeto de controle e de poder, apresentando nestes

desenhos ressonancias na linha de fronteira.

Embora seja um problema de desenho, os desenhos tém implicacbes
enquanto parte de uma tecnologia politica (Elden, 2001), quer dizer, numa
concepcao do territério, enquanto objeto de disputa, que é tracado e retalhado numa
l6gica cartografica do Estado-nacdo, que olha a terra como sendo retalhavel

enquanto a materialidade do territorio.

A fronteira emerge nos primeiros acordos assinados por Pu Mapuche com a
Coroa de Espanha, assim nomeada nos documentos coloniais, mas a mesma néo é

fixa, & dizer que é dindmica e teve intercambios e relagbes Interétnicas ao seu redor.

A ideia de limite tal como se conhece nas construcdes geograficas
ndo Mapuche é bastante diferente. A ideia de limite na perspectiva
Mapuche nao é a de “limitar”, ou “afastar”, o termo usado para a ideia
é xawmel, que significa onde se juntam as partes” (QUIDEL, 2012,
p.33).

O mesmo conceito que se tem traduzido como limite de xawmel fala desde o

mapuzungun de unir, conectar e ndo de afastar, nos fala dos equivocos nos
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enunciados espaciais, do conceito de fronteira como equivoco no jogo intercultural.
Sendo assim, como no julgamento contra um Preso Politico Mapuche no ano 2015,
José Quidel, como perito antropoldgico, compartilhou ao Tribunal a seguinte
definicdo em torno dos enunciados e praticas espaciais Pu Mapuche, principalmente

no referido a uma definicao de limite, corte:

O conceito de limite Mapuche é um conceito bem diferente e oposto
hada como é conhecido no mundo ocidental, o limite € um corte,
entendemos isso como um corte, como a divisao fisica. O xawmel na
sociedade Mapuche é a unido, por tanto ndo ha corte, ha uma
unidade, nesse sentido também esse processo de recuperacao, de
recuperacao espiritual e de conhecimento, que também passa por
uma reconstrucao, uma recuperacao das dimensoes territoriais e das
categorias da reconstrucdo antiga que os Mapuche ainda mantém, a
cultura mapuche busca € reconstruir um territorio, reconstruir um
processo perdido, recuperar o que foi perdido, recuperar uma nocéo
de modelo de vida.

Na linha do conceito de fronteira, operando no contexto Mapuche, Juan
Manuel Zavala lanca algumas questbes para pensar as dinamicas da mesma
sugerindo que “poder-se-ia pensar que a permanéncia desta fronteira pode-se
explicar, porque é, de fato, periférica, uma é&rea remota, longe dos centros de
interesse dos espanhois do Chile” (ZAVALA, 1998, p.185-208), mas que “Pelo
contrario, observamos que ao longo do periodo colonial esta fronteira com o rio Bio
Bio foi mais um polo de dinamismo politico e econémico para a sociedade chilena
gue uma zona marginal e periférica”. (ZAVALA, 1998, p.185-208).

Ao redor de 300 anos, o desenho da fronteira reconheceu uma autonomia
‘territorial’, sobre espacos que estavam no controle dos indios, chamados assim ou
simplesmente de araucanos. Zavala (1998) traz a percepg¢édo dos Espanhois sobre a
fronteira, referindo que “De fato, baixo o termo de “fronteira”, os espanhdis referiam-
se a um determinado tipo de relacdo com os mapuche, uma relagcdo que oscilava
entre a hostilidade e a negociacdo, que ndo se consolidou como relacdo de
dominagao”. (ZAVALA, 1998, p.185-208). Para o autor existem ao menos dois
significacbes deste termo para os Espanhdis no Chile: temos, por uma parte, o
‘termo limite entendido como o limite ou a linha diviséria geografica entre dois
espacos territoriais. No caso do Chile, um baixo o dominio dos espanhdis e o outro
baixo o dominio dos Mapuche ou os araucanos. Neste sentido, a fronteira

estabeleceu-se a principios do século XVII no rio Bio Bio”. (ZAVALA, 1998, p.185-
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208); e por outra, “O termo fronteira entendido como uma frente de conquista que
abarca todo o perimetro onde se exerce a acao da conquista militar, missionéria ou
civil. No caso de Chile, trata-se principalmente das terras baixas do sul do rio Bio
Bio, Araucania, o coracéo historico do pais Mapuche”. (ZAVALA, 1998, p.185-208)

Nos entendimentos de limite que Zavala (1998) apresenta, ndo aparece o
conceito em mapuzungun e sim o olhar da fronteira desde os Espanhdis. No
anterior, considero pertinente para aprofundar sobre o equivoco territorial, olhar as
definicbes e pesquisas em torno as dindmicas da fronteira, & luz dos conceitos Pu
Mapuche e enunciados e praticas espaciais que os mesmos estéo trazendo (Melin et
al, 2017; Quidel, 2012).

Sao os enunciados e préticas espaciais Pu Mapuche e o atlas Mapuche que

fazem énfase no que nédo afasta, mas conecta:

No plano territorial Mapuche, resulta muito relevante destacar a
nocdo de Xawimen para identificar os pontos e linhas da
demarcacéo territorial ou de limitac&o entre lof, entre comunidades, e
inclusive, entre prédios particulares. [...] Nesse contexto, e para
explicar comparativamente a ideia, no mundo wigka o conceito de
limite tem que ver com o afastamento e a divisdo da terra; entanto
gue desde o mundo Mapuche, a nogcdo de xawlmen esta associada
a ideia de juntar, de unir e de vincular as partes. [Apresentando com
isto que] a terra segue e que toda demarcacado precisa ou referencial
nao faz mais que unir em vez de separar e afastar. Ao contrario da
definicdo tradicional de fronteira usada para representar o frontis de
um territério oposto, em que a diferenca pode levar ao confronto.
(MELIN et al, 2017, p.20)

Com a criacdo do Estado nacional chileno se da a institucionalizacdo de uma
estratégia de avango da ‘frente de expansédo’ e da ‘frente pioneira’, o primeiro
conceito da Antropologia, o segundo da Geografia, que exploro em sua interlocucao,
a partir das provocagbes de Martins (1996) ao afirmar que: “a fronteira é,
simultaneamente, lugar da alteridade e expressdo da contemporaneidade dos

tempos histéricos”.

O autor prop0de, a respeito das tensdes e do conflito torno a fronteira, que as
mesmas acarretam desencontros, entre outros, nos tempos histoéricos, falando assim
que “nesse conflito, a fronteira é essencialmente o lugar da alteridade. E isso o que
faz dela uma realidade singular. A primeira vista é o lugar do encontro dos que por

diferentes razdes sao diferentes entre si”. (MARTINS, 1996, p.27) Sendo assim, que:
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O desencontro na fronteira € o desencontro de temporalidades
histéricas, pois cada um desses grupos esta situado diversamente no
tempo da Histéria. Por isso, a fronteira tem sido cenario de encontros
extremamente similares aos de Colombo com os indios da América:
as narrativas das testemunhas de hoje, cinco séculos depois, nos
falam das mesmas reciprocas visbes e concepg¢des do outro.
(MARTINS, 1996, p.27)

A criacdo da fronteira tem a ver com o0 momento de (des)encontro, de
confronto e apropriacdo dos conhecimentos dos povos originarios, em prol da
expansao colonial, assim como com a militarizacdo das vidas Pu Mapuche, através
das constantes e sisteméticas operacfes militares, que foram empreendidas com
objetivo de pacificar, submeter e ocupar os espacos de dominio territorial Mapuche.

No contexto Mapuche, a fronteira que veio com praticas de espoliacdo é a de
expansao e apropriacdo do Estado Chileno, que estabeleceu a retomada do projeto
colonial de apropriacdo do espaco de dominio Mapuche. Nas palavras de José
Quidel, nos confrontamos com uma: “Permanente criagdo a que sao levadas as
sociedades que coabitam baixo l6gicas distintas, baixo visdes de mundo diferentes
em um mesmo espaco como SA0 neste caso 0S construtos recentes de Estados-
nacao” (QUIDEL, 2012, p.144)

A criacdo do Estado-nacgao implica a imposicao deste modelo de organizagao
como o ente do ser politico ou como o que € o politico, apresentando-se como a sua
representacdo de exercicio de poder, para um povo que se recusou a que fosse
nesses termos: € dizer, nos termos de se organizar como tendo, na representacao,
um Estado-nacdo. Esta imposicdo se apresenta como pano de fundo e tensao
constante com 0s conceitos e praticas socio-politicas proprias como os Futal Mapu
gue hoje sao referidos como as identidades territoriais (QUIDEL, 2012). Bengoa,
José [1985] (2000) se refere também a que “A sociedade mapuche estava formada,
como temos dito, por familias independentes e autbnomas. Nao tinham um governo
central que Ihes aunara” (BENGOA [1985] 2000, p.122)

O que hoje Pu Mapuche se referem como ‘territério ancestral Mapuche’ fica
em relacdo a fronteira que foi delimitada apds um processo de autodemarcacao
pelos ancestrais Pu Mapuche. Porém, € uma fronteira e delimitacdo ancestral, na
l6gica cartografica ancestral, que hoje € uma divisa sem fundamento para o Estado-

nacdo, mas que segue viva nas falas e nos saberes que Pu Mapuche vao
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transmitindo, e que como temos olhado a partir dos conceitos Pu Mapuche que se
referem a limite e corte, sendo que as praticas espaciais Pu Mapuche ndo concebem
a fronteira como um afastamento do(s) outro(s) e sim mais como o encontro de

diferencas.

O que hoje fica obstinadamente na memoria Mapuche tem relagdo com
assinalar que o processo de expansao da fronteira do Estado — nacdo (a sua
criagcao) para a qual se prepararam muitas operagdes militares para a “pacificagao
da Araucania”, e mesmo para a “ocupacgao da Araucania”, como foi chamado este
processo, estd na base do equivoco. Robustiano Vera escrevia no ano de 1905 o
seguinte:

Durante o periodo da nossa independéncia nada se pdde fazer para
adiantar a conquista de Arauco. Manteve-se com mais ou menos
regularidade a linha do Bio Bio, que afastava as nossas posi¢cdes
com as dos barbaros. Mais tarde, no governo do senhor Manuel
Montt, os araucanos invadiram muitos territdrios e foi necessario

reprimir seus avangos e pensar seriamente em jogar fora a barbarie
desses campos para ser entregues a civilizagdo. (VERA, 1905, p.5)

Tenha sido preciso que os barbaros, chamados assim por Robustiano Vera,
que até o momento tinham autonomia e um controle territorial efetivo que lograva
manter a linha do rio Bio Bio como limite do pais Mapuche, fossem submetidos no
projeto de Estado-nacdo. Nesse sentido, 0s que poderiam ser 0s mapas do territério
gue fazem e desenham Pu Mapuche (Mariman et al, 2006; Melin et al, 2017) n&o
sdo 0os mesmos que tem o Estado, para quem é inconcebivel hoje uma demanda

das envergaduras da reivindicacao territorial Mapuche.

Os processos de contra mapeamento feitos desde coletivos Pu Mapuche
(Melin et al, 2017), na via de reafirmar essas mesmas demandas que os Estados
nacionais apresentam como inconcebiveis hoje, se posicionam desde a postura da
‘descolonizacdo do mapa’ e a apropriacdo do mapeamento como um arma

subversiva.

Um processo de descolonizacdo dos mapas entanto que, se trata de
despojar ao Estado — nacédo e o seu colonialismo interno, do dominio
unilateral do mapa como ferramenta para 0 submissdo das
comunidades e converter 0 mapa em exercicio comunitario e como
proprio das comunidades, isto é, descolonizar 0 mapa como
ferramenta ou instrumento do processo de territorializagcdo das
comunidades. (Melin et al, 2017, p.8)
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O mesmo fato € chave para se conectar com o que traz Oscar Calavia (2015)
quando fala, no caso do Brasil, em relacdo as praticas do territério dos povos
originarios diante dos Estados nacionais, e que pode se estender a outros paises,
que os Estados nacionais ndo definem o que é o territério, e 0 mesmo instala-se
como um fato dado. Os Estados nacionais s6 apresentam o seu ordenamento
cartografico a partir de um ordenamento juridico que o torna um conceito — ideia-
pratica dominante.

O territério assim aparece na Constituicao do Estado chileno:

Artigo 110. Para o governo e administracdo interna do Estado, o
territério da Republica € dividido em regides e estas em provincias.
Para os propoésitos da administracdo local, as provincias serdo
divididas em comunas. Criagdo, supressdo e denominacdo de
regides, provincias e comunas; a modificacdo de seus limites, bem
como o estabelecimento das capitais das regides e provincias, sera
uma questdo de lei organica constitucional. Constituicdo Politica
de Chile. Articulo 110. CPR Art. 99° D.O. 24.10.1980*

Assim, é chave analisar o conceito de territorio que traz Calavia (2015)
guando se refere, no caso de Brasil, ao que tem acontecido frente ao conceito que
tem o Estado-nacdo de territdrio, entrando em confronto com as implicagcbes do
mesmo conceito que trazem experiéncias dos ditos povos originarios e acha
ressonancia no contexto Mapuche.

Calavia (2015) chama a atencao, frente a compreensédo do territdrio como
mercadoria. A qual faz conectar experiéncias Pu Mapuche, onde se olha o conceito
de natureza-mercadoria, inserto em uma relacdo de neo-extrativismo nos fluxos
capitalisticos, no processo da cadeia da produgdo da celulose, sendo assim que o
crescimento dos cultivos destinados a producdo de celulose, nas tensfes atuais,
apresenta as suas implicagdes.

A viséo institucionalizada dos espacos reivindicados por Pu Mapuche desde o
Estado, tem relagdo com o sistema juridico da col6nia, tal como assinala Calavia
(2015), para o caso de Brasil, encontra relagdo com o processo de consolidagéo e
instalagao do Estado-nacgéo, sendo um fator juridico que atravessou o olhar sobre o
territdrio e o que fazer com ele, emergindo a ideia da Terra devoluta como heranca
do sistema juridico da colonia.

Oscar Calavia fala que:

12 CHILE. Constituicio Politica de Chile. CPR Art. 99° D.O. 24.10.1980.
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O tema das terras indigenas é, por direito préprio, um tema
importante. Mas € um tema importante também porque € o indice de
um desconforto muito estendido a respeito de um conceito de
territério, o do solo- propriedade/mercadoria, que domina sem se
fazer explicito. Se ele as vezes se deixa ver na forma em que gosta
de ser visto —a propriedade desse agricultor que produz os alimentos
para todos —, ele prefere ficar apenas implicito em outras formas,
muito mais poderosas, das quais sé se nos anunciam os efeitos:
desequilibrio ecolbgico, crises das commodities, especulagao,
corrupcédo. Isso é o bastante para que a reflexdo sobre as terras
indigenas seja um sinal da necessidade de se refletir sobre as terras
de todos e qualquer um”. (CALAVIA,2015, p.280-281).

As anteriores sédo tensfes que estdo presentes desde que as empresas
florestais se instalaram no periodo da ditadura, naquilo que para Pu Mapuche era e
€ 0 seu territorio ancestral (Pv Lov, 2017). Hoje, as mesmas tensdes e 0S percursos
que tém tido a relacdo com o Estado-nagéao, situa diversas posturas com respeito
aos impactos da monocultura florestal, mas diante o processo de empobrecimento
gue a mesma falta de espacos cultiviveis gerou. As relacdes e articulacbes de
alguns atores e coletivos Pu Mapuche com as empresas florestais fazem parte de
uma contingéncia que hoje se posiciona como confronto entre Pu Mapuche, ao gerar
constantes tensfes e acusacdes que devém em conflitos quotidianos que geram
ruptura de lagos e relagdes familiares.

A divisdo do territério ancestral feita pelo Estado traz problemas para o
conceito de territério ancestral ocupado desde a perspectiva do povo Mapuche,
como evidencia a tensdo nos casos de julgamento feitos contra Pu Mapuche no
quadro da aplicacdo tanto de lei antiterrorista- Lei 18314/1984" quanto da lei de
seguranca nacional do Estado™ - Lei 12927/1958 e principalmente o julgamento que
pude acompanhar integralmente em outubro de 2015, mesmo que apresentou
situacdes persistentes nos julgamentos que sdo levados adiante contra os que sao
chamados de Presos politicos Mapuche.

Enquanto Pu Mapuche insistem nos julgamentos de que houve um processo

de despojo com a criacdo do Estado-nacédo, os que 0s acusam insistem em trata-los

13 CHILE. Ley 18314. Determina condutas terroristas e fixa sua penalidade.16-MAY-

1984. Biblioteca Nacional del Congreso de la Republica

14 CHILE. Ley 12927. Delitos contra la Soberania Nacional y la Seguridad Exterior del
Estado.02-AGO-1958.Biblioteca Nacional del Congreso de la Republica. Disponivel em:
https://www.leychile.cl/Navegar?idNorma=27292
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como criminosos, e as praticas de retomadas sao tratadas como crimes ‘contra a
propriedade’, se defendendo antes de todo a propriedade privada e a constituicdo do
latifindio como modelo de concentracao fundiaria predominante, e se fazendo uma
recusa constante de parte dos Estados nacionais para dialogar torno ao
despojamento do territério ancestral e o processo de restituicdo do mesmo.

Com o anterior, se apresentam tensées como uma guerra de mundos, as
mesmas que se propdem em contraste com 0s apontamentos de Pierre Clastres
[1974](2003), em que os povos ditos amerindios sdo contra o Estado, pela
experiéncia e préticas, assim como pelos modos e espacos de vida, que poderiam
ser mais préximas das praticas cosmopoliticas, do que daquelas que constituem o
que é definido de ‘politico’, assim como o imperativo do Estado-nacédo, como unico
jeito de organizacgdo sociopolitica, que quer incorporar a uma dinamica do UM, onde
as multiplicidades séo apagadas e as diferencas desconhecidas.

Com respeito a essa guerra de ontologias que confronta universos diferentes,
a mesma é proposta por Salvador Schavelzon (2016), e 0 mesmo autor acrescenta
que por uma parte: “Sao as conexdes deste pensamento selvagem as que se abrem
para o cosmos, da cosmopolitica, num caminho ontol6égico que atravessa pelo meio
os divisores modernos, sem propor uma descontinuidade radical entre o mundo e o
homem, entre a natureza e a cultura, entre a sociedade dos humanos e dos néo
humanos”. (SCHAVENZON,2016, p.10-11) Sendo assim, como “cada elemento tem
capacidade de ressignificar 0os sucessivos arranjos, e a multiplicidade intensiva
nunca permite, assim, o Uno se impor definitivamente”. (SCHAVENZON,2016,p.10-
11) Se tratando entado de “diferencas ontolégicas que sao politicas porque implicam
uma situacdo de guerra, que também ndo € de palavras (como para a virada
linguistica), mas de mundos, como mostra a etnografia (Viveiros de Castro, 2015)”
(SCHAVELZON,2016,p.10-11).

Na linha de Schavelzon se apresenta a ruptura ontolégica que propde Quidel
(2016), e que se relaciona enquanto o referido ao conceito de territério na
dissertacdo, que emerge nesse contexto de relacdes no periodo de expansdo
colonial que é no principio uma categoria e conceito dado do Estado, ou dos
Espanhois no periodo da expansdo colonial e os periodos subsequentes. E um

conceito equivoco que surge no jogo intercultural.
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Embora o territério ndo seja definido, ele é assumido pelo Estado-nagdo como

dado, e pelo tanto o Estado o administra e organiza como quer. Respeito do anterior,
h& um ponto de diferenca importante com as praticas espaciais Pu Mapuche,
sobretudo no que assinalam os registros frente a constante repulsa a figura do
Estado, como forma de organizacdo sociopolitica, tendo relacdo com a postura de
Pierre Clastres quando assinala a luta contra o Estado dos povos amerindios:
“O que os selvagens nos mostram é o esforco permanente para impedir os chefes
de serem chefes, é a recusa da unificacdo, é o trabalho de conjuragcdo do Um, do
Estado[...]. A historia dos povos sem historia €, dir-se-& com ao menos tanta
verdade, a historia da sua luta contra o Estado”. (CLASTRES [1974]2003, p. 234)

O territério da expansao colonial e do Estado-nagéo, se impde a Pu Mapuche
progressivamente, apresentando uma necessidade de traducdo e tensao
permanente na sua logica espacial, que se vé confrontada com a dinamica do
retalho, que remete, por sua vez, a uma producdo nos fluxos capitalisticos do
espaco, onde o processo de etnocidio subjaz como pano de fundo a espoliacéo e
despossessao que se apresenta nos seus imperativos de medicéo e calculacao.

Mesmo se referir ao ‘territorio ancestral Mapuche’ faz parte da interlocucéo
com os ndo Mapuche, e como uma traducdo possivel e compreensivel para efeitos
de ressonancia das demandas Pu Mapuche (Melin et al, 2017); contudo, o que se
verifica é que falar de que, para Pu Mapuche, esta € uma ‘questao politica’, e ao se
referir aos desdobramentos do que é politico, isto ndo tem nada a ver com a nocéo
de ‘politica’, por exemplo, do Estado-nacéo, e sim mais com a proposta de Sahlins
torno aos fatos de que sado politicos na sua forma mais cosmologicos na sua
extensdo para entender que a politica que fazem Pu Mapuche também esta
penetrada pela perspectiva Mapu e a mesma reivindica a fala dos ancestrais Pu
Longko.

Essa ‘area vermelha’, ‘zona de conflito Mapuche’ e em especial a regido onde
atuam as forcas que estdo sendo preparadas para combater o ‘terrorismo’,
apresentam provocacdes para se pensar. Nos analises de Gregory Derek, quem
retomando a Edward Said e fazendo a leitura sobre o orientalismo, fala das
geografias imaginéarias, essas que hoje operam e se espalham na midia, como uma
area de conflito e confronto, habitada por terroristas, que por sua vez € vivenciada
por Pu Mapuche desde a sua experiéncia na militarizacdo de suas vidas cotidianas e

COrpos.
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Ja o fato de ser Mapuche e morar ou ser de Pu Lof, os quais se reivindicam
em resisténcia, é olhado pelo Estado-na¢cdo como um crime, ou situa em condi¢cao
de vulnerabilidade ante o acionar policial, segundo o que emergiu como uma
constante nas falas tanto formais como informais.

Como o assinalado por Pv Lof (2017), falar das questdes hoje do povo
Mapuche faz que emerja a ditadura militar (aprox. década de 1970), mas também a
historia da criacdo do Estado-nacado (aprox. entre 1810-1880) quando foram criadas
as reservas, as reducbes, os confinamentos em poucos hectares depois de
consolidada a expropriacdo, pelas vias legais, das terras indigenas efetivamente
ocupadas, onde os limites atravessavam a ideia de fronteiras, quebrando a légica de
fluxos e de relacdes espaciais além dessas separacdes absolutas (Cf. Quidel, 2012).

Os apontamentos sobre o periodo de contato com os Espanhdis, ndo podem
afastar o fato de que, ao longo de quase trés séculos, o povo Mapuche estabelece
pactos e acordos com a Espanha e isto € omnipresente nas demandas atuais de
reconstrucdo como povo-nacdo (Melin et al, 2017). Os mesmos acordos
diplométicos, sédo considerados por Foerster e Isla (2016), e no contexto do contato
com Espanha, onde aparece a fronteira delimitada que hoje Pu Mapuche reivindicam
como ‘territorio ancestral Mapuche’.

O que esteve envolvido nessa relacdo histérica é considerado pelos dois
autores como: “uma sorte de middleground ou ‘pacto colonial’. Assim os Mapuche
deixaram de olhar aos hispanos s6 como outsiders and invaders, passando a ocupar
um lugar permanente como ‘outros’ incluidos no mapa da sociabilidade”.
(FOERSTER e ISLA, 2016, p.708)

Todavia, como insistentemente é reivindicacdo de continuidade, Foerster e
Isla (2016) consideram também que o pacto colonial durante o periodo de contato
com a Espanha, com a criacdo dos Estados chilenos e argentinos, e
especificamente no Chile, foi confinado a um “pacto reducional”, "Onde novamente a
questdo da soberania redefiniu-se. [...] para nés a pacificagdo implicou o fim da
fronteira e do que temos chamado de pacto colonial e a emergéncia dum novo e
precario concerto: uma sorte de pacto reducional” (FOERSTER e ISLA,2016, p.709).

Como o que tem sido assinalado por Faron (1969) quando se refere que
“Para a metade do século XIX, a colonizacdo branca recebeu um novo impulso

proveniente dos migrantes europeus. A usurpacgdo das terras que pertenceram aos
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Mapuche, levantou aos Mapuche e causou a intensificagcdo das guerrilhas”.
(FARON, 1969, p.9) Assinala que:

O governo chileno entdo se propus fomentar a colonizacdo mediante
a instituicdo, no 1866, da politica de redugbes que permitia aos
chefes Mapuche solicitar concessdes para terras nas reducdes, mas
ao mesmo tempo proporcionar um mecanismo para que
abandonaram gradualmente o modo de vida das mesmas. Enquanto
isso, as terras ndo reclamadas foram vendidas aos colonos.
(FARON, 1969, p.9)

A mesma questdo que chama a atencéo de diferentes liderancas Pu Mapuche

tem relacdo com a emissdo da lei de radicacdo (toma de posse por parte do
Estado)™® de dezembro de 1866. (Foerster e Isla 2016) e a sua aplicacdo é
considerada como a ruptura do pacto. (FOERSTER e ISLA,2016, p.709). Para
mergulhar mais nestas posicdes, se faz necessario olhar os pontos da lei de
radicacdo como dispositivo de poder do Estado, que ficam no coracdo das
contradicbes que apresenta a fronteira estabelecida com os Espanhéis e
desconhecida pelo Chile e que, com esta lei, escreve-se e inscreve-se como um

novo ordenamento.

Tabela com artigos que compdem a Lei de dezembro de 1866 com a qual se estabelecem
procedimentos para a fundacdo de povoados e populagdes no territério dos indigenas, como
a mesma lei expressa.

Santiago, 4 de dezembro de 1866. - Por quanto o Congresso Nacional aprovou o
seguinte projeto de lei:

"Articulo 1. ° Funde-se populagfes nas passagens do territorio dos
indigenas, que o Presidente da Republica designe, devendo
adquirir-se pelo Estado os terrenos de propriedade particular que
conceitualize convenientes para este es demais objetos da presente
lei.

Art. 3. ° Os terrenos que o Estado possui atualmente e os que
adiante adquira, vender-se-80 em subasta publica em loteamentos
gue ndo excedam as 500 hectares.

[...], porém, uma parte dos terrenos destinar-se-a ao estabelecimento
de colbnias nacionais ou estrangeiras com concerto as leis que
tratam esta matéria.

Art. 5.° Para os efeitos do inciso 1.° do artigo anterior, procede-se
deslindar os terrenos pertencentes a indigenas por uma Comisséo de
trés engenheiros que designara o Presidente da Republica, os quais
decidiram sumariamente as questbes que suscitou-se sobre cada
propriedade que deslinde, devendo aconselhar-se com o juiz de
letras mais imediato nos casos que estimarem necessario. [...]

5 CHILE. Ley de radicacion. s/n do 4 de dezembro de 1866. Biblioteca Nacional do

Congresso da Republica. Disponivel em:
https://www.leychile.cl/Navegar?idNorma=1045956



73

por quanto, ouvido o Conselho de Estado, tenho tido a bem aprovar e
sancionar; por tanto, promulgue-se e leve-se a efeito em todas suas
partes como lei da Republica

José Joaquin Pérez. - Federico Errazuriz. - (Boletin, libro XXXIV,
paginas. 426 a 430, afio 1866). Fonte: Biblioteca Congresso Nacional
da Republica. Dados disponiveis em
<<https://www.leychile.cl/Navegar?idNorma=1045956>>

Foerster e Isla (2016) resgatam que € em concordancia com as interpretacdes
de algumas liderancas Pu Mapuche, que com a aplicagdo desta lei “traiu-se o
acordado” e que “So esta perspectiva da sentido a divida histérica que atualmente
postulam os movimentos Mapuche em relagdo ao Estado de Chile”. (FOERSTER e
ISLA,2016,p.709-710) entanto “O ‘pacto reducional’ e o seu efeito mais visivel, as
quase trezentas mil ‘reducdes’ que se criaram no processo de radicacdo a inicios do
século XX, foi entendido pelo Estado e a elite como transitério, como uma ponte
para a integracdo dos Mapuche (ao Estado-nacao) e de suas terras (ao ‘mercado’)”
(FOERSTER e ISLA, 2016, p.709-710), sendo valoradas as reducdes enquanto
“permitiu-lhe, se recriar, impulsando e transformando os seus mecanismos de
sociabilidade (parentesco, lideranca, etc.) assim como sua continuidade ritual (esta
constatacdo foi a grande contribuicdo de Faron aos estudos Mapuche). Para a
sociedade Mapuche a defesa das terras reducionais (o territdrio) tem passado
sempre por uma apelacdo ao Estado no cumprimento do pacto que deu origem as
reducoes” (FOERSTER e ISLA,2016,p.709-710) e “apresentando essas
continuidades tanto o pacto colonial como o pacto reducional tém um ponto em
comum: a politica segue sendo o cenario privilegiado do processamento da
alteridade e da identidade”. (FOERSTER e ISLA,2016, p.709-710)

O processo de radicacdo trouxe profundas transformacdes na organizacao
sécio-politica Mapuche, remetendo a o retalho como imperativo cartografico do
Estado-nacéao:

Em relagéo as estimacdes feitas por Bengoa (2000), foram entregues
um total de 3.078 titulos de mercé de terras, que abarcavam um total
de 475.423 hectares de terra, para um total de 77.751 pessoas,
correspondentes a quase um 5% da superficie na que se estendia o
territério ancestral Mapuche. O censo de populacéo de 1907 estimou
em, aproximadamente 107.000 pessoas de origem indigena, dos
quais se estima que ao redor de 10.000 pessoas ndo foram
consideradas. Esta cifra resulta importante de destacar pois, 0


https://www.leychile.cl/Navegar?idNorma=1045956
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processo de radicacdo que termina no ano 1929, ndo permite
garantir a radicacdo de terras para toda a populagdo Mapuche,
excluindo aproximadamente a 40.000 pessoas que representavam o
27,3% da populacdo Mapuche. O resultado da radicacéo de terras
implicou o desterro, a transumancia e a miséria de uma parte
significativa do povo Mapuche.

(MELIN et al, 2017, p.28)

Mapa 4. Mapa de Arauco e Valdivia com a designacgdo da antiga e a nova linha de fronteira,
afetando o territorio indigena
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Mapa de Arauco e Valdivia com a designacao da antiga e a nova linha de fronteira, afetando
o territério indigena. 1870. Fonte: http://www.memoriachilena.gob.cl/602/w3-article-

99609.html
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Mapa 5.
Merced.
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Mapa de radicacdo de comunidades Mapuche. Titulos de Comissério e titulos de
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Com respeito a redugdo como um imperativo do Estado-nacao

povo Mapuche, Bengoa [1985] (2000) assinala que:

para com O
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A partir da derrota militar de 1881 e a ocupacgdo de Villarrica em
1883, mudou a sociedade mapuche internamente, como também sua
relacdo com o Estado e a sociedade chilena. A Reducao territorial foi
0 elemento central e evidente da mudanca ocorrida. Decretou-se a
Araucania como propriedade fiscal e se procedeu a colonizar as
terras para assim coloca-las em producdo, isto €, em relacdo a
producéo do centro do pais. (BENGOA, [1985] (2000), p.327)

O conceito de fronteira estd, entre outros, vinculado com o projeto
expansionista do Estado como o assinalado por Martins (1996) e remete a um
confronto de alteridades, a dos povos originarios e o da légica do Estado o qual acha
relacdo com o assinalado por Oscar Calavia no contexto brasileiro e que o autor
retoma em termos de territorialidade e a sua incompatibilidade com a propriedade
privada do solo.

Na medida em que pode se falar de uma territorialidade indigena
diferente dessa territorialidade hibrida com que os indios tém tentado
traduzir suas necessidades para as nossas condicbes, ela é
incompativel com a propriedade privada do solo. Mas seria muito
mais exato, e a ordem cronolégica, dizer que é essa propriedade
privada do solo que veio a se tornar incompativel com tudo o que
antes dela definia o uso da terra pelos humanos. (CALAVIA, 2015,
p.277)

No contexto Mapuche é possivel encontrar elementos das estratégias do
Estado para apagar modos amerindios de viver e de conceber a existéncia. “O
governo, pela sua parte, esta desejoso de que a terra seja explorada com os
melhores métodos agricolas, e considera aos Mapuche como um bloco com o qual
chocam as vantagens que uma colonizagdo branca pode proporcionar”. (FARON,
1969, p.10)

Trata-se de um povo que se reconhece assim, entre outras, nas praticas de
Pu Machi, onde se pensa e se comunica com 0S outros por praticas tais como o0s
sonhos e que reivindicam aos geh, os donos controladores de todas as formas de
vida, do kvrrvf (ar), de mawida (floresta nativa), Ko (da agua), Levfv (do rio),
Ngehmapu, os donos dos espacos (Qduidel, 2012). Além que se experimentam
experiéncias de comunicagdo com ancestrais a través de distintas praticas tais como
o Nguillanmawvn, que segundo José Quidel teria como traducdo a forma Mapuche
de fazer religiao.

Apresentam-se como guerras ontoldgicas entanto a diferenca é insuportavel
para os Estados nacionais, por isso é uma guerra. Quando fazem emergir 0 cosmos,

Pu Mapuche estdo falando da reivindicagcdo de outras praticas além do que se
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entende por politica, outros mundos e outros modos de viver desde outras
perspectivas, onde o territorio € um campo/ alvo de luta constante nesse
relacionamento que tem o Estado com Pu Mapuche.

Pu Mapuche estdo falando mais dum espaco onde caibam muitos espacos e
muitas formas de construi-lo. O Enunciado anterior € em relacdo com o ixofillmogen
e a coexisténcia das diferentes formas de vida, assim como a perspectiva Mapu que
interpela ao pensamento geografico moderno e nos trazem definicbes e praticas
outras do espaco geografico.

Ao nos confrontar com filosofias outras, nos conceitos Pu Mapuche o
rakizuam (pensamento), o kimvn (saber) fogem dos entendimentos através da nossa
filosofia moderna, pelo fato inclusive do mapuzungun né&o vir do grego, como raiz da
filosofia moderna, o qual faz surgir questdes com respeito a dita questdo
fundamental (a pergunta pelo ser) em termos da ontologia. Vemos esta questéo
através da proposta de Quadro Antbénio Valentim (2018) em interlocucdo com o
pensamento amerindio, onde este Ultimo se apresentaria, pelo seu carater de
filosofias outras e com toda a sua poténcia. Contudo, a luz da filosofia moderna é
apresentado como uma ontologia infundamental, o qual abre uma fresta de critica,
pela qual estas que sdo consideradas pela filosofia moderna como ontologias
infundamentais em tanto trazem aos ndo humanos, humanos ancestrais, ao campo
da socialidade, sdo a poténcia para subverter as categorias dominantes e as
partilhas ontolégicas tdo caras ao dito de pensamento moderno euro-americano.

O conceito de Meli reyfimawen newen, traduzido por José Quidel das quatro
forcas familiares (QUIDEL,2012, p.75) traz um fato que apresenta o parentesco e o
conceito de familia que é sociopolitico mais também cosmoldgico. Sendo assim
como:

Estas quatro formas se podem transformar também em diferentes
ideias com a que se inter-relacionam: Wenu Chaw. Pai de cima.
Wenu Nuke. Mae de cima Wenu Pefii. Irmdo de cima Wenu Zeya.
Irm& de cima (para ego masculino); Wenu lamgen. Irm& de cima
(para ego feminino). Mas se deve ter muito cuidado ao falar disso,
porque nao se trata de quatro pessoas, se trata de quatro estados de
vida, que os gijatufes denominam intermediarios (ragifielwe) pois
estes quatro estados da vida, se aplicam a toda a vida tanto na terra
(natig mapu), universo (waj mapu) e a toda a manifestacdo de vida
como terrenal, morros (wigkul), agua (ko), pedra (kura), ou cbésmica,
estrelas (wagubeh), lua (kuyeh), sol (ahtl). (QUIDEL,2012, P.75-76)
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O rakizuam, kimvn e cada um dos conceitos Pu Mapuche, apresenta
confrontos de Pu Mapuche com nocdes e experiéncias de tempo e espaco, que
fogem ao estabelecimento de ‘O’ tempo e ‘O’ espago que € UM nos fluxos
capitalisticos, como equivocos e ferramentas de objetivacdo que estdo sendo

permanentemente interpeladas desde os coletivos Pu Mapuche.

Este confronto de temporalidades € chave no nosso propésito de entender a
interlocu¢cdo com o povo Mapuche, o tempo dos fluxos capitalisticos, o tempo do
Um, o tempo do Estado, o tempo Unico e medivel é ponto central do equivoco que
os fluxos capitalisticos de producdo do espago procuram perpetuar nas suas

estruturas binarias.
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Escala

“O processo de intervencao militar do territorio Mapuche foi motivado pelo
interesse econdMico que procurava anexar estas terras ao sistema mundo moderno
capitalista, devido a que a febre do ouro em Estados Unidos demandava de Chile
producdo de trigo”. (MELIN et al, 2017, p.28). O assinalado por Melin et al (2017)
tem conexao com o apontado por Robustiano Vera quando se referia a “jogar fora a

barbarie desses campos para lhes entregar a civilizagao” (VERA, 1905, p.5)

Em termos dos enunciados espaciais € um tempo que instala uma escala
nacional como imperativo, o tempo do Estado, do UM, mesmo que ¢é
constantemente interpelado pela memaria do despojamento e pelo kuyfi, pelos que
sao reivindicados como os tempos dos ancestrais Pu Mapuche.

Em dialogo com os estudos da geografia (Marston, 2000; Moore, 2008) que
colocam em debate a categoria de ‘escala’, articula-se o conceito de escala na
geografia, em primeira instancia ndo como uma retificacdo do mesmo, nem conceito
da prética, mas sim como uma categoria de analise para ter em conta, pela mesma
ser cara na geografia e atravessar os enunciados espaciais do Estado-nagdo. E

dizer ndo é um conceito Mapuche. Neste confronto torno ao mesmo operam

equivocos que refletem nos enunciados espaciais.

Pelo mesmo motivo, considero pertinente a andlise que a respeito traz
Marston (2000) que retoma os olhares entorno a escala na geografia, destacando,
um "rejeitar da escala como uma categoria dada ontologicamente" (Marston, 2000,p.
220) que se conecta com o que tento destacar, sendo mais proxima do que propde
Marston, onde € central e se conecta quando se refere que a escala “ndo é
necessariamente um quadro hierarquico preordenado para ordenar o mundo: local,
regional, nacional e global. Em troca, € o resultado contingente das tensdes que
existem entre as forcas estruturais e as praticas dos agentes humanos”.
(Marston,2000)

Diante disso, me situo no campo da politica de escala e sobre como a mesma
€ construida pelos atores envolvidos, no caso, Pu Mapuche. O que observo, porque

ha um confronto, € o como desde a perspectiva Mapuche a escala nacional — como
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escala criada no quadro de um processo de acumulacdo de capital — €
constantemente interpelada. Nesse contexto retomo a importancia dos debates
propostos porque: “A escala também tem virado um componente central de muitas
formas de politica de identidade: os movimentos indigenas constantemente referem-
se por uma mudanca de governabilidade exigindo mais autonomia local ou regional
dos Estados-nacao” (SILVERN, 1999, apud MOORE, 2008,p.3)

A escala ndo é nem um conceito nem uma pratica Mapuche. No sentido de
gue as praticas espaciais Pu Mapuche estdo nos convidando para olhar como Pu
Mapuche estabelecem relagdes assim como o que esta em relacdo, sendo isto uma
aproximacdo que observo como em interlocucdo com a escala. Isto nos traz o
convite a olhar o como as relacbes se constroem e que € 0 que estd sendo

relacionado desde Pu Mapuche como sendo as escalas.

Desde a perspectiva Mapu e se o ponto de vista cria ao sujeito, ha relacbes
gue se constroem com sujeitos humanos, ndo humanos, humanos ancestrais e
todas as formas de vida que se apresentam como escalas trans-especificas nas

diferentes dimensdes que se apresentam desde a perspectiva Mapu.

O olhar da escala se situa em um confronto entre 0 povo originario e os
Estados nacionais, que esta atravessado pelo conceito de relaces (HOWITT apud
MOORE, 2008.), e onde a interlocu¢cdo com a antropologia me permite evidenciar
gue desde a perspectiva de Pu Mapuche as relacbes (troca, amizade, inimizade,
hostilidade, seducao, opressao, etc.) ndo ocorrem sé entre e com humanos, senao
também com ndo humanos, humanos ancestrais, vegetais e animais, contidas no
conceito de ixofillmogen definido como a coexisténcia de todas as formas de vida.
(Melin et al, 2017; Curamil, 2019)

As relacdes e as construcdes Pu Mapuche fogem a uma ideia naturalizada da

escala, e ttm um olhar trans-espécies. Mais perto de que:

Em lugar de aceitar a escala como categoria naturalizada, Howitt
insiste em que ndo vemos a escala como tamanho (zona censual,
provincia, continente) e nivel (local, regional, nacional) sendo como
um elemento relacional em uma mistura complexa que também inclui
espaco, lugar e entorno, todos o0s quais interativamente fazem a
geografia na que vivemos e estudamos . (MARTSON, 2000., P. 221-
222)
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Equivoco do nativo terrorista, o terror do Estado pelo territorio ancestral

Mapuche

Bernardo Colipan resgata um histérico das interpela¢des por distintos meios,

principalmente os institucionais, que tem feito o povo Mapuche ao Estado-nacao

chileno, dentro do qual é importante 0 manifiesto de Llanquihue de 1894, onde

segundo o autor:

Imagem 6.

Lonkos Williches assinalavam: Nao ha na atualidade na provincia de
Llanquihue, e dificilmente ha na de Valdivia, uma s6 familia indigena
gue ndo tenha sido despojada de seus terrenos. Na reducdo de
Remehue (Osorno) e varias outras, N0Ss0S persecutores para nos
arrebatar 0s nossos terrenos incendiavam casas, ranchos,
sementeiras, tiravam fora de suas casas pela for¢a a seus moradores
delas, os jogavam ao mato e logo lhes prendiam fogo até que muitos
infelizes pereceram ou queimados vivos, ou mortos de frio ou de
fome” (COLIPAN, 2007,p.12)*
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Disponivel em: http://www.memoriachilena.gob.cl/archivos2/pdfs/MC0050245.pdf
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No trabalho de pesquisa levado adiante por Foerster e Montecino (1988) &
possivel ter um historico dos processos organizativos do povo Mapuche no periodo
post ocupacao militar e despojo das terras ancestrais com a criacdo do Estado-
nacdo chileno. Os autores apresentam o0 panorama organizativo no periodo
compreendido entre 1900-1970, mostrando que ha uma continuidade das demandas
Pu Mapuche e da interpelacédo que se faz ao Estado-nacéo pelo acontecido na sua
criacdo e processo de expansao, tendo como ponto de tensdo o processo de
radicacdo e entrega dos conhecidos como titulos de mercé, terrenos que foram
reservados para reduzir os espacos efetivamente ocupados por Pu Mapuche e lhes
dar uma abertura ao mercado, assim como consolidar o processo de colonizagao

estrangeira e chilena. Foerster e Montecinos afirmam que:

As usurpag0Oes de terras, o encurralamento, a avidez do huinca e o
seu desprezo ao Mapuche, se plasmaram durante todo este periodo
nas inimeras e brutais a¢gbes de violéncia cometidas contra os
indigenas. Damos a conhecer alguns casos que ilustram esta faz da
confrontagdo com o mundo do branco. Muitos de eles sairam a luz
publica através de declaracdes das organizacdes; outros, como
denlncias dos proprios afetados ou em cronicas policiais de jornais.
Quase todos se referem a abusos por usurpacdo. (FOERSTER e
MONTECINO, 1988, p.97).
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Imagem 7. Noticia onde se refere a visita do Longko Felipe
Colichicheo de Pitrufquen “esperando audiéncia para reclamar o
despojo de suas terras” ano 1906

Fonte: Revista Zig Zag, Tomo |, ano 1906. Arquivo digital disponivel no acervo

Memdria chilena http://www.memoriachilena.gob.cl/archivos2/pdfs/MC0052562.pdf

Bem como os autores assinalam que no 1929 “tinham se apresentado diante
os tribunais 1,219 julgamentos por recuperacéo de terras comunais, € dizer, mais de
um terco das redugdes estiveram afetadas pela espoliacdo™. (FOERSTER e
MONTECINO, 1988, p.13). Porquanto o processo de espoliacdo que se aprofundou
com a criagdo do Estado-nagdo gerou respostas organizativas que fizeram frente e
deram continuidade ja na jurisdicdo e nas regras do jogo do Estado, sem se
desconhecer a ferida profunda a que a reducdo submeteu as ditas demandas pela
restituicdo de terras ancestrais.

O intrincado processo de radicagdo, usurpacdo e divisdo se
desenvolveu em uma atmosfera de grande violéncia contra o
Mapuche por parte do Estado e dos huincas. Assassinatos multiplos
e variadas formas de discriminacdo, repressdo, desprezo e burla
foram constantes durante todo este periodo, gerando um quadro
ideol6gico que legitimou o empobrecimento e a marginalidade da
sociedade Mapuche. Dentro desse cenario se algaram as primeiras
organizacdes indigenas, que tiveram como grande objetivo a defesa
da etnia. Seus nomes ja o anunciaram: Sociedad Caupolican


http://www.memoriachilena.gob.cl/archivos2/pdfs/MC0052562.pdf
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Defensora de la Araucania y Sociedad Mapuche de Proteccion
Mutua (posteriormente Federacidon Araucana). (FOERSTER e
MONTECINO, 1988, p.14)

Entretanto, houve também uma organizacdo mais proxima da igreja catolica

chamada de Unién Araucana, que esteve em contra, fazendo “negacgéo da cultura

ancestral e luta pelo branqgueamento e a modernizagao “(Foerster e Montecino,

1988, p.14)

Porém, para todas as organizagbes os problemas mais importantes
foram a defesa e ampliacao do territério indigena, o ndo pagamento
de contribui¢cdes e, posteriormente a ajuda crediticia do Estado para
o desenvolvimento de sua economia. Assumiram também a luta pela
dignificacdo do Mapuche, o que implicava seu acesso a educacao.
(FOERSTER e MONTECINO, 1988, p.14)

As primeiras organizacdes estiveram em relagdo com o acesso aos bens e

servicos do Estado-nagcdo, assim como inseridas na légica da democracia

representativa, € dizer, fazendo politica chilena. Se destacando que:

Os lideres destas organizacbes ndo emergiram desde as
comunidades. Sua origem se situou entre os Mapuche letrados
(moradores dos nascentes povos da fronteira) que se
desempenhavam como mestres — nas escolas e liceus — ou no
comércio. A sua vez, a maioria dos dirigentes foram filhos ou
descendentes de caciques acomodados, leais ao exército chileno
durante a pacificacdo. Deste modo tiveram plena consciéncia do
poder da politica para lograr a solucao dos problemas de seu povo e
manifestaram desde o0 inicio inquietude por alcangar uma
representacdo indigena no Parlamento (a que se fez efetiva ao obter
dois deputados na década de 20). Estes dirigentes se transformaram
em caudilhos que imprimiram um matiz pessoal as agrupagdes. Tras
eles se levantou o movimento indigena, reconhecido ao finalizar o
periodo — pelo Estado, como testemunha na sua participacdo nas
discussbes dos projetos de leis indigenas. (FOERSTER e
MONTECINO, 1988, p.14)

Mas o anterior ndo significa que se tivesse abandonado as demandas

referidas as terras ancestrais espoliadas, “Porém, a imersdo nestas utopias, nao

significou o desconhecimento da memdria histérica de seu povo”. (FOERSTER e

MONTECINO, 1988, p.15) se situando a conjuntura como as primeiras lutas post

ocupacao e despojo “Nessa lid desconhecida tenha que assimilar e compreender as

armas ideolégicas dos vencedores, conhecer os artiligios do poder politico, manejar

o idioma castelhano, aprisionar as ideias em um papel, usar a vestimenta dos
huincas”. (FOERSTER e MONTECINO, 1988, p.15).
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Tanto assim o anterior, que a organizacdo La Federacion Araucana, “apoiou
em 1924 a Francisco Melivilu como deputado pelo Partido Democrata, formando
parte do Comité por sua candidatura [...] o esfor¢co deu frutos: Melivilu saiu elegido
deputado nesse mesmo ano, virando o primeiro parlamentario indigena de Chile”.
(FOERSTER e MONTECINO, 1988, p.38)

No 1937 se criou a Sociedade Feminina Araucana Yafluayin que logo passou
a ser a Sociedade Feminina Araucana Fresia (p.173) sendo a participacdo de
mulheres no contexto de organizacdes também com a alianca feminina de

Quecherehue e a Sociedade Feminina Tegualda de Chol Chol. Para os autores:

As organizacdes femininas indigenas tiveram uma curta existéncia e
desconhecemos suas acgles, irradiacdo e programas. Acreditamos
gue seguiram um caminho semelhante ao de outras agrupacdes de
mulheres: ap6s de um momento de luta com especificidade de
género, se submeteram nas organizagbes gerais controladas e
dirigidas por homens. (FOERSTER e MONTECINO, 1988, p.174)

Assim, os autores, percorrem o caminho das organiza¢cées Pu Mapuche que
no longo do século XX se inseriram nos debates nacionais, desde onde se
posicionavam as demandas especificas pela recuperacdo das terras, o qual é
sistematicamente interpelado, desde distintos partidos e organizacdes politicas.
Cabe lembrar que, como 0 assinalam 0s autores em conexao com um movimento
nacional de libertacdo da mulher, este se deu entre mulheres Mapuche que tinham
tido acesso a educacao. “No universo do publico, minoritariamente, mas nao por isso
sem importancia, algumas mulheres procuraram uma contestacdo no plano das
demandas, da contenda politica, dentro do movimento institucionalizado - se
fazendo eco do clamor de seu povo” (FOERSTER e MONTECINO, 1988, p.180)

No historico de mulheres Mapuche que estiveram se fazendo parte nos
debates das organizacdes na primeira metade do século XX, se apresenta o home,
em 1935, de Herminia Aburto quem se apresentou as eleicbes municipais em uma
lista independente “Ainda quando nédo teve sucesso, seu gesto tem grande
relevancia se pensamos que soO no 1931 se tenha logrado obter paras as mulheres o
voto municipal e a sua representagdo nessas eleicdes® (FOERSTER e
MONTECINO, 1988, p.172).
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No 1953, a professora Mapuche, Zoila Quintremil, “brigou nas elei¢des de
1953 por um lugar no parlamento” (FOERSTER e MONTECINO, 1988, p.175). Pelas
suas declaracdes, Zoila Quintremil defendia a integracdo de Pu Mapuche aos
chilenos, mas também ao se reconhecer como uma mulher na dita politica chilena
atravessou muitas dificuldades. No entanto, “continuou lavrando seu espaco de luta.
Nesse mesmo ano de 1953 foi vice-presidenta da Asociacion Nacional de Indigenas
de Chile (presidida por Martin Painemal). Participando em dita organizacdo durante

varios anos”.

Zoila Quintremil foi uma defensora da construcéo de escolas e da insergéo no
sistema educativo, promovendo “a criagdo de escolas especiais para indigenas
dotadas com todos 0s meios necessarios para o seu desenvolvimento” (FOERSTER
e MONTECINO, 1988, p.175) sendo o seu maximo legado a criagcdo da Escola

Vocacional de Nova Imperial.

Além das mulheres que tiveram acesso a educacédo, faz-se preciso trazer a
tona as experiéncias e liderancas de mulheres nas reducdes, como as referidas por
Foerster e Montecino em Truf Truf. Uma mulher conhecida como Bartola, por
exemplo, se encontrou com a constante do enfrentamento da prisdo do Estado
chileno pela sua incansavel defesa e recusa aos roubos sisteméaticos. (FOERSTER
e MONTECINO, 1988, p.179-180)

Imagem 8.

Fonte: Foerster e Montecino,1988,p.176
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O que apresenta Correa et al (2012) com respeito as terras Mapuche e os
processos de reforma agraria desde os governos de Alessandri, Frei e Salvador
Allende, assim como a dita de contrarreforma agraria que aconteceu com o golpe
militar do general Augusto Pinochet e o golpe de Estado do ano 1973 que veio a
fazer retrocessos nas diferentes acdes de retomadas e as conquistas de prédios
considerados como territérios usurpados.

Como apresentado pelos autores e a autora, as mobilizacdes e processos
organizativos Pu Mapuche estiveram de forma constante interpelando ao Estado-
nacéo chileno, nos seus distintos governos, mas foi naqueles que fizeram propostas
de reforma agraria nos quais estas demandas se potencializaram e acharam
caminhos para ir aos poucos recuperando o que consideram Pu Mapuche como o
territorio ancestral despojado e usurpado com a cria¢do do Estado-nacao chileno.

O golpe militar do ano 1973 inicia uma série de retrocessos dentro dos quais
estava a emissdo de uma lei indigena que tinha sido uma demanda e conquista dos
movimentos Mapuche organizados, € nesse processo de contrarreforma agréaria que
se consolida a propriedade florestal e o grande empresariado da producdo de
celulose e papel, como assinalado por pesquisadores Pu Mapuche:

Nado é que as florestais tenham comprado legalmente, ha pouco
tempo, terrenos que foram usurpados ha mais de 100 anos, e que
multiplos traspassos de mdo em méo “deixem sana” a historia.
Senéo que sua chegada se realizou através de um novo processo de
usurpacéo violenta. E dizer, que 100 anos depois, no contexto da
ditadura, voltou a se repetir a histéria, pelo que a usurpacao florestal
€ memoaria recente em nossa gente. (PV LOV, 2017, p.11)

Ha aproximadamente 20 anos acrescentou-se a proposta do que hoje é
conhecido como o processo de ‘reconstrucdo como povo-nagao’, o qual, dentro de
outras estratégias, situa no centro das ac¢des e préaticas o que Pu Mapuche chamam
de ‘retomadas de terras’ e por outro lado a ‘sabotagem ao capital florestal’,
reivindicando as fronteiras que foram delimitadas pelos ancestrais Pu Mapuche, no
tempo da expansao colonial com Espanha, onde estabeleceram acordos
diplomaticos conhecidos como parlamentos, 0s que garantiram a autonomia perto de
300 anos.

Com a criacdo dos Estados nacionais se desconheceram o0s acordos
diplométicos estabelecidos prévio a criacdo dos Estados nacionais, e multiplas
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politicas de ordenamento cartografico e apropriacdo dos espacos territoriais Pu
Mapuche foram empreendidas.

Nos dultimos vinte anos no periodo pés-ditadura, com a explosdo de
demandas ditas de territoriais, os Estados-nacdo empreenderam estratégias desde
uma perspectiva penal, a qual aprofunda a tensdo e faz emergir a prisdo, como
estratégia utilizada de criminalizacdo as demandas Pu Mapuche. Estas demandas
sdo consideradas antes de nada como ‘terroristas’, tendo todo um aparato
institucional e juridico que possibilita este tratamento. Ressoam as palavras de
Mapuche Hector Nahuelpan (2012):

O colonialismo e o despejamento sao parte das nossas historias, de
nossas versdes das historias passadas e presentes. Como tem
defendido Linda Tuhiwai Smith, intelectual Maori, para quem o
colonialismo ainda déi, destréi e reformula-se constantemente, exige
gue prestemos atencdo e analisemos como fomos colonizados e
colonizadas, para saber o que significa em termos de nosso
passado recente e o0 que significa também para nosso presente e
futuro. (traducéo da autora) (NAHUELPAN, 2012, p.121)

E por conta do soar das palavras, se fala no quotidiano da perda do que se
reivindica como territério ancestral Mapuche, ao longo dos ultimos 500 anos, de
forma muito mais dramatica, a partir da criacdo dos Estados Nacionais de Chile e
Argentina.

Com o golpe de Estado e a instalacdo da ditadura militar de Augusto
Pinochet, até finais dos anos 90, as demandas territoriais diminuiram. Nos registros
fornecidos pelo historiador Fernando PairicAn (2014) verifica-se que as
recuperacdes diminuiram, mas no periodo da ditadura civico-militar foram utilizadas
estratégias por Pu Mapuche para manter lacos e fazer articulacbes entre Lof e
organizacoes.

Antes do processo que se conhece como volta a democracia, nos finais dos
anos noventa, Pu Mapuche tiveram experiéncias de organizagbes, conforme
Fernando Pairican (2014) e Montecino e Foerster (1988) assinalam.

Algumas de estas organizagdes reuniram-se no ano 1989 na cidade
conhecida como Nova Imperial, com quem se tornaria o presidente do Chile, Patricio
Aylwin. Nesse encontro apoiavam a transicdo para a democracia, assinalando um
compromisso, que vai ser logo depois conhecido como o acordo de Nova Imperial.

Neste contexto ocorreram dialogos pelos canais institucionais e com o Estado

diretamente, logo depois foi criada uma agéncia dita de fomento e desenvolvimento
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indigena, chamada assim de Corporacdo nacional de desenvolvimento indigena —
CONADI, que aconteceu com a promulgacdo do que se conhece como a ’lei
indigena” no ano de 1993.

Numa democracia, pelo menos em termos formais, com o compromisso de
que iriam se criar uma série de politicas publicas de reconhecimento para 0s povos
originarios, contudo, o rumo que as mesmas tomaram, pouco ou mais bem nada foi
definido pelos povos originarios que se encontravam em processos de resisténcia, e
que olhavam para aqueles compromissos com poucas possibilidades de
cumprimento. Embora tenham tido grupos e representantes de povos originarios
participando destas negociacdes, em muitos outros 0 mesmo processo gerava
desconforto e o siléncio foi sua opcao, também porgue estava em jogo a pressao de
acabar com uma das grandes ditaduras do cone sul. Eles defendiam o fim da
ditadura em termos formais, embora hoje as leituras desde Pu Mapuche da
continuidade da ditadura para com Pu Mapuche sao muito recorrentes.

Um elemento que emerge nas leituras por parte do povo Mapuche, tem a ver
com seu nao reconhecimento como "povo’ na Constituicdo, e no que se chamou, e
se conhece como a lei indigena do ano 1993, sendo somente reconhecido o termo
‘etnia’, que segue gerando multiplas tensdes.

Depois da promulgacédo da “lei indigena” e a constru¢do da represa Ralco no
alto Bio Bio, nos finais da década dos 90, que aconteceu com capitais de empresas
transnacionais, principalmente da Empresa Nacional de Desenvolvimento S.A-
ENDESA, os ditos processos de retomadas de terras ndo se fizeram esperar,
estando inclusive ja presentes durante a década dos anos 90, como assinala e
lembra Fernando Pairican (2014) e Roberto Morales Urra (1998).

O contexto sucessivo ao ano 1992 no mundo inteiro, com a comemoracao
dos 500 anos do encontro de mundos (ou do inicio do processo de colonizacdo
europeia), forneceu para o futuro dos povos originarios discussbes e debates que
Ihes permitiram posicionar-se em torno das condi¢Ges para autodeterminacdo. Esta,
no ano de 1989, tinha sido legislada e instaurada como direito, com a Convencao
169 da OIT, e ratificada no Chile somente no ano de 2009.

Nesse contexto, Pu Mapuche mostravam-se insatisfeitos com o engano das
politicas publicas que o governo promulgou, fomentado e desconhecendo, em

primeira instancia, um grande processo de despojo de milhdes de hectares (Correa
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e Mella, 2009; Nahuelpan,2012) ao redor de dez milhdes (Millaman et al,2006), e
que sO seu reconhecimento poderia abrir as portas para uma negociacao politica
sobre a devolucdo das mesmas.

O desconhecimento de que houve, em primeira instancia, um processo de
genocidio, como parte do despejo, e a despossessdo pela acumulacéo de terras ao
servico do latifundio, da constituicdo da propriedade privada, e hoje da industria
florestal, marca um conflito. A raiz desse conflito situa a Pu Mapuche numa situagao
de espera diante da atitude do governo, como se a devolucdo de suas terras fosse
um presente, tratando-os como pobres e ndo como Pu Mapuche cujas demandas
atingem principalmente a questao da propriedade da terra e além disso o que a terra
significa para Pu Mapuche.

No tratamento como pobres e ndo como um povo originario que esta
demandando direitos nos termos dos marcos legais nacionais e internacionais hoje,
subjaz a critica ao multiculturalismo neoliberal que é como Fernando Pairican (2018)
define o tratamento que tem dado o Estado de Chile para as demandas Pu
Mapuche.

Os recursos econdémicos com 0s quais contaria oficialmente o Estado, se fala
no seu momento e constantemente, que sdo limitados, e pelo tanto as terras
entregues pelas vias institucionais ndo estao satisfazendo as expectativas frente ao
cumprimento das demandas especificas de restituicdo territorial; se trata de um
territdrio "muito amplo" desde o olhar do Estado-nacdo, ou demandas que se
apresentam como inconcebiveis pelo reordenamento territorial, que novamente
situa-se em confronto, com os conceitos de limites, fronteiras e ordem cartografico
Mapuche. Se evidencia que estes conceitos ndo sao os que maneja a CONADI, ou
as instituicdes que procuram responder ao que chamam de questdes de terras ou da
guestao indigena, que ndo sao as estratégias de calculagcéo do territorio proprias das
|6gicas cartograficas do Estado-nacéao.

Numa declaragéo que foi feita em um dos julgamentos que acompanhei no
trabalho de campo no ano 2015, um Mapuche que estava sendo julgado assinalava

0 seguinte:
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Pensavamos na possibilidade de chegar a um acordo sobre esta
propriedade, pois hoje as propriedades que sdo entregues as
comunidades séo feitas através de compra venda via CONADI que é
0 que o0 governo reconhece hoje em dia em relacdo com as
demandas de terra do povo Mapuche.

Dizer que estdo tomando conta das entregas através de CONADI
nao é suficiente porque ha muito pouca terra dada as comunidades
gue entram nessa institucionalizacdo de fazer uma pasta, leva-la ao
CONADI, negociar com a empresa e com particulares; faz-se muito
pouco, porque as pessoas que hoje vivem na comunidade s&o
muitas e ndo sdo s6 mapuche, ha também pessoas chilenas que
estdo em condic¢des iguais ou piores que nds, também chilenos dos
quais entendemos sua situagéo que ndo consideramos winkas como
poderiamos considerar os silvicultores ou latifundiarios.

As instituicdes criadas (tipo CONADI) ndo s6 atuam e tém responsabilidades
para resolver as reclamacdes Mapuche, sendo para todos 0s povos originarios
reconhecidos pela Constituicdo, dentro dos quais o povo Mapuche ultrapassa um
milhdo de habitantes que segundo a CEPAL remete ao 86,4% da populacdo
indigena do pais.

No ano 2019 se esta na conjuntura das pretensdes do governo de, através de
um processo de consulta indigena, modificar aspectos chaves da lei emitida no ano
1993, principalmente o artigo 13 que daria abertura a venda das terras reconhecidas
como indigenas. Este processo de consulta é amplamente rejeitado por Pu Mapuche
e as suas autoridades desde as distintas identidades territoriais. O anterior
apresenta o que ja falava Louis Faron no 1969:

Um propésito mantido por muito tempo pelo governo chileno tem sido
o de inculcar as nogdes sobre a propriedade privada da terra entre os
Mapuche das reducdes, em primeiro termo para que a terra possa
ficar & disposicdo em um mercado aberto, para interessar aos
individuos aptos para explorar a que a obtenham. Em contraste com
a opinido publica comum, as redugcbes Mapuche ja ndo estdo se
dividindo rapidamente em propriedades privadas. [...] verdade que
grande parte da terra dos Mapuche tem se perdido no processo de
colonizacéo [...] (FARON, 1969, p.60)

O roubo das terras na criacdo do Estado-nacdo, além de uma narrativa
generalizada que circula, € uma das principais motivacdes para empreender, entre
outros, processos de retomadas, e o que implica a reconstrugdo do Povo-nacgéo
Mapuche, como defendem Pu Mapuche, segundo verifica-se, em muitos
documentos  (Cf.Nahuelpan,2012;Quidel,2012  ibidem; Pairican,2014;Llaitul,

Arrate,2012) e que exploro na presente dissertacao.
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E pertinente com referéncias ao de serem ‘sem Estado’ que Pu Mapuche néo
tém aludido nos registros e inclusive mesmo nos dos tempos da colbnia e da
republica, reivindicando-se em termos sécio-politicos como um Estado.

O anterior, ndo significa que Pu Mapuche tal como tem sido assinalado
Millaman (2006) e Nahuelpan(2012) ndo tenham um sistema soOcio-politico, que
permita a articulagdo de um povo que habitava, e ainda habita, ambos lados da
cordilheira; ou que seja nos seus proprios termos dum povo ‘sem Estado’ como
assinalado por (MELIN et Al,2016,p.15-16) desde o andalises do Az mapu,
acrescentando o que tenho sugerido em relacdo a Pierre Clastres da constante
conjuracédo do um que fazem as sociedades sem/contra o Estado.

Ja falava Jer6énimo de Quiroga pejorativamente onde hoje podemos olhar a
luz do equivoco territorial, no sentido de que o que se apresenta poderia se ler a luz
de Pu Mapuche e a luz das praticas espaciais Pu Mapuche que fogem as logicas e
praticas espaciais do retalho que traz o Estado-nacgéo por traz:

Como 0s animais vivem em suas cavernas, cada um deles com seus
filhos, esses indios vivem dispersos por montanhas e vales, retirados
uns dos outros, e esse modo de viver é proporcional ao modo de se
manter, assim como nés temos nossas casas de campo distantes
umas das outras, para que com maior distancia possamos enviar e
criar gado; e como nunca tiveram povos, assim, nunca, tém sido
reduzidos a eles até hoje, nem é facil reduzi-los e reformar essa
antiga costume, porque nenhuma razdo de conveniéncia pode
persuadi-los a mudar a forma de governo em que nasceram e
aprenderam. (traducao da autora) (QUIROGA,1979, p,21)

A ditadura civico militar no Chile, desde o golpe de Estado que se levou a
cabo no ano 1973 e que colocou ao militar Augusto Pinochet no poder até inicios
(formalmente) da década da década de 90, foi nefasta para o povo Mapuche. Os
seus principais prejuizos se viram especialmente nos retrocessos que trouxe para a
recuperacdo de suas terras ancestrais, a0 mesmo tempo em que se fechavam os
caminhos da reforma agraria abruptamente apagados, e que vinham ocorrendo de
forma muito lenta (Correa et al, 2012).

Estas situacbes emergem em relatos Pu Mapuche e em torno a Pu Mapuche,
de forma recorrente, mas sobretudo se faz énfase no que gerou a intensificacdo de
um modelo extrativista ou neo-extrativista com a instalagdo e intensificacdo da
industria florestal.

N&o é possivel compreender o surgimento do movimento Mapuche
sem entender o complexo cenario da chamada transicdo
democrética. Das insuficiéncias ou promessas ndo cumpridas neste
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processo, surgiu 0 cenario propicio para que posturas mais radicais
tivessem legitimidade no cenéario politico. As promessas nao
cumpridas no Acordo de Nova Imperial no 1989 (como o
reconhecimento institucional, entre outros) e a tradicdo autoritaria da
direita[...Jajudaram a fundamentar os argumentos de uma nova
geracdo de Mapuche que criou-se na pobreza das reducbes dos
anos oitenta, amadureceu rodeada de plantios florestais nos anos
noventa e rebelou-se nos meados da mesma década ao observar
gue o neoliberalismo era um modelo que, enquanto prejudicava os
velhos terrenos, enriquecia em uma distante Santiago para umas
poucas familias. (traducéo da autora) (PAIRICAN, Op. cit.,20)

O contexto atual das demandas do povo Mapuche frente ao tratamento do
Estado-nacdo, tem a ver, segundo o caminho que tenho percorrido, com o que
assinala Victor Toledo-Llancaqueo (2007). Estas se intensificaram no periodo pos-
ditadura com um foco na questao sendo tratada de penal e ndo politica:

O Estado chileno empreendeu uma fuga sisteméatica para o direito
penal. O caso Mapuche é ilustrativo da criminalizacdo do protesto
social como um processo politico, midiatico e legal, rotulando os
atos de protesto como crimes, procura eliminar um conflito social da
arena politica para leva-lo ao campo criminal (traducao da autora)
(TOLEDO-LLANCAQUEO, 2007, p.262)

E afirma ainda que o Estado busca "enquadrar a questdo Mapuche na
agenda de seguranca” e que "Seu diagndstico € que as mobilizacdes Mapuches
afetam a seguranga dos investimentos e ameagam a unido nacional”. (tradugao da
autora) (Idem)

E justamente no mapa abaixo onde o autor apresenta a relacdo entre os
terrenos que estavam sendo reclamados para que fossem objeto da Lei 14.511 de
reforma agraria, e Lof Mapuche. Como se verifica no mapa, h4 uma superposic¢éo,
evidenciando que com o processo de reforma agraria, ainda que 0 mesmo estivesse
dirigido aos ‘camponeses’ genéricos, onde “O Estado ndo aceitou ao Mapuche em
sua complexidade e reduz suas necessidades exclusivamente a dimensao
camponesa” (FOERSTER e MONTECINO,1988, p.285). Porém, no processo de
reforma agraria, o povo Mapuche também viu uma possibilidade de que Ihes fossem
restituidos seus terrenos. Como ja argumentei, estes espacos séo referidos como
terrenos pelo Estado, contudo, os terrenos remetem e estdo sendo na reivindicacao
de ancestralidade, muito mais do que isso, 0s terrenos sdo Mapu.

Com respeito ao periodo da reforma agraria, Foerster e Montecino (1988)

sugerem que “[...Jno fundamental, o Estado virou um agente de mudanca. Um
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reformador que confiava, sobre todo entre 1964-1973, cumprir seriamente todas as
metas do movimento camponés (que foi organizado desde o Estado para fazer
viavel ao longo prazo a “Revolugdo em liberdade”. (FOERSTER e MONTECINO,
1988, p.285), sendo assim que “A questdo Mapuche foi tematizada pelos governos
dentro do problema geral do minifandio (escassez de terra, de crédito, de tecnologia,
de comercializagdo, etc.) despojados aos assuntos indigenas das multiplas
dimensbes étnicas e culturais que entranhavam”. (FOERSTER e
MONTECINO,1988, p.285)

Mapa 6. Comunidades Mapuche e terras de reforma agraria
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Fonte: Elaborado por Victor Toledo Llancaqueo, 2005. Disponivel em:
https://politicaindigenanews.wordpress.com/2014/07/02/tipologia-reclamos-de-tierras-
mapuche-por-victor-toledo-llancaqueo/
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Sobre as historiografias produzidas torno ao genocidio que aparece como
estratégia de exterminio dos Estados nacionais, € chave o conceito de ‘etnocidio’,
trabalhado por Clastres [1980] (2004). Este conceito poderia se encontrar
desenvolvido em pesquisas feitas nos préprios termos Pu Mapuche (Pairican, 2014;
Llaitul; Arrate, 2012; Quidel, 2012; Nahuelpan, 2012; Pv Lov, 2017), apresentando
continuidades no momento em que aconteceu 0 que se conhece como a virada a
democracia depois da ditadura, quando se aprofundaram as tensdes que vinham se
apresentando desde a criacdo dos Estados nacionais chileno e argentino.

Nos ultimos anos, especialmente desde finais do século XX, segundo Pu
Mapuche se desvaneceram as expectativas diante a possibilidade e vontade real do
Estado-nacdo chileno, mas também argentino, de dialogo e de interlocucdo, no
contexto onde o mesmo Estado, segundo Pu Mapuche, esta se recusando a falar e
debater sobre o que € a terra e as suas implicacdes em termos da propriedade e
controle sobre a mesma. O Estado se nega a se deixar penetrar pela perspectiva
Mapu (Quidel, 2012; Melin et al, 2017)

Para aprofundar, trago as palavras emitidas por uma lideranca que foi
testemunha no quadro de um dos julgamentos no ano 2015. A lideranca foi muito
enfatica em afirmar aos advogados, quando os mesmos |lhe perguntaram de quem
eram as terras que Pu Mapuche reivindicavam como suas, em assinalar com uma
vOz muito firme o seguinte:

Bom, essas terras sdo de Mininco (nome duma empresa florestal),
segundo eles sdo de Mininco, mas essas sdo terras dos nossos
ancestrais e para isso senhores advogados ndés vamos lutar até as
tltimas consequéncias, até retomar os milhares de hectares que nos
usurparam essas empresas. (traducéo da autora)

Em contraste com a testemunha Mapuche, ao longo do ano 2015 quando
realizei o trabalho de campo, apresentava-se com for¢ca na grande midia o que se
chamava de “conflito Mapuche”, "a zona vermelha” e o “"terrorismo™, tal como hoje e
nos ultimos 20 anos desde o evento de Lumaco, sobre o qual falarei mais adiante,

vem aparecendo e se efetivando em multiplas praticas.
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Mapa 7. Localizacdo da comuna de Lumaco no ordenamento territorial
atual do Estado chileno.
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Author: Leonarda De La Ossa Arias
Fonte: Biblioteca do Congresso Nacional de Chile
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Fonte: elaboragdo da autora

Nesse momento que estive no que conhecemos como Chile, entre os meses
de julho e novembro de 2015, o tema estava no centro dos debates devido aos
multiplos chamados e reclamacfes por parte dos grandes grupos de donos de
caminhdes florestais (maquinas usadas pela indastria florestal), pelos supostos
incéndios de caminhdes que estavam ocorrendo no sul do pais.

Considero pertinente falar das demandas dos caminhoneiros, porque a
respeito de estas demandas aparece e se fala desde Pu Mapuche do que chamam
de ‘flagrante forjado’. Nesse ano, o governo impediu que os donos colocassem os
caminhdes em exposicdo em frente da que é conhecida como a sede do governo
central de Chile (La moneda) na cidade capital de Santiago de Chile.

O mesmo fato gerou polémicas diante da negativa dos donos dos caminhdes,
mas nado chegou a ser um impedimento para o confronto e as feridas que reabriu
publicamente” sobre o papel do capital florestal no equivoco do nativo terrorista.

Olhado como equivoco, teria que se ter em conta, o que Pu Mapuche traduzem

17 Cf. MAPUEXPRESS. Imagenes y nota del banderazo mapuche en Santiago en repudio a la

caravana del latifundio colonial — forestal. Disponivel em: <http://www.mapuexpress.org/?p=3991>. Acesso
em: 10 mai. 2018.
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como a luta retomando a terra: o Mapuche esta num processo de retomada que se

enquadra no que referem Pu Mapuche de ‘reconstru¢do como povo-nagao’.

Imagem 9. Imagem com noticias dos jornais referindo-se a greve dos caminhoneiros no ano
2015.

14 DE AGOSTO DE 2015 16:49

Camioneros victimas de violencia de Chile
inician caravana hacia Santiago

For EFE

SANTIAGO. La Confederacitn de Transportistas de Carga de la zona sur de Chile
inici6 una caravana desde la ciudad de Temuco, a 673 kilometros al sur de
Santiago, hacia la capital chilena en protesta por la violencia rural y la quema e
camiones.

Fonte: Agencia de prensa — EFE. Imagem disponivel em
<<http://www.abc.com.py/internacionales/camioneros-victimas-de-violencia-de-chile-inician-
caravana-hacia-santiago-1401013.htmI>> 24 de agosto de 2015.

Imagem 10. Imagem com noticias dos jornais referindo-se a greve dos caminhoneiros no
ano 2015

Camioneros salen en caravana desde Temuco rumbo a La
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Fonte:<<http://www.emol.com/noticias/Nacional/2015/08/24/746454/Camioneros-salen-en-
caravana-de-Temuco-rumbo-a-La-Moneda.html>> 24 de agosto de 2015.

Como tenho verificado na leitura e segundo comunicados espalhados em
midias alternativas, onde tém se reivindicado alguns atos como de “sabotagem ao
grande capital florestal” e de “violéncia politica”, estes atos estédo sempre dirigidos a


http://www.abc.com.py/internacionales/camioneros-victimas-de-violencia-de-chile-inician-caravana-hacia-santiago-1401013.html
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objetos, como a maquinaria, ou elementos materiais, que séo atingidos nos atos
ditos de sabotagem ao grande capital florestal. Desde o ponto de vista de seus
executantes, ndo sdo fatos que atentem contra a vida, porque a maquinaria florestal
esta imersa no contexto dos fluxos capitalisticos de producdo do espaco, e se afasta
desde uma perspectiva Mapu da coexisténcia das diferentes formas de vida, entanto
impede a mesma. Olhar a maquinaria florestal como relagfes, é dizer os objetos
como relagdes nos termos de Harvey e Knox (2014) leva a pensar sobre “as vias
nas quais as entidades nunca sao unitarias ou estaveis” (HARVEY e KNOX,2014,
p.9)

E assim como os seres invisiveis ao Estado, os Pu Geh, os humanos
ancestrais — Pu Longko, Pu newen, ndo humanos, olhados a luz do pensamento
euro americano como intangiveis, imateriais, emergem como sendo presentes para
0S executantes das ditas acdes de sabotagem, com agéncia. Assim, 0s executantes
das acdes se apresentam como 0S Seus representantes.

Quando séo reivindicadas algumas destas acdes, as mesmas se reconhecem
no seu carater de sabotagem e ha uma reivindicacdo de uma divida histérica que se
inicia com a criacdo do Estado-nagdo, assim como “esses passados dos quais o
presente se origina” (STRATHERN, [2014]2017, p.415)

Por exemplo:

Os oOrgdos de resisténcia territorial Nagche da Coordenadora
Mapuche Arauco — Malleco, declaram a opinido publica nacional e
internacional o seguinte:

kile :Que durante a madrugada do domingo 12 de abril de 2015
atacamos uma faina florestal perto dos Sauces, sendo destruidas 6
maquinas florestais.

Epu: Que a nossa luta procura a libertagdo do nosso Wall Mapuche
para a qual é necessario a destruicdo do sistema capitalista.

Fora florestais do Wallmapu

Pelo territorio e autonomia

Com nossos herois Leftraru, Pelantaru, Catrileo, Lemun e outros,
avancamos no processo de libertacdo Nacional Mapuche.
0] sangue nao se negocia
WEWAIN! (traduco da autora)

Com o comunicado anterior'® se apresenta que os membros da

Coordenadora Arauco Malleco-CAM se posicionam no Seu agir com 0S Seus

18 Cf. EL WERKEN. Coordinadora mapuche arauco malleco se atribuye sabotaje contra

maquinaria forestal en lanco. Disponivel em: <http://werken.cl/coordinadora-mapuche-
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ancestrais e guerreiros da luta contra os Espanhdis Leftraru, Pelantaru, junto aos
martires e guerreiros que tém sido assassinados pelo Estado de Chile Catrileo™,
Lemun no quadro de processos de retomada enquadrados no processo de
reconstru¢cdo como povo-nacdo, com a justificativa de que a libertacdo Mapuche s6
€ possivel com a “destruicdo do sistema capitalista”.

O anterior nos faz retomar a proposta de Marshall Sahlins sobre o sentido da
historia e de como se repensam 0s esquemas convencionais de cultura na agao.

Compartilho trechos de uma declaracdo feita no quadro de um julgamento,
onde se verifica uma ideia de uso e aproveitamento dos bens e nao recursos
naturais, assim também como uma leitura prépria que enquadra o devir-Weychafe
como quase uma das unicas maneiras efetivas de se reconstruir como povo-nacao e
obter sucesso e garantir a restituicdo e demarcacao das terras ditas de ancestrais
(Cf. Pineda, 2013).

O que acontece hoje nas comunidades, entdo ndés sempre nos
perguntamos: até quando teremos a intencao de dialogar? O que
mais temos que esperar? NOs mataram, feito prisioneiros, houve um
genocidio com a pacificacdo de Arauco, abusaram de nossas
mulheres, de nossas machi, de nossos Longko; riem deles, porque
guando um longko reivindica a terra e diz que esta terra Ihe pertence
vem o huinca e diz que ele esta pedindo os papéis e que este é meu;
véem os advogados e dizem que vocé esta roubando ndo esta
recuperando sua terra. Como disse hoje estdo defendendo a madeira
€ se perguntar se eu ou a maioria dos pefii que hoje estamos nesta
reivindicagéo, nos dizem: Vocés sdo um perigo para a sociedade, eu
digo sim, n6s somos uma ameaca para as sociedades anbénimas de
empresas florestais, para quem mais Somos um perigo, a quem mais
fazemos danos? A quem, como dizem eles, roubamos?
Supostamente lhes roubamos, eu ndo vou roubar meu vizinho que
tem, por vezes, como eu disse a vocé primeiro.

arauco-malleco-se-atribuye-sabotaje-contra-maquinaria-forestal-en-lanco/>. Acesso em: 22

mai. 2018.
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mapuche matias catrileo. Disponivel em: <http://www.mapuexpress.org/?p=22781>. Acesso em: 21
jun. 2018.
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Hoje para nés permanecer como Mapuche, como dizia o longko, até
as ultimas consequéncias, ndo nos querem ouvir. Entdo eu estou
aqui como um pai, como um homem, como kvriche, como werken,
como Mapuche e, como weychafe se eu tiver que defender esta
terra, eu vou fazer isso, porque assim me ensinaram e por que assim
sinto, se em todo este tempo pessoas da comunidade foram dentro
da fazenda antes de me deter, depois que me parar, tém continuado
a trabalhar e n6s ndo paramos de trabalhar. (traducéo da autora)

Por sua parte, Hector Llaitul, vozeiro da CAM se refere as acusacgdes sobre os
mecanismos que utiliza esta organizacdo para reivindicar a liberacdo do territério
ancestral Mapuche, sendo chamados de forma pejorativa de criminosos e terroristas.

Hector Llaitul argumentou no quadro de uma intervencdo no Congresso
Nacional da Republica, no ano 2018, que “Isto da violéncia politica no es tan
majadero, no es tan antojadizo, tem que ver com a violéncia histérica que tem
desenvolvido e construido o Estado-nac&o chileno”.

Hector Llaitul responde as acusacfes em contra dele, falando que “O que nés
fazemos é de responsabilidade histérica frente a essa violéncia estrutural histérica.
Efetivamente h& violéncia e dessa violéncia nos sentimos interpelados
permanentemente. Até o discurso de vocés nos violenta” (traduc¢ao da autora).

Hector Llaitul insiste que o que vem acontecendo é a resposta de seu povo a
uma situacdo que € de longa data, que hoje encontra nas palavras “criminoso” e
“terrorista” ressonancia com todas as palavras que desde o encontro com espanhdis
vém sendo-lhes impostas, desde o indio, o Araucano, o bébado.

Hector Llaitul assinala continuidades diante dos representantes no Congresso
da republica: “A direita, o racismo, o édio indiscriminado para nossa gente, isto de
nos tratar de criminosos, de terroristas, nos violenta permanentemente. O que estao
recolhendo é o que vocés tém cultivado”. (tradugéo da autora)

Nos ultimos anos, o Estado-nacdo e os grandes capitais (principalmente
florestal), assim como os grandes latifundiarios, segundo Pu Mapuche, se
aproveitam ou distorcem a existéncia de propostas internas do povo Mapuche de
reivindicacdo da sabotagem e violéncia politica, fazendo operar um equivoco, com

pretensdes de que se instale no senso comum a ideia, o logos, a verdade, o

20 Cf. LA COOPERATIVA. Héctor llaitul ante diputados: la derecha nos violenta y esta

cosechando lo que ha sembrado. Disponivel em: <https://www.cooperativa.cl/noticias/pais/ff-aa-y-de-
orden/carabineros/hector-llaitul-ante-diputados-la-derecha-nos-violenta-y-esta-cosechando/2018-05-
14/211349.htmI>. Acesso em: 14 mai. 2018.
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conceito, do Mapuche terrorista. Assim pois, ao redor da queima de caminhdes
emergem muitas narrativas das praticas, uma das quais sao os flagrantes forjados
dos que falam Pu Mapuche referentes a criminalizagéo e judicializacdo do processo
de resisténcia de setores Pu Mapuche, e que hoje poderia se acrescentar que usa-
se entre outras, a queima de caminhdes e fazendas, e 0 que chamam a midia e o
Estado-nacdo, e até mesmo a igreja, de ataques terroristas, para deslegitimar as
demandas Pu Mapuche e usar o argumento como prova de ‘terrorismo’ e aumento
da militarizacdo do que se reivindica como territdrio ancestral Mapuche.

Os mesmos fatos, quando reivindicados por Pu Mapuche, sdo enquadrados
como acdes de violéncia politica e de sabotagem ao capital florestal, no quadro de
um processo de reconstrucdo, como medidas de pressido (PAIRICAN, 2018).

O terrorismo € quando um Estado torna vulneraveis os direitos
humanos, e que eu saiba, o mundo Mapuche ndo tem atingido os
direitos humanos. Com a queima de um caminhao ndo se atingem os
direitos humanos, se afeta a propriedade privada, portanto, uma lei
por atos terroristas onde se incorpora a defesa da propriedade
privada, fala de um governo que considera a propriedade privada
como um bem intocavel. A mim como historiador, chama muito a
atencdo que o governo incorpore dentro dos direitos humanos
aspectos que tem a ver com a propriedade®!(traducdo da autora)
(PAIRICAN, 2017, s/n)

O que retoma Fernando Pairican acontece sobretudo pelo fato de que, em

termos da institucionalidade dos Estados nacionais tanto chileno como argentino,
ndo tem se abordado “em uma conversa” — como o assinalado por um Longko, da
necessidade de uma conversa, entre o povo Mapuche e as suas autoridades, com o
Estado-nacao.

No quadro de um julgamento no ano 2015, foi assinalada a recusa dos
Estados nacionais de falar do que Pu Mapuche insistentemente estdo referindo
como o grande roubo das terras dos ancestrais Pu Mapuche:

Vamos ver se concordam, porque ndo concordam nunca, entao ficam
surdos, as vezes, surdos e cegos, entdo ndés precisamos ser
escutados, isso nds precisamos, que nNos escutem, que nNos escutem
ao povo Mapuche, isso é o0 que precisamos e nés tratamos esse
tema da recuperacao de terras, que as terras que tem tirado de nos
gue sejam devolvidas aos Mapuche, entdo € uma conversa que nos
levamos bem, isso é o que ndés queremos, sentar, conversar com as

21 ANDRES ARIAS VEGA. EL AUSTRAL. Entrevista Fernando Pairican, historiador:

agui no hay terrorismo, se estan quemando maquinas dentro de una protesta social y
radical. Disponivel em: <http://www.australtemuco.cl/impresa/2017/09/12/full/cuerpo-
principal/4/>. Acesso em: 12 set. 2017.
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autoridades, assim vamos n6s como Longko, conversando com as
autoridades.

Os discursos, enunciados e praticas espaciais Pu Mapuche, emergem em
distintos veiculos de comunicacéo. Entre estes, para sua difusdo e para se pbér em
circulacao outros pontos e olhares ao respeito, os meios conhecidos de alternativos,
livres, comunitarios, autbnomos e distintas denominacdes, estdo se posicionando,
reivindicando o uso e a apropriacdo das conhecidas como novas tecnologias da
informacdo e a comunicagao, para quebrar o que referem como o “cerco (0 muro)
comunicacional”, promovido, segundo Pu Mapuche, pelo Estado e as empresas,
principalmente.

No entanto, € importante destacar que ha muitas formas de ser Pu Mapuche,
e muitos posicionamentos no interior do povo Mapuche sobre a utilizacdo de
estratégias de autodefesa e de sabotagem ao capital no territério e como as
mesmas se processam.

Isso me situa no transito entre estes posicionamentos, desde um olhar as
praticas e como as mesmas sao justificadas e marcadas no devir Mapuche, ao se
reivindicar como povo-nagcao em processo de reconstrucdo. Porém, ao se reivindicar
0 mesmo processo de reconstrucdo como um processo dindmico, 0 mesmo esta
constantemente sendo interpelado pelos discursos e praticas do Estado-nacgéo e os
seus agentes.

No contexto do Foro econémico de Davos no ano de 2018, o presidente
Mauricio Macri de Argentina, assinalou que: “Eu acho que uma associagao entre o
MERCOSUL e a Unido Europeia-UE € natural porque em Sul-américa todos somos
descendentes de europeus?. Com as suas declaracées revive e atualiza a ferida
que segue aberta do ndo reconhecimento do genocidio que precedeu a criagdo dos
Estados nacionais de Chile e Argentina, que €& uma ferida que esta
permanentemente sendo trazida e atualizada por coletivos Pu Mapuche.

O equivoco de um Mapuche terrorista se me apresentou inicialmente quando
cheguei na cidade de Temuco (Chile) no ano de 2015. Uma lideranca Mapuche e um
jornalista chileno insistiam, me tentando contextualizar de distintos pontos sobre o

povo Mapuche, destacando o fato de que, segundo estas pessoas, “todas as

22 Cf. PAGINA 12."en sudamérica todos somos descendientes de europeos".

Disponivel em: <https://www.paginal2.com.ar/91480-en-sudamerica-todos-somos-
descendientes-de-europeos>. Acesso em: 14 jan. 2018.
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queimas de caminhdes sao flagrantes forjados”, e comecei a perceber que existiam
muitos relatos sobre os incéndios, as queimas de caminhdes e maquinaria florestal,
gue estavam também aparecendo constantemente na midia.

Em reunibes e encontros recorrentes de distintas organizagfes sociais, as
vezes e de forma sedimentada, saia a questdo da queima de caminhfes, muito
presente na midia e mesmo no centro dos preconceitos e prejulgamentos nas
regides onde se encontram os que se reivindicam de Pu Mapuche.

O mesmo jornalista falou e insistiu que tudo isso sao flagrantes forjados dos
donos dos caminhfes e que sé queriam com estas a¢des cobrar os seguros, pelo
tanto considerados de auto-atentados, procurando as indenizacbes que o Estado
entrega para o que chama das vitimas de violéncia rural, dentro dos quais uma
maioria corresponde com os grandes latifundiarios do pais.

O equivoco opera dado que nem todos os ataques que para o Estado-nacao
sao terrorismo séo consideradas de acfes de sabotagem desde o ponto de vista do
povo Mapuche e 0s seus executantes. Para eles, a constante é o terrorismo de
Estado, e as acdes as quais se referiu Fernando Pairican (2018) e ao qual coletivos
Pu Mapuche ditos de mais radicais, chamam de violéncia politica. Enquadram-se,
desde esse ponto de vista, no processo de reconstrucdo como povo-nacdo, como
estratégias de autodefesa que procuram gerar pressao.

Por exemplo a CAM e outras organizacdes como Aukan Weychan Mapu
(Pairican, 2018) reivindicam a sabotagem. Assim € reconhecido por outros coletivos
Pu Mapuche, que chamam de ac¢des de sabotagem as que sao feitas e reivindicadas
por alguma destas organizagcdes, que corresponderiam a mecanismos de pressao
gue estao enquadrados no projeto de libertacdo nacional do Povo-nagdo Mapuche.
Especificamente no que referem de proposta de reconstrucédo de povo-nagao.

Todas as guestdes que me estavam sendo apresentadas, e o fato de que
sejam tdo presentes no quotidiano, pelas acusacdes tanto de autenticidade e
inautenticidade de uns e outros, ndo deixavam de soar na minha cabeca; sempre
gue assistia aos jornais, noticiarios e alguns Pu Mapuche e ndo Pu Mapuche

referiam-se as queimas de caminhdées como ‘auto-atentados (dos donos dos
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caminhdes), que s6 querem cobrar seguros' (Comunicacdo pessoal)?®, mas uma
coisa que néo tinha olhado, e sobre a qual fui interpelada e confrontada por alguns
Pu Mapuche e ndo Pu Mapuche, foi sobre o risco que estava assumindo ao mesmo
tempo (sem ter em conta que ha um monte de flagrantes forjados) de vitimizar e de
olhar para Pu Mapuche como um povo sem suas estratégias de guerra (Pineda,
2013).

Foi assim como, pesquisando em registros documentais, fiquei sabendo que
algumas destas a¢bes tenham sido reivindicadas por coletivos Pu Mapuche e que ha
uns anos estavam sendo chamadas de acbes de sabotagem ao capital (Pineda,
2013; Pairican, 2014), e tiveram um ponto importante com o surgimento da CAM e o
evento de Lumaco no ano 1997.

Além do anterior, se apresentava também que estas estratégias, que
circulavam como Pu Mapuche, ndo estavam classificadas dentro de partidos de
esquerda, direita, centro, numa viséo institucionalizada da politica (Errate e Llaitul,
2012; Pairican, 2014), sendo as ditas comunidades que se reivindicam em
resisténcia aberta contra o Estado chileno, que apresentavam uma recusa a
subordinacdo ao mesmo Estado-nacgéo. Dita recusa se eleva com argumentos que
provém da sua experiéncia e conhecimentos no quadro da retomada que implica a
perspectiva de reconstrucdo como povo-nacao, nesse contexto Pu Mapuche falam
do rakizuam(pensamento) e o Az Mapu (ordenamento proprio).

Por outra parte, hum contexto onde o reconhecimento constitucional ao
dominio sobre terras em termos de administracao de justica € nulo, este exercicio de
pratica de autodeterminacéo tem custos que se apresentam como grandes pelos Pu
Mapuche, na medida em que, como o0 assinalam, o Estado insiste em tratar a
questdo politica de modo penal, e se configura uma presenca das instituicdes de
controle do Estado, que tém como fim, segundo Pu Mapuche, desmobilizar as
articulacdes e processos organizativos e aos seus apoiadores. Estes apoiadores que
se posicionam do lado da proposta de reconstru¢do como povo-nagao, e que nos
termos do direito se alcam falando da autodeterminagéo, como por exemplo a

conhecida como a operacao paciéncia (Pairican, 2018).

23 LA COOPERATIVA. La protesta de los camioneros de la Araucania.

Disponivel em:<http://www.cooperativa.cl/noticias/pais/manifestaciones/la-protesta-de-
los-camioneros-de-la-araucania/2015-08-27/072448.html>. Acesso em: 22 fev. 2018.
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A reclamacéo de ndo serem considerados como Pu Mapuche no exercicio de
seus direitos e no reconhecimento constitucional ao seu direito sobre as terras
ancestralmente ocupadas, nos termos da autodeterminacdo, fazem a Pu Mapuche
interpelar constantemente o despojo sobre as terras nas méaos de grandes empresas
florestais e fazendeiros, que se posiciona como uma reclamacdo da
autodeterminacao, estabelecida nos termos e procedimentos dos tratados e acordos
internacionais, pelas vias formais e institucionais, entanto muitas das reclamacdes
sao feitas no quadro dos protocolos legais e vigentes tanto do Estado como na
jurisdicao internacional. Exemplo do anterior foi a interpelacdo feita no Congresso
Nacional pelo Trawln de Temucuicui no dia 12 de junho do presente ano.

Neste contexto, temos varios cenarios (Nahuelpan, 2012; Llaitul, 2013;
Pairican, 2013, 2014; Pineda, 2013), onde muitos dos que defendem, ou mesmo
referem-se a autodefesa enquadrada numa pratica que chamam de projeto de
autodeterminacdo, a vém como um problema politico, ndo como um problema de
terrorismo. Na sua visdo, no caso que seja violéncia é ‘politica’ e no caso que seja
terrorismo, é de ‘Estado’ e ali opera o equivoco do nativo terrorista.

Como o assinalado, existe um ponto de ruptura muito importante no
ano de 1997 em referéncia a uma queima de caminhdes florestais, mesma que
emerge na intervencdo de um Werken (porta-voz Mapuche) em um julgamento por
‘furto de madeira’ enquadrado no codigo penal vigente no Chile, como um crime. Ele
apresentou sua interpretacao da acao do 1997 da seguinte maneira:

Esse cenario é complexo porque, nesta Ultima revolta do povo
Mapuche, ha quase 15 anos onde as pessoas da comunidade de
Lumaco estdo nas mesmas condicbes que nos, e verificando que
ndo havia solugdo tanto politica como judicial, os pefii da
comunidade de Lumaco tomaram a decisdo de queimar alguns
caminhdes, que para vocé e na frente deste tribunal deve ser
considerado um ato terrorista, mas porque esses pefii tomaram essa
decisdo? [...] Hoje, nés sabemos e vocé sabe, quanta € a repressao
do governo nas comunidades, porque ninguém na minha
comunidade desde que comegamos no territorio até esta data, houve
trés pefii com balas de nove milimetros feridos por carabineiros, de
acordo com eles por ordem deste Tribunal, para nos expulsar, a nos,
0s que estdo ocupando a terra®*. (traducdo da autora)

O mesmo evento de Lumaco sai nos julgamentos onde estdo envoltos os que se

consideram Prisioneiros Politicos Mapuche como referéncia ao equivoco tal como

24 Declaracdo no quadro do julgamento pelo roubo de madeira na cidade de

Cariete, no territdrio Mapuche. Traducao Registro das declarag6es no julgamento de
Projecto Nuke Mapu e da autora.
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fala o Werken (Porta-voz) que estava sendo julgado. Emerge de forma sedimentar

para se afastar e para se reivindicar também como Pu Mapuche com outras

estratégias. Novamente, estamos frente as mudiltiplas formas de ser Mapuche. O

evento de Lumaco € narrado da seguinte maneira por um dos seus protagonistas

atuantes e permite-nos aproximar ao olhar Mapuche das tensdes com o Estado-

nacao:

A famosa lei indigena resultava ser nada mais que um fogo artificial.
Paternalismo ou assistencialismo? acho que nao valia muito a pena
discutir-lne. Tanto faz. Tinha uma questdo que estava clara: Os
Mapuche queriam de qualquer jeito recuperar suas terras. Entdo,
ninguém tem que se surpreender de que comunidades com pouco
desenvolvimento politico foram as detonantes da nova fase que
estava por se iniciar.

Assim aconteceu com 0 acontecimento que poderia se considerar
como decisivo para o surgimento da Coordenadora Arauco Malleco -
CAM: a queima de caminhdes florestais em Lumaco. A imprensa
atribuiu este fato como uma acdo terrorista, embora na realidade
fosse sO uma manifestacdo da rebeldia de comunidades [...] a
gueima de veiculos convulsionou a opinido publica e as autoridades
chilenas e gerou um quadro completamente novo. Desde entéo,
espalhou-se a ideia de ‘conflito’, as pessoas das comunidades
passaram de ser consideradas povo ignorante e retardado a ser um
fator ativo “arde Lumaco?” “em algumas comunidades mapuche da
novena regido cozinhou-se um 6dio silencioso, alimentado por anos
e anos de marginalidade, desprezo e pobreza. O dos caminhdes
queimados foi s6 uma demonstracdo de forca” La tercera em
internet, domingo 21 de dezembro de 1997.

Tinhamos arrebatado uns radios aos florestais. Ndo ha, pois, um
momento preciso no que aparece a Coordenadora Arauco Malleco,
CAM. A ideia de nos coordenar vinha de muito tempo atras. [...]
tratava-se de uma recuperacéo de terra no fundo Pidenco por parte
de duas comunidades e tinhamos ido a solidarizar e apoiar. Em um
momento, logo depois da treta com operarios da florestal Bosques
Arauco, tinhamos ido ao prédio duma Machi que nos apoiava, para
nos refrescar uns momentos. Tinhamos pegado uns radios aos
florestais. Deitavamos, avaliamos, faldvamos, debatiamos sobre o
tema dos limites. Um de nds, ex. trabalhador florestal, deixou em
funcionamento uma radio e sintonizou certa frequéncia. Ficamos
escutando. Falavam misturados, parte em chave e parte muito direto.
Alguns de nossos homens tentavam dormir um pouco, a atmosfera
era propicia para escutar. Os que estavamos acordados, ficamos
mais perto da radio e ouvimos uma comunicagao entre carabineiros e
operarios da florestal. Ouca, meu cabo, se vemos um indio culiao
(fudido), vamos - Ihe atropelar, vamos - lhe passar por cima com o
camiao.

Positivo, fagam-lhes merda. Esse didlogo deixou-nos enjoados. Veio
uma raiva a flor de pele. Entdo, acordou um pefii que parecia estar
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dormitando e falou forte ‘quem tenha calgas e sinta-se Mapuche vai
me seguir'. Os Mapuche partiram e no caminho decidiram que se
achavam um caminhdo iriam a queima-lo. Estavam no meio do
bosque, tinhamos paus e pedras. As rocas grandes detiveram os
caminhdes e atacaram com machado e podas, os florestais as
tiraram; alguém jogou um isqueiro e entre todos jogaram chamica
dentro dos caminhdes e os acenderam. A imprensa de direita atribuiu
a acdo a um sector do MIR e, com certeza, eles ndo o descartaram,
mas os fatos foram os que relato. No fundo, trataram-se dum fato
rdstico, que executaram uns trinta homens unidos pela sensacao
insuperavel de raiva surgida do desprezo, da fome, da miséria de
suas familias. Posteriormente, eu disse a um Fiscal: ‘até um animal
tem direito a agir quando esta ferido’. (tfraducéo da autora). ERRATE
e LLAITUL (2012 s/n).

O evento de Lumaco marca posicées assumidas pelo povo Mapuche, assim
como a relacdo com o Estado-nacédo chileno que tem propiciado a chegada das
empresas florestais, acrescentando com isto as tensfes a partir de finais dos anos
noventa (Cf. Pineda, 2013).

A existéncia de setores com estratégias de autodefesa que reivindicam o
territério ancestral Mapuche faz emergir outros pontos de vista, porque 0S mesmos
reivindicam-se como Pu Mapuche e séo reconhecidos por muitos membros do seu
povo como tal. S&o reivindicados, além disso, como Pu Weychafe, que quer dizer
que sao considerados guerreiros, que fazem frente (Pineda, 2013; Errate e
Llaitul,2012).

A acéo, entendida como sabotagem ao capital instalado no Wallmapu, faz
parte da estratégia que tera como ponto de partida o ano de 1997 com a queima de
caminhdes pertencentes as empresas florestais instaladas na area de Lumaco
(Pairican, 2014; Pineda, 2013), em territério considerado pelo povo Mapuche como
ancestral. Esta histéria foi narrada por Hector Llaitul, reconhecido como porta-voz da
CAM e que tem enfrentado a prisdo politica. Apesar disso, Pu Mapuche seguem
falando da CAM e da sabotagem ao capital, como medida de presséo e expulsdo do
capital florestal das terras ancestrais.

O foco do que falam e o que defendem Pu Mapuche, como foi exposto no
Congresso Nacional no dia 12 de junho de 2019, esta relacionado com a autodefesa
e o controle territorial exercido desde Pu Lof que, diante a auséncia de resposta do

Estado-nacdo a suas demandas, continuam reivindicando acdes de fato e de
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resisténcia como legitimo direito a defesa, que também se encontra amparada e
reconhecida em mecanismos de direito internacional.

Em Lumaco aconteceu a consolidacdo do movimento de autodeterminacao
Mapuche, como assinala Pairican (2014) e os proprios Pu Mapuche formados em
antropologia, historia e em outras ‘ciéncias’ escreveram, mas que, sobretudo
também pelo ambiente de criminalizag¢&o, calaram.

Essa sensacdo de consolidacdo de uma proposta permanece vigente em
muitas pu ruca (casas), trawum(reunides) e espacos proprios de transmissdo de
conhecimentos (Cf. Pineda, 2013). E uma questio que, como assinalado pelos seus
protagonistas, vai além do fato em si, da CAM e de seu protagonismo, da autoridade
de falar e de dizer, pois faz parte das multiplas propostas de reconhecer-se como
Mapuche e de inserir-se no caminho da ‘reconstru¢do do povo-nagao’. Esta tentativa
vai além de se identificar atores individuais e ser criminalizados a partir do olhar do
Estado e das empresas. Todavia, posiciona justamente as acdes de fato contra o
capital florestal, principalmente, como a¢fes que se enquadram nas chamadas de
um povo para sua autodeterminacédo, na linguagem do direito internacional.

Assim, se apresenta como uma historiografia outra do que tem sido colocada
como historicamente plausivel em relagédo a historia construida como dada sobre a
criacdo do Estado-nacdo chileno, e com implicacbes para interpretacdo dessa
histéria hoje e a sua revisdo na acao.

Pu Mapuche estéo revivendo o tempo dos seus ancestrais, o qual ndo é s6
seu tempo historico que emerge e interpela, mas é o que o Estado rejeita, o Kuyfi.

Nesse contexto, é a apropriacdo da histéria desde Pu Mapuche, em termos
de escrevé-la, de transmitir saberes sobre sua existéncia como povo, que vem
ocorrendo, a partir do conhecimento da mesma por parte de Pu Mapuche, como
apropriacao e ressignificacéo da escrita.

E 0 que se apresenta com a proposta de criagdo da Comunidade de histéria
Mapuche. “Temos que fazer documento como os Winka” e “Temos que |Ihe explicar
clarito, clarito ao Winka o que nés queremos”, sdo expressoes que foram ouvidas no
quadro do trawim de Temucuicui, quando Pu Mapuche se referem as estratégias
para interpelar ao Estado-nacdo e posicionar as demandas Pu Mapuche pela
autodeterminagao.

Na critica as ciéncias sociais e a historia, tem se posicionado uma autoridade

de contar “A histéria Mapuche”. Um dos exemplos dessa critica Pu Mapuche é o
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reconhecido trabalho de José Bengoa [1985](2000), chamado de “Historia
Mapuche”, mesmo que é interpelado pelo nome de “Histéria Mapuche” como uma
captura ontoldgica, epistémica da academia, desde antropélogos, historiadores,
sociélogos Pu Mapuche (Mariman et al,2006) que estdo escrevendo suas versoes e
utilizando a escrita para se comunicar com os ndo Pu Mapuche. Por sua vez, estes
pesquisadores retomam, assim como outros retomam a terra, 0 campo das ciéncias
sociais e a histéria, que construiram um logos sobre o Mapuche, para se rebelar e
contar a sua versao.

Com estes autores Pu Mapuche e seus trabalhos estdo emergindo com forca
na bibliografia os conceitos de autonomia e autodeterminacdo, postos nos proprios
termos Pu Mapuche, por exemplo, ao falar do conceito Mapuche Kisuglnewi ao que
Pu Mapuche referem como se autogovernar.

A continuacdo, uma critica feita desde coletivos Pu Mapuche a José Bengoa
e as posturas que o mesmo tem assumido ao emitir opinides sobre quais sédo as
terras devolutas e quais ndo, em termos do que se refere as demandas Pu
Mapuche, opinides que tém gerado desconfortos:

Em seus argumentos, para este e para outros historiadores chilenos,
as terras sobre as quais o Estado poderia ter uma divida com os
Mapuche, sdo s6 aquelas deixadas pelo processo de radicacdo
através da entrega de titulos de mercé.

E dizer, se os Mapuche em Ngulumapu (Chile) ficamos com 500 mil
hectares (0 5 % dos 10 milhdes de hectares que nos reconheceram
nos parlamentos) perderam posteriormente 200 mil (40%) com a
aplicacao das leis indigenas de divisdo de comunidades (1930-1990),
entdo ESTA SERIA A DIVIDA OFICIAL A SER RECONHECIDA
PELO ESTADO, com o apoio dos que prestam o0 seu nome natural e
institucional, as vezes desinteressadamente.

O 95% restante é parte da paisagem juridica da qual se apropriaram
as fazendas, o Estado, os colonos (chilenos e estrangeiros), e que
guerem nos mostrar — por acordos entre 0s que sabem e o0s que
mandam — que sempre foi assim. (traducéo da autora) (MILLAMAN
et. al. 2006,p. 10).

A etnologia e a histéria tém construido um Mapuche permitido, assim como
tém limitado o possivel acesso que poderia ter a demanda, em termos territoriais,
gue levanta o povo Mapuche. Como o0 exposto ao longo da dissertagdo, esta vai
além dos titulos que foram entregues no processo conhecido como radicacdo e
procura atingir as perdas e tudo o que néo foi incluso nesses titulos e reservas —

reducdes, que o Estado-nacdo criou e que superam os 9 milhdes de hectares,
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contrario ao que segundo Pu Mapuche defendem etnologos e historiadores, sobre
que o direito € so torno aos 500,000 hectares que foram entregues nesse processo
de reducéo e confinamento. (Cf. Millaman et al, 2006)

E ali onde o territorio emerge como conceito imposto, e que hoje se reivindica,
0 mesmo s6 € o0 que € como uma “tradugdo” nos termos do Estado-nacdo. O
territdrio € um equivoco e isso aparece e é descoberto para os ndo Mapuche a partir
de suas visdes e perspectivas (Nahuelpan, 2012; Quidel, 2012). A irrupcdo da dita
perspectiva Mapu para interpelar ao pensamento geografico moderno € um esforco
para enfrentar o equivoco (Melin et al, 2017).

Ha 20 anos, pessoas da CAM decidiram queimar caminhdes das empresas
florestais, afirmando estarem usurpando suas terras. Esta € uma das principais
referéncias das intervencdes que circulam a respeito das formas de resisténcias,
gue se forjam localmente para enfrentar o grande capital: o roubo das terras.

Pairican (2013) insere o acontecido em Lumaco dentro da “virada indigenista
continental que, desde os anos 90, exigia o direito humano a autodeterminacao” e
neste sentido Lumaco refere a “Todo o peso histérico da opressao, desespero € a
humilhac&o da nossa gente”. (Huenchunao apud Pairican, 2013, p.37)

JA4 em 1992 tinham sido detidos 144 membros da organizacdo Mapuche
Conselho de todas as terras e, como assinala Pairican, foi neste acontecimento que
Anibal Salazar Huichacura foi o primeiro preso politico da questdo da
autodeterminagdo Mapuche”. (Pairican, 2013, p.51)

Os esforcos para vincular a Pu Mapuche com grupos de esquerda radical do
mundo tem sempre falhado ao assinalar sua proposta como o “estalido de violéncia
subalterna” porque para alguns setores do povo Mapuche “Lumaco marcou o fim do
acordo da Nueva Imperial e da lei indigena de 1993”. (PAIRICAN, 2013, p.51), ou,
retomando a Alejandro Saavedra, o autor assinala também que “Os sucessos de
Lumaco nao séo o fim, a quebra de Nueva Imperial, pois foi um setor Mapuche que

‘ndo comungou com as rodas de carreta’ de aquele acordo”. (PAIRICAN,2013, p.51)

O evento de Lumaco inaugura novas estratégias, faz emergir cosmopoliticas
ou propostas proprias anticapitalistas (Pairican, 2013, 2014; Pineda, 2013) posi¢oes
contrarias a “via institucional”, ao fazer uma releitura dos sentidos da historia e os
esquemas convencionais de cultura, que como o assinalado por Marshall Sahlins

séo alterados historicamente na agao.
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Para Pairican (2013,2014) e outros escritores (Nahuelpan, 2012; Llaitul, 2012;
Pineda, 2013) o que aconteceu em Lumaco foi uma resposta ao que foi ndo so6
usurpacao visual sendo também espiritual (Pairican, 2013, 2014) e nesse contexto:
“Lumaco era atingir os simbolos do neoliberalismo no territorio indigena, e portanto o
exterminio praticado pelo modelo econémico. (PAIRICAN, 2013, p.55)

Pairican assinala que [...Jocorreram recuperacfes efetivas, que a CAM mais
tarde chamou de controle territorial e libertagdo nacional” (PAIRICAN, 2014, p.55). O
autor situa estas acdes em relacdo a utopia autonomista que chamou Pablo
Mariman (2006), ampliando o contexto, no quadro dos 500 anos do encontro dos
mundos, do langcamento de uma bandeira Mapuche dentro das “vertentes do projeto
subalterno indigena / originario e finalizando pela construcdo da nossa utopia: o
Wallmapu” (PAIRICAN, 2013, p.56)

Em consequéncia, assumir a retomada de formas Pu Mapuche dentro das
muitas formas de sé-lo. Temos por exemplo os roles de Longko (autoridade
sociopolitica) e do Werken (porta-voz), visiveis como estratégias de Pu Mapuche e
gue muitas vezes entram em conflito, segundo Pu Mapuche, ao ser judicializadas e
criminalizadas, porque se lhes observa em termos de “representantes”, tal como
mostra uma fala®®> de autoria do Longko Victor Queipul. Como ele mesmo o diz, seu
papel tem a ver com o compartilhar a palavra.

Ha 130 anos, constituiu-se o Estado Chileno que nos veio a despejar,
ndo so da terra, mas também da autonomia, por iSso eu pertenco a
Auténoma®. Quando falo dos Mapuche falo de autonomia, de
autodeterminagéo, muitas pessoas dizem que Ele deve estar louco,
estd doente. Antes de Chile ser formado, viviam os Mapuche,
exerciam autonomia e autodeterminacdo, por isso o golpe tem sido
para mim[...].

O que os latifundiarios querem evitar € que o Longko, como ele mesmo
assinalou, continue compartilhando a palavra e, com isto, contribuindo ao processo

de reconstrugdo, mesmo seja considerado como uma ameaca. O Longko Victor

Queipul e muitas autoridades do povo Mapuche ndo duvidam em vincular setores do

2 Cf. LIBERTAD AUTONOMIA SOBERANIA AUDIOVISUAL. Entrevista a longko
victor en la audiencia de horrores al wallmapuche. Disponivel em:
<https://libertadvida.wordpress.com/2017/09/04/entrevista-a-lonko-victor-en-la-audiencia-de-
horrores-al-wallmapuche/>. Acesso em: 14 mai. 2018.

*® Esta-se referindo ao fato de pertencer ao Lof (unidade territorial) chamado ‘Auténoma de

Temucuicui’ .
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empresariado e grandes fazendeiros com a deslegitimacdo das demandas Pu
Mapuche, trazidas em termos ‘territoriais’ e que interpelam diretamente o
ordenamento feito pelo mesmo Estado.

Ha reivindicagbes assumidas por alguns Pu Mapuche e ndo acontecem
necessariamente pelas vias e veiculos institucionais do Estado-nacdo, senao
seguindo principios que estdo dentro do seu entender como ser Mapuche. Ter que
retomar a terra nas maos das grandes empresas florestais, os grandes capitais, sao
acOes que estdo dentro das ordens proprias Mapuche, se apresentando como um
mandato, respondendo com seus procedimentos, os quais tém adquirido for¢ca nos
altimos anos, principalmente depois do ano 1997.

As ‘retomadas de terra’, como sdo denominadas para ndés ndo Mapuche,
remetem a muitas praticas que vao além de simplesmente entrar numa fazenda. Ali
tém Az Mapu (ordenamento préprio), Rakizvam (pensamento), Kvme Mogen (forma
propria de vida/bom viver), entre muitos outros conceitos.

Por enquanto, o que pode se dizer ao respeito, tem a ver com o0 que
considero como praticas que propdem e repropdem “estratégias de sabotagem ao
grande capital” que Pairican (Op. cit.) chama de violéncia politica, olhadas e
enquadradas, para alguns membros do povo Mapuche, dentro de um projeto de
libertacdo como povo (Llaitul, 2012). Trata-se de umas estratégias dentro de muitas
outras, porgue existem também organizacdes e pessoas que se reivindicam de
Mapuche que optam pelas vias institucionais como as Unicas vias possiveis de
dialogo com o Estado-nacdo e as empresas, como anteriormente tenho assinalado
(Cf. Foerster e Montecino,1988).

A vigéncia das demandas Pu Mapuche e a interpelacdo das mesmas ao
Estado-nacdo para conversar sobre o genocidio e a restituicdo das terras usurpadas
se apresenta com as peticdes que foram feitas no Congresso Nacional pelo Trawum
de Temucuicui no dia 12 de junho de 2019.

Como dito, ha multiplas formas de ser e sentir Pu Mapuche e, como espero
seja claro, eu estou trabalhando e aprofundando neste acéapite torno aos Pu
Mapuche que, além de se considerar como Pu Mapuche, acham que estdo e tém
que aprofundar o processo de ‘reconstrugdo como povo-nagao’. Estes, hoje
consideram que os veiculos formais e institucionais ndo tém funcionado e, pelo

contrario, tém aprofundado as condi¢des de desigualdade. O anterior enquanto sédo
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o centro do que se constr6éi como o Mapuche terrorista de parte do Estado-nacéo e
as empresas.

Faz-se preciso me aproximar e contextualizar esses debates por me
encontrar com interlocutores que hoje nas suas préaticas e experiéncias ndo sao
'individuos congelados, sendo que se constroem na acgdo, repensando e recriando
as dores dos seus ancestrais, olhadas como continuidades, reivindicando sua
vinganca em modalidades/estratégias atualizadas, que segundo as identidades
territoriais e as distintas estratégias despregadas em nome da reconstrugdo como
povo-nacao, nem sempre sdo de uma recusa total ao Estado, porque o mesmo esta
sendo interpelado. Assim, h& para Pu Mapuche e no histérico de relagbes com o
Estado-nacdo, uma incursdo no campo da dita politica chilena (Foerster e
Montecino,1988), da mesma maneira como organizacbes Pu Mapuche que se
inseriram nas dinamicas da democracia representativa, reivindicando desde ali ser
Mapuche.

Se apresenta também a recusa ao Estado como uma vinganca que subjaz
como pano de fundo na tensao, pelo fato de que o que experimentam Pu Mapuche
tem multiplas conexdes com 0 que aconteceu com 0S Seus ancestrais e com o0 que
0S mesmos ancestrais —Pu Longko- estdo apresentando, porque se comunicam,
através de distintos reflexos de experiéncias de fala com os ancestrais. Fazendo
énfases no assinalado por Martin Correa, principalmente, assim como outros
pesquisadores, 0s mapuche insistem na presenca da fala dos ancestrais nas acdes
atuais de retomadas e que se enquadram no processo de reconstrucdo como povo-

nacao.

O capitalismo traz um novo ordenamento cartografico que vai ter como
imperativo uma terra indivisivel, materialidade do territorio. Esta visdo contrasta com
apontamentos de Deleuze & Guattari (1990), que nos apresentam a indivisibilidade
da terra e, por conseguinte, entendo que acrescenta o conceito de equivoco

territorial:

Porém, mesmo onde o parentesco parece ter importancia maior do
que a terra, ndo é dificil mostrar a importancia dos lacos locais. E que
a maquina primitiva subdivide o povo, mas o faz sobre uma terra
indivisivel onde se inscrevem as relagcdes conectivas, disjuntivas e
conjuntivas de cada segmento com o0s outros. DELEUZE &
GUATTARI, 1990, p.194
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Desde ali se faz uma critica & ampla concentracdo de grandes extensfes de
terras em poucas maos, poucas maos que respondem ao territério pensado na
l6gica do Estado-nacédo, que ndo se deixa pensar nas multiplas territorialidades e
jeitos de habitar 0o espaco, que s&o imperativos intrinsecos aos conceitos de
ixofillmogen traduzido por Melin et al. (2017) como coexisténcia das diferentes

formas de vida.

As que sdo nomeadas no ordenamento do Estado-nacgéo chileno de ‘regides’,
‘provincias’, ‘comunas’, onde habitam Pu Mapuche, e onde se encontra seu ‘territorio
ancestral’, tém sido inseridas no senso comum de Chile, em conexdo com as
geografias imaginadas (Cf.Derek,2001), como territério a anexar, como “area
vermelha”, “area de conflito”. Porém, por tras dessa ideia, segundo Pu Mapuche, ha
interesses para se fortalecer a abertura dos mercados, o progresso e tudo o que

acompanha estes discursos nos fluxos capitalisticos.

Para Carlos Brandao (2007), a problematica no Brasil, uma situacdo também
pertinente no contexto Mapuche, tem a ver com a longa dimenséo territorial da
heranca colonial na constituicio de uma economia exportadora capitalista e da
estrutura fundiaria. Assim, o autor coloca em foco a “instauracdo de espacgo e
sociedades nacionais, que significa organizacdo dos esquemas de reproducao
produtiva social e politica dentro do pais” (BRANDAO, 2007,p.101), processo este
que, como no Chile, tem a ver com o “carater conservador oportunista das nossas
elites” (BRANDAO, 2007,p.101).

Os conflitos hoje se atualizam e sdo apresentados por distintos atores dos
conflitos socioambientais com as propostas de articulacdo das regides onde habitam
Pu Mapuche para fins do projeto desenvolvimentista do pais. Nesse processo é
claro e se apresenta o papel da urbanizagcdo minando as tradi¢cdes, ainda quando o
urbano é hoje parte do povo Mapuche, mas tem a ver com o “legado histoérico
perverso” (estrutura concentrada de propriedade e renda) (BRANDAO, 2007, p.119)
como questdes ainda sem solucéao.

Ha uma tensdo entre urbano e rural que hoje persiste ainda em outras
dimensdes. A grande populacdo Mapuche urbana € resultado de processos de
despojo que se tém aprofundado. Hoje, o papel das industrias extrativas se
apresenta no aprofundamento da acumulacéo originaria, por despossessao ou

espoliacdo (Harvey, 2004; Nahuelpan, 2012), aumentando, assim, o volume de
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exportacdo de celulose, segundo os dados nos ultimos anos. Este € um processo
gue se desenvolve a partir da época da ditadura no pais e se evidencia nos dados
reportados para o Produto Interno Bruto-PIB. Estes dados apresentam que vem
crescendo a producdo de celulose e, com isto, também as tensfes e o que hoje se
apresenta como conflito Mapuche se alimenta constantemente.

Desde o ano 1970, a FAO registra os dados, através de consultorias, das
projecdes de crescimento da producéo de celulose a nivel mundial, dentro dos quais
desde o primeiro informe aparece o Chile. No 2018, segundo dados da Corporacéo
Nacional Florestal - CONAF “De las 75,6 millones de hectareas que posee Chile
continental, 16,6 millones tienen cobertura de bosques. De éstas, 2,87 millones
corresponden a plantaciones forestales y 13,6 millones a bosque nativo y el resto a
otros usos”. (ODEPA, 2018, p.3)

Tabela 1. Dados das projecdes de crescimento apresentadas pela FAO para o caso chileno
no periodo de 1969-2019. Elaboracao prépria.

TOTAL Capacity wood pulp for making paper and paper board
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1990-1995 |

1969-1974 W
1970-1975 W
1971-1976
1972-1977 W
1973-1978 W
1974-1979 N
1975-1980 N
1977-1982 [N
1978-1983 N
1979-1984 |jm—
1980-1985 "
1981-1986 mmm——
1982-1987 |——
1983-1988 W
1984-1989 |
1985-1990 E——
1986-1991
1991-1996
1992-1997
1993-1998
1994-1999
1995-2000
1996-2001
1998-2003

| 2001-2006
2002-2007
2003-2008
2004-2009
2006-2011
2007-2012
2008-2013
2009-2014
2011-2016
2012-2017
2013-2018
2014-2019

Fonte: Sistematizacdo de dados e elaboracdo da autora. Base dos dados das “Estatisticas
de produtos forestales. Capacidade de produccion de pasta y papel" disponiveis ao publico
pela FAO. Dados bases disponiveis em <<http://www.fao.org/forestry/statistics/81757/es/>>
acceso entre 1 e 31 de dezembro de 2017


http://www.fao.org/forestry/statistics/81757/es/
http://www.fao.org/forestry/statistics/81757/es/
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Nos relatérios dos primeiros anos do cultivo florestal (tabela 1) observa-se
que a producao foi pequena em comparagdo com 0 aumento anual, quando a
capacidade de producéo é o indicador que utilizava a FAO. Os processos quimicos
especializados de branqueamento e producédo de derivados foram poucos, sendo
processos de aperfeicoamento e de especializacdo da producdo e derivados
especificos.

Do mesmo ano de 1969 € o mapa da Corporacédo Nacional Florestal - CORFO
gue apresenta a cobertura de bosques do pais, podendo olhar no tempo como as
terras estavam cobertas com arvores nativas que foram pouco a pouco substituidas
por pinos e eucaliptos, contribuindo para o aumento acelerado da produgcdo, como

observamos na ultima reportagem das projecdes da FAO.
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REPUBLICA DE CHILE

MAPA PRELIMINAR DE TIPOS FORESTALES
PROVINCIAS DE BIO-BIO - MALLECO - ARAUCO - CAUTIN Y VALDIVIA
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Fonte: Instituto Forestal. Seccidn Forestal, 1964. Proyecto del Gobierno de Chile con la
asistencia del Fondo Especial y la FAO de las Naciones Unidas.
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Mapa 9
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Fonte: Instituto Forestal. Seccién Forestal, 1964. Proyecto del Gobierno de Chile con la
asistencia del Fondo Especial y la FAO de las Naciones Unidas.
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Imagem 11.
LEYENDA
SIMBOLO | TIPOS FORESTALES ESPECIES PRINCIPALES Supsrlicle. por provincias ienskidelros:
Arauco Bio-Bio | Malleco | Cautin | Valdivia [TOTAL
= Araucaria Araucaria - Lenga - Coigue 41.90 143.64| 717.44 532.92 18.50| 1.454.40
=] Valdiviano Tepa - Ulmo - Tineo - Olivillo - Coigue 139.40 391.42| 1.996.90| 2.527.72
= Coigue Coigue - Maiiio - Tepa 23.60 170.36 442.59| 1.367.23| 2.388.50| 4.392.28
=] | Roble - Rauli Roble - Rauli - Coigue 5.30 15.59|  68.45 80.86| 746.30| 916.50
Alerce Alerce - Ciprés 40.60 40.60
= Lenga Lenga - Nirre 162.57| 270.62 47.78| 783.20( 1.264.17
Renovales Coiéue - Valdiviano 563.80 66.16 144.10 774.06
[ | Renovales Roble - Rauli 610.18| 447.43| 270.14 77.60| 1.405.35
== Plantaciones Pino insigne - Eucaliptus y otras 355.74| 376.99 243.68 78.21 59.10| 1.113.72
=) Explotado - Q do| 290.30 903.02 107.12| 1.811.94( 1.173.00| 4.285.38
Nadis Arrayén - Luma 7.35 10.65 18.00
Nirre Nirre 63.47 125.45 3.68 192.60
TOTAL SUPERFICIE FORESTAL 1.420.04 | 2.445.82| 2.422.78| 4.657.69 | 7.438.45(18.384.78
TOTAL SUPERFICIE NO FORESTAL 3.739.36 | 8.477.32|11.586.34 [13.294.51 |10.075.35 | 47.172.88
TOTAL AGUAS INTERIORES 80.70 | 211.56 8598 424.50( 958.70| 1.761.44
TOTAL AREA 5.240.10 |11.134.70 | 14.095.10 [18.376.70 |18.472.50 (67.319.10
| Libuso

Rene Perez Borguez

Cor/ografo

65.

Fonte: Instituto Forestal. Seccién Forestal, 1964. Proyecto del Gobierno de Chile con la
asistencia del Fondo Especial y la FAO de las Naciones Unidas.
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Mapa 10. “da industria florestal primaria, atualizado com o cadastro 2016”

Tipo de Industria
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Fonte: ‘estatisticas florestais’ disponivel em <<https://wef.infor.cl/mapa/>>

Imagem 12. planta de processamento de celulose conhecida como Horcones. Novembro de
2015.

fonte. Acervo da autora.

As projecOes para a industria de celulose se apresentam, quando feita calculagcéo
em termos de beneficios econémicos para o pais, como promissoras em termos do
crescimento da industria pelas cifras reportadas pela FAO. As regides VIl ou do Bio
Bio, IX ou da Araucania, XIV ou dos Rios e X ou dos Lagos, sao onde se esta


https://wef.infor.cl/mapa/
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privilegiando a expansao de areas cultivadas com pinus e eucaliptos, principalmente
para a grande industria de celulose.

Mapa 11. Plantas de celulose no Chile.
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Fonte: ‘estatisticas florestais’ disponivel em <<https://wef.infor.cl/mapa/>>

Em uma pesquisa da CASEN vém sendo apresentados os indices de pobreza
(pobreza e indigéncia, dentro de seus indicadores), assinalando que estas regides
possuem piores indices, diminuindo muito pouco ao longo dos anos e em claras
desvantagens respeito a outras regides; isso € 0 que se apresenta no histérico da
mesma pesquisa a partir de 1990 até 2015 com uma periodicidade bienal.

As migragbes Mapuche as cidades aconteceram pela falta de terras. O
Estado-nacao agiu, invocando o desenvolvimento do campo e a incapacidade de Pu
Mapuche para trabalhar o mesmo, olhando os campos como terrenos, injetando
beneficios para colonos estrangeiros e suas futuras geracdes. Isto se evidencia nos
processos de transformagcbes do espaco e na construgcdo das periferias,
evidenciando-se, hoje, uma migracéo consideravel de populagéo reconhecida como
Mapuche nas grandes cidades chilenas, principalmente Santiago, Temuco e
Concepcion.

Esse grande despejo e deslocamento se fez controlando o cultivo nos que
sao reivindicados como territérios ancestrais Pu Mapuche, mediante o usufruto da
posse da propriedade da terra por parte do Estado, fomentando o latifundio
mediante campanhas de colonizagdo. Portanto, o controle do Estado-nagéo impede

qualquer participacdo no mercado de Pu Mapuche, no sentido do mesmo mercado


https://wef.infor.cl/mapa/
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ser privatizado desde a constituicdo das relacbes em termos do latifuindio e o
tratamento a Pu Mapuche como pobres, incapazes de trabalhar a terra.

O que ocorre € a territorializacdo, mediante o poder do Estado-nacédo, dos
pressupostos nos quais se baseia 0 mesmo: mercantilizacdo e privatizacao da terra,
mediante a criacdo de reservas e reducdes dos territérios Pu Mapuche. Esta
territorializacdo parte duma visdo e ordem cartografico limitado, que sé reconhece
aos humanos e espacos limitados de desenvolvimento da sua vida, onde a natureza,
novamente como o assinalado por Laura Rival (2016), entende-se como pano de
fundo onde se desenvolve a atividade humana.

Enquanto as leis e seu alcance em termos da ressonéncia no projeto
cartografico, quando emitidas pelo Estado-nacdo, ndo tém nada a ver com a
ocupacao e a forma de habitar os espacos entendida nos conceitos de coexisténcia
das diferentes formas de vida. A lei de radicacdo que entrega os titulos
reconhecendo s6 uma parte do territério ancestral Mapuche é um claro exemplo de

como se instalou a forca um ordenamento cartografico dominante.
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Cosmopoliticas ou o0 que seja nos termos Pu Mapuche o ‘politico’

Nas mobilizagbes Pu Mapuche, no contexto onde estd se reivindicando um
dito territorio ancestral Mapuche, se apresenta uma guerra contra a diferenca,
mesma diferenca que se apresenta como um imperativo de construgdo de mundos
desde os povos originarios, como a proposta que levantaram em Chiapas, no ano
1994, os Zapatistas, ao falar do acordar da longa noite dos quinhentos anos™ a
procura de “um mundo onde caibam muitos mundos". Este posicionamento parte da
diversidade, que emerge como uma qualidade, onde Pu Mapuche falam de
ixofilmogen e onde um dos campos da guerra ontologica é o territorio; isto é: como é
pensado, nomeado, instalado.

As disputas nos projetos territoriais de expropriagdo, espoliagéo,
despossessao (Nahuelpan, 2012) colocam em tensédo, no dia a dia, o0 campo das
ditas politicas publicas dirigidas aos povos originarios, assim como 0S pressupostos
sobre 0s quais as mesmas sdo construidas. As questdes Pu Mapuche insistem em
olhar e interpelar constantemente como se déo as territorialidades e de que tipo sé&o
as que estdo sendo colocadas por Pu Mapuche (Melin et al, 2017).

Como dito, o caminho no qual tais questdes poderiam ser abordadas é na
procura de uma proximidade aos conceitos Pu Mapuche, que estdo se contrapondo
a invencao do territério na concepc¢éo do Estado-nacao.

A reflexdo sobre a questdo da territorialidade na etnologia Mapuche traz
elementos para dar conta das articulagbes conceituais, pensadas como problema
em torno dos conceitos chaves de espaco, terra, territorio e territorialidade, tendo
como fundamento uma concepc¢do do Estado e do discurso cientifico, que opera
como equivoco (Viveiros De Castro, 2004) em uma tenséo de fundo frente ao que os
povos originarios e o Estado constroem como terra, mas também como historia”,
“territério”, “tempo”. Ha um equivoco. Lembremos que ‘0 equivoco nao € uma falha
subjetiva, mas um dispositivo de objetivacédo’ (Viveiros De Castro [2010] 2018, p. 93)

O conceito de territorio, ndo SO como representacdo Ssendo como
relacionamento de Pu Mapuche com o Estado, faz ressonancia no sentido que o
mesmo tem a ver com a ordem juridica que se instala com a criagdo do Estado-
nacao e que é clara com a lei de radicacdo que compartilhei anteriormente como

uma marca importante nesse relacionamento de tensdes constantes.
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A ideia que atravessa o ser Mapuche é acreditar que ha seres humanos
ancestrais —Pu Longko- e Geh que tém agéncia e capacidade de agir em relacao
aos humanos, estabelecendo relacbes de amizade, troca, seducdo e hostilidade,
lembrando as ontologias as quais se refere Philippe Descola (1996 [2015]), mas no
contexto de entender essas ontologias a luz do conceito de coexisténcia das
diferentes formas de vida como uma proposta Pu Mapuche as partilhas ontologicas
caras ao pensamento euro americano de natureza-cultura.

Tais reflexbes tém relacdo com a proposta da antropologia simétrica da qual
retomo a ideia de simetria para estabelecer “a continuidade, a historicidade e, vale
lembrar, a justica” (Latour [1991]1994, p.93) cuja continuidade, historicidade e
exigibilidade de justica aparecem com constancia nos proprios termos Pu Mapuche.

Pierre Clastres [1974] (2003), a modo de critica, fala que os estudos das
chamadas sociedades florestais das terras baixas tém sido afastados, ou
considerados menos importantes e prioritarios em relacdo as terras andinas. Ele
atribui este fato as grandes questdes que tém atravessado a etnologia: a saber, o
Estado tanto com sua presenga como com sua auséncia; se apresentando como um
indicador para estagios de desenvolvimentos, tendo se deslocado sistematicamente
o olhar para as ‘sociedades com Estado’, como os Incas e o que se conhece como a
area mesoamericana. Nesse respeito Tania Stolze e Marcio Goldam fazem claridade
sobre que:

N&o significa que a oposicdo ao Estado dependa de alguma
natureza, mas sim que ela se da com naturalidade, pois depende de
certa forma de organizagdo, ou um modo de ser da sociedade
indigena, e passa por um desejo coletivo. (LIMA & GOLDMAN, 2003,

p.7)

Esse desejo coletivo de oposi¢cdo ao Estado se da em interlocugdo com o
equivoco que assume e produz uma sociedade, mas a um tipo de sociedade que é
organizada socio-politicamente em torno da obediéncia. “O aparecimento do Estado
realizou a grande divisdo tipologica entre selvagens e civilizados, e tragou uma
indelével linha de separacédo além da qual tudo mudou, pois, o Tempo se torna
Historia” (CLASTRES, 2003, p.217). Neste sentido, o poder é entendido, pelo logos
de ocidente, a partir de uma forma de construir e organizar mundos muito diferentes.
Esta visdo entra em confronto com as praticas e jeitos de ser Mapuche justamente
na organizagao socio-politica, a qual ndo tem a ver com 0 como a mesma se pensa

desde o Estado-nacgéo.
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Neste sentido, ndo resulta esquisita a atitude de assombro com que
os espanhdis vém a sociedade Mapuche no século XVI. Resultara
incompreensivel para eles que, tendo tido subordinacdo e
centralidade do poder, manifestaram-se evidentes rasgos de
homogeneidade linguistica e cultural num enorme espaco territorial.
Sabe-se que ao pouco de andar os conquistadores espanhois viram-
se obrigados a reconhecer esta particularidade — pelo menos desde
o Bio Bio até o sul- na medida em que a unidade da superestrutura
Mapuche assumia, também, dimensdes politicas quando se tratou de
defender precisamente esta particularidade e o elemento basico que
a sustentava; o territério .(Traducdo da autora) (MILLALEN; 20086,
p.20)
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Espaco(s) de equivocos e confrontos: o espaco etnolégico e 0 povo
Mapuche

A etnologia, e a forma de constituir uma narrativa sobre o povo Mapuche, é
muito amplia e se apresenta de uma diversidade e riqueza que merece ser
trabalhada muito tempo além do mestrado, para se enxergar com mais
responsabilidade. Porém, o que tem de curioso toda esta producdo bibliografica
académica sobre o povo Mapuche é justamente que a narrativa etnolégica tem sido
construida por ndo Mapuches. Contudo, a mesma aborda diversos tépicos que nos
falam da multiplicidade de jeitos de ser Mapuche e a impossibilidade de um relato
etnoldgico que seja capaz de abranger a totalidade de um povo.

Pelo anterior, nos confrontamos com classificacbes e tdOpicos que sao
importantes para serem relatados com miras a ter um olhar sobre as questdes que
tém chamado a atencéo principal dos que estudam sobre o povo Mapuche. Estas
sdo as teméaticas em relacdo a Pu Mapuche e o dito de pacto colonial, que se
apresentam como aproximacgfes conceituais a sociedade Mapuche prévio ao
encontro com os Espanhdis; assim também o sdo o trabalho torno a chamada
estrutura socio—politica (parentesco, economia, religiosidade e poder). Existem
também outros trabalhos que se dedicam as andlises do projeto de conquista, suas
estruturas de poder e os seus efeitos na sociedade hispano—crioula e Mapuche
(Boccara, 2007; Dillehay, 2011; Faron, 1956; 1969; Mariman et.al., 2006; Montecino,
1988; Zapater, 1992). Louis Faron se referia, em 1969, a que “O territério Mapuche
foi submetido pela forca das armas depois de muitos intentos infrutuosos e, depois
da pacificagao, novamente se viu submetido pela forga da agéo politica”. (p.7)

Outro escopo bibliografico tem a ver com a emergéncia do espaco fronteirigo
(Villalobos, 1995; Zavala, 1998; Boccara, 2007), a politica dos parlamentos
(Boccara, 2007 Méndez, 1982; Leon, 1992; 1993; Lazaro, 1999; 2005) e de
missionarios (Pinto, 1996; Foerster, 1980) e as transformacdes da sociedade
Mapuche (Boccara, 2002; Latcham, 1922 Faron, 1969; Bengoa, 1985; Leon, 1999).

Ha trabalhos sobre Pu Mapuche no periodo conhecido como da republica,
quer dizer Pu Mapuche no século XIX, referidos com a pacificacdo da Araucania e o
que a possibilita (Bengoa, [1985](2000); Pinto, 2003), assim como a criacdo de um
sistema reducional, assim também como pesquisas torno a sociedade Mapuche no

sistema de reducdes e o seu quadro juridico (Faron, 1969; Bengoa, [1985]2000).
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Em termos amplos, as questdes que mais tém sido trazidas na etnologia séo:
Parentesco e familia (Course, 2011; Faron, 1969; Foerster, 1980; 2010; Stichlik,
1976). A economia reducional (Bengoa, [1985] (2000)). Religiosidade e cultura
Mapuche (Alonqueo, 1979; Carrasco, 1986; 1996; Faron, 1969; Foerster,1993;
Grebe, 1972; Kuramochi e Nass, 1989; 1991; Schindler, 1996). Xamanismo
Mapuche (Bacigalupo, 2001; 2007; Grebe, 1972).

Na década de 2000, com a crescente preocupacado dos povos originarios do
continente e do mundo em relagdo ao direito a autodeterminacéo, acrescentaram-se
os trabalhos feitos por povos originarios que tém a ver com os direitos humanos e 0s
direitos desses povos, para se levar adiante lutas em contextos onde o direito
ocidental, com o0 seu contraste na justica prépria, nas formas de exercicio proprias
dos povos originarios. Estas formas da politica encontram confrontos constantes
com os Estados-nacao.

Pelo anterior, ha trabalhos que exploram problematicas como as legislacfes
indigenas e os conflitos do processo de urbanizacéo e as experiéncias Pu Mapuche
Nno mesmo, assim como as perspectivas Mapuche de retomada do projeto de
reconstru¢cdo como povo-nacéo, tendo mais ocorréncias ao respeito nas producdes
académicas que se posicionam hoje (Mariman et al, 2006; Chihuailaf; 1999, Arrate e
Llaitul, 2012).

A criacdo da Comunidade de Historia Mapuche possibilitou, na década dos
dois mil, a circulacdo de conteudos feitos pelo povo Mapuche na linha e no
posicionamento do processo de reconstrugdo como povo-nagcdo Mapuche, que, por
sua vez, ndo so legitima, sendo que possibilita, a interlocucdo de Pu Mapuche em
diferentes cenarios, principal e estrategicamente, académicos.

Digimiani (2011) assinala um contraste da etnologia que tem sido feita com
Pu Mapuche em relacdo a olhares comparativos na etnologia referida a Pu
Mapuche. Assim, surge o trabalho de Magnus Course como pioneiro na relacéo e
conexdo que se faz com a dita etnologia das terras baixas sul-americanas,
interlocutando com os debates apresentados pelo perspectivismo amerindio e
abrindo um debate na etnologia referida ao povo Mapuche. Este debate visa em
torno aos temas referidos a construcdo da pessoa e 0 parentesco, com outros
interlocutores teoricos, trazendo o conflito ontolégico como um pano de fundo da

etnologia para entender a construcéo do sujeito Mapuche.
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Como Aj Ral Choch, conhecidos como Q’eqchi’ no que hoje conhecemos de
Guatemala, Pu Mapuche reivindicam-se como filhos da terra. Segundo as analises e
a alerta de José Millalén (2006) e de José Quidel (2012), ndo se trata de uma nocao
de terra na perspectiva exclusivamente da geologia, da geomorfologia ou da fisica,
sendo a partir de experiéncias que propdem um vinculo e relacdo de parentesco,
como Pu Mapuche assinalam, entre a Mapu, geralmente traduzida como a terra mas
entendida de espaco (geografico) por Quidel (2012), na sua relacdo com o Ché, que
é a pessoa construida Mapuche.

Retomar o equivoco territorial me leva a um debate que esta em aberto na
antropologia, onde o equivoco (misunderstanding) mesmo poder-se-ia apresentar
como o conceito de cultura:

Assim, o0 conceito antropolégico e o discurso do nativo. Assim, o
conceito antropol6gico de cultura, por exemplo, como argumentou
Wagner, é o equivoco que surge como tentativa de solucdo para a
equivocidade intercultural; ele é equivoco na medida em que se
assenta no ‘paradoxo gerado pelo ato de imaginar uma cultura para
pessoas que ndo a concebem para si mesmas. (WAGNER [1975]
(2017), p.58 apud. VIVEIROS DE CASTRO [2009] (2018), p.93)

No processo de construcdo do outro que ndo somos nés, do
outro coletivo Mapuche com o qual interlocuto, fazendo tensdes para a geografia, ha
um conjunto de relacbes trans e interespecificas que sdo constantemente
apresentadas nas praticas Pu Mapuche, onde a vida, o vivo e a humanidade, nao
sao soO exclusividade da espécie humana na cima da hierarquia:

A forma de uma grande partilha, de um mesmo grande gesto de
exclusdo que faz da espécie humana o analogo bioldgico do
Ocidente antropoldgico e vice-versa, com as outras espécies vivas e
0s outros povos humanos confundidos em uma comum alteridade
privativa. (VIVEIROS DE CASTRO [2009] (2018), p.26)

Na seguinte imagem feita por Quidel (2012), que também aparece no atlas
Mapuche (Melin et al, 2017), se remete ao como se entende na sécio-cosmogonia
Mapuche, como a constituicdo do mundo, mesma que estd em relagcéo as diferentes
dimensdes, sendo relacdo que se atualiza constantemente nas diferentes
experiéncias de comunicagdo com ancestrais. Nessa visdo, estas sdo praticas que
confluem na vida Mapuche e o como a mesma vida Mapuche, na sua univocidade

de uma humanidade inerente a todos os seres, esta composta de multiplicidades e
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jeitos diferentes de se experimentar a coexisténcia das diferentes formas de vida,
assim como a multidimensionalidade.

Imagem 14. Constituicdo do mundo Mapuche. Dimensfes de
Mapu

Fonte: Quidel,José(2012)

O ser ‘social’ e a construgdo da socialidade Mapuche ndo é concebivel sem
estar imbricado na Mapu. Como o assinalou Belén Curamil (2019) na entrega do

Goldman environmental prize:

Para o povo Mapuche como para muitos povos indigenas, a terra e
seus elementos; rios, montanhas, floresta, ar e a4gua; falam, sentem,
respiram, se alimentam e convivem para ser uma comunidade, onde
o ser humano, o Ché, e um mais nesse viver.

A proposta do equivoco de Viveiros De Castro (2004; [2009] 2018) entendido
como um dispositivo de objetivacdo (VIVEIROS DE CASTRO, 2010, p.93) apresenta
alguns apontamentos, sugerindo-nos um exercicio de imaginacdo e pratica
conceitual na tensdo entre o povo Mapuche e os Estados nacionais chileno e

argentino.
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O equivoco, em suma, ndo € uma falha subjetiva, mas um dispositivo
de objetivacdo. Ele ndo é um erro ou uma ilusdo — nao se trata de
imaginar a objetivacdo na linguagem iluminista, moralizante, da
reificagdo ou fetichizagdo — mas a condicdo — limite de toda relacdo
social, condicdo que se torna ela prépria hiperobjetivada no caso —
limite da relacdo dita ‘intercultural’, onde os jogos de linguagem
divergem maximamente. (VIVEIROS DE CASTRO [2009] (2010),
p.93)

Belén Curamil, filha do Longko Alberto Curamil, denominado por seu povo
como prisioneiro politico Mapuche-PPM, esteve recebendo em nome de seu pai o
prémio que é conhecido como o “Nobel ambiental”’, o Goldman environmental prize
2019. Nessa oportunidade, ela contextualizou o encarceramento do Longko Alberto
Curamil com a seguinte mensagem:

Senhoras e senhores, amigas e amigos, sou Belén Curamil, em
nome de meu pai, autoridade tradicional do povo Mapuche em Chile,
Alberto Curamil Millanao, prisioneiro politico no presidio de Temuco,
recebam vocés um afetuoso saludo desde o sul do mundo.

Esse conhecimento ancestral que defende os direitos de nossa mée-
terra, € o que os poderes da modernidade pretendem destruir, e a
razao do encarceramento de meu pai, que dignamente resiste e que
envia a todos e todas vocés uma mensagem de esperanca e
continuidade [...]

N&o posso me despedir de vocés sem antes reconhecer o enorme
esforco e sacrificio de resisténcia de meu povo Mapuche nos ultimos
100 anos de submetimento e dominacdo por parte dos poderes
chilenos, tem nos custado miséria econdmica, genocidio, usurpacao
do territério, roubo de agua e de gado, execucdes extrajudiciais,
megaprojetos e invasdo de monocultivo florestal, mas continuamos
Vvivos.

Por dltimo, desde o carcere, meu pai valoriza e reconhece a
importancia deste prémio, o qual € um incentivo para seguir
acreditando que outro mundo é possivel, mas com unidade e
compromisso coletivo e ndo desde o individualismo que hoje domina
0 mundo. Liberdade ao Longko Alberto Curamil, Liberdade a todos os
presos politicos Mapuche, Marichiwew.

Situada nas urgéncias que se apresentam nos enunciados Pu Mapuche de
reivindicagdo conceitual, na sua interlocugdo com ndo Pu Mapuche desde uma
perspectiva Mapu, onde tem profunda relevancia o conceito da coexisténcia das
diferentes formas de vida, Pu Mapuche constantemente fazem emergir o enunciado
de ‘O mandato’, ao qual Belén Curamil (2019) se refere. Este mandato remete a que

Se encontram em um processo de reconstrugéo como povo-nagéo:
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da luta por preservar o equilibrio da vida, a luta Mapuche é uma luta
ecoldgica, € uma luta pela vida e pela continuidade, Mapu € a terra e
tudo o que existe, Ché somos nés, pessoas que a habitamos, entao
somos gente da terra, cujo mandato principal é proteger tudo aquilo
gque faz possivel a existéncia, baseando na espiritualidade,
conectada com os elementos naturais.

Segundo a anterior mensagem partilhada por Belén Curamil, além do grande

escopo bibliografico, considero, em concordancia com diversos autores (Cf.
Millaman et al, 2006; Quidel, 2012), que fazer uma aproximacao ao que tém se dito
na etnologia sobre Pu Mapuche, acarreta equivocos.

Ha uma diversidade de jeitos de ser Pu Mapuche, se reconhecendo como um
povo vivo hoje, e com experiéncias multiplas nos diversos ambitos do que se diz de
Estados nacionais, tanto chileno como argentino. Nessa diversidade ha pontos de
conexdo na lingua mapuzungun, mas que tém diferentes identidades territoriais ditas
de Lafkenche, Wenteche, Pewenche, Nagche, Williche e hoje se levantam também
0s que moram na cidade, se reivindicando como Warriache.

O anterior nos faz um convite ontolégico como prop6e Viveiros de
Castro(2004), ou melhor, um convite que fazem os olhares em interlocugcdo com a
vida Araweté, para ter cuidado ao estabelecer ‘consisténcias funcionais e
correspondéncias formais’ entre fatores ou dado que nos sdo apresentados no
nosso trabalho de campo desde a antropologia, 0 que segundo o autor consta

[N]o fato de que sociedades como a Arawete parecerem condenar a
trivialidade quaisquer tentativas de se estabelecer consisténcias
funcionais ou correspondéncias formais entre morfologia e
cosmologia, entre "instituicdo e, como o0 mostra a etnologia Tupi,
parece dificil escapar da alternativa entre os teodricos e as
aneddticas, quando ndo simplesmente se lamenta e acusa a social
dos povos estudados. Mas o fato também e que néo basta dizermos
que, entre os Arawete (e outros Tupi-Guarani), a cosmologia
"predomina” sobre a social tampouco basta reconhecer, e levar as
devidas consequéncias, que a cosmologia é parte constitutiva da
estrutura social e, no caso em pauta, via inevitavel de acesso a
estrutura. (VIVEIROS DE CASTRO, 1986, p.25)

N&o ha predominancia porque ha coexisténcia, e como ndo se trata de
estabelecer consisténcias funcionais ou correspondéncias formais entre morfologia e
cosmologia Mapuche, entre instituicdo, e dizer que a cosmologia Mapuche
predomina sobre o social, neste caso o povo Mapuche. As multiplas pesquisas feitas
por Pu Mapuche (Cf. Nahuelpan ,2012; Millaman et al, 2006; Pichinao, 2012; Quidel,
2012; Conteras-Painemal, 2008), em termos das suas interpretacdes, fogem da

trivialidade de so6 dizer que defendem, por exemplo, a Mapu, que é comumente
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traduzida de ‘terra’ e por ‘espaco territorial’ (Quidel, 2012; Melin et al, 2017) porque a
mesma faz parte de seu etndnimo, sendo assim uma marca visivel do seu vinculo
Mapu-che.

O que se apresenta como de suma importancia € o fato de que ainda se
tenham os Futal Mapu, ou identidades territoriais, ha uma conexdo, como o
assinalado por José Quidel (2012), entre estas ditas de identidades territoriais e o
mapuzugun, lingua que conecta ndo s6 a os seus falantes ativos sendo que
interpela a quem se reconhece como Mapuche, embora néo fale a lingua.

O mapudungun é uma lingua extraordinariamente vivida, que
provoca e interpela a seus falantes ativos, passivos, e inclusive aos
gue sem falar a lingua possuem um kiipalme, € dizer, os que devem
se fazer cargo desde distintas perspectivas da atualizacdo e
transmissdo do mundo mapuche. (TEILLER et al,2017, p.37)

José Millalén (2006), em diferentes suportes e no mesmo trabalho
empreendido a partir do povo Mapuche?’, evidencia a partir das dinamicas das
relacdes Interétnicas antes da chegada dos espanhdis, e nas que apresentam hoje
Pu Mapuche, um amplo dominio de distintos saberes. José Millalén (2006) tem
retomado, se apoiando na arqueologia, esses saberes enquadrados no campo
‘cientifico’. Segundo o autor, esses saberes falam ndo sé da existéncia do povo
Mapuche anterior aos Estados nacionais de Chile e Argentina, sendo que propdem
complexos arqueoldgicos que se apresentam dentro das aproximacgdes mais antigas
no continente americano. Estes espacos sdo correspondentes ao sitio conhecido
como ‘Monteverde II', retomando o trabalho de Tom Dillheay, dando conta assim do
que seriam 0s primeiros vestigios humanos no que hoje é Chile, e que se encontram
no que hoje é reivindicado e faz parte do territério ancestral Mapuche:

Segundo as Ultimas investigacbes arqueoldgicas relativas ao
povoamento humano no continente, tem — se comprovado a
presenca abundante de materiais diversos que evidencia a presenca
humana desde ao redor de 12.500 anos. DILLEHAY (2004). O sitio
Monteverde registra estes antecedentes, encontra-se localizado na
atual X regido, em uma area perto a cidade de Puerto Montt, no sul
de Chile. Ndo obstante, as mesmas investigacoes realizadas em
Monte Verde, tem encontrado no mesmo sitio, num estrato inferior,
ainda ndo investigado plenamente, alguns restos materiais que se

podem associar a cultura humana com uma datacdo muito mais
antiga de ao redor de 33,000 anos. (MILLANEN:2006. P4g.43)

27 - - . . .
O trabalho que segundo distintos especialistas, assim como 0s mesmos estudiosos de etnologia e

histéria assinalam como marca e posic¢do do povo Mapuche.
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Com o anterior, o que se chama de pais Mapuche, ou o Wallmapu hoje, acha
ressonancia e suporte no que José Millalén assinala:

Ao redor de 13.000 anos de presenca humana no que mais tarde
seria 0 Wallmapu, ou pais Mapuche, € o que na atualidade
apresentam as investigacdes arqueoldgicas. Estudos desta mesma
ciéncia, junto a paleontologia e a geologia tem evidenciado as formas
de vida de um grupo de cacadores coletores ha 12.500 anos, A, p.,
estabelecidos em Monte Verde, perto de Puerto Montt, atual X regido
de Chile. (MILLANEN:2006. P4g.48-49)

Seguindo as sugestdes propostas por distintos membros da ‘Comunidade de
Histéria Mapuche’; os autores Pu Mapuche aparecem na literatura de corte
etnoldgico como ‘informantes’, ‘amigos’, ‘assistentes’, ‘tradutores’. Porém, em termos
de autoria ou coautoria sua presenca € praticamente nula, claro exemplo é como
aparece o trabalho de Manuel Manquilef, escritor, informante e tradutor, nas suas
colaboragbes com Tomas Guevara.

Nesse panorama, se apresenta como chave a retomada, na década de dois
mil, com a criagdo da Comunidade de Histéria Mapuche, assim como a participacao
ativa de Pu Mapuche na vida académica universitaria e de pesquisa em diversos
centros de pesquisa do mundo. Se verifica uma amplia producdo e criacdo de
autoria mapuche em distintas areas, a partir, fortemente, da década de noventa.

Na linha anterior, a etnologia ‘sobre’ o povo Mapuche foi, pelo menos até
finais dos anos de 1980, quer dizer, até a ditadura militar, feita por ndo Mapuche,
praticas comuns dentro do que na ‘academia’ se considera ‘possivel’ e ‘plausivel’. E
nesta linha anterior que olhar a etnologia sobre Pu Mapuche, ndo pode omitir a
Escucha Winka (Mariman et al 2006).

Nesse sentido, acolho as recomendac¢fes vindas de uma rigorosa leitura a
etnologia feita por coletivos Pu Mapuche, torno das perspectivas, principalmente da
etnologia, que encontram em Escucha Winka um ponto de decolagem para se fazer,
desde Pu Mapuche, uma critica ao equivoco da etnologia. A base desse equivoco
se sustenta dado que produz um Mapuche genérico, € dizer; um araucano que ficou
congelado no passado, como sendo em descontinuidade com os que hoje se
reivindicam de Mapuche.

Como um equivoco da etnologia que tem trazido e traduzido a terra como
sendo a materialidade do territorio para o povo Mapuche, é preciso olhar o como

Escucha Winka fez emergir debates que estdo ainda abertos sobre a construgao de
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um relato etnolégico sobre o povo Mapuche no qual o mesmo povo Mapuche é
objeto de representacdes sobre o que, considero, ndo é representavel. Defendo esta
posicdo porque se trata de praticas e modos de vida que remetem a cotidianidades
diversas, que na univocidade de se dizer de Mapuche acolhe as multiplicidades de
jeitos no qual isto acontece e que ofereceria um aspecto chave para observar nas
ditas identidades territoriais e as diversas formas e jeitos diferentes de se organizar,
para se enfrentar as ameacas que hoje se chamam de ameacas territoriais.
Contudo, essa univocidade Mapuche e experiéncias transcendentes no jogo
intercultural (Viveiros De Castro [2009]2018) sé&o trazidas como equivoco.

A respeito do que tem escrito principalmente Guilhaume Boccara (1998), José
Millalén (2006) faz uma andlise que permite olhar, na perspectiva Mapuche, para as
pesquisas realizadas em torno do que Guilhaume Boccara (1998) define como
‘etnogéneses’ Mapuche.

No ano 2006 foi publicado Escucha Winka e José Millalén (2006) deixa para o
debate que: “Em definitiva, a maioria das denominagbes com as quais foram
identificados os grupos humanos nao corresponderiam as que eles mesmos se
atribuiam, correspondendo muitas vezes a toponimia e adjetivacbes segundo seu
comportamento em relagdo ao outro invasor”. (Millalen,2006, p.38). Alinhando-se a
propostas neste sentido feitas pela etnologia amerindia em torno aos etndénimos
amerindios. (Cf. Viveiros De Castro, 1996)

A importancia de Escucha Winka, é sua interpelacao direta da producédo que
0s ndo Mapuche tém olhado, criado e recriado inclusive em todas as ‘ciéncias’: a
histdria, a antropologia, a linguistica, a etnologia sobre Pu Mapuche.

Pelo anterior, é preciso olhar a ressonancia que tiveram as propostas e
pesquisas Pu Mapuche nas respostas que os que tém trabalhado com ‘etnogéneses’
Ihes dado de volta, reconhecendo com isso que até agora se tem apresentado
desencontros nas interpretagcbes de conceitos do mapuzungun, ou mais bem
equivocos no jogo intercultural. Isto é alimentado pelo fato de ndo se ter em conta o
uso e ao gue remetem as palavras que foram registradas nos escritos coloniais e
académicos, que foram feitos em mapuzugun e traduzidos logo por quem ouvia,
agentes coloniais, missionarios, historiadores e etnologos, principalmente.

Com respeito ao etndbnimo Mapuche e a traducdo costumeira que fez a
etnologia na proposta teodrico-metodoldgica da ‘etnogénese’ (Boccara,1998) para o
conceito Mapuche de Mapu como terra, a interpelagéo feita com o trabalho de
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Escucha Winka, e principalmente de José Millalén (2006), teve como resposta de
Guilhaume Boccara o seguinte:

Outro aspecto deste trabalho digno de se fazer notar é o fato de que,
inserindo-se na dindmica recente de critica das classificacbes
coloniais e rastreando as articulagcdes entre poder e saber, José
Millalén pde em tela de juizo os mecanismos classificatorios
impostos pelos grupos dominantes: sua ida e volta permanente entre
0 presente etnografico e o passado histérico e sua analise
sociolinguistica dos termos e conceitos em mapudungun registrado
nas primeiras fontes coloniais o permitem chegar a conclusbes em
muitos aspectos novas e estimulantes. E assim como, por exemplo
redefine o sentido da nogcao de “mapu”, geralmente traduzida por
“terra”, quando em realidade, segundo ele, trata-se de “territorio”.
(BOCCARA, 2013, p.231-232)

O equivoco e a objetivagdo continuam a se fazer sentir, entanto a etnologia e

a criacdo dos conceitos por analogias continuam a fazer cair o mesmo discurso
etnolégico na objetivacdo de experiéncias do Che na sua relacdo com Mapu,
definindo assim e trocando, como caminho para resolver a questdo, uma definicao
por outra. E dizer que Guilhaume Boccara assume que o problema é resoluto se
fazendo troca de Mapu, cujo significado j& ndo seria mais terra e sim territorio.
Todavia, é justamente nesse ponto onde o0 problema continua a ser mais
importante, porque as categorias criadas pelo pensamento geografico moderno de
espaco, de terra, territério e territorialidade continuam a serem insuficientes para
pensar as relagdes entre Che e Mapu, onde os seres humanos vivos e os “mortos”
(no pensamento moderno), animais e vegetais fazem parte de uma composicao, dita
de coexisténcia. Nesse pensamento, o que se fala de territério ndo € sé material e
de relacdes sociais hierarquicas entre humanos, animais, vegetais e humanos
ancestrais, sendo que é um processo de coexisténcia de todas as formas de vida. A
perspectiva Mapu nessas experiéncias se apresenta e remete mais como aos
diferentes espacos das coexisténcias de distintas formas de vida na sua

multidimensionalidade.

“Segundo assevera o historiador Diego de Rosales, as tradicdes dos
indigenas chilenos ndo vao jamais além do dilivio, pois néo tiveram nunca memoria
alguma da criacdo e do principio do mundo nem dos homens”. (TORIBIO, 1882,
p.12). Com as anteriores expressoes, se falava de Pu Mapuche no recentemente

criado Estado-nacao chileno, onde o mesmo autor continua a falar:
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Dom Luis De La Cruz, nos inicios do século, declarava ainda que por
mais investigacbes e trabalhos que se tenham praticado dos
caciques velhos e dé maiores luzes sobre pesquisar se tinham algum
monumento ou tradicdo de sua origem, nunca pode descobrir deles e
nesta matéria outra razdo que seus primeiros pais nasceram nestes
terrenos. (TORIBIO, 1882:Pag.12-13)

Muitas tentativas de comparacfes sobre a realidade de Pu Mapuche sédo

feitas publicas e relatadas nos documentos coloniais, assim como do periodo da
republica, frente ao fato que Pu Mapuche néo tinham uma visédo lineal da histéria. A
referéncia anterior, feita por José Toribio Medina, remete sobre esse assunto
quando, no século XIX, escreve resgatando multiplas evidéncias escritas, numa obra
que foi conhecida pelo titulo de “Os aborigenes de Chile”, e na qual se julga a Pu
Mapuche por ndo ter uma visédo lineal da historia, os fatos e os acontecimentos,
como assinalei.

Com razédo, pois, um viajante inglés declara “a origem dos primitivos
habitantes de Chile, est4 envolvida numa escuriddo impenetravel.
Tem tradi¢cOes a respeito de seus antepassados tdo vagas e incertas
gue ndo merece ser considerado, de tal modo ndo se pode avancar
em nada respeito a histéria do Chile até antes de meados do século
XV. Poeppig, por sua parte, diz que “o conhecimento dos tempos
mais remotos do Chile fica sumido numa profunda escuriddo a qual
nao se consegue penetrar nem num raio incerto de luz”. (TORIBIO,
1882:Pag.12-13)

Com a criacdo do Estado-nacdo, periodo no qual enquadra-se a obra los

aborigenes de Chile, se nos esclarece sobre a continuidade das formas de
organizacdo Pu Mapuche, se olhamos em termos de equivoco no jogo intercultural,
porque as mesma formas de organizacdo soécio-politica aparecem entre linhas,
embora de forma sedimentar e com pouca importancia (aparentemente) ou desde o

ponto de vista daqueles que reduzem o crédito que dao delas.

O anterior se apresenta hoje a luz do que Pu Mapuche estdo chamando de
mao do equivoco, ndo olhado como objeto, mas sim como possibilidade para gerar
uma interlocucdo sobre os enunciados espaciais. Ao falar de equivoco, entanto
acontece nos registros de agentes coloniais e missionarios, este opera com 0
conceito de Mapu na producdo etnolégica ndo Mapuche. Neste caso, estou
referindo-me ao conceito de Az Mapu que poderia ter, dentro de muitas

aproximacodes hoje desde coletivos Pu Mapuche, a seguinte definicao:

Conjunto de normas éticas estabelecidas nos territdrios espacos.
Este principio de construgdo da pessoa € o que nos explica a
heterogeneidade interna mapuche. Heterogeneidade que ¢é
conhecida e aceita pelos membros de cada lof. O az mapu é um
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principio transversal na vida mapuche e esta é explicavel na
medida em que se vive baixo 0 mapuche mogen (a filosofia de
vida mapuche). (QUIDEL, 2012.P.166)

A Alianca Territorial Mapuche, organizacdo que trabalha e esta gerando
articulacdo em distintos territérios Pu Mapuche, e que se levanta também torno aos
enunciados e praticas de se reconhecerem como estando em um processo de
reconstru¢cdo como povo-nacao, fez também aproximacdes ao conceito de Az mapu.

Ressaltamos, ao respeito, o seguinte:

Aproximamo-nos de um conjunto de normas e regras que
determinam as relacdes que o homem estabelece com outros
individuos e com o entorno natural. Na medida em que 0 homem
atua baseado nas normas estabelecidas, podera ser valorizado e
considerado como um membro do grupo social, do contrério,
receberd as sancdes correspondentes que definirdo se serd
considerado parte do grupo ou, ao ndo obedecer as normas, ser
inclusive expulso do seu entorno social. Do mesmo modo,
existem normas e leis que os guiaram para estabelecer boas
relagcbes e interagcbes com o mundo natural e sobrenatural, com
o fim de que se possa conviver em harmonia com 0 seu meio.
Dependendo da forma em que se convive com os diferentes
meios, uma pessoa Mapuche podera viver em harmonia; pelo
contrario, do préprio mundo natural e sobrenatural virdo sancdes
motivadas pela falta ou transgresséo realizada. (MELIN et al,
2015, p.22)

Respeito a esta aproximacdo do Az Mapu, e a sua relacdo com as
identidades territoriais e a multiplicidade de Pu Mapuche, os mesmos autores
assinalam que: “Vao se relacionando e ampliando até configurar normas, muitas das
quais podem ser generalizaveis, enquanto outras vdo permanecer ao nivel de
territorios definidos”. (MELIN et al, 2015, p..22) aproximando-se a uma multiplicidade
de jeitos de ser Mapuche, tendo em conta os Futal Mapu ou as ditas identidades
territoriais. E nessas entidades onde sdo compartilhadas normas e mandatos “Por
exemplo uma norma da ética ou do dever ser Mapuche diz que a pessoa tem que
ser kvmeche ou boa pessoa e isso esta presente em todo o Wallmapu” (MELIN et al,
2015,p.22), mas as mesmas normas vao tendo suas especificagdes e diferenciacdes
segundo, justamente, essas identidades territoriais, ou jeitos compartilhados de
serem Pu Mapuche em grandes espacos territoriais (Lafken, Pewen, Wente, Huilli,
Warria): “enquanto que determinados purun ou formas de danca ao interior de um
kamarikun ou gillatun podem ir de um territério para outro, existindo encarregados

para que isso se cumpra como corresponde”. (MELIN et al, 2015, p.22)
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O Az Mapu esta presente nos registros que foram escritos no periodo da
Republica, também permanecendo no meio de explicagbes preconceituosas como
equivoco do jogo intercultural, onde a primazia do olhar radica na pretensdo de ser
um Estado chileno branco, catdlico, soberano e ter o controle sobre o que se
apresentava como barbaros, como assinalava Robustiano Vera no 1905. Estes
registros nos possibilitam, contudo, olhar para o que esta presente e explorar o que
se poderia falar de equivoco em relagdo ao Az mapu:

No capitulo XII da SABEDORIA, se expressam 0Ss costumes
barbaros dos canameos e as suas usanc¢as, ou admapus que falam
obras abominaveis diante de DEUS, quais encantamentos, curas ou
machitunes diabdlicos, sacrificios injustos, filicidio ou matar os seus
filhos sem misericérdia, desenterrar os homens e devorar o sangue
humano, estes foram o0s usos mais detestaveis daquele povo
barbaro, gente malvada, como a denomina a ESCRITURA, que era
feita da mesmissima natureza e ja se sabe que quase todos estavam
correntes dos antigos araucanos. (TORIBIO,1882, p.23) (os grifos
S80 meus)

Com o anterior, € importante frisar que o Az Mapu, sendo relatado nos

registros de agentes coloniais e missionarios, é apresentado hoje pela contra-
antropologia Mapuche como um tipo de constituicdo politica, onde nos confrontamos
com estruturas sécio-politicas amerindias. Do ponto de vista dos que escrevem com
0 Viés equivoco do jogo intercultural nem se faz questdo de o ver como um
ordenamento outro, proprio e em condi¢cdes de igualdade, como sendo um jeito de
se organizar nos termos soécio-politicos do jeito Mapuche e amerindio. Portanto, ha
gue retomar o conceito partindo dos que os leem com o conhecimento ndo sé do
mapuzungun, mas também da historiografia Pu Mapuche néo oficial ou contra-
hegemonica, que se apresentam a si mesmos, na sua contra-antropologia, como
povo sem Estado, nos seus proprios termos.

E fundamental entender que a projecdo do povo Mapuche é anterior
a todos e a cada um dos instrumentos que o direito internacional,
assim como o ordenamento legal chileno, tem desenvolvido debaixo
de principios como o ‘reconhecimento’, os ‘direitos humanos’ e os
novos padrées dos "direitos coletivos". Dito de outra forma, tais
instrumentos ndo tém vindo mais que a ratificar na pratica da
sociedade Mapuche -e dos povos sem Estado- tém-se mantido e
ressignificado com fins de resisténcia e perpetuacdo como grupo
humano, que se reflete no caso Mapuche no rumel mogelerpuael.
(Alianca Territorial Mapuche ATM, INDH,2016, p.15-16)

O anterior € 0 que, em 2015, grupos Pu Mapuche trabalharam em torno do
conceito de Az Mapu, que aparece de maneira sedimentaria nos registros de

agentes coloniais e missionérios, como tenho assinalado, mas que fica sendo como
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equivoco no jogo intercultural. Todavia, o trabalho feito pela Alianca Territorial
Mapuche ATM, INDH (2016) tem ressonancia por se posicionar desde o olhar Pu
Mapuche, e fugir de prejulgamentos e preconceitos, apresentando os Futal Mapu
como uma estrutura sécio-politica que escapa aos preconceitos que se espalham
com respeito as praticas Pu Mapuche. Por exemplo, a estrutura socio-politica
Mapuche, é relatada nos registros coloniais, da seguinte forma:

O sistema politico de seus Butalmapus tem perfeita analogia com
o0 dos trinta régulos principes, ulmenes, caciques, ou chame-os como
quiser, que zarparam da Palestina, fugindo de Josué. O mais que
tinha aquela fronteira foram 300 circunferéncias e distribuido todo
esse territério nos 30 régulos, o menos que tinha nele, lhe
corresponderia a cada um 8 ou 10 léguas, que sole ser o distrito
independéncia dos aillaregues araucanos. Esta monstruosa
poliarquia, com Estados tao reduzidos, ndo poderia de menos ter em
guerras civis eternas e aos seus vassalos em continuas hostilidades,
represalias, guerrilhas ou malocas. (TORIBIO,1882, p.22)

Séao os registros de Manuel Mankilef (1911) e Wilhelm (1936) com o longo
relato do Longko Pascual Cofia, mediados pela voz de missionarios, linguistas, que
contam como uma testemunha algo que esta em via de extin¢do, no sentido de que
0 proposito da partilha destes documentos é também fazer um inventario da cultura
em extingdo no encontro e imposicdao de um Estado-nacéo.

Este fato ndo impede que hoje os mesmos escritos de Manuel Mankilef e o
Longko Pascual Cofia, por exemplo, sejam reivindicados como importantes
documentos de um povo. Em continuidade com o exemplo anterior, temos o indice
do texto de Pascual Cofia em cujo sumario de contetudos € possivel visualizar isso
ao que estou me referindo de fazer o inventario de uma cultura em “extingdo”, ou
‘remetidas s6 a um grupo de selvagens e como muito a um objeto folk em franca
retirada” (QUIDEL,2012,p.42)

Prélogo
INDICE:

del Dr . R. Lenz.—Prefacio del P . Ernesto.—Prélogo del narrador.
Capitulo I, Recuerdos de la infancia.—Il. Alimentacion en aquel
tiempo.—IIl. En la escuela del P . Constancio.—IV . Carpintero
aprendiz y oficial en Santiago.—V. Mi tierra natal y su naturaleza: A.
Rauquenhue, su suelo, sus habitantes; conceptos astronémicos,
meteorologicos; nociones del tiempo: conocimiento del reino
mineral.—B. La flora conocida de los indigenas.—C. La fauna
indigena.—VI. Vida social.—VIl. Cul- tivo y empleo del maiz.—VIII.
Las manzanas y su empleo para la chicha.—IX. Cosecha y trilla del
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trigo.—X. La ruca indi- gena.—XI. Vida doméstica.—XI|. Trabajos de
las mujeres.— Xlll. El casamiento ftradicional antiguo—XIV. El
casamiento entre indigenas mas civilizados.-~XV. EI malén general
de 1881. —XVI. Viaje a Buenos Aires: A. La ida.—B. La estada en
Buenos Aires.—C. La vuelta.—XVII La machi—XVIIl. El machitin.—
XIX. El nguillatian.—XX Entierro de un cacique. XXI. Cuentos.—XXI|I.
Los Ottimos arios de la vida del narrador .—Conclusion.

Manuel Mankilef (1911), inclusive inicia 0 seu texto com uma citacdo de
Rodolfo Lenz, onde assinala e retoma o seguinte:

Sou da opinido que tais descricdbes de costumes e cerimdnias
repassadas pelos inteligentes indigenas, merecem mais fé e atencdo
do que as observagfes de viajantes que geralmente ndo conhecem o
idioma o suficiente para chegar a resultados seguros. Assim ganha-
se a de vez material etnoldgico e linguistico. (LENZ, apud. Manquilef,
1911, p.13)

O escrito de Manuel Mankilef “comentarios do povo araucano (a faz social)’
resgata desde o seu conhecimento da lingua, descricdes sobre praticas cotidianas
Pu Mapuche: fazer uma rukan (casa), vestimenta de mulheres e homens,
preparacao de bebidas como a chicha com macgé, preparacédo da bebida chamada
muday (como chicha de trigo), o processo de marcar 0s animais, a ginasia e
guestBes que sao trazidas desde a sua prépria experiéncia, sendo apresentadas ao
leitor em castelhano e em mapuzungun.

No prefacio ao livro, Rodolfo Lenz assinalava o seguinte: “Reveste um
interesse particular por ser uma absoluta novidade nos anais da Universidade de
Chile. E a primeira vez que um descendente imediato da heroica raca cantada por
Ercilla, um jovem que em sua infancia ndo tinha falado outra lingua que o Mapuche,
publica uma obra cientifica” (LENZ,1911, p.3)

A retomada das palavras de Manuel Lenz que faz Manuel Mankilef (1911) tem
relevancia porque é a mesma que surgiu com Escucha Winka e com a chamada que
fazem os autores, esta vez se reivindicando como Pu Mapuche e nos seus proprios
termos. A que viria a ser a Comunidade de Histéria Mapuche assinalava em
Escucha Winka o seguinte:

A leitura de conceitos em mapuzungun que aparecem registrados e
com os quais trabalhamos, se faz a partir de nosso conhecimento do
idioma, as relacdes de significados que destas palavras fazem os
gue as registram e sua comparagcdo com seus significados atuais.
Fazemos ver também que o uso rigoroso desde a epistemologia
Mapuche de certos conceitos do mapuzungun por alguns estudiosos
winka tém levado a cometer erros de significado, com distor¢gées nos
resultados de seus estudos em relagdo a sociedade Mapuche e a
sua cultura. (MILLAMAN et al. 2006, P.17-18)
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O anterior, hoje, constitui um desafio importante enquanto é dada
continuidade cada vez maior a esse projeto. Isto é visto como primordial pelos que
se posicionam como estando no processo de reconstrugdo como povo-nacao, que
percebem uma acdo etnocida em continuidade com o projeto de exterminio que
possibilitou que o0 mesmo Estado fosse instaurado como forma Unica de organizagéo
sécio-politica. Este processo, que hoje se reafirma na sua reivindicacdo de
soberania dos Estados nacionais tanto chileno como argentino, continua assumindo
argumentos e posturas, com sofisticados enunciados, que possibilitam as acfes
empreendidas pelos exércitos desses paises e as suas forcas militares. Os
empreendimentos dos Estados constantemente lembram as constantes tentativas de
pacificar aos barbaros, mediante o roubo e a despossessdao das terras, como
evidéncia de uma continuidade que vai se alinhando aos tempos histéricos do
Estado-nacdo, sendo subvertido e interpelado pelos tempos dos ancestrais e as
cartografias contra hegemdnicas que falam também de demarcacdes onde os
ancestrais estéo presentes e das quais também fazem hoje parte.

A retomada da histéria desde Pu Mapuche € posicionada pela Comunidade
de Historia Mapuche hoje, reivindicando um longo histoérico de escrita e interlocucao:

Entre essas primeiras puls6es por escrever sobre nossas proprias
historias e configuracdes culturais, encontramos os trabalhos de
Manuel Manquilef (1911, 1914, 1915). Inclusive antes, nos albores do
século XX, entre 1901 e 1905, podemos situar a escritura e pesquisa
de Nawelpi. Em palavras de Margarita Canio e Gabriel Pozo, os
manuscritos de Nawelpi “sdo o mais antigo material que se conserva
de uma pessoa Mapuche pesquisando e escrevendo em sua prépria
lingua” (34). Contamos também com as pesquisas pouco conhecidas
como as de José Inalaf Navarro (1945), quem tentou identificar os
grandes marcos do povo Mapuche, enfatizando em aspectos
econdmicos e sociais. Ja na década dos sessenta, retomaria a senda
Vicente Mariqueo com a preparacao de sua apresentacdo no quadro
do Il Congreso de Barbados (1979). Nos anos oitenta, em Nicaragua,
se publica Inche Tati de Fernando Montupil (1982). Estas trajetérias
conformaram antecedentes importantes de escritas no campo da
histéria. (MALLO e ANTILEO, 2019, s/n)*®

28 No ano 2019 foi feita uma nova edicdo de Escucha Winka com o nome de Pablo

Mariman, Fabiana Nahuelquir, Jose Millalen, Margarita Calfio y Rodrigo Levil. jAllkiitunge,
wingka! jka kifiechi! Ensayos sobre historias mapuche. Ediciones Comunidad de Historia
Mapuche, 20109. lera edicion. Disponivel em:
https://www.comunidadhistoriamapuche.cl/prologo-a-allkutunge-wingka-ka-kinechi/
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O triste exemplo claro das estratégias de etnocidio hoje é o assassinato de
Camilo Catrillanca no lof temucuicui pela policia chilena no ano 2018 e o assassinato
de Rafael Nahuel junto a desaparicdo de Santiago Maldonado® no ano 2017, fatos
todos em relacdo aos processos de retomada que estdo se levando adiante em
distintos pontos que séo reivindicados como territério ancestral Mapuche no
Wallmapu.

A série de operacdes militares chamada de pacificacdo da Araucania e a
ocupacdo da Araucania, no que hoje conhecemos de Chile, e a conquista do
deserto, no que hoje conhecemos de Argentina, sao a¢ées que hoje ndo s6 operam
mediante o roubo e a despossessdo, sendao mediante 0 processo de
branqueamento, ou 0 que emerge também nas préaticas e enunciados Pu Mapuche
torno ao ‘awinkamiento’, mesmo que se pode ler nos textos feitos por Pu Mapuche

quando Pascual Cofa se refere a chilenizacao.

N&o se trata de falar de uma esséncia imutavel do que é ser Mapuche, mas
sim de uma mensagem e enunciados que emergem de forma sistemética tanto por e
nas falas dos ancestrais — Pu Longko- que transmitem as suas mensagens a través

de Pu Machi principalmente.

Em nossos dias a vida tem mudado muito; a geracdo nova tem se
chilenizado muito; pouco a pouco tem esquecido o designio e da
indole da nossa raga; que passem uns quantos anos e quase nem
saberdo falar mais a sua lingua nativa. Entdo que leiam algumas
vezes sequer este livro. Tenho dito. Pascual Coia. (WILHELM,1936,
p.11)

A desterritorializacdo feita pelo Estado-nacao esta constantemente operando
como fator principal para interpelar desde Pu Mapuche ao Estado (Mansilla e
Melin,2019). Melin et al (2017) se referem a desterritorializagdo dos corpos Pu

29 AMNESTY. Argentina: Estado tiene obligacién de esclarecer los hechos y

sancionar a los responsables por la muerte de Santiago Maldonado. Disponivel em:
https://www.amnesty.org/es/latest/news/2018/11/argentina-estado-tiene-obligacion-de-
esclarecer-los-hechos-y-sancionar-a-los-responsables-por-la-muerte-de-santiago-
maldonado/. Acesso em: 25 jun. 2019.

AMNESTY. Argentina: La investigacién sobre el caso de Santiago Maldonado
debe ser imparcial y sin injerencias. Disponivel em: https://www.es.amnesty.org/en-que-
estamos/noticias/noticia/articulo/argentina-la-investigacion-sobre-el-caso-de-santiago-
maldonado-debe-ser-imparcial-y-sin-injerenci/. Acesso em: 25 jun. 2019.
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Mapuche desde a perspectiva Mapu. O espaco sobre o qual acontece a
desterritorializacdo dos corpos Pu Mapuche, depende do estabelecimento de um
territorio chileno, incorporado como o territério do Estado chileno, que foi presente
com os acordos diplomaticos que mantiveram Pu Mapuche com os espanhais.

Olhar as multiplicidades de jeitos de Pu Mapuche viverem essa denominacgao
hoje, nos permite observar os registros etnolégicos ndo como um fato dado, senéo
dando relevancia a etnologia feita pelos mesmos Pu Mapuche, nos seus proprios
termos. Hoje, eles estdo escrevendo, tanto dentro como fora da academia, junto com
0 que tém escrito Manuel Mankilef (1911), Cofa Pascual (1934), com o fim de dar
conta dessa caracteristica na qual, por exemplo, se fala da memdria como
dispositivo, e que emerge em todos 0s contextos onde estédo se reclamando direitos
que aludem a pertenca e a propriedade ancestral, sobre os terrenos em conflito, e
sobre muitos conflitos em torno a propriedade, conflitos que sdo presentes e em
constante tensao.

Hoje, Pu Mapuche estdo o tempo todo voltando aos registros que tém sido
feitos, tanto no periodo de expansédo colonial da Espanha, como o concernente a
criacao dos Estados nacionais.

Como assinalado por Correa e Mella (2009): “E dizer, a diferenca do que
pensavam o0s estratégas espanhodis, as torturas e maus tratos a que foram
submetidos o0s caciques cativos, em conjunto com 0s abusos e a exploracédo de que
foram objeto os indios encomendados, iam produzindo um sentimento unificador em
um povo até entao disperso” (Correa e Mella,2009,p.13).

Pu Mapuche estdo trazendo os registros ditos de coloniais e 0s registros
sobre o processo de criacdo de reservas indigenas feitas pelo Estado-nacdo para
falar e atuar no presente, para fazer parte de seu processo atual de luta contra
muitas das que consideram ameacas a coexisténcia das diferentes formas de vida e
a sua continuidade (Curamil, 2019).

Séo atribuidos ao espanhol Pedro De Valdivia os primeiros registros escritos
posteriores a chegada dos espanhdis onde aparece o indio e a terra emerge de
maneira sedimentar, como ligada aos indios que estava se encontrando, quando o
autor se refere aos indios da terra. Com respeito ao des encontro no processo de

expansao colonial, Louis Faron se referiu:
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Quando os espanhdis tentaram estender seu controle sobre os
Mapuche obtiveram um sucesso inicial. Vastas encomendas se
concederam aos conquistadores que as mereciam e 0S prazeres
mineiros perto de concepg¢ao, imperial e villarrica se trabalharam para
obter ouro mediante méo de obra indigena. Os rigores das
encomendas foram tais que no 1562, depois de algumas
escaramucas locais, os Mapuche iniciaram o primeiro levantamento
geral e enviaram aos espanhdis até a periferia de seu territorio.
Depois de mais de 200 anos, foram cacados pelas incursées
punitivas e constituiram um veneno para a obtencdo de escravos.
Muitos cativos se viram obrigados a trabalhar nas possessdes
espanholas do Norte e as mulheres a servir como concubinas; as
epidemias agoitaram o lugar. (FARON, 1969, p.8)

Nos escritos de Pedro De Valdivia, o equivoco territorial no jogo intercultural

se apresenta hoje como uma chave do que assinalam Pu Mapuche na sua
interpelacdo a etnologia e o como a mesma tem tratado os conceitos em
mapuzungun.

O que aparece primeiro no relato de Valdivia sobre os que chamam de indios,
€ 0 processo de resisténcia empreendido pelos indios nas fronteiras naturais, que
mais que fronteiras operam como marcas no ambiente (Melin et al, 2017; Mansilla e
Melin, 2019) em vigor até 0 momento prévio ao reordenamento cartografico colonial
e dos Estados-nacgéo. Os rios, principalmente, foram as marcas que viriam ser as
fronteiras.

informar como, passado este rio, cheguei num outro, muito maior,
gue se diz Bio Bio, muito alagado, ancho e profundo, que ndo se
pode atravessar com o cavalo; e como ali nos apareceram grande
guantidade de indios, e se fiando na multitude, passaram para nés,
perto da orla, Ihes demos uma méo: matamos até dez ou doze, que
n&o puderam ser mais porque mergulharam na agua®*"’

Em outra passagem das cartas, a chegada dos espanhéis teve como
respostas estratégias de autodefesa, contadas desde o ponto de vista dos
espanhais, quando enfrentaram as estratégias de Pu Mapuche para fazer frente a

invasao.

30 Diarios memorias e relatos testemunhais Cartas de Pedro De Valdivia, Carta aos

seus apoderados na corte. 15 de outubro de 1550.
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%25261S1D%253D4
05%2526PRT%253D11300%2526JN1D%253D12,00.html

3 “Informar como, pasado este rio, llegué a otro muy mayor que se dice Buybiu, muy cenagoso, ancho e
hondo, que no se puede pasar a caballo; e como alli nos salieron grand cantidad de indios, e fiandose en la

multitud, pasaron a nosotros a cerca de la orilla, les dimos una mano: matamos hasta diez o doce, que no se pudo
mas porque se echaron al agua”.



http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
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Em um primeiro momento, o que descreve Pedro De Valdivia nas suas cartas
ao Rei Carlos V tem relagdo com as estratégias de controle territorial “dessa parte do
rio Maule, na provincia de Itata, com gente que tém aquela fronteira e ndo permite
que os indios de ca passem para a outra parte, e se 0s pegam, os castigam®*%”

Tém muito sentido a proposta de José Millalén (2006), a partir do
conhecimento do mapuzungun, discutindo com as investigacdes referidas aos
etndnimos Pu Mapuche e as formas como Pu Mapuche se denominavam, e 0 como
aparecem nos registros no aprofundamento torno aos equivocos; neste caso, um
equivoco territorial, que fica na linha da contra-antropologia Pu Mapuche
contemporanea, que ndo esta ressignificando, mas sim se apropriando de espacos
nos quais Pu Mapuche foram relegados ao lugar de ndo-pensamento e ndo-criacao
de conceitos, de ndo-humanidade. Numa carta que envia Pedro De Valdivia ao
imperador Carlos V em setembro do ano de 1545, refere-se aos Caciques da terra:

Pelo més de abril do ano mil quinhentos trinta e nove deu-me o
Marqués a provisdo, e cheguei a este vale do Mapocho pelo fim do
ano de 1540. Logo depois procurei falar com os Caciques da terra
e com a diligéncia que coloquei em correr elas, acreditando sermos
um uma quantidade de cristdos, vieram os mais de paz e serviram-
nos bem por cinco ou seis meses, e isto o fizeram para ndo perder
suas comidas que tinham no campo, e neste tempo fizeram as
nossas casas de madeiras e palha com as tragas que dei-lhes, num
sitio onde fundei esta cidade de Santiago do Novo Extremo, em
nome de V.M., em este dito vale, como cheguei aos 24 de fevereiro
de 1541. La Serena, 4 de setembro de 1545,

Vao aparecer nos relatos da chegada dos espanhois ao territério Mapuche
fortes estratégias de autodefesa e a intensidade da guerra, no meio das tentativas
de dominacéo, assim como a criagao de ‘fortes’ no territorio para os que vinham com
uma estratégia de controlar e submeter a Pu Mapuche. Isto estava no dominio dos

‘indios da terra’ tal como aparece nos registros. Durante este periodo de intensa

32 Diarios memorias e relatos testemunhais Cartas de Pedro De Valdivia, Carta ao

Imperador Carlos V. 4 de setembro de 1545.
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11303%25261SID%253D4
05%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html

33 “desa parte del rio Mauli, en la provincia de Itata, con gente, que tiene aquella frontera y no da lugar
que los indios de por aca pasen a la otra parte, y si los acogen los castiga”.

34 Diarios memodrias e relatos testemunhais Cartas de Pedro De Valdivia, Carta ao
Imperador Carlos V. 4 de setembro de 1545.
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11303%2526ISID%253D4
05%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html



http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11303%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11303%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
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guerra € evidente como operou a despossessao num contexto de expansao colonial,
e seu enfrentamento como sinal de guerra, lida nestes termos pelos espanhdis:

informar assim mesmo como subi outro dia rio acima, e apareceu
grande multiddo de indios por onde iamos, e deu o capitdo Alderete
neles com vinte cavalos, e fechou-se o rio e ele com os cavalos
atras deles; e que como vi isto, porgque fizerem costas contra muita
guantidade de indios que apareceu do outro lado, fez passar outros
trinta cavalos. Brigaram muito bem com os indios e mataram muitos
deles e voltaram a tarde com mais de mil cabecas de gado de
ovelhas com que se alegrou o campo

Informar como caminhei outras trés léguas rio acima e me assentei,
e ali vieram pela terceira vez muita quantidade de indios a me
defender o passo, e que por ali, ainda dava na cima os bastos aos
cavalos, passei eu a eles, porque tinha pedregal menudo, com
cinquenta a cavalo suspensos, cansados por aqueles |hanos, fui
matando mais duma légua, eu dei a volta a mi real®”

Esta mesma postura reflete na oposigédo dos indios a construgao de ‘fortes’ e
centros povoados debaixo do controle dos espanhodis, mesma recusa que era
admirada e surpreendeu aos espanhdis, contribuindo para construcdo da imagem do
araucano como guerreiro invencivel.

A construcado de fortes e assentamentos de espanhdis nos primeiros periodos
da construcdo de cidades, aparecem nos documentos coloniais. Deste tipo de
narrativas € um exemplo o relato de Pedro De Valdivia. Nele se narra, como
elemento de tensdo, as mdultiplas estratégias de autodefesa que Pu Mapuche
ativaram.

No periodo que se conhece como a guerra de Arauco, a posicdo dos
espanhdis se voltava para o exterminio e a guerra ofensiva, mas também estavam
se enfrentando com guerreiros Mapuche, que sdo referidos como indios nos
escritos, e que se apresentavam como estando organizados.

Os espanhdis procuravam criar os centros povoados projetando sua realidade

no contexto amerindio “Viram a mais linda terra do mundo todo, sana e aprazivel e

3 Diarios memodrias e relatos testemunhais Cartas de Pedro De Valdivia, Carta aos

seus apoderados na corte. 15 de outubro de 1550.
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%25261S1D%253D4
05%2526PRT%253D11300%2526JN1D%253D12,00.html



http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
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3 Assim também como houve

sitio para povoar uma cidade maior que Sevilla
muitas respostas a chegada dos espanhdis, nem todas foram acfes de guerra e
oposicao a sua presenca: “informar o como se topou uma ilha de até mil indios de
povoacao, e os trouxeram de paz e lhes serviram. Encheram os navios de milho"*’.

O anterior assinala o que hoje sobrevive e é a multiplicidade de formas de ser
Mapuche e principalmente as identidades territoriais, Futal Mapu, assim como as
formas diversas de se organizar, ndo necessariamente como uma autoridade so e
Gnica que decide por todo o povo Mapuche. Um povo com muitos povos.

Sobre os resultados que mostram os documentos produzidos por Pedro de
Valdivia, por se considerar o primeiro colonizador espanhol que se adentrou nestas
terras, e em concordancia com o proposto por José Millalén (2006), poderiamos
observar a situacdo como continuidade do equivoco territorial. Neste sentido, nos
aproximamos ao proposto por Eduardo Viveiros de Castro (2004) que para este caso
opera respeito ao conceito de terra. Pedro De Valdivia falava tanto dos indios da
terra, como dos caciques da terra, como foi compartilhado anteriormente, assim
como as relacdes de assimétricas que se pretenderam instalar.

Informar assim mesmo como, desde oito ou dez dias, voltou a enviar
a armada por mais comida e que desse uma méao na terra firme e
matassem alguns indios, de noite, porque os obrigassem a ter algum
temor para que, passando |4, venham mais afins de paz®.

O primeiro momento de incursdo dos espanhdis, como assinalado
anteriormente, tinha como uma de suas finalidades a construcdo de fortes e o
povoamento. Seus pressupostos partiam duma logica e dindmica cartografica
distante da perspectiva Mapuche. Ainda encontrando uma forte oposicao, foi
fundada justamente na fronteira ‘natural’ do Bio Bio, como uma marca de poder, a

cidade de Concepcéo, tal como Pedro De Valdivia escreve:

36 Diarios memorias e relatos testemunhais Cartas de Pedro De Valdivia, Carta aos

seus apoderados na corte. 15 de outubro de 1550.
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%?253D4
05%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
37 Diarios meméorias e relatos testemunhais Cartas de Pedro De Valdivia, Carta aos
seus apoderados na corte. 15 de outubro de
1550.http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%25261S1D%253D405%2526PR
T%253D11300%2526JN1D%253D12,00.html

Diarios memorias e relatos testemunhais Cartas de Pedro De Valdivia, Carta aos
seus apoderados na corte. 15 de outubro de

1550.http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%25261S1D%253D405%2526PR
T%253D11300%2526JN1D%253D12,00.html
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http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
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Informar assim mesmo, como neste tempo que ia e voltava a
armada, conquistei toda esta terra e termos que tem de servir a
cidade que aqui irei povoar, e como todos os caciques tem vindo de
paz e servem. Tenho povoado e povoarei a cidade neste forte, e
tenho formado cabildo, justica e regimento e repartido lotes e os
caciques entre vizinhos que tém de se submeter a sua sustentacéo,
e como intitulei a cidade de Concepc¢ao, e a fundei aos cinco de
outubro deste presente ano de quinhentos e cinquenta”. A seus
apoderados na corte de Santiago, 15 de outubro de 1550%.

39 Diarios memoarias e relatos testemunhais Cartas de Pedro De Valdivia, Carta aos

seus apoderados na corte. 15 de outubro de
1550.http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%25261S1D%253D405%2526PR
T%253D11300%2526JNI1D%253D12,00.html
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http://www.historia.uchile.cl/CDA/fh_article/0,1389,SCID%253D11308%2526ISID%253D405%2526PRT%253D11300%2526JNID%253D12,00.html
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O equivoco de Curalaba

No trabalho sobre o acontecido em Curalaba, o historiador Martin Correa e

7

Eduardo Mella (2009) coincidem em assinalar que é apresentado o fato pelas
escolas militares chilenas como o “Desastre de Curalaba”, mas que, na historiografia
contra hegemaonica Mapuche, a mesma emerge como uma vitoria militar importante

e antecedente para se reivindicar como um povo-nagéao hoje.

Como assinalado por Correa e Mella (2009), “Nesse contexto se ingressava a
outra etapa da relacdo entre os Espanhdis e os Mapuches: se fixa como fronteira o
rio Bio Bio e toma forga a ideia da ‘guerra defensiva’, ideal impulsado pelo
Missionario jesuita Luis De Valdivia” (Correa e Mella, 2009, p.14). Especificamente o
que assinalava o Rei Felipe Terceiro ao enviar ao Padre Luis De Valdivia foi o

seguinte:

E para ajudar mais nesse intento, tenho ordenado ao Padre Luis de
Valdivia que vos ajude nesse reino e tenha o cuidado espiritual de
vossas almas, favorecendo e amparando a todos os que reduziram a
paz e quietude: para o qual e para o cumprimento do bom alento que
desejo de todo esse reino. Reino que tenho mandado ajudar e
autoridade necessaria para que possam acudir a ele com toda a
confianga e que ele me avise sempre do que bem estivessem, e
assim mesmo envio destes reinos com o nomeado padre Luis de
Valdivia a meu custo outros padres da Companhia de Jesus: para
gue os facam cristédos e os instruam nas coisas da fé catdlica, ouvi-
Ihes de boa ganha, que eu os Ihes tenho encarregado muito que os
tratem com amor de padres espirituais, e os amparem e favoregcam e
espero em nosso senhor, vai alumbrar vossos entendimentos para
gue conhecam quanto de bom vai estar, para que gozem das vossas
terras, mulheres e filhos e gado, salvando vossas almas, que é o que
de vos somente pretende-se. De Madrid a oito de dezembro de mil e
seiscentos e dez anos. Eu o Rey. Por encomenda do Rey nosso
senhor. Pedro De Ledezma. (Cartas do Rei Felipe Terceiro)

Sobre essa mesma rebelido de Curalaba, Martin Correa retoma o0 como a
historiografia oficial e hegemdnica, contada a partir do Estado-nacgéo chileno, refere-
se como o "desastre de Curalaba" a este fato, que sendo olhado para a historiografia

contra-hegemonica, em interlocucdo com Pu Mapuche, trata-se de uma vitoria.

Os governadores espanh@is sucediam-se uns aos outros, assim
como os encontros bélicos, sem que chegasse a imposicao total de
uma parte sobre outra. E assim como continuavam o0s abusos,
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continuavam os combates. Os Mapuche triunfam em Lincoyan, os
espanhdis triunfam em Reinohuelén e Tolmillan. Finalmente, em
1592 é desighado Gobernador Martin Garcia Ofiez De Loyola que vai
participar de um hiato da histéria do povo Mapuche, e sobretudo, do
desenvolvimento posterior dos fatos. Dito encontro ocorre o 23 de
dezembro de 1598, em Curalaba, e significa a vitéria Mapuche, da
gente da terra, dirigidos pelo habil Toki Pelantaru e levando a morte
do governador Martin Garcia Ofiez De Loyola e de uns 3.000
espanhdis, além da destruicdo de toda presenca hispanica ao sul do
rio Bio Bio”. (CORREA e MELLA, 2009, p.13 - 14)

Ingressa-se numa outra etapa de relacdo entre os espanhdis e Pu Mapuche:
fixa-se como fronteira o rio Bio Bio, e toma for¢a a ideia da “guerra defensiva”, ideal
impulsado pelo missionario jesuita Luis De Valdivia. Nesse contexto, Guilhaume
Boccara se refere frente a emergéncia, em razao da rebelido e vitoria de Curalaba,
da fronteira entre duas nac¢des (Boccara,1998).

A vitéria de Curalaba vai ser lembrada como o evento que marca a mudanca
de estratégia dos espanhdis, ao assumir a que passou a se chamar “guerra
defensiva”, sobre a qual Correa e Mella continuam assinalando:

(...)A situagdo tinha mudado logo depois da vitéria de Curalaba,
notavelmente, e seus efeitos no tempo vao se manter. Vai se
desenvolver desde entdo a chamada “Guerra defensiva” encarregada
ao veterano guerreiro de Flandes Alonso de Ribera, se bem que seu
principal representante foi o missionario Luis De Valdivia, que estava
incumbido de evangelizar aos naturais desde o ano 1593,
ingressando livremente a Araucania e falando com facilidade o
mapudungun, a lingua Mapuche, a “fala da terra”. (CORREA e
MELLA, 2009, p.15)

As falhas e a impossibilidade de submeter a Pu Mapuche, fez implementar
esta guerra defensiva, assim como estabelecer uma politica de acordos
diplomaticos. Estes acordos foram conhecidos e reconhecidos como Parlamentos e
tém sido relatados nos estudos Pu Mapuche como Koyagkun.

Desde os primeiros registros escritos emerge a tensdo, como se evidencia
nas cartas de Pedro De Valdivia, e trazem a tona as questdes colocadas por Tom
Dillheay (2007) frente ao que ha em termos de exercicio de soberania territorial:

Os araucanos ndo foram conquistados e influenciados pelos
espanhdis da mesma forma que outros grupos indigenas
americanos. Em vez disso, apés 0 contato inicial esporadico na
segunda metade do século XVI, eles estavam fora da autoridade dos
espanhdis e os derrotaram e 0s expulsaram de seu territério por
quase 300 anos a partir do final dos anos 1500 até o final do século
XIX. Nesse processo, 0s araucanos estabeleceram uma fronteira
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militar formal e um territério soberano reconhecido pela Coroa
Espanhola (DILLEHAY,2007, p.1).

Em seguida, com o Estado-nacdo chileno e com o que chamaram de
ocupacdo e pacificacdo da Araucania, a realidade cartografica e o territdrio geo-
estrategicamente se tornaram presentes, e foram modificados e aperfeicoados até

os dias atuais.

Coisas vou dizer muito notaveis
de pessoal que a ninguém obedecem,
10 temerarias empresas memoraveis
que se celebrar com razdo merecem;
raras industrias, términos louvaveis
gue mais os espanhois engrandecem
pois ndo é o vencedor mais estimado
15 de aquilo em que o vencido é reputado.
Chile, fértil, provincia e assinalada
na regiao antartica famosa,
de remotas nacdes respeitada
por forte, principal e poderosa
a gente que produz é tédo granada
45 tao soberbia galharda e belicosa
gue ndo tém sido por rei jamais regida
Nem a estrangeiro dominio submetida.

No trecho compartilhado de A Araucana, publicado por Alonso de Ercilla em
trés volumes durante os anos 1569, 1578 e 1589, elogiado entre outros por Miguel
de Cervantes Saavedra, considerado um dos poemas classicos da literatura
castelhana de todos os tempos, também € considerado como um dos responsaveis

de nomear com a categoria de Araucanos, os que foram chamados anteriormente

7z

de indios. Esta consagracdo dos araucanos na que € considerada a Homera,
referindo-se a La Araucana, também é evidenciada em um outro poema de Samuel
Lillo.

Tu nombre en el mundo entero
En alas del uso brilla
Que em don Alonso de Ercilla
Tuviste también tu Homera:
El fue el bardo caballero
Que, com su estrofa galana
Consagro em eterno hozanna
A tu gente altiva y fiera
Como la raza primera
De la tierra americana.
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A figura do guerreiro indomével, apaixonado pela briga, que aparece no
famoso texto de La Araucana, vai ser marcante reflexo do que vai aparecer como
caracteristicas nos documentos produzidos desde a chegada dos espanhdis e
relidos na historiografia chilena nos inicios do século XIX. Manuel Mankilef traduziu
do castelhano para o mapuzungun® ‘a raca araucana’ poema de Samuel Lillo, na
linha do texto anterior, retomando-o e falando o seguinte:

Salve vieja Araucania!

Oh! tierra de mis abuelos,
Tierra heroica, cuyos suelos
Pobl6 esta raza bravia,

Que com noble lizania
Defendié ayer sus montafas,
Y llevo hasta las entrafias
Playas de ignotos confines
Los sonorosos clarines

De sus inclitas hazafas

[...]

En donde ocultas estan

Esas nunca vencidas frentes
De los bravos descendientes
Del toqui Caupolican?
Sumidos em triste afan,

Hoy vegetan bajo el sol:
Vencieron al espafiol,

Pero después los tumbaron
La codiciay el alcohol

[...]

Y no habra em tu montafial
Ninguna indiada salvaje

Ni se vera entre el follaje
Ondear el suelto chamal;
Pero junto a tu Imperial

Se alzara fuerte bravia

Con la misma bizarria

Que tuvo en las lides antes,
La raza de los gigantes

De la nueva Araucania.

O poema de Samuel Lillo se desloca no campo da produgdo da
representacdo de um guerreiro que tem que se inserir no ordenamento do Estado-

nacdo, como uma forma de canibalismo estatal, no sentido que lhe reconhecer

40 1913.Traducdo de Manuel Manquilef, do poema ‘a raga araucana’ de Samuel A.

Lillo.Fondo Rodolfo Lenz de la UMCE. Coleccion: Biblioteca Nacional de Chile



153

qualidades incomparaveis para a guerra depende do interesse em incorpora-las para
magnitude do Estado-nagdo, com a promessa do ‘progresso’ como tabela de
salvacdo das ‘barbaras’ costumes. Nessa visdo ndo se tém em conta as acdes
desses guerreiros no reconhecimento de Pu Mapuche estarem em condi¢des de se
autogovernar, e como sendo uma nagéao diferente da chilena.

Las homéricas siluetas

De tus héroes se agiganta,

Y em Chile entero hoy se canta
Los triunfos de tus atletas;

Y ala voz de tus poetas
Dondequiera sonando va

Del cabo a Tarapaca

La vibrante clarinada

Con que a tu raza olvidada

La patria llamando esta

Y asi como hay hay hermanos
Que de su selva han salido

Y leales nos han tendidos
Sus fuertes y nobles manos,
Asi también. Oh araucanos!

A vuestro encuentro corremos
Y los brazos os tendemos

Para que sobre el jaral

Y bajo esta cruz austral

Nuestra santa union sellemos
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Os parlamentos sdo espanhais

Os Parlamentos foram utilizados pelo povo Mapuche para negociar e
estabelecer fronteiras, assim também como exercicio de negociacdo constante.
Estas figuras, em suma, eram a maneira de exercer a sua soberania. “Com o
Parlamento de Quillin se inaugurou uma nova forma de relacéo entre os Espanhais e
0s Mapuche. Pelo menos existe o compromisso formal de ambas partes de fazer
realidade os acordos feitos” (CORREA e MELLA,2009, p.18)

Como assinalado por Bengoa [1985] (2000) “Antes da independéncia de Chile
de Espanha, o povo Mapuche foi um povo independente em guerra com a sociedade
espanhola” assim também como “controlava um dos territérios mais grandes que
tenha possuido qualquer grupo étnico em Ameérica Latina”. (BENGOA, [1985] (2000),
p.44)

Com estes Parlamentos emerge a ideia de fronteiras que se institucionalizam.
Muitos dos parlamentos foram feitos para regular o comércio, como o Parlamento
feito em Tapihue (BENGOA, [1985] (2000):48), ja que no parlamento de Cullin se
tenha institucionalizado o gado como a moeda de troca (BENGOA, [1985] (2000):47).
“Tenho a maior complacéncia, caciques principais, meus amigos, de vé-os hoje
congregados neste acampamento para celebrar o Parlamento geral com os quatro
Fitalmapus que compreende a terra desde o rio Bio-Bio ao sul, até os paises mais
meridionais do continente, e desde o mar a cordilheira”. Em um outro se |é o
seguinte “Que de nenhum modo vao permitir em seu litoral, embarca¢cdes nem
gentes estrangeiras como ja o tenham oferecido em outros Parlamentos” (CORREA
e MELLA,2009, p.24)

Quando chegam os Espanhois, “De uma estrutura de poder de familia se
passa a tribos que se herdam, a guerra trouxe isso” (BENGOA, [1985]2000, p.132).
Distintos conflitos e aliangas ao interior do povo Mapuche estiveram acompanhando
a dinamica da guerra e “tiveram um papel muito importante na ocupagao da
Araucania” (BENGOA, [1985]2000, p.132)

Permitindo a apropriacdo de terrenos desde os quais se foi instalando o
latifndio e foram sendo realidade e circulando os fluxos capitalisticos:

Durante o século XIX muitos de estes grupos foram deslocados,
despejados de suas terras; ali se formaram grandes latifandios,
ligados a exploracdo de carvao. Nas Ultimas décadas do século
houve uma importante imigracdo e colonizagédo de bascos, franceses
e alemédes nas beiras da lagoa lanalhue e a cordilheira de
Nahuelbuta. Esta colonizacdo relegou ainda mais aos ocupantes
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Mapuche e teve caracteristicas muito violentas. Dos bascos e
franceses se lembram o0s seus métodos punitivos contra 0s
indigenas, os castigos e as usurpacfes que cometeram (BENGOA,
[1985] (2000), p.124)

O Parlamento em 1814 em Chillan reafirmou a fronteira. Esta fronteira com

uma guerra constante ia ser também permeada com mais forca no inicio das
expropriacdes de terras em Arauco, em Lanahue e os comecos da exploracdo de
carvao em 1842.

Importante é a estratégia dos Parlamentos, onde temos que o primeiro que foi
feito indica claramente o papel que tinham os mesmos. Evidencia-se que nos
parlamentos se faziam acordos de fronteiras, de até onde chegava e qual era o
territério do povo Mapuche, e assim é olhado também por Martin Correa e Eduardo
Mella ao mostrar as conclusdes de um dos parlamentos que diz o seguinte:

O Governador lhes deixava livres no seu territério e sem que
puderam ser reduzidos a escraviddo, se obrigando ademais a nao
permitir que nenhum espanhol pisasse suas terras, a nao ser 0s
missionarios jesuitas, e a destruir o forte de Angol; todo o qual
equivalia a reconhecer o fato da independéncia de Arauco e a se
declarar vencido o imponente exército Espanhol ao retroceder a linha
de suas fronteiras com a destruicdo de Angol, como em efeito se
levou a cabo apés. Tem ali pois reconhecida por um ato oficial a
soberania de Arauco. (CORREA e MELLA,2009, p.18)

Com o processo de independéncia de Chile de Espanha inicia uma nova

etapa para este territdrio, agora tendo como principal contrario ao recentemente
criado Estado-nacao, que por todos os médios tentaria ser o dono e senhor. Assim,
temos que

Para o logro dos objetivos de Urrutia e do exército chileno, tenha foi
essencial o atuar rapidamente, ndo s6 em termos militares sendo
também administrativos. Assim, a medida que avancava a linha de
ocupacao, avancava com ela uma comissdo de engenheiros que ia
dividindo os retragos que apls iam ser arrematados pelo Estado
chileno na categoria de fiscais ou baldios, sobrantes segundo a lei,
longe de reconhecer a possessdo material Mapuche (CORREA e
MELLA,2009, p.45)

Segundo os mesmos autores “Todo se rematava, ndo existia lugar para os
ancestrais habitantes, tinham sido derrotados militarmente e esse trato recebiam,
tinham sido radicados nas ‘reservas’, € dizer, iam ser radicados em ‘reducodes’, é
dizer, em espacos reduzidos, como a primeira palavra o diz, sem davida muito
distantes de sua ocupacéo efetiva e ancestral” (CORREA e MELLA,2009,p.47).

Sendo assim como:
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A delimitagéo e tragcado de linhas de fronteira ia ser a pauta deste
periodo: “A meta comum se explicita nos textos dos remates. [...] Dai
em diante cada decreto de remate é encabecado com 0s mesmos
enunciados “desenvolvimento agricola e seguranga da fronteira”,
obrigando aos particulares a fechar seus prédios com empalizadas e
fossos, enquanto o governo central investe na construcdo de fortes e
caminhos de acesso e comunicacao entre as areas rematadas e 0s
povos. (CORREA e MELLA,2008, p.47)

Com o anterior, o Estado chileno tem se apoderado, assim, de ao redor de 5
milnbes de hectares, correspondentes as atuais provincias de Arauco, Bio Bio,
Malleco e Cautin, dando-lhe origem, com isso, a constituicdo da propriedade privada
latifundiaria (CORREA e MELLA,2009, p.50).

Com posterioridade ao processo de independéncia de Chile de Espanha, no
processo de intentos de apropriacao do territério Mapuche, no ano de 1854 se tinha
criado pela lei a provincia de Arauco e se tinham reconhecido explicitamente a
categoria de ‘territérios de indigenas’. No ano de 1866 se faz uma nova lei, e a
provincia de Arauco agora é catalogada como ‘territorio de colonizagao’ (CORREA e
MELLA,2009, p.51), sendo as mudangas nas conceptualizacdes e nomeacgdes as
vao dando conta do processo de avanco no despojamento das terras indigenas, no
guadro duma campanha do nascente Estado-nacao.

Os combates de uma grande batalha ao longo do tempo eram acompanhados
pelo Estado-nagdo com a criagcdo de leis. Justamente no ano 1866 emite a lei de
radicacdo, para delimitar, marcar y tracar lineas de fronteira das terras indigenas,
tendo em conta a categoria do efetivamente ocupado, com uma visao limitada da
espacializacédo da vida de Pu Mapuche. O efetivamente ocupado “Foram a ruca, os
hortos familiares e o cercado, ndo reconhecendo territérios de pastoreo, ramoneo,
extracdo de lenha e recoleccéo de frutos, é dizer, os territorios antigos, aqueles que
permitiam a sobrevivéncia material e cultural das familias Mapuche” (CORREA e
MELLA, 2009, p.52).

Frente a este entendimento limitado de espaco, Correa e Mella propdem que
nao foram respeitados os deslindes que foram feitos pelos ancestrais Pu Mapuche e
dos quais Pu Mapuche tinham conhecimento. Esta asseveracdo evidencia o
dispositivo de poder legal que estruturou a cartografia, que tragou umas novas linhas
de fronteira, com formas geométricas e nomes distantes da realidade e experiéncia

de exercicio de territorialidade Mapuche.
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Com respeito a instalacdo e tracado de linhas de fronteira, as mesmas
implicaram grandes mudancas no espaco ocupado, 0 que contribuiu a introduzir e
delimitar um espaco do capital, fundado em um despejamento, reducdo e

confinamentos dos territérios indigenas até entéo.

Em sua aplicacdo pratica, ao estender-se titulos de mercé néo soé se
reduz notavelmente o espaco familiar e comunitario Mapuche, sendo
além disso muitas familias que desde outrora ficaram perto entre si e
deixaram de fazé-lo, ficando entre elas espacos territoriais que foram
declarados ‘baldios ou sobrantes’, por tanto fiscais e arremataveis
pelo Estado, espacos que ndo sdo outra coisa que parte importante
dos territérios antigos e que vao ser a origem do latifindio na
Araucania” (CORREA e MELLA,2009,p.52).

E aqui onde a fronteira do povo Mapuche, e sua relacdo com Chile como

Estado-nacdo nascente, vai ter a consolidacédo do poder mediante a instalacdo de
um ordem legal que vai se opor a tradicdo legal Mapuche, onde o legal e o juridico
agora tinha como ponto de partida o estado de Chile, e tal como Martin Correa e

Eduardo Mella apontam

Se entra a um novo cenario, um cenario legal em que o Unico direito
de propriedade indigena ia ser aquele entregado em titulo de mercé
pelo Estado chileno, no paradoxo de que através de estes
instrumentos o mesmo Estado reconheceu como ‘efetivamente
ocupado’ espagos notavelmente menores aos ‘efetivamente
ocupados’. Os demais espacgos territoriais, claro esta, foram
considerados ‘terrenos baldios’, sobrantes, ¢é dizer, fiscais,
propriedade do Estado chileno, e em essa categoria, foram
rematados e adjudicados a colonos chilenos e estrangeiros
(CORREA e MELLA,2009, p.53).

O ordenamento legal e juridico do Estado-nac¢éo vai entrar em confronto e se
apresentar como imperativo frente a uma tradicado legal Mapuche, que se praticava
desde antes da criacdo do Estado-nacéo:

Como expressao geopolitica Mapuche, a independéncia exercida ao
sul do Bio Bio, nutriu-se de formas de governabilidade como os
trawiin ou koyagtiin, em quanto espacos de autorregulacdo socio-
politicos e territoriais em que se deliberava, resolviam conflitos e
estabeleciam aliancas politicas e militais. (NAHUELPAN, 2012,
p.124-125)

A provocacao anterior de Hector Nahuelpan nos convida a olhar de perto as

narrativas e historiografias referidas a chegada dos espanhdis contidas nos registros
coloniais da época. Este olhar nos permite, subsequentemente, concentrar a
atencdo no que levou ao processo que manteve a autonomia Mapuche, que se

posiciona mediante o estabelecimento de acordos diplomaticos conhecidos como
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parlamentos. Nestes espacos, 0s agentes coloniais se referiam ao “outro” de

distintas formas, tal como se pode aprofundar no trabalho de Guilhaume Boccara

(1998) e as observagfes dos Pu Mapuche, principalmente em José Millalén (2006),

sobre os etnénimos.

Isto faz aparecer e atualizar a memoéria e a histéria oral do povo Mapuche.

Nelas, se perpetua o exemplo do parlamento de Quillin, assinado no dia 6 de

fevereiro no 1641, no qual se estabeleceu a fronteira, que foi respeitada, porém, ndo

sem multiplas préticas de encontros e desencontros.

As pazes de Quillin, mereceram um honor que ndo tem alcangado os
outros pactos analogos celebrados com os indios de Chile. Foram
incluidos na “grande colecdo de tratados de paz, alianca,
neutralidade, garantia, etc., feitos pelos povos, reis e principes de
Espanha com os povos, reis e principes de Europa e outras partes
do mundo. (1598 a 1700). (BARROS ARANA apud. BENGOA,2007,

p.5)

Contudo, é claro que a fundacdo do Estado-nacédo chileno, o grande espaco

territorial ao sul do Bio Bio, fronteira natural que se estabeleceu no Quillin, estava no

dominio e controle territorial, exercendo autonomia nessa jurisdicdo estabelecida

pelos tratados.

Na mesma medida que primeiro o Rei reconhece o tratado, e anos,
muitos anos depois tenha sido inscrito no livro dos tratados do rei de
Espanha, significa que as pazes de Quillin transformaram-se em um
compromisso solene. (traducédo da autora) (BENGOA,2007, p.18)
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Imagem 15. Tabela dos Parlamentos realizados entre o Povo Mapuche e a Coroa
Espanhola.
Afio Titulo Lugar Dias| Participantes
mapuches
1605 Paicavi 1
1612 | P. del Padre Valdivia Catiray 1 =500 Indios
1612 | P. del PadreValdivia Paicavi 73 Indios
1641 Paces Quillin 160 caciques ;
=>2000 mocetones
1647 | Paces Quillin 4.450 Indios
1651 Boroa
1652 Toltén
1683 Imperial
1692 Yumbel
1693 Concepcion
1694 Choque-Choque 219 cacigues ;
836 mocetones
1716 | Parlamento General Tapihue
1726 Parlamento General Negrete
1735 Concepcidn 183 caciques ; 7
mocetones
1738 Tapihue
1746 | Parlamento General Tapihue 3 198 caciques ;
=2.000
mocetones
1756 | Parlamento General Salto del Laja
1759 Concepcion
1760 Santiago 30 caciques ; 7
mocetones
1771 Parlamento General Negrete 4 164 caciques ;
1.139 mocetones
1774 | Parlamento General Tapihue 4 261 cacigues ;
1.775 mocetones
1784 | Parlamento General Lonquilmo 4 | 225 caciques ;
4.469 mocetones
1793 | Parlamento General MNegrete 4 171 caciques ;
2.485 mocetones
1803 | Parlamento General Negrete

Fonte: Disponiveis

em: ZAVALA, JOSE MANUEL. Los mapuches del siglo XVIII. dinamica

interétnica y estrategias de resistencia. Pag.161-162

A politica

dos Parlamentos se conhece na historiografia oficial, pelo

assinalado por José Manuel Zavala, como uma estratégia inicialmente espanhola,

mas também ha uma historiografia contra-hegemoénica que posiciona 0s

parlamentos como estratégia ou resultado das fortes acbes de autodefesa do

territério na chegada dos espanhdis. Ha4 um equivoco ao falar que os parlamentos

sao espanhdis segundo estes olhares (Contreras,2008).

Porém, as tentativas reiteradas da conquista e colonizacdo de seus
territorios por parte dos hispanos crioulos durante a Colbnia, 0s
grupos Mapuches moravam, todavia em forma independente no
momento das guerras de independéncia (1810-1818). Mais ainda,
longe de ter sido submetidos ao jugo colonial, as sociedades
indigenas do centro-sul de Chile, sairam enriquecidas e potenciadas
de estes trés séculos de contatos. (BOCCARA,1999, p.745)
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Autores como Tom Dillheay(2007), defendem que o encontro de mundos deu
margem a formas organizativas de cunho regional para resistir, e 0 autor se
pergunta justamente: “On what basis did the Araucanians form and maintain a new
social order and polity that united regional social, religious, and political organizations
to resist outsiders?” (DILLHEAY,2007, p.3). Boccara sugere que “Através de
reestruturacdes politicas, econémicas e sociais consideraveis tenham logrado
contrarrestar toda tentativa de sujeicdo por parte dos agentes coloniais e
controlavam um espacgo que unia os dois oceanos” (BOCCARA,1999, p.745)

S&o as leituras atuais de Pu Mapuche que estdo dando multiplas respostas e
caminhos para entender os questionamentos que se fazem, entre outros, Dillheay,
Hector Nahuelpan (2012), Melin et al (2015;2017). Justamente os Koyagkun sao
uma das estratégias que permitiram aos Mapuche se manter como povo no periodo
da expansao colonial, enquanto, de acordo com os autores (Melin et al, 2017), os
mesmos sempre tiveram como fim principal manter o controle territorial Mapuche.

Embora os Parlamentos aparecam de forma sedimentar e com repulsa por
parte do Estado-nacdo, posicionando-se em uma pratica etnocida, considero
pertinente a ideia de levar a sério o que falam os registros coloniais, principalmente,
toda vez que séo constantemente interpelados por Pu Mapuche que se reconhecem
COMO em um processo de reconstrugdo como povo-nacao.

O anterior porque verifica-se que o0 sentido que Pu Mapuche estao
concedendo aos documentos € que estes nao sdo sO ‘documentos coloniais’,
congelados e que fazem parte de um passado esquecido que nunca mais vai voltar.
Esses documentos, ditos de coloniais, se acham em uma visao de tempo que nao é
o tempo histérico do Estado e estdo apontando para o futuro Pu Mapuche.

Trazer as reflexdes em torno dos conceitos de espaco, terra, territorio,
territorialidade, memdéria e historia, postos pelos Pu Mapuche desde o olhar
Mapuche que emerge nos julgamentos, embora os julgamentos sejam realizados na
jurisdicao’ do Estado-nacao chileno, apresenta que as mesmas categorias, quando
sédo operadas por Pu Mapuche, remetem para a autodemarcacéo ancestral feita no
passado. Esta demarcacédo foi ratificada em acordos e parlamentos que foram
realizados com a coroa espanhola, e permitiram manter autonomia por volta de 300
anos até a criagdo dos Estados nacionais.

Segundo Pu Mapuche, os principais guardides desses acordos diplomaticos,

SA0 seus ancestrais, que aparecem nos sonhos, motivam as retomadas, indicam o
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caminho e falam em mapuzungun. Como o retomado por Marilyn Strathern sobre os
passados dos quais o0 presente se origina.

Dentro da narrativa historiografica; desde o ponto de vista do povo Mapuche,
refletido, por exemplo, nos trabalhos realizados pela Comunidade de histéria
Mapuche; ha, na historia recente e nos sucessos que tém protagonismo na
memoria, pelo menos dois grandes momentos que marcam de forma significativa o
que é o territério Mapuche em termos de suas fronteiras, limites e divisées, e o0 que
estes implicam: o primeiro € o contato com 0s espanhdis no processo de expansao
colonial e o outro € a criagdo dos Estados nacionais de Chile e Argentina e, em
consequéncia, uma logica cartografica da divisao e do retalho.

Com respeito ao primeiro, no meio de multiplas guerras e praticas logrou se
manter um estado de autonomia, como poucos povos originarios, durante o
processo colonial, tal como tem sido documentado por multiplas pesquisas
etnoldgicas, histdricas e de outros ambitos (Dillehay, 2007).

Pelo anterior, € de vital importancia partir do reconhecimento de que, além do
Parlamento ter sido associado na bibliografia como uma estratégia de dominacéo
espanhola, os mesmos enquadram-se numa pratica de realizacdo deste tipo de
tratados como acordos de paz durante o periodo de expanséo colonial. Concordo
com Juan Zavala [1998] (2008) quando ele reforca a ideia que reconhece e situa o

parlamento, assinalando sobre isso que:

Para nos, pelo contrario, o Parlamento é uma instituicdo hibrida e
transcultural. Em todo caso, ndo € o fruto da imposicdo espanhola
sendo o resultado dum compromisso cultural estabelecido entre dois
atores etnicamente distintos. Trata-se de um instrumento de contato
utilizado pelos espanhdis; mas também, de um instrumento utilizado
pelos Mapuche para estabelecer relacdes com os Espanhbis
segundo o0s seus proprios critérios. Pode-se ir mais longe e dizer
gue, em certo sentido, os espanhdis cairam no trampo das formas de
negociacédo indigenas, pois, incapazes de se impor pelaforga, ndo
tiveram outra solucdo que aceitar protegidos pelo termo
parlamento, um tipo de encontro ritual que os Mapuche
praticavam muito antes da chegada dos espanhdis e que estes
nomeiam de borracheiras. (grifo nosso) (ZAVALA, 2008, p.160)

Todavia, além do Parlamento ser considerado desde uma perspectiva de ser
hibrido e transcultural, inclusive pesquisadores como Carlos Contreras-Painemal

(2007) e Melin et al (2017) sé@o enfaticos em falar que o parlamento foi e € uma
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instituicdo de origem Mapuche, e isso que foi encaixado pelos espanhdis como
‘parlamento’ foi ao que Pu Mapuche referiam-se nos registros como Koyagkun. “Nao
sei se tem ideia do que é um parlamento em terra de cristdos, porque em terra de
indios o ritual é diferente. Um parlamento € uma conferéncia diplomatica”.
(MANSILLA,1966, p.72 apud CONTRERAS-PAINEMAL,2008, p.5).

Com o anterior, no que quero fazer énfase € na postura que tanto Juan
Zavala (Idem) e Contreras-Painemal(idem), Nahuelpan(2012) e Melin et al (2017)
trazem a tona: “Os parlamentos o Koyang ndo sdo de origem hispano senédo
Mapuche, o qual situa estas cerimbnias como uma das aquisicdes que tinham feito
os Espanhdis aos Mapuche” (CONTRERAS,2008,p.6)

Estes foram acordos diplomaticos que adquiriram o carater tanto de legitimos
como de legais, dentro dos ordenamentos estabelecidos e vigentes no momento em
que foram realizados, neste caso, pelo maior império nesse momento que era o
Espanhol. Este carater juridico e legal dos parlamentos nos que foi ratificado o que
hoje é reivindicado como territério ancestral Mapuche é interpelado em cada uma
das acdes que se fazem em nome da reconstru¢do como povo-nacao.

Bruno Latour, quando se refere ao “parlamento das coisas”, afirma que
“outros saberdo convocar este Parlamento” (LATOUR,1994, p.143), entorno a este
Parlamento que propde Latour:

Em seu redor encontra-se recomposta a continuidade do coletivo.
Nao ha mais verdades nuas, mas também ndo ha mais cidadaos
nus. Os mediadores dispdem de todo espaco. As Luzes encontraram
enfim seu lugar. As naturezas estdo presentes, mas com seus
representantes, o0s cientistas, que falam em seu nome. As
sociedades estdo presentes, mas com 0s objetos que as sustentam
desde sempre. (LATOUR,1994, p.142)

O(s) parlamento(s) ja tém sido convocados pelo que temos apresentado
anteriormente desde o Wallmapu, e olhado a luz dos equivocos das relagbes
interculturais que tiveram como espaco privilegiado de discernimento 0s
Parlamentos com Espanha e que hoje fazem parte da interpelacdo do povo
Mapuche ao Estado-nacdo. Tanto é assim que a deputada Mapuche pelo Partido
Socialista chileno, na secdo que reuniu a perto de 300 Pu Mapuche na sede do

Parlamento na cidade de Valparaiso no dia 12 de junho do 2019, falou o seguinte
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aos deputados: “Se pode abrir a possibilidade de fazer uma sessao especial para
revisar os distintos tratados que houve com a corona de espanhola e a situagao
acontecida com o genocidio dos povos Mapuche, Selknam y Tehuelche*'”. (EL
SIGLO,2019).

Na mesma jornada no Congresso Nacional Pu Mapuche que vieram desde o
espaco conhecido como Trawum de Temucuicui, insistiram ao Estado chileno que
fizesse todas as acbes legais que permitam retomar os tratados e acordos
diplométicos que foram assinados com a Coroa de Espanha. Nessa oportunidade,
também exigiam que fossem tomadas todas as medidas para que fosse julgado o
Estado-nacdo pelo crime de genocidio cometido contra o povo Mapuche e o crime
de ecocidio que hoje estad acontecendo com a expansado da monocultura de pinus e
eucaliptos.

O Parlamento das coisas € 0 que na perspectiva Mapu se poténcia desde
uma matriz de pensamento ndo euro-americana com o Koyagkun de todos os seres
e formas de vida, como assinalam Pu Longko e Pu Machi chamados a interlocutar e
a falar com os Estados nacionais, agentes da engenheira do mundo que se pensa
como retalhavel e calculavel, enquanto porta vozes de pontos de vista alheios e
confluéncia dos pontos de vista de todas e as diferentes formas de vida (seres,

espécies).

41 http://www.elsiglo.cl/2019/06/13/el-contraste-de-dialogos-con-el-mundo-

indigena/?fbclid=IwAR2eXk8HCRo0g4qd237ZeordyGkMe8Botge35Vzt tESyf4qlL.3RcJAuit
Wal
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Antecedentes para uma ontologia infundamental do espaco geogréafico em

interlocugdo com Pu Mapuche

Os trabalhos de Fabien Le Bonniec*)(2009), Irene Hirt*3(2009) e Bastien
Sepulveda*(2012), situam-se como pioneiros das abordagens do espaco geogréfico
no contexto Mapuche, desde uma perspectiva na qual a maior parte dos autores
situa dentro de abordagens de uma geografia pds-colonial, politica e cultural (Cf.
Sepulveda et al, 2013), estamos lendo as mesmas em contraste com as propostas
Pu Mapuche de andlises do espaco geogréfico, que estado contidas nos trabalhos de
José Quidel(2012) e Jimena Pichinao(2012) e outros trabalhos (Toledo-Llancaqueo,
2005;Melin et al,2017).

Fabien Le Bonniec (Op. cit.) desde a historia e a antropologia, mergulha torno
a emergéncia da territorialidade Mapuche. Irene Hirt (2009), por sua vez, introduz ao
debate andlises e prética desde a geografia post colonial, e vai propor uma prética
de cartografia participativa em um contexto de reclamacdes territoriais em Chodoy
lof mapu.

Bastien Sepulveda (2011) concentra-se nos processos migratorios e o
processo de urbanizacdo em relacdo com o povo Mapuche e as suas demandas.

Em contraste com as obras Pu Mapuche e os apontamentos torno ao espaco
geografico, reiteramos contudo que a construcdo dos espacos, segundo é olhada
pelos autores Pu Mapuche, se afasta da ideia de espacgo socialmente produzido,
toda vez que o espaco socialmente produzido contém e guarda como oposicdes
sociedade/natureza (Cf. Braun,2006; Theriault,2017)*.

42 LE BONNIEC, F. (2009). “La fabrication des territoires Mapuche au Chili de 1884 a nos jours.

Communautés, connaissances et Etat®, Thése de Doctorat. Ecole des Hautes Etudes en Sciences

Sociales (EHESS), Universidad de Chile.

43 HIRT, 1. (2008). “Redistribuer les cartes : approche postcoloniale d’'un processus de

cartographie participative en territoire mapuche (Chili)“, Thése de Doctorat. Université de Genéve.
SEPULVEDA, B. (2011). “Les Mapuches du Chili : des représentations aux pratiques de

I'espace. Géograhie(s) d’un territoire autochtone”, Thése de Doctorat. Université de Rouen.

4 BRAUN, Bruce. Towards a New Earth and a New Humanity: Nature, Ontology, Politics in

(191-222) David Harvey : a critical reader / edited by Noel Castree and Derek Gregory. p. cm.
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Contudo, verifica-se que os autores ndo Mapuche insistem em falar do
territdrio como dado, insistindo no imperativo da producédo, mesmo quando se situam
nas correntes mais criticas. (Cf. Sepulveda et al,2013) e ndo ha elaboracdes mais
aprofundadas além das feitas por Pu Mapuche sobre um olhar do espaco
geografico, retomando a perspectiva Mapu desde conceitos chaves, tal como
acontece com os trabalhos de José Quidel (2012) e a Alianca Territorial Mapuche
(2017).

O contraste é muito sutil, mas o mesmo se faz entre os autores ndo Mapuche
e os trabalhos feitos por Pu Mapuche, ao se verificar uma diferenca muito
importante, porque, embora 0 espaco para a maioria dos autores nao Mapuche
anteriormente citados € produzido, se afasta radicalmente da nocdo Mapuche de
construcao de espacos.

Na diferenca radical entre o espaco ser produzido ou construido € possivel
caminhar pela via dos trabalhos feitos por Pu Mapuche
(Quidel,2012;Pichinao,2012;Melin et al,2017), e levantar o debate sobre a
emergéncia de uma geografia que foge a no¢cdes dominantes do espaco geografico,
toda vez que a mesma vai dar lugar ao ndo humano, humanos ancestrais, vegetais,
a emergéncia das plantas e os mundos vegetais, ao invisivel e a entidades e seres
gue entram a ser tratados em pé de igualdade, nessa no¢do de construcdo de
espaco desde Pu Mapuche, entendida na perspectiva Mapu em relacdo com o
conceito da coexisténcia das diferentes formas de vida.

O trabalho de Victor Toledo-Llancaqueo(2005), o trabalho de Irene Hirt
(2009;2012) de cartografia, sdo trabalhos que encontram-se com os trabalhos que
desde o0 ano 2015 levam adiante a Alianca Territorial Mapuche - ATM, de pesquisas
torno ao Az Mapu (ordenamento proprio), e finalmente o trabalho que posiciona-se
como uma ruptura ontoldgica frente ao mapa, que nas palavras de Carlos Porto
Gongalves (2017), é o papel do atlas Mapuche feito pela Alianga Territorial Mapuche

no ano 2017.

Este Atlas MapuChe nos oferece a oportunidade de ampliar o
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horizonte limitado que a colonialidade procura manter ao impedir
sentir outras experiéncias criadas pelos multiplos povos do mundo,
gue também criaram modos proprios de saber comer, saber curar,
saber habitar, saber conviver. Ndo se come se ndo se sabe colher,
cacar, criar, plantar; ndo se sobrevive se ndo se sabe curar com uma
medicina propria; ndo se habita sendo se sabe proteger das
intempéries com uma arquitetura propria; ndo se vive a nao ser que
seja em comunidade; ndo se vive a ndo ser que seja em comunidade
e se ndo se sabe criar regras préprias (auto — nomos = autonomia)
(PORTO-GONCALVES,2017,p.6)

O mesmo atlas Mapuche retoma do mapa de Mariman et al, (2006) a
orientacdo este - oeste, sobre a qual no seu momento Irene Hirt (2011) assinalou:

Dois interessantes mapas orientados oeste — este [...] desenhados
por Mariman, vém reforcando esta ideia de continuidade tras-andina.
Por fim, uma reconstrucao histérica do Pais Mapuche lembra que a
luta pelo controle do conhecimento e da meméria coletiva em Chile
nao € nada mais que uma traducao simbolica de disputas concretas
pela terra e territorio. (HIRT,2011, p.281)

Imagem 16. Kvltrvn
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Sobre a orientacao este o atlas Mapuche, assinala:

Um dos aspectos interessantes que surgiu em cada um dos
trawum foi a utilizacdo de linguagem cartogréafico Mapuche,
para o qual se solicitou que os mapas foram orientados para o
leste, lugar onde sai o sol e que serve de orientacdo para o
povo Mapuche em geral, ao contrario dos mapas
convencionais que utilizam como referéncia o norte (MELIN et
al, 2017,p.11)
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Assim, também no Atlas Mapuche ressaltam a orientacdo baseada no meli
wixan mapu “A orientagdo espacial geral do mapu esta dado desde quatro suportes
ou tirantes fundamentais que o direcionam e o sustentam, e que no mapuzungun se
expressam como meli wixan mapu”. (MELIN et al, 2017, p.15).

Imagem 17. Mapas orientagéo este

WAL m/mommwwz{ E

Fonte: Mariman (2006:60,77) y FutalWilliMapu-Todos los rios libres

Se bem é certo que se nomeiam de representacfes que operam ao momento
de fazer mapeamentos (Melin et al, 2017), e pensando no ‘pintar as for¢as’ de Gilles
Deleuze (2002), me pergunto sobre o ato de ‘mapear as forgas’ fazendo a operagéao
de situar que essas forgas que o autor assinala, quando situadas e confrontadas nas
praticas espaciais Pu Mapuche ao falar de Pu Newen.
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Fonte: (Mariman,2006,p.60)

O mapa anterior, realizado por Pablo Mariman (2006) corresponde ao
territdrio ancestral Mapuche, sem ter em conta as fronteiras de exercicio de
soberania nacional, impostas com a criacdo dos Estados nacionais tanto chilenos
como argentino, como tenho referido anteriormente.

A mesma imagem se relaciona com as leituras dos contextos e as préaticas no
presente, continuidades que tanto este mapa como muitos outros (Melin et al, 2017)
apontam ndo sO para a pré-existéncia, sendo para a vigéncia dos Futal Mapu ou as
ditas de identidades territoriais que enunciam José Millalén(2006) e José Quidel
(2012), como tenho assinalado anteriormente.

Sobre o0 mapa do Wallmapu, Irene Hirt assinala, numa resenha de Escucha
Winka, que o mapa feito por Pablo Millaman constitui a primeira cartografia feita por
Pu Mapuche, onde se apresenta a continuidade entre os espacos habitados além de

fronteiras nacionais.
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Mapa 13.
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Fonte: (Millaman,2006, p.77)

O que hoje é conhecido como territério Mapuche, concebe-se a partir do
sentido do habitar o espago de um lado a outro da cordilheira, como emerge no
mapa de Millaman (2006) que esta profundamente relacionada com a forma e o
como Pu Mapuche se nhomeiam.

O mapa de Pablo Millaman (2006) é o primeiro mapa do Wallmapu, entanto
os outros trabalhos feitos até 0 momento nos termos de D&G[1985](2011) foram
decalques, porque reproduziam e pretendiam serem representacdes espaciais
posicionadas sobre a visdo dominante do Estado nacéo, é dizer, tendo como base o
ordenamento territorial do mesmo, assim como o desenho hegemonico.

Porém, o atlas Mapuche que foi lancado no ano 2017 ndo so6 reafirma a
“continuidade transandina” a qual refere-se Irene Hirt (2012), sendo que debruca

tudo o que seria um sentido da geografia desde um ponto de vista Mapuche, este
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trabalho do atlas, posiciona-se, ndo no campo das representacdes e traducdes
simbdlicas, sendo como praticas espaciais concretas, que trazem ndo humanos e
humanos ancestrais aos processos de mapeamento, como sendo parte na

construcéo do espaco.

A consulta continua dos participantes com seres nhdo humanos
durante o processo de mapeamento fez dos atores espiritos no
sentido pleno da palavra, envolvendo-os no projeto da mesma forma
gue seus pares humanos. Os sonhadores entrariam em contato com
0s ngen (espiritos) ou newen (poderes) do territério. Guardides e
protetores de todos 0s seres vivos (plantas, rios, arvores, pessoas,
morros, etc.), esses espiritos ou poderes estdo especialmente
presentes em espagos sagrados como montanhas, vulcdes,
pantanos, florestas e lagos (Mariman et al 2006, 24, 274). (HIRT,
2012, p.15).

Se levamos a questdo que apresenta Deleuze (2002) em torno a pintura ao
processo de mapear a questdo que trazem os mapas de Pablo Mariman (2006) e
Melin et al (2017) vai no caminho nao de ‘apresentar o visivel, mas torna-lo visivel
(DELEUZE,2002,p.62) na consulta que fazem os participantes dos processos de
mapeamento com non-human, a qual refere-se Irene Hirt (2012) no contexto
Mapuche, ao qual acrescento a relacdo com ancestrais humanos — Pu Longko.
Nesta abordagem emerge uma relacdo com a floresta, que faz surgir conexdes com
a proposta que situa a importancia da ontologia vegetal (RIVAL,2016), assim como
evidencia a negligéncia nos estudos académicos na questdo dos humanos e as

relacBes entre plantas:

A medida que o dualismo natureza / cultura que tem sido tao central
para as tradicbes do pensamento euro-americano comecga a quebrar-
se, estamos melhor situados para entender o porqué as plantas, que
dominam a biosfera, tem virado em grande medida invisiveis, e por
gue a questdo dos humanos e as relagdes entre plantas ndo tém
recebido a atencdo académica que merecem (por exemplo, Rival,
1998). Uma primeira explicacdo é que o mundo das plantas
comumente se confunde com a natureza, e a natureza se percebe
como um teldo de fundo para a atividade humana (Por exemplo
Hirsch e O'Hanlon, 1995), em lugar de uma paisagem densa com
matilhas vivas, como em muitas culturas indigenas (por exemplo
Kohn 2013). (RIVAL,2016, p.147)
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Mapa 14. Exemplo de afetagBes pela construcdo de barragens e usinas
hidrelétricas no que se conhece como o rio Pilmaiquén.
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Fonte: Elaboracdo da autora

O entendimento como rizoma e nao arborescente contido na proposta de
(D&G [1980]2011,p.17 seq) pode dar lugar a legitimidade de préticas espaciais que
ndo sejam sé entendidas como representagfes simbdlicas, que estdo sempre na
procura duma géneses e raiz, na forma de arvore, onde primam as relacdes feitas
de consanguinidade. Hoje, os diversos cenarios apresentados nos quais se
desenvolvem as propostas Pu Mapuche, especialmente aquelas que estdo se
posicionando desde a ‘autonomia’, entendida no senso que resgata Porto-
Gongalves(2017) ao se referir ao atlas Mapuche (Melin et al, 2017), estdo falando
mais de afinidade potencial e de vinculos que sao feitos através de alianca, e ndo so
vinculos de sangue e entre humanos.

Sobre esse entendimento como rizoma e a continuidade transandina contida

no mapa, que nao € um decalque, feito por Millaman (2006), se olham os mapas
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feitos e difundidos por coletivos Pu Mapuche, imersos no processo de defesa do
pilmaiquen*®, assim como os da alianca territorial Mapuche-ATM.

Enquanto expressdo geoeconbmica, a autonomia se nutria do
controle territorial que as agrupacdes Mapuche exerciam de variados
nichos ecolégicos. Cabe destacar também as relagdes e fluxos de
intercambio (Leodn; Mariman “Los Mapuche”; Palermo), que através
de extensas redes de comunicagdo e transporte conectavam
distintos espagos do Wallmapu, desde o litoral do Oceano Pacifico
até as pampas da atual Argentina. Se tratava de fluxos que, em
nossos dias, as memorias Mapuche lembram como parte de uma
historia de independéncia e liberdade. (NAHUELPAN,2012, p.124-
125)

Quando o perspectivismo amerindio retoma o conceito de afinidade potencial,

o faz com o intuito de debrucar a construcao de relacfes sociais como esses outros,
no quadro de relacdes de alteridade radical, e por isso 0 seu campo privilegiado ou
0S seus interlocutores principais tém sido os xamds, nas suas diversas
denominacdes, especificas para cada povo, como no caso especifico sdo Pu Machi
para Pu Mapuche.

No seu artigo Human rights for non humans? Alexander Surrallés (2017),
visando dar conta dos debates na Amazbnia, apresenta incisivas analises que

interlocutam com o contexto Mapuche

desafio colocado por noc¢bes indigenas sobre a natureza das coisas
em geral e sobre a definicdo dos limites e contetido do que é humano
em particular, o que pode estar muito longe dos principios
ontolégicos implicitos na histéria dos fundamentos constitucionais do
estado moderno (VIVEIROS DE QASTRO, 2005; HERMITTE, 2011;
DESCOLA, 2013 apud. SURRALLES,2017, P.212).

Os etnbnimos utilizados assim como o0s processos de identificagdo territorial,
tém em comum, ainda que com varia¢gdes, 0 mapuzungun, como lingua que 0s une
e Ihes faz identificar-se como um s6 povo com diferengas territoriais.

Sado Pu Mapuche que tém assinalado o seguinte no respeito das ditas
identidades territoriais, em relacdo com Futal Mapu e como o assinala José Quidel,
sobrepondo o conceito de povo, mas que tem implicito no conceito de Futal Mapu a

ideia de um povo com muitos povos dentro:

46 Para mayor informacion revisar denuncia feita pela Machi Millaray Huichailaf

disponivel em http://www.mapuexpress.org/wp-content/uploads/2019/06/Denuncia-
Pilmaiken.pdf asi também sobre as pretensfes actuais de continuidade aos projétos sobre
0 rio pilmaiquén https://www.biobiochile.cl/noticias/nacional/region-de-los-
lagos/2019/06/12/statkraft-inicia-construccion-de-hidroelectrica-en-rio-bueno-pese-a-
rechazo-de-comunidades-indigenas.shtml
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Desde h& algum tempo, alguns atores politicos Mapuche tém optado
por ir além da categoria dos grandes espacos estabelecidos (Fita El
Mapu), sobrepondo — lhe uma categoria de povo. Isto foi evidente
seguindo o padrdo da auto-identificacdo dos Mapuche com os seus
territérios, desta maneira surgem como povo diferente os Wijiche do
sul, os Pewenche da cordilheira, mas, falando um mesmo idioma, o
mapuzungun. O grande territério Mapuche que se denomina Wajontu
Mapu ou Mapuche Mapu, estd constituido pelos dois grandes
espacos divididos pela cordilheira dos Andes e que se estende desde
0 Oceano Pacifico pelo Oeste até o oceano Atlantico pelo Leste.
Estes dois macro espacgos possuem cada um seu nome, o situado ao
leste denomina-se Puwel Mapu. O termo Puwel entende-se como
leste ou oriente de onde nasce o sol. Os habitantes do Puwel Mapu
sdo chamados de Puwenche (QUIDEL,2012:Pag.30).

~

Se ndo houve uma resposta unificada como povo frente a chegada dos
espanhois e logo depois a criacdo da Republica do Chile por parte de Pu Mapuche,
0 que contribui para o debate, foi devido as mdltiplas formas de viver a vida
Mapuche segundo os Futal Mapu e as ditas de identidades territoriais.

Ainda que tivesse uma experiéncia de vizinhanca e que se reconhecia como
tal dos lados da cordilheira dos Andes, transitando e se deslocando e com isto
gerando dinamicas de troca, de parentesco, desde outrora, as mesmas conexdes,
tiveram multiplas respostas e formas de assumir a criacdo da Republica e o inicio da
campanha de pacificacéo.

Mas se verifica que ha um processo de reconstru¢cdo que faz énfase no
carater intrinseco de enunciados espaciais Pu Mapuche gque no jogo intercultural séo
traduzidos de terra, mas a toponimia ancestral ou o dy mapu, nome do espaco,
apresenta relacdes que vao além de serem objetivadas:

Os donos dos espacos (pu geh mapu) assim também como “ao falar
de Lof, um aspecto relevante € o nome do espaco (liy mapu) que ja
esta-se dando desde uma légica de profundo conhecimento do lugar
no qual mora-se, e denota ao mesmo tempo uma domesticacdo do
espaco. Assim, cada lugar possui um nome préprio pelo meio do qual
conhecera-se |he nos diferentes aspectos da vida Mapuche
(Mapuche mogen) (QUIDEL,2012, p.28)

Na linha do anterior, justamente José Quidel (2012) € quem chama a atencao
para as mudancas que tém sofrido as formas organizativas e de habitar o espaco
Mapuche, trazendo a importancia de olhar a mudanca em termos da organizagao
sécio-politica que traz consigo o Estado-nacéo, com respeito ao Lof como:

A transformac¢do da unidade de ordenamento territorial sécio —
familiar (Lof), a comunidade, assim como a forma de nomear e impor
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um ordenamento diferente da territorialidade, é um fendmeno
analogo ao que acontece no plano da religido com a imposicéo de
Deus e o Diablo. (QUIDEL,2012, p.27)

E com respeito as praticas espaciais Pu Mapuche, o mesmo autor fornece,
desde o que ele chama o discurso ritual Mapuche, elementos que véao reiterar o
espaco geografico que emerge como a perspectiva Mapu, novamente apresentando
a toponimia ancestral ou o ato de nomear tytun, sobre o qual José Quidel assinala:

E o fato de nomear (iiytun) que outorga a forca a exclamacio
ritualista Mapuche, ja que o espaco possui uma forca (newen) que
ao ser nomeada atua. Do mesmo modo, acontece com as diferentes
manifestacdes geograficas que o Mapuche reconhece como
importantes de ser consideradas nos discursos rituais, como as
cachoeiras(lil), esteiros(wixunko), rios(bewfi), mar, lagos ou lagunas
(bafkeh), emanacdes vertentes de agua (wdf ko), morros (wigkul),
floresta nativa (lemuntu). (QUIDEL,2012, p.29)

Ao nos falar as pesquisas Pu Mapuche hoje de conceitos tais como Azmapu,
de Rakizuam, de Malon, de palin, de Nguillatun e dos multiplos rituais que nao séo
descritos em todos os documentos feitos por agentes coloniais, e nem tomados em
conta, que a luz de Pu Mapuche se apresentam como equivocos, sdo pesquisas
onde ao mesmo tempo se posicionam enunciados e praticas espaciais, referidas
com as estratégia politicas de apropriacdo e de controle territorial Mapuche, se
aprofundando desde Pu Mapuche para o conceito de construcdo do espaco
Mapuche, que ao nos confrontar com o0 equivoco territorial, se nos apresenta hoje
como poténcia, quando sao conceitos retomados por Pu Mapuche.

Retomando a Tovar (2007 apud Quidel,2012), que fala da
multidimensionalidade das concepc¢fBes da vida Pu Mapuche, José Quidel (2012)
chama a atencdo sobre o ndo se perder de vista a condicdo da
multidimensionalidade, que néo é tratada nos registros etnoldgicos, que, no parecer
de José Quidel ndo tém abordado com a profundidade que merecem 0s conceitos
Pu Mapuche, além dos Pu Mapuche serem s6 qualificados de dualistas ou é um
dualismo que se apresenta como reducionista, que entre outras aparece como: “The
powers of both arise from complementary forces of good and evil in a dual universe,
and machi are thought to be capable of using their powers for ill as well as for good”
(BACIGALUPO,2007,p.18). Assim, desde a multidimensionalidade, esta questao é
interpelada por José Quidel, na retomada do conceito de meli wixam mapu:

Ao momento de pensar no pensamento Mapuche (Mapuche
rakizuam) visdo na qual poderiamos situar a explicacdo do meli
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wixan mapu (0s quatro tirantes da terra) dimensdes que implicam
man plle (fazendo-o no sentido Mapuche contra as manilhas do
relégio) adiante, 14 esquerdo, atrais, la direito. Estas quatro
dimensdes conformam mudltiplos sentidos que ao estar em
permanente interacdo viva, vao conformando ou fazem possivel a
vida. E dizer, ndo se pode conceber que sdo constitutivas do corpo
guadrimensional (QUIDEL,2012; Pag.99)

No debate ao qual nos confronta a geografia, ficamos frente a uma
construcdo de um “ser geogréfico’, construcdo que desde o ponto de vista do povo
Mapuche como muitos povos amerindios, ao propormos outras relagcdes que nao
necessariamente, como insiste José Quidel (2012), ttm que ser equivalentes ao que
a geologia, ou a geomorfologia e os conhecimentos cientificos™ tém dito ao respeito
da terra e 0 que ela é. Nos apresenta a concepcdo multidimensional da existéncia,
onde a forma de habitar os espacos é chave, para entender as continuidades que
existem, e que hoje permitem a interlocucdo de Pu Mapuche com os registros do
passado, de seus ancestrais, assim como uma constante interpelacédo ao que tem se
escrito sobre Pu Mapuche. A interpelacdo que fazem os conceitos Pu Mapuche hoje,
€ susceptivel de propor questdes que aprofundem sobre o que poderia ser o ser
geografico desde os povos Amerindios.

Como assinala Martin Correa e Eduardo Mella (2009), na imposicdo dos
modelos cartograficos do Estado se levaram préaticas para habitar e controlar o
espaco, fazendo dele uma ideia homogénea. Emerge o paradoxo da memdria que
faz com que se tenha uma persisténcia na ideia de ‘reconstru¢cao’, um retorno aos
limites que foram estabelecidos no quadro das relacées da expanséao colonial com a
Espanha, mas que a Espanha reconheceu seu dominio sobre esse espaco que 0s
documentos traduziram como territorio.

Nado ha familia Mapuche na qual ndo se fale da ‘linha antiga’, das
terras do cacique antigo, da terra grande. S&o as terras que
ocupavam antes da ocupacdo militar da Araucania, e sobretudo as
terras que poderiam e ocupavam se materialmente antes que as
familias Mapuche fossem erradicadas, antes que fossem reduzidas
territorialmente através dos titulos de mercé. (CORREA e
MELLA,2009, p.56)

Os registros feitos inicialmente pelos agentes coloniais - viajantes, cronistas,

missionarios, militares, naturalistas e literatos, refletem uma profunda ligacdo de Pu
Mapuche com o que se chama de terra, que emerge além das caracteristicas

geoldgicas, geomorfolégicas e fisicas.
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A existéncia desses mesmos acordos diplométicos, e o desconhecimento dos
acordos na criacdo do Estado-nacéao, faz falar desde entdo a Pu Mapuche do roubo
e despejamento devido justamente ao fato de que como o assinalado por Martin
Correa e Eduardo Mella, acrescentando que o trato de Estado a Estado deu-se no
entendido de uma forma de organizacdo sécio-politica Mapuche, que ndo se movia
nos termos e pressupostos da monarquia espanhola, mas que estava nas condi¢oes
de interlocutar em condi¢cdes de igualdade como uma diplomacia implicita na
organizacdo socio-politica Mapuche e na sua interlocugéo e interpelacdo com outras
formas:

Na pratica, produz-se um trato de Estado a Estado, de nacdo a
nacédo, entre a monarquia espanhola e as autoridades Mapuche, em
gue a estes ultimos se lhes reconhece explicitamente a autonomia
politica e a jurisdicdo territorial Mapuche nos Fitalmapus,
implementados no Wallmapu, e o trato € o duma nacdo soberana.
(CORREA e MELLA,2009, p.24)

Com a criacdo do Estado-nacéo e a sua imposicdo mediante as campanhas

militares que tém sido mencionadas anteriormente, também se criaram multiplas
instancias de disputas juridicas e judiciais, onde os tribunais e os julgamentos de
indios criaram-se por conta das demandas e reclamacdes, mesmas que nhao
tardaram em emergir e que poderiamos olhar nos termos do etnocidio.

O Desconforto Mapuche diante da situacdo do despejamento, tem sido
presente sempre desde a criacdo do Estado-nacéo e tem sido presente justamente
no espaco judiciario, embora o0 mesmo desconhec¢a as demandas, mas ha um
histérico diplomatico Mapuche de interpelacdo as instituicbes chilenas sobre a
questdo do despejamento e a divida que se tem com o povo Mapuche pelo
acontecido com a criagdo do Estado-nacéo, que hoje se apresenta no pano de fundo
dos conflitos e tensdes justamente com o Estado-nagéao.

Hoje ha uma tensdo entre o Estado chileno e o povo Mapuche, que se
observa, entre outras situagfes, no aumento da militarizagdo e no aumento de
prisdo de alguns dos membros do povo Mapuche, que por sua vez séo reivindicados
por Pu Mapuche como prisioneiros politicos Mapuche, como temos assinalado
anteriormente®’.

Como assinalado por um Mapuche que estava sendo julgado: “E é lamentavel

porque hoje nossas demandas sao no justo direito do Estado, nenhum dos governos

47 Criou-se no ano 2018 o comando militar chamado de ‘jungla’, mesmo que foi treinado na

Colémbia com o intuito de replicar esses ensinamentos no suposto combate ao terrorismo no que é
reivindicado como territorio ancestral Mapuche por Pu Mapuche.
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do passado quis enfrentar e resolver este problema e, por esse motivo, a nossa

reivindicacdo foi denominada de ‘Conflito Mapuche™. Esta proposicao, feita diante
um tribunal que Ihe julgava por um suposto furto de madeira a uma empresa florestal
no ano 2015, acha relagcdo com o que assinalava Hector Llaitul sobre a emergéncia,
nos enunciados do Estado-nagdo, de um “conflito Mapuche”, tal como essas
geografias imaginadas de Gregory Derek.

Fazemos a chamada de atencdo sobre a persisténcia do imperativo da
producdo, mesma sobre a qual olhamos pouca critica na geografia moderna. (Cf.
Tosta,2012). Contudo, o primeiro a tratar € o equivoco em relagdo a que 0 espaco
longe de se pensar desde Pu Mapuche como produzido. Ele é construido, ou assim
emerge desde Pu Mapuche que estdo escrevendo em interlocucdo com a
antropologia e outras areas, sobre o0 espaco geografico. Especificamente, o0s
espacos para serem tidos como dados eles séo produto de atos de construcdo, que
sao tratados e definidos por José Quidel e que compartilhei anteriormente.

Porém, as analises anteriores desde o povo Mapuche, estdo em jogo néo
representacfes, sendo interpelacdes, que sdo praticas espaciais concretas, que
deslocam os imperativos em relacdo as partilhas ontolégicas de natureza e cultura,
onde se apresenta desde o0s conceitos Pu Mapuche uma nocéo vida-céntrica
(Quidel, 2018 & vez da relacBes entre seres humanos e ndo humanos, humanos
ancestrais, vegetais que confrontam diversas designacdes de propriedades/
ontologias, com respeito ao que é vivo, indivisivel, neste caso Mapu.

Ao falar de relagdes, estou olhando em termos do que tem provocado Marilyn
Strathern (1995,2018), de explorar a poténcia da relacdo, como sendo conceito
chave na antropologia, e subsequentemente, de grande poténcia para a geografia. A
interlocucdo com a proposta de Strathern (1995), toda vez que chama a atencao
sobre os tipos de relagdo que se estabelecem e constroem, me permite provocar
novamente o deslocamento do dominio, e sobre 0 quem enuncia a relagdo, que
geralmente no pensamento ndo Mapuche, é ‘0 homem-antropos’, e é diferente do
gque emerge na proposta de José Quidel(2012) e autores e praticas de povos
amerindios, que ndo pensam ao homem-antropos, sendo que propdem a partir da

nocéo de Che (gente-pessoa).

48 Comunicacéo pessoal. 27 de agosto do ano 2018.
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Dar importancia ao que estdo falando Pu Mapuche, poderia também passar
pela ateng&o, no como constroem-se as relagdes sociais, segundo 0 acrescenta a
mesma Marilyn Strathern (1995):

Antropd6logos sociais seguem relacBes através de pessoas. Eles
atendem as relacdes de légica, de causa e efeito, de classe e
categoria, que as pessoas fazem entre as coisas, significa também
que atendem as relagcbes da vida social, aos papéis e
comportamentos através dos quais as pessoas se conectam elas
mesmas com outros. (STRATHERN,1995, p.11)

Mas quais sdo esses outros para Pu Mapuche? Nao sdo s6é humanos, as
relacbes sdo também trans-especifica com ndo humanos, humanos ancestrais,
vegetais, animais e Marilyn Strathern [1988] (2006) muito assertiva e incisivamente
fala que ‘a logica da mercadoria dos ocidentais leva-os a busca do conhecimento
sobre as coisas (e sobre as pessoas como coisas). (STRATHERN, [1988]2006,
p.268). Sua provocacao leva-nos a pensar sobre o conceito de afeicdo de Spinoza
lido através de Deleuze (1978), especificamente porque o trabalho de campo sobre
0 qual se debruca este trabalho constituiu-se a partir de ser afetada (Favret-
Saada,[1990]2005,Goldman,2005) pelas condicbes e praticas Pu Mapuche e
especificamente de PPM que foram experimentadas no espaco judicial, entendido
como as carceres e tribunais, embora me concentro em maior medida nos
confrontos e tensdes que emergiram nos tribunais e em um julgamento a um Preso
Politico Mapuche.

De forma que a proposta de Strathern me faz propor a leitura que pensa em
chave de perspectiva, e ndo na chave de determinismo e possibilismo, no caso da
geografia, e relativo ou absoluto, no caso da antropologia, toda vez que estamos nos
confrontando com visdes de mundo que olham as conexdes e se pensam em termos
de relacdes, onde persiste e esta implicito o principio assinalado na perspectiva
Mapu de coexisténcia das diferentes formas de vida, retomando assim uma
pluralidade ontoldgica (Di Giminiani,2011,2015).

E ali onde tem ido tecendo-se o caldo de cultivo do perspectivismo (Viveiros
De Castro,1996, Stolze-Lima,1996), onde confrontamo-nos com uma alteridade
radical, com a qual é possivel pensar outras formas de se relacionar, pensando
desde as praticas espaciais Pu Mapuche uma coabitacdo entre humanos e nao
humanos, humanos ancestrais, animais e vegetais, onde a natureza ndo é s6 um

pano de fundo no qual se desenvolve a vida humana (Rival,2016), se situando em
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conexdo ou se apresentando como uma alternativa amerindia, especificamente
Mapuche, as partilhas ontologicas caras a ocidente de natureza e cultura, abrindo e
levando o debate aos além dos além a partir do ixofilmogen como coexisténcia das
diferentes formas de vida e assim se deixando penetrar pela perspectiva Mapu.

As relacdes e a coabitagcao, sdo bem tratadas pela dita ontologia etnobotanica
(Stark; MARDEL;Chamovitz;Coccia). Na proposta de Marilyn Strathern (1995),
valorizamos como importante o aprofundamento, sobre o que € uma relacéo, e que
€ 0 que se acha em relacao.

Se temos na conta a proposta de que é o0 ponto de vista que cria 0 sujeito,
como o assinalado por Viveiros de Castro ao longo de toda a sua obra, retomando a
Gilles Deleuze, € absolutamente plausivel, desde o ponto de vista de Pu Machi, por
exemplo, que o espaco geografico seja povoado, e composto por seres humanos e
nao humanos, humanos ancestrais, vegetais, que tém uma agéncia no quadro de
sua relagdo como Machi, porque ‘a Mapu sente, ouve’, como assinalava em um
tribunal uma Machi, quem ao ser interrogada. Desde o seu ponto de vista como
Machi, e a sua relacdo como Machi com Mapu, reverbera sobre o povo, que faz
parte dos encontros e as experiéncias de comunicacdo com ancestrais e trans-
especificas que Pu Machi tém, pois Pu Machi ndo atuam isolados, e inclusive diante
as mensagens que Ihe sdo dadas pelos Pu Longko no momento de transe (estar em
puilli), quem ajuda a Pu Machi e serve como tradutor de porta-voz de pontos de vista
alheios (Stolze-Lima,1995) sdo Zugumachife. Nesta situacdo o kisu glinewkiilelay

che (nenhuma pessoa existe por se s0) se faz evidente.
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Imagem 18.

Machi Celestino Cordova

Machi Fidel Tranamil

Machi Millaray Huichalaf

Quando Machi Celestino Cérdova, condenado em um processo do qual
distintas pessoas e organizacdes tém assinalado as suas irregularidades, foi
internado na prisdo da cidade de Temuco, ha mais de 5 anos, a sua werken explicou
o fato pelo qual Pu Machi sdo um risco para os interesses capitalistas do Estado,
reafirmando com isso o carater e importancia do Machi como sendo o porta-voz de
pontos de vista alheios aos que refere-se Stolze — Lima (1995,p.34) sobre o papel do
Xama nos povos amerindios. Esta interlocucdo se repete nos julgamentos dos
reconhecidos como PPM no presente, assim como na revisdo documental destaca
um outro enunciado de que Pu Machi “sdo os que dado para Pu Mapuche as
mensagens da Mapu”.

Com o anterior, n0s estamos confrontando diante o conceito de coexisténcia
das diferentes formas de vida, onde isso que se traduz de biodiversidade adquire um

sentido e préaticas outras no conceito de ixofilmogen, sendo, por sua vez,
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apresentada uma critica pertinente desde a perspectiva Mapu as traducfes de este
conceito como biodiversidade, entanto o conceito de biodiversidade guarda e se
posiciona nas partilhas ontolégicas de natureza e cultura alheias a perspectiva Mapu
assinalada por distintos autores dentro dos quais Becerra e Llanquinao (2017) e
Melin et al (2017).
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A construcéo da pessoa, do Che e ndo a producéo da pessoa
No julgamento levado adiante no ano 2015, onde estavam Pu
Mapuche sendo julgados por furto de madeira, José Quidel, como perito
antropoldgico, explicou para o tribunal, as rupturas que ha no processo de
construcdo do Che, quando o mesmo se vé confrontado com as demandas de seu
povo e se insere no dito processo de reconstrugdo como povo-nacgdo, quando se
reconhece como Mapuche:

O povo Mapuche € um povo como muitos outros povos nativos ao
redor do mundo que tem uma visdo complementar da sociedade e do
homem, da pessoa, ndo ha dicotomia, mas ha uma integralidade na
perspectiva de como as pessoas conformam sua identidade. Neste
caso utilizamos o tema do recurso, da identidade, da pessoa, a
trajetoria histérica do sustento, como eles desde a infancia deixaram
o territério em que viviam para ir viver com a sua familia em espacos
urbanos, perderam a conexdo com o territério. Um dos acusados
viajou para Concepcion, viveu sua infancia em Concepcion e la fez
seus estudos, na universidade.

Nesse processo, hd um problema de relacionamento com os
membros da familia, com histérias locais e familiares, o que faz com
gue eles busquem sua identidade como pessoa, qual é o papel deles
na sociedade e qual é o seu papel. Uma consciéncia que pertence a
outro grupo, que tem outro modo de falar, outro modo de pensar, que
tem outra linguagem, que tem outro comportamento, outra
individualidade, outra concep¢do de uma pessoa, gera um processo
compartilhado de conflitos internos dessas pessoas, que as faz
comecar a procurar por diferentes elementos que as unam, que as
reconstruam como sujeitos, que pertencem a uma trajetoria diferente.
Nesse sentido existem muitos elementos em jogo no caso da histéria
em si e da histéria entendida, ndo apenas académica, mas a histéria
entendida com o elemento de transmisséo da oralidade.

Magnus Course (2008) no seu trabalho fala que o ser Mapuche é um devir
Mapuche, que é concebido tempo todo como uma constru¢cdo, Magnus Course
identifica que ha um ponto de conex&do com o que tem — se dito em interlocu¢do com
Araweté por Eduardo Viveiros De Castro (1986), frente ao movimento de abertura
constante ao outro, que constitui o processo de socialidade.

Ressoando no que tenha dito Viveiros De Castro, Eduardo (2000) de que ‘a
construcéo da pessoa é co-extensiva a construgdo da socialidade’ (p.27). Quando
Quidel (2012) fala da ‘construgao de espagos’, apresenta e chama a atengao sobre o
deslocar da producéo para um entendimento desde o rakizuam Mapuche da
‘construcdo’ e que essa construgcdo da pessoa nao € um processo diferente da

construcdo dos espacos, entanto o che faz parte da Mapu.



183

E dizer que as forcas estabelecedoras, formadoras, controladoras e
reguladoras de Mapu e de Ché atuam para que o Mapuche seja dado, voltando e
levando novamente o debate as provocacdes do perspectivismo de que o dado tem
que se construir como dado, € dizer o dado também é construido.

Um outro enunciado com qual nos confrontamos de forma recorrente no
trabalho de campo, foi em relagdo com o que referem Pu Mapuche de forma
constante, como que hoje o povo Mapuche esta em um processo de retomada de
terras, que acha-se inserto no processo de reconstrugdo como povo-nacao e que
tenho assinalado de forma recorrente e sistematica na dissertacao.

A lei antiterrorista e 0os pressupostos de um Mapuche terrorista, sédo aplicados
para Pu Mapuche, mais especificamente para agueles que assumem 0 processo de
‘retomada’ como um confrontar ao Estado e a sua soberania, desde esse territério
gue reclama como ancestral Mapuche. Ataca-se, segundo Pu Mapuche, aos que
assumem o pbr em questdo a relacdo fundadora do Estado-nacdo, e o como
produziu-se uma incorporacdo de Pu Mapuche, é dizer uma vontade e uma relagéo
de dominagéo de parte dos Estados nacionais, onde deu-se como imperativo para
com o territério Mapuche duas coisas principalmente; ocupar e pacificar.

O exemplo claro do anterior com respeito a ocupar e pacificar, sdo 0s homes
qgue foram dados as operacdes militares, que tiveram como propdsito avancar na
frente de conquista do Estado, e que foram chamadas como pacificacdo da
Araucania, e ocupac¢do da Araucania, a Araucania como sendo um nome genérico
dado para onde habitavam Pu Mapuche. (Jara,1981).

A esse grande desencontro do povo Mapuche com os Estados nacionais,
hoje atribuem Pu Mapuche os grandes desequilibrios que afronta Mapu, fato pelo
qual Pu Mapuche posicionam-se numa constante relacdo de confronto com todo o
gue o desencontro com o0s Estados nacionais gerou, e esse desencontro é
vivenciado e trabalhado através das experiéncias de comunicagdo com ancestrais,
gue fazem parte inerente da defesa de umas praticas espaciais Pu Mapuche.

Course (2008) retoma a proposta de Viveiros De Castro da afinidade
potencial, para lhe fazer operar no contexto Mapuche, mas com lof e processos que
segundo como tem sido aclarado pelo pesquisador, ndo se encontram nos ditos

processos de retomadas de terras. Mas o debate e os pontos que 0 mesmo traz,
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continuam a ter importancia, sobretudo pela retomada da afinidade potencial, olhada
através dos apontamentos de Viveiros De Castro:

Tais relacbes personalizadas de afinidade (ainda n&do-matrimonial,
no sentido de que ndo se apoiam em um elo de casamento efetivo ou
intra-humano) sao pecga central da “cosmopolitica” indigena, uma vez
gue servem ao mesmo tempo de evidéncia e de instrumento para a
relagdo genérica. (VIVEIROS, Ibid., p.14-15).

Retomamos a afinidade potencial, fazendo-lhe operar num contexto
radicalmente diferente com respeito ao feito por Magnus Course, que € no que hoje
Pu Mapuche encontram-se também, referido ao ‘retomar a terra’ e o como nesse
retomar a terra, estdo envoltos muitos conceitos que sdo além de visdes
geomorfolédgicas, geoldgicas, ou onde as mesmas passam a se entender por um
olhar Mapuche desde o rakizuan(pensamento Mapuche), ou desde a perspectiva
Mapu que nos provoca Melin et al (2017). Esta perspectiva € constantemente
referenciada quando se fala de filosofia Pu Mapuche, fazendo alusdo desde Pu
Mapuche ao rakizuan como sendo uma outra filosofia, entanto a mesma néo tem
como raiz 0 grego e sim 0 mapuzungun considerado como uma lingua isolada.
Segundo o assinalado por José Quidel (2012:59), “Até agora o0 mapuzungun tem se
demonstrado ser uma lingua isolada sem parentesco com linguas que estdo em

vizinhanga. Porém existem algumas teorias que a associam com as linguas panu”.

Levando a sério os conceitos Pu Mapuche, e no contexto dos povos
amerindios, acrescentar-se-ia que esta em jogo o a relevancia dos conceitos
Mapuche, que segundo Lopez De Souza, quando se refere aos conceitos nativos
(2013) provocando a geografia; “eles revestem, antes de tudo, nocbes. Porém,
essas nocdes podem e devem ser objeto de uma reflexdo sistematica” (LOPEZ DE
SOUZA,2013, p.217-218) e acrescenta que “podem e devem transitar, para o
pesquisador da condicdo de ‘categorias nativas’ para aquela de categorias de
analise da realidade” (Ibid.p.219-220).

Sobre os conceitos Mapuche a interlocucdo fértil estd por dar-se entre a
geografia e olhares do espaco geogréfico e a antropologia. Luis Tosta (2012) na sua
perspectiva duma ‘ontologia da producdo do espaco na geografia’ e as questbes
referidas a relacdo entre producéo e ser, assinala, por sua vez, que

Cabe, assim, questionar: a relacdo entre producdo e ser constitui
uma relacdo necesséria ou facultativa? A propdésito dessa questéo
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caberia, por fim, indicar que uma perspectiva de desdobra-la, a partir
da reflexdo ontol6gica na geografia, implicaria um pensamento que
concedesse legitimidade para se encaminhar em direcdo a uma
concepcao da producdo do espaco como composicao (TOSTA,2012,
p.35)

hY

E pertinente a definicdo da composicdo como contraste & producdo de
espaco de Luis Tosta, assim como o pér em questéo a relacédo entre ser e producéo,
porque nos leva ao debate da composicdo. Este conceito se encontra com o que
refere Donna Haraway sobre a composi¢ao, que operando neste contexto é chave,
toda vez que nos conceitos Mapuche se traz a tona outros seres, considerados
humanos ancestrais, vegetais, que tém segundo Pu Mapuche controle e parte, na
construcdo dessa composicdo de seres humanos e ndo humanos, humanos
ancestrais, animais, vegetais que € o espaco. Nessa composi¢cdo de coexisténcia de
diferentes formas de vida, que estaria sendo as praticas espaciais, fogem as
mesmas ao campo da representacdo, toda vez que ndo cabe as praticas espaciais,
€ no processo se constroem sem a procura de serem ‘representadas’, pois € s6 o
entendimento Mapuche da coexisténcia das diferentes formas de vida, € o devir —
espaco no conceito de Mapu e Ixofillmogen.

Esse pbr em questédo que faz Luis Tosta a producédo, a partir de sua proposta
de refletir sobre uma ontologia do espac¢o geografico, € o que se encontra com 0s
mundos amerindios, o pér em questdo a producdo em tanto imperativo do espaco
geografico nos fluxos capitalisticos.

No seu convite de que o(s) antropdlogo(s) deve(m) observar o que é dado,
elucidando o que é dado para os povos que estudamos (lbid,p.7) assim como
Viveiros De Castro (lbid.) transportou o problema do dado para a Amazobnia, o que
temos feito € interlocutar e levar o problema do dado para o contexto Mapuche.
Quando Viveiros De Castro fala e provoca, de que o dado também é construido, é
uma fresta para aprofundar a construcao de espacgos as que refere-se José Quidel, é
dizer que José Quidel esta falando de como a Mapu se constrdi, para que seja dada
a Mapu, e € um processo de composicao, de arranjos de seres nos e dos espacos
gue se encontra no conceito de coexisténcia das diferentes formas de vida.

Por conseguinte se faz preciso fornecer alguns apontamentos, com respeito a
afinidade potencial, e o porqué tentar se expandir e debrucar sobre a afinidade,

privilegiando-a sobre a consanguinidade, onde, pela leitura da proposta de Deleuze
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e Guattari[1985](2011a), o que traz o autor € uma leitura de rizoma, de conexdes
que ndo chegam a uma raiz, ja que a suposta raiz esta e encontra-se nas relacdes e
aliancas que hoje faz o povo Mapuche, com outros Pu Mapuche, com ndo Mapuche,

criando redes e articulagdes que vao além das fronteiras dos Estados nacionais.

O rizoma, tomado desde a botanica, se contrapbe ou apresenta contra
interpretagbes as figuras arbdéreas, como o mesmo é retomado pelos autores.
Todavia, essas aliancas nas praticas espaciais Pu Mapuche e especialmente no
campo do dominio de Pu Machi, se fazem com diferentes e diversas espécies. Ap
serem Pu Machi considerados por Pu Mapuche como porta-vozes das vozes
alheias, de Mapu, estas relacbes com diferentes espécies além da humana fazem

parte da cotidianidade.

O anterior verifica o como enfrentamos a ‘quadros socioldgicos vastos’ (p.13)
onde € possivel que ‘o outro, em suma, é primeiro que tudo um afim’ (ibid., p.14).
N&do € a toa que emergem as conexdes e afins no contexto de reconstrucdo como
povo-nacdo, que reclama o povo Mapuche, afins podem ser vinculos de néo
consanguinidade, mas de conexdao com a perspectiva Mapu. Segundo o autor ‘a
afinidade é manifestacdo privilegiada das premissas ontolégicas dos mundos

amazonicos’.

S&o muitas provocacdes, por exemplo; o0 como opera hoje o0 parentesco num
contexto de retomadas de terras, e a reconstrucdo como povo-nagdo e 0 como
constroem-se corpos de parentes? Ha entre Pu Machi e a Mapu uma relagdo de
parentesco que nao é de consanguinidade e tem suporte ou constitui a afinidade

potencial, ao Pu Machi ser porta-voz das vozes e pontos de vista alheios.

BN

Nessa linha, referindo-se a importancia de Pu Machi, e principalmente do
Machi Celestino Coérdova Transito, preso ha 5 anos, a sua porta-voz apontava o
seguinte no ano 2014:

[...] Nossas bases de nosso ser Mapuche estd na terra e na
espiritualidade e as bases de nosso ser Mapuche é na nossa base
territorial, os que hoje em dia entregam essa mensagem direto da
terra? os Machi, quem hoje em dia estabelece quais sdo os efeitos
gue tem a intervencao do capitalismo no territério? Quem o diz para
nés? O como a terra nos faz pensar a nés através dos Machi e tem
sido estes Machi que hoje em dia tém-se levantado na recuperagéo
do territério, baseando-se hum mandato da terra da que nés como
Mapuche temos o valor de fazer que é lhe proteger. Mas isso afeta
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0s interesses econdmicos, entdo da-se esta situacdo criminalizando
nossa luta porque o Estado n&o resolvi a nossa demanda historica.
(traducdo nossa) (Encontro sobre lei antiterrorista)

Segundo Viveiros De Castro (2002) o Xamanismo poder-se-ia definir como:

[...] a capacidade manifestada por certos humanos de cruzar as
barreiras corporais e adotar a perspectiva de subjetividades néao-
humanas. [...] Os xamas ocupam o papel de interlocutores ativos no
dialogo césmico. Eles sdo como diplomatas que tomam a seu cargo
as relacfes interespécies, operando numa arena cosmopolitica onde
se defrontam as diferentes categorias socio-naturais. (VIVEIROS DE
CASTRO, 2002, p.468)

O devir Machi para Pu Mapuche no contexto de retomada de terras e de
reconstru¢cdo como povo-nacdo, apresenta um olhar particular desde Pu Machi ao
rewe (materialidade que € uma conexao entre dimensdes) as praticas associadas as
agressbes que experimentam Pu Machi por extensdo, isto é; as agressdes a Pu
rewe (seus pontos de conexao entre dimensdes), que sdo cortes e destruicdes dos
mesmos que fazem as empresas florestais e fazendeiros particulares, segundo foi
dito no julgamento no ano 2015. Os cortes e destruicbes de rewe trazem doengas
fisicas para Pu Machi.

O aumento da criminalizacdo aos processos de retomadas de terras e as
destruicdes de Pu rewe, Nguillatuwe e sitios cerimoniais, situa-nos no assinalado por
Di Giminiani (2015) ao propor que "Compreender a formacdo ancestral da terra
requer uma imaginacao antropoldgica, que reconheca o antagonismo conceitual das
geografias estaduais e indigenas" (traducdo da autora) (DI GIMINIANI,2015,p,1)
assim também como o assinalado por Alexander Surrallés quem fala de que as
relacbes sociais que os povos ditos de originarios estabelecem com os néo
humanos “lhes permitem exercer seus direitos atuais como ‘povos indigenas’ no
direito internacional. (SURRALLES, 2017, p.211).

As agressoes feitas a Pu rewe séo lidas por Pu Machi em termos de
desordens cosmolégicos, segundo ficou em evidéncia em um julgamento no ano
2015, no qual houve a declaracdo de uma Machi, a qual referia-se as relagdes que
eram, segundo a Machi, afetadas com a chegada das empresas, e que foram a

principal motivacao para que a Machi apoie as retomadas de terras:

Para mim a recuperacao da terra € muito importante, mesmo que as
terras estejam empobrecidas hoje, n6s como Machi d6i muito, acho
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gue é por isso que também estamos doentes como Machi, agora néo
ha 4gua. [...] Est4 empobrecida a terra, como nos, ndo ha nativos, e
nos dos nativos tiramos nossas ervas para pegar os lawen. Entdo por
gue eu acho que eles tém que recuperar a terra [...] algo deve ser
feito na nossa terra. [...] € eu sinto que ndés somos pobres, porque se
somos filhos da terra por que ndo temos terra suficiente para
trabalhar? para ter nossos lawenes, agora temos que pedir
permissao para entrar aos parques nacionais onde estd 0 nosso
lawen.

Quando sai constantemente a frase de que os PPM precisam se alimentar de

newen e que este newen é proporcionado pelas visitas a carcere e pelo lawen
(remédio) situa-se no paradoxo da nado reducdo da forca, que relaciona-se no
contexto Mapuche com o newen, mesmo que se traduz também de energia, entre
outras, mas que o mesmo entendimento Mapuche, da forca e da energia, faz
retomar na via de Montalva, a critica que traz Magnus Course: ‘A forca, quer em sua
dimenséo tedrica ou conforme o entendimento mapuche, ndo pode ser reduzida ao
poder ou a agéncia, sendo antes a prOpria substancia da qual ambos provém’.
(COURSE,2011, p.783)

O que apresentou-nos o espaco judiciario no qual estivemos envoltos foi que
na atualidade Pu Mapuche transitam e faz parte de suas estratégias de guerra como
povo 0 uso das armas ditas de brancos, mesmas que desde o0 seu ponto de vista
nao Ihes fazem deixar de ser Pu Mapuche, e sim enxergar de ferramentas as suas
praticas e demandas, que evidenciam entre outras, a apropriacdo do direito e da
histéria. Dois exemplos claros séo: a criacdo da Comunidade de Historia Mapuche e
o fato de que a diretora de uma reconhecida organizacdo de advogados que
defendem causas onde estdo envoltos Pu Mapuche chamado de CIDSUR, tivesse
sido em algum momento Natividad Llanquileo, uma Pu Mapuche, que também virou
advogada no caminho de ser uma defensora dos presos politicos Mapuche, assim
como Pamela Nahuelcheo, que também trabalha como advogada em esta
organizacao.

O anterior se enfatiza toda vez que o sistema judicial dos Estados nacionais
nao tem nada a ver com 0 azmapu, que € o sistema normativo proprio Mapuche. Ao
falar com os jovens e as novas geracgdes Pu Mapuche?® atualmente o processo de
retomada das terras é cada vez mais incontrolavel. O mesmo emerge de forma

genuina, espalhado ao longo do que Pu Mapuche chamam de territério ancestral e

49 Comunicacdo pessoal no Seminario Sao Fidel, retomado por Pu Mapuche que logo depois foram

violentamente despejados. Os nomes sdo ocultos por uma escolha ético-politica, para lhes resguardar em termos
de seguranca.
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que hoje reivindicam como o territério que foi delimitado no passado mediante os
acordos diplomaticos (Comunicacao pessoal).

Em relagdo com esse processo de reconstrugdo como povo-nagdo, no qual
se situa a insercao de jovens e o0 aumento de acdes de retomada, compartilho
trechos de uma fala feita no quadro de uma visita a carcere de Lebu, onde se
assinala o percurso que teve essa abertura para o processo de reconstrucao para o
povo-nagao na juventude, desde um Mapuche que sentiu a chamada a se por em
disposicéo do projeto de reconstrucdo como povo-nacao Mapuche:

[...] como jovem um sempre tem inquietacbes respeito ao que é o
tema da identidade e outros temas que um inicia a aflorar estes
temas de ser inquieto respeito da identidade e outros temas que um
inicia a aflorar com respeito da religiosidade e outros temas que sdo
necessariamente para o desenvolvimento integral da pessoa, entdo a
parte do estudo, pelo tanto eu sempre senti-me com uma parte que
tenha um grande vazio na minha pessoa, foi entdo por isso. Eu
sempre tive consciéncia de que sou Mapuche, mais além disso, ndo
tinha mais conhecimento hem tampouco tinha argumentos para me
decidir como Mapuche, mas sim sabia que que um indio eu néo era,
eu sabia que era Mapuche, isso ensinaram-me sempre desde
crianca 0s meus pais, jA no ano 1999, precisamente o dia 12 de
outubro do ano 1999 foi um ponto de inflexdo, toda vez que
celebrava-se o dia internacional da raca e a Concepg¢éo chegou uma
grande marcha grande de gente Mapuche de distintos territorios,
nessa marcha venha gente do sector do Alto Bio Bio, porque estava
por se construir a barragem de Ralco, e o tema Mapuche nessa
época estava emergindo de uma forma muito rapida e um tanto
inédito ou inaudito para uma gente, mas para a gente que nessa data
tenha a consciéncia da luta por reconstruir os territérios usurpados,
por reconstruir-se como nagéo, tenha sido algo normal, para mim se
foi algo novo, porque eu fui ao encontro de essa marcha e eu sempre
tive a esperanga de que nesse encontro ali, e com a gente que
estava marchando, eu iria a me encontrar com parentes e familiares,
entdo ao me aproximar fui com um amigo e se falaram demasiadas
coisas, de uma sola vez se falou no Parque Equador, e fizeram o seu
discurso e todos falaram deste tema da identidade, do necesséario
que estava fazendo um movimento para recuperar a terra, se
reconstruir como nacao, coisa que eu ndo tenha escutado antes,
simplesmente tenha o conhecimento de que eu era Mapuche néo
mais, entdo foi esse momento em que um, eu principalmente me
decidi de que eu ndo queria ser um ignorante sobre os temas que
estavam falando-se nesse momento ali, por outro lado tenha a
necessidade de me encontrar com 0S meus parentes porque eu
sempre falei que ali tém que andar os meus parentes porque vinham
das zonas lafkenche, os nagche, pehuenches, de todos os territérios
tenha gente, foi uma concentragdo massiva no ano 1999 o dia 12 de
outubro, bom, isso aconteceu e logo depois eu me vinculei com uma
moradia Mapuche de Concepcéo, que chama-se pewun tuwun e la
passei a formar parte imediato dessa moradia, coisa que foi tdo
rapido porque antes disso eu ndo sabia que tenha uma moradia de
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estudantes Mapuche da area urbana, entdo para mim foi uma como
um video que ndo tem nada a ver, mas eu tenho risos porque me
lembra, esse grupo musical tem uma cancéo e um video que fala de
‘ndo chove’, ou ‘ndo tem chuva’, entdo ha uma abelha que anda
sempre voando e anda sozinha, mas ha um momento em que essa
abelha encontra-se com toda uma colmeia de abelhas, entdo foi essa
sensagao que eu tive ao me encontrar com toda a gente Mapuche
esse dia, pelo tanto eu decidi que eu como jovem poderia aportar ao
gue estava —se planejando e propondo, eu poderia como jovem ser
um aporte e tomei a escolha a trabalhar com as pessoas da moradia.

Esta escolha no processo de reconstruir como povo-nacdo que foi
compartilhada anteriormente, no periodo post ditadura vai ser tratada como uma
guestao penal pelo Estado, mediante o desconhecimento do carater politico que Pu
Mapuche assinalam.

Com a ditadura consolidou-se o processo de despojo. Com a criacdo de leis
gue fomentaram a ocupacao e venda da terra que tinha sido 'esvaziada' na criacao
do Estado-nacao consolidou-se a instalacédo da industria de celulose, legalizando e
institucionalizando o despojo. No periodo da ditadura também se dou a consolidagéo
do processo de privatizacdo da agua, o qual favoreceu na sua grande maioria as
grandes empresas, pois hoje Pu Lof Mapuche ndo tém agua para seu consumo,
devido ao que Pu Lof relacionam com a poluicdo e a escassez que geram 0s cultivos
de pinus e eucalipto.

No ano 2015, o governo estava fazendo as tramitacbes para a renovacgao do
decreto lei que bonifica os cultivos de pinus e eucaliptos, que Pu Mapuche e seus
apoiadores rejeitavam com veeméncia, tal como assinalei anteriormente. Com
respeito a prorrogacdo do decreto, o representante do governo responde na
seguinte maneira as perguntas da midia hegemonica e alternativa:

Principalmente o Decreto Lei 701 reforca as atividades florestais dos
pequenos e médios proprietarios nas areas de aptidao florestal
preferencial, ou seja, naquelas areas que possuem caracteristicas
florestais evidentemente ndo agricolas, para recupera-las da erosao
e qualquer outro tipo de degradacdo. Entdo vocé também vera um
novo foco com esta nova legislacdo, e é por isso que, entretanto,
vocé tende a aprovar esta extensao para continuar com os beneficios
do Decreto Lei 701.

Da mesma forma, também uma lideranga Mapuche colocou em evidéncia que

0 que estava acontecendo remetia a uma continuidade politica da ditadura para o
povo Mapuche:

O governo militar decretou essa lei, o decreto - lei 701 e depois nés
nao concebemos, ndo podemos, ndo podemos pensar, que governos
entre aspas democraticas que dizem defender direitos humanos ou
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defender a vida continuem a pedir a extensédo, estendendo o decreto
lei 701, parece — nos surpreendente que a Presidente Bachelet no
final de seu mandato deixou estendido, apés o governo de Pifiera
tentou fazer as mesmas coisas, produto da rejeicdo de comunidades,
mobiliza¢des, por isso hoje existem varias pessoas que estdo aqui, e
hoje, a Presidenta Bachelet da noite & manhd novamente se
apresenta na camara dos deputados, onde estd sendo discutido,
onde se pretende estender, o plano é plantar tudo em eucaliptos as
poucas terras que estdo sendo deixadas e isso implica efeitos
negativos para mapuche e nao mapuche.

Neste processo, 0 que remete ao despejo das terras para Pu Mapuche foi a
necessidade de migracdo para as cidades, a ruptura de lacos e redes que se
apresenta como imperativo. A ruptura nas redes de parentesco e das suas formas
de construcdo de socialidade trouxe multiplas consequéncias, que sao o tempo todo
valorizadas como continuidade do grande despejo das terras ancestrais Pu
Mapuche.

Por exemplo o que acontece com jovens Pu Mapuche e que nasceram nas
cidades, mas que desejam voltar e voltam para o que é considerado o territério
ancestral Mapuche, para se envolver nos processos de retomadas de terras. Se ndo
h& Weychan , quer dizer a guerra, o confronto, o ato de entrar na retomada, sem
isso Pu Mapuche falam que é quase impossivel ser Pu Mapuche do jeito que
guerem ser, porque o fato de ndo ter a conexdo com Mapu, faz que o Ché (a
pessoa) se encontrar deslocado.

Com as retomadas procuram-se reestabelecer lacos. E é sobre isto que falam
Pu Mapuche que se encontram em processos de retomadas, que nasceram nas
cidades, como produto do primeiro momento de despejo. Nas cidades Pu Mapuche
engrossaram as periferias e geraram também, em muitos casos, redes que
permitiram se manter conectados.

Mas ainda assim, as redes nas cidades também se estabeleceram e a
transferéncia de experiéncias de dor, e de como cresceram no desterro nas cidades,
faz a Pu Mapuche, ficar ouvindo ou como foram expulsos das terras os seus
ancestrais. O anterior se apresenta como raz&o para que jovens facam a escolha de
retomar e entrar nas terras que estdo nas maos de grandes latifundiarios do
agronegocio, com o cultivo de pinus e eucaliptos, inseridos na industria de celulose,

assim como grandes fazendeiros individuais.
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O papel que tem a fundagéo e a criacdo das primeiras aglomeracdes e
povoados, das primeiras cidades no que hoje se reivindica de territério ancestral
Mapuche, no quadro da geografia historica do capitalismo, traz a tona a marca da
presenca colonial, a ocupacdo militar administrativa do Estado- nacéo chileno, que
também opera no plano simbdlico e nas tentativas de perpetuar representacdes da
presenca de um Estado-nag¢do chileno Unico e soberano, por exemplo com a
presenca da estatua do Cornelio Saavedra, um dos militares encarregados para
estar no comando da campanha militar da “ocupacao”, “pacificacdo da Araucania’,
gue na memoaria e histéria oral o povo Mapuche reivindica e lembra ao processo de
genocidio que se materializa em este tipo de objetos.

A estatua se encontra em uma praca na cidade de Angol, e a estatua tem
sido muitas vezes jogada no chdo, com mensagens alusivas ao fato de remeter ao
gue foi a destruicdo como povo-nacdo Mapuche, deixando a marca visivel da
colonizacéao do territério Mapuche por parte do Estado-nacéao.

Pu Mapuche que nasceram nas cidades como produto da migracdo de
geracdes anteriores, onde viveram um processo de branqueamento, voltam para a
terra que é mais que solo e caracteristicas fisicas; o voltar constitui-se numa escolha
de luta, voltar e se reconectar implica recuperar e retomar a terra, os lagos das
histérias que foram contadas, dos seus antigos Lof, a seu linhagem tanto social
como espiritual praticando a perspectiva Mapu. Pu Mapuche nas cidades falam que
seus av0s, bisavés foram, por exemplo, Pu Machi e reivindicam também desta forma

a sua ancestralidade, a partir de uma linhagem espiritual e ndo s6 social.
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Alimentar-se de newen: a coexisténcia das diferentes formas de vida

O capitulo posiciona-se em uma multidimensionalidade do alimento, para
mergulhar na proposta de ‘reconstru¢cdo como povo-nagado’ defendida por Pu
Mapuche. Propde-se o lawen (remédio) como sendo uma parte do que alimenta
espiritualmente a Pu Mapuche, que consideram o0 mesmo como uma parte do que
constitui o ser Mapuche, com o qual, estamos levando a reflexdo ao campo da
ontologia (sistema de distribuicdo de propriedades).

O capitulo, ao situar o lawen (remédio) como um ‘alimento espiritual’,
enfatizando na multidimensionalidade do alimentar e do alimento, desloca para além
da materialidade, e reflete ndo sé sobre o que constrdi-se como comestivel ou nao
comestivel, procurando atingir ao que esta sendo alimentar-se e o alimento para o
Pu Mapuche, no momento no qual Pu Mapuche referem-se a necessidade de que os
Prisioneiros Politicos Mapuche — PPM, como parte do territério ancestral Mapuche,
devem alimentar-se de newen(forca) e do lawen(remédio).

Fomos afetados pelo contato com os PPM no ano 2015, embora a mesma
categoria de PPM ja desafia a narrativa do Estado, que trata e refere-se desde o
Estado a PPM como de “comunheiros”, “delinquentes”, “bandidos”, “terroristas”, “nao
Mapuche, sendo anarquistas”.

O PPM, segundo as praticas espaciais Pu Mapuche, é parte do territorio
ancestral, no entanto encontra-se preso pelo grande processo referido como de
reconstru¢cdo do povo-nacdo. Ao anterior, suma-se que ao que Pu Mapuche se
referem como territério € mais do que uma materialidade que o Estado sintetiza ao
falar de terra e terreno como tenho assinalado ao longo da dissertagao.

A definicdo de espacgo feita por José Quidel desde o kimvn (conhecimento)
Mapuche € muito clara nesse respeito, onde assinala “atos de construgéo da vida
cosmica” e que ndo sO sao aplicaveis a Mapu, ao espaco, como compartilhei
anteriormente, sendo a todas as dimensdes. Mais precisamente que:

Desde a perspectiva Mapuche, ndo podemos falar tanto de
criagdo, mas de estabelecimento, formagdo, ordenamento e
controle que dao origem por sua vez a uma constante
transformagcdo que seria a vida. Neste sentido encontramos
basicamente quatro ‘atos de construgdo’ da vida cosmica. O
primeiro deles pode ser eliin (estabelecer), wiziin (formar),
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azkunun (ordenar transformacao) e giinen (controle). (QUIDEL,
ibidem, P.81)

O autor se refere, em seguida, aos controladores dos espacos e definindo o
Geh como:

As diferentes espécies estabelecidas, moldadas, ordenadas e
controladas pelas forcas cosmicas, manifestas como familias,
estabelecem outros seres mais préximos que sao uma espécie
de donos (geh) das diferentes formas de vida existente nas
diferentes dimensfes do universo (Wallmapu). A estrutura é
similar a uma ordem anterior. Para exemplificar, mostra-se um
esquema baseado em quatro espécies de vida, pensando na
dimenséo terrena (mapu), na espécie animal (kujifi), 4gua, vida
liquida (ko), morros(wingkul), podendo existr um dono
controlador (geh) para cada vida (mogen). (QUIDEL, ibidem,
P,84)

Principalmente na interlocucdo com as praticas espaciais Pu Mapuche, se faz
preciso retomar os conceitos geograficos Pu Mapuche, que sédo apresentados desde
a perspectiva Mapu, dentro dos quais varios sao; “Ad mapu, Meli wixam mapu,
xaltiwen, ixofillmogen, rakizuan, zugu, xawun, xawumen, wirin/wieintukun, mapuche
kimun, kulxug, kimche, inawmen, inaramtun, futal mapu, chillka/chillkantukun, antd,
aylla rewe” (QUIDEL,2012;Melin et al,2017) na proposta de levar a sério 0s
conceitos geograficos Pu Mapuche, como sendo um dos veiculos de comunicacao
de modos outros de construir mundos (Albert e Kopenawa,(2015), que se afastam
do imperativo dos fluxos capitalisticos do neo-extrativismo, mesmo que olha como
‘recurso’ aquilo que Pu Mapuche olha como um ‘bem’, ou que olha um processo de
producdo do espaco, enquanto desde o rakizuan (pensamento) Mapuche segundo
José Quidel (2012) esse processo é de construcao. (p.81).

O enunciado da “Mapu sente e ouve”, que se traduz geralmente como ‘a terra
sente e ouve’ dito no julgamento por uma Machi, repete-se ao longo dos povos
amerindios. Particularmente no caso Mapuche, Mapu e quando se traduz de ‘terra’,
ndo € sO énfases na dimensdo material, segundo o trabalho da Alianga Territorial
Mapuche — ATM:

Mapu adquire uma dimensao tdo ampla que as ideias de ‘terra’,
‘territorio’ e ‘territorialidade’, ficam nela inseridas na medida que dao
conta de uma vinculacdo humana com o entorno, pelo que os
processos de reconstrucdo dos Lof ou os fltalmapu - passam
necessariamente - por identificar os ‘territérios ancestrais’ que
majoritariamente aparecem interferidos e reduzidos pela presenca de
‘terras wigka’, ‘mediante a constituicido da propriedade privada
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através de fundos, florestais, parques nacionais, atividades extrativas
recursos naturais e as proprias cidades assentadas no seu interior,
entre outras formas de transgressao territorial. (MELIN et al, 2017,
p.14).

Uma leitura sobre a composicdo da Mapu, foi apresentada no julgamento e

€ compatrtilhada ao tribunal por um kimche (sabio):

Quando a nés, dizem-nos se 0 azmapu esta representado, claro que
sim, esta representado, esta no kvitrvn da Machi, no Longko, no
kvitrvn do territério, ali estdo nossas figuras que tém relagdo com
como estd no contexto de nosso mundo Mapuche, 0 nosso mundo
Mapuche ndo é um mundo quadrado, nosso mundo Mapuche € um
mundo circular e tem a forma circular que contempla trés espacos,
um primer espaco que € o mais importantes e € o espago de arriba, o
wenumapu [...] também estd o nagmapu onde pisamos, nascemos, é
0 espaco onde podemos caminhar, podemos construir nossa ruka,
podemos fazer nguillatin [...] entdo, quando falamos dessas
dimensbes ha uma terceira que esta embaixo ngiche mapu que é o
espaco que nos conhecemos e temos que respeitar, justamente
porgue ndo o conhecemos, nesse espago podemos interagir e na
nagmapu nos estabelecemos equilibrio.

Imagem 19. Dimensfes do Mapu

Fonte: Melin, Miguel et al,2017,p,17

Em mapuzungun, se referir & dimensdao territorial tem relacdo com a Mapu.
Mapu € um conceito que nao cabe nas elaboracées da geografia moderna, porque
na Mapu, e nesse conceito de espaco territorial, estdo em pé de igualdade com
humanos e ndo humanos, humanos ancestrais, segundo olhamos no trabalho do
atlas Mapuche, feito pela organizagdo socio—politica Mapuche, Alianca Territorial
Mapuche-ATM no ano de 2017.

Mapu adquire entdo uma multiplicidade de conotacdes de acordo ao
contexto ou a finalidade com a que se apresenta no discurso e que
vao, desde a ideia de ‘terra’ até a nogéo de pais. Inclusive a prépria
lingua que falam as pessoas que estdo habitando a mapu. Tal é,
pois, o nivel de importancia da expressdo mapu, que forma parte da
adesdo identitaria da pessoa (mapuche ta ifi- che), como também do
auto reconhecimento coletivo como povo ou hacdo Mapuche pela
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parte de seus integrantes (taifimapuchegen). (MELIN et al, 2017,
p.13)

Mergulho e me pergunto sobre o que retomar faz ao retomado, retomando em
si a provocacao que faz para pensar e levar a sério a Stengers (2017), quando faz
uma chamada a olhar as conexdes, ao nos falar que “Algumas pessoas adoram
dividir e classificar, enquanto outras fazem pontes — tecem relacbes que
transformam uma divisdo em um contraste ativo, com poder de afetar, de produzir
pensamento e sentimento” (Stengers[2011]2017,p.2), sobre o qual resgatamos a
proposta que guarda nesse pensamento e sentimento, o senti-pensamento como
pratica espacial, da qual o socidlogo do Caribe colombiano, Orlando Fals Borda,
tanto insistiu na sua longa trajetéria com diferentes interlocutores indigenas,
afrodescendentes e comunidades tradicionais e rurais no Caribe colombiano. (Cf.
Fals Borda, [1979]2002a, [1981]2002b, [1984]2002c, [1986]2002d)

Nao estou olhando retomar, como um f‘retomar o que foi confiscado’
(Stengers[2011]2017,p. 8) e sim um sentido do retomar como “aprender o que é
necessario para habitar novamente o que foi destruido” (idem) e como o ‘reclaiming’
ao que Stengers remete-se, o retomar, recuperar, interlocuta com o povo Mapuche,
no viés de que “esta irredutivelmente associado a ‘curar, ‘reapropriar’,
‘aprender/ensinar de novo’, ‘lutar’, ‘tornar-se capaz de restaurar a vida onde ela se

encontra envenenada”. (idem).

Pelo anterior, reivindicam-se as conexdes e a coexisténcia das diferentes
formas de vida, que emergem com muita for¢ca no kimvn (conhecimento) Mapuche. A
coexisténcia de diferentes formas de vida apresenta-se como um imperativo que

saiu no julgamento:

Por isso nés dizemos que a coexisténcia tem que ver com o respeito
mutuo das diferentes formas de vida e a coexisténcia tem que ver
com 0 como nds como povo Mapuche respeitamos aos outros,
porém nos quando nos atropelam o quando atropelam a terra, hoje
em dia nos temos que nos parar, dizer e defender nossa fiukemapu,
por isso é que nés chamamos Mapuche, porque tudo o que disse
tem mapu’

No entanto, achamos que nos confrontamos a geografias outras, pode ser

perspectivistas (Viveiros De Castro, [2002]2017, [2010]2015), que estao interpelando

a producdo do espaco nos fluxos capitalisticos, feita pelos Estados nacionais. Por
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Isto, sdo geografia(s) que estdo se debrucando além do espaco do homem, ou o
homem - antropos, como uma medida da relacdo com a dita de terra, em tanto o
homem e a terra, ou a terra do homem, embora se desloque o referido ao tipo de
relacdo de alteridade que estabelece-se, seja sendo ‘a terra de’ ou a conjungao ‘o
homem e€’, séo tipos de relagdo que sdo constantemente interpeladas e postas em
tensdo nas praticas espaciais dos povos amerindios.

Segundo o rigoroso trabalho da ATM (idem), é importante frisar que o que se
traduz de Mapu comumente como terra, e pelo kimche (sabio) e antropdlogo
Mapuche Jose Quidel (idem) como ‘espacos territoriais’, apresenta um debate muito
pertinente frente aos conceitos de territorio e territorialidade desde o olhar Mapuche:

E assim que emerge o territorio entanto espago simbdlico e
imaginario, e entanto a sua dimensdo material como extenséo fisica
em disputa, por conta de que constitui a base material arrebatada por
Chile ao povo Mapuche, delimitada com nomes (toponimos)
propriamente identificada e que conserva as fungdes e significados
gue ancestralmente tem tido. (MELIN et al, 2017, p.13)

As criticas que vao trazer as geografias outras, ou perspectivistas a geografia
moderna, se fazem toda vez que as mesmas estdo levando a sério a critica para a
geografia moderna, tendo como ponto, ou centro de referéncia, ao homem portador
privilegiado da humanidade, onde o imperativo da humanidade como exclusiva da
espécie humana e o homem, se desloca estando em relacdo com o assinalado
desde uma incisiva critica desde a filosofia em didlogo com o perspectivismo
amerindio por Marcos Valentin (2018).

A relacdo com a Mapu, além de ser olhada como uma materialidade, aparece
nas declaracdes de Pu Mapuche em tribunais, marcando uma diferenca no nao
reconhecimento como chilenos ou argentinos e sim como Mapuche, e ao marcar
esta diferenca, posiciona-se um debate muito amplo que situa uma tensdo que €&
expressada pelos PPM. Tal como foi dito pelo Jovem assassinado pelas forcas
policiais chilenas, Matias Catrileo, o Estado-nacado, seus agentes e a dita sociedade
chilena, procuram e pretendem que Pu Mapuche sejam ‘os indigenas de Chile’
(Mapuexpress,2018), sujeita-los, mas é uma sujeicdo que justamente nas praticas
espaciais Pu Mapuche ndo é assumida, porém, como uma condenacao.

Como muitos dos meus Pefii (irmaos), hdo me sinto chileno, em

todos os lugares digo que ndo sou chileno, sou Mapuche, e todo
mundo sabe qual é a diferenca, comecando pela lingua, ja existe
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uma grande diferenca. Desde a pacificagdo da Araucania, a
campanha do deserto na Argentina, o Estado sujeitou nhosso povo e
nos forgcou a sermos dependentes deste Estado, hoje estamos de pé
para dizer que ndo queremos mais isso, por essa razao hoje estamos
lutando, ndo s6 por um pedaco de terra, mas por uma visdo de
mundo que temos como Mapuche

As palavras anteriores foram ditas no quadro de um julgamento por furto de
madeira, que estava sendo feito contra Pu Mapuche, no més de outubro do ano
2015, acusados por empresas florestais (Que se encarregam dos monocultivos de
pinus e eucaliptos) e que posicionavam-se no dito julgamento como vitimas dos que
consideravam ‘atos delinquenciais’ feitos por estas pessoas que, segundo o0s
acusadores , ‘ndo representavam ao povo Mapuche’.

Ali, particularmente aconteceu no percurso de uma semana e meia, uma
ampla exposicdo por parte do Estado e das forgas militares presentes das
propriedades e o valor que tinham as que chamavam de arvores de eucalipto, mas
que do ponto de vista do povo Mapuche, na forma de monocultivo, o eucalipto e o
pinus tém que ser cortados, para fazer rebrotar as arvores que nativas, ainda que o
eucaliptal seja apresentado pelas empresas e pelo governo como floresta, ndo é
considerado como tal por muitos Pu Mapuche que preferem as arvores nativas, e
gue encontram-se no dito processo de reconstru¢do como povo-nacao.

No referido julgamento, engenheiros florestais e policiais defenderam o
eucalipto e os pinos, respondendo as perguntas do procurador e dos advogados
defensores tanto da empresa como de Pu Mapuche, fazendo énfases na
culpabilidade de Pu Mapuche.

As partes defensoras e as testemunhas que foram levadas por Pu Mapuche
insistiam uma e outra vez nas suas intervencdes, que as empresas florestais tém
trazido a pobreza ao povo Mapuche, e que as que chegaram foram as empresas,
rejeitando assim radicalmente ao argumento usado pelas empresas ao qualificar a
Pu Mapuche de ‘invasores’.

Além do julgamento permitir equivocos (Viveiros De Castro,2004), 0 mesmo é
uma experimentacao do trato que recebem os conhecimentos de quem reivindica-se
CcoOmo povo originario no espaco judicial. Quando, no mesmo julgamento, um Longko
(autoridade) fala do propésito de que o territdério ancestral seja restituido ao povo
Mapuche, no Tribunal se ouve um forte ayayayayaya, que € o som que se emite
quando se faz um afafan, acdo que imediatamente é rejeitada pelos acusadores. Isto

provocou, assim, também uma reacdo do juiz principal, mesmo que fez uma
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chamada a ordem, embora o advogado da defesa Mapuche fizesse uma aclaracéo,
trazendo a tona a convencdo 169 da organizacao internacional do trabalho — OIT, e
fazendo uma pergunta a testemunha sobre o que é um afafan, mas sendo
imediatamente recusado pelos acusadores que afirmaram que a pergunta era, nas
suas palavras, ‘impertinente’, depois duma curta deliberagédo dos juizes, reafirmaram
a chamada a ordem e ndo se deu lugar a pergunta feita pelo advogado da defesa
Mapuche sobre o que € o afafan.

O anterior € uma situacao relacionada com a inquietacdo da Machi, no
mesmo julgamento, quem pediu para falar no tribunal na sua lingua, s6 foi permitido
fazé-lo se o mesmo que falasse em mapuzungun repetisse em castelhano, pois,
embora a defesa Mapuche tenha feito com anterioridade, ao inicio do julgamento, a
solicitacdo de um tradutor, a mesma néo foi tramitada.

Em outro momento, um advogado pergunta para uma testemunha quais sao
as terras de Mininco (empresa florestal), e sem vacilar a testemunha responde que
vai explicar muito bem para que se entenda, e prossegue: “Nos temos ali uma
descendéncia, antigamente 0s nossos avos faziam festas nessa parte, ha quedas de
agua, ha tren tren, ha morros”.

O julgamento gira em torno a Rihuealto, uma fazenda reclamada pelas
empresas florestais nesse julgamento como sendo de sua propriedade, e a0 mesmo
tempo por Pu Mapuche, que reivindicam que a forma na qual as empresas
chegaram ali foi pelo meio do engano e o roubo aos seus ancestrais. Pu Mapuche
estdo falando de Rihuealto como sendo parte de uma grande extensao territorial que
nao vai na légica cartografica das empresas florestais e o Estado nacional.

O roubo e os enganos feitos aos ancestrais Pu Mapuche persistem na ideia
defendida nos tribunais por Pu Mapuche, embasada num projeto cartografico de
despejamento, mesmo que tragou linhas e fez desenhos sobre o territério ancestral.
Retomar hoje Rihuealto € olhado por Pu Mapuche, ndo como se fosse a invasao de
um prédio sendo que, no julgamento, Pu Mapuche faziam referéncia constantemente
ao fato de que se estavam referindo a um sé pano que tinha sido de seus ancestrais,
saindo repetidas vezes o nome do Ngizol Longko Juan Porma e 0 que esteve no seu
dominio, reivindicando assim uma ocupacgdo em uma légica cartografica ancestral

gue reconhecia aos Futal Lonko, ditos hoje de identidades territoriais, assim como
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uma forma de organizagdo sOcio-politica diferente a do Estado, mas que se
praticava de forma efetiva para os envolvidos nela.

Das grandes extensfes que estiveram no dominio do Ngizol Longko Juan
Porma faz parte Rihuealto e as diferentes formas de vida que ali coexistem. A
coexisténcia de diferentes e diversas formas de vida é defendida no espaco judicial
por Pu Mapuche como sendo o que Ihes constitui, e isso justifica, no parecer
Mapuche, todas as ac¢des que tenham como fim a recuperacdo dos panos, dos
espacos territoriais, que nao tém a logica cartografica das empresas nem dos
Estados nacionais, que ndo tém uma ldgica cartografica do retalho. ‘Porque se diz
que essas terras foram roubadas?’, Ihe pergunta um advogado a uma testemunha, e
ela prossegue ‘Foram roubadas de muitas formas, enganados, nossos caciques
foram mortos, assassinados’.

As praticas espaciais amerindias recusam-se a uma dinamica do retalho, que
foi feita na demarcacéo de fronteiras feita pelos Estados nacionais. Vemos isto no
caso brasileiro, quando Kopenawa fala na ‘A queda do céu’ no contato com o
homem branco, o homem da mercadoria, da primeira vez que 0 seu povo Yanomami
e ele ouviu da demarcacéo, da fronteira e do fechamento e delimitacédo da floresta
“tinham desenhado as imagens da nossa terra, falando em fechar a floresta”
(ALBERT e KOPENAWA,2015,p.325). Kopenawa continua a dizer: ‘com nossas
palavras, dizemos que 0s antigos brancos desenharam sua terra para retalha-la’
(ALBERT e KOPENAWA, 2015, p.327). "Omama dize: a terra das gentes da floresta
ndo serd desenhada. Permanecera inteira. De outro modo, eles ndo poderdo mais
abrir nela suas rogas ou cacar como quiserem e acabarao todos morrendo”. (idem).

A mensagem de Omama, que compartilha Davi Kopenawa, aparece como
mensagem no conceito temporal de kuyfi na perspectiva Mapu, e como a
interpelagdo constante ao Estado-nagéo e a sua logica de ordenamento territorial do
retalho, assim como as divisbes em logicas que sdo alheias as praticas espaciais Pu
Mapuche.

Uma légica diferente do retalho emerge quando no julgamento Pu Mapuche
se referem aos ancestrais, e as experiéncias que tenham em espacos territoriais que
guardam e possibilitam a conexdo entre as diferentes espécies que coexistem nos
mundos reivindicados pelos Pu Mapuche, entre as diferentes formas de vida.
Especificamente, Pu Mapuche referiam-se ao que esteve no dominio do Ngizol

longko Juan Porma, como compartilhado anteriormente.
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O Advogado da defesa Mapuche insiste para que a testemunha Pu Mapuche
explique ao tribunal a importancia de Rihuealto e a demanda que tém como Pu
Mapuche, ele pergunta: “por que o Nguillatin se faz em Rihuealto?, diante o que a
testemunha responde ‘porque ali € nosso lugar onde 0s nossos ancestrais nos
deixaram, a realidade deles, essa é a realidade de nos, onde eles faziam muitos
anos atrds as suas cerimdnias’, o advogado insiste, ‘Perguntarei de uma outra
maneira, n6s poderiamos fazer um nguillatin em qualquer lugar?’. A testemunha
Mapuche Ihe responde olhando-o firmemente: ‘ndo, porque esse lugar é o lugar
onde faziam 0s nossos ancestrais, temos o0s lugares onde estdo os tren tren, temos
varios lugares nesse territério’.

O projeto cartografico do Estado, que tracou linhas e impds novas fronteiras,
€ encaminhado de maneira constante por Pu Mapuche: “as florestais vieram a dividir
e repartir toda essa parte que tenha sido um s6 pano, que tenha sido do meu avd” é
a fala de um dos Longko testemunhas.

Uma outra testemunha ao ser-lhe perguntado pela localizacdo das areas de
Mininco (uma das empresas), responde que na verdade ndo sabe, que sabe e
conhece “s6 as que foram dos nossos antigos”.

A testemunha apresenta uma conexao entre a situacdo que estdo vivendo
com as empresas e 0 despojo e roubo que aconteceu com 0s seus ancestrais, em
um periodo de tempo que, na conta de todas as autoridades ancestrais que
estiveram de testemunhas, é muito curto, mas € vivo e persistem com insisténcia na
sua fala, apresentando-nos diversos relatos, 0s tragcos ancestrais, panos e
experiéncias nos ultimos 130 anos aproximadamente, que é o tempo de criagdo do
Estado — Nacao chileno.

A testemunha continua a falar que ‘Eu sou uma descendente de Polma,
temos uma demanda legitima e agora vocés nos dividiram’, diante do que o
advogado |he pergunta: vocé fala que agora os dividiram, antes ndo era assim?:
‘ndo, antes éramos um s6 povo, éramos uma nagao’, responde.

No julgamento que foi feito para extraditar ao Longko Mapuche Facundo

7z

Jones Huala®, que é tratado pelos Estados nacionais, tanto chilenos como

50 LA RETAGUARDIA. Facundo jones huala y un alegato politico para la historia. Disponivel em:

<http://www.laretaguardia.com.ar/2018/02/jones-huala-alegato.html>. Acesso em: 28 fev. 2018.
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argentino, como um ‘cidadao’ Argentino antes que Mapuche, fato pelo qual o
governo de Argentina aceitou a solicitacao de extradicdo que fez o Estado de Chile a
fim de que o Longko fosse julgado por supostos crimes cometidos no Chile.

O Longko Facundo Jones Huala, reivindicou-se, antes de Argentino, como
Mapuche, fato pelo qual esteve diante longos periodos apoiando 0s processos de
retomadas de terras, auto demarcadas no ‘processo de reconstrucdo como povo-
nagao’, mesmo processo de reconstrucdo, que enfatiza a condigdo de Pu Mapuche
serem habitantes originarios prévios a criacdo dos Estados nacionais, de ambos
lados da cordilheira dos Andes. O Longko, no julgamento onde foi decidida a sua
extradicdo, falou o seguinte: "Teve uma trégua de 130 anos, mas a resisténcia
Mapuche tem renascido e a volta ao territério € o que ancestralmente legaram-nos
0s nossos avos” (LA RETAGUARDIA,2018).

Quando ouvi no ano 2015, pela primeira vez de se alimentar de newen, como
0 que acontece com os PPM quando sdo visitados nos céarceres, me gerou
inquietagdo sobre ao que estavam se referindo com o se alimentar de newen.
Quando ao pouco tempo de ter ouvido esta expresséao, ja no julgamento, foi falado
pelo kimche. Especificou que tem sua raiz em uma velha pratica Mapuche ao
nascer, quando se come terra, foram se conectando muitos dos enunciados Pu
Mapuche. Quando se cresce, para que mantenham estas préticas, esse comer terra
devém no contato que se mantém com Pu Machi

Por isso é importante para nés, como nés como Mapuche temos

relacdo com a terra, o parto por isso € importante para nés, tem
relacdo com o pegar o espirito da terra, esse espirito chama-se puilli
e nés quando nascemos pegamos espirito da terra, que chama-se
puilli, e posteriormente o voltamos a pegar quando nossa Machi entra
em conversagao com os espiritos da terra e nesse momento falam os
espiritos da terra.

A preocupacao pelas mensagens que sao transmitidas por Pu Machi persiste,
pois, como porta-vozes de pontos de vistos alheios, vao continuar, em cada um dos
rituais dos que fazem parte, a transmitir as mensagens da Mapu, e repete-se de
parte de varios Pu Mapuche pontos em comum sobre o que fala a Machi quando ela
recebe as mensagens. Diante da pergunta do advogado da defesa Mapuche a uma
testemunha Mapuche sobre “0 que é o que falam os espiritos da terra quando falam
a Machi?”

Falam que hoje em dia ha uma grande dor, hoje em dia a terra esta
muito doente, hoje em dia ndo tem energia porque toda a energia as
empresas estdo-se tirando a través da &gua, através da
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superexploragdo da monocultura, se a estdo tirando a través dos
plantios que hoje em dia lhe péem o selo floresta mas n&do s&o
florestas, sdo plantios, que déo-se onde existe toda a diversidade,
tém feito dano, porque nossas Machi ndo encontram lawen, nao
encontram remédio para nos curar, como Mapuche, hoje em dia o
gue fazem € ocultar o que fazem e eliminar todo 0 nosso newen da
terra.

O fato de ter-se instalado a monocultura como imperativo econémico que tem
gerado acbes de retomada do territério ancestral Mapuche, conecta a necessidade
que tém os PPM de se alimentar do newen que compartilham as visitas aos
carceres, assim como se manter em conexdo com o lawen(remédio) mesmo que
foge da mesma logica do retalho por trds da monocultura. E essa ideia do dano que
faz para Pu newen e para o lawen a monocultura de pinus e eucalipto, toda vez que
sdo incompativeis pelo fato de ndo permitir um principio muito forte do kimvn
Mapuche e isto é a coexisténcia das diferentes formas de vida que tenho referido no
longo da dissertacdo e como € presente o tempo todo no julgamento:

No momento quando tenha nguillatin caia chuva, porque tenha muito
newen, porque esses newenes estavam nesses morros, esse newen
estava nesse mesmo morro onde hoje em dia as florestais
(empresas) tém especulado todo isso do newen que nés tinhamos,
existe nesse mesmo lugar onde as pessoas iam a fazer nguillatan,
para fazer chover, pelo tanto, todo o newen estava ali, hoje em dia
esse newen, tem sido feito correr desse espaco, hoje em dia esse
newen estd escondido, por isso antigamente, quando se fazia
nguillatin cada um tenha que cumprir roles e funcdes, dentro dos
roles que tinhamos como Mapuche, era nos orientar a todos os
espiritos que estavam, nds como lhes disse, nao falavamos de um
deus, falavamos de muitos deuses, falavamos dos newen.

O anterior nos leva a que a assinagcdo de propriedades e as partilhas
ontolégicas dadas por Pu Mapuche a entidade Mapu, ndo estdo atravessadas pelo
imperativo da producdo social do espaco geografico, onde a terra é uma
materialidade finita e limitada, ‘natureza’, considerada como pano de fundo onde se

desenvolve a vida humana (Rival,2016).

Hoje temos o exemplo da traducdo que propOe a lideranca Mapuche e
antropodlogo José Quidel (2012) que define Mapu, mas como espaco. Isto significaria
gue o Mapuche a poderia ser considerado como ‘gente do espac¢o’ que desde a sua
lingua leva a uma concepcdo ampliada da categoria Mapu. José Quidel expressa

especificamente o seguinte; “Traduzo o conceito de mapu como espago, mas no
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sentido filos6fico que contenha uma dimensdo fisica, mas ademais aquelas
dimensdes ndo fisicas nas que se constréi a ordenacdo socio-religiosa Mapuche”
(QUIDEL ,2012, p.28)

O exposto acima leva a confrontos - pelas suas implicacdes em uma visao de
producéo nos fluxos capitalisticos do espac¢o geogréafico, e os modos como irrompem
0s conceitos temporais Pu Mapuche desde a perspectiva Mapu prépria (Melin et al,
2017), que se levam adiante em uma paisagem de fluxos -capitalisticos,
principalmente das empresas florestais (Pv Lov,2017). Neste caso, esta se
posicionando desde Pu Mapuche, como a memadria sempre viva do que poderia ser
o que alguns Pu Mapuche chamam do processo de genocidio, assim como outros
tém retomado o olhar do etnocidio feito por Pierre Clastres [1980] (2004) para por

em diadlogo o que aqui esta envolto.

O que se |é através das vozes principalmente Pu Mapuche, em distintos
suportes, assim como nos julgamentos que sao levados adiante na sua contra, €
gue a existéncia e a persisténcia hoje na memdria destes tratados e acordos
diplomaticos que reconheceram a autonomia, atualiza e legitima as tomadas e
retomadas de terras, e pelo tanto esta colocando em tensdo as fronteiras e 0s seus
limites nas praticas espaciais Pu Mapuche. Estas se acham em tenséo e conflito
com a logica cartogréfica do retalho que traz o Estado-nacédo, ao considerar que 0s
mesmos limites e retalhos tém sido estabelecidos através dum processo de
genocidio, mas que pelas caracteristicas que implica o conceito de genocidio, se
olha pertinente o conceito que para o contexto amerindio retomou Clastres de
etnocidio, quem fala que “Nao é evidente que a compreensao se beneficie com essa
extensao e que, afinal de contas, se saiba de maneira perfeitamente clara do que se
fala quando se faz referéncia ao etnocidio” (CLASTRES, [1980]2004,p.77).

Pelo mesmo se faz necessario trazer a Clastres para deixar claro desde onde eu
estou posicionando a minha analise ao considerar o etnocidio como a espinha dorsal
do processo de acumulacao por despossessao e espoliacdo amerindio:

N&o se pode, portanto, inaugurar uma reflexao séria sobre a ideia de
etnocidio sem buscar preliminarmente determinar o que distingue
este fendmeno da realidade que o genocidio nomeia.

[....] O delito juridicamente definido como genocidio tem sua raiz,
portanto no racismo, € o produto l6gico e, no limite, necessario dele:
um racismo que se desenvolve liviemente, como foi 0 caso na
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Alemanha nazista, sé pode conduzir ao genocidio. As guerras
coloniais que se sucederam desde 1945 em grande parte do Terceiro
Mundo e que, em alguns casos, duram ainda hoje, deram por sua
vez ensejo a acusacdes precisas de genocidio contra as poténcias
coloniais. Mas o0 jogo das relagbes internacionais e a indiferenca
relativa da opinido publica impediram a instituicdo de um consenso
analogo ao de Nuremberg: nunca houve processos judiciais.

Embora o genocidio antissemita dos nazistas tenha sido o primeiro a
ser julgado em nome da lei, ndo foi o primeiro a ser perpetrado. A
histéria da expanséao colonial no século XIX, a histéria da constituicdo
de impérios coloniais pelas grandes poténcias europeias, esta
pontuada de massacres metoddicos de populagbes autoctones.
(CLASTRES, [1980]2004,p.77-78).

Com Pierre Clastres, se aprofunda para falar de etnocidio, que nao
necessariamente € exterminio massivo como no conceito de genocidio, mas vai ser
logo a pauta, com as missdées e em geral com o projeto de branqueamento
(chilenizacdo a qual se refere Pascual Cofia, awinkamiento ao qual se refere
Giminiani(2011), através da educacdo e os multiplos mecanismos de adesdo a
identidade chilena e Argentina, neste caso. A negacdo na fundacdo do Estado-
nacéo da preexisténcia do povo Mapuche em tanto um povo diferente do Chileno se

desenvolve no pano do fundo do etnocidio.

Carlos Contreras Painemal (2007) retoma ndo s6 desde o conceito de
etnocidio de Clastres, sendo também as tensGes em relagdo com a figura do Estado
(CLASTRES[1974]2003), e faz a conexdo entre Pu Mapuche serem ou se
considerarem h& pelo menos no redor de 130 anos o povo Mapuche assim mesmo
como sendo ‘sem Estado’, trazendo provocacdes para o que poderia ser uma teoria
politica Mapuche, que segundo o falado por Pu Machi e Kvriche (assistente de
Machi), esta teoria € uma teoria mais de cunho cosmopolitico, porque na mesma
aparecem em pé de igualdade os Pu longko da Machi é dizer os humanos
ancestrais, e os humanos, em suma, todas as formas de vida contidas no conceito

Mapuche de Ixofillmogen.

Tal como fica em evidéncia na fala feita por um Kvriche, assistente da Machi,

no quadro de um julgamento no ano 2015:

[...] outro jovem que eu conheci e tive a oportunidade de trabalhar
com ele, chama-se Matias Catrileo e a ele também o mataram.
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Enfim, ao que faleceu, aos 15 dias que faleceu Alex Lemdn, o
pefi de 17 anos, foi traumatico tudo o que aconteceu, porque em
parte tive que passar com o corpo ferido a casa e lhe apresentar a
sua mée, ndo foi uma coisa grata e pelo tanto desde ali até a data, a
gente sente a responsabilidade quando entra nas recuperacdes de
terras, de lhe dizer estas coisas, as pessoas, eu diz porque ao que
faleceu este jovem, aos poucos dias se fez um Nguillatun em San
Ramon, perto onde faleceu, e os longkos de uma Machi que estavam
ali, disseram que os que estavam participando nessa recuperacao,
entraram como entra um grupo de animais a um potreiro, refere — se
a nos, disse que ndo plantaram rehue, nao fizeram Nguillatun, ha
forcas fortes nesse lugar mas é negativo, também disseram-nos a
todos os que estdvamos presentes no Nguillatun, que os chefes
especiais de carabineiros que estavam operando nesta regido,
gueriam nos levar a todos nés como a um curral, como levando
animais queriam nos prender, levar presos, também referiram-se os
Longko ali, que neste caso uma pessoa com muito poder, muito
dinheiro, queria passar sobre os cranios de nés, os queria esmagar,
gque as forcas de policias quando antes de um operativo,
encomendavam-se a deus, e vocés, nem sequer se lembram de
fazer uma rogativa, entdo desde ali e diante disso, nasceu a
necessidade minha de aprender bem, de fazer rogativa, recuperar a
lingua ainda seja dificil mas estou conseguindo.

Quando no julgamento se fala sobre os jovens Matias Catrileo e Alex Lemun,
qgue foram assassinados por membros do Estado, ao ouvir seus nomes na sala do
tribunal, se ouviu um forte afafan (ayayayayayayaya), soam 0s instrumentos e se
estende uns quantos minutos.

O rol de kvriche de Machi tem levado ao Mapuche que estava sendo julgado,
a refletir sobre as palavras dos Pu Longko da Machi, assim também estas palavras
dos Pu longko da Machi que sdo ouvidas e transmitidas nos diferentes rituais, sao
para este assistente da Machi e Pu Mapuche, como uma folha de rota para o seu
processo de reconstrucdo como povo-nacéo, falas ancestrais que estdo conectando
tempos. Tragos que sdo como tenho falado anteriormente, apresentados nos
sonhos, como os territorios dos sonhares que estdo apresentando rotas e caminhos
para o processo de reconstru¢do como povo-nacao.

No seu trabalho ‘the birth of territory’ Stuart Elden (2013) situa o territorio
como coisa dada, se assumindo como seu desdobramento, a territorialidade, como
tenho assinalado anteriormente. Assim também, a dissertacéo identifica mais que
um uso indiscriminado, o conceito de terra, que fica preso na concepcao que vem
com sua heranca da fisica, geologia e a geomorfologia, se tendo a terra como uma

coisa medivel, previsivel como tanto tenho insistido.



207

Diante da dificuldade de achar nos debates contemporéaneos da geografia,
alguma proposta que tratasse a terra, no sentido que € o que estdo dando 0s povos
originarios desde o meu ponto de vista, quando a Machi falou no julgamento que
‘nossa méae terra € viva, escuta, sabe”, contrario ao que se verifica na amplitude da
bibliografia na geografia, onde trata-se a terra e define-se em termos de uso e
aproveitamento, como uma materialidade do territorio, e define-se mesmo a travées
de termos que lhe fazem vizinhanca, mas mesmo assim como acontece com o
territério, verifica-se com a terra, quase uma objetivacdo da mesma. Por exemplo, no
dictionary of human geography (DEREK, et al [1981] 2009) nédo define-se terra, mas
0S conceitos que aparecem sao: ‘land tenure’, land use and land cover change’,
landscape’, ‘land use survey’ and ‘ landschaft’.” (DEREK et al [1981] 2009: 408-411).

Pelo anterior, com respeito aos conceitos de terra e territorio, se reafirma que
estd operando um equivoco nos termos de Eduardo Viveiros de Castro (2004),
entanto se apresentam como conceitos coloniais, que para o povo Mapuche se faz
presente ao serem conceitos em disputa, pela constante interpelagcdo que estao
gerando.

Toda vez que a logica territorial entendida desde o Estado calcula e retalha,
mas como termo nédo faz parte da realidade dos povos originarios, e os enunciados
espaciais desde a perspectiva Mapu apresentam conceitos em confronto que estao

interpelando constantemente ao dito de pensamento geografico moderno.



208

A transformacéo metamorfoses no/do trabalho de campo

Ao esforcar-me por transmitir essa incomensurabilidade, revelo a
mais importante limitacdo desta explanacdo. As praticas ocidentais
supbem que as coisas existem como informacdo antes de existir
como conhecimento. Ao mesmo tempo, é a acumulagdo de
informacéo que produz conhecimento - sabendo-se as razdes pelas
quais o material foi coletado - e assim produz as relacbes
classificatorias que lhe dao sentido. O sentido esta disponivel para
gualquer pessoa; a habilidade estd em fazer as relacdes,
consequentemente, 0 método € simples: questionar a natureza das
coisas. H4 uma dimensédo atemporal nesse exercicio ocidental, pois
0 que estad em questédo € a efetividade com que as relagdes inerentes
séo trazidas a luz. Por isso, apresentei as oposi¢des, analogias e os
englobamentos descritos neste livro como atributos coexistentes de
um "sistema"(minha estética melanésia). De urna perspectiva
melanésia, o que esta faltando é o tempo real. (STRATHERN [1988]
(2006) p.491-492)

N&o pretendo explicar a totalidade dos problemas e seus contextos
especificos, no que diz respeito ao povo Mapuche, os indios aldeados, com os quais
fazer um trabalho de reconstrucdo das linhas de parentesco e de topografia, assim
como das suas préticas cotidianas alimentares, seus rituais, o inventario de sua
cosmologia e as suas préticas ditas de xamanicas na literatura etnolégica, que tém
sido e sdo o alvo classico da etnologia, nesta situacdo Pu Mapuche que estava
conhecendo, ndo estavam dispostos a que uma empresa de tal tipo fosse
empreendida (bom fazer énfase em que eu tampouco!).

Pu Mapuche estavam me falando que isso tudo estava em risco total, e que
eu poderia ter e chegaria 0 meu momento e possibilidade de vivenciar essas
experiéncias e conhecer essa etnologia como de fato acontece com pesquisadores e
pesquisadoras o tempo todo, mas que um fato fundamental sobre o qual ndo poderia
fechar os olhos, tinha que ser, fazer falar, e falar com seriedade, isto é; levando a
sério, sobre os presos. ‘Ha muitos pu lamgen presos, lamgen’ assinalava-me um dia
um werken porta voz em uma fala no ano 2015. Apresentou-me, assim, uma
topografia que fazia presente aos Presos politicos Mapuche como fazendo parte do
territério ancestral Mapuche e sem 0s quais ndo ia ser possivel pensar o dito
processo de reconstru¢do como povo-nacao Mapuche.

Com o anterior quero dizer que, de mdltiplas formas, o que estava
acontecendo era e é uma chamada de atencdo Mapuche, uma questéo colocada por
coletivos Pu Mapuche hoje, que se alca e se espalha por todos os cantos, me

fazendo sentir como se Pu Mapuche me estiveram dizendo permanentemente “vocé
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ndo pode nos trair fazendo uma topografia da aldeia, fazendo um inventario de nos,
vocé tem que falar dos presos”. Me sentindo com essa sensagao constantemente,
sendo interpelada para pensar sobre o que Pu Mapuche insistem quando falam que
ha outras coisas para ser pensadas, as quais fazem parte do ser Mapuche hoje e
passam também pela prisdo, situando e inserindo aos presos politicos Mapuche
como fazendo parte do territério ancestral Mapuche inserido no processo de
reconstru¢cdo como povo-nacgédo Mapuche.

Certamente, € uma escolha falar e levar a sério as narrativas dos, e torno aos,
gue sao considerados PPM, porque séo e estdo no centro do debate sobre o que se
chama e se diz desde o governo de ‘terrorismo’, assim como das interpretagdes e o
sistema de definicdo de propriedades a certos fatos como de terroristas, o que faz
gue a escolha referida por Pu Mapuche pelo caminho do que Pu Mapuche chamam
de reconstrugéo do povo-nacao, vire uma ameacga para os Estados nacéo, toda vez
que segundo Pu Mapuche, estdo tempo todo baixo os olhos das agéncias de
inteligéncia, virando uma espécie de inimigo interno. Como tem se demonstrado com
a conhecida operacao furacdo, segundo Pu Mapuche, estédo vulneraveis ao agir, € a
elaboracdo, entre outras, de estratégias tais como flagrantes forjados, fato que
emerge como uma pratica insistente e sistematica do Estado-nac¢éo que segundo Pu
Mapuche é utilizada com efetividade e se faz em cumplicidade com os grandes
capitais, principalmente florestal, situando os em toda uma matilha de fluxos
capitalisticos que se encontram constantemente com os sentidos de ancestralidade
que as préticas espaciais Pu Mapuche estdo tempo todo fazendo presente.

O trabalho de campo foi uma caminhada e movimentacdo constante, e o
mesmo ficou concentrado nos processos judiciais por uma parte no publico, é dizer a
realizagcdo de audiéncias e julgamentos contra membros do povo Mapuche, em
conjunto de idas e vindas em prisbes, com visitas entre 0s meses de outubro e
novembro de 2015, bem como no acompanhamento das dinamicas locais referidas
aos eventos e encontros que constantemente estavam acontecendo.

O trabalho de campo estd exposto neste caso a dinamica e aos
condicionamentos em funcéo da situacdo de segurancga e perseguicdo que sofrem
Pu Mapuche. Entre muitas outras acdes, ndo € possivel fazer registros audiovisuais

nos carceres.
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Nesse aspecto, minha trajetdria e as minhas inquietagdes com o audiovisual
foram importantes para ter acesso a diversos atores e mediar as condigbes de
desconfianca na hora de estabelecer contato, toda vez que estive fazendo
documentacdo e difusdo in situ. A minha trajetéria e a minha inquietagdo com a
comunicagdo como um direito dos povos originarios me permitiram fazer pontes e
aliancas com distintos atores locais de diferentes coletivos Pu Mapuche e
apoiadores. Entender as interse¢fes entre a dita antropologia visual e a ecologia
politica nos leva a nos pensar 0 como inserimos as nossas ferramentas de
observacédo nas lutas que levam adiante 0os nossos interlocutores.

Num primeiro momento experimentei desconfiangca com os presos politicos
Mapuche, seus familiares e com as organizacbes e apoiadores que O0S
acompanham, pois Pu Mapuche referem muitos casos de pessoal de inteligéncia do
Estado que entra nos seus espacos, procurando obter informagdes, procurando
controlar os seus movimentos e assim também procurando conexdes entre acdes
ditas de terroristas, tudo isto nessas falas referiam-me Pu Mapuche, que se faz com
o fim de amedrontar ou/e distorcer informacdes no processo de producdo de um
nativo Mapuche terrorista por parte do Estado-nacéao.

O julgamento e o processo judicial absorvem as familias, as submete aos
itinerarios que impdem deslocamentos e custos que nem sempre elas podem cobrir.
O ritmo do espaco judiciario ndo permite efetuar uma pesquisa que tenha tempos de
inicio e finalizacéo certos.

E no olhar das préaticas, assistindo aos julgamentos, acompanhando e
documentando com audiovisuais os dias de protestos, 0s cenarios da articulacdo
entre organizacgoes locais, dos meios de comunicacgéo independentes, livres e com
os membros de alguns lof com quem foi feita a interlocucdo que subjaz nesta
dissertacdo, o mesmo contexto no qual os dados antropologicos apresentados,
constituem, antes que nada, encontros que nao se deram numa ruca (casa dita de
ancestral Mapuche) sendo numa prisdo, em eventos informativos, nas ruas e nos
tribunais, é dizer no que refiro no longo da dissertacdo como o espaco judicial.

Segundo o anterior, acho muito pertinente retomar o fato pelo qual é
importante estabelecer o imperativo da relacdo social, como um fato marcante do
exercicio antropolégico, tal como bem tem sido trabalhado principalmente por
Marilyn Strathern (2018) além de ser questdo central no seu trabalho, apresentando

o convite a olhar o que € uma relacdo social para Pu Mapuche.
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No processo dessa relacdo no ano 2015, fiz mdultiplas entrevistas que
inquiriram sobre a prisdo do ponto de vista do povo Mapuche, de ex-prisioneiros
politicos, membros da familia e advogados que lidam com processo e com
historiadores. Tive contato com agentes do Estado, das empresas e do capital
transnacional, ao aproveitar para documentar atos em que organizacdes o0s
interpelavam, e principalmente com a entrega de uma carta assinada por muitas
organizacdes a Corporacédo nacional florestal — CONAF, solicitando a ndo extensao
do Decreto-Lei 701°*. Estas atividades foram feitas no dia 21 de setembro de 2015,
no quadro do dia mundial da luta contra a monocultura de arvores, este decreto-lei
regula e incentiva os cultivos florestais de grande escala, e o rejeito do mesmo
decreto assim como outras acfes desse tipo, faziam e fazem parte da cotidianidade
das principais cidades como sédo Santiago de Chile, Temuco, Concepcéo e Valdivia
principalmente.

Naquele momento, minha inquietacdo girava torno a uma pesquisa audiovisual
prévia que deviesse na construcdo de um documentario®®, para contar a
‘experiéncia’ dos presos politicos Mapuche, desde o seu ponto de vista.

Esse vinculo que estabeleci com as/os interlocutores nos nossos encontros,
sdo, nos termos de Eduardo Viveiros de Castro (2002) e Marcio Goldman (2006)
uma transformacéo, uma relacdo de construcdo de sentido:

O conhecimento antropolégico € imediatamente uma relagéo social,
pois é o efeito das relagBes que constituem reciprocamente o sujeito
gue conhece e 0 sujeito que ele conhece, e a causa de uma
transformacéo (toda relagdo € uma transformacdo) na constituicdo
relacional de ambos. (VIVEIROS DE CASTRO,2002, p. 113-114)

Acrescenta-se um movimento implicito que € o olhar sobre o que os conceitos
Pu Mapuche e Pu Mapuche constituem como relacdo social nos seus termos,
entanto agentes tedricos, como uma relacdo social ou nos termos da relacdo social
gue foram constitutivos e sdo dos nossos encontros:

Dito diferentemente, a questdo € como configurar a pessoa como
agente tedrico mais que como um ‘sujeito’. O problema definidor da
antropologia consiste menos em determinar as relacdes sociais que
constituem seu objeto, e muito mais em perguntar o que esse objeto

>t CHILE. Decreto Lei n. 701/15 de outubro de 1974 que submete os terrenos florestais

as disposicdes que assinala.

52 Estive acompanhada em parte do processo de pensar o documentario e gravar
alguns depoimentos a Martin Correa, PPM e membros de familias, junto a Alvaro Revenga
Herran.
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constitui como uma relagdo social — o que é uma relagdo social nos
termos de seu objeto, ou melhor ainda, nos termos que emergem da
relacdo social (uma relacdo social, naturalmente) entre o
“antropdlogo” e o “nativo”. (VIVEIROS DE CASTRO,2004, p.4)

Aquilo que poderia chamar-se de ‘mundo(s) (Pu)Mapuche’ no sentido do(s)
mesmo(s) ter(em) um campo da socialidade, é apresentado como tendo relacdo com
0s processos de retomadas de terras ancestrais, apresentado como uma pratica que
constitui um dos possiveis na relacdo social, que se me apresentou como um
mandato de ‘tém que visitar aos presos’, ‘tém que os alimentar de newen’ que a
companheira de um Preso politico Mapuche langcou em um evento em Santiago de
Chile.

O espaco judiciario € considerado uma matilha que se move nos fluxos
capitalisticos. O espaco judiciario é o espaco dominante dos equivocos no qual me
estive deslocando. Entender o espaco judiciario como equivoco no sentido de
Viveiros De Castro (2004) me ajuda a aprofundar sobre a guerra de ontologias
(Schavelzon,2016), que aparece no tribunal e no julgamento e em suma no espago
judiciario, como cenario privilegiado dos equivocos.

Um equivoco ndo é um defeito de interpretacao, no sentido de uma
falta, mas um “excesso” de interpretacdo na medida em que nao
percebemos que ha mais de uma interpretagdo em jogo. E,
sobretudo, essas interpretacbes sdo necessariamente, divergentes,
elas ndo dizem respeito a modos imaginarios de ver o mundo, mas
aos mundos reais que estdo sendo vistos. (VIVEIROS DE CASTRO
[2010] (2018) p, 91-92)

Ao ter a possibilidade de estar 14 no ano 2015, o choque de realidade da
prisdo de pessoas das que tenha referéncia, me levou a fazer visitas as prisées e
me confrontar com este espaco, se-abrindo um mundo muito estranho para mim, na
condicdo de mulher e estrangeira, além das multiplas trajetérias que jA me marcam.
Era a primeira vez que enfrentava a cadeia e olhava frente a frente pessoas que
estavam sendo julgadas ou condenadas e que seu povo reivindicava como presos
politicos Mapuche, ou genericamente PPM.

O processo de pesquisa audiovisual, esteve submetido as condicbes e
situagdes em andamento no 2015, utilizando em “momentos necessarios”, 0s
registros audiovisuais e as imagens para fazer pressdo midiatica sobre os casos que

estavam acontecendo.
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Hoje sei que estava sendo afetada pelas condi¢cdes nas quais vivem Pu
Mapuche, e particularmente por Pu Mapuche que estava conhecendo: na prisdo, em
reducdes, morando em ilhas de pinus e eucaliptos, sofrendo segundo Pu Mapuche
perseguicdo, procurados e monitorados pelas inteligéncias da policia, e com
infiltrados na procura de informacdes para criminalizar a Pu Mapuche, o qual gera
um cerco de desconfianca e policiamento, porque segundo Pu Mapuche e pelos
distintos casos que tém se apresentado, a criminalizacdo do Estado-nacéo néo tem
compaixao e faz que uma vez na céarcere se tenham que afrontar muitas condi¢es
como a prisao preventiva que se estende sem explicacdes, assim como o ficar sem
condicbes de pagar advogados, sendo Pu Mapuche julgados pela imprensa
hegemonica como ‘criminosos’, ‘delinquentes’, ‘terroristas’, 'rouba terras’. O anterior,
segundo Pu Mapuche, acontece o tempo todo, s6 que no estar la foi ficando muito
mais claro para mim.

Minha opcéo foi buscar consolidar e manter ao longo do tempo relacées de
amizade e a interlocu¢do com essas pessoas que tenha conhecido, para me situar e
tentar entender e ter referéncias frente a quantidade de informacéo e situacdes que
aumentam cada dia em termos de criminalizac&o e judicializacdo e que aos poucos
ia fazendo relagbes e situando os contextos das diferentes lutas Pu Mapuche
entanto os PPM fazem parte de todas as ditas de identidades territoriais e vao
fazendo com a sua prisdo presente distintas e diferentes realidades desse povo com
muitos povos como nos apresentam os Futal Mapu ou identidades territoriais.

Estava e estou nesse lugar, tentando olhar no que posso contribuir, mas
também me situando nestes 500 anos. Considero desde o meu lugar no mundo que
aprofundar sobre um povo que estabeleceu acordos diplomaticos com os espanhois
e teve autonomia reconhecida num espaco territorial como nenhum outro povo no
cone sul de América, pelo menos para mim, merece ser olhado com detalhe, toda
vez que se constitui em um elemento chave para interpelar as categorias tanto
espaciais como temporais, assim como uma interpelacdo a historiografia dada, mas
sobretudo, porque acho que é de vital importancia a interlocu¢do com Pu Mapuche
gue hoje reivindicam-se no processo de reconstrugdo como povo-nacgao, toda vez
gue nédo estdo fazendo uma leitura da Histéria (com maidscula) heroica, congelada

no passado, sendo que estado fazendo-a falar no hoje, no que hoje esta sendo essa
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reconstrucdo que hoje apresenta-se ao mundo como ‘o conflto Mapuche’, o
‘terrorismo’.

Nesse processo de reconstrugcédo, Pu Mapuche estdo nos trazendo uma outra
versdo sobre esse processo de contato com os Espanhodis, mas também
apresentando retos sobre o ordenamento territorial referido a dois Estados nacionais
— Chile e Argentina -, em suma, como latino-americana e caribenha me sinto
constantemente interpelada pelas questdes que hoje estdo com rigorosidade sendo
colocadas por Pu Mapuche. Sao questdes situadas hoje na geopolitica Amerindia.
Dentro do que hoje no contexto Mapuche constitui uma relacdo social no quadro do
processo de reconstrucdo como povo-nacdo, se constroem como chave dessa
relacdo social as visitas a prisdo, participando do processo no qual os presos
politicos Mapuche se alimentam de newen.

Essa transformacdo passa pela pratica de compartilhar olhares sobre o que
estd acontecendo com Pu Mapuche, assim como assumir e se adentrar no que se
poderia olhar como o uma historiografia canibal, que hoje estd sendo a mesma pela
forca da memdria Pu Mapuche, se posicionado para dar conta de existéncia Pu
Mapuche.

O processo pelo qual tenho caminhado previamente ao encontro do ano de
2015 e que me leva para estas reflexdes, provém de um longo trabalho prévio para
conhecer e compartilhar diversos cenarios, nos quais pude contextualizar o que
estava acontecendo com o povo Mapuche, assim como também com outros povos
amerindios.

Foi nestes momentos primeiramente quando conheci cineastas Pu Mapuche
guando me encontrava colaborando com o0s organizadores do XI Festival
Internacional de Cinema e Video indigena, no ano de 2012, na Colémbia. Al
estivemos compartilhando discussfes e debates que traziam o0s conceitos da
autodeterminacdo e autonomia para 0 campo da comunicagao.

Nesse contexto Pu Mapuche reivindicavam o ar como um bem comum, assim
como posicionavam a sua defesa da ‘comunicagdo’ e de ter acesso aos
licenciamentos e processos de planejamento dos usos do espectro eletromagnético,
gue se apresentava nesse momento e ainda hoje, como um direito que se enquadra

nas demandas de defesa dos bens naturais.
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Imagem 20: Cartaz do Xl Festival Internacional de cinema e video dos povos indigenas
realizado na Colémbia no ano 2012

Bogota, del 23 al 30 de septiembre de 2012
Medellin, del 03 al 06 de octubre de 2012

Fonte: <<www.clacpi.org>>

A partir desse primeiro contato feito na Colombia, e de forma autogestionada,
viajei para Buenos Aires, Argentina, no més de novembro do mesmo ano, para
colaborar fazendo o relatério do Primeiro Parlamento Internacional de
Plurinacionalidade e Comunicacdo, onde estiveram presentes liderancas e
apoiadores do que se chamam em sua lingua de Puelmapu, que hoje conhecemos
como a Argentina.

Posteriormente no ano 2013 continuando com o didlogo iniciado no
Puelmapu, foi realizado um parlamento no Ngulumapu que € como Pu Mapuche
chamam o que hoje conhecemos como Chile, e estive, também de forma

autogestionada, colaborando com a producao de um relatério.
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Imagem 21 e 22: cartazes do Parlamento Internacional de Plurinacionalidade e

Comunicacao de 2012 em Puelmapu, e do | Parlamento Internacional indigena pelo direito a
comunicacao em América Latina feito no 2013 em Ngulumapu, respectivamente.
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Fonte: <<www.clacpi.org>>

As anteriores foram minhas primeiras interlocu¢cées em Wallmapu, tanto no
Ngulumapu como no Puelmapu, e ali tive a possibilidade de ter um cenéario mais
amplo do que estava acontecendo desde distintos olhares, ainda que o tempo fosse
muito curto.

Todavia, a experiéncia marcante e da qual retomo os aprendizados que
motivam a realizacéo desta dissertacao, foi a que me levou no ano de 2015 a iniciar
de forma sistematica e autbnoma uma pesquisa audiovisual, sobre o que Pu
Mapuche chamam de presos politicos Mapuche, e onde subjazem muitas das
guestdes que confrontam ao povo Mapuche com os Estados nacionais, tanto de
Ngulumapu como de Puelmapu, ainda eu permaneci concentrada sobretudo no
Ngulumapu.

Nesse ano de 2015, estive acompanhando e conhecendo de perto diversos

processos que giravam em torno da memoria e da comunicagdo, conectando-0s
com os que tinha conhecido nos encontros anteriores com colegas e amigos que

trabalhavam com as probleméaticas Pu Mapuche, desde processos de comunicacéo
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que hé cerca de vinte anos, vém informando sobre o que acontece no territério
Mapuche, e particularmente enfocando os ditos ‘conflitos socioambientais’ .

Foi um convite feito por um amigo a uma experiéncia mais marcante para o
desenvolvimento e rumo da minha inquietacdo torno a dita de prisdo politica
Mapuche. Gracas aos convites e eventos dos quais sabia por estas redes, fiquei
sabendo que iria ocorrer um encontro no dia 5 de setembro em Santiago de Chile,
de mulheres Pu Mapuche tanto de Ngulumapu como de Puelmapu que iam se juntar
em Santiago de Chile, para realizar a primeira mobilizagdo chamada ‘das filhas da
terra’, que tenha como pauta e mensagem principal ‘reivindicamos o bom viver,
nossos direitos como povos, mulheres em resisténcia, contra o capitalismo’ como foi
assinalado nos cartazes.

A mobilizacdo foi convocada pelo Conselho de mulheres originarias e
estiveram presentes autoridades e membros de Pu lof que se encontram em
resisténcia e em condicdes de repressdo, condicbes que denunciavam como
excessivas frente as suas demandas territoriais. Da seguinte maneira apresentaram
a escolha da data da mobilizacéo:

O 5 de setembro, instituiu-se no ano 1983 pelo segundo encontro de
organizacdes e movimentos de América em Tihuanacu (Bolivia),
como o dia internacional da mulher indigena, em homenagem a
Bartolina Sisa, lideranga andina quem cruelmente foi executada
pelas forcas realistas espanholas no 5 de setembro de 1782 na Paz,
Bolivia, por lutar pela liberdade de seu povo (traducéo da autora)
Nessa ocasido, as mulheres caminharam desde a Plaza Italia pela

emblematica avenida Alameda nas convulsionadas ruas de Santiago de Chile e
terminaram com um ato e cantos no conhecido como o morro Welen onde
compartilharam suas palavras diferentes coletivos Pu Mapuche.

N&o foi s6 um ato que quebrou com o ritmo diario da avenida Alameda, foi
lancando mensagens da luta das mulheres que se afirmavam como filhas da terra,
do povo Mapuche, assim como apoiadoras, se dando em um espago para
compartilhar e trazer suas leituras do que a midia hegemdnica, nesse momento
estava chamando e chama ainda de conflito Mapuche, de ‘area vermelha’, entre
outras denominacdes, como assinalei no apartado referido ao equivoco torno a
producdo do Mapuche terrorista de parte do Estado-nacao e as empresas florestais,

como o referido por Pu Mapuche.
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Nesses dias estavam acontecendo as manifestagbes dos donos dos
caminhdes que referi no capitulo sobre o nativo Mapuche Terrorista de parte do
Estado-nacdo, acusando e exigindo do Estado maior rigidez na aplicacdo entre
outras da lei antiterrorista para o povo Mapuche. Sobre a dita manifestacdo as

mulheres presentes falaram o seguinte:

Ha 40 anos que a direita politica, os caminhoneiros ndo saiam a rua.
isso ocorreu sO quando estava Allende e hoje em dia saem: porque?
porgue nds, nosso povo, 0 povo Mapuche tem — se levantado e este
€ um momento historico.

Temos que ficar atentas e alertas porque hoje a direita esta fragil,
esta se sentindo fragil, estdo perdendo e estdo atemorizados porque
seu modelo de desenvolvimento econ6mico est4- se movimentando.

Hoje através das multinacionais que tém principalmente no Sul,
lucram e a n6s oprimem. N&s, as mulheres, as filhas da terra, temos
gue ficar atentas, na luta, na batalha lamgen. (tradug&o da autora)

Na ocasifo esteve presente Relmu Nanku, mulher Mapuche de Puelmapu

gue deu sua mensagem de alerta do lugar de onde vinha e afirmava que:

N&o duvidamos nem um segundo em vir, vimos para reafirmar que
somos um s6 povo, Puelmapu e Ngulumapu, o povo Mapuche,
venho da zona de Neuquén, da zona centro, onde nossa
comunidade estd enfrentando a exploracdo petroleira, resultado
disso estamos sendo judicializados, estamos num caminho parecido
ao que se vive em Ngulumapu.

Nossa comunidade no ano 2012 resistiu a um despejo bem forte de
uma empresa petroleira que pretendia avancar no territério da
comunidade para novas exploracfes petroleiras. Nos resistimos a
esse despejo, entramos em confronto com a policia e a petroleira,
com pedras que era sO que tenhamos no lugar. Produto disso hoje
sofremos um processo judicial, pelo qual em outubro pretendem nos
levar a julgamento, um julgamento muito injusto, porque hoje a
justica pretende dar 15 anos de prisdo a mim e a mais duas pessoas
da comunidade, baixo o pretexto de tentativa de homicidio, somente
por nos defender, o que é uma doidera.

Pode ser que aqui em Ngulumapu com a aplicacdo da lei
antiterrorista ja se naturalizou que tenham irmaos presos e que hoje
estejam cumprindo uma condenacdo, em Argentina n&o, por isso
este seria 0 primeiro caso que se enquadra na lei antiterrorista
porque |4 também existe e estdo tentando de atemorizar a luta do
povo Mapuche que hoje esta organizada do sul até o norte .
(traducgdo da autora)

As mulheres Mapuche estavam sendo enfaticas com as exigéncias aos

latifundiérios e exigindo-lhes irem embora se queriam paz:
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Fora da nossa terra aos fazendeiros, é a Unica forma em que nés
vamos ter paz, porque eles nunca vao ter paz em seus coragoes,
entdo faco o convite aos fazendeiros que se querem tranquilidade,
tem que ir embora de nossas terras porque nés vamos lutar sem
medo.

Neste momento no ano 2015 quando escutei pela primeira vez os familiares

dos que reivindicavam se de presos politicos Mapuche, os mesmos falavam das

modalidades do Estado para criminalizar o processo de reivindicacao territorial que

estdo levando adiante, especificamente se referiam ao que o Estado chama e

reconhece como crime que € o ‘roubo de madeira’:

Kvri leva 7 meses preso pelo furto de madeira, a nova forma de
estigmatizar as justas demandas de nosso territério, onde se
recupera a madeira que esta nas fazendas, as fazendas que sao das
empresas florestais, as transnacionais mais grandes deste pais, as
Gnicas empresas que nao pagam impostos, que nao pagam
absolutamente nada e estdo — nos matando, estdo secando os
NossOos rios, estdo acabando com a agua, estéo poluindo o ar.

Uma das coisas que mais chamaram minha atencé&o foi o que se falou sobre

o corte do rewe da Machi que logo ouvi no julgamento, que foi meu primeiro contato

com esta situacao; logo depois ficaria sabendo de muitos outros casos que estdo

totalmente impunes.

Na comunidade, onde existe um processo ha dois anos, ali foi detido
Kvri. Nessa comunidade foi cortado o rewe da nossa Machi, a
lamgen, esteve trés meses no hospital morrendo; os longko falaram
gue se nao fosse pelo newen dos Weichafe que a acompanhavam
teriamos perdido ela, muitos aqui a conhecem e sabem o que
significa para nés perdé-la, ela tem nos ensinado a recuperar o
orgulho de ser Mapuche.

O convite enfatizava que a Unica coisa que alimentava as pessoas presas

eram as visitas nas prisoes, isto Ihes alimentava de newen, o que faz parte de uma

concepgao da forca e a presenca das energias de Pu Mapuche.

Tém que visitar 0s presos, sem nos eles estdo sozinhos, nGs somos
0s Unicos que podemos lhes levar a Mapu a prisao, n6s somos 0s
Unicos que podemos alimenta-los de newen, do que precisam,
porque a convic¢cdo que tem aqui, fora, presos, clandestinos, onde
estejam: [....] n6s, as mulheres dos presos precisamos de cada um
de vocés, porque a vida que a nossa familia esta entregando néo é
s6 por nés, € por todos vocés, para que vocés vivam com mais
dignidade, para que vocés tenham o que hoje tém, que tenhamos
identidade e orgulho de ser o que somos, que nds reconhecemos
como nagéo, tanto em Ngulumapu como em Puelmapu, como uma
nagao.
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Foi esse convite que me fez convencer de ir embora para o conhecido como o
sul de Chile, onde entrei em contato com a mulher que tenha ido na mesma direcao
quando achei ela na prisdo visitando a um fotégrafo apoiador do povo Mapuche que

foi preso nos dias da minha chegada a Temuco.

O mais chocante foi que um dos jornalistas com quem fiz contato que
trabalhava com o povo Mapuche e era muito importante nesse momento para
mostrar os abusos policiais, foi preso, acusado de distintos crimes. NOs mesmos
dias em que tinhamos marcado um encontro, ele foi preso. Coletivos Pu Mapuche
expressaram o carater politico da sua priséao, pelo fato dele se encontrar trabalhando
na documentacéo de abusos policiais contra o povo Mapuche.

Fui para o carcere a Ihe conhecer e nesta ocasido voltei a encontrar a mulher
que fez o convite em Santiago do Chile. A partir deste momento foi muito mais claro
gue o0 que mais estava soando para mim, tinha sido a prisdo mesma, porque era o
confronto que estava experimentando. Foi na primeira visita ao céarcere que
considerei pertinente explorar a que se refere como prisdo politica Mapuche,
acompanhar e conhecer o que ali estava envolvido e o como hoje ela é um campo
de disputa dos sentidos da ancestralidade, que se encontram em relacdo nesse
espacos judiciais onde o0s equivocos territoriais emergem e sdo tempo todo
interpelados.

O fato de estar na cadeia, o processo pelo qual hoje séo reivindicados de
presos politicos Mapuche, assim também como emerge nas no¢des do espaco, um
espaco judiciario com carater dominante, percorrer da mado de Pu Mapuche e
apoiadores estes espacos de forma genuina, tinha que ser a Unica coisa que eu
poderia fazer nesse momentos; estar 13, fazer ‘barulho’, visita-los, compartilhar em
redes a situacdo, com colegas jornalistas, académicos e de distintos coletivos,
gerando uma caixa de ressonancia ou a incidéncia que estava e esta se
pretendendo, diante do que se considera muito grave como é a prisdo de muitas
liderancas, assim como as mdultiplas operagbes para prender outras que vém
aumentando nos ultimos anos segundo o referido por Pu Mapuche.

Tudo o anterior acontece em paralelo com o aumento dos processos de
retomadas de terras, assim como das exigéncias para que seja ‘restituido o territério
ancestral’ que se concretiza nas praticas que se fazem em nome do que chamam a

‘reconstrugao do povo-nacédo Mapuche’.
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A partir dai comecei a caminhar e tentar compreender muita informacao,
tentei ir ao maior numero de carceres onde estavam o0s que se reivindicavam de
presos politicos Mapuche, mas o caminho que foi apresentado nas visitas pelos
mesmos interlocutores, foi como tive a possibilidade de assistir e conhecer distintas
fases e momentos do que chamo de espaco judiciario.

O espaco judiciario € o Espaco dos equivocos e onde 0s mesmos se efetivam
e reafirmam, onde se constréi o logos, ao sentenciar, absolver, encarcerar, fixar uma
verdade num texto juridico através das sentencas, o documento judicial final que diz
uma ou outra coisa com respeito as interpretacdes dos fatos acontecidos e as
motivagdes dos mesmos, converte-se em uma marca.

Além do carcere, este espaco judiciario emerge quando Pu Mapuche decidem
entrar em terras que estdo em maos de florestais ou latifundiarios. Nesse momento
tem inicio uma disputa entre o campo da memoéria Pu Mapuche, a autodemarcacéo
feita pelos seus ancestrais que foi ratificada mediante acordos e parlamentos, e a
visdo dominante do Estado e da propriedade, de modo que o mesmo local da
retomada se torna um local de disputa.

Entramos nas visdes e propostas de mundo dos interlocutores com os quais
nos relacionamos. Isto trouxe para mim muitos desafios, mas particularmente no
Chile, o terrorismo como conceito mito do Estado-nacéo, e as leis que promovem
seu suposto combate (criadas e surgidas na ditadura civico - militar de Augusto
Pinochet) sdo dirigidas na sua grande maioria para enfrentar um conflito que,
embora seja para o Estado terrorismo, por parte das ditas comunidades em
resisténcia, e dos que sao reivindicados como presos politicos Mapuche, indicam ser
sé a continuidade de um conflito que n&o se resolve. Para eles, nesse conflito é
crucial “conversar”, “falar’, como insistentemente aparece. Conversar das terras que
foram roubadas e entregues aos colonos e fazendeiros particulares no processo de
adeséao do territério Mapuche a jurisdicdo do nascente Estado-nagéo chileno com a
sua criacdo. A terra aparece como equivoco enquanto a mesma € olhada como
mercadoria e objeto de transacdo muito longe daquilo que estédo tentando atingir Pu
Mapuche quando falam de ‘terra’.

Além de encontrar interlocutores que enfrentam 0s espacos judiciais e
constantemente sao julgados pela maioria chilena de “criminosos”, “terroristas”,

‘rouba terras”, “bébados”, “preguicosos” e por outros operadores de discriminacéo
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em termos racistas, o trabalho de campo foi feito ao longo dos acontecimentos que
foram se dando no estar 14 e marcaram o ritmo. No contexto atual da criminalizacdo
e judicializacdo, o que se apresenta como “causa Mapuche”, “apoio Mapuche”, e
mesmo acreditar, ou nos termos de Goldman (2006) experimentar com Pu Mapuche,
atravessada pela minha formacao antropolégica, audiovisual e geogréfica, e suas
racOes historicas, se constitui de fato em um apoio e inclusive “virar terrorista”,
“apoiador do terrorismo” ou que eu posso, e/ou o meu trabalho pode/poderia ‘pbér em
perigo a soberania e a seguridade do pais®®. Estas eram razdes que poderiam se
fornecer para a expulsdo de estrangeiros do pais. Como pano de fundo dessas
tensdes se apresenta o seguinte que foi falado no julgamento:

O processo judicial reflexa nada mais toda a histéria que tem tido na
relagéo que tem tido o Estado chileno com nosso povo, que tem sido
de injustica, sempre tem se utilizado todas as ferramentas legais,
vigentes do Estado para reprimir, ocultar as demandas e a
verdadeira realidade de nosso povo.

Nesse contexto no qual se da o processo judicial, e que foi assinalado em um

dos julgamentos, o papel que os processos judiciais tém para consolidar no campo
legal a discriminagéo ao povo Mapuche, foi que eu estive me desenvolvendo e sobre
0 qual os dados antropolégicos foram construidos para serem interpelados desde a
geografia.

O Fato de eu estar l14 de forma autogestionada no ano 2015- o qual foi uma
escolha — é dizer, sem ser financiada por instituicdo de tipo nenhum, com o passar
do tempo até agora me deu uma liberdade e confianca que com o tempo é
duradouro e inexplicavel, e tem a ver com o momento no qual quando eu decido
pegar a minha pequena camera, ela e eu, somos como um devir-wenuy (amigo) se
eu aprendo a escutar 0os ordenamentos proprios, € dizer. a camera saiu e sai,
porque ela foi e é pedida, eu ia s6 a conhecer em primeira instancia, como uma fase
de proximidade prévia, mas a camera € mais como tem sido sempre: minha
companheira pessoal e ela faz parte de meu exercicio de vida.

A camera estava guardada, mas ao prender ao fotégrafo de Pu Mapuche,
como era conhecido Felipe Duran, e em razao de nosso encontro na carcere, a sua

maior preocupacéo era que agora ele ndo poderia gravar o julgamento que nesse

53 RESUMEN LATINOAMERICANO. Gobierno de bachelet expulsé a activista vasco para

evitar  solidaridad internacional con el pueblo mapuche. Disponivel em:
<http://www.resumenlatinoamericano.org/2016/07/25/gobierno-de-bachelet-expulso-a-activista-vasco-
para-evitar-solidaridad-internacional-con-el-pueblo-mapuche/>. Acesso em: 11 mai. 2018.



223

momento acontecia sobre um processo de retomada que ia ser na cidade de
Cariete, e Felipe perguntou se eu tinha camera e se poderia fazer isso de gravar na
cidade de Cariete esse julgamento, para que ficaram esses arquivos com as
familias. Felipe tinha trabalhado e documentado desde h& muitos anos e realmente
0S seus registros sdo de uma sensibilidade e qualidade insuperaveis, eu aceitei com
a vergonha de saber que eu nao tinha nem um pouco dos conhecimentos que Felipe
tenha como fotografo, mas sim achei importante contribuir a que se tivesse registro e
sistematizacao desse julgamento de parte de sua familia. Fiquei entre a espada e a
parede, assim que diante a possibilidade que se me estava apresentando fiz a
escolha de tentar pelo menos.

O tripé era a minha principal preocupacao, pois na verdade até o momento,
minha incursdo me fazia sentir gostar muito da cdmera em méo e pelo fato de estar
tentando fazer e desfrutar trabalhar livremente, achava que o tripé era muito formal,
e ele gerava, e gera as vezes, condicoes de formalismos no fazer audiovisual que
impedem o genuino, que acho mais apaixonante, de procurar no contato cotidiano,
mas precisaria um tripé para poder gravar o julgamento, toda vez que estariam nas
mesmas posicdes e se queriam ter o registro e que 0o mesmo estivesse bom,
precisava ficar quieta num mesmo lugar, isto me deixava realmente perturbada.

Quando cheguei na casa de Pu Mapuche, familiares das pessoas que
estavam sendo julgadas falaram que eu poderia ficar dormindo no quarto de Kvri
pelos dias do julgamento, e inclusive me apresentaram uma velha mala com um
velho computador, no qual eu poderia ir guardando e copiando os arquivos do
julgamento, porque eu tinha muito espaco e me falaram de que poderiamos resolver
juntos.

Assim entéo foi o meu primeiro dia em Cafiete, no quarto de um preso politico
Mapuche. Eu confesso que estava ali nessa cama me perguntando o como foi
possivel que eu estivesse ali, como tinha sido possivel que eu estivesse nesse
guarto, nessa cama e no dia seguinte ia a conhecer a esse preso?, foram menos de
duas semanas as que passaram depois dessa fala dessa mulher no Santiago,
praticamente, e as voltas e encontros me faziam nesse momento deitada, surpresa,
dormindo na cama desse preso que essa mulher falava que ia se alimentar de

newen com as visitas que se lhe fizeram ao carcere. .
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Numa dessas olho, junto as pecas e ferramentas para trabalhar a prata que
de Kvri, do lado da méaquina de costura da méae de uma de suas filhas, eu ndo podia
acreditar que Kvri tenha um tripé, tudo estava resolvido. No dia seguinte Aylin, a filha
de Kvri, emocionada fez da minha cumplice, levando comigo a camera e os distintos
elementos que precisava para ter o registro do julgamento.

No dia seguinte estivemos no carcere de Lebu onde estava ha oito meses
Kvri, fizeram uma cerimbnia de gejipun e compartilharam alimentos vindos dos
diferentes lof das pessoas que estavam no lugar, porque junto com Kvri nesse
momento estavam também outros, dentro desses jovens também reivindicados
como presos politicos Mapuche, os quais também estavam sendo visitados no fins
de semana.

Ali comecei a conversar com Kvri e movimentava-me entre Temuco, apoiando
a realizacdo da primeira versdo do FicWallmapu e entre Cafiete, falando e
conhecendo de perto o caso da prisdo tanto de Kvri como de Felipe Duran.

As minhas viagens quase diarias nesse més foram um virar costume a
paisagem de pinheiro, pinheiro, pinheiro, pinheiro, eucalipto, eucalipto, eucalipto e
mais eucalipto no caminho da viagem. O meu interesse levou-me a procurar aos
expertos que chamavam nos casos, € dizer: advogados, reconhecidos historiadores,
e tempo todo estava trocando ideias e participando das multiplas acdes: eventos
académicos, oficinas, reunides de organizacdes e movimentos sociais € uma coisa
levava-me a outra, ali me faziam convites para ir a um outro lugar e la
continudvamos as falas. Estabeleci muita amizade com os fotdégrafos que sempre
estavam documentando os julgamentos.

Ha os que sdo esporadicos e s6 vdo ao julgamento, tiram fotos, fazem
depoimentos e vdo embora e ha os que sempre estdo ndo sé no julgamento senao
nos lof e fazem trabalhos mais da méo e de muito acordo com liderancas ancestrais.
A midia dita de livre, independente, autbnoma e comunitaria, € chamada para apoiar
e documentar em momentos e situagbes importantes, principalmente quando
acontecem os julgamentos, quando acontecem o0s despojamentos, eventos e
encontros socio-politicos, assim como se tecem diversas redes de articulagédo entre
distintos atores, que, por sua vez, permitem posicionar no debate publico as
demandas e acontecimentos que pouco ou hada tém cobertura na midia nacional.

Desde o ano 2015, o meu olhar virou para sistematizar todos os materiais

sobre a prisdo no contexto Pu Mapuche, sobretudo procurando arquivos de jornais
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para contextualizar casos especificos que estavam acontecendo e dar seguimento
as situacodes das quais tive conhecimento.

Embora hoje tenha-se muito material, 0 mesmo néo era nem é nada, segundo
minha experiéncia na documentacdo que iniciei no 2015, em comparagcdo com 0
acontecido e o como explodiram os apoios e sobretudo a pauta na midia tanto
alternativa, comunitaria, autbnoma, livre o como se chame, e também na midia
hegemonica, com a prisédo da Machi Francisca Linconao no ano 2016 e outros 11 Pu
Mapuche em um caso muito conhecido no Chile como o ‘caso Lucksinger Mackay’
gue tem condenado a um Machi e que inicialmente condenou a cadeia perpétua a
dois Pu Mapuche a mais e logo depois mudou a condena, sendo absolvida a Machi
Francisca Linconao e outros Pu Mapuche. Ha um outro Mapuche também
condenado a uma condena mais baixa, quem denunciou que ele foi testemunha
contra os outros Pu Mapuche, porque foi torturado e obrigado a assinar uma
declaracédo, que Ihes implicava e culpava nos crimes terroristas que estavam sendo
julgados.

Nas relagdes, as trocas, as dadivas no devir — wenuy (amigo), na relacdo com
a autonomia, a erva mate, as cartas, as noticias do que acontece, falar dos casos,
das lutas de outros povos, uma troca de palavra e de saberes é o que esta sendo a
carcere, a cércere € também uma escola de aprendizado onde Pu Mapuche
continuam a luta.

Marilyn Strathern [1988] (2006), muito assertiva e incisivamente, fala que ‘a
l6gica da mercadoria dos ocidentais leva-os a busca do conhecimento sobre as
coisas (e sobre as pessoas como coisas). (STRATHERN [1988]2006, p.268) e sua
provocacao leva-me a pensar sobre o conceito de afeicdo de Spinoza lido atraves de
Deleuze (1978), e o porqué o trabalho de campo constituiu-se como ser afetada
(FAVRET-SAADA,1990) pelas condicbes e praticas Pu Mapuche, especificamente
dos PPM.

Favret-Saada [1990](2005) acrescenta com o seu trabalho em outro contexto,
mas que conecta com o trabalho de campo que realizei nos carceres e com 0s que
nesse momento eram reconhecidos pelo seu povo como PPM, o como afloraram ali,
no carcere, elementos de comunicagdo involuntaria e desprovistos de
intencionalidade, sobre os quais a autora refere-se como que conformam esses

momentos o0 seu processo de etnografia, entanto decidiu “conceder estatuto
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epistemologico a essas situagbes de comunicacdo involuntaria e ndo intencional”.
(FAVRET-SAADA [1990]2005, p.170)

Assim, também o fato de fazer visitas aos presidios e me deixar guiar e
caminhar aos locais e a procura de pessoas que poderiam me explicar melhor,
seguindo as recomendacoes e rotas que me assinalaram os PPM que conhecia e as
suas familias. Pelo desconhecimento meu do contexto, da sua histéria como povo,
da sua lingua e das suas demandas, virei uma folha absolutamente em branco |3,
aprendendo de protocolos como o fato de me comunicar em primeira instancia com
Pu werken (porta-vozes), e me deixar corrigir frente a palavras e acdes (como o se
pér em pé quando entrava alguma autoridade ancestral que iria dar a sua
testemunha nos julgamentos, e assim pela frente), na distancia sinto que a conexao
era muito intensa, “quando reagcdes que escapavam ao meu controle Ihes mostraram
que estava afetada pelos efeitos reais” (FAVRET-SAADA, 1990. p.177) neste
contexto; da prisdo dos PPM.

O anterior me levava a na pratica ficar compartilhando das questdes e
inquietacbes Pu Mapuche respeito a perspectiva Mapu e as suas autoridades
ancestrais, sendo que a conexdo se faz mais intensa olhando desde a distancia,

toda vez que é como se:

Embora, durante a pesquisa de campo, ndo soubesse 0 que estava
fazendo, e tampouco o porqué, surpreendo-me hoje com a clareza
das minhas escolhas metodolégicas de entdo: tudo se passou como
se tivesse tentado fazer da “participacdo” um instrumento de
conhecimento. (FAVRET-SAADA, 1990. p.157)

Falo todo o anterior porque o curto mais intenso periodo de trabalho de
campo foi seguindo as rotas e o0s caminhos que nos carceres me foram
apresentados, assim foi como cheguei logo depois até outros julgamentos, PPM,

familias, redes de apoio.

7

Porém, — e insisto sobre esse ponto, pois € aqui que se torna
eventualmente possivel o género de conhecimento a que viso —, 0
préprio fato de que aceito ocupar esse lugar e ser afetada por ele
abre uma comunicacgéo especifica com 0s nativos: uma comunicagao
sempre involuntaria e desprovida de intencionalidade, e que pode ser
verbal ou ndo. (FAVRET-SAADA, 1990. p.158-159)

Quero fazer énfases no processo de que as relagbes no trabalho de campo
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iniciaram a serem construidas na cérceres que é um cenario de tensédo, de medo e
de prevencdes e pelo tanto também ali os protocolos préprios tém lugar. Os siléncios
no céarcere, e em geral no processo de reconstrugdo como povo-nacgdo, Sao

estratégias ao que Pu Mapuche experimentam como violéncia do Estado.

As relagbes e as informacdes se resguardam e se cuidam porque 0 ser
afetado também pode ser o virar — Segundo o Estado — apoiador de todo aquilo que

lhe é neste caso julgado a Pu Mapuche: o terrorismo.

Ora, entre pessoas igualmente afetadas por estarem ocupando tais
lugares, acontecem coisas as quais jamais é dado a um etnégrafo
assistir, fala-se de coisas que os etndgrafos ndo falam, ou entédo as
pessoas se calam, mas trata- se também de comunicacao.
Experimentando as intensidades ligadas a tal lugar, descobre-se,
alids, que cada um apresenta uma espécie particular de objetividade:
ali s6 pode acontecer uma certa ordem de eventos, ndo se pode ser
afetado sendo de um certo modo. (FAVRET-SAADA, Op. cit. p.160)

Imagem 23,24 e 25. Imagens da primeira marcha das filhas da terra no Santiago de Chile.
Setembro 2015.
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Fonte:Acervo da autora
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O efeito etnografico e os imprevisiveis nas imersées de campo quando de
presos politicos Mapuche se trata

Desde o0 ano 2015 que iniciei trabalhando torno a dita prisao politica indigena,
e especificamente torno aos que se chamam de Presos politicos Mapuche, fiquei
ligada do que acontecia e desde o meu lugar (casa, universidade) e caminhos que
tenho percorridos e aos que fui levada. Constantemente ficava fazendo seguimento
e procurando informacdes, assim como me fazendo parte das acbes que foram
convocadas por redes de apoio ao povo Mapuche quando pude fazé-lo.

O fato de eu falar de presos, me situava como suspeita na antropologia, ao
nao serem tratados Pu Mapuche e as problematicas que fazem emergir como
problemas, como uma questdo ou trazendo questdes de cunho fundamental para a
disciplina em relacédo a literatura classica que sobre este povo ha (Rodolfo Lenz,
Tomas Guevara, Latcham, Faron, Whilhen entre outros).

Sempre estive desde o 2015 com a antropologia e a etnologia na cabeca,
como arcabougos teorico-metodolégicos que tinha nas minhas costas, estive
fazendo entrevistas, planejando encontros e visitando céarceres e tribunais, assim
como familiares dos PPM. Tenho horas e horas de materiais audiovisuais, assim
como muitos cadernos escritoSs com 0 que acontecia e 0S mesmos se iam
acumulando.

A possibilidade desses materiais serem trabalhados com mais tranquilidade
no mestrado, me levou a ficar imersa em leituras, pesquisas, falas e questdes feitas
sobre Pu Mapuche e também por Pu Mapuche. Fiquei, quando fui pela primeira vez
ao carcere, deslumbrada (STRATHERN [2014] (2017),p.318) pela carcere mesma
ter as mensagens em castelhano e em mapudungun, por entrar e ser vista quase

nua pela policia e logo conhecer esse espaco arrumado para receber visitas, onde
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também, pelo que me falavam, continuava a luta pela reconstrucdo do povo-nagéo
Mapuche, no interior do céarcere.

A minha inquietac&o foi maior, ao falar nesse céarcere e outras com os ditos
PPM e ao achar nas suas inquietacdes, questdes que eu acreditava deveriam ser
guestdes com mais destague na antropologia e a etnologia, pois essas pessoas no
2015 se reivindicavam como sendo tdo Mapuche como os que tém sido relatados na
etnologia.

Falar de indios presos hoje pela defesa do que referem como territorio
ancestral, ndo parecia nem parece tdo etnologico, pois € mais olhado como uma
guestao de direitos humanos. Ainda que quando Pu Mapuche referem a direitos, nédo
s6 estdo falando e se referendo a humanos vivos sendo a ancestrais e outros seres
animais e vegetais que fazem parte do Mapuche, se reivindicando o ixofillmogen

como a coexisténcia das diferentes formas de vida.

Imagem 26. Carcere de Temuco

Fonte: acervo da autora
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Imagem 27. Carcere de Temuco

Fonte: acervo da autora

Porém, essa imagem de Pu Mapuche e apoiadores na prisdo, nunca deixou
de me perturbar e ainda hoje me acompanha e caminha com forca ao meu lado.
Mergulhei na literatura etnoldgica, conhecendo desde antropélogos o como se tinha
criado a um Mapuche-Araucano no metarrelato da etnologia chilena, mas com a
percepcédo e sentimento de um grande buraco que fazia e faz énfase no Mapuche
reducional e o que foi ficando de Mapuche nas reservas, nos territérios nomeados
pelo Estado-nacdo, como “terras indigenas” que foram demarcadas, e com uma
sensagao de que se fala constantemente como de um “objeto folk em franca
retirada” como bem refere José Quidel.

Os que sao ditos de movimentos de resisténcia (Bacigalupo,2007;2009) estao
no meu modo de ver, nos levando a outros campos de batalha epistémica,
ontolégica e politica, porque operam na longa memoria do despejamento e
reivindicam autonomia, tendo e reivindicando territérios que foram pelas mesmas
acOes de resisténcia e autodefesa, reconhecidos pela coroa como pais Mapuche, o
territdrio dos araucanos, mesmo que hoje perturba muito aos governantes e agentes
dos Estados nacionais, e que se lhes apresenta como uma ‘demanda territorial muito
ambiciosa’. Assim, fazem presente que para o Estado-nacdo as demandas Pu
Mapuche ameacam seriamente a soberania territorial do Estado-nag&o. Mas como o

assinalado por Melin et al (2017):
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E importante assinalar que a demarcacéo dos Lof supera de forma
significativa o tamanho das reducdes territoriais Mapuches que foram
entregues as comunidades ou familias sobreviventes da guerra, se
podendo encontrar na atualidade ao interior de um Lof ancestral
varias comunidades. (MELIN et al, 2017, p.47)

Antes da imerséo nos carceres, olhava como espaco de trabalho principal os
arquivos e bibliotecas publicas, onde achava informacdo de Pu Mapuche e me
situava no tempo historico do Estado-nacdo ao que hoje se chama de Mapuche,
mas a carcere mesma veio como um imprevisivel valorizada como uma relagdo em
se mesma, retomando a Strathern[2014](2017) “As relagdes devem ser valorizadas
em se mesmas; qualquer informagéo resultante € um produto residual e muitas
vezes inicialmente desconhecido, é isso que imers&o quer dizer’. (STRATHERN
[2014] (2017), p. 321) e me sinto identificada pelo efeito etnogréafico, pelo sentimento
de surpresa e pelas voltas que encontros podem nos fazer dar, quando os mesmos
encontros nos levam aos limites de nosso entendimento e transborda a nossa
sensibilidade, porque certamente acho como Strathern [2014](2017) que “Uma
surpresa inicial, se torna uma suspeicdo, um deslumbramento, e certos tipos de
conhecimento especial se tornam mais propensos que outros a deslumbrar. E como
se estivesse no limiar do entendimento”. (STRATHERN [2014] (2017), p. 322)

O se alimentar de newen e ir a visitar aos presos, como enunciados lancados
em uma mobilizacdo de mulheres Pu Mapuche em Santiago, me trouxe e mexeu
para me deslocar.

Quatro anos depois, finalizando a dissertacdo sobre o espaco judiciario e a
interlocucdo com o pensamento geografico Mapuche no ano 2019, quis tentar voltar
e entrar para os carceres, com o fim de falar com os ditos presos politicos Mapuche
que hoje ha, de fazer visita. Por conta das minhas limitacbes de tempo e
econdémicas, decidi ficar perto de Temuco, para tentar visitar aos PPM ali.

Fui no dia assinalado para se inscrever por protocolo para visitar a cada um
dos presos, preferi como me recomendaram alguns familiares, porta-vozes e
membros de redes de apoio, me inscrever por presos em qualidade de ‘imputados’ e
presos em qualidade de ‘condenados’, o qual ia me permitir poder falar com todos,
tendo na conta que os horéarios das visitas sédo diferentes, segundo se 0s mesmos
sdo condenados ou se encontram ainda sem ser julgados na qualidade de

imputados.
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Grande foi a minha surpresa, quando fui a me inscrever e ja pelo so fato de
ser estrangeira notei um olhar muito estranho, fui olhada com suspeita pela policia e
logo ficaram curiosos com a minha nacionalidade colombiana, me fazendo
perguntas ao respeito da Colémbia, embora eu falava para a gendarmaria que me
encontrava morando e estudando no Brasil e a minha relagéo de fato com Colémbia
é limitada h& dois anos.

Fizeram problemas para me inscrever e diante da minha insisténcia pelos
motivos pelos quais ndo me deixavam entrar a visitar aos presos, assim como minha
inquietagéo pela procura de uma solucdo que me permitisse visitar aos presos, a
pessoa de gendarmaria me falou “olha, ha um problema e é que vocé fala que quer
visitar aos comunheiros, e como os comunheiros se falam de presos politicos, essa
€ uma questdo de seguranca nacional e tudo o que tenha a ver com o0s
comunheiros, tem gque ser consultado com o nivel central, tem que ser falado para
Santiago”.

Fui levada a falar com outras pessoas também de gendarmaria na carcere de
Temuco, ali perguntei o motivo pelo qual ndo podia entrar e me informaram que iam
estudar, mas que achavam que eu ia extrair informacéo e que precisava ter uma
permissao e solicitar uma ordem no judiciario para eu entrar como impressa e extrair
informacéo, insisti-lhe que nado tinha pretensdo de gravar e fazer depoimentos no
interior da carcere, que eu estava interessada em falar e visitar no tempo que ia ficar
no pais, visitando aos que chamavam de comunheiros, que esse ia ser 0 meu
principal proposito e a minha principal motivacao para viajar para Temuco no quadro
da pesquisa que levo adiante, mas que o foco e o que sempre me levou a visitar foi
justamente o fato da visita e o compartilhar que se da na mesma. E dizer, como
sempre o meu principal propésito € compartilhar no espaco do carcere, a visita. Tive
gue lhes explicar ainda que inclusive eu abordo a visita a partir do que ouvi das
familias dos presos no ano 2015, é dizer que as visitas alimentam aos presos de
newen.

Olhavam-me sem entender e falavam de eu ter que escrever isso tudo e
entregar essa carta que iam enviar para Santiago e apés iam estudar de eu poder
visitar aos presos. No dia seguinte levei a carta explicando novamente os meus

motivos.
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Foi uma semana depois sem ter resposta que voltei para o céarcere, me
falaram que ainda n&o tinham resposta nenhuma de Santiago. Comecei a perguntar
e falar a conhecidos que me perguntavam e membros das familias e redes de apoio
aos ditos presos politicos Mapuche, essas pessoas me falavam da possibilidade de
que a policia acreditara de eu ser parte ou ter vinculos pela minha procedéncia
como colombiana, com guerrilhas e grupos armados e que 0 meu propoésito seja vir
a conspirar acbes com o0s presos. Eu nem acreditava em toda a suspeita e as
perguntas que gerava o fato de eu ser colombiana e ter a pretensdo de visitar aos
presos.

“E outro governo lamgen”, me falaram alguns familiares, porta-voz e membros
das redes de apoio, “ndo vao deixar vocé entrar, porque nao querem que se saiba o
que acontece com 0 NOSSO PoOvO hem que a mensagem dos presos politicos seja
transmitida” me insistiam.

Entendi com muita frustracdo que poderia ficar tempo todo esperando, 0s
vinte dias aproximados que ia ter a mais, mas fiqguei também com medo, em uma
atitude de me resguardar e vivendo o cotidiano de familias Mapuche onde estava e
que cultivam hortalicas, cujas inquietacdes e labores me fizeram de eu esquecer e
acalmar a frustracédo de ndo poder visitar aos PPM.

Por estar perto de Temuco, decidi voltar justo nos 15 dias habeis de ter feito a
minha carta, fui novamente recebida com a mesma resposta, esta vez me
assinalando o policial, que poderia ser a minha pretensdo de olhar a todos os
comunheiros.

Eu ndo entendia nada, porque ndo existe impedimento legal nenhum que
impeca a um estrangeiro visitar ao preso que for. Insisti em querer uma resposta
formal a minha carta, me falou de eu poder ir a solicitar e marcar uma audiéncia para
o chefe regional de gendarmaria, quem poderia ajudar e fazer pressao para que eu
tivesse uma resposta pronto.

Fui 1A e me deram cita para o dia seguinte, voltei no dia seguinte na hora
indicada e logo ap6s de uma hora, um homem veio a me procurar e me levou na
sala do chefe regional (da Araucania), estive esperando para ele me receber, mas
entanto uma pessoa na sala me perguntava novamente sobre Colémbia e a minha
procedéncia e eu tentava levar ele para falar de Brasil e de que eu moro ha dois

anos fora de Colédmbia.
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Quando entrei na sala, a pessoa que ali estava me falou do chefe regional ter
problemas e por isso teve que deixar a um encarregado e ndo podia resolver a
minha peticdo, que ainda aguardavam resposta de Santiago, porque aparentemente
ndo ha nenhum problema, cai tristemente na conta que poderia ser todo um jogo e
gue efetivamente n&do tenham interesse nenhum em me permitir falar com os presos
Mapuche aos que o Estado-nacéo e os seus agentes se refere de comunheiros.

Essa situacdo me levou a me resguardar e ficar sem planos, mas me fiz ficar
ligada com questdes que estavam acontecendo na conjuntura de Camilo Catrillanca
e 0 seu assassinato, principalmente acdes de mobilizacbes que se debrucaram ou
fazem parte de um cenario de debate, de conversa, de trawum, muito mais amplio
gue se conhece como o trawum de Temucuicui.

Sem esperar me aproximar e conhecer estes cenarios, o fato de estar
acontecendo enquanto eu estava la, se me apresentou como possibilidade de
entender os espagos organizativos e as articulagées que hoje fazem Pu Mapuche,
para responder aos fatos que reincidem e abrem a ferida aberta ao despojo. Nessa
conjuntura se situa o assassinato de Camilo Catrillanca, na atualizacdo de uma
ferida.

No caminho de todo o acontecido, pois foi a partir de uma mobilizagéo,
reprimida pela policia (3 de abril) que se decide fazer um Nguillanmawvn, no qual se
pretendem ter as mensagens de Pu Longko, mesmos que logo apls séo
compartilhados no quadro do mesmo espaco conhecido como o Trawum de
Temucuicui.

Nesse percurso, me vi envolta, olhando o que estava acontecendo nesses
dias, em assistir ao centro da cidade de Temuco para olhar a mensagem que iam
dar as autoridades e liderangcas Pu Mapuche na mobilizagdo que convocaram o dia 3
de abril, mas a resposta do Estado e o0 ambiente de guerra pelas ferramentas que
tenham as forgas policiais se me apresentou como um imperativo.

Ali experimentei que tudo o que falam Pu Mapuche da recusa do Estado a
falar, se expressava na militarizacdo das vidas, mas também a pretenséo do siléncio
das demandas Pu Mapuche no espaco publico.

A resposta do dito movimento ap6s a mobilizacdo, foi fazer um

Nguillanmawvn, e fizeram uma chamada publica, no mesmo se tenha o propdsito de
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ouvir e se comunicar com os Pu Longko — humanos ancestrais sobre os caminhos a
sequir.

Bacigalupo (2007;2007) fala da folclorizacéo, o uso de simbolos de alguns Pu
Mapuche, assim como do uso de Pu Machi e Longko por parte dos ditos movimentos
Mapuche, mas para mim o que parecia nao ficar em davida em estes espacos, foi
mesmo a fala dos ancestrais, de Pu Longko, independentemente do uso que se faz
dela.

Mas se reconhece desde Pu Mapuche uma mensagem que € transmitida e
nessa mensagem transmitida se assinala de Pu Longko estarem enviando a
mensagem de que as mobilizacfes feitas devem ter acompanhamento de Pu Machi
e de Pu Longko porque esse € o jeito Mapuche de se fazer essas gestdes e lutas.

Nem todos fazem o que se diz que falam os Pu Longko, embora h& os que
fazem na via que assinala Bacigalupo, uma folclorizacdo da imagem de Pu Longko e
Machi. Ha semelhancas nos enunciados que referem que Pu Longko sdo os que
assinalam que tem que se ter a presenca de Pu Machi e de Pu Longko, presenca e
mandato sobre os quais se tém praticas diversas, mas que sdo assinalados como
sendo mencionados pelos Pu Longko nas suas falas compartilhadas por Pu Machi
no Nguillanmawvn.

A imprevisibilidade é justamente essa experiéncia geral de campo que se
conectou sem procurar, com 0 que eu estava ha um tempo pensando torno ao se
alimentar de newen, como o que acontece quando se fazem visitas nos carceres,
mas que se me apresentou esta vez, ao se restringir, proibir as visitas, o encontro e
fala coletiva, ao se proibir, se despoja de newen, como falou uma autoridade
Mapuche testemunha em um julgamento no ano 2015.

A impossibilidade de se entrar a carcere me levou a olhar coletivos Pu
Mapuche que hoje se organizam torno ao que referem como direito a se governar,
que é traduzido como direito a autodeterminacdo, mesmo que Se posiciona como
demanda constante na interpelacdo e relacdo entre Pu Mapuche e os Estados
nacionais, no final me levou a percorrer toda uma matilha e rede de conexdes entre
os tempos historicos do Estado-nacédo e as relacdes que estabelecem Pu Mapuche
hoje, no presente (Fantepu) que ndo se pensa sem a palavra e sem o tempo em
termos Kuyfi como o tempo dos ancestrais, que ndo é congelado e sem agéncia,

esse tempo dos ancestrais hoje perturba a Pu Mapuche e com isso mobiliza acdes
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que, por sua vez, perturbam ao Estado-nacao porque fazem irromper a perspectiva

Mapu.

Imagem 28. Cércere de Temuco
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Fonte: acervo da autora
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Trawvn: Conversar e as cosmopoliticas Mapuche quando irrompem Pu Longko

Imagem 29. Mobilizacdo Mapuche na cidade de Temuco em abril de 2019

Fonte: acervo da autora

Imagem 29. Mobilizacdo Mapuche na cidade de Temuco em abril de 2019
Fonte: acervo da autora

Quando cheguei ao Brasil, o dia 1 de maio do ano 2019 foi anunciado o
fechamento do processo judicial aberto para punir a morte do jovem Camilo
Catrillanca, fato que gerou expressdes de rejeito de parte de distintos coletivos Pu
Mapuche e principalmente do parte de Marcelo Catrillanca Queipul, pai do jovem
gue tem assumido a luta pelo esclarecimento e justica da morte de seu filho, a
indignag&o gerou pressao para abrir novamente o caso.

Por conta da morte de Camilo Catrillanca, no més de novembro do ano 2018
a partir de seu eluwun (enterro) como o seu pai Marcelo Catrillanca Queipul falou,
deu-se inicio ao chamado trawum de Temucuicui, convocado pelo Longko Juan
Catrillanca, avé de Camilo Catrillanca, um espaco criado para falar das demandas
como povo Mapuche, onde confluem distintas e diferentes expressbes e
organizacdes do povo Mapuche, embora se tenha assisténcia de uns mais visiveis
gue 0s outros.

O Trawum de Temucuicui, € um dos espacos que tem-se gerado apos a

morte de Camilo Catrillanca, no qual sdo debatidas as acdes empreendidas no
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quadro das demandas no processo de reconstrugdo como povo-nacdo e que Sséo
decisivos no quadro de este espaco, que dao conta de que as demandas que ali se
levantam s&o transversais aos que sao ditos de movimentos de resisténcia
(BACIGALUPO, 2007;2009) e que no trabalho de campo se apresentaram para mim
como estando em um processo de reconstrucado como povo-nacao.

As demandas do trawum de Temucuicui s&o principalmente a criagdo de uma
comissdo de esclarecimento histérico, a desmilitarizacdo do Wallmapu, o
reconhecimento do autogoverno Mapuche situado no direito a autodeterminacéo, e
hoje por hoje se tem trabalhado e expressado a preocupacéo pelas modificacdes e 0
gue possa acontecer com a que é conhecida como a lei indigena, assim como a
conjuntura da aprovacao do tratado tras pacifico-TPP e o IRSAA, questdes que tém
vindo com mais forca na articulacdo de coletivos Pu Mapuche, com coletivos ditos
de luta sécio ambiental, os quais tém diferentes espacos de organizacdo, mas
principalmente tém confluido torno a que se conhece como Rede de defesa dos
territérios, a qual é uma articulacdo de distintos coletivos em diferentes partes do
gue hoje se conhece como Chile.

Na constituicdo Mapuche socio-territorial, entendida a partir das identidades
territoriais (Nagche, Pewenche, Lafkenche, Wenteche, Williche, Warriache) ha
diferentes e diversas formas organizativas socio-politicas, que sdo muito diversas e
impedem que se possa falar de que ha um espaco organizativo que esta sendo o
mais legitimo que os outros.

Mas por conta do assassinato de Camilo Catrillanca e a crueldade com a qual
0 mesmo aconteceu, estdo se propondo espacos de debate torno as demandas de
sempre de coletivos Pu Mapuche para com o Estado, sendo assinalado pelos
membros da familia de Camilo e Lof, que o assassinato de Camilo, aconteceu como
um assassinato seletivo, pois Camilo se vislumbrava ja como uma grande ameaca
para o Estado chileno, e na sua curta idade ja tenha sido parte e se encontravam no
processo de retomada de terras e de exercicio de controle territorial, se afrontando
as conseqguéncias na relacdo com o Estado-nacéo e o trato como terrorismo a estas
demandas Pu Mapuche.

No momento de seu assassinato, Camilo se encontrava junto a outros
membros do Lof, construindo a sua casa na fazenda que € conhecida como La

Romana e que agora se levanta como territério recuperado que com a acao de
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construgéo de sua casa onde viria a nascer a sua filha Camila, que Camilo esperava
junto com sua companheira e lof Temucuicui. A construcdo da sua casa remetia a
uma acao de conquista ndo s6 de Camilo sendo dos que hoje se levantam em nome

da reconstru¢cdo como povo-nacao.

Imagem 30. Mobilizagdo Mapuche na cidade de Temuco em abril de 2019

Fonte: acervo da autora

No trabalho de campo na cidade de Temuco, onde estive por conta de ficar
mais perto de um dos céarceres onde se tém mais niumero de presos, dos que Sao
reconhecidos e chamados de Presos politicos Mapuche- PPM, tive a possibilidade
de ir como observadora, auto convocada por dito movimento de Temucuicui, que fez
uma chamada aberta e publica.

O governo fez o andancio de que a mesma mobilizacdo, ndo tenha permissao
e pelo tanto ia ser desfeita e reprimida pela policia tal como o acontecido com uma
mobilizacdo anterior que segundo 0 mesmo governo nao contava com permissao
para ser feita, que foi muito antes de eu chegar para o que conhecemos de Chile.

Ao chegar no dia 3 de abril ao centro da cidade de Temuco,
todo estava cheio de um forte contingente policial, espalhando agua pelos
assistentes, que tentaram chegar até a prefeitura da cidade, percurso que nao vi,
porque eu cheguei diretamente achando que nessa hora ja Pu Mapuche estariam
falando com as autoridades e expondo 0s seus pontos, mas poucos minutos depois
de iniciada a mobilizag&o, pelo referido pelas pessoas que estavam ali frente a igreja
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catdlica, se resguardando da policia e toda a operacéo militar que estava sendo
levada adiante, falavam da mobilizacéo ter sido desfeita, ainda que varias pessoas
continuaram e tentaram chegar para sede da intendéncia.

Imagem 31. Mobilizagdo Mapuche na cidade de Temuco em abril de 2019
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Fonte: acervo da autora

Imagem 32. Mobilizagdo Mapuche na cidade de Temuco em abril de 2019

Fonte: acervo da autora

by

Nesse lugar, frente a igreja catéOlica estavam nesse dia alguns dos que
convocaram a mobilizacédo, fazendo musica frente ao contingente policial, também o
pai de Camilo Catrillanca se olhava surpreso, falei um pouco, me apresentei e me
falou: assim é como o Estado trata a nds, o povo Mapuche.
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A midia nacional e local se concentrava, em apresentar a violéncia na
mobilizagdo, ainda que os que convocaram encontravam-se pacificamente olhando

todo o que estava acontecendo desde a calma o siléncio e a musica.

Imagem 33. Mobilizacdo Mapuche na cidade de Temuco em abril de 2019

Fonte: acervo da autora

Imagem 34. Mobilizagdo Mapuche na cidade de Temuco em abril de 2019

Fonte: acervo da autora

Com motivo do trato violento recebido pelo Estado e as forgas policiais, este

mesmo trawum de Temucuicui fez uma chamada para realizar um Nguillanmawvn, e
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saia nas falas e no convite que foi circulando. que ia ser para perguntar aos pu
longko como anteriormente falei, perguntariam o como continuar caminhando para
reivindicar o direito a autodeterminacao, principal demanda que é levantada pelo dito
movimento, o Nguillanmawvn foi convocado em um Lof no dia 12-04-19.

A cerimdnia deu inicio na noite e no amanhecer com o raiar do sol continuou
sendo presidida pela Machi quem compartilhou as mensagens dos Pu longko aos
seus Zugumachife enquanto ela se encontrava em puilli.

O mesmo desconhecimento que eu tenha dos principais atores que estavam
nesse lugar, embora eu ter sido convidada por uma lideranca mulher Mapuche, fez
eu ficar em uma posicao de desconhecimento total, o qual foi novamente e na volta
se entende como o se deixar afetar, questionar, pelo meu sotaque colombiano e o
mesmo fato de eu ndo ser de |a e por ser nova no espaco, fez me apresentar e falar
sobre a minha inquietacdo e curiosidade para assistir a esse Nguillanmawvn que
tenha sido proposto pelo nomeado Trawiin de Temucuicui apds ter sido reprimidas
as mobilizacdes na cidade de Temuco, onde insisto, que o que a midia alternativa
assinalou e o que eu vi no dia 3 de abril na segunda mobilizacdo foi aos que
convidaram atuando de forma pacifica e rejeitando o que assinalavam como uso
excessivo da forca policial.

Toda a noite com uma temperatura no redor dos oito graus, a Machi iniciou a
cerimbnia o qual acompanhamos com muito purrun, no redor do rewe, falavam em
mapudungun e eu consegui fazer o que assinalavam porgue olhava o que faziam as
mulheres que estavam perto de mim. Com o raiar do sol, do amanhecer, a Machi,
com o0 seu kvltrvn iniciou no seu rewe 0 gejipun (rogativa) e aos poucos novamente
as pessoas das ramadas foram se fazendo mais por perto do rewe e da Machi.

Olhando a saida do sol e seguindo todo o processo, nhas ramadas
cozinhavam as comidas que depois iam ser misawvn, para se ter em troca o que se
pede, nesta ocasido falavam que o ritual teria como fim se perguntar o como
continuar, o como seguir, tendo-se o0 antecedente das mobilizagcbes que foram
convocadas e desfeitas pela policia.

Autonomia comunicacional e alimentar

Enquanto acabava o Nguillanmawvn, algumas das pessoas liderancas Pu
Mapuche e jovens que vém acompanhando o processo, falavam da necessidade de

fazer um Trawln, uma conversa, porque com certeza muitos iam ficar na
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expectativa, deu-se inicio ao Trawiln, mas pouco antes do mesmo estive
conversando com Leftrarv quem estava com uma camera de video fazendo registro
do quotidiano do dia enquanto todos comiam, compartilhavam nas suas ramadas
assim que fiquei curiosa.

O que falava para mim Leftrarv tem a ver com a autonomia audiovisual e
também alimentaria porque Pu Mapuche estdo conseguindo cultivar o seu proéprio
tomate que é gigante e tem tido acolhimento nos mercados locais, se posicionando
como um tomate de territério Mapuche.

Além do anterior, no territério onde estdo fazendo o que chamam de
recuperacao de terras e procuram o “controle territorial” desde que iniciaram o
processo e pelo intuito de prova, iniciaram gravando tudo o que acontecia, até o
ponto de que esse Weychafe comunicacional tenha Pu weychafe ou guardides que
cuidavam e resguardavam-lhe diante despojamentos ou outras ameacas ao que
consideram o territério ancestral Mapuche.

Como parte e autoconvocado pelo chamado que sentiu apdés a morte de
Camilo Catrillanca, tem sido quem grava e encontra-se fazendo o registro
audiovisual, um Mapuche sem se nomear de comunicador, jornalista, fotografo,
artista, sendao um Mapuche que acredita que a morte de Camilo Catrillanca tem que
unir a todo seu povo. O pai de Camilo como sabia que eu tenha camera pois me viu
na mobilizacdo do 3 de abril, pediu para eu gravar igual no Trawin e falamos de
compartilhar — Ihes igual a Leftrarv.

Pu Mapuche podem inclusive ter informacBes e observacdes que sao
expressados sobre escolhas e a participacdo de uma ou outra Machi em esses
cenarios especificos, mas diante disso ha muitas vozes que levantam a sua postura
de que n&o sdo Pu Machi a que fala, sendo os Pu Longko.

A Machi no ritual que fez falou e logo foi assim transmitido no Trawum, onde
ela assinalou que “falam muito dos Pu Longko mas nao lhes respeitam”, e pelo tanto
o caminho que indicava tenha mais a ver com fornecer uma leitura auto critica de
como se deram as mobilizacbes e o como as mesmas poderiam se potenciar, 0
anterior em um caminho e forma de fazer politica mais Mapuche.

No trawum feito apds o Nguillanmawvn, emerge o como se constroéi a politica,
mas de cunho cosmopolitico ao se inserir aos Pu longko e 0s seus pu newen nas
escolhas Mapuche e como uma fala que estd no politico e se presenta no

Nguillanmawvn como um imperativo é dizer a fala dos Pu Longko.
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Ainda se-tenham assinalado usos e apropriagdes de Pu Machi para fins
politicos por parte das resisténcias Pu Mapuche (BACIGALUPO, 2009) ou na
“politica chilena”, o Trawum foi importante para se compartilhar, desde diversos
olhares Pu Mapuche que ndo s6 ha uma apropriacdo dos elementos da
espiritualidade pela resisténcia, sendo que emergem diferentes posturas e formas de
entender as mensagens dos Pu Longko.

Foram muitas as questfes abordadas no Trawin, e do qual faco
consideracdo de resgatar, € o carater de uma politica que € a politica dos Pu
Longko, ancestrais que falam em mapudungun considerado antigo, e enviam as
suas mensagens quando Pu Machi estdo no que se conhece como 0 trance ou em
mapudungun, entrar em puilli, em conexdo com o seu espirito de Machi.

O debate no Trawiln esteve torno ao fazer uma politica Winka ou ouvir a
mensagem dos Pu longko, fato protagonista no debate ao se gerar a auto critica de
se fazer as vezes uma politica mais Winka e ndo Mapuche, assim como ficou o
acordo de se reunir a que tem sido chamada da comisséo politica do Trawin, para
debater com mais tempo e cuidado, o dito pelos Pu Longko e 0s passos que virao,
ainda alguns presentes insistissem neste pequeno Trawum apds a Nguillanmawvn,
de falar sobre agbes concretas, porque segundo esses assistentes “os Winkas nos
estdo olhando tempo todo”, mas a unica decisao foi se reunir como comissao politica
e debater mais amplamente, tendo os pontos e questdes que desse Trawum sairam,
assim como as informag8es compartilhadas no historico.

Foi assim como para o dia 27 de abril foi divulgado um convite publico para
um novo Trawum, ia ser em Ercilla, no lof Temucuicui, na casa de Camilo
Catrillanca, senti a necessidade diante o pouco tempo que tenha a mais no
Ngulumapu de ter de primeira fonte a leitura do que tenham falado os Pu Longko,
pois foi um dos pontos dos quais falava a chamada publica (especificamente falava
de que ia se falar sobre as acoes feitas apos o Nguillanmawvn). Perguntei a quem
me convidou a Nguillanmawvn da pertinéncia de ir ao Trawilin e consultou com o
“‘dono da casa” como se fala comumente aos anfitrides, e falaram de que eu poderia
ir.

Na hora acordada para me encontrar com a lideranca que ia também, ndo
tenha ninguém no posto de 6nibus da cidade de Temuco, ndo pude me contatar e

chegava a hora de saida do 6nibus para Ercilla, ainda assim decidi no momento ir a
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Ercilla e procurar o jeito de chegar até Temucuicui, s6 que quando cheguei a Ercilla
nesse dia sdbado sendo as 10 da manha parecia ser uma cidade fantasma, sé tenha
pessoas no posto de gasolina, alguns carabineiros caminhando pelas ruas, mas
todas as ruas sozinhas com muitas poucas pessoas transitando por ali.

Segui caminhando e vi um posto pequeno onde vendiam café e do lado dela
tenha um velhinho e o que parecia ser o seu filho ou parente, vendendo varios que
pareciam da zona.

Perguntei se cultivavam isso que vendiam e responderam que sim, com
excecdo das uvas que vém do Norte. Logo perguntei porque senti confianca, se
achavam que ia ser muito dificil ir para Temucuicui, que precisava chegar |4 para
uma reunido e me responderam que poderia ser um pouco dificil, mas que tenha
pessoas que moravam por perto ou que tomavam o caminho e que poderia tentar
falar com elas, que ficariam ligados para me falar enquanto viessem uma de essas
pessoas.

Fiquei ali bebendo café e falando sobre o seu cultivo, e me falaram de serem
Mapuche e que moravam também pelos lados de Temucuicui, que levavam
vendendo nesse lugar no redor de vinte anos, sendo esse 0 seu principal sustento
de trabalho.

Em simultaneo tenha um carro que dava voltas e voltas e as pessoas que eu
achava conhecidas, ficavam me olhando pela janela e ao pouco tempo Vi
caminhando a um Lamgen que lembrava de ter visto no Nguillanmawvn e lembrava
dele estarem assistindo tempo todo o trabalho da Machi.

Figuei com confianca de caminhar até ele e lhe perguntei se ele estava no
Nguillanmawvn, falou que sim, me apresentei e lhe perguntei se ia também ao
Trawum, jA que eu nao tenha como chegar tdo facilmente, ele me falou de estar
sendo levado em um carro, no qual ele achava que ndo tenham problema para me
fazer uma vaga.

No caminho a Temucuicui, falando sobre os motivos da minha viagem e que
estava conhecendo e tentando entender o que acontecia, assim como tenha sido
atrasado para mim 0 ingresso a ver aos que se chamam de presos politicos
Mapuche, ele me falou de que a céarcere e a prisdo politica Mapuche, é uma das
suas principais preocupacdes, pois seu irmao € Longko e tem mais de oito meses

encarcerado na cidade de Temuco e como lof e rede de apoio, queriam poder fazer
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uma visita massiva para poder ir com 0 seu irmdo e com 0s presos no periodo do
novo ciclo solar Mapuche o wifiol tripantu.

No Trawin ele partiihou a mensagem para fazer uma visita massiva aos
presos na carcere de Temuco. “Venho convidar para fazer um Nguillanmawvn pelo
preso Alberto Curamil, um Nguillanmawvn em apoio e venho a solicitar seu apoio
para que dentro do més de junho fagamos um Nguillanmawvn em beneficio aos que
estdo presos, em aporte ndo s6 a familia Curamil sendo aos que estdo presos por
uma causa” foi o como falou o irmao do Longko Curamil diante os assistentes ao
Trawdn.

Se falou de todos e todas as Presas Politicas — PPM, e essa mesma
conjuntura fiz surgir o analises da recente prisdo de Salvador Penchulef quem tenha
estado no Nguillanmawvn, em um fato considerado crime pelo judiciario, mas para
Pu Mapuche e segundo o comunicado que foi emitido pelo Lof em processo de
recuperacao territorial, a acdo da qual lhes acusam, tem a ver com o exercicio de
controle territorial e do espago aéreo, ao ndo permitir o ingresso de um drone de
cabos de uma empresa que fornece o servico de energia eléctrica. Pu Mapuche
reivindicaram com esta acéo o espaco do Lof como territorio ancestral Mapuche.

Os PPM estdo tempo todo na ordem do dia e das falas dos que se
reivindicam como estando em um processo de reconstru¢cdo como povo-nacao. Do
jeito que for, a carcere emerge como parte dos custos das ditas recuperacgées, e a
retomada que se faz na acao direta de entrar ao que se reivindica de territério
ancestral.

Embora o governo tenha relagdes e articulagbes com coletivos Mapuche que
se nomeiam desse jeito, os mesmos sao ditos de “Pu Mapuche Buenos”, “Pu
Mapuche amigo” e os que estdo indo ao Trawln de Temucuicui, assim como Pu
Mapuche que se falam de estarem no processo de reconstrucdo como povo-nacao,
desconhecem os acordos e didlogos que supostamente o governo leva adiante com
estas ditas liderancas Pu Mapuche.

Para distintos coletivos Pu Mapuche h& um territério ancestral Mapuche, do
qual os presos fazem parte, do qual os presos sdo martires na luta que 0s mesmos
ancestrais — Pu Longko- ja vém anunciando através de Pu Machi. Onde Pu Machi

devém Mapuche e uma univocidade de humanidade que subjaz a todas as formas
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de vida quando transmitem a mensagem de Pu Longko. A mensagem de Pu Longko
€ apresentada como um bem coletivo Mapuche, que conecta.

Ha uma palavra dos ancestrais que é partilhada indo além da agéncia de Pu
Machi, onde se envolvem Pu Newen e os donos estabelecedores, formadores,
controladores e ordenadores (QUIDEL, 2012) das diferentes formas de vida que
confluem em uma experiéncia de comunicagado com ancestrais.

Se reconhecer na reconstru¢do como povo-nagao e ter como garantia a fala
dos ancestrais, de Pu Longko é nos proprios termos Pu Mapuche, um jeito de viver
as relacdes trans e interespecificas, lhe fornecendo suporte a praticas que chamam
de defesa do territorio ancestral Mapuche, de reconstrucdo como povo-nacao.

Foi no mesmo Trawin de Temucuicui onde uma lamgen falou de se sentir
orgulhosa desse espaco, mas que estava muito preocupada pelos seus pewmas,
“‘pode dar o seu pewma lamgen, pode ser um s¢”, falou um assistente. E ela falou
gue nos seus pewmas olhava a seu povo em luta constante, sofrendo muito: “tenho
tido pewmas com pessoas que vao libertando”.

“‘Um dos pewmas que tenho”, ela iniciou a sua fala, “e se reitera, € a luta e o
confronto, muita gente sofrendo”. Falava de olhar muitos carabineiros, muitos
caveirdes, assim como ao Longko Victor Queipul sendo golpeado, maltratado,
“tenho-me sonhado nos morros, nos resguardando, muita gente correndo, no final h&a
forca Mapuche e o restante fala: vamos parar, ha que Ihes ouvir”.

Também se referiu a que olhava a Pu Mapuche dentro dos caveirdes que
tinham sido recuperados, todos juntos, todos em conjunto, com muitas arvores, em
barrancos, sempre para 0s morros, jamais para cidade, sempre se resguardando,
escondidos, nunca com tremor e no final ela falava de que tenham um descanso,
onde todos estavam e falam: J4, vamos parar, vamos lhes ouvir.

Cinco dias depois do Trawiin e de ter partilhado o sonho no mesmo, foi
atirado em circunstancias ainda sem claridade por parte da policia chilena, no irméo
do Longko Victor Queipul e ndo ha provas pelo assinalado por Pu Mapuche sobre o
acontecido, pela policia dizer de ndo levar no momento dos fatos, a equipe
audiovisual que sempre lhes acompanha.

Pu Longko falam e continuam a falar de vozes alheias, que vém para falar o
como hoje caminhar para serem autbnomos, em cuja autonomia se reconhecam 0s
Futal Mapu ou identidades territoriais ou jeitos de serem Mapuche lafkenche,

huilliche, nagche, pewenche e inclusive warriache.
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Ao se apresentar o Estado como inimigo para as praticas Pu Mapuche e se
inserir na dinamica de exigéncia de direitos pela autodeterminacéo, o novo trato, a
nova relacdo que estdo propondo Pu Mapuche, tem a ver com 0 az mapu, com
poder viverem segundo as normas ja existentes e uma tradicdo legal Mapuche e
iSso se apresenta para nao Pu Mapuche como se fosse um outro Estado, ainda que
sobre esse argumento ndo se tenha um posicionamento Unico, h4 uma semelhanca
nos enunciados dos coletivos Pu Mapuche, que afirmam estarem no processo de
reconstrugcdo como povo-nagao, fazendo presente o conceito de “auto se governar”,
de um governo Mapuche que traz intrinseco o az mapu e as identidades territoriais,
o qual foge do Estado centrismo e vai mais na linha do contra Estado, do jeito que o
mesmo se apresenta hoje, tal como foi analisado por um dos assistentes no
Trawum:

A histéria Mapuche tem os seus altos e baixos, o problema é o
Estado ndo termos eliminado e assassinado a todos, ndo nos
eliminaram a todos, o Estado sempre vai fazer o seu trabalho de
dominacdo, submetimento, se nés fomos Estado, temos que ter
controle, Pu Mapuche ndo nos sentimos parte do Estado, nos
estamos saindo das normas de como o Estado nos submete, o nos
auto governar é isso que se fala quando se fala de pais Mapuche,
controle territorial, autodeterminagao.

“‘Antes quando se tenha um conflito os mesmos caciques julgavam e sentenciavam

como juizes” (WILHELM e CONA,1936,p.128) se refere Pascual Cofia no relato
compartilhado a Wilhelm no ano 1936, falando longamente da administracdo das
relacbes entre Pu Mapuche que tenha como ator principal aos Longko sendo em
uma comparacdo que faz o Longko Pascual Cofia “juizes” e se nos apresentando
hoje como uma tradicdo legal Mapuche nos termos que as mesmas tém sido
definidas por pesquisadoras de povos originarios principalmente em Canada por
Napoleon (2009).

No ano 2019, o pai de Camilo Catrillanca e Pu Mapuche que debatem em
distintos cenarios sobre a autodeterminacdo que se entende mais como o
reconhecimento ao direito de se auto governar, referem que a midia e diferentes
pessoas |lhes perguntam sempre o como vao os Mapuche a se governar, 0 como vai
ser um auto governo Mapuche, no que parece uma crescente curiosidade que se
lhes apresenta a Pu Mapuche as vezes como uma pergunta que tem por tras o

descrédito tanto do Estado-nacdo como da que se refere como a sociedade Chilena
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e também mesmos Pu Mapuche, sobre a capacidade e a possibilidade real de que
seja reconhecido um auto governo Mapuche.

Ali, a fala sagrada dos Pu Longko leva o debate a uma forma de governo que
nao € propriamente no jeito do Estado-nacdo e como se apresenta e fica presente
na sua constante atualizacdo, como querendo ser o jeito imperativo de organizagao
sécio — politica. E emerge no debate justamente que o jeito Mapuche de fazer
politica e de se autodeterminar, lhe corresponde definir ao povo Mapuche e que de
esse espaco do Trawln vao sair documentos que vao explicar muito bem ao Winka
0 que o povo Mapuche demanda.

Mas a proposta de que h&d uma divida com a criagdo do Estado-nacao para
com o povo Mapuche tem estado presente desde a criagdo do Estado, ainda que se
tivesse tido uma insercdo de Pu Mapuche na dita politica de democracia
representativa chilena (Foerster e Montecino,1988), mas a inquietude e demanda de
um ou outro jeito tém ficado presentes.

Pelo anterior ha uma sorte de reclamacgéo constante de coletivos Pu Mapuche
gue se definem como estando em um processo de reconstrucdo como povo-nacao
ao Estado por ndo ouvir as demandas Pu Mapuche, que segundo Pu Mapuche, sédo
reiterativas e sistematicas desde a criacdo do Estado e a mesma persisténcia hoje
dessa que se apresenta como memoria do despojo, € uma prova de que a criacdo
do Estado-nacgéo se apresenta como um quebre no devir do povo Mapuche. Um dos
assistentes ao Trawiin emocionado com o seu guifio na sua mao, exclamou:

Ha 40 anos propomos na ditadura, o temos proposto aqui, quando
diabos vamos resolver a questdo com este Estado chileno? a
economia e a cultura do povo Mapuche sempre se autogovernou, 0O
como o povo Mapuche fazia justica? Isso € o que temos que estudar
mais, vamos gritar com o nosso kvltrvn, com a nossa kvkvtra, para
falar sobre o esclarecimento, sobre o que aconteceu conosco y como
nao nos eliminaram.

Ha um caminho que os Pu Longko estdo falando como um caminho

propriamente Mapuche, o qual procura conversar com o Estado-nagéo, fato que
embora se tenham diferengas esta intrinseco nas acoes feitas de mobilizacbes, onde
a proposta que o movimento em Temucuicui levava foi que no final da mobilizagao
do dia 3 de abril, iam anunciar o caminho do autogoverno Mapuche e insistir na fala
com o Estado sobre a restituicdo do territorio ancestral. Mas o acontecido no dia 3

de abril ja foi falado anteriormente.
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Nesse mesmo Trawin foram os médios hegemonicos qualificados de
inimigos, no sentido de apoiarem a ideia das mobilizagdes serem uma ‘bagunca’, “se
fez visivel o rosto do Estado, o governo incidiu com a sua chamada a ndo se
mobilizar porgue ndo tenha permissdo” assinalaram assistentes do Trawin se
referindo a chamada para se mobilizar que fizeram o dia 3 de abril.

Continuaram a falar que o Nguillatin teve como proposito perguntar o como
seguir, porque o caminho das mobilizacdes foi fechado muito rapido, se referendo a
que “A violéncia da qual fala o governo, ndo existe porque o objetivo do Estado é
sempre a confrontagcdo e nédo o trabalho coletivo e a interlocugdo com as bases, a
midia nos qualifica de ‘uma bagunca’ e ha que responder criticamente para isso”.

A mirada critica e os caminhos a seguir que pretendeu a realizacdo do
Nguillanmawvn, deu passo a uma leitura coletiva das mensagens de Pu Longko,
transmitidos pela Machi, mesmas mensagens que sairam no debate como
elementos para se ter na conta na hora de fazer escolhas sobre o caminho a seguir
nas mobilizacdes e acdes que vém.

‘A lamgen Machi tirou varias ideias de o como podemos seguir como
Mapuche e avancgar nesses caminhos”, falava emocionado um dos assistentes, que
também esteve no Nguillanmawvn e continua:

Nos falaram muitas coisas, a Machi quando reconhece o lugar, fala
de ser um lof préprio de batalha, que tenhamos que conversar, da
importancia dos newen e que temos que cuidar e resguardar e néo
deixar sozinhos, que ha avancos na recuperacao de terras mas que
temos que olhar sobre o como nos dividimos rapidamente quando
conquistamos a terra, as vezes desprezando a nossa cultura e ndo
respeitando as nossas autoridades tradicionais.

Com o anterior se referiu a que “Nés nao estamos lutando pela propriedade,
senao por um grande espaco de terras” com o qual se relaciona que Pu Longko n&o
trabalham na l6gica cartografica do retalho, ou a mensagem que compartilham,

caminha para pensar nas praticas espaciais préprias Pu Mapuche.

Mas praticas espaciais proprias e sentidos de ancestralidade que estao tempo
todo em tensdo com o0 que se apresenta como Winka, sem desconhecer que Pu
Longko estdo falando de ter que escrever muito e ir em massa quando ha que se

unir e quando do processo de reconstrucao se trata.

Segundo Pu Mapuche, Pu Longko tendo na conta as situacdes de repressao
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de parte do Estado, que sdo assinaladas por Pu Mapuche que acontecem, enviam
uma resposta que propde o caminho de observacgéo das situacdes, de fazer formas
distintas de se mobilizar, que ndo seja sempre ao choque, assim como fazer sempre
um Nguillanmawvn e essa teria que ser uma gestao que ndo so teriam que fazer no

que hoje é Chile, sendo gerar pontes e articulacfes no estrangeiro.

Todas as demandas que se assinalam e que fazem parte dos pontos centrais
que aborda o Trawilin de Temucuicui se fazem também na méaquina da escrita,
interpelando com documentos e demandas nos protocolos do Estado-nacéo, torno a
demandas especificas do povo Mapuche, por isso muitas vezes se ouve dizer em
este espaco “vamos fazer uma estrutura trabalhando como um documento, assim

como o fazem os Winkas”.

E ainda se apresente a necessidade de fazer um documento como o fazem
0s Winkas também surgem as vozes que no mesmo espaco do Trawln alertam

torno a esse processo de interpelar ao Estado e o como se faz:

Quando falamos de autodeterminacdo nés temos que ter 0S NOSS0S
lineamentos claros, a forma como estruturamos tem que ser como
Mapuche, porque somos Mapuche, dirigentes ao servigo do que fale
o0 Longko. A Machi o esta falando, chegaram os Pu Longko e eu
acredito nisso.

Questdes como a anterior surgiram e geraram debate no sentidos de ter
cuidado com as estratégias que fossem a ser feitas para “ndo nos parecer aos
Winka e explica-lo todo como o explicam os Winka”, argumentando que “queremos
voltar a ter o direito sobre os territorios que foram usurpados em 1881 e nao
queremos passar de uma orfandade da participagdo Mapuche a um
assistencialismo”. Nessa linha, uma outra assistente assinalou que “Essa memodria
nao esta perdida, essa memoria esta viva, temos que lhe explicar al Winka sobre a

livre determinacao, temos que lhe explicar duro, duro”.

Winka nao é so olhado como inimigo, e se propondo no Trawln, na linha da
fala dos ancestrais, dos Pu Longko de ir em massa, que ha que se articular e

procurar aliangas:

Vamos a ir a falar a partir da Comissdo de esclarecimento, néo
podemos dizer que vao ir s6 umas quantas pessoas, se estado
convencidos vamos ir 14 todos os convencidos, como hdo poderemos
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ter 500.000 Mapuche aberto, temos que nos mobilizar para ir
procurando aliados. Podemos ter 500 Winka solidarios com uma
perspectiva de construir movimento, ndo podemos nos isolar.
Quando no6s falamos de uma Comissdo de pesquisa e
esclarecimento tem que se fazer e se ter uma divida e ali um
ressarcimento ou reparacao da divida.

Os mais jovens pediram a palavra e falaram sobre os riscos que se estavam
apresentando pelos debates que pretendem aprovar o Tratado Trans Pacifico,
conhecido como TPP11, assinalando com isto que:

O TPP é um problema para a autodeterminacdo”, e uma outra
assistente acrescentou “Porque é genocidio, é a perda de territério, é
a confiscacdo dos recursos, que ficardo a deriva, vamos a ter
proibi¢cdes para os nossos trafkintv, se apresenta o TTP como o mais
nefasto que estdo fazendo as empresas tras nacionais

Logo do qual uma Mapuche de maior idade se refere como “entdo é como

uma nova maneira de nos colonizar com esse TPP 11”, e continua dizendo:

NGs temos que dar por conhecimento que meu povo, 0 NOSSO POVo
esta lutando pela nossa liberdade. A colonizacdo, a nova invasao, o
exterminio total de nés é um novo genocidio, estudar novos passos
fortes para seguir, o Estado o conforma toda a sociedade chilena,
como vamos nés a avancar na parte mais forte do Estado?, temos
gue ser gente que acredite nos pewmas, vamos nos desgastar mais
para dizer para o Estado, pensando para lhe dizer ao Estado e temos
que lembrar que para tempos anteriores 0 nosso povo tem sido
golpeado com forca.

No final da jornada se propus gravar um comunicado onde foram

compartilhados os principais pontos abordados, assim como se propus uma visita a
Salvador Penchulef, quem tenha sido um assistente regular do Trawin e que foi
encarcerado no que assinalam Pu Mapuche como uma acéo de controle territorial
em um dito processo de reivindicacdo de terras, que se apresenta como estando por
tras dos fatos acontecidos.

Nessa conjuntura também se expressou 0 apoio para O processo de
retomada de terras que se tenha iniciado por esses dias e que as autoridades a
cargo do processo de retomada, pediram o0 apoio e o acompanhamento por
reconhecer que as acdes adiantadas no Lof Trif Trif ko em Galvarino, iam no
caminho da reconstrucdo como povo-nacao.

Poucos dias depois de terem acontecido os momentos compartilhados
anteriormente, no dia 29 de abril foi anunciado o prémio Goldman environmental

prize para o Longko Alberto Curamil e no dia 1 de maio € atirado o irmao do Longko
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Victor Queipul em situacbes ainda sem esclarecimento e que Pu Mapuche
assinalam como consequéncia de abusos policiais, tal como anteriormente assinalei.
No percurso da minha espera por uma resposta na carcere fiquei sabendo que de
uma chamada para uma jornada de informac&o, um coléquio na cidade de Temuco,
para apresentar e compartilhar o contexto da prisdo tanto do Longko Alberto
Curamil, como do Werken Alvaro Millalén, ambos membros da organizacéo
Mapuche Alianca Territorial Mapuche — ATM, que sao chamados por Pu Mapuche
que se reconhecem como em um processo de reconstrucdo como povo-nagao, de
presos politicos Mapuche, por se encontrar na prisdo justamente pelos seus
trabalhos na defensa do dito territério ancestral Mapuche e sobretudo o que se
assinalou, foi por ter tido sucesso ao proibir a instalacdo de uma usina hidrelétrica.

A luta do povo Mapuche néo esta longe da luta de ordem mundial e
outros povos com outros Estados e com o sistema capitalista, o
sistema capitalista ocidental e a igreja cristd, para nés tem a ver com
a confrontacéo ideoldgica de sociedade distinta, luta ideoldgica onde
fica dificil impulsar um didlogo com o Estado e os compromissos para
avancar com o neoliberalismo.

Nesse contexto esteve um Werken de lof que se encontram em processo de

reconstru¢cdo como povo-nacdo na conhecida como provincia de Arauco,
principalmente no que nas identidades territoriais Pu Mapuche se refere como
Lafkenche ou gente dos espacos do mar, ele assinalava assim que:

Como povo Mapuche queremos seguir existindo e nos reconstruir
COmoO povo, temos 0S recursos naturais necessarios para que o0
capitalismo siga funcionando, a agua, 0s recursos minerais, sendo
fora pela resisténcia Mapuche, ja tivéramos empresas de mineracao,
além disso querem empresas salmoeiras desde Chiloé, desde o golfo
de Arauco até estes sectores de porto Saavedra. E temos que a
Planta de celulose Horcones estd se ampliando e pretendem que
seja o dobro.

A sua vez apresentava todos os planos e ameacas que vao vir por conta de

se ter muitas reservas de agua doce no territério Mapuche, se posicionando como
estratégico para uma possivel rodoviaria da agua, que segundo o Werken vai gerar
e aprofundar guerras pela agua, fomentando deslocamentos pelo extrativismo, tendo
como exemplo ao conhecido como Plano Impulsa que vindo desde o Estado
fomenta, segundo o que se falou, a constru¢éo de infraestrutura para unir o atlantico
com o pacifico, acrescentando as formas de criminalizagdo da resisténcia e da
defesa do territorio, se apresentando nas palavras do Werken “uma prisdo politica

para uma expressao que esta se desenvolvendo”.
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A postura do Werken reafirmava outras estratégias ndo propriamente chamou
de institucionais, assinalando que “estdo esgotadas”, e propondo pensar:

Como desde o povo Mapuche vamos neutralizar a forma do inimigo,
€ um compromisso que temos que ir assumindo, a Unica forma é que
se resista, se lute e em conjunto ir propondo algum jeito de enfrentar,
de como programamos eixos que nos permitam fortalecer a
resisténcia Mapuche

Desde as experiéncias de retomadas que levam adiante, o Werken

apresentou a sua preocupacao torno a reconstrugcdo de formas préoprias Pu
Mapuche, ou a construcdo de estratégias que permitam caminhar e levar na pratica
a autonomia, frente ao fortalecimento de uma economia Mapuche comunitaria,
assim como criar os jeitos de gerar e fortalecer os processos educativos das
criancas pensados desde uma perspectiva Mapuche e as suas identidades
territoriais.

Um dos grandes logros dos processos de reconstru¢do como povo-nacao que
assinala o Werken é “dignificar a nossa gente, voltar a dignidade, para nos fortalecer
e acreditarmos como povo”. No caminho que ele assinala s6 a Mapuche pode dar
certo e é uma resisténcia que se olha desde muitos pontos, ao ter o foco na
reconstrugao:

Ha elementos de nossa cultura que ha que revitalizar, de onde eu
venho temos parado desde ha muito tempo as empresas de
mineragdo, desde ha oito anos o empresario Farkas que quis entrar
teve que se recusar de faze-o, as empresas florestais estdo em
retirada, os projetos pesqueiros estdo paralisados, nos estamos
falando juntos sobre medicina Mapuche e o como isso avanga, como
fazemos aliangas, como articulamos lutas, estamos interessados em
gue outras expressdes avancem e se potenciem

Um outro Werken assistente da jornada insistiu no que se tenha falado
também no Trawin de Temucuicui e foi no papel da midia hegemdnica, que
segundo ele “expressa e mal informa por estes médios e pelo sistema como a
conhecida como operacdo Furacio”, insiste que a prisdo politica tanto de Alberto
Curamil como a de Alvaro Millalén respondem a que ha ja um tempo Pu Mapuche
estdo cansados de ser espoliados.

O Werken assegura que Curacautin € um local de turismo, virando 0 mesmo
uma forma de despojo, onde segundo as suas palavras: Pu Mapuche estavam

minimizados, a empresas florestais e investimentos turisticos e empresas salmoeiras
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comecaram a se parar, porque um Mapuche levantou a voz, muitos Pefi foram
acordando e esses Pefii hoje estao intranquilos”

O fato de gerar e fortalecer processos organizativos que rejeitam aos investimentos
e grandes empreendimentos minero energeéticos, situa, segundo Pu Mapuche a
Alberto Curamil e Alvaro Millalén como ameaca para os interesses desses grandes
investimentos “Um dos grandes que tem a nagdo Mapuche, duas pessoas chaves no
jogo de xadrez da luta Mapuche, Alberto e Alvaro sdo uma ameaca para o Estado e
para as empresas’.

O caso que se lhes imputa é do ponto de vista de Pu Mapuche, ameacador
um caso ameacador, e nessa linha ao serem um crime comum, se fala desde Pu
Mapuche que é uma estratégia para lhes criminalizar, entanto afirmam que no
momento dos fatos que querem ser julgados, tanto Alvaro como Alberto se
encontravam em uma outra cidade, fato que desde Pu Mapuche reafirma que
Alberto e Alvaro s&o vitimas de perseguicdo por ter contribuido a paralisagdo do
projeto de usina hidrelétrica “Ele esta preso por ajudar a parar a dona Alicia”.

Diante do anterior, o Werken sustém que o que se apresenta é a prova de
gue ha uma resisténcia Mapuche e que é real:

Ha uma resisténcia real, uma reconstru¢do de uma nacao, teria que
ter um exterminio e uma nova pacificacdo da Araucania, o trabalho
politico e ideolégico nas comunidades vai continuar. Tem-se que
praticar uma minima lealdade hacia nossa nacdo, somos um povo
gue se nega a morrer

Para finalizar gostaria voltar para os textos do ano 2007 e 2009, de Mariella
Bacigalupo, onde fala do uso e apropriacdo que fazem tanto os Estados nacionais
se referindo a Chile e as ditas resisténcias Pu Mapuche dos que a autora refere
como simbolos Mapuche da Machi e dos Longko (BACIGALUPO,2007, p.143).

Com o fim de promover a mobilizacdo alguns membros dos
movimentos de resisténcia Mapuche tém utilizado Longko (homens)
e Machi (mulheres) como representantes das tradicdes politicas e
espirituais Mapuche, respectivamente, e como simbolos de uma
nacao Mapuche autdnoma. (BACIGALUPO,2009, p.9)
Assim mesmo a autora assinala que “Os Mapuche tém reforjado as imagens
folcloricas nacionais de género de os Machi e dos Longko, ao tempo que promovem
uma agenda pan-Mapuche”. (BACIGALUPO,2009, p.9). Segundo a autora “Os

ativistas Mapuche manipulam os simbolos e discursos nacionais com fins de
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mobilizagdo politica contra as empresas florestais e nas tentativas de criar uma
nacdo Mapuche com uma base territorial em Chile e Argentina) (Vergara 2000,
Campos 2002, Foerster y Vergara 2003, Cayuqueo y Painemal 2003, Mariman 2003
y 2004” (BACIGALUPO,2009, p.11).

A partir do anterior, reconhecendo uma parte pertinente no debate, nos
aproximamos a um fato que consideramos néo é tido na conta pela autora, e que
considero pode nos ajudar a conectar, entanto quando a Machi entra em estado de
trance — puilli Ihe falam segundo Pu Mapuche os Pu Longko, ainda que as
resisténcias usem a imagem de Pu Machi para posicionar as suas demandas pela
autodeterminacdo, autonomia como refere a autora ou a construcdo de um
movimento Pan Mapuche, assim também como as diferencas que podem surgir, em
contextos quando se fazem por exemplo Nguillatin aos quais também Bacigalupo
refere, que os Nguillatin tém aumentado no quadro dos processos do que refere a
autora como o fortalecimento de um movimento Pan Mapuche, sendo os Nguillatin
que se associam aos processos de resisténcia ao que ela fala como a “politizagao
das Machi mulheres e os longko homens” os que hoje se posicionam como um
imperativo que € compartilhado pelos Pu Longko através de Pu Machi justamente

nos Nguillanmawvn.

Nos confrontamos novamente com o debate que traz Sahlins ao nos
confrontar com 0 como se constroem 0sS esquemas convencionais de cultura na
acao, que neste caso pelo assinalado em julgamentos por Pu Mapuche, ha uma
exigéncia de jovens e dos processos que se reivindicam como estando em
reconstru¢cdo como povo-nacéo de que se retomem os Nguillatin e que justamente é
essa a mensagem insistente que estdo sendo compartilhada a Pu Mapuche vinda
desde humanos ancestrais — Pu Longko porque Pu Longko falam n&o para um
tempo congelado sendo para o fantepu é dizer para o presente Mapuche, que como
0 assinalado por Melin et al (2017) n&o se pensa sem o kuyfi.

“‘Quando a Machi entra em transe os que falam sdo os Pu Longko, a
mensagem dos Pu Longko € o que a Machi fala”, referem Pu Mapuche e se acha
concordancia nestes enunciados e semelhangcas com os que séao de forma reiterada

apresentados no espaco judiciario, nos carceres e nos julgamentos nos tribunais,
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assim como se falou também no Trawin “A Machi é a que os permite ouvir as
mensagens dos Pu Longko diante as nossas questdes apresentadas”. A mensagem

dos Pu Longko é olhada como um bem coletivo:

Nés precisamos compreender o que falam os Pu Longko e a Machi,
nao é a Machi, sdo os Pu Longko, o newen da Machi tem a ver com
a crenca, todo isto se fazia antes assim, o weychan antes tenho que
ir a0 rewe para me preparar para organizacao e a luta. Precisamos
na nossa reconstrucao, recuperar a crenca, a disciplina, a educacéo
e identidade.

No espaco se fez uma critica que tenha partilhado a Machi, ao se referir ao

esquecimento dos rituais proprios da cultura e que nos leva a pensar em distintas
vias o papel de Pu Machi e de Pu Longko quando estdo perto dos movimentos de

resisténcia ndo sé na via da folclorizacéo:

Se vao a fazer trAmites invoquem, o fazem? N&o, fazem, né&o.
Estamos nos esquecendo do verdadeiro respeito, ela falava de nés
ter que ser mais leais, mais disciplinados, que sejamos capazes de
ter 12 longkos e 12 machi neste espaco porque eles sd0 0S NOSSOS
verdadeiros representantes deste Trawiln e nao nés, nés nao temos
gue ir sempre para confrontacdo, tem que planejar bem, criar bem o
jeito de fazer as coisas, ngeneche ndo quer que seus filhos morram
por isso, algumas pessoas tém morto e alguns vao para o weychan e
ndo lhes importa 0 que acontegca. SO acreditemos nos Pu Longko,
nao é a Machi que se expressa, sendo os Pu Longko.

Estas Ultimas palavras compartiihadas no espaco das mensagens de Pu
Longko compartilhados pela Machi se conecta com o falado por Mapuche
reconhecido como Preso politico Mapuche que estava sendo julgado no ano 2015 e
quem na sua pratica de assistente e apoiador da Machi, compartilhou a mensagem
gue Pu Longko lhes compartilharam em uma cerimdnia que foi feita aos poucos dias
gue foi assassinado pela policia de Chile um jovem Mapuche que se encontrava em

um processo de retomadas.
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A modo de conclusao: provocagdes em aberto

Se bem é certo a geografia e a obra de David Harvey tem refletido sobre a
espoliacdo, apropriacdo primitiva e a relacdo com a posse originaria da terra, tanto
as propostas de Harvey, mas especificamente o como a mesma € trabalhada por
autores Pu Mapuche (Nahuelpan,2012) entanto acbes levadas adiante pelo povo
Mapuche, nos ajudam a construir o plano de disputa no Estado e na politica
moderna.

Ao me referir as cosmopoliticas, as mesmas ndo sao pensadas nem feitas de
formas separadas por Pu Mapuche, construindo discursos mas que de comunidades
alternativas, de Lof alternativos ou comunidades pensadas com formas que retomam
o Mapuche kimvn, nos levando a olhar o como se constréi uma disputa territorial no
campo juridico, se tendo o desafio de juntar essas duas coisas, sendo que entender
que a presenc¢a ndo primitiva do povo Mapuche sendo de um povo contemporaneo
gue de alguma forma faz parte hoje de Chile e de Argentina, aparece de forma
complexa entanto Pu Mapuche estdo inseridos nesse mundo também: usam
internet, moram nas cidades, fazendo na pratica uma definicdo de indio muito mais
ampla e flexivel, onde a inser¢do na modernidade néo lhes resta legitimidade no
momento que as cosmopoliticas sdo neste campo de batalha. E o que apresenta o
Mapurbe, o Mapuche urbano, o que esta inserido também na modernidade ndo é so

uma guerra colonial, sendo um problema desse lado do mundo Wigka.
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H& um desafio ao tratar as disputas com as florestais, o fiz levando a guerra
de ontologias para esses atores e esse mundo, perguntando 0 como pensar um
mundo de muitos mundos, um espaco de muitos espacos, € dizer um espaco que
nao é so o espaco do homem, e os préprios Pu Mapuche participam desse
encontro de mundos, encontro que se faz presente e se traduz em estratégias de
luta e formas de vida na procura entre outras do conceito Mapuche de Kume Mogen
traduzido comumente de bom viver.

As disputas que se fazem presente na dissertacdo torno a queima dos
caminhdes apresenta o carater ndo fixo da natureza e ndo serem sO o pano de
fundo no qual se desenvolve a vida humana, entanto para os que executam as
acOes os caminhdes ndo sdo a mesma coisa e o capitalismo florestal transforma a
dita de natureza, o ixofillmogen em mercadoria.

Desde determinado ponto de vista o incéndio das arvores que esta por tras da
construcdo do Mapuche como terrorista € um lugar potente para pensar o encontro
de mundos, onde inclusive ao interior do povo Mapuche e a sua diversidade se
apresentam choques de mundos onde se posiciona um terceiro lugar que reivindica
sim a violéncia politica como forma de libertacdo do povo-nacdo Mapuche que sai da
construgdo em chave colonial e se apresenta como defendendo as vidas das
pessoas diante da vida dos caminhdes inseridos nos fluxos capitalisticos florestais.

Ao posicionar o debate torno as cosmopraticas apresentadas por Marshall
Sahlins, mergulhei no plano micropolitico que néo é a grande demarcacao entre um
Nés e um Eles, em tanto Pu Mapuche ndo sdo s6 maquinas sociais primitivas nos
termos de Deleuze e Guattari contra os fluxos capitalisticos contemporaneos, néao
sdo David Harvey e as ferramentas da teoria politica, que ao ser tratados desde
esses Oculos sao justamente o que leva aos equivocos entre esse mundo outro e as
nossas categorias para pensar o territorio.

O que se apresenta como o irredutivel desse mundo outro que Pu Mapuche
como atores na desconstrugdo do territério é esse territorio de diferenca e essa
diferenca que vale a pena de ser pensada porque a mesma faz parte também de
nosso mundo, onde nos situamos entanto observadores dessa diferenca, ndo é
irredutivel entanto devem um lugar para pensar a nossa politica nos fluxos
capitalisticos, no contexto urbano, do Mapurbe ao qual se refere David Afifir por

exemplo que é também onde Pu Mapuche estéo.



261

O Estado ndo s6 estd como formas de representacdo, o mesmo também é
interiorizado, exteriorizado e esta em todos lados, o Estado se apresenta como
estando em todo lugar, ndo so fora desses povos que se apresentam como povos
sem Estado, nas suas ontologias outras, ou dentro, se permitindo com isto mesmo
as estratégias juridicas para disputar o carater politico das prisbes, para a
exigibilidade das demarcagdes de terras reivindicadas como ancestrais Pu Mapuche,
dentro dessa presenca do Estado se abrem as frestas das quais se bebe da
ancestralidade como um territério existencial que faz parte de um mundo de
coexisténcias mais complexo.

Os processos de mapeamento, a elaboracdo de topografias, os fazeres
visiveis de seres e formas de vida que estdo nos territorios existenciais complexos
Pu Mapuche e os tracados e demarcacdes ndo estdo fora de todas as questdes
apresentadas e é ali onde hd uma interlocucdo e coexisténcia da etnologia e a
geografia, onde hoje emergem cemitérios, rios, parlamentos, a sabedoria de Pu
Machi e Gijatufe, as migragcdes como lugares dessas topografias que Pu Mapuche
estdo construindo em um mundo que apresenta desafios cosmopoliticos
apresentando o desafio a Pu Mapuche de como essa diferenca se torna produtiva
em uma disputa politico estatal.

Somos observadores da aparicdo dessa diferenca e a dissertacdo tem ido e
voltado no pensar nossa politica e a possibilidade de ruptura da mesma a partir das
guestBes apresentadas por Pu Mapuche nos fluxos capitalisticos onde Pu Mapuche
também estdo e ndo sdo sO representantes de um afora, sendo o anterior um
desafio politico e tedrico, sendo cosmopolitico e ontoldgico.

O principal problema da dissertacdo € a construcdo de uma linguagem que
incorporara essa diferenca, se situando ndo do lado do Estado nem do espaco
judiciario e sim das trilhas apresentadas por Pu Mapuche torno a uma diferenca
radical que subjaz na espécie de omnipresenca do Estado-nacéo.

Se bem é certo apresentei o debate dos parlamentos o Koyagkun pensando a
politica ou as cosmopoliticas Pu Mapuche torno aos parlamentos dos séculos XVI-
XIX se transformando hoje em uma maquina de guerra, em uma forma Mapuche de
disputar, despojando a ideia de Parlamento da politica ocidental e apresentando um
espaco para pensar nos parlamentos das coisas dos quais fala Latour e Stengers,

que permitam inserir aos ndo humanos na discussdo sendo o desafio o como
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inserimos entdo as arvores nativas Pu Mapuche, os caminhos e 0s rios que hoje nao
sdo os mesmos dos parlamentos dos séculos XVI-XIX e que ndo sejam sO 0O
parlamento das coisas de Latour entanto quem diz que o povo Mapuche quer
participar do parlamento das coisas sendo a resisténcia Mapuche ao extrativismo
como um grito de ndo, um preferimos néo, preferimos nos retirar e afastar e nao
queremos participar desse mundo, queremos s6 autonomia e fazer a vida a partir
das préprias formas, esse € o desafio de como encontrar formas que ndo acabem
sendo o multiculturalismo neoliberal ou a interculturalidade que apresenta aos povos
originarios como um circo, nos desafiando na incorporacdo de outros cdédigos da
sociedade que se apresenta como abrangente e do mesmo Estado, sendo potente
como um caminho para refletir, olhando o processo de antropofagia que podemos
fazer em direcdo ao Estado, suas formas e a dita de sociedade abrangente nos
fluxos capitalisticos.

O conceito antropolégico de conceito que nos propde o
perspectivismo, como pretendente desta definicdo na antropologia (VIVEIROS DE
CASTRO [2009] (2018) p.26), sendo assim:

Uma nova antropologia do conceito que contra efetue um novo
conceito de antropologia, nos termos do qual a descricdo das
condicbes de autodeterminacdo ontolégica dos coletivos prevalece
absolutamente sobre a reducdo epistemocéntrica do pensamento
(humano — n&o humano) a um dispositivo de recognicdo:
classificagéo, predicacéo, julgamento, representacéo. (VIVEIROS DE
CASTRO [2009] (2018) p.24-25)

Junto ao dito perspectivismo com a proposta de Marcelo Lopez De
Souza, torno ao que o mesmo chama “conceitos nativos” o que pretendeu abrir e
explorar a dissertagdo, foi torno a um mergulhar nos conceitos Mapuche e o como
0s mesmo tém feito fazer uma irrupcéo de uma perspectiva Mapu.

Ao trazer 0s equivocos sobre os quais se debrucou a analises, ndo quis tratar
0S mesmos como um objeto, e como sendo eu na condicdo de antropdloga, um
ventriloguo dos mesmos, mas sim fazer eco desses equivocos, que se
apresentaram na relacdo estabelecida como pesquisadora com coletivos Pu
Mapuche, sendo que chegar até os mesmos foi uma tarefa com posterioridade ao
trabalho de campo, no exercicio de escrita e de elaboracdo de analises, onde as
concorréncias foram emergindo com mais forgca e emergiram enunciados que se
apresentam em tanto equivocos, a saber que a geografia € a ciéncia do espaco do

homem, que o espaco € produzido, que os parlamentos sdo espanhais, que a que é



263

chamada por Pu Mapuche de vitoria de Curalaba é tratada na historiografia oficial e
hegemonica de desastre de Curalaba, o pér em questdo que ha uma producdo da
pessoa e ndo uma construcdo do Ché e por sobre todos os anteriores, hoje se
posicionam 0s conceitos produzidos pelo Estado-nagdo, as empresas, 0S
empreendimentos minero energéticos e fazendeiros individuais, do Mapuche
terrorista, mesmo que opera como equivoco ao se confrontar com as experiéncias e
enunciados referidos a sabotagem ao capital florestal, inserto no processo de
reconstrugcdo como povo-nacao.

O fato de que fosse a carcere e os tribunais o meu foco, fez surgir tempo todo
equivocos, que emergem e vém para falar de tensdes que estdo presentes e se
apresentam como questdes de cunho quotidianas; nas falas cotidianas e nas
conversas de familias Pu Mapuche estdo presentes as demandas dos movimentos
de resisténcia, seja como forma de apoio ou como rejeito dos mesmos.

Mas h&a em circulacdo enunciados referidos a reconstru¢cdo como povo-nacao
como ao direito que se reivindica a autodeterminacdo, gerando debates, nos quais
emergem a multiplicidade de ser Mapuche, entanto ha opinides e praticas
encontradas torno aos caminhos que levam as organizagdes que se levantam com a
demanda da reconstru¢cdo como povo-nacao.

Se bem é certo ha rejeicdo, também ha apoio, mas um apoio que ainda ele
mesmo ndo seja publico, se da no concordar que ‘alguma coisa ha que fazer como
falavam Mapuche localizados nas ditas comunidades nas quais se deram titulos de
mercé e as lutas pela restituicdo de terras ndo sao tdo presentes, ou mesmo tendo a
necessidade de mais areas cultivaveis, ndo tem se apresentado demandas sobre
terras despojadas.

Porém o anterior, ndo ha um rejeito total as agdes que séo reivindicadas por
grupos de resisténcia, embora que se enuncie certa ingenuidade ou se refiram esses
Pu Mapuche a que o que estédo procurando esses movimentos de resisténcia é uma
‘utopia’, nas falas e no quotidiano essas acdes estdo presentes como insisto, tanto
expressando a sua aprovagao ou seu rejeito, mas fazendo parte do repertorio e de
uma das formas de ser hoje Pu Mapuche.

Trazer a tona os enunciados e conceitos espaciais Pu Mapuche é uma tarefa
gue vem sendo desenvolvida por coletivos Pu Mapuche ha um longo tempo ou com

maior intensidade desde a década dos dois mil, desde os trabalhos iniciais feitos por
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Irene Hirt e que encontram no Atlas Mapuche desenvolvido pela Alianca Territorial
Mapuche — ATM, um contraste bem importante que nos permite falar de um
pensamento geografico Mapuche que estd sendo circulado e cada vez com maior
forca.

A prisdo do Longko Alberto Curamil desde ha mais de oito meses € um pano
de fundo de todo ao que nos remete o exercicio de contra cartografia feita pela
Alianca Territorial Mapuche, porque a reconstrugcao a partir de mapas que fizeram do
territdrio ancestral, esteve apoiando e acompanhando a luta pela defesa do que
referem como territdrio ancestral Mapuche e que estava seriamente ameacado pela
pretensdo de construcdo de uma usina hidrelétrica — Dona Alicia — mesma que foi
paralisada pelo trabalho feito e que foi acompanhado do exercicio de contra
cartografia desde coletivos Pu Mapuche na cabeca da ATM e principalmente do
Longko Curamil, guem faz parte ativa desta organizacgéao.

O projeto de reconstrucdo como povo-nagdo, o processo mediante o qual
terrenos devém territério ancestral Mapuche, assim como as estratégias que sdo
usadas e despregadas para se posicionar as demandas de um movimento Pan-
Mapuche sdo questdes que estdo nos pondo no quotidiano, enunciados espaciais
que emergem em tensdo constante e sistematica, a saber, a terra, o territorio e a
territorialidade, sendo enunciados que quando ditos pelos movimentos de resisténcia
e por Pu Mapuche que se reconhecem como em um processo de reconstrucao
como povo-nacao, estdo atingindo aos enunciados espaciais e a geografia enquanto
a ciéncia que pretende estudar o espaco do homem, no confronto e contraste que
traz o conceito Mapuche de ixofillmogen como a coexisténcia de todas as formas de
vida.

Um conceito de coexisténcia de diferentes formas de vida que aparece para
falar em contraste a geografia se entendendo como a ciéncia do espago do homem,
e traz também reflexdo que move bases aparentemente muito fixas na geografia em
relacdo justamente a partilha ontologica de raiz euro — americana de natureza e
cultura. Onde novamente como o assinalado por Laura Rival (2016) a natureza de
olha como pano de fundo onde se desenvolve a atividade humana.

Mas nas praticas espaciais Pu Mapuche e no conceito ixofillmogen de
coexisténcia de todas as formas de vida, que se assume ao empreender, por
exemplo, diante o Estado nacional e as empresas, acdes de defesa contra distintos

empreendimentos de mineracdo e energéticos, achamos questdes que hoje estao
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sendo colocadas para elas olhar de perto 0s enunciados espaciais que se
apresentam na tensdo, ao Estado se referir ao equivoco da ‘area vermelha’ ou ‘area
de conflito’, quando fala sobre os locais onde hoje se poténcia o processo de
reconstru¢cdo como povo-nagao Mapuche.

Produzir em troca a um Mapuche terrorista de parte do Estado-nacédo e da
midia, se apresenta justamente como campo alvo de debates e reflexdes que
permitam se debrucar nos conceitos Pu Mapuche que interlocutam e se apresentam
como traduzindo o pensamento geografico Mapuche. Porque sdo justamente as
partilhas ontolégicas de natureza e cultura mediadas pelo entendimento da
sociedade da mercadoria que o Estado maneja e que estdo na base do equivoco.

No siléncio da etnologia para as demandas territoriais que abrangem nao sé o
referido ao pacto reducional (reservas indigenas criadas pelo Estado na sua politica
de confinamento e reducdo de espacos ocupados por Pu Mapuche, com os
propésitos de abertura de mercado de terras) se situam hoje as criticas vindas
desde coletivos Pu Mapuche, no referido ao reconhecimento a autodeterminacéo,
mesmo conceito que se apresenta como autogovernar-se, o qual da maneira e 0
como se pensa desde Pu Mapuche tem mais a ver com uma organizacao socio-
politica que nao é so feita por humanos ditos de vivos, mas também pelos ancestrais
humanos — Pu Longko — e que se pensa a partir do que se refere como Futal Mapu
identidades territoriais ou a multiplicidade de se reconhecer como Mapuche.

As demandas territoriais Pu Mapuche hoje estdo interpelando ndo s6 o
despojo que foi feito sobre o que foi adjudicado como reservas indigenas no
processo conhecido de radicacdo, sendo sobre os que hoje sdo considerados
terrenos, tanto do Estado, como das empresas florestais e fazendeiros individuais,
mas que foi no processo de criacdo do Estado-nacao, segundo Pu Mapuche, objeto
de despojo pelo meio de diferentes mecanismos.

A legitimidade deste argumento é justamente o que se transfere como
experiéncias de dor, lutas, conquistas e demarcacdoes que existiram e que a
presenca do Estado apagou, mas as mesmas continuam a aparecer e interpelar,
mediante entre outros, dos humanos ancestrais — Pu Longko — que continuam e
falam e fazem, por sua vez, analises cosmopoliticos sobre o que esta acontecendo e

os caminhos que deverao ser tomados.
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O anterior nos coloca diante as falas dos ancestrais e o papel ativo que as
mesmas tém quanto ao processo de construgdo dos espagos na perspectiva Mapu,
contudo ha uma insisténcia nas pesquisas feitas até o0 momento que abordam o
espaco ou pensamento geografico Mapuche, em se definirem segundo categorias ja
construidas na geografia, sendo assim por exemplo o trabalho de Irene Hirt referido
pela autora como um trabalho de cartografia cultural, geografia politica, assim
também o atlas Mapuche se situa no campo da cartografia cultural.

Em consequéncia do anterior considero que se perde a poténcia dos
conceitos Pu Mapuche ao serem jogados nas caixas do pensamento geografico
moderno, ao ndo lhe reconhecer o caracter de pensamentos geogréficos outros, que
interpelam diretamente o objeto mesmo da geografia como sendo a ciéncia do
espaco do homem, onde outros seres e agéncias ndo humanas ou humanas
ancestrais nem se quer sdo considerados no dito processo de producdo de espaco
nos fluxos capitalisticos.

A poténcia dos trabalhos que se situam no debate, € no meu modo de ver,
que estdo apresentando conceitos que se apresentam como interpelando
constantemente a geografia, mas que poderiam se pensar como além das caixas
existentes, na sua diferenca fundamental, que coloca em tensdo a partilha
ontoldgica natureza e cultura que atravessa 0 pensamento euro-americano.

A questdo € o como se apresentam as questdes que estdo sendo colocadas
de Pu Mapuche frente a olhar as cosmopoliticas na interpelacéo a Pierre Clastres,
torno as sociedades contra o Estado, que acrescento desde o0s enunciados
espaciais Pu Mapuche, sociedades contra o Estado do territério, porgue no
momento que entendemos que ha nos tempos ancestrais Pu Mapuche, que tempo
todo estdo trazendo, formas de se organizar socio-politicas que ndo sdao
propriamente as dos Estados modernos, sendo por exemplo os Futal Mapu y as
articulacdes como Lof o territorio do Estado, que na primeira lei logo apés da criacao
do Estado-nacédo chileno, conhecida como lei de radicacdo, se faz um processo de
confinamento e reducao dos que a lei chama de ‘territérios indigenas’ para o modelo
cartografico e métodos de calculagéo que tem o Estado-nacéo.

Uma forma maior de organizacdo esta dada pelos rewe como
agrupagédo de lof que conformam um ayllarewe. Ancestralmente,
como forma de dar “governabilidade” a um territério tdo extenso,
existiram quatro fitalmapu, distribuidos consequentemente com as
orientacbes dadas pelo melixiwanmapu e que foram os flitalmapu
puelche,o pikunche, o guluche e o williche, -as que formavam as
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‘reunides das quatro terras”, segundo os cronistas espanhois —
quando tomavam decisGes coletivas baixo a direcdo de um Apo
Ulmen Logko por cada futalmapu. (MELIN et al, 2017, p.17-18)

Mapa 15. Futal Mapu
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(Fonte: Melin et al,2017,p.25)

Quando Pu Mapuche se reconhecem como estando em um processo de
reconstrugcdo como povo-nacdo, ndo permanece como uma guerra de dois mundos
separados, Pu Mapuche fazem parte desse mundo, desse mundo do Estado, nédo &
s6 uma guerra de mundos, sendo uma presenca, essa guerra, quando falamos dos
enunciados espaciais de espaco geografico, terra, territério e territorialidade, se
apresenta um conceito alternativo de espaco, mas € preciso para Pu Mapuche,
construir um processo politico de demarcacdo Pu Mapuche, e sabem o que estédo
reivindicando para os Estados nagdo e as empresas que pensam um espago
transnacional Unico e homogéneo, o que apresenta o atlas Mapuche feito por
coletivos Pu Mapuche no ano 2017 (Melin et al, 2017) é justamente que as
demandas Pu Mapuche e os enunciados espaciais Pu Mapuche, se deslocam na
linguagem também do Estado-nagéo, onde essa mesma linguagem também faz uma
guerra. No atlas se fala que:

E importante assinalar, que os dados e informac&o cultural contidos
ao interior do atlas, ja tém sido utilizados para acompanhar causas
judiciais frente a interesses de inversdes hidrelétricas no territério de
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Kuracautin, como o € o caso das centrais ‘Dofia Alicia’ e ‘Alto Cautin’
com resultados favoraveis, que tem permitido paralisar ditos projetos.
(MELIN et al, 2017, p.9-10)

Assim também o mesmo atlas, como o assinalado pelos autores, fez parte de

processos de defesa de Pu Mapuche que sao judicializados no quadro de processos
de retomada e outras acdes enquadradas no dito processo de reconstru¢cdo como
povo-nagdao “Ao mesmo tempo, os mapas tém servido para acompanhar causas
judiciais que enfrentam integrantes das comunidades em processo de recuperagao
de terras ancestrais, o que tém lhes permitido defender a legitimidade de ditas
agdes” (MELIN et al, 2017,p.10)

Quando Deleuze se refere a que a maquina social primitiva ndo € territorial,
nos possibilita abrir a discussdo das ontologias que néo se inscrevem da mesma
forma no territério, ndo € s6 uma maquina social primitiva, ele pode devir isso em
varios contextos, ela pode devir nessa maquina social primitiva, imaginada ou
concreta, em contra de politicas para disputar com o Estado chileno argentino como
se olha claramente no processo feito para fazer o atlas Mapuche (Melin et al, 2017),
ndo € s6 uma maquina social primitiva, nesse sentido ndo permanece sé como uma
guerra de dois mundos separados, Pu Mapuche fazem parte desse mundo do
Estado, ndo é s6 uma guerra de mundos, sendo uma presenca.

Nessa relacdo que € mesmo de guerra e de presenca, se apresenta uma
territorialidade Mapuche desde coletivos Pu Mapuche como uma ferramenta de
subversdo dos enunciados espaciais que sdo pensados desde as légicas dualistas
do Estado-nacdo e as partilhas ontolégicas de natureza - cultura. O Estado do
territdrio se encontra nos conceitos Pu Mapuche que lhe interpelam, quando Pu
Mapuche assinalam que:

Considerando que o territorio €, sobre todo, a fonte ontogénica da
memoéria coletiva Mapuche e é por isso que, permanentemente
remarca seu sentido de pertenca e identidade coletiva e que
manifesta em cada um dos termos com que O nomeia em
mapuzugun e nas histérias dos ancidos cujo contetdo, em grande
parte, resulta do conhecimento dos mais alhures ancestrais que, ao
dia de hoje, tem se perdido por imposicdo do esquecimento [...] para
nés é fundamental resgatar os toponimos e seus significados como
expressao de uma cartografia verbal correspondente a memoria de
nosso territorio. (MELIN et al, 2017, p.8)

Como se assinala no atlas Mapuche y pelo assinalado por José Quidel(2012),
h& um esforco constante por Pu Mapuche quando interpelam aos enunciados

espaciais de espaco, terra, territorio e territorialidade em assinalar ‘a perspectiva
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Mapu do conhecimento proprio Mapuche, com o qual se assinala pelos coletivos Pu
Mapuche, que o que se procura com esta operagao é “Resinificar o territério desde
uma perspectiva Mapuche” (MELIN et al, 2017,p.8), o qual segundo 0s mesmos
autores, esse equivoco territorial do qual estou falando, se posiciona para ser
interpelado quando Pu Mapuche assinalam que além do conceito de territério que o
Estado-nacédo tem espalhado, desde o contexto Mapuche “E possivel encontrar
territorialidades que, radicalmente, contestam e se enfrentam desde seu préprio
pensar o territorio as estruturas de poder colonial” (MELIN et al, 2017,p.8)
Parafraseando a Pierre Clastres ([1974]2003) “O bem ndo é o multiplo”
(CLASTRES[1974]2003,p.191) mas o quatro, “a0 mesmo tempo o um e seu outro
que designa verdadeiramente 0s seres complemento”
(CLASTRES[1974]2003,p.191) que designa no pensamento Mapuche os quatro
Futal Mapu, os quatro tirantes, suportes, as quatro dimensfes, as quatro espécies

de vida, as quatro forcas familiares.
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