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A minha querida mae Claudiva!

Meu exemplo de coragem, determinacao e
perseveranga.
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RESUMO

A comunidade quilombola de Retiro, localizada no municipio de Santa Leopoldina (ES), ¢ o
lugar a partir de onde realizei trabalho de campo para elaboracao desta dissertagao de mestrado.
O objetivo principal ¢ analisar trajetérias de escolarizacdo construidas e narradas por
quilombolas desta comunidade, que concluiram o ensino universitario. As formas como estes
sujeitos constroem e efetivam seus projetos de ingresso no ensino universitario foi tomada como
problemaética principal da pesquisa. Como pressupostos metodologicos, recorri a abordagem
etnossociologica de Bertaux (2010), que permitiu realizar entrevistas de narrativas de vida sobre
percursos de escolarizagdo de quilombolas, e posteriormente, interpretar os dados. Os
resultados apontaram que o acesso a educacao escolar ¢ permeado por uma série de nuances
que abrange: a demanda de escola no territério quilombola; dificuldades decorrentes da
auséncia de transporte escolar, levando muitos alunos se deslocarem a pé até os centros de
ensino; evasao escolar no ensino médio devido a necessidade de inser¢do no mercado formal e
informal de trabalho fora do territério. Verificou-se ainda que os projetos de ingresso no ensino
universitario, se constroem levando em consideragao trés dimensdes: interesses individuais;
visdo de mundo da familia nuclear; e contexto comunitario local, onde se almeja, por meio dos
estudos, alcancar projetos de melhorias para a comunidade. Eles envolvem, além da conciliagao
de estudo e trabalho, a migragdo para os meios urbanos onde se localizam os centros de ensino.
Concluiu-se por meio das trajetdrias estudadas que os processos de construcao de identidade e
formacdo de consciéncia étnica destes quilombolas sdo parte das transmissdes de saberes
herdados dos ancestrais e protagonizados pelas familias e pela convivéncia comunitaria. Em
todos os casos analisados, os quilombolas pertencem a familias que exerceram ou exercem
papel de lideranca na comunidade e que, em 50% dessas trajetorias, existe uma conexao entre

os lideres do passado e as novas liderangas no presente.

Palavras chave: Quilombolas; trajetorias de escolarizagdo; identidade; projetos de futuro.



ABSTRACT

The Quilombola community of Retiro, located in the municipality of Santa Leopoldina (ES), is
the place where the fieldwork for the elaboration of this masters thesis is carried out. The main
aim is to analyze the schooling trajectories built and narrated by the Quilombolas of this
community, who completed university education. The ways in which these subjects build and
carry out their projects for starting a higher degree education path, were targeted as the main
research problem. As methodological assumptions, the ethnosociologycal approach of Bertaux
(2010) was used, which allowed to conduct life narrative interviews about the Quilombola’s
schooling paths, and subsequently interpret the data. The results showed that access to school
education is allowed by a series of particularities that include: a demand for schooling in the
Quilombola territory; difficulties arising from the absence of school transportation, leading
many students to walk to the educational centers; an elevated number of high school dropouts
caused by the need of entering the formal and informal labor market outside their territory. It
was also verified that the university entrance projects are built taking into account three
dimensions: individual interests; world view of the nuclear family; and the local community
context, where it is aimed, through studies, to achieve improvement projects for the community.
In addition to the study and work balance, these projects comprise migration to urban areas
where the teaching centers are located. It was concluded through the studied trajectories that
the identity construction processes and the formation of the ethnic principles of these
Quilombolas are part of the knowledge acquisition inherited from the ancestors and carried out
by the families and by the community. In all the cases analyzed, Quilombolas belong to families
that exercised or play a leadership role in the community and that, in 50% of these trajectories,

there is a connection between the leaders of the past and the new leaders in the present.

Keywords: Quilombolas; schooling trajectories; identity; future projects.
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1 INTRODUCAO

Atualmente observa-se que apos anos de luta e reivindicagdes dos negros, iniciadas no século
XIX, e com a inser¢do de novos atores engajados nos movimentos sociais organizados, a
educacdo passou a ser contemplada na Constitui¢ao Federal de 1988 como um direito universal,
garantindo a igualdade de condi¢des para o acesso e permanéncia nas escolas. No entanto, no
cenario atual o que se evidencia ¢ uma discrepancia entre aquilo que juridicamente se apresenta
como um sistema amplo de garantia de acesso a todos os cidadados e aquilo que se apresenta no
campo pratico com o sucateamento desta politica. Basta olhar para o passado para enxergar que
no Brasil o acesso a escrita, a educagdo escolar e as politicas voltadas para educagdo sempre se
apresentaram de forma elitizada e, por tal razao, ainda nos dias atuais ¢ negado aos descendentes
de africanos, que recorrem a estratégias diversas para acessarem € permanecerem no ambiente
escolar. A evidente diferenca de acesso dos negros em relagdo aos brancos na educacao escolar
¢ um dos elementos que reforca e perpetua a desigualdade social e racial existente no pais

levando diversos negros a vivenciar a experiéncia do racismo.

O dialogo com os dados estatisticos reforga este argumento. De acordo com dados da Pesquisa
Nacional por Amostra de Domicilio Continua- (PNAD) referente ao ano de 2018, havia no
Brasil 11,3 milhdes de pessoas com 15 anos ou mais de idade analfabetas. Deste total, 3,9%
eram pessoas brancas enquanto 9,1% eram pretos ou pardos. No grupo etario mais velho, 60
anos ou mais, a taxa de analfabetismo das pessoas de cor branca alcanga 10,3% e, entre as

pessoas pretas ou pardas, amplia para 27,5%, um percentual que quase triplica (IBGE, 2019).

Embora observa-se avangos comparados com o ano de 2017, os dados demonstram ainda que
mais da metade da populacao de 25 anos ou mais de idade, no Brasil, ndo havia completado a
educacdo escolar basica e obrigatéria em 2018. Com relacdo a cor ou raga, 55,8% das pessoas
de cor branca haviam completado, no minimo, o ciclo basico educacional, ja entre as pessoas
de cor preta ou parda esse percentual foi de 40,3%, uma diferenca que indica que as
oportunidades educacionais eram distintas entre esses grupos. A média de anos de estudo nesta
faixa etaria, em 2018, foi 9,3 anos sendo que registrou-se 10,3 anos de estudo para as pessoas
de cor branca e 8,4 anos para as de cor preta ou parda, ou seja, uma diferenga consideravel de

quase 2 anos entre esses grupos, o que segundo IBGE, se mantém desde 2016 (IBGE, 2019).
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A mesma fonte aponta que em 2018, 69,3% dos jovens' de 15 a 17 anos estavam frequentando
o ensino médio ou haviam concluido esse nivel. A taxa de frequéncia escolar foi de 76,5% para
as pessoas brancas, enquanto para as pessoas pretas ou pardas, 64,9%. No que se refere a faixa
etaria entre as pessoas de 18 a 24 anos de idade, aquelas que idealmente estariam frequentando
0 ensino superior, caso completassem a educacao escolar basica na idade adequada, as pessoas
brancas obtiveram frequéncia escolar de 36,1% e o atraso de estudantes brancos foi de 8,2%.
Entre as pessoas de cor preta ou parda, a propor¢ao de estudantes atrasados aumentou para
12,8%. Considerando o Plano Nacional de Educagdo que prevé taxa de frequéncia escolar de
33% nesta faixa etaria, os dados apontam que a meta ja foi alcangada entre as pessoas de cor
branca, mas apenas 18,3% das pessoas pretas ou pardas nesta faixa etaria frequentavam a

educagao superior ou haviam concluido esse nivel (IBGE, 2019).

Os dados acima sdo melhor compreendidos quando lidos em didlogo com uma das facetas da
sociedade brasileira potencialmente racializada. As discussdes de Almeida (2019, p. 22-26)
trazem luz a este cenario levando a compreensdo de que estas desigualdades no ambito da
educagao sao resultado do racismo estrutural, uma forma sistematica de discriminacao que se
manifesta por meio de praticas conscientes e inconscientes que ultrapassam o comportamento
individual. A ideia do racismo enquanto fendmeno patolégico ou que expressa algum tipo de
anormalidade ¢ subtraida diante o comportamento da sociedade que atua em uma dindmica
onde o funcionamento das institui¢des confere vantagens e privilégios a um determinado grupo,
em fung¢do da raga ou grupo social que pertengam. Para o autor citado, o racismo estrutural ¢
assimilado como funcionamento normal da estrutura social, onde as dadas condigdes de
subalternidade e privilégio decorrente de seu funcionamento se reproduzem no ambito da

politica, economia e das relagdes cotidiana.

! Em diversas passagens deste texto aparecem a categoria jovem, juventude e “mais velhos”. Faz-se necessario
observar que estas defini¢des, em uma perspectiva socioldgica ultrapassam cortes cronolégicos visto que implicam
vivéncias e oportunidades em uma série de relagdes sociais. Em uma entrevista concedida por Bourdieu (1983, p.
112-121), presente na obra Questées de Sociologia, o autor enfatiza que a divisdo entre as idades sdo arbitrarias e
que o socidlogo, necessariamente precisa considerar este fator. Como exemplo cita a relag@o entre jovens e velhos
questionando o que vem a ser cada uma dessas categorias. Como diz “somos sempre o jovem ou velho de alguém”,
com isso explica que cortes, seja em classes de idade ou geragdes sofrem variagdes e sdo objetos de manipulacdes.
Conclui com isso que juventude e velhice ndo sdo dados, mas construidos na relacdo entre estas categorias. O autor
defende que “a idade ¢ um dado bioldgico socialmente manipulado e manipuldvel e que o fato de falar dos jovens
como se fossem uma unidade social, um grupo constituido, dotado de interesses comuns, e relacionar estes
interesses a uma idade definida biologicamente ja constitui uma manipulacdo evidente ”. Para ele € por um abuso
de linguagem que se pode subsumir no mesmo conceito universos sociais que nao possuem nada em comum.
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A partir desta compreensao e da analise dos dados do IBGE referentes as desigualdades raciais
no acesso a educagdo escolar ¢ notorio qual seguimento da popula¢do ocupa o lugar de
vantagem e privilégio e qual ocupa o lugar de desvantagem. Observando este contexto, a
comunidade quilombola de Retiro, lugar onde realizei pesquisa de campo, nao se distancia deste
cenario nacional em que ha, como demonstrarei no capitulo 4, um quadro de baixo acesso e
permanéncia nas escolas evidenciado por exemplo, por uma evasao escolar, no nivel médio. No
caso de Retiro, os jovens deixam as escolas cada vez mais cedo para trabalhar nas lavouras ou
para buscar empregos nos comércios de outros municipios vizinhos, como Cariacica e Serra,
na regido da Grande Vitoria. Para o IBGE (2019) esta inser¢ao precoce no mercado de trabalho
(por volta dos 14 anos), influencia tanto na trajetdria escolar, inibindo a formag¢ao, quanto na

obtencao de rendimentos mais elevados.

Ao examinar este horizonte de ndo acesso ou exclusdo dos negros a educagdo fornecida pela
instituicdo escolar, que surgiu o desejo de estudar trajetdrias de escolarizacdo de quilombolas

que acessaram 0 ensino universitario.

1.1 MEMORIAS PRELIMINARES SOBRE MEU PERCURSO ESCOLAR

Muito embora este nao seja um estudo autobiografico quero aqui rememorar sucintamente meu
percurso escolar visando situar o leitor sobre quem sou e qual a minha localizacao social dentro
desta pesquisa, ou seja, qual € o meu “lugar de fala”, considerando os termos de Ribeiro (2017).
Sou mulher, negra, quilombola, filha de Claudiva Aristeu Alves e Renato Alves, tenho como
avos maternos Adélia dos Santos Aristeu e Jovelino Aristeu e paternos Edite Maria da
Concei¢ao Benvindo e Jorge Benvindo, todos pertencentes ao quilombo de Os Benvindos
(nome coletivo inscrito no Estatuto da Associa¢ao dos Herdeiros de Benvindo), em Retiro, no
municipio de Santa Leopoldina. Estudar para “ser alguém na vida” foi a frase que cresci
ouvindo de minha mae e em virtude disso, faco parte de um grupo de quilombolas que,
contrariando as premissas das elites brancas, ousou sonhar e acreditar ser possivel cursar o

ensino universitario.

Aos 06 e 07 anos de idade, na primeira e segunda série do ensino fundamental andava cerca 30

minutos para chegar até a escola. Nao estava sozinha, visto que esta era a realidade das criangas
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que moravam em Retiro. Acho até que viamos diversdo no percurso, pois me lembro de altas
brincadeiras e gargalhadas. Na escola o sistema era um pouco mais rigido, do tipo ficar de
castigo ajoelhado de frente para a parede. O nome da escola era Escola Pluridocente Vargem
Grande, mas nés a chamavamos mesmo de escolinha da Professora Elza, lugar e personagem
que retomarei no capitulo 4, onde discuto a escola enquanto “lugar de memoria” (POLLAK,
1992). Havia uma coisa muito interessante: no intervalo todas as criangas trocavam seus lanches
(chamavamos de merenda), ou o compartilhavam, parecia que aquele momento de
confraternizacao ja era esperado por todos. De metade da segunda até a quarta série as coisas
mudaram, ja ndo estuddvamos mais naquela escolinha da zona rural, fomos para uma escola
maior, ainda no interior, mas, em outra localidade, com um nimero maior de alunos, criangas
de varias locais do interior do municipio. Nao precisavamos mais andar por muito tempo porque

o0 transporte ia nos buscar proximo as nossas residéncias.

Ao término da quarta série, havia um clima de inseguranca entre nds alunos, afinal estivamos
saindo do modelo das escolas do interior ¢ indo para o ‘“ginasio”, que ficava na sede do
municipio. La ndo encontravamos mais aquele aconchego de antes, o clima e a forma como
tudo se organizava era do tipo cada um por si. Isso era assustador para quem até entdo nao
estava acostumada com a cidade (sede do municipio) e com pessoas de diferentes culturas e
costumes. Apesar da inseguranca havia a certeza que esta era a Unica forma que tinhamos para
estudar e muitos jovens de Retiro, a época, ndo chegaram a conclusao do ensino médio, maximo
nivel de ensino ofertado no municipio. Eu tinha a confianga que ao término do ensino médio
desejava continuar estudando, porém ndo tinha a minima ideia de como isto seria possivel,
considerando o fato de morar na zona rural e de o municipio ndo nos oferecer esta possibilidade.
Alguns professores, aos quais tenho grande respeito e admiracdo, serviram de inspiragao

fazendo aumentar ainda mais este desejo.

O fato ¢ que terminou o terceiro ano do ensino médio e eu precisava trabalhar e estudar, no
entanto, morando em Retiro visualizava que o mais provavel era que trabalhasse na agricultura
familiar, provendo o proprio sustento, sem chances de continuar estudando. A oportunidade
veio meses depois quando uma prima que reside em Vila Velha precisou de uma pessoa que a
ajudasse na organizag¢ao da casa no periodo final de sua gestacdo e pds-parto. Minha mae viu a
oportunidade e articulou para que eu fosse morar na casa de uma tia, no municipio de Vila
Velha, ES, para ajudar tal prima e continuar os estudos. Meses seguintes, comecei a trabalhar

em uma rede de supermercado no mesmo municipio, mas, a jornada de trabalho exaustiva ndo
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possibilitou tempo para ingressar em faculdade publica e nem condi¢des financeiras suficientes
para que eu pudesse ingressar em uma faculdade privada. Iniciei uma fase de mudancas de

moradia passando por casas de diversos parentes.

Dois anos depois, por intermédio das amigas Flaviane e Simone tomei ciéncia de um processo
seletivo para ingressar em um curso pré-vestibular gratuito. Era um projeto em parceria com a
UFES, o Projeto Universidade para Todos (PUPT), para alunos de escolas ptiblicas®. Fiz a prova
e nao fui aprovada, mas na supléncia, poderia ser chamada em casos de desisténcia. Como eu
trabalhava durante todo o dia, minha irma Renata ficou incumbida da missdo de ligar todos os
dias para a coordenacdo do processo seletivo na esperanga de uma vaga. Quatro meses apos
inicio das aulas, veio a tdo esperada chance, porém eu teria que abrir mao do emprego em
virtude de a vaga haver sido ofertada no periodo vespertino, conflitante com horario de trabalho.
Com apoio de familiares e amigos tomei a decisdo acertada de pedir demissdo. Passei por
dificuldades desencadeadas pelo desemprego, dependendo de familiares para suprir minhas
necessidades materiais. Valeu a pena, pois prestei vestibular para o curso de Servico Social da

UFES e fui aprovada no ano de 2006.

Mas a luta ndo acabou ai. Afinal precisava me manter dentro da universidade. Os gastos com
livros, passagem, alimentacao e material de apoio (incluindo xerox) eram altos para alguém que
estava desempregada. O horario do curso, a saber: de 07:00h as 11: 00h e duas vezes por semana
de 07:00h as 13:00h dificultava o ingresso no mercado de trabalho. Assim permaneci até o
quinto periodo da faculdade quando iniciadas as disciplinas de estagio, iniciei atividades como
estagiaria no Hospital Universitario Cassiano Antdonio de Morais (HUCAM), hospital de
Clinicas da UFES, e com recurso proveniente desta remuneracao, pude arcar com meus gastos.

Ap0s concluir a graduacao em 2010, passei a atuar como assistente social neste mesmo hospital,

2 A importancia destes cursos pré-universitarios populares que atendem a populagdo negra dialogam com trés
movimentos ocorridos no século XX, protagonizado pelo Movimento Negro. O primeiro dele diz respeito as
escolas e cursos para adultos fundados na cidade de Sdo Paulo, em 1931, pela Frente Negra Brasileira; o segundo
relaciona-se aos cursos de adultos promovidos pelo TEM, em 1944, por Abdias do Nascimento; o terceiro
movimento foi a criacdo do Instituto Cultural Steve Biko, fundado na Bahia, em 1992, onde por inciativas de
professores ¢ estudantes negros e negras, de forma pioneira fundaram o primeiro Curso Pré-Vestibular voltado
para negros no Brasil. Posteriormente a este, com os mesmos propoésitos, houve em 1997 o Movimento Educaftro,
coordenado pelo Frei Davi e, seguidamente o PUPT. A importancia do PUPT em minha trajetoria esta relacionada
com outras histérias do Movimento Negro, na busca pela escolarizagdo dos negros. Fontes consultadas:
INSTITUTO CULTURAL ESTEVE BIKO (S/D); DOMINGUES (2008); NASCIMENTO (2002); EDUCAFRO
(S/D).
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e em meio a tantos outros acontecimentos em minha trajetoria, somente em 2016 retomei o
projeto de escolarizagdo visando o mestrado. A busca pelas Ciéncias Sociais surgiu em virtude
do interesse de estudar questdes referente ao tema quilombo, até entdo pouco trabalhada em
minha area de formagdo. A barreira da lingua estrangeira me eliminou do processo seletivo em
2017 e somente na turma de 2018 recebi a aprovagdo para o ingresso na pos-graduacao do curso

de Ciéncias Sociais da UFES.

A minha mae, que cursou o ensino médio por meio do projeto de Educagdo para Jovens e
Adultos (EJA), foi a grande incentivadora neste meu processo de escolarizacdo. Ela ¢ uma
mulher, negra, quilombola, militante, mae de cinco filhos e que luta por seus ideais. Seu maior
sonho, em primeiro lugar, sempre foi ver o crescimento de nossa comunidade e suas lutas
sempre se deram em torno deste objetivo. Meu proprio projeto de escolarizagdo, para ela,
sempre fez parte deste projeto de crescimento comunitdrio, j& que me cobra retorno deste
conhecimento adquirido na academia a Retiro. Ela é conhecida em Retiro, nas comunidades
adjacentes e em seu municipio, por seu envolvimento em favor do coletivo e na transmissao da
cultura do quilombo. Sempre esteve articulada em atuagdes nas pastorais sociais da igreja
Catolica, sobretudo pela paroquia de Santa Leopoldina, contribuindo ativamente nas festas de
nossa e de outras comunidades catdlicas, as tradicionais festas de padroeiros, auxiliando nas
celebragdes religiosas e nas demais atividades destes festejos (divulgacao, rifas, bingos, etc).
Também se faz presente nas celebracdes e rituais de falecimento de pessoas da nossa
comunidade e adjacéncias solidarizando-se com as familias através de oragcdes, preces e cantos

tradicionais.

Sua vivéncia junto a comunidade e atuacdo enquanto lideranga demonstra o conhecimento,
interacdo e efetiva participagdo politica com as questdes que envolvem os interesses de os
Benvindos, “remanescentes de quilombo” ou “quilombolas de Retiro”. Nos conflitos que
ameacavam o territorio de Retiro, atuou em lutas contra fazendeiros vizinhos que tentaram
invadir as terras pertencente ao grupo, sendo que em uma das ocasides, enfrentou diretamente
a um deles, sofrendo em consequéncia, uma série de ameagas contra sua vida. Conforme
demonstrado em Oliveira (2019, p. 215), foi ela quem conduziu a iniciativa do registro da
escritura da terra de os Benvindos, e foi indicada posteriormente em 1991, pelos herdeiros mais
velhos de Retiro, entre eles, meu avo Jorge Benvindo, a ocupar o primeiro cargo de presidenta
na diretoria da Associagdo. Uma administracdo com duragao de um més, tendo em vista o objeto

de providenciar a legalizacao do estatuto e organizar a primeira eleicdo em Assembleia Geral
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da diretoria da Associagdo, uma estratégia politica para resguardar o direito a propriedade

comunal da terra.

Assim, em junho deste mesmo ano foi criada a Associacao dos de Herdeiros de Benvindo
Pereira dos Anjos, nome dado em homenagem a memoria de meu bisavd Benvindo, um
quilombola ex-escravizado que teve filhos com Maria das Neves e juntos adquiriram as terras
e deram origem a nossa comunidade, ainda no século XIX. Para Oliveira (2019, p. 207),
inscrever o nome do ancestral do grupo, que deixou a terra como heranga no estatuto da
associagdo, marca o pertencimento dos herdeiros, associados por meio de suas relagdes de
parentesco e do direito a terra em comum, sendo a relacdo e a ndo relagdo social de parentesco
com este ancestral, tomada como critério de pertencimento e de exclusdo a Associagdo de os

Benvindo.

O estatuto da Associacdo assegura tratar-se de uma sociedade civil, sem fins lucrativos e sem
filiagdo politica partidaria e religiosa. Criado quando ainda nao havia entre o grupo consciéncia
da questdo quilombola, foi inspirado nas experiéncias de vida comunitaria dos moradores de
Retiro, em suas atuagdes em organizacao sindical, partidaria e religiosa, que no contexto das
relacdes estabelecidas entre o grupo, exercem influéncias nas tomadas de posigdes e disputas
internas. Neste cenario, no pleito ao cargo de presidéncia da recém-criada Associag¢do, pesou
contra minha mae sua filiagdo partidaria no PSB. Os componentes de outros partidos, no caso
seus primos, do sexo masculino, alegavam que ela recebia muita influéncia externa dos politicos
e exercia manipulacdo sobre os demais membros da associacdo, o que para eles colocariam em
risco os interesses de os Benvindos. Também o fato de haver se divorciado de meu pai, filho
do ex lider Jorge Benvindo gerava a desconfianga de que pudesse casar-se novamente com um
marido de fora da comunidade, que viesse interferir nas decisdes internas, proprias dos
herdeiros e parentes. Ela ndo conseguiu ocupar a posi¢ao pleiteada nestas elei¢cdes de 1991, o
que ocorreu posteriormente nas gestdes de 1993 a 1996 e de 2001 a 2003. Foi parte da Diretoria
Executiva da Associagao por quatro vezes consecutivas (OLIVEIRA, 2019, p. 205-222).

Por meio de sua atuacdo enquanto lideranga, tanto localmente, quanto por sua interagdo nos
movimentos sociais, foi possivel levar ao conhecimento de pesquisadores a existéncia da

comunidade, que posteriormente foi reconhecida por intermédio dos estudos e pericias de
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especialistas, como comunidade tradicional quilombola, recebendo assim, em 30/09/2005° , o
certificado de reconhecimento como remanescente de quilombo pelos 6rgdos competentes para

tanto, neste caso a entdo Fundacdo Cultural Palmares do Ministério da Cultura®.

Por meio de seu emprego em oOrgdo publico (atualmente aposentada) e participacdo em
movimentos sociais, ¢ presente no empenho em levar aos membros das comunidades, o acesso
a informacao e a direitos no que se refere a tratamentos de saude, e a partir da sua experiéncia
pessoal, auxilia outras familias na busca do Tratamento Fora do Domicilio (TFD), ofertado pela
politica de saide. Também atua nos conselhos de Assisténcia Social municipal, forum estadual
de mulheres, movimento quilombola e movimento negro. Dedica-se a familia no apoio a seus
membros ¢ no que diz respeito aos filhos, incentiva a autonomia e estudo, buscando nos
envolver nas questdes locais de Retiro e nos incentivando a desenvolver novas ideias e projetos
para a comunidade. Por mais que esse envolvimento politico seja importante, ele ndo ocorre
sem a presenca de conflitos. Embora seja pessoa de expressividade na comunidade e para
muitos, uma figura de referéncia, para outros, ¢ pessoa polémica e ha quem diga que “fala

demais”.

Entre os principios e valores que buscou passar para os meus irmaos e a mim enfatizou
demonstrar a valoracdo do nosso pertencimento a Retiro e a importancia da educagdo escolar,
pois, acredita ser o instrumento capaz de fornecer o capital cultural (BOURDIEU, 2007)
necessario para o crescimento da comunidade. Para ela, o acesso dos filhos a educagdo escolar
sempre esteve voltado para esta finalidade. Este papel desenvolvido pela minha mae em nosso
processo de educagdo encontra possibilidade de didlogo com os estudos sobre o campesinato
brasileiro, como em Marin (2008). Estes demonstram que a socializa¢do primaria de criancas
camponesas ¢ proporcionada pela instituicdo familiar onde as mesmas recebem os referenciais
necessarios para interagir socialmente. As experiéncias vividas no seio da familia contribuem
para estruturar as maneiras de pensar e de agir do individuo em sua interagdo com o meio
exterior a ela e deste modo, a infancia ¢ a fase dedicada ao aprendizado e significado da vida
camponesa. Neste contexto, ensinar significa repassar valores, normas, modos de pensar e de
fazer, os quais eram reafirmados e reproduzidos em trabalhos, conversas, a¢des e interagdes

familiares. Na constru¢do da identidade, o valor de maior reconhecimento social de cada pessoa

3 Data da publicagdo da Portaria (39/2005) no Diario Oficial da Unido.
4 No atual Governo - Gestdo 2019-2022 - do entdo presidente Jair Bolsonaro o Ministério da Cultura foi extinto e
incorporado ao Ministério da Cidadania.
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era sua educagdo, tendo ou ndo algum grau de escolarizagdo. Ser educado significava um modo
de ser do individuo, saber respeitar e tratar bem os outros. Os pais tinham a tarefa de ensinar os

filhos a serem pessoas trabalhadoras e honestas (MARIN, 2008, p. 119-120).

Minha mae dizia ser essencial educar filhos capazes de enfrentar as adversidades do mundo
sem esquecer suas raizes e aquilo que te constitui enquanto pessoa, mas, esta também era uma
preocupacao dos integrantes mais velhos da comunidade que se empenham em transmitir aos

mais jovens as histdorias de nossos ancestrais.

Considerando a narrativa sobre minhas memorias de meu percurso escolar, busco demonstrar
que meu projeto de escolarizacao, desde as séries iniciais, teve a participagdo de minha mae,
seja no incentivo, articulagdes com parentes para eu me estabelecer no centro urbano, em
algumas tomadas de decisdes bem como, na cobranga exercida para um retorno de
conhecimentos a comunidade de Retiro. Embora eu possa atribuir novos significados, para ela,
este projeto € parte de sua luta politica para assegurar os direitos de os Benvindos. Nao obstante
ao lugar de importancia ocupado por minha mae, o apoio que recebi de meus tios e irmaos; a
influéncia de agentes externos como professores do ensino médio; pesquisadores da UFES
inseridos em minha comunidade e projetos de pré-vestibular publicos, mantidos por
organizagdes sem fins lucrativos, compdem a estrutura que me possibilitou conhecer e chegar

até a universidade.

Neste sentido, os elementos motivadores para mergulhar no universo de estudo que envolve os
quilombolas e o acesso a educagdo se relacionam diretamente com minha trajetoria de vida,
onde a minha localizacdao social enquanto quilombola, pertencente a comunidade de Retiro
afasta de antemao, qualquer pretensdo a ideia de neutralidade. Minhas motivagdes surgem de
uma realidade individual em do alcance coletivo, seja diretamente no campo das praticas em
Retiro, seja no campo intelectual, voltado para os interesses desta coletividade. Assumem
também, um carater politico ao passo que busco por meio das narrativas dos sujeitos
apresentados nesta dissertacao elementos que possam proporcionar aprendizados a partir de
suas realidades e, a0 mesmo tempo, instrumentos que sustentem as luta e resisténcia contra as

diversas formas de segregacdo em que os quilombolas foram e estdo submetidos.

No contexto social das relacdes e praticas no qual se fundamenta a especificidade da

comunidade quilombola de Retiro, conforme demonstrado no capitulo 2, proponho me debrugar
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sobre a tematica dos projetos de acesso a educacdo escolar, enfatizando as trajetérias de
escolarizagdo de alguns quilombolas. Até o momento, os estudos desenvolvidos na comunidade
apresentaram outros enfoques, tais como, o projeto Politico do Territorio Negro de Retiro
OLIVEIRA (2005); a producao do territorio quilombola de Retiro e o papel dos atores externos
(COUTINHO, 2018) ou ainda sobre a Etnobotanica da comunidade CREPALDI (2007). Para
a comunidade quilombola, tornar visivel a trajetéria de alguns jovens pode servir de estimulo
para que outros criem uma imagem positiva da cultura herdada dos nossos antepassados e se
inspirem na construg¢ao de seus proprios projetos. Do mesmo modo, para a academia abordar
as trajetdrias escolares de quilombolas possibilita a inser¢do de um debate ampliado na
universidade dos processos sociais, culturais e histéricos que envolvem a percepcdo dos

discentes oriundos dos quilombos.

1.2 O LOCAL E OS SUJEITOS DA PESQUISA

Para delimitar o campo desta pesquisa realizei um levantamento prévio, na pagina da internet
da Fundagdo Cultural Palmares (FCP), do extinto Ministério da Cultura pelo atual governo,
sobre as Comunidades Remanescentes de Quilombos (CRQs) no Espirito Santo, certificadas
como tais pela FCP>. Até o ano de 2003, de forma um tanto confusa, o drgdo responsavel pela
certificagdo das identidades e pela titulagcdo dos territorios de tais comunidades na esfera federal
era a FCP. Com o Decreto 4887/2003 (BRASIL, 2003), a FCP ficou responsavel pela
mencionada certificacdo e a competéncia pela titulacdo dos territérios passou a ser do Instituto

Nacional de Colonizacio e Reforma Agraria (INCRA)S .

De acordo com os dados da FCP, até 21 de fevereiro de 2020, o Espirito Santo possuia 42
comunidades quilombolas reconhecidas, 36 delas possuem certiddes territoriais expedidas.

Retiro abriu processo de reconhecimento junto a este 6rgao em 13 de agosto de 1997 e em

> Com a extingdo do antigo Ministério da Cultura pelo atual Governo Bolsonaro, a cultura passa a integrar ao
Ministério da Cidadania, dirigida pelo Ministro Osmar Prado. Em tal ministério foi criada a Secretaria Especial da
Cultura com a finalidade de assessorar o ministro da cidadania na formulacao de politicas, programas, projetos e
acdes que promovam a cidadania por meio da cultura. Nesta nova organizacdo, a Fundagdo Cultural Palmares
passa a ser uma entidade vinculada a esta nova Secretaria.

¢ Anterior ao Governo Bolsonaro o INCRA pertencia ao ministério da Casa Civil. Na atual gestdo o 6rgio passa a
pertencer ao Ministério da Agricultura, dirigido pela ministra Tereza Cristina.
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30/09/2005 foi publicado no Diério Oficial da Unido a Portaria de N° 39/2005 concedendo a

certiddo de auto reconhecimento como comunidade remanescente de quilombo (FCP, 2018)’.

Das comunidades quilombolas certificadas no ES, considerando a relagao que possuo com o
territorio de Retiro, o escolhi como local deste estudo. A principio foi realizado um
levantamento por meio de observacao e contato direto com os integrantes da comunidade sobre
os estudantes que concluiram o ensino universitario, desconsiderando no primeiro momento o
critério de auto declaragdo, observado posteriormente na fase das entrevistas. No decorrer da
pesquisa de campo, alguns estudantes que preenchiam o critério de ter concluido o ensino
universitario foram informados sobre a realizacdo de minha pesquisa, no intuito que pudessem
participar. Meu desejo inicial era realizar entrevistas com 12 universitarios, os primeiros que
observei preencher os critérios previamente estabelecidos. No entanto, logo percebi que ndo
dispunha de tempo habil para concretizar esta meta. Os quatro primeiros que aceitaram o
convite para participar do estudo, foram os sujeitos entrevistados. Nao houve outro critério de
escolha. A autorizagdo foi concedida por meio do termo de Termo de Consentimento

Circunstanciado.

Em posse de alguns dados obtidos durante a pesquisa de campo, relacionados ao contexto de
Retiro, observei que para compreendé-los seria necessario conhecer as circunstancias em que
universitarios de demais comunidades quilombolas do Espirito Santo se inserem na academia.

Foi entdo, que recorri aos recursos tecnoldgicos, criando um grupo nas redes sociais, por meio

7 No atual Governo Bolsonaro a politica adotada para as comunidades tradicionais, em especial quilombolas e
indigenas, tem sido de verdadeiro retrocesso. O discurso publico do Presidente da Republica ¢é de total desrespeito
para com estes seguimentos, desconsiderando os aspectos culturais, sua ancestralidade e os direitos constitucionais
a eles garantidos. Em um de seus discursos chegou a comparar os quilombolas a gados, medindo arbitrariamente
sua estatura fisica a peso de “arroubas”. O episodio teve repercussiao mididtica, acarretando denuncias de racismo
contra o presidente. Desde sua campanha politica o Sr. Jair Bolsonaro ja havia anunciado que durante seu governo
(2019 a 2022) nao haveria demarcagao de terras para quilombolas e indigenas e uma de suas medidas estratégicas
para negligenciar esta demanda foi a nomeacdo do Sr. Sérgio Camargo para presidente da Fundacdo Cultural
Palmares, 6rgdo de promog¢do da cultura afro-brasileira e responsavel pela certificagdo das comunidades
quilombolas. Com assumidas posi¢cdes conservadoras, tal sujeito nega a importancia do ancestral Zumbi de
Palmares para o povo preto, nega a existéncia do racismo na sociedade brasileira e caracteriza o Movimento Negro
como “escoria maldita”. O retrocesso em relagdo a adesdo da democracia faz com que o atual governo seja
comparado ao fascismo, visto que apresenta algumas caracteristicas como o racismo, mentira e violéncia, presente
nesta ideologia. Algumas destas informagdes circulam  nos enderegos eletronicos:
https://br.blastingnews.com/politica/2017/04/video-bolsonaro-compara-negros-a-gado-e-diz-que-nao-servem-
nem-para-procriar-001608843.html;  https://veja.abril.com.br/brasil/bolsonaro-e-acusado-de-racismo-por-frase-
em-palestra-na-hebraica/; https://theintercept.com/2020/07/07/bolsonaro-populista-fascismo-entrevista-federico-
finchelstein/;https://www.correiobraziliense.com.br/app/noticia/politica/2020/03/10/interna_politica,833376/bols
onaro-demarcacoes-foram-invencao-da-esquerda-para-atrapalhar-o-b.shtml .
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da ferramenta WhatsApp, que permitiu organizar uma rede de informantes sobre os
universitarios de diversas comunidades quilombolas, entre eles os de Retiro. Formamos um
total de 62 estudantes que ja haviam concluido ou estavam cursando a graduagdo. A partir do
momento em que estes sujeitos eram inseridos neste grupo foi possivel o contato online com
todos eles, o que permitiu enviar um formulario para coleta de dos dados, onde poderiam se
autodeclarar (ou ndo) quilombolas. Entre os dias 22/08 a 07/10/2019, respeitando os limites da
voluntariedade e disponibilidade, busquei sensibilizd-los a participarem deste estudo, no
entanto, 17 foram os universitarios que deram retornos. Recebi destes, o formulario preenchido

conforme solicitado e as informagdes concedidas foram analisadas no capitulo 4.

Esse foi o caminho percorrido para definir o lugar e os sujeitos deste estudo, que busca por sua
vez, enfatizar as trajetorias de escolarizacdo de quilombolas que concluiram o ensino
universitario. No processo de realizagdo da pesquisa percorri o seguinte problema: Como os

quilombolas de Retiro constroem e efetivam seus projetos de ingresso no ensino superior?

1.3 OBJETIVOS

Proponho como principal objetivo desta dissertacdo estudar as trajetorias escolares de
quilombolas da comunidade de Retiro e interpretar seus projetos de acesso a educagdo
universitaria. Especificamente, objetivo a) debater alguns estudos sobre o0 acesso e 0s percursos
de negros e quilombolas a cultura da escrita e a educagdo escolar; b) identificar nas narrativas
de vida de quilombolas que concluiram o ensino universitario, em que medida a educagao
escolar pode viabilizar (ou ndo) processos de identificacdo e de formagao de consciéncia étnica;
e c¢) descrever e analisar os projetos comunitarios relacionados ao trabalho (no territério e fora

dele) planejados e executados envolvendo quilombolas que concluiram o ensino universitario.

1.4 DELIMITACOES METODOLOGICAS

Considerando a tematica aqui proposta, os caminhos metodologicos escolhidos como

parametros para este estudo me demandaram olhar e refletir em todas as dimensdes a relacao
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que estabeleco com o meu tema de pesquisa. Foi necessario, criatividade neste “subir, descer
e escalar”, forma como melhor descrevo todo este processo. De acordo Martins (2013), este
movimento de “ir e vir”’ permite uma explicagao socioldgica que ultrapassa as barreiras do senso
comum. Esta foi minha pretensao durante todo esse curso. Estar em campo, em contato com
os sujeitos responsaveis pela viabilizacdo de nossos estudos exige que tenhamos mais respeito
que o habitual e muito embora a sociologia moderna possa desqualificar e usurpar o saber
intuitivo, espontaneo e tradicional, que educou muitos socidlogos ainda ativos, os sujeitos de
nossas pesquisas sao os colaboradores para a constru¢ao da Sociologia (MARTINS, 2013, p.

26).

Neste sentido, ¢ importante observar a forma que nos inserimos em nossos trabalhos de campo
e como nos portamos diante de pessoas que sdo possuidores de seus proprios saberes, € que
muitas vezes, os subestimamos com nossa arrogancia académica. Ao antropdlogo e socidlogo
que tem a conversagdo como principal forma de contato com seu interlocutor, ¢ necessario
conhecer sua linguagem (popular) para que possa haver a interagao, e deste modo, a construgao

do conhecimento (MARTINS, 2013).

Para Bertaux (1979) citado por Lalanda (1998), a tarefa do socidlogo, portanto, ¢ a de falar de
um mundo concreto de homens e mulheres, entre os quais ele proprio se situa e ndo obstante
todo potencial conhecimento do qual o pensamento sociologico ¢ dotado, o socidlogo precisa
ser entendido ndo apenas pela “elite” cientifica ou comunidade académica, mas, essencialmente
por aquela sociedade que ele proprio faz falar. E por isso que uma de minhas pretensdes neste

estudo ¢ falar com e para as pessoas de Retiro.

Para Lalanda (1998 p. 872) a realidade socioldgica ¢ sempre uma constru¢do que se fundamenta
num universo factual. Ao investigador cabe encontrar, através dessa construcao, o essencial de
um real, por vezes, quotidiano e anulado pelas rotinas comportamentais. Quanto mais imerso
estiver o socidlogo na realidade que pretende explicar, mais fundamentado e melhor entendido
serd o seu discurso. Para a autora, ha atualmente um consenso em afirmar a importancia de uma
abordagem pluri- metodoldgica como estratégia eficaz na clarificagdo dos fendmenos, quer em
termos da sua extensdo, quer em termos do seu significado. Para a sua compreensao, as técnicas
de recolha de informacgao e as metodologias quantitativas ou qualitativas que as enquadram nao
se opdem, antes se completam. As vantagens obtidas ¢ que além de integrar diferentes ciéncias

sociais, cada vez mais pode-se estabelecer fronteiras menos rigidas entre as varias dimensoes
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do real. Isso torna possivel a Sociologia a utilizagdo de técnicas qualitativas baseadas na relagao
aprofundada com um pequeno niimero de atores sociais, como neste caso, em que entrevistei

quatro quilombolas e recuei da pretensao inicial onde este nimero seria doze.

Por meio deste entendimento, que abre espaco para o desenvolvimento de estudos que permitam
o uso diversificado de metodologias como a historia oral, historia de vida, narrativa de vida e
percursos de vida, que encontram fundamentos tanto na Sociologia como na Antropologia,
venho reafirmar minha escolha metodolégica pelo estudo etnossocidlogico, na perspectiva de
Bertaux (2010). Tal método trata-se de um tipo de pesquisa empirica apoiada na pesquisa de
campo e nos estudos de caso que se inspira na tradi¢do etnografica, nas suas técnicas de
observagdo, mas que constroi seus objetos na referéncia a problematicas socioldgicas. A
abordagem etnossociologica consiste em pesquisar uma parte da realidade socio historica da
qual ndo se sabe muita coisa a priori. O pesquisador vai a campo, consciente de sua ignorancia
e, como faria qualquer etnologo, ele se dirige as pessoas que ai exercem suas atividades e ai
vivem para saber como funciona. Essas pessoas que o autor denomina de agentes, atores,
membros do mundo social, passam entdo a exercer o status de informantes (BERTAUX, 2010,
p. 28-29). No entanto, ao invés de informante, optei pelo termo sujeitos e colaboradores da

pesquisa.

Nesta perspectiva ndo cabe ao socidlogo, assim como também ao etndélogo descrever um campo
particular, seja aqui uma comunidade humana com dimensdes limitadas, e analisar sua
subcultura. O autor salienta ser necessario tentar passar do particular para o geral descobrindo
no proprio terreno observado formas sociais (relagdes sociais, mecanismos sociais, logicas de
acoes, logicas sociais e processos recorrentes) suscetiveis de estarem igualmente presentes em
numerosos contextos similares (BERTAUX, 2010, p. 23), no caso em questdo, em outras
trajetorias de escolarizagdo, em diferentes lugares do Brasil. A revisdo bibliografica realizada
no capitulo 3, ajuda a ter esta percep¢do de onde os mesmos fendmenos ocorreram ou estao
ocorrendo, possibilitando obter uma dimensdo histérica dos fendmenos, algo também

defendido pelo autor.

Para Bertaux (2010, p. 23-25), a tensdo entre o particular e o geral se exprime no proprio termo
etnossociologia, uma vez que o prefixo etno deriva da coexisténcia dentro de uma mesma
sociedade, de mundos sociais, desenvolvendo cada um deles sua propria subcultura. Um mundo

social, nesta perspectiva etnossocioldgica, se constréi em torno de um tipo de atividade
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especifica, como exemplo, “a padaria artesanal, os correios, o ensino primario, 0 ensino
universitario. O autor utiliza as escalas de observa¢do do universo para explicar a ldgica desta
perspectiva: “no interior do macrocosmo que constitui a sociedade global, os mundos sociais
constituem, de algum modo, mesocosmos ¢ cada um deles ¢ formado por numerosos
microcosmos (como no exemplo-as padarias, agéncias dos correios, escolas) ”. A hipotese do
autor ¢ que as logicas que regem os mundos sociais ou mesocosmos, opera igualmente em cada
um dos microcosmos que o compdem. Fica entendido desse modo, que para entender
determinado aspecto da sociedade global ¢ necessario compreender como funcionam seus

mecanismos em um universo particular.

Dentro desta ldgica, o mundo social desta dissertagao de mestrado ¢ a comunidade quilombola
de Retiro, e, sob a luz desta matriz metodoldgica, a categoria de situagdo que este estudo se
debrucou foi “Trajetorias de Escolarizagdo”, definida como tema de pesquisa. Para Bertaux
(2010, p. 27) a narrativa de vida se mostra particularmente eficaz, pois, se ajusta a formacao
das trajetorias, permitindo identificar por meio de que mecanismos € processos os sujeitos
chegaram a uma dada situacdo, como se esforcam para administrar essa situagao e até mesmo

(quando ¢ o caso), supera-la. Neste caso, ajuda a entender a problematica proposta.

Portanto, um dos instrumentos que escolhi para coleta de dados empiricos ¢ a narrativa de vida
pensada de acordo com a perspectiva de Bertaux (2010). A escolha deu-se por concordar com
o autor que hd uma diferenca entre a historia vivida pelo sujeito e a narrativa que ele pode
produzir de sua vida; razdo pela qual ndo utilizo o termo histdria de vida, difundido nas Ciéncias
Sociais. Nessa forma de entrevista “o pesquisador pede a uma pessoa, denomina de ‘sujeito’,
que lhe conte toda ou parte de sua experiéncia de vida”. A narrativa de vida compreende uma

descricdo proxima da historia realmente vivida (BERTAUX, 2010; p. 15).

As narrativas de vida conforme o pensamento do autor supracitado, assumem um carater
etnossociologico e ¢ exatamente este o ponto porque atribuo a importancia e razao para utiliza-
la neste estudo pois, nesta perspectiva nao se objetiva compreender a partir do interior os
esquemas de representacdes ou o sistema de valores de uma pessoa nem os de um grupo social
isolado. Retiro ¢ um territorio quilombola que desde o principio de sua formacao, quando ainda
nao havia mobilizagdo politica sobre comunidades tradicionais quilombolas, mantém relagdes
sociais com outros sujeitos coletivos e individuais. Ela alimenta seu sistema de crencgas, valores

e sustentabilidade econdmica gragas aos processos de interagdo que permitem relagdes de troca
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tanto politico, econdmica como cultural. Desse modo, torna-se imperativo pensar os sistemas
sociais do territdrio associado a uma conjuntura nacional e global, uma vez que os individuos,
as organizacoes e sistemas, de acordo com Barth (2000) nao sobrevivem de forma isolada. Esta
técnica permite em suma, buscar na experiéncia dos sujeitos aspectos de sua vida sem excluir

um compromisso com o contexto social.

E pensando nestes aspectos, presentes na realidade local que pretendo olhar para as trajetorias
escolares dos quilombolas de Retiro buscando me aproximar da referida perspectiva

etnossociologica de Bartaux, que tem por finalidade:

[...] estudar um fragmento particular da realidade social historica, um objeto social e
compreender como ele funciona e como ele se transforma destacando as
configuracdes de relagdes sociais, 0s mecanismos, 0s processos, as logicas de agdo,
que o caracterizam (BERTAUX, 2010, p. 16).

Em favor da perspectiva etnossocioldgica de Bertaux (2010, p. 30), ainda esté o fato de a mesma
orientar as narrativas de vida para uma forma de “narrativa de pratica em situa¢do”. A ideia
aqui atribuida ¢ que através das praticas, pode-se comegar a compreender os contextos sociais
nos quais elas se inscrevem e que elas contribuem tanto para reproduzir como para transformar.
E desse modo que podemos, por exemplo, ouvir um discurso de um entrevistado que nega ter
sofrido racismo em sua trajetdria escolar, mas que por outro lado, traz relatos de situagdes
concretas que desvelam a sua existéncia. Resta ainda dizer que o uso das narrativas de vida,
dentro desta perspectiva, ndo exclui a utilizagdo de outras fontes de dados como os estatisticos,
textos regulamentares, entrevistas situadas com informantes em observacao central ou a

observag¢ao direta dos comportamentos e conversagdes informais.

Sob esta orientacdo metodologica realizei cinco entrevistas de narrativas de vida, gravadas em
audio e transcritas, sendo que duas delas foram com a professora Marina, uma na fase
exploratdria da pesquisa e outra durante seu curso. As outras trés, foram realizadas com Breno,
Aldair e Vinicius, nas datas e locais ilustrados na tabela 01(abaixo). Apos identificado os
quilombolas de Retiro que concluiram o ensino universitario, me comuniquei pessoalmente,
por canais de mensagem via WhatsApp ou Facebook e por ligacao telefonica, expliquei sobre
o projeto de pesquisa e os convidei para participar, socializando suas trajetorias de vida. Houve
aqueles que ndo deram respostas. Dentre os que se posicionaram favoraveis fui ao longo do

processo buscando os agendamentos das entrevistas, respeitando horario e momentos propicios
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ao pesquisador e aos sujeitos participantes. Como a priori mencionado, ndo houve critério
especifico para a escolha dos quatro participantes. Esta deu-se em virtude de terem sido os
primeiros que haviam aceito e acordado sobre a realizagao das entrevistas, independentemente
de estarem agendadas, tanto que, exceto no caso de Breno e Aldair, estas ocorreram em anos

distintos.

Apos realizadas e transcritas as entrevistas, o tratamento dos dados deu-se com base na técnica
analise de conteudo, nos preceitos tedricos-metodoldgicos de Bauer (2002, p.191) onde explica
que tal técnica produz inferéncia de um texto focal para seu contexto social de maneira
objetivada e que sua utilizagdo implica procedimentos sistematicos, metodologicamente
explicitos e replicaveis; a codificacdo dos textos ¢ irreversivel o transformando de maneira a
criar novas informagdes desse texto. Ela pode receber o auxilio do computador e em geral
trabalha com textos sejam de entrevistas, como neste caso, ou aqueles produzidos por outras
razdes, como jornais ou memorandos de corporagdes. Também para Franco (2008, p. 24) a
analise de conteudo pode ser considerada como um conjunto de técnicas de analise de
comunicagoes, que utiliza procedimentos sistematicos e objetivos de descrigdo do conteudo das
mensagens. Sua intencao € a inferéncia de conhecimentos relativos as condi¢des de produgdo e
de recep¢do das mensagens. Nota-se que os dois autores fazem mencdo a importancia da
inferéncia na utilizacdo desta técnica, de modo que ao relacionar com o contexto desta
dissertacdo, ¢ imprescindivel analisar as trajetorias dos quilombolas de Retiro, comparado a

outras trajetorias, anteriormente estudadas.

Outro procedimento metodoldgico adotado foi a pesquisa bibliografica para revisdo da
literatura que teve como finalidade analisar algumas trajetorias de acesso a escolarizacao de
negros e quilombolas dos séculos XIX e XX e os estudos contemporaneos sobre a inser¢ao dos
mesmos na educagdo escolar. Esse movimento permitiu uma aproximac¢ao com os materiais ja

elaborados relacionados com a problemadtica aqui apresentada.

Em sequéncia aos procedimentos metodoldgicos, embora pertenga ao lugar onde a pesquisa foi
realizada, me posicionei em campo com o objetivo de realizar este estudo no ano 2017, onde
fiz uma primeira entrevista exploratoria com a professora Marina, novamente entrevistada em

2019. Segue abaixo um resumo sobre a inser¢ao em campo.
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Quadro 1- Trabalho de Campo

ATIVIDADES DESENVOLVIDAS EM TRABALHO DE CAMPO

Data

Atividade

16/07/2017

Entrevista exploratdria com a professora Marina Raimundo Pereira, durante
disciplina de Antropologia, como aluna especial no mestrado em Ciéncias
Sociais, visando uma aproximac¢do com trabalho de campo. Local de
entrevista: sua casa, na comunidade de Retiro.

14/07/2018

Reunido com os Jovens de Retiro, sugerida pelo pesquisador Osvaldo Martins
de Oliveira e por mim, para discutir a proposta do Festival de Cultura
Quilombola. Estiveram presentes os representantes da Associacdo de
Herdeiros do Benvindo e liderangas locais. Contou com a presenca de Marina
e Aldair, sujeitos entrevistados neste estudo. Foi apresentado Edital da
Secretaria Estadual de Cultura, para concorrer ao valor de R$ 20 mil reais e
desenvolver atividades culturais na comunidade, posteriormente aprovado,
ainda em execucao.

26/07/2018

Conversa informal com o entrevistado Breno Benvindo dos Anjos, seus pais
Rosilda e Claumir e o irmao Bruno. Didlogos registrados em diario de
campo. Local: Sua casa, na comunidade de Retiro.

27/07/2018

Entrevista de narrativa de vida realizada com Breno Benvindo dos Anjos.
Gravada em audio e transcrita. Local de entrevista: sua casa, na comunidade
de Retiro.

27/07/2018

Entrevista de narrativa de vida realizada com Aldair Ferreira Benvindo.
Gravada em audio e transcrita. Local da entrevista: sua casa, na comunidade
de Retiro.

04/08/2018

Reunido com os Jovens de Retiro, representantes da Associagcdo de Herdeiros
e liderangas locais (como Mario Raimundo, mestre de congo, falecido no
decorrer da pesquisa) para rever aspectos da proposta do Festival da Cultura
Quilombola.

05/08/2018

Conversa informal com Judith Benvindo, filha do lider Jorge Benvindo.
Diélogos sobre a relagao familiar de seu pai para com os filhos. Local: minha
casa em Retiro. Anotacdes realizadas em didrio de campo.

08 a
10/09/2018

Levantamento junto as familias que residem em Retiro para obter dados
sobre escolarizagdo dos moradores.

20/01/2019

Participacdo na Festa de Sdo Benedito na comunidade de Retiro. Celebragao
da retirada do mastro de S3ao Benedito e entrega a familia guardia,
representada por Claudiva Aristeu Alves

23/02/2019

Enquanto colaboradora no Projeto Africanidades Transatlanticas,
acompanhei junto aos demais membros da equipe de pesquisadores,
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entrevistas com os moradores Marina Raimundo, Virginia Raimundo,
Crenilza dos Anjos, Gilmar Goveia. Local: suas residéncias em Retiro.

23/02/2019

Participei de Roda de Conversa, proposta pela equipe do Projeto
Africanidades Transatlanticas sobre a historia de Retiro. Estiveram presentes
liderangas locais ¢ membros da comunidade. O tema versou sobre a historia
de Retiro. Local: centro comunitario em Retiro.

03/08/2019

Festa agostina “II Arraid dos Baixinhos” do CEMEI Sao Judas Tadeu, na
comunidade de Retiro, onde Marina, a época, atuava como professora.

04/08/2019

Participei do encontro entre as comunidades quilombolas de Retiro e de sdo
Mateus, Anchieta que aconteceu em Retiro, com apresentagdes de congo e
jongo, celebragdo religiosa e almogo comunitario. A banda de congo de Retiro
foi presenteada com a bandeira (standard) de Sao Benedito pela comunidade
visitante.

22/08 a
07/10/2019

Pesquisa com estudantes universitarios pertencentes a diferentes
comunidades quilombolas do ES, realizada pelas redes sociais (WhatsApp).

14/09/2019

Entrevista de narrativa de vida realizada com Marina Raimundo Pereira.
Gravada em 4udio e transcrita. Local: Sua casa, em Retiro.

28/09/2019

Participacdo em Reunido da Associacdo de Herdeiros de Benvindo.
Realizada no dia 28/09/2019, as 19 horas, no Centro Comunitario local. Os
herdeiros foram convocados para discutir pautas voltadas para as melhorias
da comunidade em especial na area de satide, locomogao e abastecimento de
agua.

03/11/2019

Festa religiosa do padroeiro Sdo Judas Tadeu. Marina e Aldair estiveram a
frente da organizagao da festa que contou com participagdo das comunidades
vizinhas, como a de Mangarai. Houve apresentacdo cultural do grupo de
capoeira local “Quilomblack™.

26/12/2019

Participacdo na Festa de Sao Benedito na comunidade de Retiro- Celebracdo
da fincada do mastro de Sao Benedito. A familia Guardia (Claudiva) recebeu
a banda de congo e os demais devotos de Sdo Benedito. Os mesmos seguiram
em procissao de sua casa até a igreja catolica local, onde foi fincado o mastro
do santo.

19/01/2020

Participacdo na Festa de Sao Benedito na comunidade de Retiro- Celebracdo
da retirada do mastro de Sdao Benedito da igreja catdlica local e entrega do
mesmo a proxima familia guardid, Neide Alves de Lima, onde ainda
permanece. Festa antecipada em um dia devido compromisso da banda de
congo em festividade no municipio de Fundao- ES.

22/01/2020

Entrevista de narrativa de vida realizada com Vinicius dos Santos. Gravada
em audio e transcrita. Local: Sua casa, em Serra.

Fonte: Organizado pela propria autora Alves (2020).
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Durante trabalho de campo, entre os dias 08 a 10/09/2018, visitei os moradores em suas casas,
visando obter dados sobre escolarizagdo. Ao passo que chegava nas residéncias, anotava o
nome, idade, escolaridade, profissao. Nao estava munida de formuldrio proprio para estas
questdes, de modo que tudo foi anotado no caderno de campo. Encontrei as seguintes situagdes:
1) - 84 familias com residéncia fixa na comunidade, dentre elas quatro casos de familias
distintas (no geral filhos) que compartilham o mesmo ambiente familiar que os pais; 2) - 22
familias que ndo possuem residéncia fixa em Retiro, moram em comunidades vizinhas ou em
municipios da Grande Vitéria, sendo que algumas destas familias ja possuem casas construidas

na comunidade, outras que quando em Retiro, se hospedam na casa de pais ou irmaos.

E importante observar que este estudo ndo apresenta o niimero total de familias que pertencem
ao grupo os Benvindos, que por sua vez, levam em consideragao suas relagdes de parentesco e
o direito a terra em comum para definirem quem pertence ou ndo ao grupo. Considerando este
aspecto, foi verificado em campo que existem outras familias, além das 106 aqui identificadas,
muitas delas que residem nos centros urbanos com lagos de pertencimento ao quilombo. Sobre
este assunto, cabe citar um fato observado, que em certa medida me ocasionou uma tensao em
campo. Os herdeiros que tem parentes na cidade expressavam preocupagdes com a
possibilidade de estes ndo serem inseridos em meus dados etnograficos, o que demonstra o
entendimento destes sujeitos sobre o impacto de um estudo de natureza cientifica para a
comunidade. Por outro lado, houve uma demanda, por parte de alguns herdeiros que nao
possuem parentes na cidade, para que eu lhes fornecesse informacdes sobre o quantitativo de

familias que identifiquei pertencer ao quilombo.

Além de sinalizar a presenga de tensdes internas sobre os aspectos que diz respeito a
propriedade herdada, esta situacdo demonstra que se por um lado, fazer parte do campo de
estudo possibilita um contato maior com os sujeitos pesquisados facilitando o acesso ao seu
cotidiano, por outro, esta aproximac¢ao da aos sujeitos pesquisados a liberdade de questionar a
sua acdo em campo. Algo previsto por Velho (1978), que alertou sobre as exposi¢des do
antropologo ao estudar o que esta perto, dentre elas, possiveis “confronto com outros
especialistas, com leigos e até, em certos casos com representantes dos universos de que foram
investigadores, que podem discordar das interpretagdes do investigador” (VELHO, 1978, p.
131).
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Dito isto, enfatizo que o total das 106 familias aqui referidas, diz respeito aquelas com possivel
alcance. Dentro deste universo, 16 ndo encontravam-se em suas residéncias na ocasido de minha
visita, ndo sendo possivel obter os dados; 20 ndo possuiam todas as informacdes demandadas e
05 so foi possivel acessar as informagdes apos inicio da organizagdo dos dados obtidos
previamente e optei por nao incluir no estudo. Deste modo, as entrevistas foram realizadas com
65 familias, incluindo as que possuem residéncia fixa na comunidade e aquelas que no decorrer
da pesquisa havia algum membro deste grupo familiar em Retiro ou mesmo, que os parentes de
Retiro me solicitaram inseri-los em meus dados, com o argumento que pertencem ao quilombo
os Benvindos e mantém vinculo com a comunidade. Deste total familiar (65), foi possivel obter

dados sobre a escolarizacdo de 231 pessoas, apresentados no Mapa 1, presente no capitulo 4.

Cabe informar que tendo em vista 0 compromisso com os sujeitos desta pesquisa € com 0
conhecimento que serd produzido a partir deles, submeti o projeto deste estudo ao Comité de
Etica em Pesquisa do Centro de Ciéncias Humanas da Universidade Federal do Espirito Santo.

A aprovagao do mesmo consta no Parecer Consubstanciado do CEP, de n°. 3.378.503.

No que diz respeito a minha inser¢cdo no campo, apresentei inicialmente uma preocupacao
advinda das relacdes construidas entre as pessoas da comunidade, permeada de afetos,
desafetos, divergéncias e conflitos. Devido a atuagdo politica de minha mae, por exemplo, ja
divergi de meus parentes de forma contundente ¢ me distanciei de alguns deles. Realizar esta
pesquisa implicava para mim reaver relagdes. Fui recebida de forma surpreendente e a
comunidade atribuiu a este estudo consideravel importancia. As visitas as familias ndo se
restringiram a coletas de dados, algumas pessoas contaram historias sobre a comunidade e
solicitaram que eu realizasse o registro, também historias sobre minha familia, recordaram
minha infancia desde quando eu frequentava as rezas aos domingos agarrada a saia de minha
mae, chorando e pedindo as famosas cocadas da Maria. Outros colegas recordaram as brigas no
caminho até a escola da professora Elza. Houveram indagagdes sobre a finalidade dos dados
que estavam a fornecer, entretanto, sem resisténcias em cedé-los. Frases como: “vocé esta
trabalhando” ou “bom trabalho” me fizeram crer que atribuiam seriedade a pesquisa; tinham

consciéncia que as informagdes poderiam se tornar dados oficiais.

Isto posto, cabe agora situar o leitor sobre a forma como desenhei esta pesquisa e apontar em
seus respectivos capitulos as discussdes que nela desenvolvi. De inicio, o capitulo 2, intitulado

“Racismo, Identidade e Cultura: conceitos e descri¢ao etnografica a partir de Retiro”, apresento
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o meu local de estudo, os aspectos culturais que demarcam a identidade dos negros que
pertencem ao local. Do mesmo modo, discuto alguns elementos conceituais que se relaciona ao

contexto social da comunidade e que foram empregados ao longo desta dissertagdo.

O capitulo 3, denominado “Negros/as, quilombolas e acesso a cultura escrita no Brasil dos
séculos XIX, XX, e XXI: alguns percursos”, tem como objetivo debater alguns estudos sobre
0 acesso e os percursos de negros e quilombolas a cultura da escrita e a educagdo escolar.
Inicialmente realizei algumas consideragdes historicas e antropologicas do acesso de africanos
e afro-brasileiros a cultura da escrita tomando como base principal os escritos de Freyre (2006).
Abordei ainda as trajetdrias negras e quilombolas na educagdo escolar trazendo para o cenario
académico a discussdo sobre os seguintes personagens: 1) Pretextato dos Passos Silva e a
criacdo de uma escola para meninos pretos e pardos no século XIX no Rio de Janeiro; 2) Maria
Firmina dos Reis, uma professora e escritora negra do século XIX aliada das ideias
abolicionistas; 3) Preto Cosme e seu projeto de educagdo escolar no quilombo; 4) Luiz Gama,
que faz do uso da escrita uma estratégia de combate a escravidao; 5) Beatriz Nascimento e o
quilombo como projeto de sociedade; 6) Abdias do Nascimento e suas ideias de quilombismo
como forma de enfrentamento ao racismo. Trouxe ainda para a discussdo, estudos etnograficos

contemporaneos sobre as trajetdrias de escolarizagcdo de negros e quilombolas.

O capitulo 4, “Projeto de educacao escolar e universitaria em comunidades quilombolas do
Espirito Santo” objetiva, em primeiro lugar, analisar, as condi¢des de acesso a educacao escolar
em diferentes comunidades quilombolas; busquei verificar a forma como alunos de
comunidades quilombolas do Espirito Santo tém acessado o ensino universitario e, descrevi a
dinamica de acesso a educagado escolar dos quilombolas de Retiro, as instituigdes de ensino que

eles tém acessado.

Por fim, no capitulo 5 intitulado “Quilombolas no ensino universitario: herdeiros dos
antepassados e protagonistas de seus projetos” analisei as trajetorias de quatro quilombolas que
concluiram o ensino universitario, sendo eles a pedagoga Marina, o administrador Aldair, o
agronomo Breno e o professor de educacao fisica Vinicius. Busquei identificar os projetos para
a comunidade de Retiro, incluindo aqueles relacionados ao trabalho (no territorio e fora dele)
planejados e executados por estes sujeitos. Do mesmo modo, identificar em que medida a
educagao escolar pode viabilizar (ou nao) processos de identificagdo e de formacao de

consciéncia étnica.
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2 RACISMO, IDENTIDADE E CULTURA: CONCEITOS E DESCRICAO
ETNOGRAFICA A PARTIR DE RETIRO

Este capitulo tem como objetivo apresentar o contexto das tradi¢cdes culturais de Retiro bem
como alguns conceitos adotados neste estudo. Quanto a esses, busco apresentd-los associados
ao contexto da comunidade, lugar onde realizei pesquisa de campo. Por meio do trabalho de
campo e do Projeto Africanidades Transatlanticas®, ao qual sou colaboradora, foi possivel
observar que Retiro e demais quilombos no Espirito Santo em virtude do racismo e dos estigmas
deixados por ele, vivenciam um processo de (re)afirmacdo, dentro de um contexto social
brasileiro marcado por forte influéncia de uma elite econdmica branca que desconsidera o fato
de que a civilizagio brasileira é resultado da relagdo Brasil-Africa. Uma relagdo construida
inicialmente com base em um processo de violéncia, em todos sentidos possiveis ao termo,
protagonizado por esta mesma elite que incorpora ao continente africano e aos negros afro

brasileiros, tudo que consideram abominavel e desprezivel.

Neste contexto, negros afro-brasileiros buscam das mais diversas maneiras, seja nas midias e
movimentos sociais, na academia ou no cotidiano familiar, criar novos significados para sua
(re) existéncia. E o caso de Retiro, onde os descendentes do ex-escravizado Benvindo,
identificado pelo grupo como possivelmente de origem angolana, lutam para permanecerem em
seus territorios transmitindo os saberes culturais aprendidos com os antepassados, as geracoes
futuras. Assim, ao falar neste estudo sobre resisténcia e reafirmacao dos povos quilombolas, foi
preciso, além de considerar os aspectos acima mencionados, recorrer aos fatos ocorridos no
passado para compreender a quais situagdes este grupo vém resistindo ao longo de nossa
histéria. Para tanto, contextualizo abaixo a politica do branqueamento ocorrido no Brasil e por
consequéncia, em Santa Leopoldina, municipio que contrasta em seu cendrio majoritariamente
formado por descendentes de imigrantes europeus, a existéncia de um quilombo e com ele,
aquilo que a cultura advinda da Africa representa. Também discuto o conceito de raca, que

potencializou o racismo no contexto brasileiro e em seguida, o surgimento dos grupos étnicos.

8 O projeto “Africanidades Transatlanticas: cultura, histéria e memoria a partir do Espirito Santo” objetiva realizar
estudos de caso em comunidades quilombolas para identificar, entre outras coisas, as trajetérias de acesso a
educacdo e ao trabalho.
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Desse modo, a discussao destes aspectos antropoldgicos conceituais e da etnografia dos saberes
e tradigdes culturais, apresentados na terceira parte deste capitulo, se devem a observagao das
dinamicas apresentadas em campo, onde dois sujeitos da pesquisa que vivem em Retiro, Marina
e Aldair, falaram da importancia de transmitir os saberes ¢ a historia dos antepassados para as
novas geracdes. Sao aspectos que se mostraram presentes nas dimensdes sociais que compdem
o grupo de parentes pertencentes ao meu local de estudo, a comunidade quilombola de Retiro,
localizada no Municipio de Santa Leopoldina. Este trabalho nao teve a pretensao de dar conta
de descrever em minucias e analisar todos os saberes locais, mas apenas apresenta-los de forma

breve, visto que o meu tema principal sdo as trajetorias de escolarizagao.

2.1 - RACISMO E IDEOLOGIA DO BRANQUEAMENTO

Excluidos do acesso aos direitos sociais, culturais € econdmicos, os negros descendentes de
africanos vivenciam desde o inicio da formacdo da sociedade brasileira a experiéncia do
racismo, que com o passar dos anos vem se reinventando e ganhando novas formas para assim,
continuar operante. Seus mecanismos de acdo sdo responsaveis pelas violagdes de direitos
vivenciadas nos quilombos do Brasil, e conforme apontados pela CONAQ (2018, p. 65-66),
atuam de varias formas. Os exemplos mais presentes nos cotidianos das comunidades
quilombolas sdo os assassinatos; a contaminacao por agrotdxico e/ou polui¢ao de aguas; o
cerceamento de liberdade; a criminalizagdo por processos civeis, criminais ou administrativos;
a destruicdo de casa e plantagdes; a perda ou possibilidade de perda do territério; o abuso de
autoridade; o assédio moral; tortura; falta de politicas basicas, como a de saude, saneamento,
trabalho, educagdo e violéncia de género. Por tais razdes, como observado no trabalho de
campo, a palavra de ordem entre os quilombolas permanece sendo “resisténcia”. O Estado
Brasileiro, ¢ um dos grandes responsaveis para que o racismo seja ainda hoje uma experiéncia
tdo viva no cotidiano de negros e quilombolas, seja pela omissao e auséncia enquanto 0rgao
provedor do bem-estar social ou mesmo por potencializar e/ou protagonizar medidas que

submetem esta populagdo as condi¢des acima descritas.

Em Silva (2012, p. 240-251), este conjunto de violagdes de direitos sdo identificados no
cotidiano dos quilombolas da regido do Sapé do Norte, no ES, em situacdes diversas de

conflitos que se manifestam na fronteira social ndo sé com o Estado (governo capixaba) mas,
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com diferentes agéncias, como o agronegocio da celulose e cana, os 6rgdos ambientalistas, e 0s
orgaos florestais de governo, onde seu pleito € a reconquista do territério. O processo de
expansdo do plantio de eucalipto protagonizado pela empresa Aracruz Celulose ? , no Sapé do
Norte, produziu entre esta agéncia e os quilombolas acirrados conflitos de ordem trabalhistas,
da posse e propriedade da terra. Tomo como exemplo aqueles relacionados ao acesso a matéria
prima do carvao, que, entre outros danos, provocou, na perspectiva dos quilombolas, expulsao
de suas terras; precariedade dos empregos; Obito por envenenamento e contaminagdo dos
mananciais; prisdo arbitraria de mulheres e criangas; além de humilhagdes e constrangimentos
com repercussdes de longo alcance. Experiéncias presente no cotidiano de suas relagdes, que

dao concretude aos dados acima apresentados pela CONAQ.

Em contrapartida as arbitrariedades acima evidenciadas, as relagdes de interacao desenvolvidas
nestes espagos sociais, inscreveu estes agentes em diferentes posicdes de producdo de suas
identidades. O conflito em torno do direito de uso do residuo do corte de eucalipto, para
producdo de carvao em fornos domésticos, surtiu efeitos proprios sobre os processos de
identificacao dos agentes quilombolas, onde nota-se que os carvoeiros passaram a associar o
direito de apanhar a lenha ao direito ao territorio. Neste sentido, o conflito que em um primeiro
momento se apresentava de forma mais evidente na esfera trabalhista, passou por uma releitura
que o conduziu a esfera da identidade coletiva dos quilombolas, incorporada a linguagem de
conflito territorial. Atribuiu-se a empresa Aracruz Celulose os danos ao modo de vida
tradicional e ameaga a reproducgdo cultural do grupo. Em outros termos, 1€-se uma ameaga ao

direito das comunidades quilombolas em dispor de seu territério (SILVA, 2012, p. 271).

Novas configuracdes nos processos de interacdo social torna possivel entre os segmentos
quilombolas a formacao da consciéncia negra como um aspecto fundamental na construcao de
sua identidade politica (Silva, 2012), entretanto, longe de uma narrativa que funda-se no
casuismo do passado, as relagdes outrora construidas pela agéncia do Estado, provocaram
efeitos nefastos sobre a populagcdo negra e sobre a construcao de suas identidades, algo ainda
percebido no interior de suas relagdes sociais com o sujeito branco. Ao cita-las neste estudo,
assim o faco ndo para reforcar seus mecanismos de atuacdo, mas para evidenciar as

singularidades de uma identidade étnico racial que se (re) constroi e (re) resiste em meio a um

® Em 2009 a fusdo desta empresa com a Votorantim Celulose e Papel (VCP) formou a Fibria, que por sua vez, em
2019, consolidada sua fusdo com a empresa Suzano Papel e Celulose. Deste movimento, surge a atual empresa
Suzano S/A.
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movimento sistematico e hegemonico do Estado, que promoveu o incentivo a extin¢do da

populacdo negra de seu territério nacional provocando efeitos sociais visiveis.

De acordo com Domingues (2002, p. 566-568) houve no Brasil, um “racismo a moda
brasileira”, conhecido como a ideologia do branqueamento, ou seja, o processo de clareamento
da populacdo, registrado pelos censos oficiais e previsdes estatisticas do final do século XIX e
inicio do XX. Em Sao Paulo, a politica racial do Estado empenhou-se para que houvesse uma
diminui¢do progressiva da populagdo negra e facilitou com isso, a entrada de imigrantes no
Brasil. Segundo o autor, dados oficiais apontavam que entre 1890 e 1929, entraram na cidade
1.817.261 imigrantes brancos, havendo em 1897 dois italianos para cada brasileiro em Sao

Paulo.

Para o autor citado, a ideologia do branqueamento também se difundiu no meio negro
repercutindo tanto no aspecto estético como biologico, levando os descendentes de africanos a
acreditarem que deveriam adotar comportamentos dos brancos, abandonando os costumes e
aspectos culturais ancestrais. O jeito de vestir, andar, dangar, os alisamentos nos cabelos foram
exemplos destes comportamentos. Também os casamentos com brancos eram vistos como uma
forma de melhorar biologicamente a sua raca, dai o incentivo dos pais para que os filhos
casassem com pessoas ndo negras na esperanga de que os netos, bisnetos e assim
sucessivamente parecessem cada vez menos com a filiagao afro-negra. Havia uma vigilancia
intensa por parte dos pais no intuito de evitar as unides matrimoniais entre negros. O casamento
com o branco era visto por um lado como um aprimoramento da raga e por outro como uma
vitéria conquistada, representava a possibilidade de mobilidade social alcangando ao mesmo
tempo, a melhoria da raca e ascensao social. Especialmente no p6s-aboli¢ao, havia uma pressao
exercida pela hegemonia branca para que o negro negasse a si mesmo em seu corpo € sua mente
como espécie de condicao para integrar a nova ordem social estabelecida (DOMINGUES, 2002,

p. 573-581).

A campanha difundida no pais ganhou forgas nas expressoes artisticas. O quadro abaixo
reproduzido, 4 redengdo de Cam, de 1895, do espanhol Modesto Brocos, se tornou simbolo

desta tese, se transformando num “classico do racismo a brasileira”.
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Figura 1- Redencao de Cam
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Fonte: Lutierzo (2013).

Dada a expressao dos significados presentes no quadro, 4 Reden¢do de Cam foi tema de uma
dissertacdo de mestrado em Antropologia Social, produzida por Lotierzo (2013). No estudo se
verifica que o retrato produziu destaque levando-o ao prémio, em 1895, de uma medalha de
ouro da Exposi¢ao Geral de Belas Artes, renomado certame artistico do pais. Sua produgdo
esteve aliada ao contexto politico brasileiro, do inicio do Periodo Republicano, e canalizava
preocupacgdes correntes quanto a incorporacao dos negros ex- escravizados e seus descendentes
a ordem livre de uma nova sociedade nacional, especialmente por abordar de forma direta a
transformagao da populagdo de ascendéncia negra em branca, por meio das unides inter-raciais.
De acordo com a avaliacao da autora, considerando a presente “variabilidade racial” do nacleo
familiar em cena, pode-se dizer que a Redeng¢do de Cam encontra uma razao de ser na narrativa
de explorar as diferencas de geracdes entre os tons de pele da avo, negra; da mae, de pele
amarelo - dourada; do pai e do neto brancos, movimentando um jogo de expectativas quanto a
defini¢do racial dessas figuras. Nota-se que as personagens se tornam mais claras no interior da

familia retratada (LOTIERZO, 2013, p. 23).

Alinhado ao pensamento politico da época, em 1911 a tela serviu para ilustrar a tese do médico,
antropologo e diretor do Museu Nacional, Jodo Batista de Lacerda, levada ao Primeiro
Congresso Internacional das Ragas, ocorrido em Londres, onde foi por ele defendido que a tela
mostrava que em trés geragdes, uma sele¢ao sexual permitiria alcangar o branqueamento da

raca negra em solo nacional. Ajudava a refutar a imagem do Brasil como um exemplo do
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cruzamento extremado das racas, afirmando que a mesticagem brasileira seria (apenas)
transitoria e benéfica, uma vez que ndo deixaria rastros ou pistas. Em contraste a exaltagdo do
passado ¢ visto no presente entre o meio artistico como uma pintura reacionaria,
preconceituosas, rechagada por especialistas que avaliam ser ela uma pintura atravessada por
variados detalhes patéticos que atribui a aspecto arejado, significado preconceituosos. Outros a
identificam como um dos expoentes do pensamento discriminatério deploravel, com vistas ao
branqueamento da raga. Para a autora a tela suscita reflexdes sobre a consolidacao de um marco
de pensamento que embasa e exprime a constitui¢do da branquitude ou das distintas formas de
percepgdo e auto percepgdo que se assentam na prerrogativa de que ser branco constitui um

privilégio que habilita outros privilégios (LOTIERZO, 2013, p. 24-25).

Tanto Domingues (2002) quanto Lotierzo (2013), trazem a luz elementos que permitem afirmar
que a politica do branqueamento, se tratou de uma politica de Estado, apoiada pela imprensa e
amparada em leis que proibiam a entrada de imigrantes negros no pais, pois, além de
representarem uma ameaga a ‘“harmonia e paz da nagdo”, retardaria o processo de
embranquecimento, colocando em risco o projeto de branqueamento da populagdo brasileira. A
estimativa era que a extin¢do do negro em terras brasileiras oscilaria entre 50 a 200 anos. Para
Domingues (2002, p. 591) o fendmeno do branqueamento, diria que de forma perversa,
conseguia ocultar o racismo anti-negro que trazia em sua esséncia e foi executado pela elite
paulista do século XX de tal modo que foi difundido intensamente pelo discurso cientifico e
previsoes estatisticas bem como, ideologicamente compactuado e absolvido por uma fragdo da

comunidade negra.

O autor analisa que a ideologia do branqueamento teve grande impacto nas relagdes raciais no
Brasil contribuindo para desenvolver nos brancos um complexo de superioridade enquanto que
alguns negros, passaram a construir uma auto representacao negativa, se auto avaliando como
seres inferiores. Quanto mais profundos eram os traumas do racismo, mais 0 negro ajustava seu
comportamento a atitudes de acordo com a politica do branqueamento. Desse modo, a
interiorizacao desta ideologia por parte dos negros, deve ser entendida como um mecanismo
psicossocial utilizado para aliviar o sofrimento do “racismo a paulista” (Domingues, 2002, p.
592). Um racismo que no Brasil vai se formando e metamorfoseando, para assim continuar
existindo. E neste sentido que dar visibilidade as trajetorias de personalidades negras,
apresentadas no capitulo 3, torna-se importante para que negros e negras, que no contexto

analisado foram estimulados a extinguirem sua consciéncia de negritude e de ancestralidade
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afro-brasileira, sintam-se representados no presente e se vejam como parte da construcio deste

pais.

Do mesmo modo como ocorreu com a ideologia do branqueamento, também a categoria raca
foi instrumento que favoreceu o racismo visto que contou com validagdo cientifica e sob alguns
aspectos, seguiu a mesma logica depreciativa dirigida aos negros. Porém, ao falar do conceito
de raca, dada a complexidade do tema, ¢ preciso algumas ponderagdes. Conforme salientado
por Guimaraes (2003), ele possui dois sentidos analiticos, sendo o reivindicado pela biologia
genética e outro pela Sociologia. O autor explica que nas Ciéncias Sociais trabalha-se com dois
tipos de conceitos: o analitico, com sentido apenas no campo de uma teoria; € o nativo, com
sentido num mundo pratico, efetivo, que possui um sentido histérico e um sentido especifico
para um determinado grupo humano. Deste modo, a defini¢cao deste conceito vai depender de
qual contexto se insere a discussdo: se cientifica ou se voltada para o ambito da vida real.
Considerando que o fundante das Ciéncias Sociais ¢ a ideia de cultura, de que a vida humana,
a sociedade, a politica e tantas outras dimensdes da vida humana sdao determinadas pela propria
vida social, a raga pode ser entendida entdo, como uma categoria nativa (GUIMARAES, 2003,

p. 95).

Para o autor supracitado, “¢ impossivel definir geneticamente ragas humanas que correspondam
as fronteiras edificadas pela nogdo vulgar, nativa, de raga (...) a construcao baseada em tragos
fisiondmicos, de fenotipo ou de gendtipo, € algo que nao tem o menor respaldo cientifico”. As
racgas devem ser entendidas como uma construcao social, a ser estuda pela Sociologia e Ciéncias
Sociais na area dos estudos das identidades sociais, no campo da cultura e cultura simbdlica.
Sdo efeito de discurso e fazem parte dos discursos sobre origens. Portanto, para a Sociologia,
“as racas” sdo discursos sobre as origens de um grupo que usam termos que remetem a
transmissao de tracos fisiondmicos, qualidades morais, intelectuais, psicologicos pelo sangue;
sdao ainda discursos de origem que falam tanto sobre lugares geografico de origem quanto
lugares que permitem a identificagdo com um nimero de pessoas e por fim, discursos sobre o
modo de fazer coisas. Sendo assim, pensar o conceito de raga requer a observagao dos discursos
sobre origem utilizados pelos diferentes seguimentos da populagio (GUIMARAES, 2003, p.
96).

Feita estas ponderagdes, passo entdo para a questao ora apresentada, que o conceito de raga foi

em certa medida, favoravel aos preconceitos étnicos raciais enfrentados pela populagdo negra.
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Numa perspectiva antropolégica, Kabengele Munanga (2004) explicita a etmologia da palavra
“raga”, suas diferentes concepgoes, nem sempre vinculadas a negros e brancos e contextualiza
numa dimensao temporal espacial as variagdes de seus significados entre os séculos XVI e XX.
Observa neste cenario o comportamento das ciéncias biologicas que na corrida cientifica,
protagonizou a classificacdo do grupo humano em subespécie, em que os critérios de diferenga
e semelhanca adotados foram as caracteristicas fisicas. Posteriormente, o avango das ciéncias,
incluido na prépria ciéncia biologica, comprovou que raga nao ¢ uma realidade bioldgica, mas,
um conceito cientificamente inoperante para explicar a diversidade humana e para dividi-la em
diferentes ragas. Conclui-se, contudo, que as diferencas genéticas dos individuos e populagdes
ndo sdo suficientes para prosseguir com este padrao de classificagdo (MUNANGA, 2004, p.

21).

Entretanto, para o autor citado, o problema maior ndo estd nem na classifica¢do das ragas como
tal e nem na sua inoperacionalidade cientifica. Se assim o fosse, suas classificagdes seriam
mantidas ou rejeitadas, como um processo natural do meio cientifico. O problema incide porque
desde o inicio a ciéncia e os estudiosos ousaram hierarquizar as racas, o que permitiu
erroncamente estabelecer escalas de valores entre as chamadas racas “branca”, “amarela” e
“negra”, hierarquizando-as conforme critérios de comparagdo entre fatores bioldgicos (cor da
pele, tracos morfologicos) e qualidades psicologicas, morais, intelectuais e culturais. Nesta
perspectiva equivocada, os individuos de “raga” “branca” foram decretados superiores em

29 ¢¢

relagcdo aos da “raga” “negra” e “amarela”, em funcao de suas caracteristicas fisicas hereditarias,
permitindo desse modo, a raga branca, o dominio sobre as demais, em especial a “negra”,
considerada a “mais estupida, mais emocional, menos honesta, menos inteligente e, portanto, a

mais sujeita a escravidao e a todas as formas de dominagao” (MUNANGA, 2004, p. 21-25).

Numa mesma perspectiva Guimaraes (2003, p. 96), avalia que a subdivisao da espécie humana
¢ uma explicacdo que pode ser considerada, na atualidade, uma pseudociéncia, entretanto, ¢
essa ideia de subdivisao do ser humano em raga e subespécies, cada qual com suas qualidades,
que da bases para a existéncia do racismo. Esta mesma ideia teria hierarquizado a sociedade e
populacdes humanas e fundamentou o que ele denomina de racismo doutrindrio, que sobreviveu
a criacdo das ciéncias sociais, das ciéncias da cultura e dos significados, dando respaldo a
politicas desastrosas como genocidios e holocaustos. Para o autor, foi nos pos Segunda Guerra
Mundial, dadas as consequéncias nefastas, que houve um esfor¢o dos cientistas (bidlogos,

antrop6logos e cientistas sociais) para apagar a ideia de raca, desautorizando o seu uso como
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categoria cientifica, na crenca que seria este o passo primeiro para acabar com o racismo. Na
analise de Munanga (2004, p. 25), embora o racismo enquanto conceito e realidade seja sujeito
de diferentes leituras e explicacdes, ele nasce exatamente ai, quando se faz intervir caracteres

biologicos como justificativas que diferencia comportamentos.

Para Almeida (2019, p. 22) a nocdo de raca ¢ um fator politico importante, utilizado para
generalizar desigualdades e legitimar a segregacdo e o genocidio de grupos sociologicamente
considerados minoritarios. Com base em tais analises, pode-se aqui dizer, que raca ¢ uma
categoria socioldgica onde no contexto brasileiro, funciona como um dispositivo analitico que
evidencia a qualidade da relagdo entre negros e brancos. Do mesmo modo, ¢ possivel observar
na discussdo acima realizada que a ciéncia, que outrora ousou falar em superioridade das ragas,
possui sua parcela de contribuigdo nas tragédias sociais oriundas do racismo, causadas as vidas
de negros e negras, até os dias atuais. Uma ciéncia com predominio de homens brancos a servigo

da manuten¢do de uma sociedade branca.

No interior destas relagdes, a consciéncia politica reivindicativa das vitimas do racismo nas
sociedades contemporaneas comprova que as praticas racistas ainda nao recuaram. Salienta-se
ainda, como observado em Almeida (2019, p. 27), que as desigualdades raciais sao
caracteristica da sociedade ndo apenas pelas agdes isoladas de individuos ou grupos racistas,
mas porque fundamentalmente as institui¢des sao hegemonizadas por determinados grupos

raciais que utilizam mecanismos institucionais para impor seus interesses politicos econdmicos.

Se atendo ao contexto desta pesquisa, uma das manifestacdes de praticas racistas € o racismo
construido com bases nas diferengas culturais e indenitarias. Tal afirmac¢ao, pode ser observada
em Oliveira (2019), quando analisa as relagdes entre os quilombolas de Retiro e os agentes
externos brancos, de outras localidades do municipio. Os preconceitos étnicos raciais se
expressam, principalmente, direcionados as suas manifestagdes culturais, transmitidas pelos

ancestrais, descendentes de africanos.

Isto posto, compreende-se que o racismo ¢ inegavel no Brasil e em outras partes do mundo.
Alguns estudiosos como Beatriz do Nascimento, irdo caracteriza-lo como um “emaranhado de
sutilezas” (RATTS, 2006, p. 47). Outros, como Munanga (2004, p. 27), o definirdo como um
racismo de fato e implicito, as vezes sutil, uma verdadeira trama de fios finos e complexos,

porém, astucioso que ao ser tratado como velado ou mesmo inexistente, se mostra no Brasil,
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como uma sofisticada rede de pensamentos e agdes, que varia para determinados contextos. J&
para Nascimento (2011), o racismo no Brasil é caracterizado pela covardia. Por ndo ser
assumido, nao tem culpa nem autocritica. Descrevé-lo como sutil, ¢ um equivoco, pois, pelo
contrario, para quem nao quer se iludir ele fica escancarado ao olhar mais casual e superficial.
Embora com diferentes nomenclaturas, basta ouvir suas vitimas para constatar que alguns dos

efeitos por ele produzido sdo culpas, inferiorizagdo, violéncia e segregacao.

2.2 QUILOMBOS: SITUACAO SOCIAL, CONCEITO E TEORIA DO GRUPO ETNICO

Neste contexto de racismo enfrentado pelos diferentes segmentos étnicos raciais, cabem as suas
vitimas, identificar e desvela-lo criando estratégias coletivas de enfrentamento. No que tange
as comunidades quilombolas, o movimento que vém realizando ao longo do tempo para a
manutengdo das memorias coletivas e seus modos de vida ¢ uma resposta as investidas racistas
que buscam a sua anulagdo enquanto sujeitos dotados de historias. A permanéncia em suas
terras tem sido uma das principais lutas travadas para garantir que seu patrimonio material e
imaterial seja mantido e transmitido aos seus descendentes. A terra assume assim, valores

simbdlicos que estdo além da sobrevivéncia economica.

Nao vou aqui pormenorizar o debate sobre as lutas politicas e os processos juridicos pela
regularizacdo dos territorios quilombolas, outros trabalhos como os de Leite (2008), Carvalho
e Costa (2013), Oliveira (2019) e Silva (2012) ja deram conta de explicar este debate. Cabe
mencionar, porém, conforme salientado por Leite (2013, s/d) que os estudos sobre os quilombos
téem despertado interesse renovado no meio cientifico e que ao contrario dos argumentos
presentes nos ‘“contra laudos” que buscam descredibilizar as mobiliza¢des pelos direitos
coletivos das familias negras pelos territorios ou, dos argumentos de que o quilombo vai
deixando de existir, ha um grande potencial de resisténcia e renovagdo que se desdobram em
acOes contra hegemodnica dos “descendentes de africanos” em todas as Américas. Um
movimento necessario, tendo em vista, conforme acima demonstrado, que em varios momentos
da historia esteve a seu desfavor ndo so a estrutura de Estado, como também da ciéncia a servigo
de uma logica desenvolvimentista que exclui as demandas dos povos tradicionais de suas

agendas.
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Sao razdes que explicam o fato de ao longo da histdria, resisténcia ter se tornando a palavra de
ordem para os quilombolas que enfrentam problemas de toda natureza. Além das violagdes
acima citados, hd aquelas referentes ao proprio conceito, empregado para definir seus aspectos
culturas e modos de vida. Para Leite (2000, p. 340), nos estudos de comunidades presentes nas
Ciéncias Sociais no Brasil nas décadas de 30/40 aparecem as primeiras evidéncias sobre a
existéncia de “bairros negros” situados nas dareas urbanas e periféricas e também um
“campesinato negro” identificado como “comunidades negras rurais”. A partir de tais estudos
surgem as primeiras formulacdes que fundamentaram as nog¢des de “grupo” como unidade
fechada em si mesma, coesa, como uma cultura isolada, contribuindo para uma visao idealizada
da vida coletiva dessas “comunidades”, ndo mais primitivas e sim tradicionais. Também era
considerada estatica a visao de “tradicao” e “historia”, erroneamente associada a uma harmonia,
coesdo e auséncia de conflito. Para a autora, somente na década de 1980, ano em que houve o
que ela considera uma virada teorica nos estudos de etnicidade, inaugurada com a critica feita
pelo antropologo Fredrik Barth ao conceito estatico de cultura ¢ que alguns modelos teoricos
foram considerados ultrapassados requerendo dos antrop6logos um novo posicionamento em

relacdo a eles.

Na critica feita pelo referido autor € possivel verificar que cultura ¢ algo aprendido, introduzido
por meio das experiéncias e que estas sdo capazes de gerar o aprendizado. Considerando que
sempre ¢ gerada a partir das experiéncias, trocas, relagdes realizadas pelos sujeitos, a cultura se
encontra em estado de fluxo constante sem possibilidade de estagnacao. Neste sentido, ndo se
deve “pensar os materiais culturais como tradi¢des fixas no tempo que sdo transmitidas do
passado, mas sim como algo que esta basicamente em um estado de fluxo” (BARTH, 2005, p.

16).

Ainda ha de se observar de acordo com Barth (2005, p.17) que o objeto da cultura se diferencia
do objeto da organizagdo social, uma vez que grupos sociais podem ter fronteiras bem definidas
sendo claramente distintos de outros. Assim, os grupos podem ter uma participagdo interna
uniforme ja que todos que compartilham determinada posi¢ao, possuem direitos e deveres
iguais. Podem ainda ser estaveis, visto que a estrutura do grupo permanece sem mudancas
através do tempo por meio de um padrdo consistente de recrutamento, apesar da mudanca e da
substitui¢dao de pessoal. O que o autor busca demonstrar € que o social apresenta propriedades
distintas do cultural, mas que nao se separa dele, visto que a cultura ¢ feita pela sociedade. Para

ele, parte das confusdes a respeito dos grupos étnicos surge dessa tensdo entre a natureza dos
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grupos sociais € a natureza dos materiais culturais sobre os quais se baseia a defini¢do de grupos
étnicos como unidades sociais. Com base em tais defini¢des antropoldgicas, Retiro pode ser
analisado a partir da teoria do grupo, pois seus integrantes, principalmente as liderangas,
afirmam que t€ém uma ancestralidade compartilhada e pertencem a uma tnica familia, que pode

ser considerada um simbolo diacritico delimitador da identidade quilombola local.

2.3 0 QUILOMBO DE RETIRO E SUAS PRATICAS CULTURAIS

No presente subcapitulo, busquei apresentar aspectos da vida comunitaria em Retiro, presente
nas relagdes sociais dos sujeitos € na narrativa da comunidade, por eles construida. Como
integrante imersa nesta constru¢do social, sinalizo que trata-se aqui, de um fragmento envolvido
na dimensdo de nossas relagdes, sem a pretensdo de alcancar sua totalidade. Algo inviavel

considerando a tematica definida neste estudo.

De acordo com Oliveira (2005, p. 65- 72) a historia da comunidade quilombola de Retiro inicia
com o ancestral Benvindo Pereira dos Anjos, que teria sido comprado na Africa, na regido de
Angola, quando crianga e trazido como escravo, para o Brasil na primeira metade do século
XIX e escravizado por Severiana Maria de Albuquerque, seu marido José Pereira das Neves e
seu filho, Gongalo Pereira das Neves. Ainda nesta condi¢cdo, Benvindo teria se casado com
Maria Pereira das Neves, que pertencia a um grupo de negros livres que viviam na localidade
conhecida como Concei¢do e Morro dos Pelados. Eles tiveram seis filhos sendo trés homens e

trés mulheres, conforme exposto abaixo, no Diagrama 1.
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Diagrama 1- Descendéncia direta de Benvindo Pereira dos Anjos e Maria Pereira das Neves'’

Maria Pereira das Neves X ) .
Benvindo Pereira dos Anjos

| |

/
Anténio Pereira dos Anjos Vitoria Jloaquim Pereira dos Ertillls: Maa da Vicéncia Maria da lorge Benvindo
Nascido em 1875 Pereira dos Anjos Conceicao Conceicio Nascido em 1905

Anjos Nascido em 1895 Nascida em 1896 Mascida em 1898 Falecido 1993
Nascida em
1876

Fonte: Oliveira (2019), adaptado por Alves (2020)

Jorge Benvindo Pereira dos Anjos, foi o unico que recebeu o nome do pai como sobrenome.
Nos tempos livres como finais de semana e feriados religiosos, Benvindo retirava a matéria
prima para sua esposa criar pecas artesanais, localmente denominadas “tecidos”. Dai seria a
procedéncia de parte do recurso financeiro para a compra do primeiro terreno, em 1892,
conforme se verifica em Oliveira (2019). Essa terra foi invadida e expropriada com uso da forca

e atualmente ¢ ocupada por um fazendeiro do municipio de Santa Leopoldina.

Foto 1 Morro do Oleo (Conceigdo) — local da terra adquirida por Benvindo em 1892.

Fonte: Oliveira (2005)

10 Para entendimento do diagrama, o circulo com trago ao meio corresponde a pessoa do sexo feminino falecida e
o retdngulo com trago ao meio corresponde a pessoa do sexo masculino falecida.



50

Em 1912 Benvindo comprou a segunda area de terra, denominada pelos herdeiros como uma
“terra em comum”, na localidade de Retiro, e a deixou de heranga para seus descendentes. De
acordo com Oliveira (2019) a compra de tais terras envolveu uma agao politica que visava a

construgdo do territério quilombola de Retiro.

Ap6s o falecimento do Bemvindo pai, Jorge Benvindo, seu filho mais novo e meu avd paterno,
assumiu a lideranga da familia e buscou passar para seus filhos e demais familiares a
importancia de preservacao do patrimonio, da memoria dos ancestrais, das lutas que os negros
enfrentaram durante a escravidao. Historias contadas por seu pai e recontadas por ele para
demonstrar a forma de exploragdo que eram submetidos. Transmitir a memoria dos ancestrais
aos seus descendentes € parte de um processo educativo da comunidade de Retiro e pode ser
visto aqui como um ato politico do Benvindo pai e do Benvindo filho que formavam liderancas
e instruiam a estas, permanecerem ensinando aos mais jovens nossa memoria, fazendo-a
perpetuar entre os Benvindos, seus herdeiros. E a memoéria geracional antiga, conforme definida
por Candau (2011) que possivelmente gera a consciéncia de pertencer a uma cadeia de geragoes
sucessivas das quais os moradores de Retiro vao se sentindo herdeiros e passam a possuir a
consciéncia de serem continuidade dos predecessores. Foi assim, nesse processo de educagao
sobre a memoria local que minha mae, Claudiva, a época esposa do filho mais velho do segundo
casamento de meu avd Jorge, iniciou seu processo de lideranga na comunidade, instruida por
ele a assumir este lugar, uma vez que meu pai, por razdes ndo dbvias relacionadas a saude, ndo
teve condi¢des de se posicionar e ocupar este lugar. E notério na comunidade a presenca de

liderangas femininas.

Em razdes de conflitos até hoje presentes na comunidade, cabe mencionar que a relagdo
estabelecida entre meu avo Jorge e minha mae (sobrinha bisneta de Jorge) sempre foi movida
por muito afeto, expressado de varias maneiras, como o cuidado que ela teve para com ele
durante seu periodo de doenca, até o falecimento. Foi um sentimento que ele transmitiu também
a mim e a meus irmaos. No entanto, a proximidade entre eles ndo era vista com bons olhos pela
maioria de seus filhos, do segundo casamento com Edith da Conceigao. Na época de sua morte,
eu tinha 10 anos de idade e, contririo as boas memorias guardadas sobre ele, apds este
acontecimento, a relacdo da esposa e seus filhos para com minha mae tornou grandes
proporcdes conflituosas, em especial apoés a morte de meu pai, que em vida, confiou aos
cuidados dela o documento referente as terras de Retiro. Meu pai era o filho preterido de Edith,

e em certa medida, também o foi de alguns irmaos. Minha mae era trineta do Benvindo e
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sobrinha em terceiro grau de meu avo Jorge, pelo lado paterno, sendo assim, prima em terceiro
grau de meu pai. Hoje, avalio que o afeto entre eles, para além dos lagos de parentesco, se
tratava de ensinamentos politicos, transmissao de saberes, formacao de lideranca e estratégia

para manter a heranga comunal da terra.

Diversas liderancas e moradores mais velhos se consideram os guardides da memoria da
comunidade e se identificam como herdeiros do Benvindo Pereira dos Anjos, que deixou-lhes
as terras como heranca. De acordo com Oliveira (2019, p. 31) fazem parte de uma mesma
familia, constituida por descendentes de africanos provenientes de Angola, segundo a memoria
de meu avd Jorge, que se definem e sdo definidos como negros. Também os sujeitos
entrevistados neste estudo se entendem pertencentes “a familia de os Benvindos”, como sera
demonstrado no capitulo 5. Formam assim, uma comunidade de parentes, que de acordo com
o observado em pesquisa de campo, pode ser compreendido tanto sob a perspectiva de lagos de
parentesco bioldgicos (por consanguinidade) como sociais (ou por afinidade), conforme
discutido por Carsten (2014), ja que existe o caso dos herdeiros indiretos que podem ser
reconhecidos como pertencente a comunidade apos casarem-se com alguém do grupo os

Benvindos.

Neste sentido, a abordagem tedrica adotada para analisar o caso da comunidade quilombola de
Retiro, ¢ a de Barth (2000). Estamos diante de uma comunidade que estabelece processos de
interacdo social e, a0 mesmo tempo, se caracteriza por uma dinamica e forma de organizagdo
social diferenciada, que fundamenta e ressignifica o seu modo de vida estabelecendo conexdes
entre o presente e o passado, e mantendo viva as lembrangas de seus ancestrais como um dos
simbolos diacriticos de diferenciagdo social. Desse modo, Retiro guarda a histéria de seus
moradores, formado por um grupo de parentes, herdeiros do Benvindo. De acordo com o autor
citado, para entender essas dindmicas ¢ necessario considerar as caracteristicas que sdo
significativas para os integrantes do grupo e assim, localizar os tragos culturais que eles utilizam

para afirmar e manter uma distingao cultural.

Em termos geogréficos a comunidade estd localizada no distrito de Mangarai, municipio de
Santa Leopoldina, o qual se limita territorialmente com Cariacica, Serra, Funddo, Santa Tereza,
Santa Maria de Jetiba e Domingos Martins. Esta situada cerca de 40 quilometros de Vitoria e a
4(quatro) quilémetros da Rodovia ES-080, principal estrada que da acesso a capital. E cortada

pelo Rio Mangarai, afluente do Rio Santa Maria da Vitdria que desdgua na Baia de Vitoria.
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Posicionada na zona rural de Santa Leopoldina, ¢ cercada por area de reserva da Mata Atlantica
e o0 acesso se da pelas localidades de Barra de Mangarai e Mangarai. Abaixo, segue a Figura 2
com a localizagdo do municipio de Santa Leopoldina no mapa do Espirito Santo, seguida da

Figura 3 onde apresento o croqui do territorio de Retiro!!.

Figura 2- Localizagdo do municipio de Santa Leopoldina no mapa do Espirito Santo

Fonte: Wikipédia (s/d)

11 Este croqui faz parte da tese de doutorado “O Projeto Politico do Territério Negro de Retiro e sua Inser¢éo nas
Lutas pela Titulagdo das Terras”, do professor Dr. Osvaldo Martins de Oliveira, defendida no Programa de Pos-
Graduacgdo em Antropologia da UFSC, 2005. O mesmo iniciou pesquisa etnografica no territério de Retiro em
1996, ainda cursando o mestrado. Houve alteragdes nos dados em virtude do aumento do nimero de familias.
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Figura 3- Croqui do Territério Quilombola de Retiro

FIGURA 1 Esta figura 6 parte intogrante da Tese de Dowtoramento
CROQUI DO TERRITORIO DE RETIRO "0 Projeto Politico do Terrlirio Negro de Retio

SANTA LEOPOLDINA - ESPIRITO SANTO O e Oovatto Laavtine Ge Obvaba. UPSC. 2006,

Ei

LEGENDA
——— Limite do territério de Retiro Estradas principai 3 Matas
> Morad A smm ) Capoeiras
> C de O Caminhos
> Quitungos (casas de farinha) -
S Centro comunitario s Rio principal Campo de futedol
¥ Creche ——  Rios afluentes
) Edtoracdo
Cachoeira Goografto Jurgen Wischermann

Fonte: Oliveira (2005).

No contexto de suas relagdes sociais, as familias de Retiro, mantém lagos de consanguinidade
e afinidade formando assim, um grupo de parentes. E comum entre suas praticas casamento

entre primos ainda que, de primeiro grau. Embora atualmente haja as unides entre membros da
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comunidade com “pessoal de fora”'?

, seja das comunidades ou municipios vizinhos, o que
predomina € o casamento de “primo com primo”, que por sua vez, no entendimento do grupo,
favorece o fortalecimento dos costumes e manutencao das raizes ja que todos se mantém em
familia, sem interferéncia externa, evitando desse modo, o conflito de interesses entre seus pares

e preservando os interesses comuns ao grupo.

Os interesses principais do grupo giram em torno da preservacao da “terra em comum”, que em
Retiro representa um valor ndo s6 econdémico como também afetivo, pois além de prover o
sustento traz consigo uma gama de significado que remete & memoria do grupo a historia de
seus ancestrais. Historias que de acordo com Candau (2011) sdo mantidas e transmitidas no

intuito de gerar a consciéncia de pertencimento e continuidade das geragdes predecessoras.

A forma de organizagdo social, cultural, politica e econdmica de Retiro tem como foco,
resguardar a terra-territorio herdada, que conforme observado e analisado por Oliveira (2005),
torna-se eixo central no processo organizacional da comunidade. Neste sentido, a certificagao
das terras, que se tornou possivel por intermédio do Decreto 4887/2003, torna-se fundamental
na construcao da identidade dos herdeiros do Benvindo. Apds o reconhecimento do territério
enquanto comunidade tradicional os sujeitos, que anteriormente se auto identificavam como
negros e descendentes de africanos, passam aos poucos a se definirem como quilombolas dando
novo sentido politico a sua identidade étnica. Este movimento de ressignificacdo da identidade
do grupo encontra explicagdo em Leite (2016) onde afirma que em uma nova significacao o
termo Quilombo ganha maior abrangéncia e atribuicdo identitaria, emancipatoria e filosofica,

surgindo dai o sujeito quilombola.

Verifico que em Retiro a identidade quilombola pode ser acionada como uma estratégia politica
nas tomadas de posi¢des do grupo em determinados espacgos de disputa e reconhecimento na
interagdo com o mundo que lhe ¢ exterior, descartando com isso, qualquer concepcdo de
1solamento para o entendimento da formacao desta comunidade. Em uma abordagem relacional,
Barth (2000) chama a atencdo para a importancia deste processo de interagdo social, pois o
isolamento pode atenuar a identidade ao passo que a interagdo propicia a troca, vislumbra novos

horizontes e permite novos aprendizados.

12 Pessoal de Fora é um termo utilizado para distinguir aqueles que nido fazem parte do grupo, aqueles que se
diferenciam formando assim uma fronteira étnica (Barth, 2000).
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Além das relagdes entre pessoas, Retiro estabelece forte interagdo com a natureza, produzindo
elementos que constituem a identidade do grupo. Na figura abaixo ¢ possivel observar que a
comunidade esté localizada no meio da mata.

Figura 4- Foto aérea do Territorio Quilombola de Retiro

Comunidade Quilombola do Retiro - Distrito de Mangarai - Santa Leopoldina/ES

Escala 1:6.500
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Fonte: Coutinho (2018).

O percurso de quatro quilometros que liga Retiro a ES-080 ¢ cercado pela mata e pelo rio e
caminhar por esta estrada tida como solitaria e escura quando noite, quase sempre traz a

memoria as histdorias contadas pelos moradores mais velhos que causavam medo, em especial
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as criangas. Para exemplificar, narravam a existéncia de uma pedra no meio da “Cachoeira do
Retiro”, onde a Mae D’4gua deitava-se exibindo sua beleza. Esta narrativa apresenta aspectos
relacionados a cultura religiosa de Retiro que embora, tenham o catolicismo e, nos ultimos 15
anos, também o protestantismo como predominantes, tradicionalmente existem familias que
recorrem as praticas religiosas de matrizes africanas evocando a nossa ancestralidade. A

imagem a seguir mostra a referida rocha, capturada no sentido que segue o fluxo do rio.

Foto 2- Pedra da Mie D'Agua

Fonte: Alves (2020)

A narrativa da Mae D'agua pode aqui estar associada as narrativas da divindade Oxum, rainha
da 4gua doce, dona dos rios e cachoeiras; conhecida por sua beleza, vaidade, sensualidade e
encantos, mas ainda ndo disponho de dados suficientes para aprofundar-me em tal analogia.
Outro exemplo, ¢ a existéncia neste trajeto de uma estrutura rochosa que muitos conhecem
como “pedra do sino” e segundo as narrativas miticas locais, a 00:00 hora de cada noite toca-

se um sino no local. A imagem que segue permite uma aproximagao com o fato narrado.
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Foto 3- Pedra do Sino

Fonte: Alves (2020).

Assim como presente em Retiro, esta narrativa mitica sobre a Pedra do Sino foi encontrada
também em atividade realizada em escola local do municipio'?, onde a mesma é identificada
como parte da historia da comunidade Barra de Mangarai e tida como popularmente conhecida.
Esta localizada préximo a esta localidade, na estrada que dé acesso a Retiro. Em sua descrigao
mitica trata-se de uma formagdo rochosa com entrada para uma gruta, coberta por floresta
densa, lugar escolhido para castigar os escravizados. Muitos ndo aguentavam e morriam ou
eram empurrados para dentro da gruta. Devido as dores provocadas pelas torturas, os
escravizados gritavam e gemiam, o eco era forte e o gemido era ouvido de longe. Por este
motivo passou a ser chamada pedra do sino, no entanto, embora seja esta uma narrativa
produzida na localidade, ndo encontrei elementos suficientes para relacionar os gemidos e gritos
produzidos pelos ex-escravizados com o som que ecoa dos sinos. Na referida descri¢do consta
que na entrada da gruta as pedras se juntam, algo que também observei quando visitei o local.
Em certo ponto da rocha, ha uma espécie de tinel entre elas, quase imperceptivel na escuridao

causadas pelas folhagens e galhos secos que impedem a entrada de luz solar.

13 Fonte: https://patrimonio-historico-cultural-de-santa-leopoldina.webnode.com/fazenda-barra-de-mang
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Outra estrutura rochosa presente na memoria territorial ou do territério de Retiro ¢ “Pedra do
Bate-Couro”, situada na curva do guatizeiro. De acordo com os moradores, recebe este nome
em virtude de toque de tambores que dela ecoa. Visto do alto da estrada, ndo foi possivel chegar
até o local devido dificuldades de acesso. Além destes elementos simbolicos que fazem parte
das memorias do quilombo, existe ainda a “Pedra Mané dos Santos” localizada na conhecida
“curva do taquara”. Segundo explicagdes obtidas na comunidade, Mané dos Santos foi um

escravizado que morava proéximo ao local, dai a origem do nome.

Foto 4- Pedra Mané dos Santos

Fonte: Alves (2020).

Como ultimo elemento identificado nas narrativas locais estd a “Cachoeira do Amarelo”, que
compoe as belezas naturais presentes no percurso que liga a comunidade de Retiro a vila de
Barra de Mangarai. Situada hd poucos metros da entrada do quilombo, € ponto turistico
frequentado pelos moradores das localidades vizinhas e turistas de dentro e fora do municipio.

A seguir, estd uma captura desta paisagem natural.
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Foto 5- Cachoeira do Amarelo
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Fonte: Alves (2020).

A mencao a estas paisagens e elementos rochosos, verificados em pesquisa de campo, ¢ uma
forma de objetivar as concepgdes de territorio da comunidade e suas memorias dos lugares
também presente na etnografia dos lugares significativos para a comunidade. Mas, cabe
questionamentos sobre a relagdo destas narrativas com os processos educativos, que ocorrem
pela transmissdo cultural na comunidade. Barth (2000) ja nos alerta que para identificar as
representacdes culturais utilizadas por determinados agrupamentos sociais, devemos nos voltar
para o conhecimento e os discursos que seus integrantes empregam para interpretar e objetivar
suas vidas. Uma das dimensdes simbolicas a ser analisada a partir destas memorias contadas
nos faz refletir sobre o aspecto do controle social nelas contidas, uma vez que envolvidos pelo
medo construido socialmente no passado pelos mais velhos era improvavel a circulagdo das
criancas e adolescentes para além das fronteiras da comunidade, principalmente no periodo

noturno.

Ao mesmo passo que durante o dia este trajeto representa o contato com a leveza e suavidade
do ar, do canto dos passaros, som dos rios, da cachoeira, contato com a vegetagao nativa e com
o chao de terra em parte do percurso de 4 km - visto que a maior parte dele foi asfaltada no ano

de 2011 - a noite, este encantamento construido na relagdo com a natureza, se mesclava aos
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sentimentos de medo provocados pelas narrativas dos mais velhos. O que busco demonstrar
aqui ¢ que para os moradores de Retiro andar pelas estradas e caminhos da comunidade e
localidades vizinhas ndo se trata apenas de um simples caminhar, mas sim de transitar por um
universo cultural transmitido por diversas geracdes, que mescla simbologias do passado e do

presente etnografico.

Enquanto parte da comunidade estudada, desde a minha primeira infancia, eu e outros
integrantes de minha geragao tomamos ciéncia por intermédio das narrativas dos mais velhos,
das historias de seus/nossos ancestrais que eles nos transmitiam e recriavam, bem como os
costumes e hébitos e o modo de vida adotado por eles para manter e transmitir o territorio as
novas geracgoes. Cabe ressaltar que a abordagem de territorio aqui empregada, estd relacionada
aquela que permite entendé-lo como algo mais amplo do que a terra enquanto fator geografico
e que o vincula aos valores, cultura e costumes da comunidade de Retiro. Tomamos como base
as andlises de Oliveira (2005, p. 10-21), que o compreende como um campo de relagdes sociais
e politicas, no qual se elabora a identidade étnica do negro no meio rural. Nesta perspectiva a
terra ¢ considerada um lugar proprio e diferenciado, na qual surge o territério como uma
realidade indivisa marcada por uma forma de organizacgdo politica propria, investida de uma

historia (negra) e de um universo simbolico particular.

O territério € também o espacgo apropriado culturalmente, que inscreve limites de tudo que
representa e expressa nogdes de pertencimento, sinalizando assim a identidade cultural e o que
torna visivel o grupo na dimensao espago tempo, indicando a unidade na diversidade (LEITE,
1990). O territorio ¢ visto ainda, de acordo com Arruti (2002, citado por Oliveira 2005, p. 19)
como um fendmeno imaterial e simbdlico, construido pelas relagdes entre agentes, agéncias,
expectativas, memorias e naturezas. Todo elemento, fisico ou historico, que entra em sua
composicao, passa pelo crivo de um processo de simbolizagdo que o desmaterializa, a0 mesmo

tempo que, por outro lado, a entrada de novos elementos provoca rearranjo no conjunto.

Dito isso, volto a dizer que em Retiro se percebe haver na transmissdo das memorias e nas
narrativas de vida uma certa intencionalidade de que as geragdes futuras mantenham vivas as
tradi¢des herdadas de seus/nossos ancestrais, principalmente aquelas referentes a manutengao
e a transmissdo do territorio, como enfatizado na narrativa da professora Marina e do
administrador Aldair, no capitulo 5, que dao énfase a importdncia de os mais velhos

transmitirem aos mais jovens a historia do quilombo de os Benvindos. Neste sentido, uma das
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formas de transmissdo de saberes adotadas pelos mais velhos era reunir as criangas em rodas
(na geragdo de minha mae, de meus tios e na minha infincia), em torno de uma lamparina ou
fogueira - em um tempo'* em que ainda ndo havia luz elétrica'® e ali dancar cantigas de roda,

contar-lhes historias sobre seus (nossos) pais, avos e bisavos.

Encontrei também narrativas sobre os tesouros que os mais velhos acreditam estar enterrados
no territdrio ou no subsolo deste e que ¢ necessario realizar um ritual para desenterra-los ou
torna-lo visivel e palpavel. De acordo com o que percebi na comunidade, havia localidades no
quilombo que possuiam tesouros subterrdneos. Para trazé-los a superficie do territério era
necessario primeiramente sonhar com este tesouro ¢ o sonho daria as instrugdes de como
prosseguir. Ja se sabia, de antemdo, que seria necessario ir a este local a 00:00h
desacompanhado, do contrario, tudo daria errado. No entanto, ninguém jamais sonhou e/ou
recebeu tais instrugdes, porque, ao que se sabe, a narrativa apresenta-se, em parte, contraria ao
encontro com o maior tesouro do quilombo, o seu territério, que foi e vem sendo construido
nao por sonhos e encontros desacompanhados, mas por sonhos que se sonham em familias e
em comunidade, visto se tratar, desde o tempo de meu bisavé Benvindo, de um projeto de “terra

em comum”.

No sentido, metaférico, os tesouros que ficam enterrados e mesclados ao subsolo da terra-
territorio sdo as raizes em seu sentido material e imaterial que os mais velhos chamam de “a
tradicdo do povo de Retiro”. Sao também os saberes herdados dos antepassados sobre extragao
e manutencdo das raizes e ervas que curam, como faziam Mae Velha, Afonso Aristeu e Mario
Raimundo, conforme estd em Oliveira (2005, p. 183). Seria ainda os saberes sobre os (re)
cultivos permanentes de pequenas lavouras de mandioca em que as raizes geram alimentos

tradicionais no quilombo, conforme se verifica em Oliveira (2019, p. 156-163).

Outro personagem reconhecido na comunidade, que liderava os momentos dessas narra¢des dos
saberes era o Sr. Alfredo Pereira, conhecido pelas criancas e mais jovens, a época, como “Tio
Vitd0”!%, homem respeitado, em especial pela sabedoria de cura por intermédio dos ritos do

benzimento. Seu reconhecimento se expandia para além de Retiro, recebendo pessoas das

14 Fala-se aqui dos anos 1988, de acordo com o observado na comunidade.
15Até 1988 ndo havia energia elétrica em Retiro.
16 Falecido no ano de 2000.
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localidades vizinhas como Mangarai ¢ Barra de Mangarai, que procuravam seus Servigos

espirituais na crenca de serem curadas.

Como foi verificado em trabalho de campo etnografico realizado por Oliveira (2005, p. 57) as
ervas utilizadas nos rituais de benzimento, banho e cura sdo extraidas da reserva de Mata
Atlantica mantidas no territorio quilombola dos herdeiros, de onde também se extrai matéria
prima para a confeccao de pecas artesanais produzidas desde os tempos dos ancestrais. Para o
autor, esta mata constitui-se como uma das dimensdes simbolicas de Retiro, vista como espago
de construcdo, transmissdo e atualizagdo de saberes. E entendida como uma combinagdo do
patrimoénio natural e cultural do territério. Abaixo, segue a imagem de uma peneira, produto
artesanal confeccionado pela artesa Edith, segunda esposa do lider Jorge Benvindo. Foi feito

com bambu, retirado da reserva de Mata Atlantica, existente na comunidade.

Foto 6- Peneira: produto artesanal

Fonte: Judith Benvindo (filha do casal Jorge Benvindo e Edith Benvindo). Registro realizado para fins desta
pesquisa.

Outro simbolo que pode ser considerado um demarcador da identidade quilombola em Retiro ¢
a Banda de Congo Unidos do Retiro onde, desde os seus ancestrais, no século XIX, ¢ praticada
uma danga em devogao a Sao Benedito. Esta danga consegue reunir criangas, jovens, adultos e
1dosos e se constitui um dos instrumentos tomado para demarcar a identidade da comunidade.
Em 2014 o Congo foi considerado um patriménio cultural imaterial do estado do Espirito

Santo!”. Ao referir a patrimonio cultural neste estudo tomo como base a Constituigio Federal

YInformagdo sobre Ceriménia de Nomeagdo estd disponivel em: http://gl.globo.com/espirito-
santo/musica/noticia/2014/11/congo-e-oficializado-como-patrimonio-imaterial-do-es.html
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de 1988, em seus Art. 215 e 216, que garante aos descendentes de africanos o exercicio dos
seus direitos culturais e deve, no ambito de suas praticas, proteger a manifestagcao e expressao
de sua cultura. Entende como patrimonio cultural os bens material e imaterial que podem ser
tomados tanto individualmente como de forma coletiva e fazem referéncias a identidade, a acao
e a memoria dos diferentes grupos. Sdo manifestados pelas suas formas de expressao, modos
de criar, fazer e viver (BRASIL, 1988). Sendo assim, patrimonio cultural se refere aqui a toda
forma que os moradores de Retiro empregam para identificar e explicar o seu modo de vida,

como a festividade de Sao Benedito.

Todos os anos, a comunidade celebra a tradicional festa de Sdo Benedito, onde ha a fincada e
retirada do Mastro. Em 26 de dezembro, na data que comemora o dia de Sao Benedito ha a
fincada do mastro, em frente ao templo da comunidade catolica local e em 20 de janeiro, no dia
de Sdo Sebastido, acontece sua retirada. Uma familia sorteada, j4 que a demanda ¢ grande, passa
a ser a guardid do Mastro ou “Pau de Sao Benedito”, como muitos em Retiro o reconhecem,
recebendo-o em sua residéncia e sendo os responsaveis por sua guarda entre os meses de janeiro

a dezembro.

Durante pesquisa de campo pude acompanhar estes momentos festivos. Em janeiro de 2019
minha familia foi sorteada para ser guardia do mastro, que permaneceu em nossa residéncia até
dezembro deste mesmo ano. Nas duas ocasides, ao recebé-lo e devolvé-lo a comunidade ha
tradicionalmente, uma procissao entre o trajeto da igreja catolica e a residéncia guardia, onde ¢
carregado o standard ou bandeira de Sao Benedito e juntos, os devotos do santo celebram roda
de congo, com musicas, batidas de tambores, dancas e comidas tradicionais. Em janeiro de 2020
também acompanhei a retirada do mastro e acompanhei a entrega a familia de Neide Alves de

Lima, nova guardia até o fim deste ano de 2020.

Pude verificar em Oliveira (2019, p. 29) e em trabalho de campo, acompanhando esta
festividade, que o congo ¢ entendido como uma danca e festa de origem africana e a comunidade
de Retiro, embora haja atualmente uma parcela de moradores que aderiram ao protestantismo,
¢ devota de Sao Benedito, o santo preto, que de acordo com Neotti (2016, p. 18-19) teve seu
processo de canonizagao iniciado em 1594, cinco anos ap6s sua morte, foi canonizado em 25
de maio de 1807 pelo Papa Pio VII, ¢ reconhecido por fi€is e tido por padroeiro em algumas

comunidades catolicas. Em Retiro, contraditoriamente a devo¢ao a Sao Benedito, o padroeiro
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da comunidade ¢ Sao Judas Tadeu, que d4 nome ao CEMEI 14 existente. Retomarei esse

assunto, de forma mais oportuna, no capitulo 4.

Em meio a este contexto de devogao, observo que a memoria de Sao Benedito exerce um papel
fundamental na transmissdo das tradicdes locais e desse modo, se configura como um
sentimento constituinte do sentimento de identidade coletiva, pois traz a tona o sentido de
continuidade e de coeréncia do grupo na construg¢ao de si (POLLAK, 1992). Abaixo, segue
alguns registros realizados durante a pesquisa de campo sobre a fincada do mastro de Sao

Benedito, ocorrido em dezembro de 2019.

Foto 7- Mastro e bandeira de Sao Benedito

Fonte: Alves (2020).

Na foto a seguir registra a imagem de Claudiva, a guardid do mastro de Sdo Benedito, ao lado

de seu irmao José Luiz, segurando a bandeira do santo, durante a roda de congo.
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Foto 8- Roda de Congo

Fonte: Alves (2020).

Apo0s a roda de congo, oracdo e partilha de um lanche na casa da guardia, a imagem seguinte,
registra a preparacdo para a procissao que conduziu o mastro de Sdo Benedito até a igreja
catolica local. Maura Raimundo Pereira, filha de Mario Raimundo, mestre de congo, falecido
no curso desta pesquisa e Climaldo dos Anjos, apoiam aos ombros o mastro que guiou 0s
devotos em uma caminhada de curto percurso, onde puderam tocar e cantar musicas em

homenagem ao santo.

Foto 9- Preparagdo para procissdo de Sao Benedito

Fonte: Alves (2020)
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O evento iniciou a tarde, por volta das 17 horas e terminou a noite. Ao chegar ao local de
destino, identificamos um problema de comunica¢@o que inviabilizou a abertura da igreja. No
entanto, i1sso ndo foi impedimento para a continuidade da comemoracao que culminou na

fincada do mastro.

Foto 10- Fincada do Mastro de Sao Benedito em frente a edificagdo da igreja catolica.

Fonte: a esquerda: Alves (2020); a direita: imagem capturada do facebook “Quilombo do Retiro”.

Como analisado neste capitulo, os mecanismos perversos de acdo do racismo “a moda
brasileira” operam no cotidiano dos quilombolas causando diversas formas de violagdes de
direitos e apresentam grande impacto nas relagdes raciais no pais. Estdo presentes nas relagdes
estabelecidas nas fronteiras sociais, interferindo nos processos de construcdo da identidade
étnico racial dos grupos negros, que no “tornar-se negro” (SOUZA, 1983), sdo afetados tanto
em suas individualidades quanto em suas coletividades. No campo das vivéncias cotidianas, o
racismo aparece atrelado a questdo do estereotipo, onde reafirmar uma identidade negra sem
que os aspectos desta cultura estejam exteriorizados, parece emergir, na fronteira étnica uma
espécie de ameaca. Trazendo para minha experiéncia no contexto das relagdes vivenciadas no
universo académico, ¢ a sensagdo que me causava, diante a liberdade que o outro (sujeito

branco) faz uso, sentindo-se em seu direito legitimo, de questionar minha identidade negra
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quilombola, com base na auséncia de um turbante; ou tipos de roupas que faco uso, tamanhos
do salto nos calgados, o tipo de minha casa (alvenaria), minha linguagem ou o fato de morar no
meio urbano. Como se nao bastasse, sou interpelada em diversas situagdes por pessoas brancas,
que afirmam (e teimam) que sou “morena”. Tais exigéncias se apresentam na fronteira étnica
como um conjunto de fatores que dizem respeito a relacdo identidade e racismo, onde sou
confrontada a negar uma identidade negra construida antes de mais nada, na relagdo

estabelecida com meus antepassados e entre meus parentes pretos da comunidade de Retiro.

Outro ponto discutido neste capitulo foi sobre os saberes e tradi¢cdes culturais de Retiro. O
congo, o benzimento, as narrativas miticas, o artesanato, a relacdo com a natureza, os lugares e
paisagens presentes na memoria € em suas praticas cotidianas sdo aspectos da cultura local que
ajudam perceber as singularidades de os Benvindos e os simbolos de uma identidade negra,
construida na relacdo de parentesco com o antepassado Benvindo, e nos saberes por ele
ensinados aos seus descendentes, que formam o grupo de parentes que pertencem a

comunidade.
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3 NEGROS/AS, QUILOMBOLAS E ACESSO A CULTURA ESCRITA NO BRASIL
DOS SECULOS XIX, XX E XXI: ALGUNS PERCURSOS

Ao analisar o processo de invisibilidade e segregacao dos negros no contexto histérico do estado
de Santa Catarina Leite (1991, p. 13-16), buscou responder porque até os dias atuais pouco se
sabe sobre esta populagdo, no contexto dessa localidade. Percebeu uma auséncia de pesquisas
mais abrangentes sobre o assunto ¢ com base nos textos analisados, concluiu que na literatura
cientifica o negro ¢ invisibilizado seja porque ndo intencionam revelar sua efetiva contribuigao,
seja porque os textos vdo se deter na sua auséncia, na reafirmacdo de uma suposta
inexpressividade. No curso de suas analises, a autora identifica que a invisibilidade dos negros
¢ um dos suportes da ideologia do branqueamento, podendo ser identificada em diferentes tipos
de praticas e representacdes, que emergem em ambito individual, coletivo, nas agdes

institucionais, oficiais e no texto cientifico.

Considerando tais aspectos, este capitulo segue uma corrente de estudos que desde Leite (1991),
vem criticando a invisibilidade e segregacdo de personagens negras que demarcaram sua
presenga e atuacdo na sociedade brasileira, mas foram invisibilizadas e segregadas, contando
inclusive com a conivéncia e participacdo da historia e de outras areas dos estudos académicos.
Neste sentido, o desenho deste capitulo se configura ao mesmo tempo, uma critica a esse
processo enunciado, bem como exerce o papel académico de agregar esforcos intelectuais para
construir a visibilidade desses personagens e combater a segregagdo historica impostas a eles
porque ousaram denunciar o racismo da sociedade escravocrata e pds-aboli¢do. Notoriamente,
as trajetérias dos intelectuais negros dos séculos XIX e XX se construiram em contextos
relacionais e pretensas distintas daquelas que se inserem as trajetdrias dos sujeitos desta
pesquisa, entretanto, sua mengao neste capitulo foge do anacronismo, considerando que em
ambos 0s casos tratam-se majoritariamente de trajetdrias relacionadas a atuagdo no magistério.
Em meu estudo sobre as trajetérias de escolarizacdo de quilombolas, 75% dos casos sdo
professores, dois dos quais j4 atuam no magistério € um deles, cursa o doutorado e pretende

atuar como tal no nivel universitario de ensino.

Desta maneira, busco demonstrar que o desejo de acesso a escrita e a educagdo escolar faz parte
de projetos de diferentes personagens negras do passado e de novos atores do presente, € vem

desde o principio da formacdo da sociedade brasileira se configurando uma das principais
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reivindicagdes e pauta de luta dos descendentes de africanos, que criam suas proprias estratégias
de enfrentamento a segregacdo ao qual foram (e sdo) submetidos. A ciéncia, assim como
também verificado em Leite (1991), tem sua parcela de participagdo, compactuando e criando
mecanismos equivocados que refor¢a a invisibilidade dos negros e o seu papel potencial na
criacdo da sociedade brasileira. Todo seu saber nas mais diversas areas como artes, culinaria,
linguagem, literatura, técnicas agricolas foram excluidos de nossa historiografia, reservando a
estes sujeitos o lugar de pervertidos, rebeldes e inferiores. Manté-los nesta condigao fazia parte
das investidas dos senhores, donos de escravos, que estrategicamente buscavam meios para que

permanecessem fora do sistema regular de ensino.

Nao em vao que, dentro desta logica, o marco legal que regulou as primeiras legislacoes de
ensino no Brasil excluia a populacao negra do acesso a escrita e a escola. A provincia de Minas
Gerais foi pioneira na criagdo de regulamentacao da instrucdo basica, criando a Lei n° 13, de
28 de marco de 1835 onde em seu Art. 11 especifica que somente homens livres podiam
frequentar escolas publicas. Também Goids, Espirito Santo, Rio Grande do Norte e Mato
Grosso respectivamente apresentavam legislagdes com mesmo teor de exclusao. Na Paraiba, a
primeira legislacdo, em 1835, ndo especificava quem poderia ser matriculado, porém, dois anos
apds, criou novo marco onde os professores eram obrigados a receber somente homens livres
nas escolas. As proibi¢des seguiram por todo o pais e somente a partir da década de 1870, com
a implementacdo do ensino noturno, comecam a surgir em algumas localidades, como em
Paraiba e Parand espaco de inser¢dao do negro escravizado e liberto no ensino regular

(BARROS, 2016).

A vedagio do acesso ao ensino publico a negros escravizados e africanos (BRANDAO; SILVA
2008, p. 425) era a principal caracteristica do regime escravocrata que os enxergava como seres
incapazes e intelectualmente inferiores. A suposta necessidade de controlé-los para evitar as
rebelides e fugas foi um dos argumentos utilizados para manté-los fora da escola. Todavia, em
meio a este cendrio € importante salientar o lugar ocupado pelo negro em nossa historia e, ao
contrario daquele sujeito erroneamente entendido como passivo, ou como aquele que “se
voluntariou a escraviddo”, suas lutas se fundaram e continuam se pautando na resisténcia a este

sistema opressor, em todos os seus niveis, como o faz no processo de escolarizacao.

O movimento que os negros realizam em busca do acesso a escrita e educacdo escolar nao ¢

algo recente e ao garimpar atentamente a historia se verifica que ocorreu mesmo na condi¢ao
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de escravizados. Registros historiograficos demonstram tais fatos e algumas figuras como
Negro Cosme, responsavel pela criagcdo da escola quilombola na regido de Lagoa Amarela, no
Maranhao; Pretextato dos Passos e Silva, que fundou em 1856, uma escola para meninos negros
e pardos e, cerca de um século depois, Abdias do Nascimento, criador do Teatro Experimental
do Negro sdo exemplos de protagonistas que por meio de suas agdes proporcionaram aos
descendentes de africanos uma inser¢ao no universo educacional, como veremos mais adiante.
O acesso de quilombolas a universidade ¢ parte de um processo que envolveu atores engajados
na luta antirracista, que defendiam a educa¢ao como via para romper com a segregacao ao qual
os negros eram (e ainda sdo) submetidos. Eu mesma, para chegar a condicdo de mestranda
contei com o grande incentivo de minha mae, que por sua vez foi instruida pelos nossos lideres
ancestrais, em especial meu avo Jorge Benvindo, sobre a importancia deste bem cultural para
continuarmos (re) existindo em um contexto onde as palavras de ordem gritam pelo fim da

nossa memoria e tradi¢ao.

Conhecer os processos como se deram o acesso de negros e quilombolas a cultura da escrita,
pode se tornar uma fonte de inspiracdo para que tantos outros construam também os seus
projetos de escolarizagdo. Foi neste sentido que propus como um dos objetivos desta dissertagdo
“debater alguns estudos sobre o acesso e os percursos de negros e quilombolas a cultura da
escrita e a educacao escolar”, que desenvolvo neste capitulo. Embora, possa parecer 6bvio para
alguns segmentos da academia a mengao a alguns personagens que abaixo serdo mencionadas,
ndo o era para mim até chegar ao mestrado e também nao parece 6bvio para o publico ao qual
este estudo também se destina, que sdo os proprios sujeitos pesquisados. Conhecer esta parte
da historia pode ainda enriquecer o debate e fortalecer as lutas politicas por melhorias nas

politicas publicas, em especial de educagao.

Dito isto, este capitulo visa responder ao objetivo ora mencionado e para tanto, apresento
algumas consideragdes historicas e antropologicas sobre o acesso de africanos e afro-brasileiros
a cultura da escrita, tomando como ponto de partida os escritos de Leite (1945) e Freyre (2006)
como as primeiras referéncias a serem exploradas. Em seguida, recorro a um conjunto de
estudos que abordam discussdes sobre personagens como: Pretextato dos Passos Silva, Maria
Firmina dos Reis, Preto Cosme, Luiz Gama, Beatriz Nascimento e Abdias Nascimento. Tratam-
se de personagens que ressurgiram recentemente na memoria € nos escritos de militantes e
intelectuais negros como referéncias e inspiragdes para fortalecer o sentimento de autoestima

de jovens negros e para inscrever seus ancestrais no acesso a cultura da escrita, ndo os deixando
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cair no esquecimento e na invisibilidade. Essa ¢ também uma estratégia para enfrentar os

estigmas racista em que hé o branco salvador e negro submisso sem capacidade.

3.1 0S MOCOS PARDOS E O ACESSO AS ESCOLAS DOS JESUITAS

Os negros desempenharam uma importante fungdao na educacdo e formacgdo da linguagem
brasileira, no entanto, foram barrados nos colégios dos jesuitas nos séculos XVI e XVII, que
por sua vez, aceitavam os meninos “pardos”'®. No entanto, embora aceitos, eram causa
constante de incomodo nas escolas, causando consequentemente, sua expulsao das mesmas.
Diferentemente do que ocorria com os negros, houve quem intercedesse a favor dos “pardos”.

De acordo com Leite (1945, p. 75), por volta de 1680 os “mulatos™"’

e pardos deixaram de ser
admitidos ao Sacerdocio, tanto no Clero secular, como no regular, em todas as Ordens, entdo
existentes no Brasil, Beneditinos, Carmelitas, Franciscanos e Jesuitas. Sob o argumento de falta
de perseveranca e maus costumes, ndo eram mais tolerados pelos pais dos alunos brancos nas

mesmas escolas que seus filhos.

18 Conforme Tostes (2010, p. 1-4), o termo “pardo” é definido pelo vocabulrio portugués e latino Bluteau, criado
na primeira metade de século XVIII, pela defini¢do: “Pardo. Cor entre branco e preto, propria do pardal, donde
parece lhe veio o nome. Homem pardo. Vid. Mulato”. Por sua vez, a defini¢do do termo mulato faz referéncia a:
“mestico, que ¢ aquele nascido de diferentes espécies”. Para a autora, conforme tais definigdes, os termos pardo,
preto, mulato e mestico estdo associados a significados ligados a cor, raga e espécie; possuem enquanto “palavra”
uma ligagdo direta com a nog¢ao de cor e mistura. Entretanto, ela pondera que na sociedade carioca do século X VIII,
caso em analise, os mesmos termos nao se limitavam a esses contedos semanticos, muito menos atestavam uma
organizagdo social baseada tinica e exclusivamente na cor ou raca. Sua utilizagdo possuia outras designagdes de
carater politicos, sociais e geracionais que associa o qualificativo “pardo” ao contexto de indefini¢do dos lugares
sociais acessiveis aos homens de cor livres na sociedade escravista do século XVIII. Ao mesmo tempo que
expressava o distanciamento da escraviddo, ndo podia deixar que se perdesse a memoria dela e das restrigdes civis
que implicava, uma vez que disso dependia o equilibrio social. Desse modo, representava por um lado restrigdes,
e por outro, elemento que configurava inclusdo. A autora, constatou ainda a existéncia de indica¢des de que este
termo, contrariamente a designagao preto, implicava aproximac¢ao do mundo da liberdade, mas, ndo se restringia
somente a analise de homens livres. Também dentro das senzalas, ¢ possivel considerar que essa designacdo
representava um lugar especifico e melhor, que poderia ser acessado pelo escravo. Esse movimento estaria
orientado por uma série de relagdes e componentes: sua especializagdo, sua relagdo com o senhor (confianga), sua
relagdo com os outros escravos (autoridade), as associagdes que estabelecia (apadrinhamento, casamento, etc.).
Em suas analises, Tosta (2010) considerou que para entender o grupo que compde os sujeitos pardos, € necessario
levar em conta o conteudo social dessa designagdo, considerando-a principalmente como algo reivindicado, que
esteve em disputa na agéncia desses individuos.

19 A categoria Mulatos no contexto da nota de rodapé 19.
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Até entdo “pardos” e “mulatos” frequentaram sempre as escolas publicas, ou seja, as da
Companhia de Jesus, pois ndo havia a época outras com este carater. No entanto, no tempo do
Provincial P. Antonio de Oliveira, que era natural da Bahia (1681-1684), foram excluidos das
escolas desta cidade, dai, recorreram ao El-Rei e ao P. Geral. Obtiveram respostas de ambos,
com documentos que honram os dois governos, o de Portugal e o da Companhia de Jesus

(LEITE, 1945, p.75).

Conforme Leite (1945, p.76), os “pardos” e “mulatos” eram aqueles provenientes de sangue
africano, chamados nessa situagao posta de “mesticos”. Estes escreveram ao Geral, relatando o
ocorrido, a expulsdo das escolas, desde o tempo em que governou a Provincia o P. Oliveira. O
Geral estranhou a ocorréncia, pois nao via o porqué nao os admitir até aos graus Artes e
Teologia, s6 por serem mestigos, sobretudo porque nas mais célebres escolas da Companhia em
Portugal, os estudos estavam abertos a eles. EI- Rei D. Pedro também lhes respondeu nos
mesmos termos que o Geral, e nomeou as grandes escolas da Companhia, de Evora e Coimbra,

em que eles se admitiam. A Carta Régia ¢ de 20 de novembro de 1686.

Em Freyre (2006) ha registros deste documento:

Porque a favor dos pardos levantou-se no século XVII a voz del-Rei em um
documento que honra a cultura portuguesa e deslustra o cristianismo dos jesuitas; ¢
pena que todo este tempo tenha se conservado inédito papel de tamanha significagao.
"Honrado Marquez das Minas Amigo", escreveu em 1686 o rei de Portugal ao seu
representante no Brasil: "Honrado Marquez das Minas Amigo. Eu Elrey vos envio
muito saudar como aquelle que prezo. Por parte dos mossos pardos dessa cidade, se
me propoz aqui que estando de posse ha muitos annos de estudarem nas Escolas
publicas do Collegio dos Religiozos da Companhia, novamente os excluirdo e ndo
querido admittir, sendo que nas escolas de Evora e Coimbra erdo admittidos, sem que
a cor de pardo lhes servisse de impedimento. Pedindo-me mandasse que os taes
religiozos os admittisem nas suas escolas desse Estado, como o sdo nas outras do
Reyno. E pareceo-me ordenar-vos (como por esta o fago) que ouvindo aos padres da
Companhia vos informeis se sdo obrigados a ensinar nas escolas desse Estado e
constando-vos que assim os obrigareis a que ndo excluam a estes mossos geralmente
s6 pela qualidade de pardos, por que as escolas de sciénces devem ser igualmente
comuns a todo o género de pessoas sem excecdo alguma (FREYRE, 2006, p. 501).

Leite (1945, p. 79) analisa que esta historia dos “pardos” da Bahia traz a tona aspectos que
demarcavam a sociedade brasileira a época, como por exemplo, a maneira que se configurava
os costumes publicos e a forma como os brancos se levantaram contra os “pardos”, os
impedindo de frequentar as escolas. Eu diria que outro aspecto importante ¢ a mobilizagdo dos

“pardos”, que em meio a tais impedimentos encontraram estratégias politicas e juridicas para
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reivindicar o acesso a escola. Esse acontecimento além de corroborar com o argumento de que
tais reivindicagdes sdo longinquas, demonstra que a situag¢@o dos “pardos” no contexto narrado
era permeada por restrigdes e inclusdo, uma vez que houve intercessores favordveis a sua
permanéncia na escola. Ao acompanhar a historia brasileira, observo que a narrativa mantém o
mesmo discurso sendo que estamos diante um cendario juridico que assegura o pleno acesso as
politicas de educacdo e, contraditoriamente, um campo pratico com uma série de limitacdes de
ordem econOmica, social e racial que precisam ser enfrentadas até que que estes sujeitos

ocupem os bancos das escolas.

3.2 AFRICANOS E SEUS DESCENDENTES NO BRASIL: O USO POLITICO DA
ESCRITA PELOS NEGROS MUCULMANOS.

Ciente das criticas lancadas a Casa Grande e Senzala, seja por supostamente suavizar a
escravidao; por expor singelamente o que seria uma democracia racial, por meio da
miscigena¢do e convivéncia harmoniosa entre portugueses, indios e negros; ou por expor o
eurocentrismo do autor, o que proponho escavar em Gilberto Freyre sdo os aspectos que
envolvem o negro e o acesso a escrita e a escolaridade. Dados que podem, sob uma nova
perspectiva de andlise, serem revisitados e utilizados como fontes para o combate aos
preconceitos de raca e os etnocentrismos arraigados na mentalidade das elites brasileiras. Busco
com isso, percorrer um caminho que va ao encontro de uma historiografia do Brasil, onde o
lugar ocupado pelos negros e negras esta além do construido historicamente e reproduzido no

cotidiano, como sujeito ignorante, rebelde, pervertido e preguigoso.

Sobre este aspecto, ¢ destaque na referida obra (FREYRE, 2006, p. 372; 414-417) o fato de os
negros terem desempenhado uma ag¢ao civilizatoria entre os indios, em que escravos fugidos os
ensinavam praticas religiosas e a lingua portuguesa, antes de qualquer missiondrio branco,
desempenhando assim, uma funcao de agentes de ligagdo com os portugueses € com a igreja,
transmitindo a sociedade em formagdo, também elementos de sua cultura e técnicas africanas.
Também influenciaram a linguagem, em especial infantil, protagonizadas pelas amas negras,
onde os pronomes como: diga-me, faga-me, espere-me, que, posteriormente, a moda do

portugués brasileiro se habituou pronunciar me diga, me faga, me espere.
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Os negros escravizados, além de terem sido companheiros dos meninos brancos nas aulas das
casas-grandes e até nos colégios, foram também, em alguns casos, professores de meninos
brancos lhes ensinando a ler e escrever e a contar pelo sistema de tabuada. Aparece neste
contexto, o registro do professor Calisto, um preto de Pernambuco que, na segunda metade do
século XIX, se apresentava a seus alunos com trajes de gente lorde. Foi citado na obra de Freyre
(2006) por Artur Orlando®’, com tais caracteristicas, professor que andava de cartola cinzenta,
casaca preta e calgas brancas. “Traje de gente lorde, de doutores e fidalgos coloniais, traje
oficial da classe alta e de letrados”. O professor Calisto, segundo o autor, teria se comprometido
com o pai de Artur Orlando a te ensinar as primeiras letras em troca de uma flauta de ébano

com chaves de prata (FREYRE, 2006, p. 503- 505).

Outra area em evidéncia foi a arte, protagonizado em especial pelos mestigos, onde grandiosas
esculturas, a despeito do descrédito dos portugueses, eram verdadeiras expressdes artistica
cheia de espontaneidade e forca criadora, manifestadas em obras com valores entendidos
antieuropeus. Nao a toa que fora solicitado sua destruicao restando apenas algumas poucas

obras de Aleijadinho (FREYRE, 2006, p. 379).

No que se refere a educacdo, mesmo que as regras gerais para os negros fosse manté-los
afastados dos centros de ensino que proporcionavam o acesso a cultura da escrita, vieram para
o Brasil, da area mais penetrada pelo islamismo, negros maometanos de cultura superior a da
grande maioria dos colonos brancos. O movimento Malé na Bahia ¢ exemplo do qudo grande ¢
o destaque da cultura escrita de africanos escravizados, tanto que se configurou um movimento
diferente das simples revoltas dos escravos africanos do periodo colonial. Em Freyre (2006, p.
381- 382) por exemplo, ha registros que apontam o fato de que quase todos os escravos
revoltosos sabiam ler e escrever em caracteres que se assemelhavam ao arabe, e o autor sinaliza
ainda, embora com outros propdsitos, que talvez houvesse nas senzalas da Bahia de 1835, maior

numero de gente sabendo ler e escrever do que no alto das casas-grandes.

Também Moraes (2007, p. 496) faz mencdo a esta relacdo dos negros mugulmanos com a
escrita. Segundo a mesma, neste mesmo movimento, foram encontrados amuletos nos corpos

dos revoltosos mortos que continham papéis escrito em arabe, produzido por escravos

20 Artur Orlando da Silva foi um advogado, jornalista, politico, jurista, critico literario e ensaista brasileiro, membro
da Academia Brasileira de Letras e da Academia Pernambucana de Letras. Nascido em 22 de julho de 1858 e
falecido em 27 de marco de 1916.
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mugulmanos, com a finalidade de protecdo aos males de outros escravizados. A autora
menciona ainda outros dois importantes documentos, achados desta época: “um “livrinho malé”
de 7,4 x S5cm, contendo 102 folhas (94 escritas em arabe) e um documento avulso de 41 a
32,2cm”, contendo oragdes islamicas ou passagem do Corao. Ambos sob a guarda do Instituto
Historico e Geografico Brasileiro (IHGB). Estes fatos vao de encontro com as visdes distorcidas
construidas sobre os africanos onde lhes atribuem uma suposta incapacidade intelectual, que

ainda persistem nos dias atuais.

Tais conhecimentos provenientes de sua terra de origem permitiu que fosse realizado no Brasil
diversos empreendimentos na area da educacao. Os negros de cultura maometana, forcosamente
trazidos para cda, criaram escolas e casas de oragdo, movimentos e organizacdes que
demonstrava a expressividade dos malés em meio aos africanos. Pode-se observar®! que desde
1833 os negros escravizados sabiam ler e escrever e chegavam a recitar poemas de Castro Alves
e Gongalves Dias. Eram alfabetizados e em alguns casos, mais letrados que seus senhores,
causando grande espanto aos fazendeiros paulistas. Além disso, por volta de 183622 hé registros
sobre a influéncia que a cultura arabe exercia sobre os escravizados baianos, atribuindo o fato
de sua dificil dominagdo, ao contato estabelecido com os mouros ¢ arabes. Muitos entre eles
liam e escreviam o ardbico. Do mesmo modo, havia a presenca de escolas de negros em
Pernambuco, bem como as aulas de catecismo e os emissarios no Para®®. Nota-se com isso o
protagonismo dos negros mugulmanos na criacao de escolas na Bahia, em Pernambuco e no
Pard, que eram usadas nao somente como casas de oragdo, mas também para ensinar a ler e

escrever em arabe, bem como em portugués (FREYRE, 1963).

Como verifico na literatura usada sobre o assunto, entre outros Freyre (2006), Leite (1945),
Silva (2002) e Ferreira (2008), desde o periodo da escraviddao, os negros escravizados e
alforriados ja possuiam ciéncia da fundamental importdncia que o acesso a escrita poderia
exercer sobre suas vidas. Outros registros historiograficos também dialogam com a ideia que o
movimento realizado pela populagdo negra (organizada ou nao) em busca do acesso a escrita e
educagdo escolar ndo ¢ algo recente neste processo politico historico, pois, durante o periodo

escravocrata, sdo encontrados registros de diversos casos de personagens negras/os que

2! Conferir nota de rodapé n 39 da 13° edi¢do de Casa Grande e Senzala, 1963.
22 Conferirnota de rodapé n 62 da 13° edi¢do de Casa Grande e Senzala, 1963.
23 Conferir nota de rodapé n 70 da 13° edi¢do de Casa Grande e Senzala, 1963.
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almejavam conquistar suas autonomias politicas e econdmicas pelo acesso a educacao escolar,

como descrito nos proximos topicos>*.

3.3 PRETEXTATO DOS PASSOS SILVA E SUA ESCOLA NO SECULO XIX.

Pretextato dos Passos e Silva foi personagem de destaque por ter se tornado professor de
meninos pardos e pretos, na Corte Imperial, Rio de Janeiro, na segunda metade do século XIX,
durante a escraviddo, no contexto do Império Brasileiro. A pedido dos pais destes alunos, ele
Requereu junto a Eusébio de Queiroz, inspetor geral da Instrucdo Primaria e Secundaria da
Corte o direito de lecionar e fundou em sua residéncia, localizada a rua da Alfandega, 313,
Freguesia do Santissimo Sacramento, uma escola para meninos pretos e pardos. Os pais viam
nesse professor, que se auto designou “preto” a solugdo para que seus filhos tivessem acesso ao
ensino primario e lhe imploraram, via um abaixo assinado, para que ele lhes atendesse ¢ ele

assim o fez (SILVA, 2002).

Em 1856 ele requereu a Eusébio de Queiroz, concessdes para o funcionamento da escola. A
carta que lhe enviou continha uma critica contundente ao racismo das Escolas da Corte que ora
impedia os meninos pretos € pardos de frequenta-las ou quando frequentavam nao recebiam
ampla instrugdo porque eram pessoal e emocionalmente coagidos. Talvez esta seja a razdo para
que em detrimento de todos os outros pedidos indeferidos, apenas o de Pretextato tenha sido

aceito. A escola funcionou legalmente até¢ 1873 (SILVA, 2002).

24 Por ser este um estudo desenvolvido no estado do Espirito Santo, cabe destacar que temos duas referéncias de
nivel nacional que possuem trajetorias importantes como intelectuais da questdo racial. Um deles é professor
Cleber Maciel, capixaba, historiador, intelectual e militante negro defensor da histdria da cultura negra na educacao
escolar. Em 1985 defendeu sua dissertagdo de mestrado em Historia na UNICAMP com titulo Discrimina¢des
raciais: negros em Capinas (1888-1926): alguns aspectos. Posteriormente, em 1987, tal trabalho tornou-se uma
publicagdo em livro. Como professor de historia da UFES desenvolveu estudos sobre a historia dos povos africanos
no Espirito Santo resultando em outras duas obras: “Candoblé e Umbanda no Espirito Santos- Praticas Culturais
e Religiosas Afro- Capixabas”, em 1992, e por fim, “Negros no Espirito Santo” publicado em 2016, onde enuncia
aspectos da trajetoria historica dos negros nas terras capixabas. O Instituto Elimur Cleber Maciel recebe este nome
em sua homenagem, buscando imortalizar este personagem da memoria afro-brasileira A outra personagem a
quem me refiro € a professora Maria Aparecida Santos Correa, mais conhecida na UFES como Cida.
Mulher, negra, pedagoga, Mestra em Educagdo Especial ¢ Doutora em Educagdo. Enquanto professora
no Departamento de Educag@o da UFES, nos cursos de graduagdo e pds-graduacdo, teve sua trajetoria
académica marcada com os estudos voltados para os direitos humanos e educacio das relagoes étnico-
raciais. Foi vice-reitora da UFES de 2012 a 2016. Informacdes verificadas em (MACIEL,2016);
INSTITUTO ELIMUR PROFESSOR CLEBER MACIEL (S/D); CNPQ (2013).
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Conforme observado em Ferreira (2018) a a¢do de Pretextato pode ser vista como uma agao
estratégica contra a escraviddo e sua atuagdo cotidiana serviu de esteio para a agenda
abolicionista demonstrando ainda que as militdncias sociais tendem a tomar formas
diversificadas em determinadas sociedades. Mas um aspecto importante de ser observado esta
relacionado a atitude dos pais (homens e mulheres) em solicitar uma escola exclusiva para seus
filhos pretos e pardos sinalizando desde entdo, uma preocupag@o com a formacao de seus filhos.
Conforme salienta o autor, alguns ja estavam no ensino formal, mas a escola ndo correspondia
as suas expectativas, os alunos nao atingiam niveis adequados de aprendizado nas aulas que
frequentaram anteriormente. A esperanca dos pais era que na Escola de Primeiras Letras do
Professor Pretextato, eles poderiam ler, escrever e aprender matematica. Era perceptivel a eles
que nas escolas e colégios os pais de meninos brancos ndao queriam que seus filhos
frequentassem 0 mesmo espaco que 0s meninos pretos, por esta razao os professores resistiam
em admiti-los e quando o faziam, ndo os recebiam bem. Por estes estarem coagidos nao
recebiam uma ampla instrugdo. Por Pretextato ser “preto” acreditavam que isso ndo ocorreria

em sua escola.

Ferreira (2018), ao falar sobre as dificuldades que os meninos pretos e pardos enfrentaram
durante o regime de escraviddo para conseguir acesso € permanéncia no ambiente escolar,
demonstra que ja havia uma preocupagao dos pais para que seus filhos pudessem gozar de uma
experiéncia escolar melhor sucedida. Esta busca pela escolarizagao dos filhos, evidencia desde
entdo o valor conferido a instituicdo escolar, apontando ja naquela sociedade, o papel que a

escola poderia exercer em termos de ampliagdo de oportunidades e melhor projecao de futuro.

Embora Silva (2002) e Ferreira (2018) apontem que ha muitas lacunas referente a trajetoria de
Pretextato, considerando a inexisténcia de registros suficientes para preenché-las, fica evidente
que em virtude de sua atuag¢do em prol da escolarizagdo dos negros e pardos ele tornou-se uma
referéncia relevante na histdria, com importante papel em favor das causas abolicionistas. Além
disso, seu percurso ajuda a reforcar a nao passividade e comodismo dos negros diante as
diversas formas de violéncia que foram submetidos. Evidencia-se que o acesso a educagdo
escolar e a escrita vem ha tempos se configurando uma bandeira de luta contra as desigualdades

sociais e raciais.

Atualmente, a populagdo negra permanece enfrentando o racismo que se manifesta de diversas

formas no ambiente escolar. O nlimero de pretos na escola ¢ consideravelmente menor que os
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brancos, uma desigualdade que tem suas raizes nas politicas estatais que além de se submeterem
0s negros a escravidao, no pos- abolicdo ndo criaram meios de acesso as politicas publicas que
pudessem equiparar sua condi¢do a dos brancos. Muito pelo contréario, conforme demonstrado
no capitulo 2, uma das medidas adotadas foi a politica do branqueamento, que visava a

eliminacdo dos pretos da sociedade brasileira.

Muito embora a historia mostre que o diploma escolar ndo ¢ o suficiente para extinguir a
desigualdade racial (o racismo), o caso do Professor Pretextato demonstra, assim como as
trajetorias de escolarizacdo pesquisadas na literatura e as narradas no capitulo 5, que o diploma
escolar significa uma real possibilidade de ascensdo econdomica e social, além de simbolizar
uma chave de acesso a campos normalmente nao frequentados por negros. Assim como o
professor Pretextato, outros personagens, ainda que em algum nivel, menos conhecidos foram
fundamentais para composicao de for¢cas em favor da causa abolicionista, como Maria Firmina

dos Reis, a quem farei referéncia a seguir.

3.4 MARIA FIRMINA DOS REIS: PROFESSORA E ESCRITORA NEGRA

Na biografia de Maria Firmina dos Reis encontrei divergéncias em relagdao ao seu nascimento.
Em Literafro (2018), os dados revelam que nasceu em Sao Luiz do Maranhdo em 11 de margo
de 1822, no entanto foi batizada em 21 de dezembro de 1825. De acordo com Correia (2013)
seu nascimento ocorreu em 11 de outubro de 1825; ja para Santos (2016), a escritora teria
nascido em 10 de novembro de 1825. E registrada como filha de Leonor Felipe dos Reis e Jodo
Pedro Esteves, fruto de uma provavel relacdo de uma portuguesa com um provavel africano.
Era prima materna do escritor maranhense Francisco Sotero dos Reis. Aos cinco anos de idade
mudou-se para casa de sua tia Henriqueta, na vila de Sao José de Guimaraes, juntamente com
sua mae, avo, irma Amalia e prima Balduina. Faleceu em 11 de novembro de 1917, em
Guimaraes, aos 92 anos. Maria Firmina foi autodidata e em 1847, nomeada como professora de
Primeiras Letras em Guimaraes, interior do Maranhdo. Apds 1880, quando aposentada fundou
a primeira escola do estado para meninos e meninas e por ocasido dos 13 de maio de 1888
compOs um hino a libertacao dos escravizados. O hino estd marcado pelas nogdes de progresso,
igualdade, liberdade e fraternidade (ainda que ingénua) e de condenagdo da escravidao, como

segue:
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Salve Patria do Progresso! Quebrou-se enfim a cadeia
Salve! Salve Deus a Igualdade! Da nefanda Escravidao!
Salve! Salve o Sol que raiou hoje, Aqueles que antes oprimias,
Difundindo a Liberdade! Hoje terds como irmao!

Foi escritora e considerada a primeira romancista brasileira que criticou a escravidao, por meio
de sua literatura. Um marco de suas obras foi o romance Ursula escrito em 1859, assinado sob
o pseudonimo “uma maranhense”; revela a luta dos escravos contra seus senhores a procura de
liberdade. Foi o primeiro romance publicado por uma mulher negra em toda América Latina e
0 primeiro romance abolicionista de autoria feminina na lingua portuguesa. Apesar da
importancia de Maria Firmina para a historia do Brasil, somente em 1986 ela entra para os
estudos académicos brasileiro com o trabalho intitulado Um auto-retrato de mulher: a pioneira

maranhense Maria Firmina dos Reis, de Luiza Lobo* (SANTOS, 2016).

A importancia de Maria Firmina para este estudo consiste no que representou e representa sua
trajetdria para os negros. Rompeu as barreiras de exclusao postas as mulheres no século XIX e
sendo ela negra, nordestina, “bastarda” e de camada popular lutou contra a ordem econémica
estabelecida durante a escraviddo buscando na escrita sua principal arma de resisténcia. Em
Ursula, romance esquecido dos curriculos escolares, ela expds a situagdo do negro, dando

importancia aos personagens que fazem parte da obra.

Duarte (2016, p. 42) analisa que este romance se destaca pela clareza com que expde os métodos
de abordagens daqueles que transformam seres humanos em mercadorias e forca de trabalho
submissa a servico dos interesses mercantis e coloniais europeus. A obra se configura uma
espécie de fendmeno até entdo ndo visto na literatura brasileira pois, ¢ a primeira vez que a
Africa aparece como tema para além do conhecido “cenario de sequestro”, habitualmente lhe
atribuido. Ao contrario das visdes perniciosas dos traficantes de seres humanos, a Africa surge

na narrativa de Maria Firmina como um espago de civilizagdo em que o individual e o

23 Publicado na revista “Letterature d’ America” ano 7, niimeros 29-30-31, 1986-87, Italia. Foi o primeiro trabalho
académico de autor brasileiro centrado exclusivamente em Maria Firmina dos Reis. Em 1987 houve a primeira
defesa de trabalho académico em que Maria Firmina ocupou lugar de destaque: “Encantagdes: escritoras e
imaginacao literaria no Brasil”, tese de doutorado de Norma de Abreu Telles (USP), 30/12/1987.
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comunitario se harmonizam, em que se planta e se colhe, se casam e fazem filhos, em que

existem valores e sentimentos de familia e de patria.

Maria Firmina surge como uma personagem que busca na escrita o gesto politico que visa a
construgio de uma identidade diasporica que remete a Africa e repudia a escravidio. O relato
da experiéncia presente em Ursula torna-se uma fonte documental de ficgio com propésito de
questionar a estrutura vigente em varios locais das América. Ele polemiza o pensamento
filoséfico hegeménico em seu tempo, que excluiu a Africa do mundo civilizado por entender
erroneamente, que esta estaria mergulhada na ignorancia e no canibalismo, sem cultura e sem
religido, submersa na arbitrariedade sensual que aproxima humanos de animais. Do mesmo
modo, contraria correntes filoséficas que idealizavam o escravizado como aquele que entregava
a liberdade para ndo perder a vida. A obra Ursula vai de encontro aos discursos de pretensa
escolha entre morte e escraviddo e denuncia os europeus como os protagonistas destas
desumanidades. O romance de Firmina, em um discurso proprio, condena a escravidao
enquanto sistema que afronta a religido e a moral, contrariando a hegemonia branca e masculina

na literatura de sua época (DUARTE, 2016, p. 45- 47).

Para Duarte (2016, p. 54-55), € como afro-brasileira que Firmina se dispde a narrar o drama de
Ursula. Os personagens escravizados - Tulio, Susana e Antero - recebem um tratamento
pautado pela fidelidade a histéria ndo oficial da diaspora africana no Brasil. Uma solidariedade
inovadora para com o oprimido, se comparado a outros romances abolicionistas do século XIX,
pois, ele nasce de uma perspectiva em que a autora pertence ao universo cultural do qual retrata
seu texto. Desse modo, Maria Firmina desconstroi uma literatura firmada no etnocentrismo
branco e masculino pois, Ursula, além de ser o primeiro romance abolicionista da literatura
brasileira, ¢ também o primeiro da literatura afro-brasileira com produg¢do de autoria
afrodescendente, que tematiza o assunto numa perspectiva interna e comprometida em
recuperar e narrar a condi¢do do ser negro em nosso pais. A obra, assim como outros textos
literario (como Trovas Burlescas, de Luiz Gama, de 1859), inaugurou um momento em que os
descendentes de escravizados ousam sonhar em construir, por meio da literatura, um pais sem
escravidao e sem discriminagdo racial. Nao a toa, que o discurso emancipatorio perpassa toda
sua obra como uma atitude politica de dentincia de injusticas hé séculos existentes na sociedade

patriarcal brasileira que fazia do escravo e das mulheres suas principais vitimas.
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3.5 PRETO COSME E SEU PROJETO DE EDUCACAO NO QUILOMBO.

Cosme Bento das Chagas nasceu em Sobral- CE por volta de 1800. Nasceu livre, e sabia ler e
escrever. Foi preso em 1830 e fugiu da cadeia em maio de 1833 apos liderar um levante de
presos, ficou foragido em varios quilombos da regido de Itapecuru Mirim. Em 1838, quando
estourou a Guerra da Balaiada, Cosme se encontrava preso novamente ¢ somente em 1839
quando fugira, passou a participar da insurrei¢ao. Liderou os escravizados nas varias fazendas

as margens do Rio Itapecuru, ficou conhecido como Imperador da Liberdade.

Durante o periodo da Balaiada, por volta de 1838 a 1841, no estado do Maranhao, na regiao de
Lagoa Amarela, foi fundado um dos maiores quilombos e nele Preto Cosme protagonizou a
criagdo de uma escola para que os quilombolas pudessem aprender a ler e escrever. Por esta
iniciativa, ¢ reconhecido como for¢a expressiva dos interesses quilombolas e luta contra a

escravidao (BORGES, 2009).

Preto Cosme, como ficou conhecido entre as liderangas das organiza¢des de movimentos negros
e quilombolas, ¢ visto como um dos ancestrais politicos das liderancas atuais nas lutas por
direitos de acesso a terra-territorio e a educacao escolar. Um exemplo disso, estd no poema de
Magno José Cruz, militante do movimento negro e quilombola do Maranhdo, que descreve
algumas agoes de Preto Cosme, que analisarei a seguir. O poema ¢ denominado “A Epopéia

dos Guerreiros Balaios na Versdo do Oprimido”.

O poema narra a lideranca de Preto Cosme no movimento Balaiada, uma luta travada contra os
poderes burgueses da época e que pela sua repercussao juntou diversos quilombos nesta regiao,
como os de Itapecuru, Codd, Caxias, Turiagu e Guimaraes. Via-se neste movimento, o sonho
da liberdade. E foi, para Magno Cruz, o que Preto Cosme langou: um manifesto de liberdade
que reivindicava anistia aos revoltosos, justi¢a aos prisioneiros e criticava os preconceitos. Uma
acdo que ia de encontro com as acdes da politica brasileira que desfavorecia as comunidades

negras e caboclas que enfrentavam os preconceitos raciais, fome e desemprego.

A regido de Lagoa Amarela ¢ destacada no poema pelo nimero expressivo de negros libertos
no quilombo, cerca de trés mil. No quilombo ali formado, era possivel o acesso a alimentos

produzidos pelos negros (feijao, arroz, farinha) bem como cacas, 4gua e ervas medicinais usadas
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também em rituais religiosos. Outro aspecto fundamental na acdo de Preto Cosme, foi a criacao,
neste quilombo, de uma escola com o objetivo de ensinar a ler e escrever aos quilombolas.
Magno Cruz destaca que esta escola significava para Cosme a possibilidade de os negros

construirem a propria histéria, como no trecho a seguir:

Ali Negro Cosme implantou
Uma conceituada escola
Para ensinar ler e escrever
A toda massa quilombola
Queria o lider dizer:
“Facamos nossa historia”

Magno Cruz entoa Negro Cosme como o “Tutor das Liberdades Bentevis?®”

, 0 considerado
homem inteligente, que ao conseguir organizar o povo foi implantando a igualdade em meio a
uma sociedade dividida; algo jamais visto antes. Para ele os negros puderam cantar felizes a
liberdade e do mesmo modo saudavam o seu lider. Mesmo com as trai¢des e desfecho do
movimento, Cosme insistia na luta e foi, assim como Zumbi, considerado um guerreiro. Ele foi
preso na regido do Mearim, lutando bravamente. Da cadeia de Itapecuru, foi enviado para a
Cidade de Sao Luiz e ainda ¢ considerado por liderangas quilombolas como o maior do Reinado

das Liberdades Bentevis. Foi enforcado em 1842, em Itapecuru, na Praca da Cruz, mas deixou

marcada toda sua valentia em prol da luta pela liberdade do povo escravizado.

Visto que sou filha, neta e bisneta de liderangas quilombolas, entendo que Magno Cruz
incorporou e proclamou em seu poema um personagem (Preto Cosme) de nossos sonhos de
libertagdo, de terra-territorio e educagdo, nao apenas do passado, mas também do presente.

Vejamos como € expressivo 0 Verso a seguir:

Partiu o Imperador Bentevi
Como um guerreiro vencedor
Que sonhou libertar seu povo

De todo regime opressor

Ergueu bem alto um sonho novo

Z6Bentivis eram os membros ou simpatizantes do Partido Liberal que fazia oposi¢do ao Governo.
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Da Nacao Quilombola Nag6

Para Magno Cruz a historia que consta nos livros foi escrita por uma burguesia que destina a
Preto Cosme o lugar de um bandido. Por isso ele reescreve parte dela para demarcar o lugar de
valentia que Cosme ocupou na historia do Brasil, com lugar de grande destaque entre os negros.
Ele termina o poema com uma forma provocativa, chamando o povo a luta, pois s6 assim, ha
possibilidades de vencer. Diz que a luta ndo termina enquanto houver exploragdo: “vamos ser
novos balaios e sairmos todos as ruas gritando contra os lacaios”. Um chamado bem pertinente
para o atual cendrio politico brasileiro marcado por grandes retrocessos no acesso aos direitos

ja garantidos constitucionalmente pelos povos tradicionais.

O fato de Magno Cruz ser militante do movimento quilombola do Maranhao, onde a categoria
predominante de identifica¢do étnica dos territorios quilombolas €, conforme escreve Almeida
(1989), “terra de preto”, pode explicar a forma como Preto Cosme ¢ denominado e apresentado
como um herdi por ele neste poema. Pela repercussao que teve o poema entre as liderancas dos
movimentos negros ¢ quilombolas no Brasil, o lider do passado, as vezes, também ¢
denominado “Negro Cosme”, e, neste sentido, o poema expressa os sentimentos de
pertencimento de liderancas do presente que reconstroem seus lideres ancestrais, assim como
fizeram com Zumbi dos Palmares, Dandara, Zacimba Gaba (no Espirito Santo) e com outras

liderangas negras e quilombolas.

Os versos trazem a tona parte da trajetoria de Preto Cosme e o que representou lutando
bravamente pela libertacdo dos escravizados e a autonomia do quilombo. Retrata ainda o modo
de vida do grupo liderado por Cosme e a relevancia que ¢ atribuida ao protagonismo dos
quilombolas na luta pela construg¢ao, acesso e permanéncia aos territoérios € aos lugares de
transmissdo da cultura escrita. Como observo no discurso poético-politico de Magno Cruz e
nos discursos de outras liderancgas quilombolas da atualidade, com as quais venho dialogando,
de uma forma ou de outra, essas sempre foram as bandeiras e pautas de lutas do movimento

quilombola.
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3.6 LUIZ GAMA: O USO DA ESCRITA NO COMBATE A ESCRAVIDAO.

De acordo com Ferreira (2008), Luiz Gama foi um intelectual negro, autodidata, tnico a ter
sofrido escraviddo antes de integrar a republica das letras, universo reservado aos brancos.
Brasileiro, filho de africana e pai de origem portuguesa foi vendido por este como escravo
quando ainda crianga. Sua trajetéria apresenta processos dicotomicos: de crianga livre tornou-
se crianca escrava; de escravo tornou-se homem livre; passou de analfabeto a homem de
letras?’, de “ndo cidaddo” a homem politico, do anonimato a notoriedade. Exerceu diversas
funcdes tais como escravo doméstico, soldado, ordenanca, copista, secretario, tipografo,
jornalista, advogado e autoridade macgonica. Advogou em prol dos escravizados desafiando os
poderes instituidos, dos juizes as altas autoridades da provincia, defendendo pessoas livres

criminosamente escravizadas, auxiliando suas alforrias, como descrito abaixo:

Aos 50 anos, Luiz Gama representava uma lideranga incontestdvel nas campanhas
abolicionista e republicana de S2o Paulo, cujos contornos ajudara a definir. Desde o
final dos anos 1860, realizava concorridas conferéncias publicas, escrevia artigos
polémicos nos jornais paulistanos, encabegava iniciativas para o alforriamento de
escravos promovidas pela Loja Magonica América, a maior e a mais popular da
cidade, dos quais foi um dos membros fundadores. O advogado autodidata havia se
transformado em autoridade respeitada em matéria de escravizacdo ilegal e
alforriamento de escravos. Terror dos fazendeiros e de advogados e juizes corruptos,
sua popularidade na provincia e em outros rincdes do Império estava no auge, apesar
do grande numero de inimigos e adversarios politicos (FERREIRA, 2008, p.304).

Para Ferreira (2008), Luiz Gama, considerado “o grande homem”, fez coincidir sua
determinag¢do individual com a vontade coletiva de uma €poca, seu sonho era a luta em prol de
“um Brasil americano, sem reis € sem escravos”. A sua obra Primeiras Trovas € classificada
como a primeira vez, na literatura brasileira, que um negro ousara denunciar os paradoxos
politicos, éticos e morais da sociedade imperial. Ha de se recordar, no entanto, que esta foi
langada em 1859, ano em que Maria Firmino escrevera Ursula, também denunciando o regime

de escravidao, conforme enunciado a priori.

Por meio da carta que escreveu a seu amigo Lucio Mendonga®®, Gama mostra um pouco de sua

trajetoria e seu legado enquanto um abolicionista e militante republicano. Mais uma vez,

27 Gama langou a primeira edi¢do de seu unico livro - Primeiras Trovas Burlescas de Getulio (1859) - uma
coletanea de poemas satiricos e liricos até bem pouco rara.

28 Lucio Mendonga havia solicitado informagdes a Luiz Gama com a intengdo de escrever a biografia de seu amigo.
Esta seria publicada no Almanaque Literario, publica¢do de grande circulacdo que pretendia contribuir para
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observamos na historia, o papel fundamental da escrita na vida de um homem negro ou mesmo
do segmento social, e étnico-racial, que ele representa. Percebemos que Gama a utilizou como
forma de denuncia de um sistema opressor € como meio de combate as desigualdades sociais e

raciais. Trechos de sua carta a Lucio Mendonga, retrata este fato:

Em 1847, contava eu 17 anos, quando para a casa do senhor Cardoso veio morar,
como hospede, para estudar humanidades, tendo deixado a cidade de Campinas, onde
morava, o menino Antonio Rodrigues do Prado Junior, hoje doutor em direito, ex-
magistrado de elevados méritos, e residente em Mogi Guagt, onde hoje ¢ fazendeiro.
Fizemos amizade intima, de irmaos diletos, e ele comegou a ensinar-me as primeiras
letras. Em 1848, sabendo eu ler e contar alguma cousa, ¢ tendo obtido ardilosa e
secretamente provas inconcussas de minha liberdade, retirei-me, fugindo, da casa do
alferes Antonio Pereira Cardoso, que alids votava-me a maior estima, e fui assentar
praga. Servi até 1854, seis anos; cheguei a cabo de esquadra graduado, e tive baixa de
servigo, depois de responder a conselho, por ato de suposta insubordinacdo, quando
tinha-me limitado a ameagar um oficial insolente, que me havia insultado e que soube
conter-se (COSTA, 2018, p. 132).

O trecho acima e a seguir revelam duas visdes antagdnicas € a0 mesmo tempo complementares
no que tange ao debate sobre as concepgdes de quilombos e dos quilombolas no Brasil: de um
lado sujeitos sociais que demarcam a resisténcia pela fuga ao trabalho escravizado; de outro a
interagdo com agentes mediadores (primeiro Antonio Rodrigues do Prado Junior e depois Lucio
Mendonga) que facilitam adotar estratégias para acessar o universo da cultura escolar, até entao
considerado pela elite branca um mundo exclusivo para seus filhos, e excludente a populagao

negra e quilombola. Também narra 0 momento em que encontrou o amigo Lucio:

Agora chego ao periodo em que, meu caro Lucio, nos encontramos no "Ipiranga", a
rua do Carmo, tu, como tipdgrafo, poeta, tradutor e folhetinista principiante; eu, como
simples aprendiz-compositor, de onde sai para o foro e para a tribuna, onde ganho o
pao para mim e para os meus, que sdo todos os pobres, todos os infelizes; e para os
miseros escravos, que, em numero superior a 500, tenho arrancado as garras do crime
(COSTA, 2018, p. 133).

Os dois relatos demonstram que Gama reconquistou sua liberdade apds aprender a ler e
escrever, o que propiciou juntar provas suficientes para demonstrar que era homem livre antes
de ser vendido como escravo pelo seu pai. O acesso a escrita o tornou homem liberto e o fez

libertar varios outros escravizados ja que advogou nesta causa. Trazer as narrativas destas

educacdo intelectual e para divertimento das familias paulistas das Zonas rurais e urbanas. Todos os anos trazia
artigos biograficos de personalidades paulistas contemporaneas destacando seus talentos e realizagdes pessoais.
Embora a carta tenha sido escrita em 25 de julho de 1880, Lucio Mendonga publicou inicialmente um artigo
biografico sobre seu amigo e mesmo apods a morte de Luiz Gama a carta fora mantida em segredo por anos, sendo
desconhecida até 1920.
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representatividades para o centro da discussdo académica ¢ uma forma de resistir ao sistema
hegemdnico e segregador até hoje estabelecido, em que vozes sdo silenciadas, histérias sdao
invisibilizadas (LEITE, 1991) e negadas e vidas negras sao ceifadas. Tornar essas historias
evidente ¢ relevante uma vez que podem servir de inspiragdo para que negros € negras
construam suas trajetorias com a esperanca de que em meio as limitagdes postas por uma

sociedade excludente e racista existem um modo de vida possivel a ser alcangado.

3.7 QUILOMBISMO E EDUCACAO EM ABDIAS DO NASCIMENTO

O conselho que dou para essa juventude ¢é estudar, aprender, conhecer e se preparar
para, entdo, se engajar: agir, criar, interagir e participar da construcdo das coisas. Cada
um tem seu talento e sua area de interesse. O importante é se colocar a servigo do
avanco e dedicar-lhe as suas energias (NASCIMENTO, 2011).

Abdias do Nascimento foi poeta, ator, escritor, dramaturgo, artista plastico, professor
universitario, politico, ativista dos direitos civis e elementares da populagdo negra e traz em
suas ideias uma importante contribui¢do para as reflexdes sobre a inser¢do social do negro no
interior da sociedade brasileira. O Teatro Experimental do Negro (TEN), por exemplo, foi um
espago que propiciou aos descendentes de africanos uma inser¢ao no universo educacional.
Uma iniciativa criada por Abdias em 1944, no Rio de Janeiro, que a partir de sua experiéncia
como espectador em uma pega teatral, presenciou a representagdo de um her6i branco tingido
de preto. Tal cena lhe causara indagagoes, e diria eu, indignagdes, que culminaram na criagao
de um espago teatral que pudesse fornecer aos negros o protagonismo necessario para que
fossem sujeitos e herois das historias que representavam. O objetivo era trabalhar a valorizagao
social do negro no Brasil, por meio de cultura, educagao e arte indo de encontro com a cultura

europeia dominante desde a colonia (NASCIMENTO, 1980).

Desse modo, o TEN pode ser pensado como uma organizagao concebida como instrumento de
redengdo e resgate dos valores negros africanos relegados a um plano inferior no contexto da
cultura brasileira, que enfatiza os elementos bancos europeus. E laboratorio de experimentagao
cultural, artistico cujo trabalho, agdo e producao explicita ¢ enfrentar a supremacia cultural
elitista das classes dominantes. Ele desmascarou sistematicamente a hipocrisia racial que

permeia a nacdo, e desmascarou a ‘“democracia racial”, disfarce utilizado pelas classes
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dominantes para permanecer usufruindo do monopdlio de privilégios de toda espécie, enquanto
os descendentes de africanos, permaneciam sem usufruir de qualquer beneficio social e
econdmico, sendo considerados sujeitos desqualificados. E além disso, alienados de si mesmo
e de seus interesses, dotados pela falaciosidade da democracia racial. Algumas a¢des do Teatro
Experimental do Negro estiveram voltadas para a organiza¢do e patrocinio de cursos,
conferéncias nacionais, concursos e congressos ampliando as possibilidades de o afro brasileiro

analisar, discutir, trocar informagdes e experiéncia (NASCIMENTO, 2002, p. 97-99).

Segundo Oliveira (2005), na criagdo do TEN est4 inscrita a ideia de “quilombismo” de Abdias
Nascimento que confere novos significados ao quilombo. O quilombismo ¢ visto como um
projeto de organizagdo sociopolitica contra o racismo no Brasil, e pretendia elevar os
descendentes de africanos ao poder politico democratico. Se confronta com as premissas do
mundo capitalista pautado no individualismo e se fundamenta como um sistema econémico,
social e politico pautado nas concepgdes de comunitarismo, visto que se baseia no uso coletivo
dos meios de producdo e outros elementos da natureza. O objetivo do quilombismo ¢ a
implantacao de um Estado Nacional quilombista inspirado no modelo de Palmares no século

XVII e em outros quilombos existentes no pais.

Desse modo, a trajetéria de Abdias do Nascimento aponta que ele foi um personagem com
atuacao importante em prol dos negros, em especial nas areas da cultura e educagao, por isso €
referenciado neste estudo e visto também como inspiragdo na luta antirracista protagonizada

por negros e quilombolas.

3.8 BEATRIZ NASCIMENTO: O QUILOMBO COMO PROJETO DE SOCIEDADE

Maria Beatriz Nascimento nasceu em Aracaju, Sergipe, em 12 de junho de 1942, filha de
Rubina Pereira do Nascimento e Francisco Xavier do Nascimento, sendo a oitava entre 10
irmaos. Aos 7 anos migrou com a familia para o Rio de Janeiro, se estabelecendo no suburbio
da cidade. Entre 1968 e 1971 cursou histéria na Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFRJ)
e posteriormente tornou-se professora de historia na rede Estadual de ensino do RJ. Em sua

militancia participou de grupos de ativistas negros (as) formando nticleos de estudos, entre eles,
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o Grupo de Trabalho André Rebougas?®, na Universidade Federal de Fluminense e do
Movimento Negro Unificado. O Filme Ori*°, de 1989, narra sua militdncia sendo uma obra
conhecida e até hoje visitada para quem deseja se debrucar sobre sua trajetoria; ele retrata os
movimentos negros brasileiros entre 1977 e 1988, discorrendo sobre a relagao Brasil e Africa,
focando o quilombo como ideia central da narrativa. Sua histéria, nos revela uma mulher, negra,
nordestina, migrante, professora, historiadora, poeta, ativista e pensadora (RATTS, 2006, p.
28). Entendo ainda, que ¢ uma grande inspiragdo para os negros, em especial as mulheres, que

sempre tiveram um lugar renegado nesta sociedade brasileira machista fundada no patriarcado.

Na obra Ori (1989), que tive acesso no curso do mestrado, a historiadora Beatriz Nascimento
denuncia o papel reservado ao negro ao longo da histdria do Brasil e se diz chocada quando ao
chegar a universidade observou o eterno estudo sobre o escravo, como se negros so tivessem
existido dentro da nacdo enquanto mao de obra escravizada para as fazendas e mineragdes. A
razdo de sua indignagdo, ainda hoje permanece viva, naqueles atentos e interessados no tema,
pois, observam que esse retrato se perpetua, por exemplo, nas midias e teledramaturgia
brasileira, que insistem em tramas que retratam a escravidao ou mesmo, reservam aos negros
os papéis de serviddo; sempre subordinados aos “senhores”. Ela enfatiza ainda a fundamental

atuacdo do negro enquanto protagonista na criacao de nossa nagao (ORI, 1989).

Em sua trajetéria académica, Beatriz Nascimento dedicou-se aos estudos das relagdes étnicos
raciais, com foco principal nos quilombos que a seu ver apresenta uma conotagao ideoldgica e
doutrindria no sentido de agregacdo, de comunidade, de luta, onde os negros vivem um processo
de auto reconhecimento enquanto pessoas que devem lutar por melhores condi¢des de vida,

uma vez que as merecem por serem parte desta sociedade (ORI, 1989).

29 Este nome ¢ homenagem ao engenheiro negro André Rebougas e uma forma de manter viva a sua memoria entre
estudantes e intelectuais negros. Ele ¢ filho primogénito do casal Antonio e Carolina; formou-se em engenharia
pela Escola Central do Exército em 1860, no Rio de Janeiro. Na Europa, especializou-se em fundagdes e obras
portuarias e foi uma das maiores autoridades brasileiras em engenharia ferroviaria e hidraulica. De 1865 a 1866,
serviu como engenheiro na Guerra do Paraguai. Foi criador das empresas Docas do Rio de Janeiro, Maranhdo,
Cabedelo, Recife e Bahia. Escreveu ainda diversos artigos de cunho técnico, ligados aos diversos ramos da
engenharia. Com seu irmdo Anténio Rebougas, também engenheiro, foi autor do projeto da estrada de ferro
Antonina-Curitiba e dos projetos da ponte de Ferro sobre o Rio Piracicaba e da Avenida Beira Mar, no Rio de
Janeiro. Nesta Cidade, ganhou notoriedade por solucionar o problema de abastecimento de 4gua com mananciais
fora da cidade. Foi um grande militante atuando nas causas abolicionista. Entre suas agdes esta a fundacdo da
Sociedade Brasileira contra a escraviddo; o uso da escrita, redigindo diversos artigos no jornal Gazeta da Tarde
e estimulando a criacdo de uma Sociedade Abolicionista na Escola Politécnica onde lecionou em 1833. Redigiu
ainda com José Patrocinio o Manifesto da Confederacdo Abolicionista e ajudou redigir os estatutos da Central
emancipatoria. Fonte: http://antigo.acordacultura.org.br/herois/heroi/andrerebouca.

30 Dirigido pela socidloga e cineasta Raquel Gerber.
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Ainda conforme a obra Ori(1989), Beatriz defendia a ideia de que os quilombos surgiram do
fato historico que ¢ a fuga, sendo esta, o ato primeiro de um homem que ndo se reconhece

enquanto propriedade de outro, como se verifica no trecho abaixo:

O quilombo surge do fato histérico que ¢é a fuga, ¢ o ato primeiro de um homem que
ndo reconhece que ¢ propriedade de outro, dai a importancia da migragdo, da busca
do territério. Entdo naquele momento, quando se estabelece na floresta tropical do
Nordeste do Brasil e depois, em algumas regides do Brasil inteiro, principalmente
Minas Gerais e Bahia e no final do século passado em sao Paulo, ele estabelece um
sentido de Nacdo estritamente africano ¢ Bantu, a nagdo aculturada. Esta textura do
Bantu, esta rede de relagdes que o Bantu estabelece na Africa entre as varias etnias
estd fundamentado na propria raiz da lingua Bantu que € a raiz do intu (ORI, 1989,
on-line).

Para a autora, os quilombos tém origem bantu, que se origina na Angola. Sdo regides de
exercicios de grandes guerreiros, tatica estratégica de tomada de regides e de ocupagoes.
Defende que assim também o sdo os quilombos brasileiros, em especial a partir de Palmares,
que apresentam uma resisténcia, uma espécie de guerra em movimento em busca de uma
unidade, tal como ocorria em Angolas. Esta concepgao de quilombo permite uma analogia com
o movimento ocorrido no quilombo dos Benvindos, em Retiro, quando analisado nesta
perspectiva, a natureza dos conflitos descritos por Oliveira (2019, p. 107-121), onde se
evidenciou que para manterem-se em seu territorio, foi necessario que os quilombolas
enfrentassem diversos conflitos, inclusives armados, com fazendeiros vizinhos que objetivavam

invadir e expropriar suas terras.

Vinhas (2018) apontou que para Beatriz os quilombos sd3o como um sistema social alternativo.

Ela propria assim se refere:

O sistema dominante daquela época de Palmares esta sofrendo uma crise, uma doenga
impressionante para o sec. XVII. Portugal ndo tinha Rei neste momento, Portugal esta
colonizado hoje pela Espanha. Entdo o Brasil, que ja era uma colonia abandonada,
comegou com Palmares a ser pai de si mesmo (ORI, 1989, on-line).

As formas de organizagdo estabelecida nos quilombos ndo deixam duvidas do quanto que os
negros possuiam potencial de gestdo dos seus territorios. Em Moura (1981, p. 185-187)
observa-se que o quilombo de Palmares, o mais reconhecido na historia brasileira, chamava
aten¢do pela quantidade de habitacdes, pela figura de um chefe e pelo excedente de producao.
Estimava-se que era habitado por cerca de 20.000 pessoas, distribuidas em 27.000 quilometros

quadrados, organizados em cerca de nove grandes cidades (mocambos) e outras menores, que
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formavam a Republica Palmarina. Era uma espécie de imitacdo dos muitos reinos existentes na
Africa, onde o chefe é escolhido entre os mais capazes na guerra e de maior prestigio entre eles.
A Republica era ainda dirigida por um Conselho composto dos principais chefes dos quilombos
espalhados pela regido. Pelo que pesa, esta seria sua mais importante instancia deliberativa.
Para o autor citado, em virtude das caracteristicas de organizagdo social, econdmicas e politica
administrativa, se formou em Palmares a maior tentativa de autogoverno dos negros fora do

Continente Africano.

Em Ori (1989), Beatriz Nascimento enfatiza a importancia do quilombo nas vidas dos negros e
lembra que seu significado estd além de um espago geografico, se configura um territério em

nivel de simbologia, como observado no didlogo que segue:

Nos somos homens, temos direito ao territorio, a terra. Varias e varias partes da minha
historia me contam que eu tenho direito ao espago que eu ocupo na nagdo. E ¢é isso
que Palmares esta dizendo naquele momento: eu tenho direito a um espago que eu
ocupo dentro desse sistema, dentro desta nacdo, dentro deste limite geografico que ¢
a capitania de Pernambuco. A terra € o meu quilombo, meu espago € o meu quilombo,
onde eu estou, eu estou; onde eu estou, eu sou (ORI, 1989, on-line).

Pelo observado em pesquisa de campo, também os quilombolas de Retiro possuem esta
percepcao acerca do significado do quilombo, e entendem “a terra”, espago onde se organizam
geograficamente, dentro de uma totalidade que envolve toda constru¢do de sua historia
ancestral. Esta ¢ uma das reflexdes possiveis a partir da trajetoria de Beatriz Nascimento,
personagem historica e intelectual negra a quem atribuo importancia neste estudo, por seu
posicionamento e estudos perspicazes e ousado refletir sobre os quilombos e inserir este tema
nas academias brasileiras, consideradas espaco pertencentes as elites brancas. Ainda que
timidamente inserida a tematica quilombola em tais espagos, em estudos mais recentes ¢
possivel observar como tem se dado as trajetorias e percursos destes sujeitos até efetivamente

ocuparem os bancos das universidades.
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3.9 ALGUNS ESTUDOS SOBRE PERCURSOS ESCOLARES DE QUILOMBOLAS NO
SECULO XXI

A despeito de, para fins desta dissertag@o, correr o risco de parecer-me envolta de delongas na
construcdo do capitulo, foi fundamental, para entendimento do tema proposto, esse passeio na
histéria, até entdo por mim desconhecida. E o que permite afirmar que o percurso realizado para
que negros e quilombolas cheguem até a universidade teve inicio a pelo menos trezentos anos,
com as reivindicacdes dos mogos pardos na Bahia. Negros pobres, negros que construiram
trajetorias de ascensdo econdmica ou mesmo que sempre pertenceram a estas elites, a0 menos
no Brasil, ndo estdo isentos deste fato historico, e embora, seja por estes, desconhecido, foi por
intermédio das lutas iniciadas por nossos ancestrais, descendentes de africanos que na

atualidade, alguns de nds, conquistamos o diploma universitario.

Campos cientificos como o da Sociologia ¢ Antropologia ddo evidéncias a estudos que
permitem conhecer as trajetorias de alguns destes sujeitos e perceber como tem construidos
seus projetos de escolarizacdo. Em didlogo com as trajetorias apresentadas nos subcapitulos
anteriores, apresentarei de forma sucinta alguns desses estudos, construindo um caminho que
culminara no capitulo 5, onde analiso de forma especifica, as trajetorias de escolarizagdo de

quilombolas de Retiro, que concluiram o ensino universitario.

Trindade (2018), em uma abordagem etnossociologia, analisou o processo de reconstrucao da
identidade de universitarios que se autodeclaram como negros, onde se verificou que a maioria
deles sdo egressos de escolas publicas e recebem da familia, em especial da figura da mae, o
apoio necessario para que possam dedicar-se aos estudos. Constatou que a escolarizagdo parte
de um planejamento familiar e € vista como forma de ascensdo social e econdomica. Para as
maes, a ascensdo dos filhos € a concretizacdo de uma trajetéria por elas interrompida, e para os
pais, de modo geral, o diploma universitario de seus filhos representa uma espécie de prestigio

social.

Ja no estudo de Guimaraes (2014), sobre trajetoria escolar de jovens negros, foi observado que
de modo geral, pais e filhos sdo provenientes de familias com baixo capital cultural proveniente
dos processos de escolarizacdo, baixo capital econdmico e social e ocupam cargos de baixa

remuneragdo e pouco prestigio social. O autor observou que em algumas familias, na auséncia
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desse tipo de capital cultural, ha uma espécie de estimulo eficaz por parte dos pais em relagao
a formagao de seus filhos exercendo também uma cobranga de empenho em relagdo aos estudos.
Os resultados revelaram ainda que grupos comunitarios funcionam como uma rede social de
protecao e ajuda mutua, conformando um importante capital social para as familias e
impactando de forma positiva no processo de escolariza¢do, ampliando assim, os horizontes e
as possibilidades desses moradores de bairros periféricos. O compartilhamento de historias
positivas aumenta a cren¢a de que mesmo pertencendo a camada popular ¢ possivel percorrer
um caminho maior no sistema escolar. Tanto em Trindade (2018) como em Guimaraes (2014)
foi possivel observar que a familia assume um importante papel na construcao e efetivagao dos

projetos de escolarizacdo de seus filhos.

No que tange as trajetdrias de quilombolas, Santos (2012), analisou a trajetdria escolar de quatro
mulheres moradoras do quilombo das Onze Negras, no cabo do Santo Agostinho situado no
litoral pernambucano, onde abordou-se a histéria de vida educacional das mulheres
quilombolas, seja no cotidiano do quilombo familiar; seja na escola formal e informal ou nas
associacoes e organizagdes. Assim como demonstrado por meio das trajetorias dos personagens
mencionados acima, os resultados deste estudo evidenciaram que a educagdo escolar ¢ vista
como uma arma de transformac¢do social e meio com que as mulheres das Onze Negras
buscavam superar as barreiras do racismo, discriminagdo e preconceito. Verificou que na
lideranga de tais mulheres a educagdo encontra-se no centro de seu debate politico. Concluiu
ainda que os moradores das Onze Negras se auto identificam enquanto pertencente a
“comunidade quilombola rural” e que para manterem-se resistentes, as mulheres quilombolas

tiveram que ndo perder as raizes, reafirmar a identidade e se organizar de forma coletiva.

No caso do estudo etnografico realizado por Tosta e Costa (2013) foram analisadas as
construcdes identitdria de jovens do ensino médio, moradores de uma comunidade
remanescentes de quilombo localizada no distrito de Ribeirdo da Folha, no municipio de Vila
Nova, no baixo Vale do Jequitinhonha, no Estado de Minas Gerais. A comunidade nio conta
com nenhuma escola e para estudar at¢ o nono ano, os alunos se deslocam para a fazenda
Alagadico, propriedade privada onde se situa a escola municipal. O percurso de deslocamento
¢ de cinco quilometros de distancia de onde vivem. As autoras identificam que nos primeiros
anos de experiéncia da educagdo formal as criancas passam a conviver com colegas que nao

convivem no quilombo e podem a partir disso vivenciar problemas de convivéncia, pois o
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proprio carater da escola em area privada ndo consideraram os lagos de pertenca dos alunos

quilombolas com sua comunidade de origem.

Para cursarem o ensino médio, os alunos quilombolas viajam 35 Km em sentido a Ribeirdo das
Folhas onde se encontra a inica escola que oferece esta formacdo. As situagdes sdo precarias
sdo agravadas pelo fato de o curso ser oferecido somente a noite e a auséncia de disponibilidade
de professores devido a distancia. Embora a prefeitura forneca o transporte, as autoras

constataram que em ¢época de chuva fica inviavel chegar a escola (TOSTA; COSTA, 2013).

Esta também foi realidade vivida por duas professoras quilombolas da comunidade do Chumbo,
em Paconé- MT, que para chegarem as escolas encontravam uma série de dificuldades. A
prefeitura chegou a oferecer o mesmo transporte utilizado para coletas de lixo ou carros sem
segurangas para que os alunos chegarem até a escola, levando-as a vivenciarem além da
experiéncia do racismo, por pertencerem a comunidade negra, o bullying devido a situagao
imposta pelo poder local, que negligenciava transporte adequado (PEREIRA, 2019). Também
em Retiro, dois dos sujeitos entrevistados relatam tais dificuldades, como veremos no capitulo

5.

Tosta e Costa (2013) salientam que ao tentarem compreender os processos de formacao de
identidade e o papel da institui¢do escolar nesta construcao, as condi¢des de precariedade ao
qual as escolas se apresentam sao desfavoraveis a constru¢ao de pertenga a um lugar, fator
importante na constru¢do das identidades. Assim como observado no capitulo 5 pelos
entrevistados Aldair e Marina, em relagdo ao CEMEI da comunidade quilombola onde residem,
as autoras referidas perceberam um descaso das escolas para com a tematica quilombola, ndo a
inserindo em seus documentos oficiais ou curriculos e, ao fazé-lo, ndo valorizam os costumes
e tradigdes, ndo os reconhecem os quilombolas como sujeitos de direitos e portadores de
diferenca. Embora haja o cenério por elas identificado seja de preconceito e silenciamento desta
cultura, os jovens quilombolas valorizam a escola e veem na educagdo uma posi¢ao unica em

suas vidas, sendo por meio da escolarizagdo a possibilidade de alcangar ascensao social.

No estudo de Oliveira (2018) foi analisado a trajetoria da professora quilombola Olindina,
pertencente a comunidade Sao Jorge, que compde o grande territério Sapé do Norte, no
municipio de Sao Mateus, norte do Espirito Santo. O estudo deu destaque a seu engajamento

em prol dos direitos materiais e imateriais, entre eles a permanéncia e acesso ao territorio e a
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cultura; a memoria; a educagdo em todos os niveis e ao direito de ver a cultura e sua historia
sendo contemplada no curriculo e ensinada nos estabelecimentos formais de ensino. Sua
trajetoria € marcada pela lideranga nas comunidades eclesiais de base da igreja Catolica, no
Movimento Negro e no Partido dos Trabalhadores (PT). O ambiente familiar no qual cresceu
influenciou a construgdo de seu projeto como professora. Os saberes tradicionais recebidos e
transmitidos pelas lembrancas de seus avos, tios e pais a respeito da luta dos quilombolas do
Sapé do Norte, a experiéncia de sua irma mais velha, Maria, foram referéncias inspiradoras

(OLIVEIRA, 2018, p. 583).

A trajetdria desta professora quilombola tem semelhangas com a trajetoria da professora Verena
de Leite Brito, da comunidade negra do municipio de Vila Bela da Santissima Trindade, em
Mato Grosso. Uma professora que iniciou estudos por iniciativa da igreja catdlica que
selecionou meninas para estudarem no internato Nossa Senhora do Calvario. As atitudes de
liderangas era um dos critérios para tal sele¢do. Assim como Olindina, a atua¢ao de Verena, se
deu em prol da valorizagdo da cultura e memoria de Vila Bela. Segundo Gongalves (2000, p.
13) o resgate da memoria de Verena, tanto para a academia como para a sociedade regional,

contribui para pensar a democratiza¢ao da escola sob o enfoque da diferenciagao étnico racial.

Este também era tema de estudo da professora Olindina. Sua trajetoria escolar estd envolvida
em um processo de interagdo social que abre espaco para o debate em torno dos tramites
pedagdgicos que levam em consideracao a historia e cultura afro-brasileira nas escolas das
comunidades quilombolas, onde ensinar e aprender sdo vinculados aos ancestrais. Neste
sentido, acessar a educagdo em seus diversos niveis ¢ nela introduzir sua cultura ¢ uma forma
de os quilombolas romperem com a légica da invisibilidade que desde o periodo da escravidao

busca manté-los no anonimato (OLIVEIRA, 2018, p.5).

Por meio das trajetorias de escolarizacdo de quilombolas apresentadas neste subcapitulo, pode-
se observar que todas sdo atravessadas por histérias de conflitos étnico-raciais (racismo),
obstaculos e superacdao. Sao projetos de escolarizagdo construidos e efetivados em contexto
marcados por preconceito, racismo, humilhag¢des e auséncia do Estado. Em séculos de lutas por
garantia deste direito, ainda presenciamos situagdes alarmantes no cotidiano das comunidades
quilombolas, que por sua vez, buscam estratégias diversas para permanecerem (re) existindo.
Sao sujeitos que aprendem, nem sempre da melhor maneira, que a educacao ¢ o bem cultural

capaz de transformar suas vidas, em varias nuances.
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Cabe destacar por fim, que com propdsitos desde o principio delineado, ao evocar tais
personagens por vezes desconhecidos ou imémores em nossa historiografia, procurei atuar em
duas frentes. Em primeiro lugar, busquei atender as exigéncias das Diretrizes Curriculares para
a Educacio das Relagdes Etnico-Raciais no Brasil e da Lei 10.639, sobretudo no que tange as
ideias de desconstru¢do das mentalidades racistas e discriminitarorias, de superagdo do
etnocentrismo europeu e desalienagdo dos processos pedagdgicos implementados nas
institui¢des de ensino brasileira. Em segundo lugar, busquei inserir no interior das discussoes
das Ciéncias Sociais vozes inaudiveis, numa pretensa de despertar reflexdes sobre as formas e

perspectivas de fazer ciéncia sobre o negro no Brasil.
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4 PROJETOS DE EDUCACAO ESCOLAR E UNIVERSITARIA EM COMUNIDADES
QUILOMBOLAS DO ESPIiRITO SANTO

A légica sequencial deste capitulo objetiva, em primeiro lugar, analisar, ainda que
sucintamente, as condi¢des de acesso a educacdo escolar em diferentes comunidades
quilombolas. Em segundo lugar, analiso a forma como alunos de comunidades quilombolas do
ES tém acessado o ensino universitario. Isso foi possivel com base em contatos estabelecidos
pelas redes sociais com alunos de diferentes comunidades usando recursos tecnologicos,
ferramenta WhatsApp, conforme descrito na metodologia. As informacdes foram obtidas por
meio de formulério proprio a eles enviados em formato de arquivo e posteriormente, apos
preenchido, devolvido a mim por e-mail ou mesmo pelo WhatsApp. Em terceiro lugar descrevo
a dindmica de acesso a educagdo escolar dos quilombolas de Retiro, as institui¢des de ensino
que tém acessado e identifico dentre eles aqueles que chegaram a universidade. Acredito que
essa construcdo ajuda a entender as narrativas de vida sobre as trajetérias de escolarizagao dos

quilombolas, presente no capitulo 5.

4.1 EDUCACAO ESCOLAR NAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS

Contextualizando nossa historia, intelectuais como Leite (2008, p. 2) demonstram em seus
estudos que a aboli¢do do trabalho escravo no Brasil ndo alterou substancialmente as praticas
de expropriacao e controle das terras e com ela a situacao dos grupos negros, que na relagao
com os imigrantes recém-chegados, restou para os negros a longa etapa de marginalizagdo
social e politica da qual decorreu uma logica de segregacao sutil, disfar¢cada pela ideologia da
mesticagem. Essa logica introduziu um modelo de relagdes interétnicas que se adaptou a
ideologia racial em vigor. Imersos neste cenario, o acesso dos negros as politicas publicas, entre
elas a de educacdo, ¢ no geral atravessado por longos embates politicos tendo em vista as
divergéncias ideoldgicas entre diversos segmentos sociais sobre o que toca a politicas
democraticas de enfrentamento as desigualdades étnico raciais. Exemplo desses embates foram
as discussoes sobre a proposta de Educacao Escolar Quilombola e as Ag¢des Afirmativas,

levantadas no ambito das instancias de ensino basico e universidades brasileiras.
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Feita essa considera¢ao inicial, cabe observar que ndo tenho aqui a pretensao de enveredar pelo
tema da “Educacdo Escolar Quilombola”, tendo em vista que outros estudos da area de
educagao como os de Andrade (2010) e Silva (2016) ja abordaram esse tema de forma
pertinente. Meu objetivo ¢ analisar as condigdes sociais de quilombolas para o acesso a
educacdo escolar. Cabe salientar, porém, que pensar os projetos de educacdo voltados para as
comunidades quilombolas no Brasil e no Espirito Santo requer refletir sobre as formas que a
educagao pode assumir no contexto das singularidades dos territorios quilombolas, bem como
sobre o quanto que as instituigdes de ensino estdo abertas a uma perspectiva educacional que
abranja as diversidades étnico-raciais do pais, considerando os sujeitos em seu contexto social,
historico e cultural. Nao a toa que de acordo com Carril (2017), na singularidade das
comunidades negras rurais, uma das formas que os quilombolas t€ém buscado para enfrentar os

desafios que lhes sdo postos ao processo de escolarizagdo ¢ a implementagao da Proposta de

Educagao Quilombola.

Para Carril (2017, p. 541-559) alguns limites postos a este projeto pedagdgico estdo
relacionados ao: 1) reduzido nimero de escolas quilombolas em todo o pais; 2) a uma
precariedade no atendimento ao estudante, sendo a maioria dos estabelecimentos de pequeno
porte com até duas salas de aula; 3) funcionam em geral, em templos ou igrejas, salas de outras
escolas ou em casa de professores e ainda existem aquelas que funcionam em local ou abrigo
destinados a guarda de materiais. Verifica-se também uma auséncia de condigdes sanitarias ou
energia elétrica e uma insuficiéncia na formagao dos professores na area rural, pois, muitos
lecionam apenas com ensino fundamental, médio e até fundamental incompleto. Todos estes

fatores dificultam a implementagao desta proposta.

Retiro ¢ exemplo de uma destas comunidades tradicionais onde ndo ha uma ampla discussao
sobre a implementagdo desta medida, muito embora, as liderangas locais, desde Oliveira (2005),
j& reivindicam e entendem a importancia de uma escola quilombola para a preservacio e
transmissao da memoria, cultura e identidade dos Benvindos. Sem efetivas politicas de ensino
que valorizem o saber tradicional que emerge desta comunidade, os alunos acessam o modelo
de ensino amplamente difundido nas escolas brasileiras, criado para refor¢car os modelos de

educagdo eurocéntrica, desconexa da real historia de um pais que se funda na afro-diaspora.

Outra medida que estes quilombolas t€ém recorrido para enfrentar os desafios postos aos seus

processos de escolarizagdo sdo as Ac¢des Afirmativas, que na avaliagdo de Santos (2014, p.
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64-97), embora as experiéncias em outras nacionalidades tenham surtido efeitos no Brasil, por
meio de trocas de experiéncias, principalmente com os movimentos civis norte-americanos ou
africanos, para os descendentes de africanos no Brasil elas sdo pertinentes e tem um carater
peculiarmente nacional em razao das lutas historicas em prol da democratizagao da educacao
de boa qualidade no contexto de relagdes sociorraciais desiguais justificadora de tal demanda.
Se configura, principalmente no ensino superior um artificio do acumulo de lutas dos afro-

brasileiros pela educagdo e conquista da tdo desejada cidadania plena.

No contexto das comunidades quilombolas, Lourengo (2016, p. 37) traz a perspectiva da
reivindica¢do das agdes afirmativas como politicas publicas de Estado, de acesso ao ensino
superior como um direito. Sao politicas de reparagdo historica, social e também de natureza
étnico-racial, na medida em que o sistema de escravidao foi um sistema compulsorio e
hierarquico que teve em si espaco de violéncia e de opressdo, que estavam eventualmente
situados em pontos diferentes, em diferentes sociedades. Uma perspectiva também discutida

por Santos (2014), no contexto da implementagao de cotas sociais na UFES.

A perversidade de tal sistema ndo permitia que a populagdo negra que conseguia a alforria e
passava a viver na condi¢do de pessoas livres, tivesse 0 acesso a terra, a educacdo e a saude.
Para a autora supracitada, esta exclusdo fortalecia a concentragdo de terras e continuava a
sujeitar a populacdo “livre” ao trabalho dependente como assalariados e diaristas, agregados e
lavradores em fazendas de cana, café, entre outras. Muitos trabalhadores e trabalhadoras
quilombolas se encontram submetidos as relagdes de trabalho em fazendas, forjadas por grandes
grileiros de terras, dentro dos territdrios quilombolas e, sem carteira assinada e sem nenhuma
garantia de direitos, acabam trabalhando para seus proprios antagonistas, uma forma de

“cativeiro” contemporaneo (LOURENCO, 2016, p.37).

Estas condi¢des de trabalho, apontadas por Lourengo (2016) ndo se distanciam do contexto de
Retiro, onde ha moradores que prestam servigos em fazendas situadas nas proximidades (dentro
dos limites do territério da comunidade, conforme identificagdes A, B e C presente na Figura
3), e que, por conseguinte, divergem de posi¢des de interesse coletivo de os Benvindos, no que
diz respeito a desapropriacdo das terras de posse destes fazendeiros, com receio de perderem
suas fontes de renda. A auséncia de investimento do poder publico para garantia de emprego e

sobrevivéncia, contribui para que este tipo de exploracdo permanega ocorrendo.
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4.2 ACOES AFIRMATIVAS NA UFES

De acordo com Mongim e Oliveira (2019) a politica de cotas na UFES teve inicio em 2008,
apds amplos debates iniciados em 2005. Inicialmente adotou-se o sistema de cotas sociais
medidas por critérios de renda e permanéncia em escolas publicas por pelo menos quatro anos
do ensino fundamental e todo ensino médio. A partir do vestibular de 2012, obedecendo ao que
preconiza a Lei Federal n® 12.711/2012, a UFES passou a considerar, imediatamente apds a
aprovacao desta, reserva de 50% das vagas, observando os critérios definidos pela legislagao.
Desse modo, na UFES ha dois marcos temporais na politica de cotas: um de 2008 a 2012 com

as cotas sociais; e outro, a partir de 2013, com as cotas sociais € raciais.

Pensando nas questdes que envolvem tanto o acesso como a permanéncia dos estudantes
cotistas na universidade e com objetivo de entender e contextualizar como se da as acdes
afirmativas na UFES, examinei o relatorio final*' com resultados da Primeira Conferéncia de
Ac¢des Afirmativas da UFES, realizada em agosto de 2018, com objetivo de discutir a trajetoria
dos 10 anos de implementacao desta medida no ambito da universidade, tomando como marco
o ingresso da primeira turma de estudantes pelo sistema de cotas, em 2008. Grandes sdo os
desafios, mas, a iniciativa do evento partiu do reconhecimento que a educagdo ¢ um direito e
que a universidade, como agente promotora de conhecimento também ¢é responsavel por
promover a inclusao e a diversidade sem que a meritocracia seja o critério de acesso dos negros

e negras ao ambiente académico e aos demais espacos publicos (UFES, 2019).

Na referida Conferéncia, foram propostas medidas de acesso dos quilombolas a universidade
onde dentro delas estd o vestibular quilombola, o aproveitamento de vagas surgidas pelas
comunidades quilombolas e cotas na graduagdo para quilombolas em todos os cursos da
universidade. O entendimento ¢ que tais medidas ndo estejam descoladas de politicas de
permanéncia que propicie aos sujeitos concluir os cursos com dignidade e respeito, num
movimento de integracdo que evite as evasoes. As moradias estudantis; apoio para transporte,
biblioteca e refeitdrio; e apoio para estudantes com deficiéncia fisica sdo medidas que

avancaram nas propostas de a¢des afirmativas na UFES (UFES, 2019, p. 60).

31 Que encontra-se disponivel em: https://nuvem.ufes.br/index.php/s/bt95r7eBPKwQ70j#pdfviewer.
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Na poés-graduacdo, as propostas discutem Ag¢des Afirmativas de modo que se possa
compreender o contexto socio historico do pais, os avangos no campo socio juridico realizados
pelo Governo Federal bem como, aqueles proporcionados pela luta histérica do movimento
negro ¢ dos movimentos sociais em busca de garantias do direito a educagdao. Fomentar este
debate na pos-graduacdo € neste sentido, “um meio de proporcionar a construcao da visibilidade
aos segmentos étnico-raciais que ao longo da historia do Brasil foi negado o acesso a
universidade. Torna-se fundamental, portanto, possibilitar que quilombolas tenham acesso a
projetos de escolarizacao construidos coletivamente nos quilombos. Necessario se faz ainda, o
rompimento com os paradigmas tradicionais de conhecimento na produgdo curricular e novas
formas de pensar a educagdo do campo buscando superar as logicas curriculares que reforgam
uma dicotomia entre campo e cidade, onde o urbano estd associado ao progresso e
desenvolvimento enquanto o campo a atraso, pobreza e subdesenvolvimento, acompanhando
desse modo, a logica capitalista (UFES, 2019, p. 207). Importante observar neste processo que

a educagdo na perspectiva dos quilombolas nao deve ser confundida com a educagdo do campo.

De acordo com as andlises levantadas no Relatorio, em uma década de implementacdo da
Politica de Cotas, houve melhoras significativas em relacdo a democratizacdo do ensino
superior. Sujeitos historicamente excluidos passaram a ocupar este espago. No entanto, embora
seja notdrio este aspecto positivo, grandes sdo os desafios a serem vencidos, como o caso da
permanéncia, pois em virtude das condi¢des sécio econdmicas, alunos cotistas ndo estdo

concluindo seus cursos (UFES, 2019).

No caso de Retiro, exceto eu que ingressei na pos-graduagdo por meio das cotas raciais, 0s
estudantes que ingressaram em cursos na universidade publica e nas faculdades da rede privada
de ensino ndo recorreram as cotas raciais, mas a outras vias de acesso por meio de agdes
afirmativas, como no caso dos programas PROUNI e Nossa Bolsa ou programas de incentivo
ao esporte, como o Bolsa Atleta. Outro caso foi o de Breno Benvindo, que acessou o Bolsa
Permanéncia para Quilombolas no tltimo ano de sua graduagao no IFES. Dos quatro sujeitos
entrevistados nesta dissertacdo, dois frequentaram universidades publicas, no entanto, uma
ingressou na UFES no ano de 2002, e outro no IFES em 2010, anos que antecederam a
implementagdo de cotas raciais em ambas instituigdes, que s6 passaram a adota-las a partir de
2012. Outros dois ingressaram em faculdades da rede privada de ensino e recorreram a bolsas
de estudos que adotaram critérios sociais, como o0 PROUNI e de desempenho no esporte, como

0 Bolsa Atleta.
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4.3 BREVE DESCRICAO DA SITUACAO DOS UNIVERSITARIOS QUILOMBOLAS DO
ESPIRITO SANTO

Conforme explicito na introdugao, recorri as redes sociais e realizei um levantamento entre os
universitarios quilombolas do ES, buscando identificar entre eles as circunstancias que se
inserem na academia. Formamos um grupo de 62 estudantes quilombolas que ja haviam
concluido o ensino universitario ou que estavam com este projeto em andamento. Embora a
presenca dos participantes no grupo tenha permitido algumas observacdes, dezessete
quilombolas foram os que preencheram os formulérios enviados e deram devolutivas. Como

base para andlise, considerei trés pontos: o primeiro relacionado a identificacdo e

pertencimento; o segundo relacionado aos processos ou percursos de escolarizacao; e o terceiro,

refere a ocupacio, trabalho ou emprego.

Quanto ao primeiro ponto, foi possivel perceber que este grupo especifico de alunos pertencem

a distintas comunidades, como a de Retiro, no municipio de Santa Leopoldina; Monte Alegre,
em Cachoeiro de Itapemirim; Angelim II e Cérrego Sao Domingos em Conceicdo da Barra;
Sao Jorge e Dilé Barbosa, no municipio de Sdo Mateus. Sao estudantes entre as faixas etérias
de dezenove a 44 anos, que se identificam como parda, preta, negras e negras (0s) /quilombolas.
Um detalhe que ndo passou despercebido € que embora, entre o grupo, todos haviam se
autodeclarados quilombolas, 11(onze) destes alunos, no campo “cor, raga, etnia” recorrerem a
categoria “negra (o) /quilombola” para demarcarem sua identifica¢do e pertencimento étnico.
Considerando que estes sujeitos possuem ciéncia sobre a futura utilizagdo destas informagdes
no meio cientifico académicos, tenho a impressao que esta ¢ uma estratégia politica, nos termos
da teoria de Barth (2000), utilizado por estes alunos, que acionam sua identidade quilombola
para se posicionarem neste espago social permeado por disputas politicas e ideologicas que
geralmente ignoram as demandas e especificidades inerentes a presenga destes sujeitos nas

universidades, sejam elas publica ou privada.

Ainda sobre este primeiro ponto, verificou-se que 12 (doze) entre os 17(dezessete) quilombolas
universitarios s3o mulheres. Ampliando o olhar para o grupo dos 62 estudantes formados nas

redes sociais, constatei que, dos 45 casos possiveis de serem identificados®?, 34 sdo do sexo

32 Houve uma orientagdo por parte dos administradores do grupo, formado no aplicativo no WhatsApp, que todos
estudantes quilombolas, assim que inseridos como membro, se apresentassem informando também a comunidade
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feminino. Este dado de identificagdo de género, se relaciona diretamente ao segundo ponto de
analise: processos e percursos de escolarizacdo. Ele permite afirmar que nas comunidades
quilombolas do ES, majoritariamente, sdo as mulheres que atravessam as barreiras que
impedem o acesso dos quilombolas as universidades e ocupam os lugares, muitas vezes a elas
negado, na academia e na intelectualidade. Esta constatagdo pode estar relacionada ao
protagonismo das mulheres quilombolas no ES e com o papel que vem desempenhando
enquanto liderangas, articulando movimentos dentro e fora dos quilombos. E o caso de uma de
minhas entrevistadas, a professora Marina, que cursou o ensino universitario e exerce papel de
lideranca em sua comunidade, conforme analisado no capitulo 5. Outro elemento que precisa
ser considerado ¢ o fato de que em Retiro, os homens iniciam trabalho fora da comunidade logo
cedo, muitas vezes na diaria para proprietarios de terras no entorno dos quilombos, o que

interfere em seus projetos de escolarizagao.

Dando continuidade ao segundo ponto, a amostra dos dados referente aos 17 (dezessete)

estudantes quilombolas, apontam que 9 (nove) alunos recorreram a institui¢des publicas para
efetivarem seus projetos de escolarizagdo e 8 (oito) foram os que realizaram este percurso em
faculdades privadas. Demonstrou também que 9 (nove) estavam inseridos em cursos de
modalidade presencial, enquanto 7 (sete), recorreram a modalidade de Ensino a Distancia
(EAD). Pode-se concluir, com base nestes dados, que para concluirem seus projetos de
escolarizagdo, estes/as quilombolas tém recorrido numa propor¢ao de igualdade, as instituigdes
publicas e as privadas, e do mesmo modo, as modalidades de ensino presencial e EAD, como

forma de ingresso nas universidades.

Outra questao relevante neste segundo ponto de analise ¢ referente as bolsas estudantis, que
nesta pequena amostra com 17(dezessete) estudantes, demonstra que 8(oito) foram os
quilombolas que tiveram acesso as suas diferentes modalidades, como PROUNI, Bolsa Atleta,
Nossa Bolsa, e Bolsa Permanéncia para quilombolas. Sobre esta tiltima modalidade de bolsa,
que estd inserida dentro do Programa Bolsa Permanéncia do Ministério da Educagdo, cabe
alguns apontamentos. Com base nas informacgdes fornecidas pela PROAECI (Pro- Reitoria de

Assuntos Estudantis e Cidadania) da UFES, h4 na Universidade Federal um total de 57

ao qual pertencia. Os alunos ja presentes no grupo auxiliaram na ampliacdo da rede fornecendo os contatos
telefonicos de outros estudantes quilombolas, de suas relagdes, para que os administradores fizessem sua inclusao.
Alguns foram inseridos utilizando os nimeros entdo fornecidos e ocorreu que nem todos se apresentaram conforme
sugerido. Deste modo, foi identificado 62 alunos quilombolas, sendo 34 mulheres, 11 homens e 17 ndo identificado
0 sexo0.
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quilombolas contemplados por esta bolsa. No quadro abaixo, ¢ possivel observar quais

comunidades possuem maior eminéncia de sua concessao.

Quadro 2- Bolsa Permanéncia para Quilombolas estudantes da UFES

Municipio Comunidade Quilombola Numero de Bolsistas
Angelim Disa 06
Angelim I 04
Angelim II 02
-
Corrego do Sertdo 02
Corrego Sao Domingos 01
Linharinho 06
Santana 01
Sdo Domingos>? 10
Corrego Seco 03
Dil6 Barbosa 01
Sdo Mateus Nova Vista 06
17 Bolsistas
Sdo Cristovao 01
Serraria 04
Corrego de Chiado 02
Santa Leopoldina Retiro 01
Vargem Alta Pedra Branca 05
TOTAL 57

Fonte: UFES (2020). Organizados por Alves (2020).

33 De acordo com informagdes do professor Osvaldo Martins de Oliveira, que realiza pesquisa nas comunidades
quilombolas do Sapé do Norte, Sdo Domingos e Coérrego Sdo Domingos se referem a mesma comunidade.
Entretanto, nos dados fornecidos pela PROAECI, aparecem como comunidades distintas.
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Conforme demonstrado no quadro acima, somente em quatro municipios do ES ha
comunidades com estudantes na UFES, que recebem o Bolsa Permanéncia para quilombolas.
A maior concentragdo das bolsas estd em Concei¢do da Barra que conta com 35 alunos
bolsistas; seguido de Sao Mateus, com 17(dezessete); Vargem Alta com 05(cinco) e Santa
Leopoldina com 1(um) estudante. De acordo com a Portaria N° 389, de 9 de maio de 2013, o
acesso a este beneficio se baseia em critérios pré-estabelecidos, que levam em consideragdo a
comprovagao étnica desses quilombolas, uma vez inseridos em Instituigdes Federais de Ensino
Superior (IFES). Conforme a legislacao, ¢ extinta a concorréncia entre os candidatos e, desde
que observadas as exigéncias documentais e cadastral, podem ser beneficiados. Com base
nestes critérios, chama atencao nos dados acima, a ocorréncia de maior concentragdo de alunos
bolsistas na regido Norte, em especial por possuirmos, de acordo com a FCP, como exposto na
parte introdutoria desta dissertagdo, 42 comunidades quilombolas no ES. E necessério
considerar as circunstancias de os dados informados ndo alcangarem os alunos quilombolas que
por ventura, podem estar inseridos nos Institutos Federais distribuidos pela Regido
Metropolitana e interior do Estado, o que poderia tornar este nimero maior. Entretanto, ndo se
pode negar que este ¢ um fendmeno que merece maior aprofundamento. Aqui, porém, € possivel

apenas algumas aproximacaes.

Uma delas considera que cada comunidade quilombola mantém autonomia em relacdo as
demais comunidades quanto a sua organizacgdo social e politica, que permite maior ou menor
articulacdo com agentes internos e externos em torno da mobilizagdo por acesso aos direitos
sociais. E o caso da mobilizagio existente na regidio Sapé do Norte, composta pelas
comunidades quilombolas localizada no extremo norte do Espirito Santo, compreendida entre
os municipios de Sao Mateus e Conceicdo da Barra, cendrio de conflitos entre os agentes
quilombolas e as agéncias das empresas de monocultura de eucalipto e do agronegocio que
constituem um campo politico complexo no qual os quilombolas se posicionam com estratégias
diversas que lhes possibilitam produzir suas identidades. Conflitos que compreendem o plano
trabalhista, da posse e propriedade de terras, como verificado em Silva (2012). Também Silva
(2013) retrata estes conflitos, sob a perspectiva do olhar dos préprios quilombolas, que

denunciam a exploragdo e violéncia de diferentes tipos, em que sdo expostos 0s carvoeiros

nestes municipios.

Esse processo de mobilizagdao se organiza em torno de diversas demandas, incluindo aquelas

voltadas para garantir acesso a universidade. A articulagdo de liderangas locais, mobilizadas
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em torno da garantia de seus territorios e patrimonio cultural ¢ expressdo deste movimento. A
Comissao Quilombola Sapé do Norte, por forca de sua natureza, creio ter expressiva atuacao
politica em prol deste objeto. Este movimento de mobilizacao politica no Sape do Norte pode
estar contribuindo direta e/ou indiretamente para a maior prevaléncia de alunos de seus
territorios na UFES, contemplados pelo Bolsa Permanéncia, quando comparado as demais
comunidades presentes no Quadro 2, bem como aquelas que ndo compdem estes dados. A
atuacdo das liderancas locais, ao passo que possibilita maior acesso as informagdes, pode
permitir estratégias de acesso destes quilombolas a universidade federal. A Presenca de um
curso de licenciatura em Educac¢do do Campo, ofertada pela UFES em Sao Mateus, também
pode facilitar o ingresso destes estudantes na universidade, se considerarmos o aspecto
locomog¢do, uma vez que, como mencionado pelos entrevistados Marina e Aldair, da
comunidade de Retiro, este ¢ um elemento limitador que interfere nesse processo. Sao alguns
apontamentos preliminares, que sinalizam a maior concentra¢do de estudantes beneficiados
pelo Bolsa de Permanéncia, localizado nestes municipios, que, no entanto, exigem melhor

aprofundamento junto a estes sujeitos para serem tomados com maior profundidade.

Ainda sobre 0 segundo ponto, processos e percursos de escolarizacdo, os dados obtidos entre

os 17(dezessete) quilombolas demonstraram que, dos 09 (nove) quilombolas que ingressaram
em Instituicdes Federais, apenas 04 (quatro) recorreram as medidas de A¢des Afirmativas. No
entanto, ha que considerar que anterior a 2008, ano que inicia a implementac¢do das cotas sociais
e posteriormente em 2012 as cotas raciais no ambito da UFES, ja havia trés alunos que
estudaram nesta instituicdo, com suas graduagdes concluidas. Neste caso, pode-se dizer que
esta diferenca ¢ reduzida ja que dentre os seis casos possiveis, quatro recorreram as cotas
raciais. Por outro lado, ha cinco alunos quilombolas em institui¢des privadas, sem bolsas de
incentivo aos estudos. Os dados nao permitiram verificar se este comportamento esta
relacionado a melhores condi¢gdes de renda ou a falta de informagao quanto as medidas de agdes
afirmativas que permitem por exemplo, o acesso a programas como PROUNI e Nossa Bolsa.

No que tange ao terceiro ponto, ocupacao, trabalho e emprego, os dados apontaram que na
relagdo entre mercado de trabalho e estudo, 10 (dez) quilombolas conciliam estas duas
atividades durante o curso de suas graduacdes. Isso nos leva a crer que esta € uma das estratégias
utilizadas por eles para o ingresso e permanéncia nas faculdades e universidades. Outro dado
relevante que apresenta relacdo com este ponto, mas, pode apontar para diferentes analises, ¢
que dos 17 (dezessete) quilombolas, que pertencem as comunidades de Retiro, Monte Alegre,

Angelim II, Corrego Sdo Domingos, Sao Jorge e Dilo Barbosa, apenas trés residem em suas



106

comunidades de origem. Ha claros sinais da existéncia de um processo migratorio entre estes
estudantes. Uma possivel andlise aponta que além de conciliar trabalho e estudo, migrar para
casas de familiares e parentes nos centros urbanos onde localizam-se as instituigdes de ensino
tem sido mais uma das estratégias utilizadas por estes quilombolas e suas familias em seus
projetos de escolarizacdo, como ocorre em Retiro, caso analisado nesta dissertagdo. No entanto,
pondero que no caso das demais comunidades citadas, ¢ necessario aprofundamento sobre as

particularidades de cada territdrio antes de qualquer afirmagao.

4.4 O CONTEXTO DA EDUCACAO ESCOLAR EM RETIRO

De acordo com os dados levantados em pesquisa de campo, observei que em Retiro ha alguns
casos de quilombolas das geragdes mais velhas que tiveram acesso a cultura da escrita por meio
do ensino do MOBRAL (Movimento Brasileiro de Alfabetiza¢ao), na década de 1970. H4 ainda
membros da comunidade que ali foram professores desta modalidade de ensino. Em geral as
Escolas do Mobral, como chamam, funcionavam nas residéncias dos moradores. Trés dos
professores citados nos didlogos estabelecidos em campo, tratam-se de liderancas locais, uma
delas, Claudiva Aristeu Alves, primeira presidenta da Associacdo de Herdeiros local; Mario
Raimundo, mestre do Congo de Retiro e também presidente da mesma Associagdo, falecido em
dezembro de 2018; e Antonina Sacramento que, por sua vez, assim como Claudiva e Mario,

teve uma filha que cursou ensino universitario na UFES.

Em Retiro ha apenas uma instituicao de ensino, a pré-escola, conhecida primeiramente como
Creche Sao Judas Tadeu em homenagem ao santo padroeiro da comunidade catdlica local.
Atendia a principio apenas criancas do quilombo, até os 07 anos de idade, e funcionava no
prédio onde é hoje o centro comunitario, utilizado para reunides, atividades culturais e
festividades. No governo de Albuino de Azeredo (1991-1995), o primeiro e unico governador
negro do Estado do Espirito Santos € um dos primeiros do Brasil, ¢ do Prefeito Alfredo

Leppaus®* (1993-1996) foi construido e inaugurado um local proprio para o funcionamento da

34 De acordo com Oliveira (2005, p.69) a esposa do prefeito Alfredo Leppaus, conhecida como Dona Mocinha,
proveio de uma familia negra que pertencia, conforme a defini¢do de seu filho Roberto Leppaus, a um quilombo
no municipio, localizado as margens do Rio da Prata. Esse agrupamento quilombola teve sua unidade social e
territorial desintegrada em fungdo do parcelamento ¢ da consequente venda de parte da terra.
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creche, que hoje ¢ conhecida como Centro Municipal de Educagao Infantil (CEMEI) Sao Judas
Tadeu. O ensino foi estendido a criancas de diferentes localidades do municipio na faixa etaria
entre 06 meses a 03 anos completos de idade. Muitos moradores de Retiro, aqueles que
possuiam até¢ 07 anos quando fundada a creche na localidade, e os que nasceram apds sua
inauguracdo puderam iniciar sua trajetoria escolar na educacao infantil, dentro do quilombo. Ja
no ensino fundamental estes alunos passaram a vivenciar esta experiéncia escolar fora de Retiro,
na Escola Municipal de Ensino Fundamental (EMEF) Milton Corteletti, na localidade de Barra
de Mangarai e na Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio (EEEFM) Alice

Holzmeister, situada na sede do municipio.

Os moradores nascidos anteriores ao ano de inauguracao da Creche Sao Judas Tadeu, iniciaram
sua trajetoria escolar na Escola Pluridocente Vargem Grande, mais conhecida como Escola da
Professora Elza. Em pesquisa de campo, ¢ comum observar as narrativas dos sujeitos sobre esta
professora, retratada como uma personagem pelos quilombolas da regido, em especial pelo seu
rigor no ensino. Apos ser inaugurada a Escola Barra de Mangarai, atualmente conhecida como
Escola Municipal de Ensino Fundamental Milton Corteletti, a dita escola da professora Elza foi
desativada e todos os alunos transferidos para este novo centro de ensino. Aquele grupo de
alunos de Retiro que ingressaram na Educacgdo Infantil na creche do quilombo, iniciaram a
primeira série ja na escola Milton Corteletti, localizada na Vila de Barra de Mangarai, que
recebe estudantes de diversas localidades do municipio como Retiro, Mangarai, Regéncia, Trés
Pontes, Colina Verde, Biapaba. Nesta escola os quilombolas de Retiro passam a interagir com
criangas, que ndo pertencem ao quilombo e que possuem costumes e habitos diferentes que os
seus, ensinados pelos mais velhos da comunidade. Ao término do ensino fundamental, os
alunos sdo transferidos para o antigo Ginasio, conhecido na atualidade como a EEEFM Alice
Holzmeister, onde cursam o Ensino Médio. O municipio fornecia transporte escolar para que
os alunos que residem na zona rural pudessem chegar até as escolas na sede do municipio. Os
niveis fundamental e médio eram distribuidos por horarios sendo que a tarde era priorizado o
ensino fundamental. Os alunos do interior geralmente cursavam o nivel médio no periodo
noturno, pois muitos destes trabalhavam durante o dia. Razdo que no caso de Retiro, levou

muitos a interromperem seus projetos de escolariza¢do, como verificado em campo.
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Apds a construcdo da “Escola de Holanda” os moradores de Retiro, também passaram a
frequentar o local. Tal institui¢do tem uma particularidade, pois, possui dois nomes distintos. A
EMEF Alfredo Leppaus, situada no bairro Holanda, zona rural, atende no periodo matutino e
vespertino, a modalidade ensino regular, pré-escola, ¢ ensino fundamental. Esta mesma
instituicdo também ¢ conhecida como EEEFM Guilhermina Hulda Kruger Reinholz, que atende
no periodo noturno, a modalidade ensino regular, ensino médio e EJA — fundamental. O fato de
durante o dia ser uma escola municipal e a noite institui¢ao estadual justifica os dois nomes. No
entanto, nos termos da teoria de Pollak (1989), também denota disputa de memoria. Mais

abaixo, irei apresentar quem foram Alfredo Leppaus e Guilhermina.

De acordo com as informagdes obtidas em campo, em especial com o professor quilombola
Vinicius dos Santos que atuou como professor tanto na escola de Holanda, como na escola
Alice Holzmeister, ndo ha transporte escolar durante o periodo noturno para que os alunos de
Retiro e demais locais da zona rural possam estudar no Alice Holzmeister, j& que atualmente
so fornece a modalidade EJA, a noite. Apenas pela manha e a tarde ha ensino médio, havendo
uma preferéncia no periodo matutino para os alunos provenientes de comunidades (zona rural)
e no vespertino para os alunos da sede. O ensino integrado funciona na escola de Holanda e o
transporte escolar sai da sede do municipio, passando na entrada de Retiro (cerca de 1 km da
sede central do quilombo). Isto significa que aqueles alunos que trabalham durante o dia, ficam
sem opc¢ao de realizar o ensino médio, como o caso de alguns quilombolas de Retiro. Os dados
que serdo apresentados no Mapa 1, corroboram com esta informagao, sendo que de um total de

231 quilombolas de Retiro, apenas 06 estdo atualmente cursando o Ensino Médio.

Dito isto, ¢ possivel verificar que o maior grau de escolaridade possivel de ser acessado pela
rede publica no municipio de Santa Leopoldina € o ensino médio. Apds esta etapa os alunos
que possuem projetos de concluir o ensino universitario buscam instituicdes publicas e privadas
nos municipios vizinhos, como Santa Tereza e Santa Maria de Jetiba ou na Grande Vitoria como
Serra e Vitéria, como em alguns casos de Retiro. No subcapitulo abaixo irei analisar
especificamente os dados colhidos em pesquisa de campo, referentes a escolarizacdo dos

quilombolas de Retiro.
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4.5 DADOS SOBRE ESCOLARIZACAO EM RETIRO

Para situar os estudantes quilombolas de Retiro no contexto da escolarizagdo em ambito
municipal recorri aos dados do IBGE*’ referente a educagio basica em Santa Leopoldina onde
foi possivel observar o numero de alunos matriculados nos niveis Ensino Infantil (creche e pré-
escola), Ensino Fundamental ¢ Ensino Médio nos anos de 2010, quando realizado o ultimo

censo demografico, e no ano de 2018, conforme informado abaixo:

Quadro 3- Rela¢do de matriculas em Santa Leopoldina

Matriculas Ano 2010 Ano 2018
Creche 116 132
Pré-Escola 181 254
Ensino Fundamental 1.645 1.318
Ensino Médio 346 249

Fonte: IBGE (2010). Organizado por Alves (2020).

Esta ¢ a sinopse estatistica da educacao basica em ambito municipal. Considerando que Retiro
¢ o local onde realizei a pesquisa de campo, busquei compreender como estes dados se
comportam no contexto desta comunidade. Conforme descrito na metodologia, os dados abaixo
correspondem a informagdes obtidas por meio de entrevistas realizadas com 65 familias da
comunidade de Retiro, sendo que cada uma delas teve um representante como informante. O
intuito foi obter dados sobre a escolarizacdo no local. Perguntei o nome, idade, escolaridade e
ocupac¢ao dos membros das familias. Quanto a situagio sobre a escolarizagdo, realizei perguntas
sobre o grau de escolarizagdo visando verificar quais haviam interrompido os estudos e quais
estdo em segmentos com seus projetos de educacao escolar. Estas familias compuseram um
total de 231 quilombolas. Neste sentido, categorizei as informagdes considerando os niveis de
ensino fundamental completo, incompleto e em curso; ensino médio completo incompleto e em
curso; ensino superior completo incompleto e em curso. Os quilombolas também apresentaram

outras categorias como tecnologo; CEMEIL; MOBRAL; nunca frequentou escola; sem idade

35 Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/es/santa-leopoldina/panorama. Acesso em 30/04/2020.
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escolar e houve os casos ndo informado. Outras informagdes como idade, sexo e profissdao
também foram interrogadas, no entanto, o grafico abaixo contempla apenas os dados sobre a

escolarizagao.

Grafico 1- Escolarizacao em Retiro

ESCOLARIZAGAO EM RETIRO

NAO INFORMADO(03)

E. FUND. COMPLETO(9)

1,3%

TECNOLOGO(03)

3,9%

1,3%

CEMEI SAO JUDAS TADEU (14)

6,1%

E. SUPERIOR EM CURSO(04)

1,7%

E. SUPERIOR COMPLETO(05)

2,2%

E. MEDIO EM CURSO(6)

E. FUND. INCOMPLETO(71)

2,6%

E. MEDIO INCOMPLETO(25)

30,7%

10,8%

E. MEDIO COMPLETO(44)

19,0%

E. FUND. EM CURSO(39)
16,9%

Fonte: Alves (2020).

Conforme a Tabela 3, o cenario geral de Santa Leopoldina demonstra que houve uma
diminui¢do de alunos matriculados no ensino fundamental, comparando os anos 2010 e 2018.
Em Retiro, os dados presentes no grafico acima mostram que da amostra de 231 quilombolas,
existe um percentual maior daqueles que ndo concluiram o ensino fundamental (30,7% - 71

pessoas), sendo ainda que deste total, apenas 8 (oito) ultrapassaram a 4° série’®. Ha ainda uma

36 Em janeiro de 2006, o Senado aprovou o Projeto de Lei n° 144/2005 que estabelece a duragdo minima de 9
(nove) anos para o Ensino Fundamental, com matricula obrigatdria a partir dos 6 (seis) anos de idade. Em fevereiro
de 2006 o Presidente da Republica sancionou a Lei n° 11.274 que regulamenta o Ensino Fundamental de em
periodo de 9 anos. Em resumo o que ocorreu foi que o nivel Pré- da Educagdo Infantil passou a fazer parte do
Ensino Fundamental, sendo agora o 1° Ano desse ciclo. O Ensino Fundamental sera organizado com cinco anos
iniciais para criangas de 6 a 10 anos e, com quatro anos finais, para adolescentes de 11 a 14 anos. Embora a
expressdo atual seja 4° ano, me refiro a 4°série por estar incluido nos dados estudantes que cursaram este nivel em
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prevaléncia maior de pessoas entre as faixas etarias de 41 a 89 anos nesta condi¢@o; apenas 14
deles possuem idade inferior a 41 anos. Quanto aqueles que concluiram o ensino fundamental
e pararam de estudar, ha um percentual de 3,9% (9 pessoas) entre as idades de 28 a 59 anos,
sendo 8 do sexo masculino, que desempenham as fungdes diversas como a de lavrador,
jardinagem e lider de turma em empreiteira da empresa Vale e uma quilombola do sexo

feminino, que trabalha em seu ambiente doméstico.

Aqueles que chegaram ao ensino médio e ndo concluiram formam um total de 25 quilombolas
na faixa etdria entre 17(dezessete) e 45 anos, sendo: 13 (treze) homens, que desempenham
funcdes como a de lavrador, auxiliar de servigos gerais (empresa Vale) e na area do comércio;
e 12 (doze) mulheres, que desenvolvem fun¢des como doceira, vendedora, trabalhadoras do
comeércio e de seu ambiente doméstico. Os que concluiram este grau de instrug¢ao e pararam de

estudar em seguida, foram um total de 44 quilombolas.

Embora 19% (44 pessoas) tenham concluido o Ensino Médio, chama atengdo o fato de que
10,8% (25 pessoas) tenham chegado até este nivel e por razdes diversas tenham interrompido
seus projetos de escolarizagdo. Do mesmo modo, ndo passa despercebido que somente 2,6%,
o equivalente a 6(seis) quilombolas estejam atualmente cursando este nivel escolar. No entanto,
quando comparados com os dados sobre as matriculas, presentes no Quadro 3, Retiro ndo esta
distante do contexto municipal, visto que ha uma diminui¢ao, comparando os anos de 2010 e

2018, de alunos matriculados no ensino médio.

Os dados demonstram que entre as familias entrevistadas ha 05(cinco) quilombolas que
concluiram o ensino universitario; 04 (quatro) estdo com os cursos em andamentos; € 02 (dois)
iniciaram suas graduagdes, no entanto, interromperam antes de conclui-la. E importante
salientar que os dados apresentados no Grafico 1 ndo sdo suficientes para demonstrar outra
realidade de Retiro, que diz respeito aos quilombolas universitarios, que pertencem a
comunidade, porém, moram em cidades seja em suas proprias casas, republica ou casa de
parentes; ou ainda permanecem na zona rural, porém nas comunidades vizinhas, como veremos

a seguir.

periodo anterior a estas mudancgas e que, portanto, ndo viveram a experiéncia da Pré-Escola, na Educacao Infantil.
Fonte: https://acervo.plannetaeducacao.com.br/portal/artigo.asp?artigo=815.
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Quadro 4- Quilombolas da comunidade de Retiro que estdo cursando ou concluiram o ensino

universitario®’
Numero Nome Curso Instituicao Pos-
Graduacao
01 Angelo Raimundo | Engenharia Metaltrgica: IFES
Maciel ano de conclusdo nio
informado
02 Aldair Ferreira Administragdo: conclusdo Faculdade
Benvindo em 2016 Salesiana de
Vitoéria
03 Breno Benvindo dos | Agronomia: conclusio IFES Doutorando
Anjos em 2014 em
Agronomia-
UFES
04 Celiane Raimundo Histoéria: conclusdo em | Faculdade Saberes
Maciel 2017
05 Flavia Sacramento Pedagogia: ano de UFES
Steiner conclusao nao informado
de Oliveira
06 Izanilde dos Santos | Pedagogia: conclusao em UFES (EAD) Gestao
2006 Escolar
07 Marina Raimundo | Pedagogia: conclusao em UFES (EAD) Séries
Pereira 2005 iniciais e
Educacao
Infantil
08 Paula Aristeu Alves Servigo Social: UFES Mestranda-
conclusao em 2010 Ciéncias
Sociais
UFES
09 Ricardo Aristeu Educacao Fisica: Doctum
Alves conclusao em 2016
10 Carolina Ferreira Administragao: Uniseb COC
Benvindo Rocha conclusdao em 2015 (EAD)

37 Ultima atualizagdo em 30/04/2020.
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11 Valdiene Silva do Pedagogia: UFES (EAD)
Sacramento de conclusdo em 2005
Oliveira
12 Vinicius dos Santos Educacao Fisica: Doctum Educacao
conclusdo em 2014 Fisica
Escolar
13 Ghislayne do Direito: Estacio de Sa
Sacramento Oliveira em curso
14 Clara Campos Contabilidade: Faculdade do
em curso Espirito Santo-
FACES
15 Naiane Volmoco Psicologia: Faculdade
conclusdo em 2016 Multivix Vitoria
16 Enderson Charles Arquitetura: Faculdade
Pereira conclusdo em 2020 Salesiana
17 Thamiris Tieles Biologia: Faculdade
Pereira em curso Salesiana
18 Roseni Brito Bessa Licenciatura em Centro
Geografia: Universitario
inicio em 2015, trancou Uninter (EAD)
matricula por razdes
financeiras .
19 Messias Barreto Engenharia Elétrica: UCL
em curso
20 Nadia Pereira Economia: UFES
Neves em curso

Fonte: Alves (2020)

De acordo com o Grafico 1, exposto a priori, foi possivel mapear 09 (nove) quilombolas na

comunidade de Retiro que concluiram ou estdo cursando o ensino universitario. Entretanto,

cabe ressaltar que tais dados dizem respeito a 65 familias que possuem residéncia na

comunidade, ou que 14 estavam presentes e que na ocasido de minha visita, durante trabalho de

campo, os informantes dispunham das informagdes sobre todos integrantes da familia,

conforme explicado anteriormente. Desse modo, no Quadro 4 (acima) apresentei outra

realidade, nao contemplada no grafico, visto que as informagdes contidas neste quadro sdao

referentes tanto aos quilombolas que moram em Retiro, como aqueles que residem fora do
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territorio, em geral na cidade em regides metropolitana da Grande Vitdria, mas que mantém

relag@o e/ou participam do cotidiano da comunidade.

Conforme ilustrado no Quadro 4, 20 (vinte) sdo os quilombolas universitarios. Quatorze deles
j& concluiram suas graduagdes, cinco estdo com os cursos em andamento ¢ uma estudante
trancou o curso, por razdes financeiras. Os projetos de cursar o ensino universitirio foram
concluidos seja nas instituigdes de ensino publica ou privada, na modalidade presencial ou a
distancia. Alguns realizaram especializagdes em suas areas especificas, sao pos-graduados ou
estdo matriculados em cursos de pds-graduag¢do; ha uma mestranda e um doutorando pela

UFES.

Os universitarios acima listados sdo quilombolas, pertencentes ao grupo de os Benvindos €
mantém relagdes de pertencimento a comunidade por meio do parentesco com o ancestral
comum, Benvindo. Considerando os processos de interagdo construidos dentro e fora do grupo,
cada sujeito se relaciona a sua maneira com Retiro e ocupam distintos espacos dentro de sua
organizagao social. Entretanto, destes 20 (vinte) sujeitos, realizei entrevista de narrativa de vida
com quatro deles, por isso ndo foi possivel uma anélise ampla sobre tais processos. Mesmo que
ndo tenha realizado entrevista com os demais 16 (dezesseis) universitarios presentes no Quadro
4, também obtive dados sobre eles com base em informagdes fornecidas por alguns deles; por

outros moradores da comunidade e por meio da observacao que realizei em pesquisa de campo.

Assim, foi possivel identificar que Marina e Aldair sempre residiram em Retiro e sdo liderangas
na igreja, Associacdo de Herdeiros e na Banda de Congo local. Izanilde, Vinicius, Thamiris,
Nayane, Enderson Charles e Clara nunca moraram na comunidade, tém pais que viveram a
infancia, juventude e parte da vida adulta no local, mas mudaram para a cidade seja por razao
do trabalho ou mesmo de casamento com conjuges que sdo de fora da comunidade. Nestes
casos, os filhos foram incentivados pelos pais a passarem parte de suas vidas com os parentes
da comunidade, preservando assim, o vinculo e o sentimento de pertencimento ao quilombo.
Nayane e Vinicius por exemplo, apos concluirem suas graduacdes passaram a atuar no
municipio de Santa Leopoldina, na prefeitura municipal e na escola estadual, desenvolvendo

respectivamente as fungdes de psicologa e professor de Educacdo Fisica.

Breno, mora em republica estudantil, na cidade de Alegre, onde cursa o doutorado. Saiu de

Retiro durante o ensino médio para dar continuidade aos estudos, no entanto, ndo estabeleceu
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moradia fixa fora da comunidade. Nos periodos de férias, recessos escolar e feriados

prolongados retorna para sua casa, junto aos pais, na comunidade.

Angelo, Celiane, Ricardo, e eu mesma, durante ou apds o término do ensino médio, migramos
para a casa de parentes e amigos na cidade, onde seguimos com os projetos de escolarizagao.
Atualmente, possuimos residéncia fixa no meio urbano, onde alguns de nds, exercemos a

profissdo, apos graduados.

Flavia, durante a adolescéncia e juventude trabalhou com os pais na agricultura, cursou
magistério em Santa Leopoldina e em 1996, atuou como recreadora na Creche Sao Judas Tadeu
e teve representatividade na igreja catdlica local como catequista. Em virtude do trabalho
migrou para o municipio de Cariacica, onde constituiu familia. Apods estabelecida no local,
iniciou faculdade de pedagogia na UFES e quando concluiu o curso, atuou como professora
e/ou pedagoga nos municipios de Cariacica e Vitoria. Retorna a Retiro aos fins de semana e

esta em processo de construg¢ao de sua casa dentro do territério.

Valdiene, também cursou magistério, atuando como professora de educagdo infantil no
municipio de Santa Leopoldina. Em 2001 ingressou no curso de pedagogia na UFES, na
modalidade EAD, por meio do mesmo projeto de capacitagdo de profissionais em que Marina
foi incluida. Apo6s concluir sua graduacdo, por certo periodo permaneceu morando na
comunidade, onde possui sua propria residéncia, e trabalhando como professora em Cariacica.
Entretanto, anos depois migrou para esta cidade vizinha, onde ainda permanece com residéncia
fixa. Ghislayne por sua vez, acompanhou sua mae Valdiene nesta mudanca, tendo desde o

ensino fundamental iniciado os estudos fora de Retiro.

Hé ainda a situag¢do de Carolina, que junto com outros primos de Retiro alugaram imoével no
municipio de Cariacica para que pudessem trabalhar nos comércios da grande Vitoria. Neste
periodo, retornava a Retiro aos fins de semana. Uma vez inserida no meio urbano, iniciou a
faculdade de administracdo, casou-se com um municipe de Santa Leopoldina, permaneceu
residindo em Cariacica e retornando aos fins de semana para a casa dos pais em Retiro, junto

com esposo e filha.

Outro caso ¢ o de Messias, em que os pais residiram em Retiro até parte da vida adulta depois

migraram para a o bairro de Sdo Pedro, em Vitoria. Anos apds a morte de seu pai, a mae Maria
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Barreto retornou para a comunidade e em seguida, vieram muitos de seus filhos que também
residiam em Vitdria. Messias casou-se com uma parente de Retiro e desde a juventude participa
da vida comunitaria, seja quando na juventude, na organizacao de grupos de jovens e pegas
teatrais religiosas, ou atualmente, ainda que de forma indireta, no time de futebol local “Unidos
de Retiro”. Possui residéncia em Retiro e divide seu tempo entre o territério quilombola e a
cidade. Sua mae Maria Barreto dos Anjos, de 86 anos, ¢ uma das principais guardias da memoria

da comunidade e seu irmao Elimar Barreto € o atual Presidente da Associagao de Herdeiros.

Quanto a Roseni, residiu em Retiro desde a infancia, recentemente mudou-se para a Vila Barra
de Mangarai, comunidade vizinha, juntamente com a mae e um dos irmdos. A genitora casou-
se com morador desta Vila. Por ultimo, ha o caso de Nadia, bisneta de Jorge Benvindo pelo
lado materno. Sua mae Nadir Pereira Goveia, viveu parte da vida em Retiro, migrou para
Cariacica e retornou para a comunidade. Seu pai Marcos Antonio Neves, viveu em Retiro até
casar-se com sua mae, apds este episddio, a familia passou a viver em Cariacica. Os avos
maternos de Nadia sao falecidos, os paternos vivem na comunidade e com frequéncia ela os
visitam, assim como também aos tios e primos de ambos os lados, materno e paterno, que

moram no local.

Apos essa apresentacdo sucinta dos quilombolas universitarios de Retiro, no capitulo seguinte
irel analisar a trajetoria de quatro deles, que ja concluiram o ensino universitario. Sao eles:
Marina, Breno, Aldair e Vinicius. Antes, porém, ¢ pertinente abordar, ainda que de forma breve,
a relacdo que as institui¢des de ensino possuem com a histéria do municipio. Isso porque,
considerando o meu “lugar de fala”, causou incomodo escrever e reescrever o nome destas
institui¢des por onde eu e tantos outros estudantes de Retiro transitamos, sem abordar a relagado
que os personagens que as nomeiam possuem, seja com a historia do municipio ou com a
propria historia da nossa comunidade. Concluo esse capitulo 4 com a proposi¢ao desta

discussao.

4.6 ESCOLAS: LUGARES DE MEMORIA E CONFLITOS

De acordo com a teoria de Pollak (1992), em seus escritos sobre Memoria e Identidade Social,

os acontecimentos, os personagens ¢ os lugares sdo elementos que constituem a memoria
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individual e coletiva dos sujeitos ou grupos. No caso de Santa Leopoldina, as antigas colonias
de Tirol, Holanda, Luxemburgo e Suica preservaram estes nomes e com eles, a memoria da
terra de origem dos imigrantes que 14 se estabeleceram. Além dos lugares, a historia da cidade
¢ contada através dos personagens que tiveram influéncia econdmica, social ou politica durante
sua formagdo colonial, s3o personagens homenageados e lembrados entre geragdes, nomeiam
institui¢cdes publicas presentes em toda cidade, que busca por meio de seus elementos culturais
manter viva a memoria dos antepassados, advinda dos povos que outrora a transformara em

“prestigiada colonia imperial”.

O préprio nome Leopoldina ¢ em memoria a familia imperial, possivelmente, a Leopoldina de
Braganca, que visitou a antiga coldnia acompanhada de seu pai D. Pedro II. Entoada como
“Cidade de grandes tempos impereciveis (...) Bergo sublime de inspiragdo, poder e gloria™®;
permanece referenciada por alguns moradores mais velhos de Retiro, por seu antigo nome
Cacheiro (Porto de Cachoeiro). Uma andlise aqui possivel, sugere que esta possa ser uma forma
encontrada por eles para se contrapor ao imaginario que se criou em torno da memoria coletiva
da cidade e da representacao de seu passado, considerando nestes termos, a memoria enquanto

elemento de disputa (POLLAK, 1989, p. 2-6).

Outro personagem que aparece na histéria da cidade ¢ Luiz Holzmeister, que em 1860,
acompanhou D. Pedro II, como seu intérprete quando visitou a cidade e reaparece novamente
em 1887 como vereador, apds instalagdo oficial do municipio, por meio da Camara Municipal
(SANTA LEOPOLDINA, 2019). Também as escolas locais (municipais e estaduais) sdo
elementos dotados de memoria e a despeito da imponéncia dos negros na localidade, recebem
nomes em referéncia as familias de imigrantes europeus. Nas linhas abaixo, busquei percorrer
na historia da cidade quem foram os personagens, presentes na memoria coletiva do municipio,
que tiveram ou ainda possuem seus nomes estampados nos letreiros das escolas frequentadas
pelos quilombolas de Retiro, mencionadas ao longo desta dissertagao. Sao elas: professora Elza;
Milton Corteletti; Alice Holzmeister; Alfredo Leppaus, Guilhermina Hulda Kruger Reinholz e

por fim, Sdo Judas Tadeu, que nomeia o CEMEI localizado no quilombo dos Benvindos.

Frequentada pela entrevistada Marina, a Escola Pluridocente Vargem Grande é presente na

narrativa dos quilombolas de Retiro como escola da Professora Elza, personagem respeitada

38 Trecho presente no Hino da Cidade, disponivel em https://www.santaleopoldina.es.gov.br/detalhe-da-
materia/info/valsa-santa-leopoldina/6505.
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entre os Benvindos pelo rigor no ensino. A despeito desse fato, de acordo com Oliveira (2005,
p. 59) Elza Mendonga, pertence a uma familia herdeira de fazendeiros senhores de escravos, a
familia Mendonga, que reproduzia muitos preconceitos em relagdo a comunidade de Retiro. A
escola foi construida em propriedades desta familia. Uma de suas fazendas, pertencia ao senhor
de escravo Camilo Ernesto de Mendonga e seus descendentes, Nestor Camilo de Mendonga e
Dario Ernesto de Mendonga, que se envolveram em conflitos com os herdeiros de Benvindo
em Retiro devido a demarcagdo de terras, na tentativa de invadir e se apossar daquelas que
pertencem a comunidade. Os conflitos envolvendo Retiro e a familia Mendonga foram trés, em
todos eles, os Benvindos resistiram e os expulsaram de suas terras. O nome da familia
Mendonga também aparece na histéria do municipio em 1930, inicio da Era Vargas, quando
assumiu a direcao do municipio uma junta governista formada por trés representantes politicos,
dentre os quais estava Porfirio José Furtado de Mendonga, que sucedeu esta junta e assumiu o

mandato de 1930 a 1933 (SANTA LEOPOLDINA, 2019).

Quanto a escola Milton Corteletti, frequentada por grande parte dos estudantes de Retiro, atende
ao ensino fundamental. De acordo com Oliveira (2005) Milton Corteletti era um fazendeiro
descendente de italiano que em 1972 comprou a Fazenda Barra de Mangarai do descendente de
alemdo Antdnio Hegner. Apds sua morte, a fazenda permaneceu em posse da familia, com os
irmados Wilton e Milton Corteletti Junior. Os Cortelletti que adquiriram a fazenda Barra de
Mangarai, assim como os Mendongas, se envolveram em conflitos com os Benvindos de Retiro,
pois acreditavam que os limites de suas terras fossem no Rio Mangarai, dai quiseram avangar
os limites das terras para dentro do territorio quilombola de Retiro, fazendo novas demarcacdes
a margem da estrada para entdo se apoderarem de parte das terras. Os moradores perceberam
as intengdes de invasdo dos fazendeiros e com as experiéncias adquiridas em conflitos
anteriores, tanto com Mendongas, como demais fazendeiros invasores, resistiram. Se armaram
com foices e facdes e expulsaram os fazendeiros e seus topografos para fora de seu territorio
(Oliveira 2005, p. 104). De acordo com Coutinho (2018) ¢ em homenagem a esse antigo
fazendeiro, acrescento, invasores de terras, que a escola localizada na Vila de Barra, recebe o

nome Milton Corteletti.

Em relacdo a escola Alice Holzmeister, foi instituida em 1968 como “Escola Normal de Santa
Leopoldina” pela Lei N° 2.362, seu nome ¢ em homenagem a Alice, membra da familia
austriaca Holzmeister, uma das primeiras a povoar Santa Leopoldina. Mencionado a priori,

Luiz Holzmeister era o pai de Alice e a familia chegou na cidade por volta de 1859 e tornou-se
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bastante conhecida. Um prédio situado no centro comercial foi construido, em 1877, para
abriga-los. Alice Holzmeister era irma de Luiz Holzmeister Junior, considerada herdeira da
primeira geracao nascida no Brasil. Segundo informacdes encontradas no site do Governo do
Estado ela teve importante participagdo para o setor educativo do municipio e o seu irmao Luiz
Holzmeister, conforme informagdes oficiais no site da prefeitura de Santa Leopoldina, teria
sido o idealizador do Museu do Colono, o primeiro promotor da cidade, vereador logo que se
instituiu a Camara Municipal, em 1887, e prefeito, de 1916 a 1918. Atualmente, tombado como
patrimonio histérico cultural do Espirito Santo, o prédio da familia Holzmeister ¢ o Museu do
Colono, que reproduz seu ambiente residencial do séc. XIX (GOVERNO ES, 2015-2020).
Conta ainda como uma galeria de artes, nominada Galeria Alice Holzmeister, por sua vez,

visitada por mim pela primeira vez, em atividade escolar durante ensino fundamental.

A EMEF Alfredo Leppaus esta localizada em Holanda, comunidade rural de Santa Leopoldina.
A familia “Lipphaus”, hoje Leppaus, ¢ de ascendéncia alema, chegaram a Santa Leopoldina por
volta de 1860, logo apds inicio da colonizacao de imigrantes europeus. Os primeiros da familia,
quando aqui chegaram, ajudaram a colonizar a regido de montanhas do municipio, regido essa
conhecida como Tirol, localidade vizinha a escola. Se envolveram em diversas atividades
econdmicas, pensdo, bar, restaurante, comércio de secos € molhados. Na politica local também
foi protagonista sendo representados pelo Sr. Alfredo Leppaus, por duas vezes prefeito da
cidade, entre os anos de 1988, de maio a 31 de dezembro, ¢ de 1993 a 1996. Foi em sua

homenagem que a escola municipal de Holanda recebeu o nome Alfredo Leppaus *.

A relacdo dos Leppaus com a comunidade de Retiro ¢ de proximidade. Como mencionado a
priori, foi na gestdo do ex-prefeito Alfredo Leppaus que se deu a construgdo do CEMEI
existente no quilombo. Conforme observado em Oliveira (2005, p. 67- 69) ha ainda uma alianca
politica entre a comunidade e estd familia, onde um de seus integrantes, Defensor Publico do
municipio, t€m prestado assessoria juridica ao grupo, em ocasides distintas como: no caso dos
conflitos de terras com os Cortelettis; na criacao do Estatuto da Associacao de Herdeiros; e na

resolucdo de impasses internos no abastecimento de agua. A narrativa que este defensor

39 As informacdes sobre a familia Leppaus sdo provenientes do site oficial da Prefeitura Municipal de Santa
Leopoldina, disponivel em: https://www.santaleopoldina.es.gov.br/detalhe-da-materia/info/historia/6503; e de um
estudo referente ao imével “antigo Chalé”, que pertenceu, no passado, a esta familia. Informagdes encontradas
em:file:///C:/Users/user/Downloads/Informa%C3%A7%C3%B5es_sobre_o_Antigo Chal%C3%A9_da Fam%C
3%ADlia_Leppaus%20(3).pdf.
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apresenta sobre sua familia identifica sua mae, conhecida em Retiro como Dona Mocinha, como
proveniente de uma familia negra que pertencia, conforme sua defini¢do, a um quilombo no
municipio, localizado as margens do Rio da Prata. De acordo com o mesmo, esse agrupamento
quilombola teve sua unidade social e territorial desintegrada em fun¢do do parcelamento e da
consequente venda de parte da terra. A partir desta defini¢do, seria ele um mestico de mae

quilombola com pai descendente de alemao.

O referido jurista ao qual se refere o autor supracitado, ¢ Roberto Leppaus, que também ja
ocupou o cargo de coordenador e atuou como professor de historia na escola Alice Holzmeister,
periodo em que fui sua aluna, durante o ensino médio. A forma como Roberto se dirigia aos
alunos de Retiro demonstrava esta aproximacgdo com a comunidade, considerando o tom de
“brincadeira” e informalidade ao qual se dirigia aos mesmos, chamando-os publicamente pelos
referidos nomes e os relacionando a pessoa de seus pais. Assim como seu pai, Alfredo, Roberto
também casou-se, na segunda unido, com uma mulher negra que por sua vez, pertence a
localidade de Una de Santa Maria. De acordo com Oliveira (2005 p. 78), estalocalidade esta
presente na memoria social local de Retiro e adjacéncias, como um dos lugares formado por
agrupamentos de negros descendentes de africanos, sendo alguns, ex-escravizados, que teriam
fugido de fazendas de municipios vizinhos, como Serra, ES. Uma das relagdes que Una de Santa
Maria mantinha com Retiro dava-se por meio das manifestagcdes culturais, como a participacao
da comunidade na festa em devogao a Sao Benedito, a tocada de congo, que ocorria naquele
local. Como demonstrado, ha em certa medida, uma relacao da familia Leppaus com os negros

de Retiro e com negros que mantém interagdo com o grupo os Benvindos.

Quanto a escola Guilhermina Hulda Kruger Reinholz, funciona no mesmo prédio que a EMEF
Alfredo Leppaus, com a diferenca que a primeira ¢ estadual e a segunda municipal. Visando
identificar quem foi Guilhermina, personagem homenageada, busquei contato pelas redes
sociais e por telefone com quatro professores que atuaram nesta escola. Uma informou que
quando 14 lecionou a escola se chamava “Escola de Holanda” e ndo obtinha maiores
informacdes sobre quem seria Guilhermina Hulda Kruger Reinholz. Outro professor, que vem
a ser Vinicius, sujeito desta pesquisa, disse desconhecé-la; outras duas, uma das quais ainda se
encontra no quadro de profissionais da escola, ndo deram retornos. Por e-mail e telefone nao
foi possivel estabelecer contatos, mediante as tentativas. A visita ficou inviavel em virtude do
contexto mundial de isolamentos, em combate a Pandemia do Coronavirus. Posta esta realidade,

busquei na literatura elementos que pudessem levar-me a Guilhermina e sua relagdo com o
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contexto desta escola. Encontrei maiores aproximagdes no estudo dos holandeses Roos e Eshuis
(2008), segundo o qual identifica a familia Kruger e Reinholz como respectivamente de origem
holandesa e pomeranos. Os holandeses migraram para Santa Leopoldina e se estabeleceram nas
partes altas do municipio formando a colonia de Holanda. Jodo Reinholz era casado com
Guilhermina Krieger, vendeu sua venda*’ em Meia Légua, localidade préxima, e comprou outra
em Holanda nos anos 60. A familia Krieger-Reinholz estava entre aquelas mais poderosas, com
mais terras e melhores meios de transporte. Com o passar do tempo, a familia foi se tornando
maior na localidade e aumentando o poderio economico de grande parte de seus membros,
levando-os a assumirem também a lideranca da capela holandesa. Passaram assim a
protagonizar um papel politico onde comandavam as terras, o comércio e a igreja luterana

(ROOS; ESHUIS, 2008 p. 93).

De acordo com Roos e Eshuis (2008, p. 98), em 1942, 80 anos ap6s a chegada dos holandeses
em Santa Leopoldina, ¢ inaugurada em Holanda uma escola estadual para os quatro anos
primarios, onde as duas irmas Geraldine Krieger-Reinholz e Hilde Krieger-Reinholz, foram
professoras nos anos 70. A escola ficava na parte baixa do morro, local onde se concentrava a
elite economica. Criangas que moravam mais afastadas da escola, principalmente na parte de
cima e de trds do morro, que ficou conhecida como Holandinha, tinham dificuldades de acesso
ao local devido a distancia, por isso permaneciam sem estudar. Esse ¢ mais um indicativo de
que a escola visava atender principalmente a elite econdomica de Holanda. Ela foi demolida e
uma nova escola foi construida no lugar. Nao foi citado no estudo o nome desta nova escola,
mas pela descricdo “nos ultimos anos se transformou numa grande escola para toda a regido,
sdo oito anos de ensino basico, quatro de ensino médio”; trata-se da escola Guilhermina Hulda
Kruger Reinholz. Os autores ndo mencionam se o casal Guilhermina Kruger e Jodo Reinholz
sao os pais das irmds Kruger-Reinholz, professoras na década de 1970. Também nao
especificou se alguma delas € a personagem que nomeia escola, entretanto, tudo leva a crer que
recebeu este nome em homenagem a uma destas trés mulheres (Guilhermina Kruger; Geraldine
Krieger-Reinholz; Hilde Krieger-Reinholz), que pertenciam a estas duas familias com notoria

influéncia politica e econdmica na localidade.

Por ultimo, ha o CEMEI Sao Judas Tadeu que recebe este nome para homenagear o santo

catolico, padroeiro da comunidade, conhecido entre seus devotos como o santo das causas

400 termo “Venda” refere-se a pequeno comércio.
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impossiveis. E recriado no imaginario social como figura masculina branca. De acordo com
Lima (2018), é provavel que seu reconhecimento no Brasil tenha acontecido ap6s a Segunda
Guerra Mundial por intermédio de padres estrangeiros, no momento em que santos tradicionais
e antigos perderam a popularidade. Embora sdao Judas Tadeu seja homenageado e referenciado
pelas institui¢des Estado e Igreja, em Retiro, no contexto das relagdes sociais € nos processos
de construcdo de identidades dos sujeitos, ¢ a Sdo Benedito, o santo preto, quem se dirige maior

devogao.

Hé na comunidade uma manifesta¢do cultural em torno desta devog@o. De acordo com Oliveira
(2005, p.181- 192), o ritual do congo celebrado nos dias de Sdo Benedito e Sdo Sebastido,
envolve tanto a obrigagdo religiosa como uma tradi¢do herdada dos antepassados, ¢ um
conjunto de atividades que integra reza de ladainhas, batida de tambores, cantigas, dangas e
fincada e retirada do mastro. Dentre outras significa¢des, o ritual, também ¢ mencionado e
entendido entre os Benvindos, como uma forma de religido. O fato de em suas representagdes
ser o “santo preto” produz elementos de identificacdo étnica onde ¢ entendido como santo
protetor de procedéncia africana. Sendo assim, ha uma espécie de fidelidade que o torna

merecedor da danca de congo realizada em sua devogao.

Conforme busquei demonstrar, as instituicdes de ensino por onde transitam os estudantes
quilombolas de Retiro, sio nomeadas por personagens de origem europeia que tiveram algum
tipo de representacao social na construcao da historia de Santa Leopoldina. Nao se pode negar
que, de certo modo, estas escolhas acompanham o processo historico de formagao do municipio,
marcado pela forte presenca de imigrantes europeus, que ainda hoje, seus descendentes ocupam
majoritariamente a cidade*!. Alguns ainda situados em locais que permanecem com nomes de
suas terras de origem, como Holanda, Tirol, Suica e Luxemburgo. No entanto, ¢ necessario
considerar que na tentativa de embranquecimento da populagdo, ocorrido no Brasil nos séculos
XIX e XX, conforme discutido no capitulo 2, Santa Leopoldina ndo foi isenta da construcao
dos estigmas negativos langados contra a populacdo negra, afro-brasileira e proporcionou com
1ss0, nas relacdes entre os sujeitos brancos e o grupo negro de Retiro, campo favoravel para a
manifestagdo dos processos de violéncia cultural e racismo. Tal situagdo pode ser confirmada

em Oliveira (2005, p. 193), no que tange aos preconceitos direcionados ao congo, quando em

41 De acordo com o censo do IBGE, realizado em 2010, Santa Leopoldina possuia 12.240 habitantes. Destes, 439
eram declarados pretos; 4.222 pardos; 05 eram amarelos; 10 eram indigenas e 7.553 eram brancos. Outros 09
domicilios ndo haviam moradores e em outros 04 nao havia informacao sobre cor ou raca.
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contato com a cultura europeia dominante na cidade. Para o autor citado, o preconceito
praticado e reproduzido contra o congo enquanto cultura negra, ¢ a extensdo do preconceito

contra as religides afro-brasileiras e contra os negros.

Outra situagdo aqui analisada como parte desta violéncia cultural, ¢ a imposi¢ao/escolha de
Judas Tadeu para padroeiro da comunidade de Retiro, uma vez que, a representagdo de seu
personagem nao corresponde de maneira expressiva, as formas de manifestacdes da cultura
local. Pelo contrario, os moradores elegem Sao Benedito, o santo preto, como protetor e
personagem mistico de sua ancestralidade. Acionar a memoria de Sdo Judas Tadeu para nomear
o CEMEI reforca na comunidade a existéncia do racismo institucional praticado tanto pela

Igreja Catolica como pelo Poder Publico, na esfera municipal.

Esta andlise sobre as personagens refletidas nas escolas municipais e estaduais por onde
transitam os quilombolas de Retiro, apontam que os personagens ali homenageados, em alguns
casos, tiveram divergéncias e conflitos com os Benvindos. Apontam ainda que no contexto das
relagdes sujeitos, escola e municipio temos: uma preponderancia de sujeitos brancos; os
professores, dado o relato de alguns dos entrevistados, a pesquisa de campo e minha propria
experiéncia enquanto aluna nestes espagos, sao majoritariamente brancos e além disso, a escola
¢ lugar onde se busca homenagear e transmitir a memoria de sujeitos brancos. Judas Tadeu,
Mendonga, Corteletti, Holzmeister, Leppaus, Kruger ¢ Reinholz nao sdo referéncias de
representatividades para estes alunos quilombolas e do mesmo modo, ndo se relacionam com

os modos de vida de sua comunidade e de seus antepassados.

Observo que ha uma somatdria de fatores presentes nos fluxos das interagdes entre os estudantes
de Retiro e as escolas as quais frequentam. Em primeiro lugar, ha uma falta de representacdo
étnica em relacdo aos professores, algo também percebido por Carvalho (2006), considerando
haver em ambas situacdes, docentes majoritariamente brancos. Em segundo lugar, estes alunos
nao veem os elementos de cultura negra/quilombola ser representada nas escolas, fato presente
nas narrativas de Aldair e Vinicius, analisadas no capitulo IV. Em terceiro lugar, estes alunos,
ainda que em certa medida sem plena consciéncia destas representacdes simbdlicas e da
afirmacdo de uma identidade negra, convivem com o nome de seus algozes nas fachadas (ainda
que imagindria, visto que a escola da professora Elza ndo possuia identificacao) de suas escolas,
como no caso das familias Corteletti e Mendonga. Estes fatores convergem para uma conclusao

que elege a escola, enquanto lugar de producdo de sentidos, podendo ser compreendida como
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produtora de memorias e conflitos. Estes elementos ajudam a compreender um aspecto
discutido no capitulo 5, onde foi analisado o papel das escolas nos processos de formacao e

consciéncia étnica.

Isto posto, como ja sinalizado, analiso a seguir, no capitulo 5, as trajetdrias de escolarizagdo de
quatro quilombolas de Retiro, sujeitos com os quais realizei entrevistas de narrativas de vida.

Sdo eles: Marina, Aldair, Breno e Vinicius.
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5 QUILOMBOLAS NO ENSINO UNIVERSITARIO: HERDEIROS DOS
ANTEPASSADOS E PROTAGONISTAS DE SEUS PROJETOS

Eu acho que a gente continua nessa busca no caminho do crescimento da nossa
comunidade, no envolvimento com essa questdo, no geral, com a Associa¢do dos
Herdeiros da comunidade. Estamos em busca dos saberes dos nossos antepassados,
em dar continuidade aos saberes dos nossos antepassados. E eu acho que ¢ isso,
transmitir o que aprendemos pros nossos filhos, pros nossos sobrinhos. E isso ai.
(PEREIRA, 14/09/2019).

Como ja mencionado na parte introdutdria desta dissertacdo, este capitulo tem como objetivo
analisar as narrativas de vida e trajetorias de quilombolas que concluiram o ensino universitario.
Busquei identificar nas narrativas de vida dos sujeitos estudados seus projetos para a
comunidade de Retiro, incluindo aqueles relacionados ao trabalho (no territdrio e fora dele),
que tenham participado do planejamento e execu¢do. Do mesmo modo, busquei identificar em
suas narrativas de vida em que medida a educacdo escolar pode viabilizar (ou ndo) processos

de identificagao e de formacao de consciéncia étnica.

Seguindo as orientagdes metodologicas, embora tenha verificado em campo que 20 sdo os
quilombolas entre os que cursaram ou estdo cursando o ensino universitario, para elaboracao
deste capitulo, coletei dados sobre quatro quilombolas que ja concluiram suas graduagdes, €

apresento abaixo, as analises sobre suas trajetorias de escolarizacao.

5.1 “ELE, MEU PAI, TINHA MUITOS LIVROS DE LEITURA”: A HERDEIRA E
PEDAGOGA MARINA RAIMUNDO PEREIRA

O meu objetivo, o0 meu pensamento é que minha comunidade se desenvolva, que ndo
fique s6 naquele meio ali parada né. Que se desenvolva e que cresga, ndo so
dependendo do poder publico, mas, o que a gente puder fazer, a gente t4 fazendo, né.
Nos que estamos alcangando ai a questio da universidade, que estamos avangando um
pouco, que possamos dar continuidade, no crescimento da nossa comunidade, porque
temos, acho, muitas pessoas que precisam da gente aqui (PEREIRA, 16/07/2017).

Marina tem 41 anos, ¢ nascida e criada no Quilombo do Benvindo em Retiro, onde residiu com
0s pais até o casamento. Apds separagao passou a residir com os dois filhos, uma adolescente

de 15 e um menino de 03 anos. E filha de Maria da Penha Santos Pereira e Mério Raimundo
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Pereira, ambos descendentes de africanos e herdeiros de Benvindo Pereira dos Anjos e Maria
das Neves. Foram criados no quilombo de Retiro, onde residiu o pai até o falecimento e ainda
mora sua mae e demais familiares. Os avés maternos de Marina sao Nobelina dos Santos que
pertencia a localidade de Sapucaia, vizinha a Retiro e Carolino Ferreira. Este por sua vez € filho
de Osvaldo Ferreira e Vicéncia Maria da Conceigdo. Sendo Vicéncia filha do lider Benvindo
Parreira dos Anjos, a mae de Marina ¢ entdo, bisneta do mesmo. Pelo lado paterno, os avés de
Marina sao Leopoldina Raimundo Pereira, da localidade de Morro da Pimenta e José dos Anjos
Pereira (conhecido como Caseco), de Retiro. Caseco era filho de Antonio Pereira dos Anjos, o
filho mais velho do Benvindo. Desse modo, o pai de Marina, era bisneto do Benvindo e ela por

sua vez, trineta do mesmo (OLIVEIRA, 2019, p. 346-347).

Como observado em Oliveira (2019), na heranca de familia, Marina ¢ herdeira do Benvindo,
fundador da comunidade, por dois lados, sendo em ambos, sua trineta. Por ser Vicéncia irma
de Antdnio, os avés materno e paterno e de Marina (Carolino e Caseco €) sdo primos em
primeiro grau, o que torna seus pais, Mario e Maria, primos em terceiro grau. Considerando
ainda que o lider Jorge Benvindo Pereira dos Anjos € o irmdo mais novo de Antonio e Vicéncia,

os pais de Marina sdo sobrinhos em segundo e ela em terceiro grau de Jorge.

A trajetoria escolar de Marina deu-se inicio em casa. Ela narra que aprendeu a ler com seu pai,
mestre da Banda de Congo Unidos do Retiro, que trabalhava em Vitoria e levava para as filhas
revistas de leitura em gibi. Ele foi professor do MOBRAL na comunidade, e segundo a filha,

tinha muitos livros, como a seguir:

Ele, meu pai, lia, lia. Ele foi professor de MOBRAL, uma época aqui, né! Poderia ter
continuado, mas, ndo teve muita oportunidade. Ele, meu pai, tinha muitos livros de
leitura. Eu lembro que de porcentagem. Também eu tinha um livro que integrava umas
quatro ou cinco matérias: de matematica; portugués; educacdo moral ¢ civica, que
contava as historias das datas civicas durante o ano, e de porcentagem. Eu aprendi
também naquele livro, e porcentagem e numerais romanos. Ficava também, lendo
muito aqueles livros ali e depois ia pra escola. Essa questdo de porcentagem nao era
aprofundado e eu aprendi também nesses livros que ele tinha. Entdo assim, sempre,
eu acho que quando se fala assim, que quando a familia tem um habito de algum...,
um habito de ler, de leitura, isso ai ajuda os alunos, né! Os nossos alunos, os nossos
filhos, porque ja € por as vezes, até por experiéncia. Nao que na escola a gente nao
tinha contato com livros. A gente tinha livros, mas, eu me recordo muito das leituras
do meu pai, dessas situagdes que eu passei (PEREIRA, 14/09/2019).

Acima, Marina relata sobre a influéncia de seu pai no processo de escolarizacdo e o quanto que

o contato com livros a incentivou e despertou para o universo da leitura. Na estrutura familiar,
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sua mae cursou até a segunda série do ensino fundamental, seu pai e sua irma Marcia cursaram
até a quarta série. Quanto aos demais irmaos, Maura tem o ensino fundamental completo,
enquanto Elcio, o unico irmio do sexo masculino, chegou a oitava série, porém, ndo concluiu.
Marcelia e Maristela concluiram o ensino médio e Virginia possui o ensino médio incompleto.

Marina foi a inica entre os sete irmaos que concluiu o ensino universitario.

Marina, estudou da primeira a quarta série na Escola Pluridocente Vargem Grande, localidade
proximo a Retiro, situada na zona rural, a época que ainda existiam as escolas unidocentes (com
apenas uma turma) e as pluridocentes (com mais de uma turma por sala). Andava cerca de um

quilémetro e meio para chegar até ao local.

A partir da quinta série, estudou na Escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio (EEEFM)
Alice Holzmeister, onde também cursou o magistério, concluido em 1999. Em 2000/2001
iniciou trabalho com a Educa¢do Infantil, atuando de 2001 a 2009 no Centro Esportivo
Municipal de Educacao Infantil (CEMEI) Sao Judas Tadeu, situado na Comunidade
Quilombola de Retiro. Atende atualmente nao s6 os alunos da comunidade como os de outras
localidades vizinhas. Também neste periodo, de 2001 até 2005, cursou sua graduagdo na area
de Pedagogia na UFES, na modalidade Ensino a Distancia- EAD, no polo localizado na cidade
de Santa Tereza. Se deslocava para tal municipio quinzenalmente (em grupo) para realizar
trabalhos e demais atividades de pesquisas. Sua graduagao foi possivel por intermédio de uma
acdo do Governo Federal em parceria com Estados e Municipios, com o objetivo de capacitar
os professores da Educacdo Infantil. Em virtude da baixa demanda pela capacitagdo de
professores efetivos da rede bésica de ensino, também os professores de Designacao
Temporaria (DT) foram beneficiados podendo assim, realizarem suas graduagdes em
Pedagogia. A escolha pelo curso nao foi por op¢do, pensou inicialmente em cursar
Administragdo ou Psicologia, porém, em virtude de ser o unico curso ofertado nesta capacitagdo
foi o tnico possivel a ser realizado. Ela teve formag@o em séries iniciais e posteriormente cursou
pos-graduacao nas areas de Educagdo Infantil e Educagdo Inclusiva. Apds formagao no
magistério e Pedagogia, atuou como professora em escolas do municipio de Cariacica; em 2019
atuou no CEMEI Sao Judas Tadeu localizado em Retiro e atualmente esta locada em Rio da

Prata, localizada na zona rural do municipio de Santa Leopoldina.

Na trajetéria de Marina, como se verifica, seu pai desempenhou grande importancia em seu

processo de escolarizagdo, incentivando a leitura por meio da compra de livros e revistas. Este
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saber e conhecimento transmitido por seu pai pode ser entendido conforme (BOURDIEU, 2007,
p, 73-79), como capital cultural. Segundo esta teoria, a familia ¢ uma das institui¢des
responsaveis pelas competéncias e gostos culturais de seus entes e, neste sentido, mesmo que a
cultura afro-brasileira estivesse na transmissao da cultura escolar, ndo eximiria a funcao das
familias de serem agentes de transmissao cultural, em especial por ser na socializagdo primadria,
segundo Lahire (2015, p. 1397-1398), que se da o primeiro papel de transmissdo. Sua narrativa
revela a trajetoria de uma mulher, mae, professora e lideranga comunitaria que se dedica a lutar
pelos direitos sociais e culturais dos moradores de Retiro. Ela ¢ herdeira da historia de seus
antepassados e defende que esta histéria, do mesmo modo que foi ensinada por seus pais e pelos
Benvindos, deve ser transmitida a seus filhos e netos, mantendo viva a memoria da comunidade.
A memoria que ja foi refletida neste estudo como um fendmeno construido social e
individualmente, quando se trata, igualmente neste caso, da memoria herdada, pode-se dizer

que mantém relagdo estreita com o sentimento de identidade (POLLAK, 1992, p. 5).

5.2 QUILOMBOLA PELA ORIGEM E VIVENCIA: A FORMACAO COMUNITARIA E
ACADEMICA DO ADMINISTRADOR ALDAIR F. BENVINDO

Eu me considero quilombola pela minha origem, pelos meus descendentes
(ascendentes). Eu sou bisneto, pelo lado de pai, do Benvindo; ele foi um ex-escravo
né. Por morar no quilombo e vivenciar essa questdo da coletividade desde muito cedo,
eu me considero quilombola, por causa disso. Porque aqui a gente tem, para quem
assim, viveu aqui por muito tempo essa questdo da comunidade, do coletivo muito
forte né, das pessoas se importarem com o outro né; de vocé ndo poder fazer, se vocé
tem condigdo, por exemplo, de fazer um arado. Mas vocé ndo vai fazer s6 porque vocé
tem dinheiro para pagar. Tem outras questoes que, as vezes as pessoas ndo entendem,
mas pela nossa origem, o fato de ser uma terra de heranca quilombola tem toda uma
questdo que, pra quem vive aqui é simples né, de entender, mas, pra outras pessoas €
complicado. Mas s6 quem vive aqui mesmo, ha mais tempo, que consegue entender
estas questdes. Tem questdes familiares também que s6 quem vive aqui consegue
entender, de o porqué de algumas coisas acontecerem do jeito que acontecem
(BENVINDO, 27/07/ 2018).

Aldair tem 26 anos*?, foi criado em Retiro, é o terceiro filho do casal Maria do Carmo Ferreira
Benvindo e de Jodo Batista Benvindo, com os quais ainda reside. Seus avos maternos sao
Etelvina do Sacramento Ferreira e Moisés Ferreira, ambos de Retiro, e, conforme se verifica

em Oliveira (2019), primos em segundo grau entre si. Na linhagem de sucessdo pelo direito a

42 Nascido em 30/07/1994.
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terra, Etelvina era filha de Donina Maria da Conceicdo, neta de Antonio Pereira dos Anjos e
bisneta do Benvindo Pereira dos Anjos; e Moisés era filho de Emilia Maria da Conceigao e neto
do Benvindo, pelo lado materno. Os avés paternos de Aldair sao Edith Maria da Conceigdo
Benvindo e Jorge Benvindo (filho cagula de Benvindo Pereira dos Anjos), uma das liderangas
mais respeitadas na comunidade. Aldair possui lagos de parentesco por descendéncia com
Benvindo P. dos Anjos e Maria Pereira das Neves, tanto na familia materna, quanto na paterna.
Aldair iniciou os estudos na creche municipal localizada dentro do territorio quilombola, a
mesma que em 2019 Marina exerceu o magistério. A época, denominada Creche Sao Judas
Tadeu em homenagem ao Santo Cristdo padroeiro da comunidade religiosa catolica local.
Atendia criancas de 06 meses a 07 anos de idade e, se adequando a legislacdo vigente,* passou
a ser CEMEI Sao Judas Tadeu e atende criangas de Retiro e localidades vizinhas, com idade
de seis meses a trés anos e 11 meses. Aos oito anos de idade iniciou estudos na escola municipal
Barra de Mangarai, atual Escola Municipal de Ensino Fundamental Milton Cortelett, situada
em Barra, no distrito de Mangarai onde cursou da primeira a quarta série, niveis oferecidos pela
escola. Na sequéncia, estudou no EEEFM Alice Holzmeister, onde permaneceu até concluir o
ensino médio. Ao término, fez o Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) e se inscreveu em
programas para bolsas de estudos sendo aprovado pelo programa Nossa Bolsa*, que
possibilitou ingressar na Faculdades Integradas Espirito Santenses- FAESA, no curso de
Ciéncia da Computacdo, onde permaneceu por um semestre. Por falta de identificagdo com o
curso, no semestre seguinte se inscreveu no Programa Universidade para Todos (PROUNI) e
conseguiu bolsa para cursar administracdo na Faculdade Salesiana de Vitdria. Iniciou em 2012
e concluiu em 2016. A escolha do curso de administragdo deu-se em razao das possibilidades
de trabalho que visualizava existir depois de formado. Planejava realizar uma pods-graduagao
logo que concluido a faculdade, porém, os planos foram adiados devido a necessidade em

ingressar de imediato no mercado de trabalho.

43 A Lei n° 9394/96, que em seu Art. 30, incisos I e I, determina que a educagdo infantil deve ser ofertada em
creches ou institui¢des equivalentes para criangas de até trés anos de idade e em pré-escola para criangas de quatro
a cinco anos de idade. O CEMEI de Retiro atende a esta primeira faixa etaria da Educag@o Infantil.

4 O Programa Bolsa Universitaria - NOSSABOLSA (nome na forma da lei) foi criado pela Lei Estadual n°® 8.263,
de 25.01.2006, e alterado pelas Leis n.° 8.642, de 16.10.2007 ¢ 9.122, de 30.3.2009, passou a ser reordenado na
forma da lei 9.263 de 08 de julho de 2009. Ele ¢ destinado a concessdo de bolsas de estudo para custear as
semestralidades de cursos de graduacdo em Instituigdes de Ensino Superior no Estado do Espirito Santo a
estudantes que tenham cursado todo o ensino médio nas escolas publicas localizadas neste Estado. A FAPES ¢ a
gestora do NOSSABOLSA, podendo estabelecer convénios com organizagdes civis, instituicdes de ensino,
associagdes ou orgaos de representacao de classe com vistas a delegar ou contratar servigos de apoio objetivando
a agilizacdo e a otimizacao dos controles e qualidade do atendimento, sem prejuizo de sua responsabilidade pelo
alcance das metas e resultados finais do Programa. Mais informag¢des podem ser acessadas em:
http://www3.al.es.gov.br/Arquivo/Documents/legislacao/html/LEI92632009.html
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Ao realizar sua formacao académica, Aldair afirma que optou por continuar vivendo em Retiro,
indo e voltando todos os dias cerca de 50 km entre sua casa e a faculdade, apesar de parentes e
amigos de dentro e de fora tentarem convencé-lo de desistir de seu projeto de estudar fora e

permanecer morando em sua comunidade. Veja como ele explica sua persisténcia:

Porque a gente vive muita coisa, tive que passar muita coisa pra eu estudar. Quando eu
comecei as pessoas falavam que eu ndo iria conseguir morar aqui (em Retiro) e ir todo dia
(para Vitoéria), que era perigoso, que eu tinha que voltar tarde da noite. Eu ia de moto, todo
dia. Ai quando dava algum problema né, eu dava os pulos né! Teve uma época que quebrou a
moto ai, eu ia de bicicleta. Teve um dia que moto ndo queria ligar eu tive que vir a pé, mas, ai
sdo coisas que vao acontecendo que a gente vai superando. E ai por ultimo, quando eu fazia
o trabalho de conclusao de curso foi complicado; a gente via que marca né, a nossa trajetoria.
Porque aqui (EM RETIRO) as pessoas nao sabem o que € vocé fazer um trabalho de conclusao
de curso, vocé fazer uma pesquisa né, ndo sabem o trabalho que da vocé fazer. Na época eu
trabalhava também né, de dia, e todo dia eu ficava a noite fazendo o referencial teorico, que
na minha faculdade cobrava um pouquinho mais. A gente tinha um numero minimo de paginas
para escrever o referencial. E tinha também a questio da pesquisa, vocé tinha que fazer uma
pesquisa préatica e ai eu ndo estava conseguindo fazer. Quando eu consegui eles ndo mandavam
as respostas dos questionarios e ai entdo, essas coisas que vocé vai ficando né (BENVINDO,
27/07/2018).

Aldair tem formag¢ao familiar € comunitaria em familias tradicionais em Retiro. Seus avos do
lado materno e paterno, embora analfabetos e semianalfabetos, exerciam papéis de lideranca na
comunidade. No processo de escolarizagdo, ele ¢ o primeiro a ter oportunidade de acesso a um
curso universitario. Os pais dele cursaram até a quarta série do ensino fundamental e trabalham,
ela como doméstica, em residéncia na sede do municipio e ele, com servigo de manutengao de
vias e jardinagem em empresa terceirizada que presta servigos para a prefeitura de Serra - ES.
Carolina, irma mais velha de Aldair, concluiu a faculdade de administracdo na instituigao
UNISEB-COC na modalidade EAD. Ainda ndo conseguiu trabalho na area de formagao e atua
no comércio na fungdo de promotora de vendas. Valdeir, seu segundo irmao concluiu o ensino

médio e trabalha no comércio no municipio de Vitoria, também como promotor de vendas.

Aldair narra que embora tenha encontrado desafios durante o percurso no ensino universitario,
aponta que a interagdo com pessoas diferentes foi enriquecedora para sua formagao académica,
possibilitando o didlogo com estudantes de outros lugares e culturas e conhecendo a realidade
de diferentes trajetorias. Ele conta em entrevista que sua vivéncia na escola foi algo que
considera muito boa, em especial na creche, que por estar localizada na comunidade, conhecia
todos os alunos, professores, e demais funcionarios. Considera que o Ensino Fundamental e
Médio foram tempos tranquilos e que somente na faculdade as coisas comegaram a mudar, em

especial devido a dificuldade com deslocamento.
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A frase, “mas, ai sdo coisas que vao acontecendo que a gente vai superando” demonstra que
Aldair enfrentou problemas de diferentes ordens, no entanto, criou estratégias que permitiram
concluir o ensino universitario. Sua trajetoria o revela como uma jovem lideranca quilombola.
Sua formacao deu-se tanto no ambito escolar como no comunitario, pela transmissao familiar
dos saberes dos antepassados. A narrativa que criou de sua vida enfatiza a sua vivéncia na
comunidade, em especial por ser atualmente lideranca na igreja catdlica local e o vice-

presidente da Associagdo de Herdeiros.

53 O ESTUDO COMO “VALVULA DE ESCAPE” DA POBREZA E CANAL DE
ASCENSAO SOCIAL: O AGRONOMO BRENO BENVINDO DOS ANJOS

Entao, falar sobre a gente ¢ um pouco dificil né, vocé achar coisa para falar, né. Mas,
assim, eu, a gente nasceu aqui na roga né, as vezes vé a dificuldade dos pais da gente
de conseguir adquirir algum bem, alguma coisa. Entdo, vocé estd sempre querendo
buscar algo melhor ndo s6 para mim mas para minha familia também. Entdo, eu acho
que para mim o estudo sempre foi esta valvula de escape pra poder d4 uma qualidade
de vida melhor para meus pais, para minha familia. Entdo por isso que eu procurei
assim estudar, me dedicar, aproveitar as oportunidades que eu tive durante o meu
percurso, durante a minha trajetéria da minha graduacdo. Entdo, sempre que tinha
algum projeto ou tinha algo que poderia gerar tanto conhecimento como uma bagagem
curricular para mim, eu procurei fazer parte e t0 nessa até¢ hoje, né. Estudando,
procurando me qualificar na minha area de estudo, todas as oportunidades que eu
tenho estou procurando abragar. Sempre assim pra frente tentando buscar algo melhor,
fazer o melhor (ANJOS, 27/07/2018).

Breno tem 27 anos*’, nasceu em Retiro, ¢ filho de Rosilda Alves da Conceicdo Benvindo e
Claumir Alves dos Anjos que residem na comunidade desde o nascimento. Os avos paternos
sdo Cecilia Alves e Odalio Miguel dos Anjos que, conforme Oliveira (2019, p. 249), Odalio ¢
filho de Joaquim Pereira dos Anjos e neto do Benvindo Pereira dos Anjos. Os avos maternos
sao Edith Maria da Concei¢ao Benvindo e Jorge Benvindo Pereira dos Anjos. Suas avos sao
irmas, o que torna seus pais primos em primeiro grau. Desse modo, Breno ¢ trineto pelo lado
paterno e bisneto pelo lado materno do Benvindo, personagens de representacdo significativa
por se tratar daquele que deixou a “terra em comum” como heranca para o grupo de parentes
que vive no territdrio € que vem ao longo de mais de 120 anos, transmitindo a cultura de seus

ancestrais para as geracdes futuras.

45 A época da primeira entrevista em 27-07-2018, possuia 26.
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No processo de escolarizacdo da familia foi verificado que sua mae cursou o ensino médio
completo e seu pai, a quinta série do ensino fundamental. Trabalham respectivamente como

“secretaria do lar”**¢

e pedreiro. O irmao mais velho, Bruno, concluiu o ensino médio e atua na
area do comércio, no municipio vizinho de Cariacica, na funcao de encarregado. Assim como
Aldair, Breno iniciou seu processo de escolarizacdo no CEMEI Sao Judas Tadeu, dentro do
quilombo. Em seguida, cursou da primeira a quarta série na EEF Milton Corteletti e da 5% a §*
séric do ensino fundamental estudou na EEEFM Alice Holzmeister, situada na sede do
municipio de Santa Leopoldina. Na ocasido ainda residia com a familia em Retiro. Ao término

do ensino fundamental, deixou a casa de seus pais aos 14 anos em busca de melhores

oportunidades de ascensao, por intermédio dos estudos.

Estudou o ensino médio na Escola Agrotécnica Federal de Santa Tereza que posteriormente
veio a ser o atual IFES localizado no mesmo municipio. Se profissionalizou em técnico em
agropecuaria e seguindo a mesma area, cursou bacharelado em Agronomia na mesma
institui¢ao, no ano de 2010. Conforme relata, o interesse € motivacao pelo curso vieram do fato
de “residir no interior”, meio rural, e por isso, construiu uma identificagdo com o tema. Embora
tenha encontrado dificuldades no inicio do curso, afirma que estas foram superadas ao longo de

sua trajetoria.

Para ele, os amigos e professores foram as pessoas de referéncia que ajudaram a viabilizar seu
projeto de escolarizagdo, estando presente desde a graduagdo até quando foi aprovado no
doutorado, também na area de agronomia. A bolsa de estudos que recebeu da FAPES também
foi de fundamental importancia neste processo, ja que pode dedicar-se exclusivamente e

manter-se financeiramente longe de casa e da familia.

Claro! Todo mundo tem dificuldades. As vezes vocé pega uma disciplina ou outra que
exige mais, perde umas noitezinhas de sono, mas no fim quando vocé consegue
cumprir toda a carga horaria de obrigatoria, optativa, TCC que vocé entrega e chega
no final ¢ muito bom. Muito gratificante vocé estd 14 em cima e pegar seu diploma
entdo assim, o curso superior para mim ele me abriu muitas portas e aprendi, tive
muitos mestres e profissionais excelentes que ajudaram na minha formagdo. Entao
assim, o curso superior era, foi uma coisa que foi dificil um pouco complicado para
entrar no inicio, até porque nao tive uma pontuagdo muito boa no ENEM, porque na
época era 0 ENEM que dava porta de acesso ao ensino superior. Mas depois que eu
entrei eu tentei me dedicar a0 maximo ao curso (ANJOS, 27/07/2018).

46 Termo empregado pela genitora para se referir a fungdo também conhecida como empregada doméstica.
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Ao término de sua graduagdo, entrar para o mestrado ja era parte de seu projeto de
escolarizag¢do. Fez o mestrado em produgdo vegetal na linha de pesquisa de fitossanidade na
subarea de fitopatologia. A primeira tentativa de ingresso deu-se em 2016 quando participou
do processo seletivo na UFES para o Campus de Alegre, porém, ndo obteve a pontuagao
necessaria. Como estratégia, por meio de articulagdo com amigos aprovados neste mesmo
processo seletivo e com professores, iniciou sua participagdo discente na pds-graduacao
enquanto aluno especial. No segundo semestre de 2016, surgiu uma oportunidade, uma nova
vaga, e entdo ele participou do processo seletivo, obteve aprovacao e se inseriu como aluno
regular no referido programa de pds-graduacdo. Na data da entrevista, ja havia sido aprovado
para o doutorado na mesma area em que possui o mestrado e se preparava para as aulas no

inicio do periodo letivo de em 2018.

A trajetoria de escolarizagdao de Breno ¢ marcada pela busca de ascensdo social e econdmica,
de propiciar conforto material para si e para sua familia. Faz isso de tal modo que em
determinadas circunstancias abdica, contrario ao desejo dos pais, de estar mais presente com 0s
familiares. Breno elegeu os estudos o meio capaz de alcangar seus objetivos pois parece saber,
assim como demonstra Azevedo (1996, p. 109), que a educacao ¢ um dos canais de ascensao
dos negros, propiciando aos pretos educados e bem instruidos ingresso relativo em toda parte.
Para o autor, quando nessa condi¢do, recebem melhor tratamento dos brancos, ao saberem sobre
sua instru¢do diplomada. Estas parecem ser as razdes que levam Breno ao investimento
continuo em sua carreira intelectual como em suas palavras: “sempre que tinha algum projeto
ou tinha algo que poderia gerar tanto conhecimento como uma bagagem curricular para mim,

eu procurei fazer parte e to nessa até hoje”.

5.4 “EU JA TINHA PERCEBIDO QUE CONHECIMENTO E PODER”: O PERCURSO DO
PROFESSOR VINICIUS DOS SANTOS

Na verdade, assim, eu ja tinha percebido que conhecimento € poder e a melhor forma
de vocé conseguir melhorar de vida € através do estudo. Eu comecei a estudar e falei
¢ isso que eu quero. Quando eu comecei a jogar eu ja gostava muito de educacdo
fisica, ja identificava muito, ai quando eu comecei a jogar mesmo, comecei a
desenvolver no esporte, vé as oportunidades que eu tinha, o exemplo que eu passava
para os outros, a referéncia que eu fui me tornando durante os anos para os meninos
daqui de onde eu moro, para as pessoas que conviviam comigo eu falei: ndo, ¢ isso
que eu quero! Eu vou poder tirar essa referéncia mesmo que eu me tornei profissional
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e vou levar pra area como professor, porque ¢ outra profissdo que vocé vira referéncia
para sociedade. Ai eu falei: ndo, eu quero ser essa referéncia! Vou continuar sendo a
referéncia que eu fui, dando os exemplos positivos que eu dei, mas, agora ensinado
através da educacdo. Foi assim que eu escolhi educagdo fisica (SANTOS,
22/01/2020).

Vinicius tem 32 anos, ¢ o primeiro filho do casal Maria Jos¢ dos Santos Aristeu e Julio César
dos Anjos Santos. Ela nasceu no quilombo de Retiro e ele na cidade de Vitdria- ES. Os avos
maternos de Vinicius sdo Jovelino Aristeu, lideranca respeitada na comunidade, e Adélia dos
Santos Aristeu, que pertence a familia Franga, estabelecida na localidade de Mangarai. Ja os
avos paternos, Valdir dos Santos e Zuleicka dos Anjos Santos sdo de Vitoria (ES). Os lagos de
pertenca ao quilombo sdo provenientes da familia materna. Ele ¢ neto de Jovelino Aristeu e
como demonstrado em Oliveira (2019, p. 348), bisneto de Donina Maria da Conceicdo, trineto
de Antonio Pereira dos Anjos e tetraneto do Benvindo Pereira dos Anjos. Pertence dessa forma,

a sua quarta geracao de netos.

Sua mae residiu em Retiro até os 12 anos de idade e depois migrou para a cidade, onde
permaneceu por dois anos. Aos 14, retornou para a comunidade e 14 morou até seus 16 anos,
idade que regressou para o meio urbano a fim de trabalhar. Atuou como “trabalhadora
doméstica” durante longos anos e somente depois de seus filhos adultos concluiu o ensino
médio. Seu pai cursou ensino fundamental completo e atua na area do transporte de cargas, na
fun¢ao de conferente. Sua irma Nazaré concluiu o ensino médio ¢ atua na area da industria na
func¢do de auxiliar administrativo, enquanto a irma mais nova Tais, realizou curso tecn6logo na
area de recursos humanos e desenvolve atividade em empresa de marmoraria nesta funcao.
Assim como no caso de Marina e Breno, Vinicius ¢ o unico da familia que concluiu o ensino

universitario.

Vinicius nasceu no municipio de Vitdria, onde residiu até seus 08 anos de idade quando mudou
para o municipio de Serra, onde ainda reside. Sua trajetoria escolar deu inicio na rede de ensino
plblica do municipio de Vitéria, onde estudou até os 08 anos. A época residia no bairro
Cruzamento e o acesso a sua residéncia se dava por meio de escadarias. Devido a questdes de
saude de sua mae e a impossibilidade de subir escadas, mudou-se para o municipio de Serra,
onde deu continuidade aos estudos. Permaneceu na rede publica de ensino até a sétima série do
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ensino fundamental II"’, periodo que ingressou em escola privada.

47 Corresponde do sexto ao nono ano do Ensino Fundamental
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Na rede publica jogava volei e participou de um torneio no IFES. Devido a seu desempenho e

1*%¢ em seguida recebeu

destaque no esporte foi convidado para jogar no Clube Alvares Cabra
a oferta da escola Confederagdo Nacional dos Trabalhadores nas Empresas de Crédito -
CONTEC, de uma bolsa estudantil integral. Visto que a instituigdo encerrou seu projeto de
bolsas, permaneceu por 14 somente até o primeiro ano do ensino médio e retornou para rede
publica, onde concluiu este nivel de escolarizagdo na EEEFM Belmiro Teixeira, no periodo
noturno. A época, conciliava trabalho e estudo, atuando no comércio, como promotor de

vendas.

Vinicius relatou que desde muito cedo, por volta dos 14 anos ja sabia que quando fosse para
faculdade iria cursar Educagao Fisica e por sua experiéncia com as greves na rede publica, tinha
um desejo maior de ingressar na rede privada. Ap6s o término do ensino médio, recebeu nova
proposta, por parte de um treinador que ja havia construido uma relagdo nas experiéncias do
esporte, para representar a faculdade DOCTUM na modalidade esportiva e em contrapartida,
receberia bolsa estudantil e pagaria 70% da mensalidade. A proposta foi aceita de imediato.
Iniciou o curso de Bacharelado em educagao fisica no ano de 2012 e concluiu em 2014/2. Deste
modo, ele destaca que sua trajetoria iniciou muito cedo no esporte e a escolha de sua profissao

deu-se devido ao fato de ter sido atleta de alto rendimento no voleibol.

Vinicius relata que apos concluir a graduacao encontrou dificuldades em exercer a profissao,
visto que a falta de experiéncia somada a falta de cursos de capacitacdes e de pos-graduagao
dificultava a concorréncia nos processos seletivos. Somente apo6s dois anos de formado
conseguiu atuar na area e ainda assim, com carga horaria de aula reduzida. Recebeu o incentivo
da prima Izanilde, também professora (pedagoga), a aceitar a oportunidade a fim de adquirir

experiéncia profissional.

A trajetoria escolar de Vinicius esteve atrelada ao seu desempenho no esporte voleibol, o que
lhe permitiu ser referéncia para “meninos” do bairro Carapina, periferia do municipio de Serra,
cidade considerada entre as 120 mais violentas do pais ¢ municipio mais violento do estado do
ES (IPEA, 2017) Além do esporte, educagdo ¢ para Vinicius um meio para se impor diante de

um cenario de ameaga aos jovens negros. Ele ¢ um jovem negro, parte do grupo sujeito a compor

8 Sobre o Clube de Natagdo e Regatas Alvares Cabral, visitar pagina em: https://clubealvarescabral.com.br/sobre-
o-clube/
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as estatisticas de violéncia do Brasil e do ES*, e é neste contexto e cendrio que vislumbra e
expressa que “o conhecimento € poder” e concebe o estudo como a forma de “melhorar de
vida”. Além da busca por ascensao econdmica, busca por meio dos estudos, se impor diante das
diversas formas de violéncia que € submetido, ocupar espagos pouco ocupados por negros €
atuar como professor para continuar sendo a referéncia que foi no esporte, agora através da

educacao.

5.5 PROJETOS DE ESCOLARIZACAO E PARTICIPACAO/INTERFERENCIA DA
FAMILIA

A linguagem estabelecida entre os quilombolas universitarios e suas familias nem sempre
estiveram em concordancia. Embora em linhas gerais eles relatam ter obtido o apoio dos pais
para concluirem seus projetos de escolarizagdo, houveram situagdes em que nao percebiam a
compreensdo dos mesmos sobre as implicagdes de estarem cursando um ensino universitario.
No caso de Aldair, a escolarizag@o dos pais e a necessidade de se inserir no mercado de trabalho

foram questdes que vieram a tona em seu discurso, como segue:

A minha familia né, meus pais principalmente, eles ndo tiveram a
oportunidade de estudar muito, eles estudaram apenas a 4* série, as vezes eles
ndo conseguem entender porque que ¢ importante a gente estudar mais e
continuar estudando. E s6 ndo eles, mas, as vezes, a sociedade, as vezes
também ndo entende né, que quando vocé fala por exemplo, que vocé esta
fazendo um mestrado, um doutorado a pessoa pensa: so6 esta estudando? Nao
esta trabalhando? Ndo veem na pesquisa né, como uma forma de trabalho (...).
Mas as vezes ¢ dificil dele entender né, até na familia que vocé queira
continuar estudando. Porque as vezes a pessoa, as vezes nao entende, quando
vocé estuda e trabalha ao mesmo tempo, dividindo. A pessoa nem liga que
vocé esta estudando, mas, quando vocé ja esta trabalhando, a pessoa da mais
importdncia ao fato do seu trabalho que seu estudo (BENVINDO,
27/07/2018).

Pelo observado, este posicionamento traz para Aldair um misto de sentimentos, talvez nao tao

explicados, mas que impacta em sua percepcao sobre os significados do ensino universitario:

40 Atlas da violéncia de 2017 aponta que a cada 100 pessoas que sofrem homicidios no Brasil, 71 sdo negras €
que os jovens e negros continuam sendo assassinados no pais, como se vivessem situacdo de guerra. Aponta ainda
que as tragédias que aflige a populacdo negra ndo se restringem a situagdes socio econdmicas, sendo que o negro
possui chances 23,5% maiores de sofrer assassinato em relagdo a cidaddos de outras ragas/cores. O estudo também
demonstra que dentro da probabilidade de cada cidaddo sofrer homicidio, os negros respondem por 78,9% dos
individuos pertencentes ao grupo dos 10% com mais chances de serem vitimas fatais (IPEA,2017).
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Nao sei, né! Para quem vivencia é complicado né, porque parece que vocé estd
fazendo uma coisa que ¢ errada né! Vocé ndo tem uma motivagdo para fazer aquilo e
ai as vezes vocé pensa até em desistir né! Mas, vocé€ pensa que continuar, pensa que
aquilo ali vai fazer um melhor para nossa vida, porque estas pessoas que ndo dao valor
um dia vao ver que aquilo realmente tinha um proposito né, que era por um motivo
valido (BENVINDO, 27/07/2018).

Em relagdo a Breno, ele enxerga que o ensino universitario ¢ uma real possibilidade de adquirir
melhores condi¢des de vida tanto para ele como para sua familia, de superar as dificuldades
encontradas na vida no interior em relacdo a aquisi¢do de bens materiais. Caracteriza “os
estudos” como “uma valvula de escape” para superar as dificuldades financeiras e alcangar
ascensao social, por isso se dedica a carreira académica, buscando aproveitar as oportunidades
que surgem em sua trajetoria. Desse modo, para ele, o significado atribuido ao diploma do curso
superior esta atrelado, em linhas gerais, a abertura de novas oportunidades. Embora tenha esta
percepcao, acredita que a familia nem sempre compreende ao vé-lo abdicando da inser¢ao no
mercado de trabalho e da constituicao de familia que consideram de igual importancia. Como

segue:

Entdo assim, eu acho que eles entendem, eles sabem que ¢ importante, mas assim, eles
sabem que ¢ importante para mim esta fazendo aquilo, mas, ndo sei se é importante
para eles, entendeu? Eu acho que se dependesse da minha mae eu ja teria arranjado
um emprego quando eu sai do ensino médio. Ela achou que assim, eu terminando o
ensino médio eu iria trabalhar ai eu falei que ia fazer a graduacdo. Terminou a
graduacao ela achou que eu ia trabalhar ai eu falei: ndo! Vou atrds da pds. Do
mestrado. Quando eu falei com ela que terminando o mestrado eu queria o doutorado
ela ficou assim: mas vocé ndo vai trabalhar, ndo vai casar? Entdo assim, eles entendem
mais aceitar ¢ um pouco mais complicado. A gente vai levando, né! Vai convencendo
eles, vai tentando mostrar que ¢ importante o que eu to fazendo, entendeu? Nao to
fazendo so6 por fazer. Mas, eu acho que a preocupagdo maior da minha mae ¢ eu fazer
isso tudo e no final ser meio que em vao, ndo conseguir um emprego, nao conseguir
uma coisa melhor. Entdo ela tem um pouco que receio [...] acho que as oportunidades
elas vao vir [...] também basta procurar [...]. Como a gente vem aqui do interior eles
acham, muitos pensam que: Ah! Ta estudando tanto, ¢ necessario? Precisa mesmo?
Nao entendem muito o porqué de vocé esta fazendo aquilo (ANJOS, 27/07/2018).

Também fica evidente na trajetdria de escolarizagdo de Breno que deixar o convivio diario com
a familia lhe causa uma espécie de pesar, visto que hd uma expectativa para que estivesse mais

presente.

[...] eles (a familia) queriam que eu estivesse mais proximo. Por exemplo, igual assim,
uma coisa que eu estou vendo agora: meu irmao vai ser pai; por exemplo: teve o cha
de bebé da minha sobrinha; era um momento que estava todo mundo ai, menos eu.
Entdo assim, fica aquele negdcio, ah, poxa! Assim vocé vai pegar no futuro, vamos
ver as fotos deste cha de bebé, destas coisas. Ela vai, por exemplo, minha sobrinha
pode olhar e perguntar porque que eu ndo estava ali, porque que eu ndo estava naquele
momento assim como ndo estive em varios outros momentos (ANJOS, 27/07/2018).
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Pelo verificado em suas narrativas, apesar de sentir a auséncia da familia, reconhece a

importancia de seguir em frente em sua carreira intelectual:

Entdo, o mestrado assim, ¢ uma porta, foi uma porta que abriu mesmo a minha mente
para ver as outras coisas ¢ também € uma conquista porque na familia ndo tinha
ninguém que, poucos chegaram na graduagdo e eu cheguei. Poucos foram para a pos-
graduagdo e eu cheguei. Poucos tém mestrado e eu tenho. Hoje eu tenho muito
orgulho. Nao sei se alguém aqui na nossa comunidade tem doutorado e eu vou chegar.
Eu vou chegar primeiro. Entdo tipo assim, para mim ¢ uma conquista. Eu tenho muito
orgulho da minha trajetéria, do meu caminho e assim eu vou fazer de tudo, o quanto
eu puder, onde eu puder chegar eu vou. Se eu tiver a oportunidade de seguir eu vou
fazer (ANJOS, 27/07/2018).

Quanto a Vinicius, ele narra que sempre recebeu o apoio da familia e que anterior a sua inser¢ao
no mercado de trabalho a ajuda financeira que recebeu dos pais foi crucial para seguir com seu
projeto de escolarizagdo, considerando os custos com apostilas, material didatico em geral e

passagens.

[...] foi um periodo muito puxado porque meus pais tiveram que fazer um sacrificio,
assim, grande pra me manter na escola particular, porque, assim, eu tinha bolsa, mas,
tinha apostila material didatico e tinha que arcar com os custos, custos de passagem
também. (...) a nossa relagdo era boa, a gente conversava bem, eles me apoiaram
muito, buscaram muito me ajudar pra eu conseguir o meu objetivo e alcangar meu
sonho (SANTOS, 22/01/2020).

Quanto a Marina, relatou que o principal apoio que obteve durante sua graduacao veio da sogra

e do ex-esposo, que possibilitaram a sua auséncia de casa nos dias de aula.

Nos projetos de escolarizacao dos sujeitos estudados, em alguns casos, as familias foram fontes
de inspiracdo e motivacdo na constru¢do de tais projetos, em outros, forneceram o apoio
financeiro necessario para que os filhos pudessem se manter na escola. At¢ mesmo o apoio com
ajuda nas tarefas domésticas foi importante para que os filhos pudessem ter o tempo necessario
para se dedicar aos estudos, tanto na universidade como em casa. Entretanto, frente a
necessidade de insercao no mercado de trabalho para complementar a renda familiar, as familias
também apresentaram dificuldades em compreender a prioridade dada por seus filhos aos
estudos em detrimento do trabalho, situagdo onde o apoio para continuar estudando foi
considerado insuficiente. Outro fator pouco compreendido pelas familias foram as auséncias e
distanciamento destes quilombolas, ainda que momentaneamente, do convivio familiar para se

dedicarem aos estudos. O que se percebe ¢ que embora tenha havido em alguma medida o apoio
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das familias durante o processo de escolarizacdo de seus filhos, estes foram construidos em
maior propor¢do por iniciativa dos proprios sujeitos do que por meio de um planejamento

familiar.

5.6 PROCESSOS DE IDENTIFICACAO E PERCEPCOES DO RACISMO NOS
PERCURSOS DE ESCOLARIZACAO

Para Cuche (1999, p. 196-199), a identidade possui um carater multidimensional e dinamico, o
que a torna dificil de se delimitar e definir. Isso a0 mesmo tempo em que lhe confere
complexidade, permite flexibilidade de variagdes, reformulagdes e manipulacdes. Para o autor,
¢ impossivel aos grupos e individuos fazer o que desejam em relagdo a identidade, porque ela
¢ sempre resultante da identificagdo imposta pelos outros ou da que o grupo e o individuo
afirmam de si mesmo. No entanto, estrategicamente a identidade pode ser um meio para atingir
algum objetivo e sendo assim, nao pode ser considerada absoluta e sim relativa. Em situacdes
em que ela ¢ um motivo de lutas sociais de classificagdo que buscam a reproducdo ou a
reviravolta das relagdes de dominacdo, as identidades se constroem através das estratégias dos
atores sociais, que devem considerar a situacdo social, a relagdo de forga entre os grupos, as
manobras dos outros. Considerando tais aspectos, ocultar a identidade pretendida ¢ um dos tipos
de estratégia de identificacdo que o individuo pode recorrer para escapar, por exemplo, de
discriminacdes, massacre ou exilio. Conclui-se com isso que a identidade possui um carater
relacional e situacional, estd em constante movimento de constru¢ao, desconstrucao e
reconstrugdo segundo as situacdes em que grupos ¢ individuos estao inseridos. A cada mudancga

social ela se reformula de um modo diferente.

Com bases nas defini¢des acima, o texto que segue, no primeiro momento, analisara a relagdo
entre processos de identificacdo e percepgdes sobre o racismo dos proprios entrevistados e, na
medida do possivel, estabelecer-se-a conexdes com outros estudos sobre racismo. O racismo ¢
um tipo de conflito que pressupde relagdes étnico-raciais € que sua maior ou menor incidéncias
sobre os atingidos pode levar a um processo de auto defini¢ao étnica ou a adogdo de estratégias

de enfrentamento ou de fuga dos conflitos e/ou estigmas provenientes das praticas de racismo.
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5.6.1 Educacio escolar e processos de identificacio étnica

Um dos objetivos propostos nesta dissertagdo era analisar em que medida a educacao escolar

pode viabilizar os processos de identificagdo e formagdo de consciéncia étnica. Cada um dos

quatro quilombolas aqui entrevistados forneceram elementos importantes para elucidar esta

questao.

No caso de Aldair, ao falar de sua identidade, como verifica-se no item 4.2, ele se considera

quilombola levando em consideracao sua origem e ascendéncia no ancestral Benvindo Pereira

dos Anjos e devido ao seu nascimento e vivéncia em coletividade no quilombo desde o seu

nascimento. Ele questiona a auséncia de conteudos voltados para a cultura afro brasileira nas

escolas, inclusive na creche existente no quilombo:

[...] por experiéncia propria né, das escolhas que eu ja estudei aqui no municipio por
exemplo a gente ndo ouvia falar nada de cultura afro-brasileira e principalmente
porque a gente tem uma comunidade quilombola no municipio ¢ na escola nem sequer
ouvia falar né, da nossa comunidade, ter o exemplo né, de quilombo, ¢ as vezes que
falava também, né, muito superficial [...]. E uma deficiéncia que o municipio tem na
questdo da educagdo que € grave. A gente tem também uma creche que ¢ dentro do
quilombo, mas, vocé ndo vé caracteristicas quilombolas nela. Esses dias eu estava até
reparando nas pinturas né, tem a pintura ali do smilinguido, ai eu estava pensando o
porqué ndo ter pintado alguma coisa caracteristica da cultura quilombola; tambores,
pessoas negras, alguma coisa assim, caracteristica. Ter pintado assim coisas que as
vezes, ndo tem nada a ver com a comunidade! Entdo sdo coisas assim simples, mas,
que acabam nao ajudando tanto no fato da gente ser quilombola. Que se fala muito
em educagdo quilombola, mas na pratica mesmo a gente ndo consegue ver
(BENVINDO, 27/07/ 2018).

Aldair ainda chama a atengao para o papel da familia na transmissdo dos saberes tradicionais

dos ancestrais:

Eu acho que a propria comunidade poderia exigir mais né dos professores né, das
pessoas que trabalham na creche de falar mais sobre essa questdo. E comegar de casa
né, que das muitas pessoas as vezes nao falam né, do pouco que aprenderam no
passado com as criangas né. Hoje as criangas com as novas tecnologias, elas s
aprendem culturas que vem pelos meios de comunicagdo, a propria cultura as vezes
ela ndo aprende, ndo ¢ ensinada pela familia. A mie manda a crianga para a escola,
quando chega em casa né, a crianga fica 14 por conta dela mesma e nio tem essa
transmissdo de conhecimento dos mais velhos para os mais novos. Entdo, sdo coisas
interessantes que tinha que ser conversado mais. Como que era a vida aqui na
comunidade antigamente? Antes da gente ter luz, ter 4gua encanada, da gente ter
estrada, como que era? O que que as pessoas faziam para viver né? Entdo, sdo coisas
assim, que a gente que ¢ jovem, mas, ndo mais crianga, a gente sabe porque ja ouviu
as pessoas conversarem. Muitos ja passaram por estas (inaudivel - provavelmente
experiéncias) antes. Mas a gente v€ nas criangas que muitos ndo sabem disso ¢ acham
as vezes, nao veem valor nessa historia. Mas precisava mesmo dessa valorizagdo, de
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se identificar mesmo como sendo quilombola, ndo ter vergonha da sua historia
(BENVINDO, 27/07/ 2018).

Em primeiro lugar, Aldair recorre ao ancestral Benvindo, a vivéncia familiar e a coletividade
para demarcar o seu pertencimento étnico. Ele ainda aponta o conhecimento sobre as regras
internas de convivéncia como uma das caracteristicas identitaria. Na fala “s6 quem vive aqui
que consegue entender” ele sinaliza que existem “os de dentro”, identificados como aqueles
que compreendem e assimilam as regras ¢ “os de fora”, entendidos como aqueles que nao
compreenderem tais regras, sendo esta falta de compreensdo uma fonte de conflitos internos.
Devemos aqui, considerar que Aldair ¢ o vice-presidente da Associacdo de Herdeiros dos
Benvindos e sua fala também considera sua posi¢do enquanto um administrador do territorio.

Em segundo lugar, ele recorre a sua experiéncia na escola para questionar o conteudo dos
curriculos que, ao excluirem a real participagdo dos negros e quilombolas na historia do Brasil,
em nada contribuem no processo de consciéncia étnica. Do mesmo modo, questiona a proposta
pedagdgica adotada no CEMEI localizado no quilombo que, contrariando a resolugao N° 5 de
17 de dezembro de 2009, desconsidera o fato de estar localizado em um territorio quilombola®°.
Em terceiro lugar, chama a atencdo da participacdo da familia em todo este processo e a coloca

como aquela que deve assumir o protagonismo da transmissao dos saberes dos ancestrais.

Ja Marina, ao falar de sua identidade, contextualiza as lutas histéricas das liderancas locais e

aquilo que acredita a definir enquanto quilombola, conforme diz:

E eu penso que assim, desde crianga, a gente vem se formando nesse convivio, que vé
aluta de nossos pais, as pessoas que sempre estiveram lutando pela nossa comunidade,
por garantir né, com que a gente tivesse amparado sobre isso. Eu vejo assim: como
resgate de cultura, a gente permanecer no que nossos antepassados viviam; a questao
da comida, né; da vivéncia. Vivéncia familiar! Apesar de que assim, a gente sempre
ouve as historias e ver algumas pessoas comparando hoje e ja falam que a vivéncia
ndo ¢ mais a mesma; a questao da unido, dos trabalhos em mutirdo, dos plantios. Mas,
o que a gente acredita, eu acredito, penso que a gente deveria continuar desta forma.
Talvez ndo acontece isso porque tinham menos familias, hoje tem mais familias e ¢
uma diversidade das pessoas, os pensamentos sdo diferentes, né. Mas, enquanto
comunidade quilombola, enquanto quilombola, eu penso desta forma. E uma questdo

50 As Diretrizes Curriculares Nacional para Educagdo Infantil, no que se refere a proposta pedagogica e as Infancias
do campo prevé que: as propostas pedagogicas da Educagdo Infantil das criangas filhas de agricultores familiares,
extrativistas, pescadores artesanais, ribeirinhos, assentados e acampados da reforma agraria, quilombolas, caigaras,
povos da floresta, devem: Reconhecer os modos proprios de vida no campo como fundamentais para a constitui¢ao
da identidade das criancas moradoras em territorios rurais; Ter vinculacdo inerente a realidade dessas populagdes,
suas culturas, tradi¢cdes e identidades, assim como a praticas ambientalmente sustentaveis; Flexibilizar, se
necessario, calendario, rotinas e atividades respeitando as diferencas quanto a atividade econdmica dessas
populacdes; Valorizar e evidenciar os saberes e o papel dessas populacdes na produgdo de conhecimentos sobre o
mundo e sobre o ambiente natural; Prever a oferta de brinquedos e equipamentos que respeitem as caracteristicas
ambientais e socioculturais da comunidade.
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de cultura, de vivenciar o que nossos antepassados vivenciaram né, e passar para 0s
nossos filhos, né, isso ai (PEREIRA, 16/07/2017).

Como observado no trecho acima, Marina, resgata as lutas pela garantia da legalizagao do
territorio, os aspectos culturais da comunidade, a ancestralidade e a transmissdo dos saberes
ancestrais aos seus descendentes para contextualizar seu pertencimento ao grupo dos herdeiros
do Benvindo. No entanto, assim como Aldair, ela sinaliza a importancia da escola neste
processo, concorda com sua posicao sobre a ineficiéncia desta instituicdo € com base em sua
propria trajetoria de professora aponta os limites que vem encontrando e que acredita impactar

nos processos de consciéncia étnica quilombola, como a seguir:

Eu acharia que deveria de ser, se trabalhar mais a realidade, por exemplo, aqui no
CEMEI, que nds estamos numa comunidade quilombola, de trabalhar mais essa
realidade. Mas, eu tenho um sonho de ver ainda isso acontecendo. Até entdo, talvez,
eu ndo sei, por serem professores que ndo sdo da comunidade ou professores que
vivenciam realidades diferentes, né. Também a questdo da administracdo, dos
pedagogos, superiores também, ai falha um pouco (PEREIRA, 14/09/2019).

No caso de Vinicius, que nasceu fora de Retiro, ao falar de sua identidade étnica ele recorre a

sua familia como elo de pertencimento ao quilombo, conforme abaixo:

A relagdo com Retiro é de familia. Eu sou quilombola porque minha mae ¢ de Retiro
de Mangarai. Entdo assim, eu cresci, minhas férias todas era no Retiro com meus tios,
meus primos. A familia é grande! E eu me identifico muito com a comunidade, para
te falar a verdade eu nao tinha nem tanta identificacdo com a cidade, o centro de Santa
Leopoldina, porque a gente s6 ia quando tinha algum evento, carnaval ou fazer
compra, né. Antigamente eu acompanhava meus tios, quando estava 1a de férias, e
eles iam fazer compras. Mas, minha relacdo com a comunidade ¢ de familia porque
ali sdo todos herdeiros, todos quilombolas, todos de uma mesma comunidade, uma
grande familia. Foi um dos motivos que eu escolhi a cidade de Santa Leopoldina para
tentar meu primeiro emprego, na verdade eu tentei para varios municipios € o primeiro
que me chamou foi 14 (...) Retiro ¢ minha segunda casa, ¢ onde eu gosto de estar, ¢
onde eu cresci, toda oportunidade que eu tenho se eu ndo tiver fazendo alguma coisa
fora, eu vou para 14 (SANTOS, 20/01/2020).

Em um primeiro momento a narrativa de Vinicius fala de si proprio, sobre sua vinculagdo com
a comunidade de Retiro, sua interacao e relacao familiar que estabelece com a mesma e que lhe
permite, por meio desta construgdo social se autodeclarar um quilombola. Em um segundo
momento sua narrativa versara sobre o comprometimento da escola nos processos de constru¢ao
de identidade. Ele toma por base sua experiéncia enquanto professor, atuando junto aos alunos
da comunidade de Retiro e a observacao sobre a pratica de seus colegas junto a este grupo.
Conforme anteriormente observado por Marina, Aldair e Breno, a escola Alice Holzmeister, a

época em que cursaram ensino fundamental e médio, apresentava uma deficiéncia no trabalho
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com temas relacionados as questdes étnico racial, em especial a cultura afro brasileira, no
entanto, por meio da narrativa de Vinicius ja se pode observar algumas mudangas. Para ele a
chegada de um novo professor de historia, identificado como Savio, a escola, trouxe mudangas
significativas nos trabalhos até entdo desenvolvidos. Por meio do fomento a atuagdo
interdisciplinar deu-se inicio ao didlogo com a realidade do municipio e passou a ser discutido
temas voltados para as comunidades tradicionais. Por conhecer a comunidade, Vinicius a
sugeriu como lugar de interface e a partir disso, tém realizado trabalho envolvendo aulas de
campo. Em 2019 os alunos fizeram duas visitas a Retiro para conhecer parte do universo

9951

cultural da comunidade. Além de conhecerem “a casa de estuque™ " e a casa de fabricacdo de

farinha denominada “quitungo”, a banda de congo - mencionada no capitulo I como simbolo
da identidade de os Benvindos - a convite dos professores, foi até a escola apresentar parte de

seus saberes tradicionais aos alunos. Como resultado, temos:

Tudo que € novo atrai a atengdo dos alunos, principalmente o pessoal do Retiro.
Porque, assim, eles estdo vendo que eles sdo importantes, estdo sendo valorizados,
porque as vezes eles ficam 14, ficam muito na deles, a maioria dos meninos do Retiro
sdo mais na deles, ndo falam da comunidade em si. Eles estdo vendo, comecaram a
perceber agora que precisam falar da comunidade, aparecer (SANTOS, 22/01/2020).

Com relagdo a identidade, a se identificar: ah eu sou do Retiro, sou quilombola, 14 na
minha comunidade ¢ assim, ou assim, ou assim. N#o, eles agem normal de forma
homogénea, vamos dizer. Porque assim, ah, sdo tudo de Santa Leopoldina. Eles ndo
tém a identificacéo de falar porque 14 em Santa Leopoldina tem uma coisa muito forte
que ¢ a questdo do sobrenome. Em algumas regides vocé identifica a familia pelo
sobrenome ¢ 14 no Retiro a gente ndo tem essa identificagdo e ndo tem identificagdo
com a comunidade dos meninos. Nao tinha! Ai hoje ndo. Hoje vocé ja vé crescendo
(NA ESCOLA) eu sou do quilombo do Retiro, ja muda. Vocé percebe que eles ja
estdo se identificando. Eles estdo querendo mostrar a sua identidade (SANTOS,
22/01/20).

Na narrativa de Vinicius € possivel verificar que sua consciéncia sobre a identidade quilombola
esta relacionada aos saberes tradicionais que lhes foram transmitidos pela familia e pela
interacdo com a comunidade de Retiro, desde a infancia. Entretanto, sua experiéncia enquanto
professor nos revela que quando a tematica étnico-racial ¢ discutida nas escolas, os alunos
quilombolas sentem-se representados e passam a valorizar mais sua cultura. Em um municipio
com forte influéncia da imigragao europeia, eles gradativamente abandonam o siléncio, passam

a dizerem quem sdo e fortalecem o seu pertencimento étnico. Esta ruptura com o siléncio €

>l Atualmente as casas em Retiro sio majoritariamente de alvenaria. Existe uma residéncia de estuque onde ndo
mais ha moradores e ¢ visitada com frequéncia por curiosos interessados em encontrar uma concepgao de quilombo
frigorificado no tempo. Também hé outras duas casas construidas de estuque, no entanto, coberta com reboco de
cimento. Nestes casos, ainda ha moradores.
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aqui analisada com base em Pollak (1989, p. 4-6) onde se verifica que a angustia de nao
encontrar uma escuta, de ser punido pelo que se diz, ou mesmo de se expor a mal-entendidos
pode, em determinadas situacgdes, levar ao siléncio e ao “nao dito”. Para que o siléncio seja
rompido precisa antes de mais nada que a pessoa encontre uma escuta. Ao acompanhar e
participar do processo que visa a valorizagdo da cultura quilombola na escola estes alunos
podem ter encontrado uma forma de linguagem que abre espago para que digam quem sao de
modo a se fazer ouvir. Talvez este seja o inicio das mudangas almejadas acima por Marina e
Aldair que em suas narrativas falaram da omissao da escola no processo de valorizacao da

identidade e cultura quilombola.

No caso de Breno, ao falar de sua identidade, em primeiro lugar recorre a sua vivéncia durante
a trajetoria escolar para explicar os equivocos que percebe por parte daqueles que desconhecem

a realidade dos quilombos e do que ¢ ser um quilombola. Vejamos:

Eu me considero quilombola. Assim, vocé vé€, conforme vocé vai estudando, muitas
coisas assim, e vai ouvindo coisas assim que as pessoas nao tém informagao, elas
acham que a realidade ¢ totalmente diferente. Eu ja conversei com colegas ao longo
deste tempo todo de estudo e nestes lugares todos que eu passei, que quando vocé fala
que ¢ quilombola muitos falam: Ah, mas vocé € muito clarinho para ser quilombola!
E as casas 14, é tudo de palha? De barro? Eu falo: gente isso era antigamente, hoje em
dia as coisas estdo mais evoluidas, a comunidade nao parou no tempo, todo mundo
evoluiu. E eles tém uma visdo muito distorcida da realidade. Muitos acham que a
gente s6 depende do governo, ndo faz nada, ninguém trabalha, ¢ dependente do
governo. Nao! Todo mundo aqui tem seu objetivo, seus sonhos, suas coisas (ANJOS,
27/07/2018).

Este ¢ um conjunto de ideias ou pensamentos que o narrador acima chamou de visdo distorcida
da realidade. Essa visdo pode ser analisada a partir do que Cuche (2002) definiu e criticou
como concepgao objetivista da identidade, onde esta ¢ associada a concepgdes genéticas,
caracteristicas fisicas ou mesmo a elementos culturais palpaveis. A aparéncia fisica, cor da pele
(“vocé ¢ muito clarinho”) e materiais arquitetonicos das moradias, no contexto narrado, podem
ser pontos de partida para agentes externos enquadrarem as identidades dos integrantes da
comunidade. O autor ressalta que esta visao ja esta ultrapassada, visto que a construgao da
identidade vai depender da aceitagdo e legitimagao do grupo ao qual se mantém mais afinidade.
J& a concepg¢ao entendida como relacional e situacional melhor define o seu carater e pressupde
a identidade: 1) como constru¢do social; 2) como algo que impreterivelmente depende do
contexto social e histoérico em que vivem os atores sociais; 3) como dependente da relagao com
outros atores sociais ou com outras identidades; 4) como um modo de categorizagado utilizada

pelos grupos para organizar suas trocas; 5) para definir a identidade de um grupo o importante
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ndo ¢ se ater aos seus tracos culturais distintivos, mas localizar aqueles que sdo utilizados pelo
grupo para afirmar e manter uma distingdo cultural e 6) estdo envolvidos neste processo as

relagdes de conflito e poder (CUCHE, 2002, p. 177-188).

O mesmo narrador acima também recorreu ao processo de educag@o local e transmissdo de

saberes na comunidade para falar de sua auto defini¢do como quilombola.

Eu me considero um quilombola. Tem muita gente, tem muitos, ndo falo nem aqui,
mas que s6 se reconhecem quilombola quando tem alguma vantagem, né? Algum
programa do governo que d4 alguma vantagem por a gente ser quilombola. Ai, ah!
Agora sou quilombola né! Mas assim, eu, ¢ a minha raiz, ¢ a minha origem! Nao
adianta eu fugir disso, ndo adianta, ¢ a minha historia. Entdo assim, se eu sou; se eu
cheguei aonde eu cheguei também ¢ por causa da minha historia, dos meus avos. Entdo
assim, a gente tem que respeitar a historia, a gente tem que entender e valorizar
também a nossa origem, dessa comunidade, a origem da formagdo da nossa familia.
Eu me considero sim, um quilombola (ANJOS, 27/07/2018).

29 ¢¢ 29 ¢

Como observado, ele recorre também ao que chama de “minha raiz”, “minha origem”, “minha
historia” e “meus avos”. Passando do plano da identidade individual a identidade comunitéria,
ele fala de respeito a historia e valorizacdo da origem da comunidade e da “nossa familia” como

elemento de defini¢gdo como quilombola.

5.6.2 Preconceitos e racismo

Nas narrativas dos sujeitos desta pesquisa foi possivel verificar a forma como o racismo tem se

manifestado em suas trajetorias de escolarizagao.

Ao falar da interagdo no ambiente escolar, Vinicius relata que o fato de ter chegado como
bolsista, atleta da escola CONTEC, o fez ser bem recebido por todos e manteve “um
relacionamento melhor” com os demais alunos, pois, os atletas eram vistos como “os
descolados”. No entanto ele pondera: “E claro que tinha diferengas por questdes financeiras,
né? Aluno de escola particular tem custo de vida melhor, tem uma vida, assim, tem mais recurso
financeiro do que nés”. Diz ainda que percebia esta diferenga de todas as formas como: roupas,
a forma como iam para a escola, os transportes, as casas, j4 que em certos momentos

frequentava para realizar os trabalhos (SANTOS, 2020).
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Quanto ao periodo que estudou em escola publica, por serem todos os alunos do mesmo bairro,
j& se conheciam desde a infancia, o que tornava a relagdo entre os alunos e destes com os
professores, a “melhor possivel”. O problema citado por Vinicius diz respeito a criminalidade
em torno da escola, que ndo os afetava enquanto estudantes, mas que o afetou fora da escola,

como diz:

Questdo de preconceito eu ja sofri muito porque eu moro numa comunidade de
periferia. Eu ja fui abordado varias vezes por policiais pelo simples fato de estar
andando ou passando de bicicleta, eu e mais um amigo meu. Tem um amigo meu que
até brinco com ele, se eu andar com ele a batida ¢ certa. E certo que eles vio parar a
gente. Mas, assim, eu sofri bastante, mas, sempre levei de cabeca erguida, ndo me
deixei abater por isso, porque sei que ndo existe isso de cor, somos todos iguais.
Independente do preconceito de um ou de outro a gente vai lutando, levantando a
cabega e lutando pelos nossos direitos (SANTOS, 22/01/2020).

Embora afirme ndo ter vivenciado a experiéncia do racismo no ambiente escolar, apds tornar-
se professor, diz estd presenciando e percebendo a forma como ele esta presente e se manifesta

nas escolas:

O racismo ainda tem e de forma mascarada. A vezes acontecem situagdes que poxa,
uma pessoa de boa aparéncia. O que seria uma pessoa de boa aparéncia? As vezes até
os professores falam. J4 encontrei caso de estar na sala dos professores e chegar e falar
que fulano de tal foi preso e justificar, mas fulano ¢ até de boa aparéncia. Como se
para cometer um crime ou ato infracional a pessoa deveria ter uma caracteristica
marcante [...]. Isso - boa aparéncia - se refere a pessoas brancas. (SANTOS, 22/01/20).

Passando da narrativa de vivenciar a experiéncia com o racismo por parte de Vinicius, que tem
a cor da pele mais escura, para Breno, que tem a cor mais clara; este Gltimo relata que em sua
trajetdria escolar nunca sofreu preconceito racial, muito embora saiba que esta ¢ uma realidade

vivenciada por diversos negros € negras.

Gragas a Deus eu ndo sofri nenhum tipo de preconceito por causa de cor [...]. Assim
nunca sofri nenhum tipo de preconceito devido a cor ou ao local que eu resido e tal
[...] E claro que em algum momento vocé vé. Nio aconteceu comigo, mas, vocé vé
exemplos fora de pessoas que sofrem preconceito. As vezes as pessoas julgam muito
até mesmo como a pessoa se veste estas coisas e tal. As vezes a pessoa ¢ de baixa
renda, ndo tem condi¢des muito boas (ANJOS, 27/07/2018).

Pode-se perceber em sua narrativa que o preconceito de classe ¢ o que chama a sua atengao. A
partir de sua experiéncia no laboratorio de iniciacao cientifica do curso de agronomia, onde atua

como bolsista na gestdo do mesmo, ele defende o uso do cracha e uniformes, critério para
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transitar no espaco. Segundo ele, “o uniforme deixa todo mundo no mesmo nivel, deixa todo
mundo igual, ndo separa por classe”, ja a roupa comum, em sua concep¢ao, pode identificar a
classe social e gerar preconceitos, dentro do universo individualista e competitivo que € o meio

académico.

Ao mesmo tempo em que seu discurso relata a inexisténcia de racismo em sua trajetoria escolar,

a narrativa da experiéncia vivida mostra elementos que vao de encontro com essa afirmativa:

Nao sei, ¢ até complicado falar. Acho que nds, a gente que ¢ de comunidade
tradicional, que € negro assim, as vezes a gente tem que provar para as pessoas que ¢
duas vezes melhor, eles sempre acham que (pausa) vocé vé: ai eles falam que o
preconceito acabou que ndo existe, ai vocé liga a televisdo e de vez em quando vé um
problema de preconceito por causa de cor, sexualidade, de forma geral. Entdo acaba
que vocé sempre tem que se dedicar a mais que os outros, vocé€ tem que fazer a mais
e as vezes quando vocé conversa com a pessoa ¢ fala ah, eu estou fazendo pds-
graduacao, t6 terminando o mestrado e iniciando o doutorado ai vocé v€ que a pessoa
se surpreende assim, mas nio ¢ uma surpresa positiva. E uma surpresa que vocé olha
assim e diz: Ah! Mas vocé fazendo isso? Tipo assim, meio que parece que a gente nao
tem capacidade de fazer as coisas, de estar onde a gente esta [...]. Quando vocé
conversa com outras pessoas que vocé encontra, ai fala, ai ela diz assim: Ah, vocé
esta fazendo DOU-TO-RA-DO? Tipo, como se eu ndo tivesse capacidade de estar ali
onde eu estou. Mas ninguém sabe o que eu enfrentei para chegar ali até onde eu
cheguei. Assim, ha muito disso ainda, voc€ tem que provar para os outros que vocé
pode, que vocé € melhor. Entendeu?! (ANJOS, 27/07/2018).

A narrativa de Breno dialoga com uma concep¢ao que identifica a sociedade brasileira
sedimentada nas relagdes de classe, no entanto ele ndo faz o enfrentamento direto aos
preconceitos de classe que vivencia diariamente. Nao a toa que ele sugere a homogeneizagao
de seu ambiente de trabalho por meio do uso de crachas e uniformes. Entretanto essa agao nao
elimina as desigualdades entre as classes sociais, mas, dissimula as distintas realidades
existentes entre um quilombola e filhos de fazendeiros que frequentam o laboratério de

agronomia.

Outra questao mascarada na narrativa deste entrevistado ¢ a experiéncia do racismo vivenciada
durante sua trajetdria escolar que ao ser mascarada, corrobora com a tese da falsa harmonia
entre negros e brancos, sugerida por Freyre (1963), que exclui a questdo racial escancarada nas
relagdes sociais entre estes grupos. As expressoes “a gente que ¢ de comunidade tradicional,
que ¢ negro, tem que provar para as pessoas que ¢ duas vezes melhor” e a expressao “entdo
acaba que vocé sempre tem que se dedicar a mais que os outros” demonstra que sua trajetéria

¢ atravessada pela necessidade de provar que ¢ capaz.
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A postura de Breno pode ser analisada a partir do que Souza (1983, p. 22) denominou postura
evitativa em se referir ao racismo. A autora estudou as histérias emocionais de negros/as em
ascensao social. Segundo ela, como heranca do regime de escravidao a desigualdade racial tem
sido preservada e reforgada pelo preconceito de cor que, por sua vez, mantinha a hegemonia
branca nas relagdes inter-raciais. Para ela, a resposta dos negros ao preconceito de cor ¢ adotar
muitas vezes uma “postura evitativa de confronto ombro a ombro” com o branco. Esta reacao
se dava, ou ainda se da, em virtude da introjecao da imagem do negro construida pelos brancos,
onde os negros reconhecem tacitamente sua inferioridade. Por meio de seu estudo a autora
constatou que como respostas a este tipo de investidas racista os negros buscam: “Ser o melhor!
Na realidade, na fantasia, para se afirmar, para minimizar, compensar o “defeito”, para ser
aceito. Ser o melhor ¢ a consigna a ser introjetada, assimilada e reproduzida. Ser o melhor, dado
unanime em todas as historias de vida” (SOUZA, 1983, p. 40). Esta também parece ser a forma
que Breno tem respondido aos preconceitos raciais que embora nao declarados estdo explicitos

em sua trajetdria escolar.

No caso de Marina, ela avalia que a interagdo no ambiente escolar ndo esteve permeada por

racismo, mas admite a existéncias de diferengas entre os alunos:

Eu tinha uma facilidade grande por a gente ser de interior. S6 que ai, tinha ao mesmo
tempo, talvez tinha, aquela divisdo. Mas, a gente, eu viso por esse lado, ja era a questdo
das turmas porque a gente tinha transporte escolar ai, também iam alunos de outras
comunidades. Entdo, tipo assim, era praticamente tudo dos mesmos niveis. E ai o
pessoal da sede estudava mais pelo horario da manha, entdo, ndo tivemos muitas
dificuldades com essa questdo de bullying, essas situagdes ai, eu, ndo tivemos muito
problema nao (PEREIRA, 14/09/2019).

No trecho acima Marina explica que poderia até haver “divisdes” em virtudes das diferencas
entre as classes sociais existentes no municipio. Porém, no caso dela e de demais alunos de
Retiro, achava improvavel isso gerar quaisquer problemas ja que todos os alunos das
comunidades do interior, que eram da mesma classe social, estudavam no Alice Holzlmeister
no periodo vespertino, enquanto “o pessoal da sede” majoritariamente ocupava o periodo
matutino. Cabe ressaltar que “o pessoal da sede” ao qual ela se refere, sdo pessoas brancas que

formam as elites economicas do municipio, conforme ela propria cita:

Era uma relacdo tranquila, ndo me recordo de ter, assim, algum fato que, né, que
deixasse o aluno pra baixo, que o aluno ndo quisesse mais estudar. Eu ndo me recordo
disso ndo, era bem aceitavel. Ai a gente se relacionava com os alunos assim de outras
classes. Eu me lembro muito da Juliana Endringer, a Maeda que hoje €, né, somos da
mesma area, a Maeda, neta do seu Edmar, a Juliana filha da Fatima e outros alunos
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também de classe social diferente que a gente. Tinha uma boa convivéncia, tinha
amizade (PEREIRA, 14/09/2019).

As pessoas que menciona acima pertencem a familia do Sr. Idemar Entringer, ex- prefeito de

Santa Leopoldina, latifundiario, afastado do cargo por decisio judicial®?

. Sao parte da elite
econdmica do municipio de Santa Leopoldina, que por sua vez possui forte presenca da

imigragao suiga, tirolesa, pomerana e principalmente italiana e alema.

Na perspectiva antropologica, ¢ sintomatico que Marina, assim como Breno, estdo fugindo do
tema do racismo, ou s3o vitimas da ideologia veladora do mesmo ou do tabu do racismo. “Ele
existe”, ou a vitima ja sofreu racismo, mas ¢ como se estivesse proibida de falar dele e denunciar
quem praticou, porque a verbalizacdo da sua existéncia o transformaria em realidade. Ou a
vitima estd em uma situacdo de desvantagem e, se falasse, sofreria represalia e tomaria
consciéncia de sua desvantagem em relagdo aos brancos. Dai ¢ melhor falar em desigualdade
de classe ou em bullying, do que falar, como disse Marina, “dessas situacoes ai”. A professora
quilombola sabe quem sao as filhas dos poderosos do municipio e que sao indicadas e escolhem
as escolas de melhor acesso no municipio; enquanto as professoras quilombolas ficam sem
escolas para lecionar ou tem que assumir as escolas mais distantes ou, se quiserem trabalhar,
atuar no municipio vizinho de Cariacica. Além disso, elas sao impedidas, de forma “sutil”, de
atuar na escola de sua propria comunidade, como mais uma forma de impedir que se construa
a consciéncia junto as criangas de sua propria identidade quilombola e sobre as desigualdades
raciais e o racismo. Isto €, as vitimas s3o impedidas de gritarem que “o rei esta nu”, isto €, de
desvendar os olhos e verbalizarem que “o rei ni” estd sendo visto e estd entre os suditos

(VELHO, 2006).

Em relacdo a Aldair, sua narrativa demonstra uma espécie de preconceito com o fato de residir
na zona rural como se estivessem subestimando o seu intelecto. Para ele, as pessoas tinham

dificuldades em entender o porqué de estudar na cidade e permanecer residindo no campo:

As vezes as pessoas tém dificuldade em entender né, porque que a gente vive no
campo né! Porque a gente ndo vai para a cidade né, quase sempre eu tinha que
responder essa pergunta. Vocé mora ainda em Santa Leopoldina? Porque ndo veio
para ca ainda? Porque tem essa questdo do deslocamento e tudo. Mas, se era possivel
eu estudar 14 e continuar morando aqui por que ndo continuar aqui, né? Porque aqui é
o meu lugar né, o lugar onde eu nasci. A gente se identifica com o local né, com as

52 Noticiado em: https://noticias.uol.com.br/ajb/2002/09/24/ult740u6947 jhtm ;
https://gl.globo.com/es/espirito-santo/noticia/2019/06/07/ex-prefeito-de-santa-leopoldina-es-e-absolvido-de-
acusacao-de-ter-sido-mandante-de-chacina.ghtml
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pessoas que moram aqui, pelo menos para mim né, para ir para outro lugar tinha que
ter um motivo maior. Fosse uma assim né, que ndo tinha jeito mesmo. E eu via muito
isso né, das pessoas nao entenderem do porque deu morar no interior. E as vezes, as
pessoas pensam também que a pessoa que mora no interior ndo tem tanto
conhecimento, que ela tem mais dificuldade, ndo € por isso né! Nao ¢é assim né! Ai
conforme as pessoas iam me conhecendo né, com o passar do tempo, essas barreiras
iam caindo (...). Passam a entender que € uma pessoa normal né, apesar de morar, ndo
ter aquela loucura da cidade, ¢ uma pessoa normal como qualquer uma. Ai com o
tempo essas coisas iam se resolvendo (BENVINDO, 27/07/2018).

Na estrutura social ao qual estamos inseridos, posso afirmar, assumindo a possibilidade de
questionamentos, que filhos de fazendeiros, provenientes da zona rural nao sao questionados
por frequentarem os centros de ensino localizados nas cidades, muito menos demandados a
deixarem suas fazendas para compor o contingente populacional urbano. Em Oliveira (2016, p.
23-24) embora o cerne da discussdo seja sobre alunos cotista, bem se aplica a este caso. A
entrada de estudantes negros na universidade ¢ uma afronta a toda uma estrutura educacional
de base eurocéntrica e sua presenga nesses espacos causa incomodos e convoca a sociedade,
ainda que contragosto, a olhar para uma situagdo factual. O racismo existe e ¢ estrutural. O que
se observa ¢ que a op¢ao contraria a abrir espago para dialogar com o que esta escancarado, e a
partir disso criar possibilidades de se reinventar enquanto sujeitos coletivos e individuais
inserido nesta estrutura racista, ¢ atacar a vitima, e isso se faz de varias formas sejam elas “sutis”
ou “ndo sutis”, se ¢ que podemos falar nestes termos tdo controversos. Inserido neste contexto,
a narrativa acima demonstra que Aldair também ndo chega no cerne da questdo do racismo,
porque assim como Marina e Breno, prefere generalizar e diluir os preconceitos envolvidos nas
relagdes étnico-raciais aos preconceitos de classe e das relagdes rural/urbano: o preconceito
disfarcado nao ¢ por morar no campo, mas sim por viver no quilombo. Os filhos dos fazendeiros
ndo sofrem o mesmo preconceito por morarem no meio rural. Na visdo dos preconceituosos,
viver no quilombo € como viver no “atraso” e a cidade ¢ vista como o lugar do desenvolvimento

e da civilizagao.

Ademais, ainda conforme refletido pelo autor supracitado, a chegada destes estudantes negros,
e aqui incluo os quilombolas, nas universidades, antes reservada aos filhos das classes
“abastadas”, fechadas em “seus proprios mundos”, propicia a ambos uma nova concepgao
politica sobre si e sobre a realidade em que estamos inseridos. Somos diversos, somos
multiplos, vivemos experiéncias sociais distintas. Ou entendemos o carater de nossa diversidade
e caminhamos, conforme sugerido por Oliveira (2016, p.23), em busca de uma sociedade com

estruturas econdmicas e educacionais mais democraticas, ou do contrario, longe de ser fatalista
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ou mesmo de usar jargdo militante (quem dera fosse e as estatisticas mostram o contrario>), a
populacdo negra continuaré tendo seus corpos submetendo ao derramamento de sangue nesta
busca incessante por garantias de direitos sociais e raciais em um contexto social onde a “cor

da pele” ¢ primordial para ditar os espacos que se deve ou ndo ocupar.

5.7 QUILOMBOLAS UNIVERSITARIOS: TRABALHO DENTRO E FORA DO
TERRITORIO, LIDERANCA E PROJETOS

Um dos objetivos especificos desta dissertagao € descrever e analisar os projetos comunitarios
relacionados ao trabalho (no territorio e fora dele) planejados e executados envolvendo
quilombolas que concluiram o ensino universitdrio. Visando responder a esta questdo, no
capitulo III apresentei uma relacdo (Quadro 4) de quilombolas que cursaram ou estavam

cursando o ensino universitario; na tabela abaixo, apresento apenas aqueles que ja concluiram

suas graduacdes e suas respectivas areas de emprego e trabalho.

Quadro 5- Quilombolas graduados, relagdo com trabalho e liderangas comunitarias

N° Nome Curso Local de trabalho, Tipo e relacio com o papel
concluido emprego e renda de lideranca comunitaria
01 Neto de Jorge Benvindo, avo
Aldair Administragdo | Trabalha no comércio no | paterno (lider dos herdeiros),
Ferreira municipio de Cariacica | e de Etelvina, avd materna,
Benvindo (ES). ex-mestra da Banda de
Congo. E atual vice-
presidente da Associacdo dos
Herdeiros e lider na
comunidade cat6lica local.
02 Até o encerramento da | Bisneto de Jorge Benvindo e
Angelo Engenharia | pesquisa de campo, ndo | filho de duas liderancas
Raimundo Metalurgica | foi possivel obter | comunitaria. Os pais, nos
Maciel informagdes sobre estes | anos 2000, passaram a
dados. frequentar a IPB, que
construiu  um templo no
territorio quilombola local.
03 Breno Agronomia | Bolsista FAPES em nivel | Neto de Jorge Benvindo, que
Benvindo de doutorado pela UFES, | foi lideranca local.
dos Anjos campus de Alegre (ES)

33 Ver nota de rodapé n °49.
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04 Bisneta de Jorge Benvindo e
Celiane Historia Desempregada filha de duas liderangas
Raimundo comunitaria. Os pais, nos
Maciel anos 2000, passaram a
frequentar a IPB, que
construiu  um templo no

territorio quilombola local.

05 Em 1996, com a|Filha de ex-professora do

Flavia Pedagogia formacdo do Magistério, | MOBRAL e sobrinhas de
Sacramento atuou como recreadora | duas liderangas da
S. de na Creche Sao Judas | comunidade.
Oliveira Tadeu.  Atualmente ¢
Professora / Pedagoga no
municipio de Cariacica
(ES)
06 | Izanilde dos Pedagogia Professora no municipio | Bisneta e sobrinha de
Santos de Vila Velha (ES). liderangas da comunidade.
07 Professora no CEMEI | Filha e sobrinha de liderangas
Marina Pedagogia existente na comunidade, | da comunidade. Filha de um
Raimundo no ano de 2019. ex-professor do MOBRAL.
Pereira Em 2020 passou a atuar | Lideranga na Banda de
na comunidade de Rio da | Congo, na Igreja Catolica e na
Prata, interior do | Associac¢ao dos Herdeiros.
Municipio
08 Paula Assistente Social emuma | Neta de Jorge Benvindo e
Aristeu Servigo Social | empresa privada no | filha de uma lideranga local.
Alves municipio de Serra (ES).
09 Ricardo Educacao Educador Social em um | Neto de Jorge Benvindo e
Aristeu Fisica Projeto Social no | filho de uma lideranca local.
Alves municipio de Serra (ES) e
Arbitro de futebol na
Confederagao Estadual
de Arbitragem.
10 Carolina Promotora de venda no | Neta de Jorge Benvindo, avo
Ferreira Administragdo | comércio no municipio | paterno, ¢ de Etelvina, avo
Benvindo de Cariacica (ES). materna (ex-mestra da Banda
Rocha de Congo).

11 Professora no municipio | Sobrinha de ex-professora do
Valdiene do Pedagogia de Cariacica (ES) MOBRAL e sobrinha e filha
Sacramento de duas liderancas

comunitaria dos herdeiros.

12 Vinicius dos Educacao Professor no municipio | Sobrinho de uma lideranga

Santos Fisica de Santa Leopoldina (ES) | local
13 Psicéloga no Centro de | Bisneta de Jorge Benvindo
Naiane Psicologa Referéncia Especializado
Volmoco de Assisténcia Social-

CREAS, no municipio de
Santa Leopoldina (ES).
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14 Enderson Motorista de aplicativo | Bisneto de Jorge Benvindo
Charles Arquitetura | na regido da Grande
Pereira Vitoria.

Fonte: Alves (2020)

Dos 14 (quatorze) quilombolas que concluiram o ensino universitario, obtive dados sobre
13(treze) deles. A tabela acima demonstra que cinco sdo professores nas Redes Municipais e
Estaduais de ensino, sendo que duas atuaram no quilombo. Outras duas quilombolas atuam em
suas areas de formagao (Psicologia e Servigo Social); quatro atuam em fung¢des de nivel médio,
como comércio € motorista; uma esta desempregada e um ¢ bolsista FAPES. Pode-se observar
que os municipios da Grande Vitoria prevalecem como locais para desenvolverem suas

atividades laborativas.

Quanto aos projetos desses quilombolas para a comunidade, cabe ressaltar que apenas dois deles
exercem atividades que estdo relacionadas a projetos comunitarios, pois desempenharam e
desempenham papéis de lideranga no territério quilombola. E o caso de Marina e Aldair,
sujeitos que participaram efetivamente deste estudo, contribuindo e compartilhando suas

narrativas e experiéncias de vida.

Marina iniciou sua atuagao na comunidade desde crianga, sendo socializada seguindo os passos
e exemplos de seus pais e de uma de suas tias, bem como de outras liderangas mais velhas de

Retiro. Como segue:

Papai ja era lider comunitario, mamae também as vezes ajudava ele, a Claudiva, tia
Lena. Ai, a gente crianga ja ia se envolvendo naquela situa¢do. Eu me recordo que
muito nova, acho que antes dos 18 anos, eu ja ajudava a comunidade, ja dava
catequese. Depois de um tempo assumi a coordenagdo da igreja catdlica né, e por ai
fui. Depois passei também a fazer parte das organizag¢des da Associagao. (...) foi criada
uma associagdo de moradores que hoje a gente da o nome de Associagdo Quilombola
dos Herdeiros de Benvindo Pereira dos Anjos, porque pela facilidade das negociagdes
com documentagdo pra gente buscar os nossos direitos, uma questao de coisas, entdo
foi criada a associag@o. E ai, sempre fazendo parte né, dos grupos, uma hora da
associagdo, uma hora do Conselho da igreja e até hoje né, eu me envolvo [...]. E por
isso que eu falo que ndo da para sair daqui, tem que ta sempre presente na comunidade
(PEREIRA, 14/09/2019).

O relato demonstra o contexto que ela iniciou sua participagdo na vida comunitaria bem como,

esclarece que a criacdo da Associagdo de Herdeiros fez parte de uma estratégia de mobilizagao
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politica em torno da luta por acesso aos direitos dos quilombolas. Também Aldair iniciou ainda

crianga sua atuac¢do na vida comunitaria:

Desde pequeno minha mae me levava na igreja, entdo desde muito pequeno eu
comecei a participar. Entdo quando fiquei ja adolescente né, ja comecei a pegar mais
responsabilidades; eles ja comegaram a me convidar para participar do grupo conselho
ne, do grupo ciclo biblico e ai, eu fui me envolvendo e ja tem oito anos que eu participo
do conselho da comunidade, que ¢ da igreja catdlica. Depois disso também me
convidaram pra participar da associagdo, entdo, ja ¢ o segundo mandato na Diretoria
da Associagdo. (BENVINDO, 27/07/2018).

Ele ressalta que estar na vice-presidéncia da Associacdo de Herdeiros, atuando diretamente na
gestdo do territdrio, permite com maior propriedade conhecer as demandas dos moradores, que
sdo em sua maioria direcionadas diretamente a Associacdo. Salienta que muitas coisas ja
evoluiram, mas que a comunidade ainda precisa de varias outras, que por vezes, sdo omitidas
pelo poder publico municipal. Enfatiza que a comunidade possui um historico de ndo ficar
esperando pelos outros e sim de fazer. Em virtude disso, as agdes de melhorias sdo direcionadas

a Associacdo e seus representantes, escolhidos por votagao popular.

Marina, que sempre manteve participagdo ativa na comunidade, vé a Associagdo de Herdeiros
como canal que deve mobilizar a luta pela manutengdo da cultura, memoria e histéria do
territorio quilombola. Deve pautar sua atuacao na busca pelo crescimento da comunidade e
garantir medidas que deem continuidade aos saberes ancestrais, transmitindo-os as geracgdes
futuras de filhos, netos e sobrinhos do Benvindo. Do mesmo modo, deve mobilizar e articular
internamente € com os poderes publicos acdes que venham garantir melhoras efetivas na
qualidade de vida dos moradores nos aspectos relacionados a saude, assisténcia, trabalho e
geracdo de renda, producdo agricola familiar, saneamento, esporte, mobilidade e lazer.

Dos aspectos acima mencionados, Marina narrou sobre os processos de trabalhos existentes na

comunidade e as medidas que garantem emprego e renda. Como observa:

Saem (OS MORADORES) para as fazendas vizinhas ¢ ai, além de ir para as fazendas
vizinhas, vdo pra Vitoria. Geralmente os que vdo para Vitoria trabalham nos
supermercados, né? Nos temos o Aldair, a Carolina, acho que ja se formaram, tém a
faculdade, a graduacdo completa, mas, mesmo assim, de inicio estdo indo as vezes
para um caixa de supermercado, né? Trabalhar numa area que ndo estd no que se
formaram. Entdo assim, eu acho bem dificultoso [...] Muitas vezes s3o as mulheres
que ndo conseguem sair para trabalhar fora, como tem algumas que vao fazer faxina,
mas tudo em Vitoria, porque aqui ndo consegue muita coisa. Ai sdo poucos, que tem
alguns trabalhando, né, que sdo servidores publicos da prefeitura, sio muito pouco e
¢ essa situacdo dentro da comunidade. No6s temos muita terra, mas, como todos sdao
familias humildes tem dificuldade para desenvolver um plantio para esperar a
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colheita, entdo, precisa sair pra fora pra se manter no dia a dia, pra trabalhar fora,
ganhar dia fora, até¢ mesmo 14 pra baixo, pra Vitoria (PEREIRA, 14/09/2019).

Embora Marina tenha recorrido ao argumento de que em Retiro ha muitas terras para cultivo,
em Oliveira (2019, p. 150-151) o que se verificou entre os Benvindos ¢ que a medida em que
foi crescendo o nimero de integrantes da comunidade, suas terras se tornaram ‘“‘cansadas e
fracas” devido ao sistema de preparo das mesmas e insuficientes para que todos pudessem
sobreviver de suas produgdes. Verificou-se com isso que os moradores passaram a trabalhar,
cada vez mais, fora de suas terras em relagdes trabalhistas com remuneragdes por vias de dias
trabalhados (diarias), contratos de trabalho (empreitadas), e trabalho assalariado (emprego
formal/carteira assinada). Quanto ao argumento de que a maioria dos moradores nao dispunham
de recursos para investir na produgdo, dai o fato de trabalharem fora e investirem em pequenas
lavouras de café, de mandioca e de banana, este sim, esta presente tanto na narrativa de Marina,

quanto em Oliveira (2019).

Enquanto Marina falou sobre os processos de trabalho, Aldair narrou sobre os projetos

existentes na comunidade.

Atualmente a gente tem o projeto da capoeira que ja estd em execugdo né, que ¢
continua¢do daquele né, que a gente tinha em parceria com a EDP. S6 que como
terminou o prazo e acabou, agora a gente deu continuidade com novo edital da
SECULT. A gente vai estd renovando para esse ano, a gente vai se inscrever de novo
para ver se a gente vai renovar para estar dando continuidade a capoeira na
comunidade. Tem outro edital de diversidade que a gente ta tentando se inscrever
também, para um festival cultural para valorizar né, a cultura quilombola e, além
disso, também a gente nesse inicio de mandato a gente estd procurando
tentar organizar, ver questdes prioritarias. Quando a gente assumiu tinha algumas
questdes que precisavam ser discutidas. Tem a cachoeira 14, o Centro de Referéncia a
gente estd se atentando mais para essas coisas para tentar resolver né (PEREIRA,
14/09/2019).

O projeto da capoeira ao qual ele se refere ¢ “O quilombola: Implantacao e Fortalecimento da
Capoeira Angola na Comunidade Quilombola de Retiro”. O percurso até sua implementacao
teve inicio em 2007, ocasido em que estudantes do curso de geografia, que participavam de um
evento na UFES, ao realizarem uma visita a comunidade, levaram ao conhecimento do Grupo
de Capoeira Angola Volta ao Mundo a informacao de que havia interesse da comunidade em
realizar atividades culturais envolvendo a capoeira. Munidos desta informagao, o grupo visitou
a comunidade e souberam pelo presidente da Associa¢do de Herdeiros, que no Plano de Acao
Comunitario de Retiro, estava previsto, dentre outras metas, agdes voltadas para oficinas e

cursos de capoeira Maculelé na comunidade. Este plano era patrocinado por FURNAS. Apds
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esta conversa inicial, em abril de 2017, a Associacdo Quilombola convidou o Grupo de
Capoeira Angola Volta ao mundo a estarem desenvolvendo atividades de capoeira na
Comunidade e, coordenado por Ananda Bermudes Coutinho, em quinze dias as mesmas deram-
se inicio, de forma voluntaria. Assim, em 2007 foi implantado um Nucleo do grupo Capoeira
Angola Volta ao Mundo em Retiro, que, diante dos resultados positivos, concorreram neste
mesmo ano ao edital Capoeira Viva do Ministério da Cultura, sendo contemplados. Desse
modo, de setembro de 2008 a maio de 2009, foi realizado o projeto “O quilombola: Implantagao
e Fortalecimento da Capoeira Angola na Comunidade Quilombola de Retiro”. Em marco de
2009 iniciou 0 novo Projeto “O Quilombola: desenvolvimento através da cultura e conservagio
ambiental” patrocinado pela empresa EDP- Energias do Brasil, também coordenado por
Ananda Coutinho. A realizagdo de tal projeto foi fruto de uma parceria entre o Grupo de
Capoeira Angola Volta ao Mundo, a Associagdo Ambiental Voz da Natureza e a associagdo
quilombola dos Herdeiros do Benvindo Pereira dos Anjos. Foi selecionado através do edital da
EDP - Energias do Brasil na selecao publica 2008/2009. Contando com as renovagdes, teve
duracao de 2009 a 2013. A comunidade continuou concorrendo aos editais da Secretaria
Estadual de Cultura para da continuidade ao projeto de capoeira no quilombo (COUTINHO,
2018; p. 235-250). Em 2012, Ananda iniciou seu doutorado em Geografia e Retiro foi local

onde realizou pesquisa de campo.

Quanto ao festival cultural, que mencionou em sua narrativa, diz respeito ao “Festival da
Cultura quilombola” proposta feita por mim e meu orientador aos jovens locais e aos membros
da Associacao de Herdeiros. Em 14/07/2018 realizamos visita a comunidade para apresentamos
o Edital da SECULT que dispde de recurso de R$ 20.000 para desenvolver agdes culturais. Em
04/08 realizamos nova reunido com os jovens para rever as questdes do edital e auxiliar na
escrita do projeto. O prazo para colocar as agdes propostas em pratica foi inicialmente de um
ano, no entanto, a Associacdo solicitou prorrogacao. Foi iniciado o plantio de mandioca e
banana, porém até o presente, meado de junho de 2020, ndo hé data prevista para realizacao do

evento.

No caso de Breno, sua narrativa revelou que durante a sua graduagdo pensou em desenvolver
projetos na area de agronomia para a comunidade, mas a falta de recursos financeiros e
incentivos do poder publico inviabilizaram que estes acontecessem. Ao passo que passou a se
dedicar a carreira intelectual, estes objetivos foram ficando “de lado”, no entanto, ndo

esquecidos.
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Entdo assim, claro que eu penso se eu chegar numa condi¢do boa, arranjar um
emprego bom, qualquer outra coisa, num futuro eu penso fazer alguma coisa para
melhorar a condicdo de vida das pessoas que estdo aqui. Porque se eu quero um
municipio melhor, quero um pais melhor, primeiro eu tenho que mudar as coisas que
estdo no meu quintal né. Primeiro ajudar minha comunidade né, melhorar as coisas
aqui (ANJOS, 27/07/2018).

Ainda sobre os projetos para o futuro, Breno espera ser referéncia para que outros quilombolas
vejam que ha possibilidades de realizar um curso superior e uma po6s-graduacao. Pretende se
dedicar ao doutorado e a sua carreira intelectual mesmo que isso possa significar viver longe

da familia.

A gente tem que se preparar para todas as oportunidades que podem acontecer. Entdo,
faco inglés, fagco, desenvolvo meus trabalhos e eu sou uma pessoa que estd muito
aberta as oportunidades, nada me prende assim. Eu ndo sou da ah ndo vou porque
minha familia t4 aqui; ah ndo vou. Eu gosto da minha familia, eu adoro minha familia,
mas, se surgir uma oportunidade, se for boa pra mim, pro meu futuro eu vou. Assim,
eu sou muito decidido em relacdo a isso. Entdo, por mais que minha familia toda esteja
aqui, que esteja todo mundo aqui, se for algo que vai me ajudar, que for melhor para
o meu futuro, para a minha profissdo, eu vou, eu embarco eu ndo tenho muito de ficar
agarrado por estas coisas ndo (ANJOS, 27/072018).

Também Vinicius pretende dar seguimento em sua trajetoria de escolarizagdo realizando o
mestrado. Tem como objetivo abrir a possibilidade de trabalhar em universidade com
disciplinas voltadas para o esporte. Aldair sonha em realizar uma pds-graduagdo, no entanto, a
principio teve que adiar este sonho, diante da necessidade de se inserir no mercado de trabalho
para prover o sustento. Quanto a Marina, pretende realizar uma nova graduagdo sem éarea até
entdo definida, tanto na narrativa de 2017 como de 2019 reafirmou seu compromisso com a
comunidade e a importancia de utilizar o saber adquirido na universidade em prol de seu

crescimento:

Entdo eu quero ver minha comunidade crescer, quero o bem para minha comunidade,
mas, hoje né, eu t6 um pouco assim, meio que afastada. Mas, o meu objetivo, o meu
pensamento ¢ que minha comunidade se desenvolva, que nio fique s6 naquele meio
ali parada né. Que se desenvolva e que cresga, ndo s6 dependendo do poder publico,
mas, o que a gente puder fazer, a gente ta fazendo, né. No6s que estamos alcancando
ai a questdo da universidade, que estamos avancando um pouco, que démos
continuidade, né, no crescimento da nossa comunidade porque temos, acho, muitas
pessoas que precisam acho da gente aqui (PEREIRA, 16/07/2017).

Mas, assim, eu acho que a gente continua nessa busca no caminho do crescimento da
nossa comunidade, no envolvimento com essa questdo, no geral, com a Associagio,
comunidade. Em busca dos saberes dos nossos antepassados, em dar continuidade aos
nossos saberes dos nossos antepassados. E eu acho que ¢ isso, transmitir para os
nossos filhos, para os nossos sobrinhos, acho que ¢ isso ai. (PEREIRA, 14/09/2019).
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Assim como na perspectiva de Marina, os representantes de 55 comunidades quilombolas de
oito municipios do Mato Grosso, presentes no I Forum de Politicas de A¢des Afirmativas para
Estudantes Quilombolas, realizado na UFMT, em 2014, também defenderam que depois da
conclusao dos cursos de graduagdo, os jovens devem voltar para as suas comunidades e
desenvolver as suas habilidades e conhecimentos apreendidos na universidade. A ideia
defendida nos foruns e reunides pelas liderancas dos quilombos € que os jovens que ingressam
na UFMT por meio do Programa de Inclusdo de Estudantes Quilombolas (PROINQ)>*, tenham
o compromisso estabelecido com a coletividade de suas comunidades. Ou seja, o investimento
politico nas ac¢des afirmativas tem em vista, naquele contexto, a contrapartida do retorno dos
futuros bacharéis ou licenciados com o trabalho na e para as comunidades (LOURENCO, 2016,
p.- 49). Pela amplitude das representagdes quilombolas na elaboragao desta politica, pela forte
participacdo e reivindicacdes destes no referido evento € possivel se aproximar da ideia de que
esta demanda por retorno do conhecimento académico ndo se restringe a Retiro, mas, a outros

quilombos de outras partes do pais.

Marina reconhece a importancia do papel que desenvolve em Retiro, mas pondera a dificuldade
de ser mulher e est4 envolvida nos projetos comunitérios. Para ela, o fato de ter um grau maior
de escolaridade, faz com que a comunidade demande que ela esteja a frente da Associacdo de

Herdeiro, como segue:

Para a gente enquanto mulher ¢ importante, mas ai eu viso pelos dois lados, porque
muitas vezes por ja ter chegado a um grau maior de escolaridade, porque entrar na
diretoria da associacdo € por elei¢do né, é por eleigdo, ai talvez tem pessoas: “Ah!
Nao consigo fazer”, “ah! vamos deixar pra fulano porque fulano tem um pouquinho
mais de conhecimento”. Ai eu olho por esses dois lados. Ai a questdo da mulher
também pra gente ¢ muito importante né, as vezes assumir um lugar desse. Nao ¢ facil,
¢ muito dificil porque além de dar conta da vida pessoal da gente, do trabalho, do dia
a dia, ai quando a gente assume uma diretoria de associagcdo ou até mesmo um
conselho de igreja a gente sabe que tem que se dedicar muito (PEREIRA, 14/09/2019).

As questdes de género estdo atravessadas no discurso de Marina que fala sobre as dificuldades
de ser mulher, mae, dona de casa, professora e lider comunitdria. Tema que merece ser

aprofundado, mas que excede os objetivos desta dissertagao.

3% O PROINQ ¢ um Programa aprovado pela Resolu¢do do Conselho de Ensino, pesquisa e Extensdo da UFMT
(CONSEPE) n° 101, de 26 de setembro de 2016, e Resolu¢gdo CONSEPE n° 32, de 06 margo de 2017, que resulta
de um processo de luta e didlogo intenso mantido com a comunidade académica, quilombolas e instituigdes,
materializado para garantir o acesso de quilombolas do estado na UFMT. Fonte: : https://www.ufmt.br/ingresso.



159

Ao analisar as trajetorias dos quilombolas que concluiram o ensino universitario, incluindo
aqueles entrevistados por mim e os demais presentes no Quadro 5, no inicio deste subcapitulo,
cabe destacar que nem todos os projetos relacionados ao trabalho sdo construidos
comunitariamente, visto que alguns surgem de propostas de individuos que pretendem oferecer
um retorno para a comunidade ou sdo projetos relacionados a construgdo de suas carreiras
profissionais para o futuro. Os quilombolas que permaneceram residindo em Retiro durante e
apos concluirem suas graduagdes sao os que se encontram envolvidos nas questoes de interesse
coletivo de os Benvindos. Muito embora liderancas locais como Claudiva, conforme
mencionado no capitulo introdutério, ou mesmo a propria Marina, aqui entrevistada, demandem
um retorno do conhecimento adquirido por meio da formagdo académica a Retiro, isso nem

sempre ocorre, visto que ha uma maior tendéncia desses sujeitos em deixarem a comunidade.

Desde Oliveira (2005) ¢ pontuado pelos moradores que em Retiro ndo ha terras suficientes para
que todos possam morar e sobreviver de suas producdes. Além disso, a organizacdo das
moradias na extensao de terras planas do quilombo, também apresenta problemas e conflitos
decorrentes desta circunstancia. Em Carone; Francischetto (2011) ha mengdo a saida dos
moradores de Retiro para trabalho fora da comunidade, sejam nas fazendas vizinhas ou nas
cidades. Constataram em campo que as razdes que os motivam sdo de carater financeiro dando
destaque para a falta de incentivo a projetos de agricultura familiar e dificuldades que

encontram em sobreviver apenas da terra.

Associada a estas questdes, estd o fato de ndo possuir no municipio de Santa Leopoldina
universidades e faculdades para que os quilombolas possam dar continuidade aos seus projetos
de escolarizagao, ao término do ensino médio e nem oportunidades de empregos, como narrado
por Marina, para que possam exercer suas profissdes apos concluirem o ensino universitario. O
campo de trabalho que pode oferecer maior oportunidade de inser¢do destes quilombolas ¢ a
area da educacdo, uma possivel razdo para que tenha entre eles quatro pedagogas, uma
historiadora, dois licenciados em Educacgao Fisica, além de um doutorando e uma mestranda
em processo de formagao que os habilita trabalhar como professores. Ou seja, entre os quinze
quilombolas que concluiram o ensino universitario, dez buscaram carreiras que os possibilitam

atuarem no magistério, entretanto, o municipio ndo atende suas demandas por emprego.

Pelo observado em pesquisa de campo e nas narrativas dos sujeitos entrevistados, estive diante

de situacdes constatadas anteriormente por Oliveira (2005) e Carone; Francischetto (2011). Isso
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me leva a crer que a busca por trabalho, assim como oportunidade de estudo, fora de Retiro,
estdo muito além de decisdes e escolhas individuais, estdo de modo geral, pautadas pela
necessidade de buscarem formas de sobrevivéncia fora da comunidade, diante da auséncia de
oportunidades de trabalho dentro do territorio. Esse processo migratorio estd intimamente
associado a busca por melhores condi¢cdes de vida para estes sujeitos e suas familias, que em
muitos casos, permanecem na comunidade, como no caso narrado por Breno, apresentado no

decorrer deste capitulo.

Semelhante ao caso de Retiro, ¢ a realidade dos quilombolas da comunidade de Casca, no
municipio de Mostarda, no Rio Grande do Sul. Neste cendrio, a auséncia de politicas publicas,
incluindo as relacionadas ao trabalho, resulta como alternativa aos jovens graduados e nao
graduados a migragdo para as cidades ou a prestacdo de servigos ao agronegocio. Mesmo os
que possuem graduagdo em Agronomia, lhes restam, muitas vezes, contratos como prestadores
de servigos gerais de campo, ou domésticas, no caso de mulheres (ARNT; ALMEIDA, 2018,
p- 7-9).

Este movimento migratério, comum a estes quilombolas, propicia novas interagdes que
agregam distintos padrdes culturais e possivelmente novos sentidos as vivéncias entre seus
parentes, sobretudo no caso de Retiro, que possui interagdes de outra natureza com agentes
externos a comunidade (COUTINHO, 2018). Entretanto algo observado nas entrevistas e em
pesquisa de campo ¢ que o “ir e vir’ destes sujeitos, nos processos de migragdo, nao altera

substancialmente os vinculos que possuem com suas familias e com a comunidade.

Sobre este tema, o estudo de Braga (2012) analisa os fluxos migratérios entre o interior do Piaui
e a cidade de Sao Paulo. Constata que no caso brasileiro, nos processos de migragdes, a partir
do universo rural, os vinculos entre quem migra e quem permanece no local de origem sao
intensos e mantém certa solidez. Além da presenca dos vinculos, aponta para o fato de que redes
de relacdes sociais e familiares sdo fundamentais para o estabelecimento e manutengao dos
mesmos. Para o autor, ha diferentes formas de manter estes lagos, € no caso analisado por ele,
buscou explicar este evento por meio das relagdes de troca, o que o levou a tragar uma linha de
analise que enfatiza a relevancia das mercadorias no interior dos processos migratdrios. Nos
fluxos e contrafluxos dos contextos migratorios e suas redes sociais, considerou o que chamou
de sentido antropoldgico do termo mercadoria, a classificando ndo somente como coisas

concretamente tangiveis e mensurdveis, mas também como aquelas capazes de gerar
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mobilizagdes, como as noticias, os afetos, vinculos de consanguinidade ou alianga e valores.
Em outras palavras, entende por mercadoria coisas concretas que promovem vinculos; que sao
objetos de relagdes de troca e que, por conseguinte ¢ um objeto concreto em torno do qual se
estabelece uma relacao social. Para o autor, as coisas levadas e trazidas nos fluxos migratorios

sdo parte fundamental do que alimentam e mantém vivas e articuladas essas redes sociais que

vinculam “os de 14 com os de ca” (BRAGA, 2012, p. 233-242).

Nestes termos, a viabilizagdo de uma consulta médica; a hospedagem de parentes em casos de
doenga ¢ estudo; orientagdes sobre recursos e beneficios ofertados ou mais difundidos na
cidade; o fornecimento de recursos tecnologicos; compras de alimentos, calgados e vestuarios
a precos mais acessiveis; fornecimento de produtos produzidos e colhidos na comunidade,
como doces, paes e biscoitos caseiros, frutas, farinha, colorau (tinta para alimentos) e palmito.
Também os contatos com pessoas estratégicas para a atualizagdo sobre os acontecimentos na
comunidade; a convocacdo de presenga em eventos familiares e comunitérios, tais como como
velorio, casamentos, aniversarios, chas de fraldas, festas de igreja entre outros, sao exemplos
de trocas de mercadorias, conforme definicdo de Braga (2012), que favorecem a permanéncia

dos vinculos entre os Benvindos e seus parentes que migraram para a cidade.

Outro ponto pertinente na analise de Braga (2012), estd a énfase dada ao fato de existir nos
processos migratorios certo sacrificios tanto do migrante, quanto de suas familias. Além disso,
considera ser um empreendimento sujeito ao sucesso ou insucesso, onde o mais esperado € que
valha a pena para ambas as partes envolvidas. Os migrantes buscam demonstrar o quao positivo
foi este empreendimento migratorio e os resultados alcangados sdo medidos por suas melhoras

nas condigdes de vida (BRAGA, 2012, p. 245-246).

Diante do exposto, volto ao eixo sobre a participa¢ao dos quilombolas graduados nos projetos
locais de Retiro. Os argumentos relacionados a busca por trabalho, estudo e sobrevivéncia,
parecem corroborar com a maior tendéncia em estes universitarios sairem de Retiro, em
detrimento de estarem envolvidos em projetos comunitarios local. E possivel que, dadas as
relagdes sociais de os Benvindos, muitas vezes construidas e permeadas por conflitos, como em
alguns casos demonstrado por Aldair em suas narrativas, possam haver outras razdes, de outras
ordens aqui nao demonstradas, capazes de explicar a auséncia do engajamento da maioria destes
quilombolas nos projetos comunitarios. No entanto, os fatores acima apontados, mesmo que

ndo sejam suficientes para elucidar a questdo, ajudam a entender as dinadmicas internas que
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favorecem o processo migratério destes estudantes para a cidade. Em geral, municipios da
Grande Vitéria, em busca de estudos, emprego e renda, levando-os em alguns casos, a formarem
familias e se estabelecerem nesses locais, sem, perder, entretanto, os vinculos de pertencimento

e afeto com a comunidade e seus parentes.

5. 8 REFLEXOES E ANALISE DOS DADOS

Neste subcapitulo, analiso as narrativas de vida e percepcdes dos quatro sujeitos que
participaram desta pesquisa sobre suas proprias trajetorias. Destaco as principais aproximacgoes
e pontos de analise. Ao analisar as narrativas de vida e trajetérias dos quilombolas que
concluiram o ensino universitario, verifiquei os seguintes pontos a serem debatidos: 1°)
diferengas nos niveis de escolaridade dentro das familias; 2°) conexdo/relagdo entre familia,
lideranga, estimulo ao processo de escolarizacdo e projetos comunitarios no quilombo; 3°)
pertencimento familiar/comunitario e processo de identificacdo étnica; 4°) a migragdo € o
deslocamento para os centros urbanos para estudar; 5°) acesso de quilombolas as bolsas de
estudos enquanto politicas publicas de investimento em educagdo; 6°) relagdo entre memoria,
saberes e cultura quilombola local e educagdo escolar; 7°) a conclusdo do curso universitario, a
conquista do diploma e seus significados; 8°) relacao entre os projetos pessoais dos estudantes
e aqueles de suas familias; 9°) conflitos com agentes externos relacionados ao preconceito € ao

racismo.

No que se refere ao primeiro ponto, analisado a partir de dados apresentados nos capitulos 3 e
4, ao comparar o nivel de escolaridade de mais de uma duzia de quilombolas que concluiram o
ensino universitario com o nivel de seus pais, que cursaram a maioria até a quarta série ou
concluiram o ensino fundamental, percebi um avango no nivel de escolarizacdo dentro das
familias e da comunidade quilombola de Retiro. Considerando o grau de escolaridade dos pais
destes quilombolas ¢ preciso ponderar que em determinadas situagdes, quando nao se oferece
maior suporte para um projeto de nivel mais elevado de escolarizagdo de um filho, muitas vezes
ndo oferece por desconhecer o que seja fazer um curso universitario, ou o lugar social que ele
ocupa. As dificuldades dessas familias em compreender as buscas de seus filhos por niveis mais
elevados de estudo podem estar relacionadas as suas proprias concepgdes, em que nao almejam

niveis avancados no acesso a educagao escolar. Também ha de se considerar o receio de parte
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das familias de que apds formado os filhos ndo consigam melhores condigdes de vida. Por um
lado, as familias apresentam um certo desconhecimento do significado da formacao
universitaria para seus filhos, por outro lado, em funcao dos conflitos étnico-raciais vivenciados
pelos mais velhos para se manterem no territorio, parece que estdo seguras de que para os
quilombolas, somente o diploma universitario ndo basta para lhes possibilitar ascensdo social e
econdmica. Tais preocupagdes encontram didlogo com as andlises de Bourdieu (2008) que
constatou que aos estudantes pobres, mesmo apos grande empenho e sacrificio para alcancar
uma escolaridade de grau elevado, podem ao final, lhe restar apenas um diploma desvalorizado.
Ha nesta preocupacao a ideia de fracasso e, consequentemente, o medo da exclusdo ainda mais
estigmatizante do que quando seu filho sequer sonhava chegar a universidade. Isso representa
a constatacao de que o diploma universitario ndo ¢, por si s6, garantia de sucesso € ascensao

social.

No segundo ponto a ser considerado verifiquei que todos os quilombolas que estudei suas

trajetorias pertencem a familias que exerceram ou exercem papel de lideranga na comunidade
e que, em 50% dessas trajetdrias, existe uma conexao entre os lideres do passado e as novas
liderancas no presente, como Aldair e Marina, filhos, sobrinhos e netos de liderancas e que
também assumiram este papel em Retiro. Isso aponta que o estimulo ao estudo e a lideranca ¢
um processo de construgdo na relagdo com pais, avos e tios. Nisto, consistem as relagdes entre
processos de escolarizagao, lideranga e projetos comunitarios locais, visto que os quilombolas
que residem na comunidade, que ndo migraram para os centros urbanos, sao os que exercem
papéis de lideranga comunitaria e estdo diretamente ligados aos projetos locais. Os que residem
“fora” possuem atualmente projetos mais voltados para o &mbito individual e para o universo
da familia nuclear. Apesar dessas diferengas nos projetos, verificou-se que os projetos de
escolarizagdo dos quilombolas analisados se inserem no contexto comunitario local, onde se
almeja por meio dos estudos alcangar projetos de melhorias para a comunidade. Isso pode se da
em virtude do sentimento de pertencimento étnico que ¢ estimulado, desde a infancia, pelos
mais velhos, e pelas proprias liderangas comunitarias. Desse modo, espera-se com a formagao
académica melhoras nas condi¢des de vida para si, para suas familias e para a comunidade. A
formagao universitaria, na visao destes quilombolas, deve possibilitar um retorno ao quilombo.
Nao por acaso, o administrador Aldair assumiu o papel de um dos gestores do territorio, na
vice-presidéncia da Associagdo dos Herdeiros e a pedagoga Marina além dos papéis de
lideranga que vem assumindo, ja atuou como professora da educagdo infantil no CEMEI

existente na comunidade.
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O terceiro ponto diz respeito aos temas do pertencimento familiar/comunitario e processo de
identificacdo étnica. As narrativas dos entrevistados permitiram-me interpretar Retiro como
casa, familia e lugar de vivéncia compartilhada onde os considerados “de dentro” sdo aqueles
conhecedores das regras internas de organiza¢dao e convivio. Desse modo, os processos de
construcao de identidade e formacao de consciéncia étnica sdo parte das transmissodes de saberes
herdados dos ancestrais e protagonizados pelas familias e pela convivéncia comunitéria. Os
entrevistados entendem que este papel, ¢ em primeiro lugar, fun¢do da familia e recorrem aos
seus avos e bisavos para dizerem “quem sou eu”, sendo por meio deste sentimento de pertenca
a “familia de Os Benvindos” que se auto definiram quilombolas. Também a permanéncia e o
retorno ao territorio estdo ligados a este sentimento de pertencimento a essa familia e

comunidade.

No que diz respeito ao quarto ponto, conforme demonstrei nos capitulos 3 e 4, para os
quilombolas efetivarem seus projetos de escolarizagdo, eles tiveram que sair e/ou se deslocar
da comunidade para os centros urbanos onde estdo as instituicdes de ensino. Estes percursos
podem ter se tornado possivel em virtude de alguns destes quilombolas terem encontrado apoio
na casa de parentes que vivem no meio urbano ou passaram a morar em republica estudantil,
convivendo ainda que temporariamente nas cidades. Essa explica¢do dialoga com outro aspecto
presente na narrativa: que a ajuda de agentes externo a familia, como amigos e professores,
contribuiram na efetivacao de seus projetos de escolarizagao e, conforme narrado por eles,
propiciou o crescimento pessoal decorrente do contato com integrantes de outras comunidades
e culturas. Constatei também, que existiram limites e superacdes que envolveram o acesso €
permanéncia desses quilombolas nas faculdades e universidades, interferindo diretamente na
construgdo de seus projetos de escolarizagdo. Se por um lado o municipio ndo possui
institui¢cdes para que estes deem sequéncia aos estudos apds o término do Ensino Médio, por
outro, se deslocar para a Regido da Grande Vitoria, local onde se localiza os centros de ensino,
torna-se algo desafiador frente a dificuldade com transporte e a necessidade de, muitas vezes,

realizar parte do trajeto a pé.

Como quinto ponto, na presente pesquisa constatei que as bolsas de estudos por
medidas/politicas publicas de investimento em educagdo do Governo Federal ou Estadual
(NOSSABOLSA, PROUNI, Bolsa-Atleta, Bolsa Permanéncia para Quilombolas, Bolsa
FAPES) foram politicas publicas acessadas para que os quilombolas de Retiro pudessem

concluir seus projetos de escolarizacdo. Isso aponta ainda que sem medidas/politicas de
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investimento do poder publico na educagdo, fica mais dificil o acesso e permanéncia destes

quilombolas na universidade.

No que toca ao sexto ponto, sobre a relacdo entre memoria, saberes e cultura quilombola local
e educacdo escolar, segundo a visdo de dois entrevistados, o CEMEI existente dentro do
quilombo deveria se tornar o potencial instrumento de transmissdo da memoria e cultura local,
mas, por estar sob a dire¢ao e coordenagdo de agentes e profissionais externos, nada se fala e
se faz sobre esse tema. Como se verifica na entrevista com o professor Vinicius, embora haja
indicios de pequenos avangos nessa discussdo no interior de outras escolas no municipio, o que
se verifica € que estas ficam a critério individual das tomadas de posi¢des dos professores € nao
do cumprimento da legislagdo prevista na Lei n. 10.639. A nivel de comparagao dos dados
encontrados em Retiro, ao contrario do que ocorre em Vila Bela da Santissima Trindade
estudada por Gongalves (2000), onde a relagdo memoria e cultura quilombola local e educagao
escolar foi de fundamental importancia na afirma¢ao de uma identidade negra, em Retiro a falta
de representatividade quilombola nas escolas onde estudam criangas e jovens da comunidade ¢
entendida como fruto da auséncia de didlogo entre a escola e a comunidade. Os sujeitos da
presente pesquisa entendem que ha necessidade de um longo caminho de conscientizagdo

pedagogica até que isso ocorra.

Como sétimo ponto, verifiquei que a conclusao do curso universitario e a conquista do diploma
vem acompanhado com um grande significado para os sujeitos desta pesquisa. No seio da
familia, ele permite que os quilombolas se diferenciam entre os demais membros, ja que sdo os
primeiros a concluirem um curso universitirio e, por isso, passaram a ser vistos como
referéncias e fontes de inspiracao para que os demais jovens quilombolas vejam que, apesar das
dificuldades, ¢ possivel estudar e chegar a universidade e até cursar a pos-graduacao. Neste
sentido, a educagdo, enquanto capital cultural, conforme escreve Bourdieu (2004), exerce um
poder social similar ao capital econdomico, pois estd presente na construcdo do status social

destes sujeitos.

Como oitavo ponto, constatei a relacdo, por vezes desencontradas, entre os projetos pessoais
dos estudantes e aqueles de suas familias. Verifiquei que as exigéncias, responsabilidades,
esforcos e dedicacdo que a formagao académica coloca aos quilombolas trazem implicagdes em
dois aspectos: 1°) acarreta um auto pressdo para que deem conta do conjunto de fungdes

intrinsecas ao processo de formagdo; 2°) gera uma demanda das familias pela presenca dos
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filhos, sua inser¢ao no mercado de trabalho, que se casem, tenham filhos e deixem sucessores
quilombolas na comunidade. No caso de um deles, Breno, parece haver uma nega¢ao do projeto
familiar, ja que revela enfaticamente que ira o mais longe que puder em busca de qualificagdo
profissional deixando em segundo plano o projeto de constru¢do de uma familia, conforme
esperado pelos pais. Nesta relagdo com a familia pode-se observar que, para estes quilombolas,
manterem-se em seus propdsitos de concluirem seus projetos de escolarizagdo, muitas vezes
vao de encontro com os interesses dos pais, que desejam de imediato a inser¢do de seus filhos
no mercado de trabalho e que por outro lado, deem seguimentos as suas proprias historias, como
casar e constituir familia. Conforme se verifica na literatura sociologica, ¢ frequente nas
familias do interior, que os filhos sigam os projetos profissionais dos pais ou mesmo as tradi¢des
como casar, ter filhos e formar familia e assim, de acordo com Bourdieu (2008), manter a ordem
das sucessoes perpetuando a linhagem e heranga dos pais; as suas posigdes sociais. Entretanto,
a escola ¢ o instrumento que vai permitir ou ndo a transmissdo da heranca, pois seus juizos e
sanc¢des podem reforcar os da familia, como também contrarid-los ou se opor a eles. Ainda
conforme Bourdieu (2008), pais e maes que depositam sobre seus filhos os desejos e projetos
compensatorios, estdo em alguns casos, exigindo-lhes o impossivel sendo esta a maior fonte de
contradi¢do e sofrimento, pois existe uma distdncia entre suas realizacdes e as expectativas

parentais onde os sujeitos ndo podem nem satisfazer e nem repudiar.

Como nono ponto, retomo a énfase nos conflitos com agentes externos, em especial o
preconceito e o racismo. Nas narrativas de vida dos sujeitos estudados emergem conflitos com
as concepgoes de agentes externos sobre o fato de os quilombolas estarem buscando niveis mais
elevados de estudo. O incomodo com a presenca de quilombolas nas universidades, tem relagao
direta com o racismo institucional, as vezes pouco percebido enquanto tal pelos entrevistados,
que alegam nao terem vivido a experiéncia do racismo em suas trajetorias de escolarizagdo. Sua
presenga nas universidades € vista como uma afronta as elites brancas que entendem este espaco
como seu. No discurso de Aldair, ficou claro que o tempo todo ele era demandado a responder
porque ainda permanecia morando no quilombo quando inserido em uma faculdade no centro
urbano, como se o mudar-se para a cidade fosse uma forma de abrir mao de quem ele ¢ para s6
entdo, ser aceito aos padrdes sociais estabelecidos. Segundo Breno, ¢ nitido o espanto de alguns
agentes externos frente a constatacdo de que um quilombola havia chegado ao doutorado. Tal
espanto escancarado gera, muitas vezes, na percep¢ao de Breno, a necessidade de provar sempre
que ¢ o melhor. Este tipo de racismo faz parte da construcao historica do lugar que as elites

socioeconomicas brancas tentam destinar aos descendentes de africanos: lugar de desvantagem,
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subalternizado e marginalizado. Em Azevedo (1996, p. 110) ha mencdo a esta ideia
generalizada de que a pessoa de cor deve ser mais preparada e mais capaz que o branco, que
para ser bem sucedido deve ter o duplo valor de seu competidor branco para entdo poder impor-
se. O lugar menos valorizado € onde na estrutura social o imaginario das elites entende que os
negros deveriam permanecer e cada vez que um deles ousa sair deste lugar ¢ visto como uma
espécie de afrontamento de interesses, pois, esperam que negros € negras se reproduzam como
mao-de-obra de baixo custo. Tais reagdes ndo passam ilesas e conforme constatado por Souza

(1983, p.22) podem afetar os corpos negros tanto psiquica como fisicamente.

Dando continuidade ao nono ponto de analise, constatei que entre os quatro entrevistados, ¢
unanime que apareca em suas narrativas falas relativas a diferengas econdmicas percebidas e
vivenciadas durante suas trajetorias de escolarizagdo. Apenas Vinicius relatou ter vivenciado a
experiéncia do racismo, porém fora da escola. Ele ¢ um negro retinto e afirma que quando esta
na presenca de um amigo, também de seu “tom de pele” a abordagem policial ¢ constante.
Chama aten¢do em seu discurso o fato que seu melhor relacionamento na escola particular se
deu por ser atleta da instituicdo, o que leva a questionar o que ocorreria se nao o fosse. No
Brasil, ainda que ndo ilesos do racismo, o esporte vem se configurando um dos lugares de
relativa aceitagdo dos corpos negros e canal por onde muitos t€ém ascendido economicamente.
Na escola ele era o negro, atleta descolado e bem visto, no entanto, nas ruas, se iguala aos

demais pretos que sentem na carne as manifestagdes do racismo.

Também se constatou que entre os quilombolas universitarios trés deles enfatizaram que quando
a convivéncia se da entre membros de um mesmo grupo social (escola publica, CEMEI Sao
Judas Tadeu e transporte escolar do interior) ha uma tendéncia a melhor relacionamento entre
os sujeitos. Em estudos como o de Azevedo (1996, p. 113-114), € possivel encontrar uma
discussdo sobre este processo de interacdo entre alunos no ambiente escolar, sobretudo no
contexto da sociedade baiana, caso por ele analisado. Entretanto, observei certa preponderancia
do autor em explicar tais processos com base nos status e posi¢des sociais por eles ocupados,
em detrimento, dos aspectos relacionados a cor e raca. No caso de Retiro, essa melhor
convivéncia entre os iguais pode estar relacionada com os aspectos tanto sociais e econdmicos

(somos todos pobres), como raciais (somos todos pretos).

Nos discursos dos quilombolas entrevistados ha elementos que permitem aproximagdes

dialégicas com a questdo da racicalizagdo. Verifiquei que um dos sujeitos usou o termo
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auséncia de “bullying” para se referir a relagdo harmoniosa entre alunos brancos e alunos
negros, o que leva a crer que pode haver entre esses quilombolas uma dificuldade em verbalizar
o termo racismo e falar de suas experiéncias referente a este conflito. Dada a importancia do
tema, cabe aqui estender a andlise buscando uma interface com as reflexdes de Du Bois (1998)
em sua obra As almas do povo Negro, em especial por discutir a ideia de dupla consciéncia e

a “metafora do Véu”, que podem ser comparadas a situagdo aqui descrita.

No contexto da obra, o autor defende que o negro afro americano nasce com um véu e dotado
de uma clarividéncia, no mundo americano, que ndo lhes permite produzir uma verdadeira
autoconsciéncia. O sentido de dupla consciéncia corresponde se descobrir através do olhar do
outro e medir seus sentimentos através da métrica de um mundo que o comtempla com divertido
desprezo e pena. Nestes termos, “¢ sentir sempre a duplicidade- ser americano, ser negro. Duas
almas, dois pensamentos, dois embates irreconcilidveis, dois ideias conflitantes, num corpo
negro, impedido, apenas por um obstinado esfor¢o de, de bipar-se”. Ele vive um embate, o
desejo de conseguir amadurecida autoconsciéncia, fundir sua dualidade em um melhor e mais
verdadeiro ser. Deseja ser tanto negro como americano, sem ser amaldigoado e cuspido pelos
companheiros, sem ter as portas da oportunidade violentamente batidas a sua cara (DU BOIS,
1998, p. 39). No contexto dos quilombos, € ser quilombola; universitario; frequentar os espacos
da universidade majoritariamente destinada aos brancos; ser parte deste contexto sem abrir mao

de uma ancestralidade negra.

O “bullyng” no contexto narrado em Retiro, estd presente em meio a uma socializagdo (escolar)
construida no interior de uma cultura dominante. Foi assim identificado nas narrativas acima
descrita, entretanto, metaforicamente seu véu esconde o racismo. A historia acerca da dualidade
do negro americano demonstra que o racismo nao apenas fere o negro como também atua na
produgdo de sua identidade. O mundo foi desenvolvido de tal modo que o coloca como sujeitos
inferiores onde no interior de suas relagdes, véus escondem dores ¢ sofrimentos, mascaras
simulam sorrisos € ocultam coracdes destrocados. Negros vestem-se de véus, dificeis de
transpor, que escondem suas mazelas, resultantes do “racismo nosso de cada dia”. Somente a
partir do momento em que os negros passam a se conhecer comecam a tomar consciéncia deste

processo de discriminagdo e exclusdo. O trecho abaixo traduz esta mensagem:
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Deixando, entdo, o mundo do branco, dirigi-me para dentro do Véu,
levantando-o de forma que vocé possa ver francamente seu esconderijo
profundo- o significado de sua religido, a paixao de seu sofrimento humano
e, a luta de suas almas grandiosas. E tudo conclui com uma histéria velha,
mas raramente escrita (BU BOIS, 1998, p. 36).

De modo geral, observa-se que na obra do autor supracitado hd um empenho epistemoldgico
em “desvelar-se as faces”, “rasgar o Véu”. Assim, tdo logo o homem americano daria fim aos
seus presentes embates podendo “ser coparticipante do reino da cultura, escapar da morte e do
1solamento, preservar e usar o melhor de suas for¢as do corpo e da mente que foram, no passado,
desperdigadas, dispersadas e esquecidas” (DU BOIS, 1998, p. 39). Tanto a superacdo da
dualidade do homem americano quanto do “bullyng” vivenciada pelos quilombolas de Retiro,
requer em primeira mao o reconhecimento da for¢a do racismo, que como discutido em

Almeida (2019) ¢ estrutural em nossa sociedade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quando iniciei este trabalho de pesquisa constatei que em Retiro, lugar onde realizei pesquisa
de campo, havia estudos concluidos sobre a constru¢do de seu territério quilombola, sua
interagdo com agentes externos e estudo voltados para a flora nativa. Constatei também que no
Brasil hé estudos diversos sobre os quilombos, a educagdo quilombola e sobre histérias de vida
e trajetorias de quilombolas envolvendo diferentes aspectos. Embora tenha tido acesso a estudos
com temas voltados para trajetdrias de escolarizag@o destes sujeitos, percebi uma lacuna sobre
temas que tratassem especificamente dos processos imbricados no acesso destes sujeitos ao
ensino universitario. As inquietagdes que dai surgiram me conduziram a esta pesquisa onde o
problema percorrido foi “como os quilombolas de Retiro constroem e efetivam seus projetos
de ingresso no ensino superior? ”. Busquei entdo, enfatizar as trajetorias de escolarizagdo de

quilombolas que concluiram o ensino universitario.

Diante disso, este estudo teve como objetivo geral estudar as trajetorias escolares de
quilombolas da comunidade de Retiro e interpretar seus projetos de acesso a educacao
universitaria. Constata-se que tal objetivo foi atendido e s6 foi possivel atingir devido a
generosidade dos colaboradores desta pesquisa, que compartilharam as experiéncias de suas
vidas narrando as trajetdrias construidas, seja dentro ou fora de Retiro, em meio as historias e

memorias de os Benvindos.

Especificamente, propus como primeiro objetivo “debater alguns estudos sobre o acesso e os

percursos de negros e quilombolas a cultura da escrita e a educagao escolar”. Para tanto, escolhi
um caminho que dialoga com estudos centrados na ruptura da invisibilidade ao qual os negros
foram submetidos no processo socio historico brasileiro. Trouxe para o centro do debate
académico trajetdrias de personagens negros dos séculos XIX e XX que foram estrategicamente
invisibilizadas, mas que tiveram grande importancia no campo da educagdo. Discute também,

trajetorias atuais de negros e quilombolas que reivindicam o acesso a educacao.

O segundo objetivo buscou “identificar nas narrativas de vida de quilombolas que concluiram

0 ensino universitario, em que medida a educacao escolar pode viabilizar (ou nao) processos de
identificacdao e de formagao de consciéncia étnica”. Desde o inicio da pesquisa e até mesmo

anterior a ela, esta era uma questdo que buscava compreender. Os resultados da pesquisa
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apontaram que os universitarios quilombolas elegem a escola e a educagdo como elementos que
podem proporcionar os processos de consciéncia étnica, entretanto, no contexto de Retiro,
embora identifiquem pequenos avangos, ha um longo caminho a ser percorrido até que no

municipio de Santa Leopoldina a escola ocupe este lugar.

Por fim, o terceiro objetivo especifico foi “descrever e analisar os projetos comunitarios

relacionados ao trabalho (no territorio e fora dele) planejados e executados envolvendo
quilombolas que concluiram o ensino universitdrio”. Os dados apontaram que entre os
estudantes universitarios de Retiro, existem tanto projeto voltado para o interesse coletivo
quanto para o ambito individual, visando melhorias nas condi¢des de vida destes sujeitos e de
seus familiares. A migracao para os centros urbanos foi identificada como uma das estratégias

utilizadas por eles para o ingresso nas universidades e no mercado de trabalho.

No que se refere a metodologia adotada, encontrei algumas limitagdes e exigéncias que presumo
uma merecida dedicagdo para desenvolver com bom éxito a fungdo de “cientista social”. A
primeira delas deu-se em virtude de este ter sido o contato mais intimo com a Antropologia. A
formag¢ao em Servigo Social tendia meu olhar em campo, com maior frequéncia para as relagdes
de classe, quando diante de questdes claramente relacionados a cor ou raga e racismo. Mais do
que elaborar explicagdes, percebi a necessidade de compreender a matéria da Antropologia e
Sociologia, algo que ndo se esgota com esta dissertacao, ao contrario, se intensifica nesta etapa
final de pesquisa. Minha segunda dificuldade deu-se diante a novidade do método etnografico.
Surgiram questdes sobre a aplicabilidade do método malinowskiano, se seria este parte de um
conjunto de ilusdes epistemologicas em que se baseou a Antropologia em um dado periodo
histérico, mas que hoje se torna inexequivel. Como fazer pesquisa de campo, como se colocar
e estar e em campo, sobretudo sendo parte do objeto estudado. Como se colocar diante de
sujeitos com historias a0 mesmo tempo impares e plurais e como fazé-los falar. Como ouvir o
que tem a dizer e como romper com 0s pressupostos academicistas que tendem a nos levar a
ouvir apenas aquilo que queremos escutar. Estas foram questdes que andam de maos dadas a

mim nesta experiéncia etnografica.

O tempo foi um opositor no percurso desta pesquisa e se tornou minha terceira limitagao.
Associado aos compromissos pessoais, de trabalho e de familia, o periodo de dois anos nao foi

suficiente para desenvolver tudo aquilo que avaliei ser necessario para um melhor resultado.
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Recorri aos recursos que tive direito e prorroguei o prazo burocratico previamente estabelecidos

para finalizacdo e defesa. Mesmo assim, no meu caso, o tempo se mostrou insuficiente.

Outra situagdo posta foi que no curso da pesquisa fiz escolhas da qual fui confrontada e recebi
duras criticas, na maioria dos casos dignas ao processo de formacgao, em outros, porém, langadas
sem este proposito. Percebi que as tomadas de decisdes implicam aprovagdes, desaprovagao e
até mesmo rejei¢ao. Entretanto, ainda que pese, ndo ha escapatoria. Posicionar-se ¢ exigéncia
necessaria. Assim se deu por exemplo, em relagdo a escolha dos caminhos metodolégicos. Fui
interpelada de um lado, por professores e colegas que ao tomar conhecimento de parte desta
pesquisa, acreditavam ser equivocado defini-la como um estudo etnografico. Por outro lado,
atores que ocupam iguais posi¢des afirmaram exatamente o contrario. Percebi neste
movimento, que se deu no interior do Programa de Pés-Graduacao que estou inserida, uma
apropriagdo na Antropologia a diferentes “estilos etnogréaficos”, me causando a impressdo de
haver uma permitida (¢ ao mesmo tempo questionada) autonomia intelectual ao
pesquisador. Embora, certamente bem discutido nas Ciéncias Sociais, ndo dispunha no
momento, neste curto espago de tempo para realizar a pesquisa, de argumentos suficientes para
elucidar esta questdo. Me indaguei inicialmente se travava-se ou nao de um estudo etnografico.
Esta foi sem dividas uma quarta limitagdo em termos metodologicos ao qual me defrontei, no

entanto, era necessario decidir.

Mesmo sendo de Retiro e possuir facil acesso a comunidade, ndo me vi isenta da necessidade
de uma convivéncia mais profunda para entender aquele universo sob a perspectiva de uma
“cientista social”, com olhar ampliado para o tecido social que envolve os Benvindos. Contraria
a minhas expectativas, foi inexequivel realizar uma observagdo participante por um tempo
prolongado. Diante destes fatores, a abordagem etnossociologica foi o caminho possivel que
me permitiu realizar a pesquisa de campo e ainda utilizar outros recursos da etnografia, sem o
risco de uma apropriagdo indevida deste método. Tanto ¢ que em alguns momentos, no curso
do trabalho escrito faco uso do termo “descri¢ao etnografica”, visto que ¢ desta tradicdo que se

inspira o estudo etnossociolédgico.

A partir do exemplo acima, observa-se que a decisdo por este ou aquele caminho metodologico
traz implicagdes que podem interferir diretamente no resultado da pesquisa. A luz da abordagem
etnossociologica e ciente de que ndo se alcancaria uma totalidade sobre a vida dos universitarios

quilombolas, a opgao pela narrativa de vida foi fundamental para compreender os processos
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que envolvem os percursos escolares desses sujeitos. Ela abriu espago para que eles falassem
aquilo que achavam pertinente ser dito, escrito e transformado em histoéria. No entanto, permitir
que o outro “fale o que quer que fale” pode levar a pesquisa para caminhos até entdo nao
mensurados. Essa foi uma de minhas ingénuas preocupagdes, abandonadas a priori por
compreender que uma das riquezas do fazer cientifico estd exatamente em derrubar nagdes,
conceitos e preconceitos. Logicamente que a op¢ao por este tipo de entrevista me colocou diante
de um material colhido em campo que atribuo peculiar valor. Sdo vidas expostas em um
simples papel. Foi desafiante analisar este conteido de modo que pudesse transforma-los em
categorias capazes de transmitir a mensagem dos sujeitos entrevistados sob a forma de um

conhecimento especifico.

Como mencionado acima, varios foram os limites encontrados e avaliando a metodologia
proposta me questionei em alguns momentos se este estudo poderia ter sido realizado com uma
pesquisa mais ampla na bibliografia, sobretudo para analisar aspectos relacionados a
mobilidade social, migracao e familia, temas correlacionados as trajetérias de escolarizagao dos
quilombolas de Retiro. Ou se poderia ter ampliado o didlogo com os estudos feministas. No
entanto, o processo de desenvolvimento da pesquisa foi apontado que mesmo que tivesse
dedicagdo exclusiva ao mestrado, ndo daria para realizar todas estas discussdes. Deixo-as aqui

como sugestoes para novos pontos de partida.

Além dos obstaculos de carater metodoldgico, houve ainda aqueles de carater pessoal. Em
Retiro, diante das contradigdes presentes em nossas relagdes sociais, me vi muitas vezes, diante
do medo de confrontar aqueles que sdo “meus parentes” de modo que pudesse causar-lhes
ofensas e prejuizos. Se alguém em igual situacdo assim o fez sem maiores dificuldades, esse
sem duvida nao foi o meu caso. Na auséncia de férmulas preexistentes o caminho foi “sair do
lugar”, por vezes confortavel e imprimir criticidade as relacdes ali estabelecidas. Nao ha outro
caminho para a constru¢do de uma ciéncia comprometida com a realidade tal qual ela se

apresenta.

Neste processo de autocritica, entre outras questdes que permearam o curso desta pesquisa,
percebi que conhecer mais a fundo como operam os mecanismos do racismo tem me levado a
ultrapassar o ambito da vida privada que no geral me conduz a enfrentar os preconceitos étnico
raciais de forma individual. Também o fato de ser uma quilombola na universidade me colocou

diante de novas situacdes, pois, vi minha identidade étnica sendo questionada. Houve clara
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exigéncia de tomadas de posi¢des nas fronteiras sociais. A experiéncia que esta dissertagdo me
mostrou o quao necessario ¢ “sair do lugar” (muitas vezes de conforto) e assumir posi¢des que

nem sempre se apresentam de forma favoravel.

Ressalto por fim, que neste estudo me limitei a trabalhar com trajetdrias escolares de alguns
quilombolas e ¢ sabido que lacunas surgem a partir disso, como exemplo, aquelas voltadas para
a educacao escolar quilombola em Retiro, as a¢des afirmativas para quilombolas na
universidade ou tema que aborde as relagdes de género na comunidade, considerando uma
expressiva participa¢do das mulheres na lideranga local. Considero que sdo temas transversais

ao aqui discutido e que podem ser ponto de partida para estudos futuros.
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