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“Puisque finalement tout est dehors, tout, jusqu’a nous-mémes:
dehors, dans le monde, parmi les autres. Ce n’est pas dans je ne
sais quelle retraite que nous nous découvrirons: c’est sur la
route, dans la ville, au milieu de la foule”

J.-P. Sartre — L'intentionnalité



RESUMO

A subjetividade no pensamento de Jean-Paul Sartre € concebida como movimento
intencional que, entre tantos modos de doacgao, percebe, imagina, se emociona e
significa o mundo. Nao € um sistema de interiorizacdo de impressdes, ajuizamentos
e conceitos por parte de um sujeito. O propoésito dessa pesquisa € justamente
procurar abordar a complexidade desse conceito de subjetividade. Isso sera feito em
dois momentos. Primeiramente, pela analise da consciéncia reflexiva, procuraremos
demonstrar a apreensdao do Ego e também sua constituicdo através das
transcendéncias: estados, acdes e qualidades. Pelo exame desses dois movimentos
reflexivos, acreditamos ser possivel demonstrar que as caracteristicas do Ego nao
se confundem com as da subijetividade. Assim, pela diferenciacéo entre ela e o Ego,
buscamos ressaltar as particularidades dessa subjetividade que se faz em ato, como
intencionalidade. Depois, hum segundo momento, o estudo se concentrara na
analise das Estruturas Imediatas do Para-si, ha obra O Ser e o Nada, para tentar
entender o modo de ser dessa subjetividade por um viés ontofenomenoldégico, e,
nesse mesmo intento, procurara associar essas estruturas imediatas as
caracteristicas da subjetividade percebidas no estudo sobre a reflexdo, que ocorreu

no primeiro momento da pesquisa.

Palavras-chave: Subjetividade. Consciéncia. Intencionalidade. Ego.



RESUME

La subjectivité dans la pensée de Jean-Paul Sartre est congue comme mouvement
intentionnel, qui, parmi tant de modes de don, percoit, imagine, s'émeut et signifie le
monde. Ce n’est pas un systéme d’intériorisation des impressions, des jugements et
des concepts émanant d’'un sujet. Le but de cette recherche est précisément celui
d’aborder la complexité de ce concept de subjectivité. Cela se fera en deux
moments. Tout d’abord, par I'analyse de la conscience réflexive, nous chercherons a
démontrer l'appréhension de I'Ego et aussi sa constitution a travers les
transcendances: états, actions et qualités. En examinant ces deux mouvements
réflexifs, nous pensons qu’il est possible de démontrer que les caractéristiques de
'Ego ne se confondent pas avec celles de la subjectivité. Ainsi, par la différenciation
entre elle et 'Ego, nous cherchons a mettre en évidence les particularités de cette
subjectivité qui se fait en acte, comme intentionnalité. Puis, dans un second temps,
'étude se concentrera sur lI'analyse des Structures Immédiates du Pour-soi, sur
I'ceuvre L’Etre et le Néant, pour essayer de comprendre la maniére d’étre de cette
subjectivité par un biais ontophénoménologique, et, dans le méme esprit, cherchera
a associer ces structures immédiates aux caractéristiques de la subjectivité percues

dans I'étude sur la réflexion, qui a eu lieu au premier moment de la recherche.

Mots-clé: Subjectivité. Conscience. Intention. Ego
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1 INTRODUCAO

A motivacdo principal dessa pesquisa é tentar mostrar que 0 conceito de
subjetividade, proposto por Sartre, ndo se confunde com a ideia de uma interioridade
alicercada sobre um sistema psiquico tendo um Ego como representante dessa
interioridade. O psiquico, conforme concepcdo sartriana, é: “[...] o objeto
transcendente da consciéncia reflexiva, e também é objeto da ciéncia chamada
psicologia”™ (SARTRE, 1966, p. 54). Essa designacdo ndo coincide com a ideia
sartriana de subjetividade, que sO6 pode ser entendida como intencionalidade e
transcendéncia. Essa acepcdo acontece a partr do seu contato com a
fenomenologia de Husserl; em funcdo desse contato, Sartre se dispds a declarar
que: “[...] contra todo ‘psicologismo’, Husserl ndo se cansa de afirmar que nao se

pode dissolver as coisas na consciéncia” (SARTRE, 1939, p. 31).

Pautado nos estudos sobre a fenomenologia de Husserl, Sartre concebe a
consciéncia como intencionalidade translicida e sem interior, e 0 Ego como objeto
transcendente representante do psiquico. No decorrer de sua obra, Sartre ndo
mudou seu posicionamento no tocante a intencionalidade da consciéncia e ao papel
do Ego psiquico; sobre esses dois conceitos sua posicdo permaneceu sempre a
mesma. Conforme leitura de Sylvie Le Bon, citando Simone de Beauvoir na

introducéo do ensaio sobre o Ego,

A melhor apresentacdo desse denso, embora pequeno ensaio foi feita por
Simone de Beauvoir, e 0 melhor é reproduzi-la aqui. O ensaio sobre a
transcendéncia do Ego, escreve ela, “descreveu, em uma perspectiva
husserliana, mas em oposi¢cdo a algumas das teorias mais recentes de
Husserl, a relacdo do Eu com a consciéncia; entre a consciéncia e o
psiquico ele estabeleceu uma distingdo que sempre manteria; enquanto a
consciéncia é uma imediata e evidente presenca a si mesma, o psiquico é
um conjunto de objetos que s6 podem ser capturados por uma operagao

1 [...] l'objet transcendant de la conscience réflexive, c'est aussi l'objet de la science appelée
psychologie. Todas as citagBes das obras La transcendance de I'ego - Esquisse d'une description
phénoménologique (1966), e Une idée fondamentale de la phénoménologie de Husserl:
L'intentionnalité (1939) aparecem traduzidas pela autora desta pesquisa.

2[...] contre tout «psychologisme», Husserl ne se lasse pas d’affirmer qu’on ne peut pas dissoudre les
choses dans la conscience.
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reflexiva e que, como objetos da percepgado, sdo dados apenas por perfis”3
(LE BON, 1966, p. 8.).

Sartre estabelece a diferenca entre a consciéncia e o Ego psiquico na obra La
transcendance de I'ego (1936-1937) inspirado pela fenomenologia de Husserl. Um
pouco mais tarde, em 1939, ele publica o pequeno artigo Une idée fondamentale de
la phénoménologie de Husserl: L'intentionnalité. Nesse texto, Sartre indica que as
pesquisas de Husserl sobre o conceito de intencionalidade séo valorosas no sentido
de abrir novos caminhos para responder questdes, nas quais ele préprio se debruca,

ansiando por respostas diferentes daquelas que a tradicdo* oferece.

Pelo entendimento da subjetividade como intencionalidade € possivel pensar uma
nova maneira do ser humano se relacionar com o mundo, mas, era preciso
encontrar um meio de fundamentar essa relagdo. Movido por essa intencdo, Sartre
escreve a obra O Ser e 0 Nada - ensaio de ontologia fenomenoldgica (1943), numa
tentativa de tracar os fundamentos dessa relacéo, ja que isso ndo aconteceu, nem

através da epistemologia, nem por um viés unicamente fenomenolégico.

Como o propédsito dessa dissertacdo € tratar o conceito de subjetividade em Sartre,
e se, para ele, essa subjetividade € relacdo concreta com o mundo, entdo os textos-
base que sustentardo essa pesquisa estdo assim elencados: La transcendance de
I'ego - Esquisse d'une description phénoménologique, Une idée fondamentale de la
phénomeénologie de Husserl: L'intentionnalité e O Ser e 0 Nada - ensaio de ontologia
fenomenoldgica, esse ultimo, com recorte na Segunda Parte, Capitulo I, no qual ele
trata das Estruturas imediatas do Para-si, nominacdo dada por ele ao ser da
consciéncia. Assim, o desdobramento textual, que serd apresentado em dois

capitulos, estara pautado sobre essas trés obras sartrianas.

No primeiro capitulo, nominado como Ego — um ser do mundo, destacaremos a

posicdo sartriana em relacdo ao papel do Ego. Esperamos compreender nesse

3 La meilleure présentation de ce dense, quoique court essai a été faite par Simone de Beauvaoir, et le
mieux est de la reproduire ici. L'Essai sur la transcendance de I'Ego, écrit-elle, décrivait, dans une
perspective husserlienne, mais en opposition avec certaines des plus récentes théories d'Husserl, le
rapport du Moi avec la conscience; entre la conscience et le psychique il établissait une distinction
qu'il devait toujours maintenir; alors que la conscience est une immédiate et évidente présence a soi,
le psychique est un ensemble d'objets qui ne se saisissent que par une opération réflexive et qui,
comme les objets de la perception, ne se donnent que par profils.

4 O sentido epistemolégico do conhecimento era predominantemente a base das questdes filoséficas
na Franca (SARTRE, 1939).
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exercicio essa posicdo que trata de um Ego que acontece como resultado da
atividade da consciéncia em seu movimento reflexivo, e mesmo sendo um ser do
mundo, é um tipo de unidade diferente do Em-si. Em tempo desta compreenséo,
tentaremos também vislumbrar como se comporta a subjetividade pensada por
Sartre. Ele a entende como sem conteudos, como busca constante pelo que nao é
ela, e, através dessa sua busca e percepcao de mundo, constitui-se como fonte da
apreensao do Ego psiquico: “Resta que é bem ela que constitui nossa consciéncia
empirica, essa consciéncia ‘mundana’, a consciéncia com um ‘Eu’ psiquico [...]"°
(SARTRE, 1966, p.18).

Sartre indica, nessa citacdo, que o0 Ego é constituido posteriormente ao lancamento
da consciéncia para o mundo. Afirma também que, para alcancar qualquer
entendimento sobre a realidade humana, € preciso ndo desprezar a dimensao da
consciéncia. Ela deve ser o ponto de partida. Por isso, ele parte da consciéncia em
seu momento pré-reflexivo, que é a consciéncia primeira das coisas. Entretanto,
essa consciéncia ndo se identifica com um Ego. Nao cabe a ele controla-la e nem
exercer sobre ela uma funcdo unificadora ou indicadora de pessoalidade. Desse
modo, Sartre salienta, que qualquer estudo sobre o Ego deve ter como ponto de
partida o cogito. Acontece que o cogito sartriano se difere do cartesiano, por isso,
sera preciso estabelecer essa diferenca. No decorrer dessa diferenciacdo, sera
demonstrado que € a consciéncia, por sua dupla intencionalidade, que resulta em
um ato reflexivo com apreensdo do Ego em ambas as suas faces: o Eu e o Mim.
Assim, verificaremos que o0 Eu s6 aparece pela reflexdo. Para ilustrar esse evento,
Sartre faz uso de um exemplo no qual ressalta a possibilidade de refletir na
lembranca e, nesse contexto, faz mencdo a Husserl e ao seu estudo sobre a
temporalidade. Buscaremos entender o sentido da alusao feita a Husserl no exemplo
em questdo. Desse modo, sera discutido pontualmente e brevemente as noc¢des de
recordacdo primaria e iterativa na obra Licdes para uma fenomenologia da
consciéncia interna do tempo; o que se faz necessario para que seja possivel
estabelecer um ponto de convergéncia entre a presenca do Eu na reflexdo em

Sartre e na recordacéo em Husserl.

5 Reste que c'est bien elle qui constitue notre conscience empirique, cette conscience “"dans le
monde”, cette conscience avec un “moi” psychique.
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O Ego é fruto de uma segunda operacdo da consciéncia, e, a partir do seu
surgimento, procuraremos entender sua constituicdo através da andlise das
transcendéncias: estados, acdes e qualidades, as quais sédo unificados pelo Ego na
composi¢cdo do psiquico. Este, por sua vez, se constitui pelas transcendéncias
engquanto movimentos derivados das percepcdes da consciéncia irrefletida e, essas

percepcdes moldam, em alguma medida, essas transcendéncias.

Dessa forma, o primeiro capitulo mostrara que o Ego ndo se confunde com a
subjetividade, pois ele é consequéncia de uma operacdo de segundo grau de uma
consciéncia que se fez antes dele. Assim, perceberemos que ele, como segundo,
nao pode ser um polo unificador e nem indicador de pessoalidade, pois a
consciéncia, ao se fazer, jA se faz como pessoal. A unificacdo e significacdo do
mundo acontece de imediato, e é em decorréncia dela que o psiquico se constitui,

originado por uma subjetividade que acontece concretamente no mundo.

Em seguida, no segundo capitulo, intitulado Subjetividade concreta — encontro com
o mundo, procuraremos verificar se as caracteristicas da consciéncia percebidas no
estudo do Ego possibilitam a relacdo, que Sartre denomina de realidade humana;
todavia, para entender essa relacdo, é preciso um exame dessas caracteristicas,
agora, por um viés ontologico, o que acontece nas paginas da obra O Ser e o Nada.
Verificamos na leitura desse texto, que Sartre divide o Ser em duas regides: a
consciéncia e o mundo. O que é visto, primeiramente, na Introducédo dessa obra de
1943, é a tentativa sartriana de alcancar a totalidade do ser pela dualidade idealismo
e realismo. Contudo, tendo em vista o comportamento da consciéncia irrefletida,
Sartre rejeita tanto a posicdo idealista quanto a realista. Na sequéncia dessa
deciséo, Sartre indica que ndo se pode tratar em separado o que deve ser pensado
junto, enfatizando também que a sintese nao inviabiliza a analise dos dois
elementos que compdem a relagcdo: o Para-si como ser da consciéncia e 0 Em-si

como ser do fendbmeno.

O exame do Em-si mostrou-o como um ser pleno e fechado em si mesmo: “[...] é 0
que queremos expressar dizendo que a densidade de ser do Em-si é infinita. E o
pleno” (SARTRE. 2011, p.122). Verificaremos que, por suas caracteristicas, o Em-si
€ inerte, ndo € possivel concebé-lo como responsavel pela relacdo consciéncia-

mundo. Entdo, o estabelecimento dessa relagcdo so poderia vir da outra regido do
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Ser, ou seja, pelo principio da intencionalidade da consciéncia, pois toda consciéncia
€ consciéncia de alguma coisa. Desse modo, a consciéncia se faz no mundo e,
nesse fazer-se, institui uma relacdo com caracteristicas de ambiguidade em vez de
dualidade, pois Sartre nao privilegia, nesse encontro, nem a consciéncia nem o

mundo, mas sim, o equilibrio constante entre os dois.

Com isso, compreenderemos o entrelagamento consciéncia-mundo, entretanto ainda
faltara entender qual a estrutura do ser dessa consciéncia que vimos, no primeiro
capitulo, ser a possibilidade do Ego, e a qual Sartre afirmou, em O Ser e o Nada: ser
0 ser que ndo € o que é e € 0 que nao é. O entendimento sé poderia vir a partir de
uma analise ontoldgica, o que ocorrera a partir do exame do Para-si e das suas
estruturas de presenca a si, facticidade e circuito da ipseidade. A estrutura de
presenca a si evidenciara uma subjetividade que nao é ignorante de si ao ser tética
do objeto e néo tética de si, o que ocorre por seu artificio de reflexo-refletidor. A
facticidade revelara que a consciéncia s6 pode ser em situacdo, quer dizer, o Unico
modo do Para-si ser € sendo presenca em um mundo que o precede. E a ipseidade
do Para-si reforcara que o Ego ndo estd na consciéncia, portanto, ndo cabe a ele
conceder carater de pessoalidade as percepcdes que se toma do mundo, é a propria
estrutura de presenca a si conjugada com a ipseidade que confere pessoalidade e

unificacao as apreensdes da consciéncia.

Ao final dessa dissertacdo, esperamos poder indicar que a subjetividade, que é
consciéncia irrefletida, apds andlise ontolégica de seu modo de ser, mantém as

caracteristicas percebidas no ensaio sobre a transcendéncia do Ego.
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2 EGO: UM SER DO MUNDO

Com o propdésito de compreender 0s pormenores que marcam a complexidade do
conceito de subjetividade em Jean-Paul Sartre, faz-se necessario o detalhamento no
modo de apreensdo e constituicdo do Eu como objeto transcendente, jA que no
estudo sobre o Ego Sartre afirma ser ele (Ego) um ser do mundo, constituido a partir
da reflexibilidade da consciéncia (SARTRE, 1966).

Sartre, que sempre esteve disposto a pensar uma filosofia para o sujeito que se
encontra mergulhado nas vicissitudes e alavancagem da experiéncia, logo que a
fenomenologia lhe forneceu argumentos para fundamentar uma teoria da

subjetividade, pensou-a concreta, representada por um Ego mundano.

Para a maioria dos filésofos, o0 Ego € um “habitante” da consciéncia. Muitos
afirmam sua presencga formal no interior dos “Erlebnisse” como um principio
vazio de unificacdo. Outros — psicélogos em sua maioria — pensam
descobrir sua presenca material, como centro dos desejos e dos atos a
cada momento de nossa vida psiquica. Gostariamos de mostrar aqui que o
Ego ndo esta, nem formalmente, nem materialmente na consciéncia: ele
esta |4 fora, no mundo, ele € um ser do mundo, como o Ego do outro®
(SARTRE, 1966, p. 13).

7

A passagem acima sintetiza a intencdo de Sartre, que é mostrar que o Ego nédo
habita a consciéncia, ele € um objeto apreendido na existéncia. Na esteira dessa
proposta, esse primeiro capitulo procurard entender como o desalojamento do Eu
formal e material da consciéncia, assim como o consequente lancamento do Ego
para o fluxo das vivéncias, possibilita vislumbrar, através de um processo de realce
das diferencas, uma subjetividade com caracteristicas proprias e que ndo coincidem
com as de um Ego unificador, ou seja, uma subjetividade que é anterior a qualquer
reflexdo e ja se encontra presente no instante do lancamento da consciéncia quando
da apreensdo das coisas do mundo e que se faz e existe neste movimento
direcionado a existéncia concreta, e € em consequéncia dessa subjetividade que se

lanca para a concretude do mundo, que surgem as duas faces do Ego,

6 Pour la plupart des philosophes I'Ego est un ‘habitant” de la conscience. Certains affirment sa
présence formelle au sein des “Erlebnisse” comme un principe vide d'unification. D'autres —
psychologues pour la plupart — pensent découvrir sa présence matérielle, comme centre des désirs et
des actes, dans chaque moment de notre vie psychique. Nous voudrions montrer ici que I'Ego n'est ni
formellement ni matériellement dans la consciense: il est dehors, dans le monde; c'est un étre du
monde, comme |'Ego d'autrui.
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representando um psiquico que procura imprimir personalidade as relacdes

desencadeadas por essa subjetividade que acontece intencionando o que a rodeia.

Resgatando a citacdo supracitada, € possivel notar que a pretensdo sartriana €
composta por dois projetos, um claramente negativo, que é mostrar que o Ego néo é
da consciéncia, melhor dizer, ele ndo a habita nem a controla; o outro, nitidamente

positivo: mostrar que o Ego esta inserido no movimento do mundo.

Esses dois projetos séo as principais linhas reflexivas da obra La transcendance de
I'ego-Esquisse d'une description phénoménologique (1936-1937). Esta €
considerada a primeira obra sartriana de cunho filosofico e resultado do seu
entusiastico contato com a teoria fenomenoldgica de Husserl’” e indica que a
inquietacdo sartriana, sempre voltada para as questdes da existéncia humana,
mantera seu mais significativo propésito, quer dizer, procurar entender o homem

concreto inserido em sua realidade.

A publicagdo de A transcendéncia do ego tem, nesse contexto, uma
caracteristica “singular’, ela pretende ser o ponto de partida do caminho
escolhido pelo existencialista francés para constituir os pressupostos de
uma filosofia “realista” que tenha como inspiragédo tedrica a fenomenologia
de Husserl (SASS, 1999, p. 264).

Desse modo, esse ensaio converte-se em excelente referencial teérico para esse
capitulo, ndo somente por uma questdo cronoldgica, mas, principalmente, porque
nele € possivel encontrar elementos significativos para entender em que medida
esse movimento continuo da consciéncia para se fazer em consciéncia na
apreensdo das coisas do mundo promove a destituicdo do Eu de sua posicao
privilegiada como conhecedor e controlador da consciéncia; como também para
pensar o conceito de Ego como objeto transcendente alcancado no mundo pela
atividade da consciéncia intencional. E, ao mesmo tempo, procura tentar refletir
como este conceito de consciéncia, voltada para a exterioridade e anterior ao Ego,
possibilita visualizar uma postura do ser humano menos isolada e mais voltada para
existéncia concreta, instituindo um modo de vida marcado pela relacdo com o outro

e com o mundo.

7 Sartre, em conversa com seu amigo Aron, recém chegado da Alemanha, toma conhecimento, por
intermédio deste, que, se estudasse a teoria fenomenoldgica de Husserl, poderia encontrar um meio
de falar sobre suas preocupacdes, elaborando um pensamento marcado pelo rigor filoséfico, e, que
também pudesse tratar dos problemas da existéncia humana (BEAUVOIR, 2010, p. 140-141).
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Na conclusédo da referida obra, é possivel ver, pelas indicacdes de Sartre, que um
dos objetivos a ser alcancado com o desalojamento do Ego € demarcar qual deve
ser a posigao do individuo na facticidade: “[...] nada mais injusto do que chamar os
fenomendlogos de idealistas [...] eles voltaram com o homem para o mundo, e Ihe
deram todo o peso de suas angustias [...] e também de suas revoltas” (SARTRE,
1966, p. 86). A afirmacao deixa claro que, estar no fluxo das vivéncias é também
arcar com todas as responsabilidades dessa relacdo em toda sua complexidade.
Mas, para se inserir nesse ambiente de relagbes em termos igualitarios, €
necessario, segundo Sartre, que o ser humano, em sua vivéncia, se volte para o
exterior e seja relagdo com o mundo: “...] se, se faz do ‘Mim’ um existente
rigorosamente contemporaneo do mundo, portanto, se sua existéncia tiver as

mesmas caracteristicas essenciais do mundo™ (SARTRE, 1966, p. 86).

A filosofia da transcendéncia de Sartre fez com que o Eu passasse a fazer parte do
seu meio, abandonando sua posicdo privilegiada. De tais principios filosoficos,
resultou o inevitavel, quer dizer, sua retirada da suposta interioridade da
consciéncia, e, assim, ele se misturou ao mundo e passou a ser como ele (mundo),

um objeto possivel de ser apreendido pela consciéncia.

Mas se o Eu se torna um transcendente, ele participa de todas as
vicissitudes do mundo. Ele ndo é mais um absoluto, ele ndo criou o
universo, ele cai, assim como as outras existéncias, sob os golpes da
gmmoxn; e o solipsismo se torna impensavel logo que o Eu ndo tem uma
posicao privilegiadal® (SARTRE, 1966, p. 85).
A citacdo acima aviva a possibilidade de leitura de uma subjetividade que acontece
como presenc¢a no mundo, essa interpretacdo passa necessariamente pela analise e
aprofundamento de todos os temas abordados na obra anteriormente citada, assim,
ndo € possivel pensar o Ego como objeto transcendente sem antes compreender
que essa nocdo sO pbdde ser concebida através do empreendimento sartriano
desenvolvido na primeira parte do ensaio, na qual ele trata da purificacdo da

consciéncia.

8 [...] rien n'est plus injuste que d'appeler les phénoménologues des idéalistes [...] lls ont replongé
I'hnomme dans le monde, ils ont rendu tout leur poids a ses angoisses [...] a ces révoltes aussi.

9 [...] si I'on fait du Moi un existant rigoureusement contemporain du monde et dont I'existence a les
mémes caractéristiques essentielles que le monde.

10 Mais si le Je devient un transdendant, il participe a toutes les vicissitudes du monde. Il n'est pas un
absolu, il n‘a point créé l'univers, il tombe comme les autres existences sous le coup de I'srroxn; et le
solipsisme devient impensable dés lors que le Je n'a plus de position privilégiée.
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N&o ha intencdo de pdr em segundo plano nenhum dos temas abordados, mas,
certamente a nocao de intencionalidade da consciéncia € o principio que produziu
resultados e, por ele, a consciéncia foi purificada. Entdo, partindo de tal base
filosofica, um Ego mundano surge como resultado prenunciado de forma a
consolidar a argumentacdo sartriana em prol de uma consciéncia desprovida de
conteudos. Desse modo, a no¢do de consciéncia como lancamento para o exterior
permite pensar um conceito de sujeito concreto que se percebe em situagcbes das
quais é participante, jA que se encontra inserido em um ambiente de influéncia
reciproca, promovendo cenarios delineados por ele através do seu modo de

percepcao e relacdo com o mundo.

Desde que ficou claro que a reflexdo acerca de um Ego mundano é
necessariamente dependente da investigacdo sobre o conceito sartriano de
consciéncia, faz-se necessario refletir em qual medida a elaboracédo teérica desse

conceito foi possibilitada pela fenomenologia de Husserl.

Para Sartre, a fenomenologia husserliana foi a grande inspiracdo, convertendo-se
em recurso tdo necessario para que ele pudesse adapta-la e desenvolver uma
filosofia para a existéncia; uma corrente de pensamento voltada para a evidenciagéo
da subjetividade, que, como intencionalidade € uma tentativa de arrancar o sujeito

do seu isolamento solipsista.

O conceito de intencionalidade adotado por Sartre possibilita pensar a consciéncia
como atividade, algo que existe como ato, e que, para ser consciéncia, precisa estar
em permanente fuga de si. O modo de ser da consciéncia intencional é lancamento
em direcdo a algo que ela ndo é. Ela é busca constante de um objeto para se fazer
em consciéncia ao ser consciéncia dele: “E ela (a consciéncia) toma consciéncia de
si na medida em que é consciéncia de um objeto transcendente’!! (SARTRE, 1966,
p. 24).

Desse modo, ficou estabelecido os dois objetivos que alimentam esse capitulo: um
deles é refletir sobre 0 modo de apreensdo e constituicdo de um Ego exterior a
consciéncia; o outro, é procurar compreender como a concretizacdo do primeiro

objetivo ajuda na assimilacdo do conceito de consciéncia como sendo o meio que

11 Et elle prend conscience de soi en tant qu'elle est conscience d'un objet transcendant.
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possibilita pensar o Ego como objeto transcendente. Para alcancar esse objetivo, 0s
principais elementos teoricos serdo: La transcendance de lI'ego - Esquisse d'une
description phénoménologique (1966), e o artigo de Sartre intitulado: Une idée
fondamentale de la phénoménologie de Husserl: L'intentionnalité (1939).

Acredita-se que a leitura desses textos viabilizarda a compreensdo de
particularidades do conceito de Ego transcendente e o0 modo como essa Nnogao
permite reinterpretar a maneira do Eu (sujeito) se relacionar com 0 seu entorno.
Todavia, para atingir esse objetivo, prioritariamente, se buscara entender de que
modo essa individualidade enquanto Ego surge para a consciéncia e quais sdo suas
caracteristicas; e, para alcancar essa dimensédo, este primeiro capitulo procurara
detalhar a apreensédo do Eu/Mim (Ego) pela consciéncia reflexiva, e sua constituicao

como objeto transcendente apreendido por ela.

2.1 EGO PSIQUICO: OBJETO DA REFLEXAO

O ensaio sobre a transcendéncia do Ego é o primeiro empreendimento sartriano
considerado filosofico, e no qual, sistematicamente, ele reestrutura a nog¢ao de
consciéncia por meio do conceito de intencionalidade. Somente apds essa
reestruturacdo € que ele, na segunda metade da obra, trata da constituicdo e
caracterizacdo do Ego. Isso porqgue um conceito de Ego, com as caracteristicas
pensadas por Sartre, somente poderia ser concebido a partir de uma teoria da

consciéncia que o viabilizasse.

Sartre ressalta que a elaboragdo de uma filosofia solidamente fundamentada,
voltada para as questbes concretas do individuo, precisa ter o préprio individuo
como sua origem, por isso, seu ponto de partida é o cogito; simplesmente porque,
para ele, essa € uma verdade incontestavel e imediata, ele € o momento singular em
que o ser humano se depara consigo mesmo; mas, diferentemente do cogito
cartesiano, ndo existe uma consciéncia que se afirma, primeiramente, como se
estivesse afastada do mundo, para s6 depois voltar-se para o mundo. Consciéncia e
mundo se dao num lampejo, numa explosdo, indicando um despertar da

subjetividade para a exterioridade e que se traduz pela conscientizagcdo do mundo.
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Assim é o posicionamento de Sartre: “Para falar a verdade, € preciso partir do cogito
[...]” (SARTRE, 2011, p. 122).

Cabe agora especular, partindo dessa citacdo, se 0 pensamento sartriano estaria a
mercé de todos os reveses pelos quais passaram as filosofias que tem o cogito
como ponto de partida. Um desses embaracos, apontado inclusive pelo proprio

Sartre, é o solipsismo.

E justamente para encontrar meios de superar essa postura solipsista que Sartre

nao se limita a atividade reflexiva do cogito.

Compreendam esse “ser-no” em sentido de movimento. Ser é explodir no
mundo, é partir de um nada de mundo e de consciéncia para de repente
explodir-se-consciéncia-no-mundo. Que a consciéncia tenta recuperar-se,
de coincidir, enfim com ela mesma, no af, fecha-se em si mesma, ela se
aniquila. Essa necessidade da consciéncia de existir como consciéncia de
outra coisa que nao ela mesma, Husserl da o nome de: “intencionalidade”??
(SARTRE, 1939, p. 32).

Sob o impacto dos estudos de Husserl, Sartre publica o sucinto artigo sobre a
intencionalidade (1939) do qual foi extraido o excerto acima. Neste texto, breve e
esclarecedor, ele ndo s6 explica, como também ilustra o0 modo de ser da consciéncia
como langamento para fora, em diregcdo ao mundo; e por essa busca constante do
que esta na exterioridade, ela se transcende, e se transcende intencionando um
objeto para ser consciéncia desse objeto, quer dizer, a consciéncia € frustacdo de
ser, mas sem arrefecimento, e, por isso, ela é busca permanente de ser. Enquanto
transcendéncia, ela € em relagdo as coisas: “A consciéncia € consciéncia de alguma
coisa: significa que a transcendéncia é estrutura constitutiva da consciéncia, quer

dizer, a consciéncia nasce tendo por objeto um ser que ela ndo é.” (SARTRE, 2011,
p. 34).

Ser consciéncia € ser esse movimento em direcédo a algo que ela ndo é e que a faz
ser consciéncia, de sorte que ndo pode haver consciéncia de nada, ja que ela s6 se

faz em consciéncia ao ser consciéncia de alguma coisa. A consciéncia é, num

primeiro momento, um lampejo, e ndo pode ser pensada em isolamento e nem como

12 Comprenez cet “étre-dans' au sens de mouvement. Etre, c'est éclater dans le monde, c'est partir
d'un néant de monde et de conscience pour soudain s'éclater-conscience-dans-le-monde. Que la
conscience essaye de se reprendre, de coincider enfin avec elle-méme, tout au chaud, volets clos,
elle s'anéantit. Cette nécessité pour la conscience d'exister comme conscience d'autre chose que de
soi, Husserl la nomme “intentionnalité”.
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substancia: “[...] € o meio para indicar que a atividade da consciéncia ndo esta na
consciéncia como coisa, mas sim na consciéncia enquanto atividade” (CARRASCO,
2013b, p. 154). Essa atividade é que clama pelo encontro das coisas do mundo para
se fazer em consciéncia na relagdo com elas. Souza (2010, p.17) ressalta que n&o
ha como conceber a consciéncia antes dessa relagdo com o mundo: “...] a

consciéncia s6 é nesse direcionar-se ao mundo [...]".

A nocéo de transcendéncia da consciéncia permitiu a Sartre ultrapassar o cogito
cartesiano em direcdo a uma consciéncia com status de instancia autbnoma, ou
ainda, sua autonomia acontece pela espontaneidade. Sua existéncia se faz em ato.
Em um sé movimento, ela busca e apreende o objeto que estd fora dela; sua
existéncia € ser consciéncia (de) si ao mesmo tempo que é consciéncia do objeto
que ela intenciona: “E tudo claridade e lucidez na consciéncia: o objeto esta frente a
ela com sua opacidade caracteristica, mas ela € puramente e simplesmente
consciéncia de ser consciéncia desse objeto, esta é a lei de sua existéncia™?®
(SARTRE, 1966, p. 24). Essa lei se da como o primeiro momento de sua existéncia,
€ por isso que Sartre a denomina consciéncia irrefletida ou de primeiro grau, quando
a consciéncia é consciente de si, sem ser, no entanto, objeto para si mesma, seu
objeto esta la fora e sua intengao esta toda em diregéo a ele: “[...] ser consciéncia de
alguma coisa é estar diante de uma presenca concreta e plena que nédo é a
consciéncia” (SARTRE, 2011, p. 33). A consciéncia irrefletida € uma consciéncia que
nao precisa estar voltada para si mesma para existir, ela existe sempre que alcanca

um determinado objeto, esse é seu primeiro momento.

O cogito sartriano acontece num movimento posterior. E o que se pode chamar de
segundo momento. O objeto da consciéncia passa a ser ela mesma através de uma
atitude reflexiva, e, nesse momento, sim, surgem as questdes e um Eu resoluto que
€ mobilizado por essas questdes. Esse € o Eu do pensamento, e esse € 0 momento
que, segundo Sartre, a necessidade de se partir do cogito € justificada, porque,
somente a partir da apreenséo do sujeito por si mesmo é possivel pensar uma teoria
para a existéncia pautada pela nocédo de subjetividade enquanto movimento efetivo

para fora, para o mundo, e no qual, o individuo se faz; na facticidade ele escreve seu

13 Tout est donc clair et lucide dans la conscience: l'objet est en face d'elle avec son opacité
caractéristique, mais elle, elle est purement et simplement conscience d'étre conscience de cet objet,
c'est la loi de son existence.
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existir, pela reflexibilidade ele se percebe articulando raciocinios, fomentando
pensamentos e visualizando possibilidades em decorréncia de sua atuacdo no

mundo.

E nessa postura particular que se encontra a adequacéo do cogito. O “Eu penso”

deixa claro a posicéo do individuo pensante que tem, como seu, 0 pensamento:

O Cogito de Descartes e Husserl € uma constatacao de fato. Falou-se da
“necessidade de fato” do Cogito e essa expressdo me parece bem justa.
Ora, é inegavel que o Cogito é pessoal. No “Eu penso” ha um Eu que
pensa. Alcancamos aqui o Eu em sua pureza e é bem do Cogito que uma
“Egologia” deve partir'4 (SARTRE, 1966, p. 26-27).

O cogito se manifesta a partir de uma perspectiva individual, afirmando que é a partir
da reflexdo que surge o Eu pensante. Sendo assim, Sartre sugere que qualquer

estudo sobre o Ego deve considerar a reflexdo como ponto de partida.

O Eu do pensamento que aparece na teoria sartriana é tornado possivel através de
um “jogo” de intencionalidades da consciéncia em que ela se faz em refletida,
mirada pela consciéncia reflexionante; e, esse desdobramento, ou melhor, essa
dupla intencionalidade, surge numa operagdo de segundo grau e na qual se
apreende raciocinios e emocfGes de um sujeito pensante individualizado por
caracteristicas préprias; um sujeito que se faz, organizando ou mediando uma

profusdo de pensamentos e sentimentos possiveis.

O Mim aparece somente com o ato reflexivo e como correlativo noeméatico
de uma intencao reflexiva. Comegamos a ver que o Eu e o “Mim” nao
formam sendo um s6. Nés vamos tentar mostrar que este Ego, do qual o Eu
e 0 Mim s&o sua dupla face, constitui a unidade ideal (hoematica) e indireta
da série infinita de nossas consciéncias refletidas'® (SARTRE, 1966, p. 43).

Na passagem acima, Sartre afirma ser o Eu-Mim resultado de um ato reflexivo. Pela
operacdo de segundo grau, a consciéncia promove a reflexibilidade e, desse modo,

€ capaz de trazer o Eu ou o Mim relacionado a esse ato reflexivo; diferentemente do

14 Le Cogito de Descartes et de Husserl est une constatation de fait. On a parlé de la “nécessité de
fait” du Cogito et cette expression me parait tres juste. Or il est indéniable que le Cogito est personnel.
Dans le “Je pense” il y a un Je qui pense. Nous atteignons ici le Je dans sa pureté et c'est bien du
Cogito qu'une “Egologie’doit partir.

15 Le Moi n‘apparait qu'avec l'acte réflexif et comme corrélatif noématique d'une intention réflexive.
Nous commencgons a entrevoir que le Je et le Moi ne font qu'un. Nous allons essayer de montrer que
cet Ego, dont Je et Moi ne sont que deux faces, constitue I'unité idéale (noématique) et indirecte de la
série infinie de nos consciences réfléchies.
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Eu cartesiano, responsavel por colocar a reflexdo diante de si. Para Descartes, o Eu,
em sua posigao elevada, apreende o mundo através da “sua” consciéncia. Nesse
ato, ele é capaz de conceder carater de clareza e distincdo as coisas ho
pensamento acerca delas. Destaque para o texto das Meditac¢des: “[...] e, portanto,
parece-me que jA posso estabelecer como regra geral que todas as coisas que
concebemos mui clara e mui distintamente sdo todas verdadeiras” (DESCARTES,
1983, p. 99-100).

Quando se trata de Sartre, a perspectiva € outra. O Eu € apreendido como objeto
transcendente e seu modo de apreensdo abre possibilidade de entendimento do
psiquico como estrutura na qual o Eu pensante organiza suas relacées a nivel
individual e interpessoal: “[...] o efeito mais visivel & o reconhecimento, por sua vez,
do papel psicolégico-pratico do Eu como polo organizador da personalidade e seu
evidente deslocamento para a regido mundana dos objetos transcendentes
psiquicos” (CARRASCO, 2010, p. 176).

E preciso considerar que além da clara diferenca de funcdo mencionada na citagéo
acima, ha entre o cogito cartesiano e o Eu objeto transcendente de Sartre
significativa distincdo em seu modo de apreensao, constituicdo ou manifestacéo. Na
dualidade sujeito-objeto, presente no cogito cartesiano, um sujeito Eu arroga-se o
direito de colocar como objeto a consciéncia. O cogito cartesiano ndo necessita
ultrapassar-se para se constituir; ele se faz na instantaneidade de pensamentos que
afirmam coisas sobre si e sobre 0 mundo. Tudo se passa de modo a demonstrar que
0 “Eu penso” exerce dominio absoluto sobre a consciéncia e ndo somente sobre a
reflexdo. Como ndo ha em Descartes a ideia de movimento da consciéncia, 0 cogito
€ o0 momento estanque em que o “Eu penso” desencadeia a reflexado distinguindo-se
dela; nesse ato, ele assume uma posicédo elevada, como se ele se destacasse em
alto relevo, e isso ndo somente em relacdo ao ato de pensar, mas também em
relacdo a consciéncia; tudo se passa como se houvesse um deslocamento; ele se
eleva debrucando-se sobre a consciéncia que é “dele” e reflete. Assim, ele se
encontra em posicao elevada em relacdo a “sua” consciéncia que pensa; ao afirmar-
se como sujeito pensante, também se afirma como causa da consciéncia. Ele &
primeiro porque posiciona a consciéncia, e, para Descartes, ele € uma constatagao

de fato, ele aparece como imediatamente reflexivo, e assim foi tratado
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tradicionalmente, como uma operacdo de segundo grau. Sartre chama atencédo
sobre isso: “Mas é preciso lembrar que todos os autores ao descreverem o Cogito
consideraram-no como uma operacao reflexiva, quer dizer, como uma operagao de
segundo grau™® (SARTRE, 1966, p. 27-28).

Essa mesma operacdao reflexiva, na teoria sartriana, € uma operacao assinalada por
um jogo intencional e transversal da consciéncia. Nesse movimento, ndo ha
supremacia de uma consciéncia perante a outra, o que importa € o fluxo intencional,

e, nele, a consciéncia afirmada importa tanto quanto a que afirma.

Desse modo, o Eu objeto transcendente de Sartre apreendido pela atividade da
consciéncia se distingue necessariamente da forma de afirmacgdo do Eu cartesiano.
Ou seja, a apreensdao do Eu sartriano é uma objetividade constituida por
determinados movimentos da consciéncia, e € apreendido como resultado da dupla
atividade intencional da consciéncia em que uma consciéncia toma outra como seu
objeto; assim, a consciéncia que afirma que pensa, afirma o pensamento da
consciéncia que foi apreendida por ela. Ou ainda, a consciéncia que diz “Eu penso”
nao é exatamente aquela que pensa, e ndo esta dizendo nada sobre si mesma, ela

limita-se a afirmar o pensamento da consciéncia refletida, feita seu objeto.

E essa intencionalidade duplicada que Sartre nomeia de operacdo de segundo grau,
gue se caracteriza como um movimento de voltar-se para si. Nesse momento, ela
nao esta voltada para o objeto externo; seu objeto é a consciéncia irrefletida que da
sentido ao mundo, e neste movimento é tornada refletida. A reflex@o € colocar diante
de si a consciéncia que percebe e todas as possiveis consciéncias que acontecem
em uma existéncia; ao refletir sobre a consciéncia que apreende o mundo, é
possivel intencionar novas consciéncias, promovendo, inclusive, desmembramentos

dessa apreenséo original.

O entendimento de que o pensamento se altera ao tornar-se reflexivo sugere uma
outra questao: serd que a modificagdo no pensamento ndo se daria justamente pela

aparicao do Eu?

16 Mais il faut se rappeler que tous les auteurs qui ont décrit le Cogito I'ont donné comme une
opération réflexive, c’est-a-dire comme une opération du second degré.
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Husserl é o primeiro a reconhecer que um pensamento sofre uma
modificacdo radical em se tornando reflexivo. Mas é realmente correto
limitar esta modificagdo a uma perda de “ingenuidade”? O essencial da
mudanca nao seria justamente a aparicdo do Eu?'” (SARTRE, 1966, p. 29-
30).
O que a passagem acima parece indicar € que ha, na intencionalidade da
consciéncia ao apreender o objeto, melhor dizer, que ha na consciéncia irrefletida
uma simplicidade ou até mesmo uma certa pureza, derivada de sua espontaneidade,
e seu movimento espontaneo é intencdo de apreender. Todavia, ao ser objeto de
reflexdo, ela € desvelada, se torna refletida, sera dito coisas sobre ela, € como se
ela perdesse sua ingenuidade. Entretanto, ndo € sO isso. Sartre salienta que a
alteracdo que sofre o pensamento ao ser posto sob reflexdo € mais drastica e nao
se limita a esse desvelamento. Para ele, a mudanca esta essencialmente vinculada

a aparicao do Eu.

Ha uma unidade nas apreensdes e € ela que possibilita que as consciéncias
irrefletidas sejam resgatadas na reflexdo. Sartre vincula a radicalidade da
modificacdo que sofre o pensamento ao fato de a reflexdo mostrar que essa
subjetividade que permeia as apreensdes da consciéncia irrefletida poder dotar-se
de personalidade pela aparicdo do Eu e ser dessa maneira ressaltada. A unidade da
consciéncia ndo depende da aparicdo do Eu, ela o precede e pode ser nomeada
como pré-individualidade, no sentido de que, nesse momento, 0 sujeito ndo se
coloca, ele é posterior e possibilitado por essa unicidade primeira que acontece
independente dele; essa unidade se encontra presente em todas as apreensdes e é

conjugada no proprio fluxo das consciéncias espontaneas.

A reflexdo é consequéncia destas consciéncias espontdneas que, ao serem
colocadas sob reflexao, vinculam o dado intencionado a aparicdo de um Eu que o
representa; ela passa de consciéncia irrefletida para consciéncia refletida e o Eu
reclama a posse deste pensamento que, apreendido pela reflexdo, concede
caracteristicas individuais ao ato de pensar, conferindo interpretacdo propria e

singular as consciéncias de primeiro grau.

17 Husserl est le premier a reconnaitre qu'une pensée irréfléchie subit une modification radicale en
devenant réfléchie. Mais faut-il borner cette modification a une perte de ‘naiveté” L'essentiel du
changement ne serait-il pas I'apparition du Je?
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Em Sartre, a consciéncia reflexiva depende do que acontece anteriormente,
diferente do cogito cartesiano que se da como imediatamente reflexivo, ou seja, a
reflexdo, em Sartre, depende da autonomia da atividade intencional da consciéncia;
esse é o primeiro momento que da sentido ao mundo por meio de uma subjetividade
efetiva e relacional. Essa subjetividade € presenca em toda busca da consciéncia

em direcdo ao mundo, no sentido de relacionar-se com ele, de significa-lo.

A reflex@o sartriana acontece num segundo momento e se dé pelo desdobramento
do movimento intencional constituindo-se em dupla intencionalidade da consciéncia,
uma refletida, que é a propria reflexdo enquanto consciéncia tomada como objeto; e
a outra, a consciéncia reflexionante, que ndo € tematizada e que ndo declara nada
sobre si, ela coloca como posicional a consciéncia refletida e afirma o pensamento
desta. Nessa reflexibilidade, o aparecimento do Eu tem o papel de fornecer voz e se

tornar o responsavel por aqueles pensamentos declarados.

Diferentemente das filosofias do cogito, nas quais o Eu pde a consciéncia como
objeto, em Sartre, € a consciéncia que, através de sua intencionalidade e
reflexibilidade, possibilita a apreensao do Eu objeto transcendente. Essa apreensao
do Eu pensante surge como uma interrup¢ao no pensamento propriamente dito, pois
0 pensamento é, em si mesmo, uma consciéncia irrefletida, mas o momento
estanque em que o Eu afirma que pensa € possibilitado ndo pelo sujeito que toma a
consciéncia como objeto, mas pelo duplo estado de consciéncia. Quer dizer, um
jogo de intencionalidades que, através de uma sintese, apreende o pensamento e
também o Eu como responsavel pelo ato de pensar.

O Eu aparece sob uma perspectiva individual, sugere um enquadramento do sujeito
enquanto existéncia; e ao tornar-se objeto de reflexdo pode se colocar como o eu
que viveu, que vive e que vivera uma experiéncia. E sempre possivel refletir sobre
um acontecimento presente no decorrer de sua vivéncia, ou mesmo trazer um Eu a
reflexdo quando se tem como horizonte uma determinada expectativa de futuro sob
um viés individual. No entanto, Sartre, ao fazer uso de um exemplo como forma de
argumentacao, escolhe, como meio de ilustra-la, um acontecimento do passado.
Nesse momento, uma interrogagcdo se faz necessaria. Por que Sartre recorre ao
resgate de um evento decurso, quer dizer, recorre & rememoracao para demonstrar

que o Eu surge com e pela reflexao?
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No exemplo em questao, ele traz a lembranca uma viagem de trem ocorrida no dia
anterior. Ao rememorar detalhes do ocorrido, ele ressalta ser possivel lembrar de
todas as apreensfes que fizeram parte daquele vivido, inclusive, trazer a memoria a
paisagem avistada pela janela do trem. Contudo, o relevante aqui, neste momento
da pesquisa, € mostrar a possibilidade de conferir a esta experiéncia reflexiva uma
caracteristica de individualidade, ou seja, mostrar que, ao refletir sobre aquele
episadio, é possivel relembrar ndo sé da paisagem, mas também se colocar, através

da rememoracdo, como o Eu que via aquela paisagem.

E nesse sentido que a rememorac&o se destaca como relevante fonte argumentativa
para Sartre. A reflexdo sob uma perspectiva propria evidencia o Eu das vivéncias.
Ao lembrar, coloca-se sob reflexdo um objeto passado. Uma paisagem avistada em
outro momento, durante uma viagem de trem, pode ser resgatada e, nesse resgate,
todos os objetos que estiveram presentes naquela experiéncia podem reaparecer
pela lembranca do ocorrido, mas o aspecto personalizante da reflexdo surge quando

aparece o Eu, que no caso do exemplo, vivenciou aguele momento no passado.

O fato que pode servir de ponto de partida é esse aqui: cada vez que
apreendemos nosso pensamento, seja através de uma intuicdo imediata, ou
por meio de uma intuicdo apoiada na memoria, nés apreendemos um Eu
gque é o Eu do pensamento apreendido e que se da, também, como
transcendendo esse pensamento e todos 0s outros pensamento possiveis.
Se, por exemplo, eu posso me lembrar de tal paisagem percebida ontem no
trem, me é possivel fazer voltar & lembranca essa paisagem tal e qual, mas
eu posso também me lembrar de que eu via aquela paisagem. E o que
Husserl chama em A consciéncia intima do tempo de a possibilidade de
refletir na lembranca. Dito de outro modo, eu posso sempre operar uma
rememoragdo qualquer sobre o modo pessoal e o Eu aparece
imediatamente!® (SARTRE, 1966, p. 27).

A citacdo acima permite a leitura que esta sendo feita e que se vem tentando
mostrar, quer dizer, 0 Eu s6 surge com a reflexdo, isto vale para a apreensao
momentanea e vale também para a rememoragdo. Sartre, através de um exemplo

da vida cotidiana, tenta demonstrar que nado basta resgatar o conteddo de um

18 e fait qui peut servir de départ est donc celui-ci: chaque fois que nous saisissons notre penseée,
soit par une intuition immédiate, soit par une intuition appuyée sur la mémoire, nous saisissons un Je
qui est le Je de la pensée saisie et qui se donne, en outre, comme transcendant cette pensée et
toutes les autres pensées possibles. Si, par exemple, je veux me rappeler tel paysage apercu dans le
train, hier, il m'est possible de faire revenir le souvenir de ce paysage en tant que tel, mais je peux
aussi me rappeler que je voyais ce paysage. C'est ce que Husserl appelle dans la Conscience interne
du temps la possibilité de réfléchir dans le souvenir. Autrement dit, je peux toujours opérer une
remémoration quelconque sur le monde personnel et le Je apparait aussit6t.
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ocorrido qualquer, o que é sempre possivel, mas para fazer surgir um Eu é preciso

refletir na lembranca.

Em vista disso, Sartre esta afirmando entdo que, tanto o Eu como a rememoracao
s6 sao possiveis na reflexdo, e visando reforcar sua posicao, apoia-se no estudo de
Husserl sobre a temporalidade. Mas por que Sartre faz mencdo a Husserl para
mostrar que é possivel resgatar um ato de consciéncia passada refletindo sobre ele,
ja que Husserl ndo foi o Unico a abordar a questdo do tempo?

Uma das razdes a considerar é que, quando da elaboracdo do ensaio sobre a
transcendéncia do Ego, Sartre encontrava-se sob a influéncia recente da filosofia de
Husserl, e, apesar da critica que ele faz ao filosofo alem&o em relagédo a presenca
de um Eu na consciéncia, Husserl é referenciado ndo sé nesse trecho, mas também

em outros momentos do ensaio.®

O que é relevante para essa etapa da pesquisa, todavia, € que a abordagem
husserliana sobre a temporalidade permitiu a Sartre conjugar a apreensédo de um Eu
ao ato de relembrar. Essa conjugacao mostra que, ao tratar a temporalidade, Sartre
também se mantém no plano subjetivo, considerando que o tempo é marcadamente
individual, ou ainda, tempo e consciéncia se encontram em um fluxo Unico e

constante.

A mencao feita por Sartre a obra Li¢cdes para uma Fenomenologia da Consciéncia
Interna do Tempo (1994) indica que essa conjugacdo se encontra alinhada a
fenomenologia de Husserl e & sua pesquisa sobre o passar e sentir o passar do
tempo. Um tempo que se da tdo intimamente ligado a consciéncia que poderia ser
dito consciéncia/tempo, mas tendo o cuidado de pensa-los sem a barra de
separacéo, pois Husserl ndo faz uma analise do tempo isoladamente, consciéncia e
tempo conjugam-se ao serem estudados por ele com uma interdependéncia que faz
com que sO se consiga conceber a temporalidade por uma viés subjetivo. Dito de

outro modo, para Husserl so € possivel um estudo do tempo a partir do estudo da

19 Nao é possivel, para o0 momento, relacionar todas as vezes que Sartre fez mencdo positiva a
Husserl no ensaio em questdo, mas, para a afirmacdo ndo parecer leviana, sera citado pelo menos
dois destes momentos, que aparecem em duas paginas consecutivas nesta obra: “Entendons-nous:
la certitude du Cogito est absolue car, comme le dit Husserl, il y a une unité indissoluble |[...] Husserl
est le premier & reconnaitre qu'une pensée irréfléchie subit[...]” (SARTRE, 1966, p. 28-29).
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consciéncia que percebe o passar do tempo. Conforme Husserl: “De seguida, sem
duvida, ndés aceitamos também um tempo que €; porém, isso ndo € o tempo do
mundo da experiéncia, mas antes o tempo imanente do curso da consciéncia
(HUSSERL, 1994, p. 38-39).

A vinculacdo que envolve a nocdo de consciéncia-tempo permeia a obra LicOes
(1994). Nela, Husserl considera o tempo imanente, quer dizer, 0 modo como
consciéncia e tempo se da, simultaneamente, e, a partir dessa configuracéo, Husserl
assenta a nocdo de tempo na subjetividade. Para ele, é a intimidade entre a
consciéncia e o tempo. “Assim, podemos nos também sentir subjetivamente uma
sucessao temporal [...]” (HUSSERL, 1994, p. 41). A investigacdo husserliana parte
de consideracGes criticas sobre a teoria do tempo em Brentano.?° Sua proposta
procura tratar da relacdo subjetividade e intencionalidade na analise do tempo.
Segundo Husserl, a intencionalidade que alcanca o objeto percebido, o alcanca
também no tempo decorrido na vivéncia, e, nela, aparece a relagdo do tempo tanto

na duracdo quanto na sucessao dos objetos.

20 Segundo Husserl a teoria de Brentano encontra-se alinhada as correntes de pensamento que
acreditam residir no préprio contelldo as caracteristicas temporais tomadas como representacdes,
resultando em uma perspectiva que evidencia claramente um viés psicolégico. “Brentano fala de uma
lei da associacdo originaria, segundo a qual representacbes de uma memdria momentanea se
agregam as percepgfes respectivas. Com isto € manifestamente visada uma lei psicologica acerca
da nova formacao das vivéncias psiquicas a partir da base de vivéncias psiquicas dadas (HUSSERL,
1994, p. 49). As associagOes originarias se apresentam, na teoria de Brentano, como uma série de
contelidos duplicados a partir de um dado percebido sensorialmente; e que, permanecendo ligados,
fazem com que o tempo seja percebido através de representacfes agrupadas em série. As
associacdes estao a cargo da fantasia e se formam a partir das imagens resgatadas do imaginario;
desse modo, as recordacdes resgatadas também aparecem como sendo presente, pois as fantasias
nao se localizam em tempo algum, e ndo é possivel distinguir a efetiva intuicdo do tempo daquele que
a imaginacéo produz; ndo hd como perceber nem a duragdo nem o passar do tempo na percepgéo do
objeto dado. O carater temporal de passado e futuro fica a cargo dessas representacfes
simplesmente alteradas. Entdo, tanto o que passou, como o0 que ainda esté por vir, aparecem como
simples representacfes do imaginario e ndo podem ser recuperados nem almejados perceptivamente
como realidade, somente o0 presente pode ser concebido como real. “Se a intuigdo originaria do
tempo é j& uma criacdo da fantasia, que distingue entdo a fantasia do temporal daguela consciéncia
em que se tem um passado temporalmente remoto, que ndo pertence a esfera da associagao
origindria, que nao é concatenada numa consciéncia com a percep¢do momentanea, mas o foi
outrora como percepcgdo passada? Se a presentificacdo de uma sucessdo ontem vivida significa uma
presentificagdo do campo temporal originario ontem vivido e se este mesmo se apresenta jA como um
continuo de fantasias originariamente associadas, teriamos nds, entdo, de lidar agora com fantasias
de fantasias (HUSSERL, 1994, p. 50). A dificuldade em tentar um estudo sobre o tempo antepondo
uma abordagem na qual a consciéncia esta fora do circuito da temporalidade resulta em deixar a
cargo do imaginario operar, com base em representacdes, registros de conteldos, impulsos e
sensacgdes, que acabam por constituir uma ideia de passado ressuscitando uma infinidade de
imagens. Mas, mesmo a aparigao pontual desses “fantasmas” resgatados via associagdo, nao
resultariam numa noc¢do de passado, eles se misturariam com as representacdes atuais,
confundindo-se com a atualidade do presente.
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Considerando que, em Husserl, a consciéncia é consciéncia de, e, no ambito do
estudo do tempo, a percepcdo dos atos intencionais e seus correlatos estdo
intimamente ligados a duracdo de apreensdo desses atos pela consciéncia, ou
ainda, a consciéncia é consciéncia de um objeto qualquer no modo de aparecimento
e duracéo desse objeto; entdo, a consciéncia enquanto intencionalidade € sintese de
percepcdo e tempo em um sO6 movimento, e esta em um fluxo continuo com o
tempo, em sua frequéncia e fluidez, continuacgéo e alteragcdo. E um modo de ser

original, o modo de ser do tempo imanente a consciéncia. Como afirma Sokolowiski:

Porque é a origem do tempo, é de algum modo fora do tempo (como
também do espago), e ainda experimenta diferenciacdo e sucesséo, de um
tipo proprio a si mesma. E simultaneamente permanente e fluente, o
stehendstromende Gegenwart, como Husserl a denomina. Ela alterna e
ajunta, flui e prende, abre e fecha (SOKOLOWISKI, 2004, p. 152-153).

Em Husserl, o percebido totalizado se da numa sequéncia de apreensao das partes.
Dito também assim, o dado percebido se mostra em uma apreensdo sequencial e se
dd em uma sucessdo temporal que entrega conjuntamente presente, passado e
expectativa, a qual induz a nocéo de futuro, e que quando percebido na totalidade
apresenta-se como um continuo apreendido na duragcdo, sucessao e alteracao,
constituindo-se no que Husserl chama de objeto temporal, e segundo ele ndo é
possivel tentar pensar uma analise do tempo sem considerar o modo de constituicdo

dos mesmos.

E evidente que a percepcdo de um objecto temporal tem ela propria
temporalidade, que a percep¢do da duracdo pressupbe ela propria a
duracéo da percepcgéo, que a percepcdo de uma qualquer forma temporal
tem a sua propria forma temporal. E se prescindirmos de todas as
transcendéncias, conservar a percep¢do, segundo 0S seus constituintes
fenomenoldgicos, a sua temporalidade fenomenolégica, que pertence a sua
esséncia insuprimivel. Visto que a prépria temporalidade objectiva se
constitui sempre fenomenologicamente e apenas através desta constituicdo
ela estd ai patente para nés como objectividade ou momento de uma
objectividade, uma andlise fenomenolégica do tempo ndo pode, entdo,
esclarecer a constituicdo do tempo sem considerar a constituicdo dos
objectos temporais (HUSSERL, 1994, p. 56).

Os objetos temporais se caracterizam por um ato intencional que apreende o objeto
em sua propria temporalidade: “Por objectos temporais em sentido especifico
entendemos nds objectos que ndo sdo apenas unidades no tempo, mas que contém
também em si mesmos extensao temporal (HUSSERL, 1994, p. 56). Através da
perspectiva husserliana, o exemplo mais didatico em relacdo ao objeto temporal € o

som; e é dele que Husserl se apropria para mostrar como a percepc¢ao de uma nota



30

musical num momento agora pode resvalar em seu tempo atual para um passado
imediato. O som em sua duracdo € um prolongamento de um ponto de origem que,
sequencialmente, se modifica, tornando-se um presente agora mesmo findado, mas

gue permanece na atualidade.

Quando soa um som, pode entdo a minha apreensédo objectivante fazer do
préprio som, que ai dura e ressoa, um objecto e, todavia, ndo a duracéo do
som ou 0 som na sua duracdo. Este ultimo é, enquanto tal, um objecto
temporal. O mesmo é valido para uma melodia, para qualquer alteracéo,
mas também para qualquer persisténcia considerada como tal (HUSSERL,
1994, p. 56).

Entender a constituicdo dos objetos temporais € importante no sentido de perceber,
em alguma medida, a complexidade do modo de ser da recordacdo primaria ou
retencdo. Ela, a recordagdo primaria, se da num processo muito semelhante ao

modo de apreensao dos objetos temporais.

A recordacdo ou retengdo ndo € consciéncia figurativa (Bildbewusstsein),
mas sim qualquer coisa totalmente diferente. O recordado ndo &,
certamente, agora — sendo ele néo seria passado, mas antes presente e, na
recordacdo (retencéo), ele ndo é dado como agora, sendo a recordagdo ou
retencdo nao seria, precisamente, recordagdo, mas percepcdo (HUSSERL,
1994, p. 66).

A fluéncia da recordacdo primaria ocorre a partir da percepcdo de um ponto de
origem ou proto-impressao que se caracteriza como marco zero do ato intencional.
Esse ponto-agora é percebido como atual, mas que logo se esvai, no entanto,
permanece retido, e, assim, um agora atual se escoa e passa a ser um agora-
passado com a chegada de um novo agora, ou uma nova proto-impressao. Esse
encadeamento de agoras presentemente passados e novos agoras permanecem
como uma extenséo temporal e, assim, em sucessao, cada agora que passou, cria,
por sua vez, a expectativa de um novo agora que esta por vir. E um movimento de
modificacdo que faz do presente um prolongamento que se liga a um passado
imediato, ou ainda, um tipo de objeto que seu tempo de aparicdo se da em um
continuo: no principio, ele € presente, mas no instante seguinte, passa, contudo,
permanece retido: “O som retencional ndo € nenhum presente, mas sim,

precisamente, (um som) 'primariamente recordado’ [...]' (HUSSERL, 1994, p. 64).

O som que melhor exemplifica um objeto temporal ganha um encadeamento e se
conecta a outros sons na composi¢ao de uma melodia, configurando um bom modo

de exemplificar a recordag&o primaria ou retencao.
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Uma melodia tocada € percebida em uma sequéncia na qual uma nota que acabou
de soar prepara a chegada da seguinte, e, nesse encadeamento, ha a percepcao da
musica em sua totalidade, que foi apreendida em um sequencial melddico
continuado; a sensacdo de necessidade do surgimento da proxima nota é utilizada
para doar sentido a anterior. Entdo, ao ouvir uma masica, gradativamente, se tem a
compreensao de uma totalidade, contudo, na temporalidade, essa totalidade é
fragmentada em notas. A retengcdo mantém, através de constantes modificacdes, a
consciéncia da melodia em sua duracéo. Entretanto, se a novas notas que chegam
(o presente) sédo responsaveis pelas notas ultrapassadas (passado) o que produz a

necessidade das notas que virdo, ou seja, o futuro?

Em Husserl, o presente tanto retém o passado como projeta o futuro. Assim, como
as notas atuais sofrem modificacdo e se moldam como retencdo com a
presentificacdo de notas novas, essas mesmas notas presentes, ao serem
modificadas em notas passadas favorecem um esvaziamento da intencédo, o que
Husserl chama de protensédo, quer dizer, o futuro € algo esbocado pelo presente ao

ser exaurido em sua atualidade quando modificado e retido.

A retencdo é o meio pelo qual o fluxo se mantém, nao se diluindo no permanente
aparecer das recém adquiridas proto-impressées. E o que Husserl denominou
“‘cauda de cometa”, que se configura por um ato de doacdo em que 0 objeto
percepcionado se entrega por meio da unificacdo e temporalidade a consciéncia em
uma sucessao marcada por agoras modificados e constantemente renovados. Ela
visa ndo a representacao do passado, mas o mantém na atualidade de uma maneira
totalmente diferente do relembrar: “Caracterizamos a recordagdao primaria ou
retencdo como uma cauda de cometa, que se agrega a respectiva percepcao. Disso
deve ser inteiramente distinguida a recordagao secundaria, a recordagao iterativa”
(HUSSERL, 1994, p. 67).

A recordacao primaria imprime no objeto a caracteristica de objeto primariamente
recordado no agora em fluxo temporal em andamento; nela, o vivido € presentacéo,
o qual é percepcionado e escoado, mas permanece no presente. Ela ndo reconstroi
nada, seu carater € de doacdo. Contudo, ela é condicdo de possibilidade da
recordacgdo iterativa como presentificacdo voluntaria de um vivido passado, agora

representado ou reconstruido.
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Por outro lado, a recordacédo iterativa é, ela prépria, recordacao iterativa
originalmente constituida e, depois, mesmo agora, passada. Constroéi-se ela
propria, através de um continuo de protodados e reten¢des e constitui (ou
melhor: reconstitui), em unidade com eles, uma objectividade duradoura
imanente ou transcendente (segundo ela esteja imanente ou
transcendentemente dirigida). A retengdo, pelo contrario, ndo produz
nenhuma objectividade duradoura (HUSSERL, 1994, p. 68).

A recordacdo iterativa € dotada de autossuficiéncia, apresenta um carater voluntario
gue acontece pelo deslocamento da consciéncia intencional; por um duplo fluxo, ou
por um fluxo desdobrado, é possivel resgatar algo que foi vivido. Através da
recordacdo secundéria pode-se reaver um objeto temporal em todas as suas fases
de retencdo, e, a0 mesmo tempo, manter o momento agora preservado em sua
atividade com a “chegada” de novos pontos de origem, novas proto-impressdes. Isso
se torna possivel porque esse tipo de recordacdo conjuga dois movimentos
simultaneamente: retencdo e retroacdo. Por meio da associacdo de ambos, o
recordado é presentificado (re-presentado) ao mesmo tempo que o fluxo com novas
apreensdes persiste, isso devido ao modo de ser da consciéncia, que é sempre
consciéncia de, ou seja, lancamento para se fazer em consciéncia de um novo dado
intencionado. Ha& sempre novas apreensdes e novas vivéncias. Assim, mesmo na
recordacdo, ha constantemente abertura para apreensdo de novas proto-

impressodes. Conforme Husserl:

A recordacgéo estd num fluxo constante, porque a vida da consciéncia esta
num fluxo constante e ndo se une numa cadeia apenas membro apés
membro. Pelo contrario, todo o novo reage sobre o antigo, a sua intengao
antecipativa preenche-se e determina-se com isto, 0 que d& a reproducéo
um colorido determinado (HUSSERL, 1994, p. 60).

As novas proto-impressfes e a dinamica sequencial do fluxo intencional tingem o
recordado com caracteristicas muito particulares; ele se apresenta em nuances que
indicam que ele se encontra em um intervalo temporal afastado do presente
imediato, e também que ele foi afetado de alguma maneira pelo fluxo continuo de

vividos que se seguiram a ele.

7

Husserl ressalta que a propria recordacdo secunddaria é caracterizada por uma
dindmica bem peculiar. Por um lado, mantém a unidade temporal do proprio objeto
imanente; dito de outro modo, representa 0 que esta sendo reconstituido em seu
fluxo temporal continuo; no caso do exemplo usado por Husserl, a unidade temporal

imanente ao som e também o fluxo de unidade das vivéncias no qual a unidade de
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duracdo do som decorre. Pode parecer tratar-se de dois fluxos, mas, € um Unico

fluxo, que pode ser percebido pelo modo de observacéo:

O olhar pode dirigir-se, uma vez, através das fases que, como
intencionalidades do som, “coincidem” na constante progressdo do fluxo.
Mas o olhar pode também voltar-se para o fluxo, para uma extensdo do
fluxo, para a passagem da consciéncia fluente desde o comec¢o do som até
o seu fim. Todo o adumbramento de consciéncia do tipo “retengédo” tem
dupla intencionalidade: uma é a que serve para constituicdo do objeto
imanente, do som; esta é aquela a que chamamos “recordacgdo primaria”
(mesmo agora retida) do som ou, mais claramente, retencdo do som. A
outra é a “intencionalidade” constitutiva para a unidade desta recordagéo
(HUSSERL, 1994, p. 105-106).

Diante do exposto na obra LicBes (1994), em um so fluxo duplamente intencionado,
a recordagao iterativa “recolhe” todo fluxo temporal de um objeto que teve sua
percepcao findada, ela ndo resgata imagem de conteldos, e sim re-presenta o que

foi previamente apresentado e retido na recordacéo primaria.

Foi necessério discorrer e pormenorizar a recordacao primaria e suas caracteristicas
para que, através do entendimento de suas particularidades, fosse alcancada a
condicdo apropriada para compreender o modo de ser da recordacédo iterativa; e
serviu também para mostrar que é ela, a recordacdo secundaria, que possibilita
resgatar vividos passados: “[...] e na recordagdo iterativa de segundo grau: “eu

recordei-me disso” (HUSSERL, 1994, p. 132).

Como visto, a rememoracao acontece na recordacado iterativa em funcdo de um
duplo fluxo intencional, ou ainda, pela dupla intencionalidade da consciéncia, o que,
em linhas gerais, coincide com a estrutura do conceito de reflexdo em Sartre,
conforme visto até aqui: “[...] e as retencbes estdo ao nosso dispor, existe a
possibilidade de, na reflexdo, olhar para a vivéncia constituida [...]” (HUSSERL,
1994, p. 145). A vivéncia passada, citada por Husserl, descortina-se diante do olhar
do Eu. O mesmo Eu que na viagem de trem avistava a paisagem; e mais tarde, no
dia seguinte, podia dizer: Eu me recordo daquela paisagem; eu vivi aquela

experiéncia.

7

Desse modo, é possivel intuir e considerar como estabelecido o ponto de

convergéncia entre Sartre e Husserl na citacdo?!, ou seja, € bem apropriada a

21 Le fait qui peut servir de départ est donc celui-ci: chaque fois que nous saisissons notre pensée,
soit par une intuition immédiate, soit par une intuition appuyée sur la mémoire, nous saisissons un Je
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mencdo sartriana a Husserl e sua obra Li¢cdes, pois, tanto o Eu como a
rememoracao surgem através de uma operacao de segundo grau. Quer dizer, para
ambos, a reflexdo € a condigdo necessaria da rememoracéo e do Eu. Para lembrar
somente da paisagem, a lembranga nesse caso, se restringiria somente ao
conteudo, mas, Sartre mostra também que € possivel conferir aquele contetdo a um
sujeito, mostrando que ndo havia somente a viagem e a paisagem, havia tambéem
um Eu que embarcou no dia anterior naquele trem, viu aquela paisagem, e que pdde
declarar depois, no dia seguinte, que viveu aguela experiéncia e que por isso é
capaz de conceder ao episédio um significado proprio por meio de um processo de

objetivacao das diversas intui¢cdes, tanto as atuais como as recordadas.

O ato reflexivo € o mecanismo que apreende ndo s6 0 objeto pensado mas também
0 Eu pensante em suas caracteristicas proprias, e sdo esses tracos que emprestam
significado particular as percepc¢des que ele toma do mundo, e, assim, alimenta uma
atividade psiquica que nao foi fundada pelo Eu, foi constituida a partir da relacdo
consciéncia-mundo e delegada ao Ego a funcdo de dota-la de caracteristicas
proprias. E esse mecanismo desencadeado pela reflexdo que possibilita e favorece
uma atividade psiquica impulsionada pela ideia de que a intencionalidade, no
instante em que alcanca a coisa visada, ja pressupbe a certeza, ou seja, €
necessario que o apreendido se converta em evidéncia para a efetivacdo do

processo psiquico de individuacdo. Esse expediente é assim explicado por

Carrasco:

Husserl, de uma maneira mais ou menos inédita, tenta circunscrever o que
ele sempre considerou o “mistério da subjetividade”, isto é, a converséo
objetiva da verdade interna ou de como, apenas por meio da subjetividade,
da atividade subjetiva, é possivel realizar uma ideia de verdade. O que ele
chama de “vivido” é a presenga irrecusavel, a proximidade absoluta do
objeto, a consciéncia que se da por meio da evidéncia (CARRASCO, 2013a,
p. 73).

Desse modo, o existente intencionado pela consciéncia aflora ao pensamento como
uma apreensao objetiva que, embora exista por si mesma enquanto objetividade, s

pode ser significada e ressignificada por meio de um processo reflexivo, no qual se

qui est le Je de la pensée saisie et qui se donne, en outre, comme transcendant cette pensée et
toutes les autres pensées possibles. Si, par exemple, je veux me rappeler tel paysage apercu dans le
train, hier, il m'est possible de faire revenir le souvenir de ce paysage en tant que tel, mais je peux
aussi me rappeler que je voyais ce paysage. C'est ce que Husserl appelle dans la Conscience interne
du temps la possibilité de réfléchir dans le souvenir. Autrement dit, je peux toujours opérer une
remémoration quelconque sur le monde personnel et le Je apparait aussitot.
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afirma a parcialidade do Eu como aquele que € apreendido para representar e dar
voz a complexidade humana nomeada como psiquico e que pode ser descrito,
segundo Leopoldo e Silva (2000, p. 33), em uma férmula sucinta: “[...] o psiquico € o

fluxo de uma exterioridade interiorizada”.

Nesse ponto, é importante tentar evitar que o aspecto da definicdo altere seu real
significado, enveredando-se por um caminho que pode desvirtuar o sentido que se
planeja alcancar quando da tentativa de definir o psiquico, que para estar em
conformidade com a filosofia de Sartre, s6 pode ser encarado como apreensodes
resultantes do lancamento da consciéncia para o0 mundo, para acontecer na
dindmica da existéncia. Entdo, quando se fala em exterioridade interiorizada, a
intenc@o ndo é dizer que a interioridade absorve e mantém em si as representacdes

apreendidas.

Nao ha um ambiente interno na consciéncia que aloje as percepg¢des do mundo, o
que ha é uma necessidade constante da consciéncia em perceber o mundo e essas
percepcdes ganham posteriormente um carater particular através de um processo a
nivel do psiquico que concede significados proprios e também ressignifica as
impressfes advindas desse ambiente animado no qual se encontra inserido.
Também conforme Leopoldo e Silva ( 2000, p. 33 ): “[...] apropriagao ressignificativa
gue o sujeito faz da factualidade na qual se insere por sua histéria individual e

social”.

Se o ponto forte da definicdo estivesse centrado na expressao interiorizacdo da
exterioridade, a predicacdo do psiquico poderia ser: o psiquico € a exterioridade
interiorizada. Mas nao! O primeiro termo que ele utiliza, na intencédo de defini-lo, &
fluxo. Ao ressaltar a importancia desse termo € que surge a possibilidade de
compreender que o psiquico é o resultado da fluéncia de existir, decorréncia da
relacdo continuada e tensionada, mas nao coincidente entre subjetividade e
objetividade. Ele é produto da individualidade de um determinado Eu pensante, que
ao apreender seu pensamento, o apreende reconhecendo que ha uma determinada
personalidade e um modo particular de ser e de se posicionar; e tanto o Eu quanto o

“‘Mim” aparecem como responsaveis por conceder voz a esses pensamentos.
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Assim, o Eu que surge do ato reflexivo configura um carater particular alimentado
por sentimentos, motivacdes e preceitos. E se a apreensao dessa dupla face do Ego
acontece pela reflexdo, sua constituicAo caracteriza-se pela unificacdo de
transcendéncias, quais sejam: estados, acdes e qualidades.

Com intuito de tentar entender essas nocdes, que, segundo Sartre, se ddo como
transcendéncias e alimentam o psiquico, € que na subdivisdo seguinte se procurara
examinar de que maneira elas impactam a consciéncia e em qual medida sua

apreensao resulta na constituicdo do Ego.

2.2 OS ESTADOS, AS ACOES E AS QUALIDADES: O EGO CONSTITUIDO

Para entender o mecanismo de formacdo do Ego como objeto psiquico foi
necessario devolver a autonomia a consciéncia irrefletida, como também libertar a
consciéncia e o Ego um do outro; a consciéncia foi purificada e o Eu como objeto

apreendido pela reflexdo deixou de ser parte integrante dela.

Sendo assim, Sartre encontra-se em territorio propicio para dar inicio a concluséo da
sua tese. Nela, ele detalha e esquematiza como o Ego, em sua constituicao,
desempenha o papel de objeto unificador de transcendéncias e, a maneira de um
catalisador, congrega uma gama de sensacoes, sentimentos e reagdes, de origem
real ou imaginaria, que fomentam uma individualidade formatada por estados, acfes

e gqualidades, engquanto unidades transcendentes.

O Ego se apresenta em faces distintas na unificagdo dessas unidades, ele se
personifica em “Mim” na conjungdo com os estados. Sartre, ao tentar fazer uma
analise desses estados desassociada do Ego, ressalta que eles sao
transcendéncias apreendidas pela reflexdo e que aparecem para a consciéncia
como uma realidade. De modo a dar continuidade a sua caracterizagao, ele faz uma
insercdo pela via negativa, quer dizer, ele nega que eles (estados) tenham
caracteristicas similares, ou possam ser concebidos como consciéncias, e ressalta

que as caracteristicas dos estados nao se confundem com as de uma consciéncia.
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Ora, afirma Sartre, o estado ndo €, e ndo pode ser uma consciéncia, e demonstra,
utilizando um exemplo rotineiro, 0 modo como estados e consciéncia se diferenciam.
E interessante notar como os exemplos cotidianos s&o0 comuns na argumentacao
sartriana, aparecem perfeitamente ajustados com suas preocupacbes em
compreender as questdes humanas e suas mais diversas manifestacdes na vida
real. Nesse sentido, € preciso ressaltar a importancia da exemplificacdo em Sartre
como modo de considerar situacdes da vida concreta como rico material utilizado em
raciocinios l6gicos na argumentacao filosofica. Assim aparece o exemplo ilustrando

sua exposicao:

Ele (Sartre) sente 6dio por Pedro. A simples aparicdo de Pedro, para ele,
desencadeia uma sensacao de profundo mal-estar - isso acontece no ambito da
reflexdo — e ele esclarece: a consciéncia apreendida pela visdo de Pedro é a
sensacao de mal-estar, mas nao é, de modo algum, o 6dio em si mesmo; a repulsa
que sente é uma instantaneidade; e o 6dio ja estava presente quando, em outro
momento, pensou em Pedro. Uma gama de experiéncias possiveis revelam o édio,
mas ele ndo é nenhuma delas; nem a de repulsa, nem a de raiva, nem a de
desagrado. Ele ja existia antes delas, e continuard existindo depois; € justamente
esse o0 ponto mais fundamental que o diferencia da consciéncia; o édio existe aquém
e além de sua apari¢do, enquanto para a consciéncia ser e aparecer S80 0 mesmo;
nao ha separacédo ou diferenca possivel entre o ser da consciéncia e o aparecer da
consciéncia; ela s6 é consciéncia quando se faz em consciéncia, aparecendo tal e

qual.

Ora, meu 6dio me aparece a0 mesmo tempo que a minha experiéncia de
repulsdo. Mas ele aparece através e pela experiéncia de repulsdo. Mas ele
se d& precisamente como ndo se limitando a essa experiéncia. Ele se d&
por, e, em cada movimento de desgosto, de repulsdo e de célera, mas ao
mesmo tempo ele ndo é nenhum deles, ele escapa a cada um deles
afirmando sua permanéncia. Ele afirma que ja havia aparecido desde ontem
guando eu pensei em Pedro com tanto furor, e que ele vai aparecer
amanha. Ele opera por sua propria conta uma distingdo entre ser e
aparecer, pois que ele certamente se da como continuando a ser, mesmo
guando eu me encontro absorvido em outras ocupacdes e que nenhuma
consciéncia o revela. Eis ai, suficientemente, me parece, para poder afirmar
gue 0 6dio ndo é da consciéncia. Ele transborda a instantaneidade da
consciéncia e ele ndo se dobra a lei absoluta da consciéncia pela qual ndo
hé& distingdo possivel entre a aparéncia e o ser. O édio é, entdo, um objeto
transcendente. Cada “Erlebnis” o revela inteiramente, mas ao mesmo
tempo, é somente um perfil, uma projecdo (une “Abschattung”). O Odio é
uma crenga para uma infinidade de consciéncias coléricas ou de repudio, no

passado e no futuro. Ele é a unidade transcendente desta infinidade de
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consciéncias. Dizer igualmente “eu odeio” ou “eu amo” na ocasido de uma
consciéncia singular de atracdo ou repulsdo é operar uma verdadeira
passagem para o infinito??> (SARTRE, 1966, p. 46-47).

Sartre chama a atenc¢ao para um “salto” dado na intengado de afirmar um estado em
funcdo de uma consciéncia inusitada de afinidade ou aversdo. Sua ressalva abre
espaco para que, juntamente com a andlise dos estados, se proceda uma critica em
relacdo ao alcance da reflexdo no sentido de estabelecer seus limites. Sartre
adverte: “N6és nao devemos fazer da reflexdo um poder misterioso e infalivel, nem
crer que tudo que a reflexdo atinge é indubitavel porque € atingido pela reflexdo. A
reflexdo tem limites de fato e de direito”® (SARTRE, 1966, p. 45).

O exemplo utilizado, ao iniciar a analise dos estados, permanece adequado também
para essa questdo. E certo que a visdo de Pedro causa uma sensacéo de repulsa,
mas afirmar, a partir da repulsdo, o 6dio por Pedro, é exceder em muito a
capacidade reflexiva. Essa afirmacdo ndo pretende sugerir que o édio seja apenas
uma suposicdo, uma vaga ideia, ele é real enquanto um objeto que pode ser
vivenciado na experiéncia, mas, esta fora da consciéncia; e por sua natureza distinta
dos objetos concretos, ele se da emergido ou despertado por consciéncias que, de

alguma maneira, estao relacionadas com ele, devido as sensacdes que despertam.

N&o é preciso mais que isso para que os direitos da reflexdo estejam
singularmente limitados: é certo que Pedro me repugna, mas € e continuara
sempre duvidoso que eu o odeie. Essa afirmacéo ultrapassa infinitamente,
em efeito, o poder da reflexdo. Nao é preciso concluir disso, naturalmente,
gue o odio seja uma simples hipétese, um conceito vazio: ele é certamente
um objeto real, que eu apreendo através do “Erlebnis”, mas este objeto esta

22 Or ma haine m'apparait en méme temps que mon expérience de répulsion. Mais elle apparait a
travers cette expérience. Elle se donne précisément comme ne se limitant pas a cette expérience. Elle
se donne, dans et par chaque mouvement de dégo(t, de répulsion et de colére, mais en méme temps
elle n 'est aucun d 'eux, elle échappe a chacun en affirmant sa permanence. Elle affirme qu'elle
paraissait déja lorsque hier j'ai pensé a Pierre avec tant de fureur et qu'elle paraitra demain. Elle
opére dailleurs d'elle-méme une distinction entre étre et paraitre, puisqu'elle se donne comme
continuant d 'étre méme lorsque je suis absorbé dans d'autres occupations et qu'aucune conscience
ne la révele. En voila assez, ce semble, pour pouvoir affirmer que la haine n'est pas de la conscience.
Elle déborde l'instantanéité de la conscience et elle ne se plie pas a la loi absolue de la conscience
pour laquelle il n'y a pas de distinction possible entre I'apparence et I'étre. La haine est donc un objet
transcendant. Chaque “Erlebnis” la révele tout entiere mais en méme temps ce n'en est qu'un profil,
qu'une projection (une “Abschattung “). La haine est une créance pour une infinité de consciences
coléreuses ou répugnées, dans le passé et dans | 'avenir. Elle est |'unité transcendante de cette
infinité de consciences. Aussi dire “je hais " ou ‘j 'aime” a I'occasion d'une conscience singuliére
d'attraction ou de répulsion, c'est opérer un véritable passage a l'infini.

23 Nous ne devons pas faire de la réflexion un pouvoir mystérieux et infaillible, ni croire que tout ce
que la réflexion atteint est indubitable parce qu'il est atteint par la réflexion. La réflexion a des limites
de droit et de fait.
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fora da consciéncia e a natureza prépria de sua existéncia implica sua
“dubitabilidade”?* (SARTRE, 1966, p. 47-48).

O odio ndo é nada hipotético, ele € um estado bem real; € uma transcendéncia que
afeta o psiquico por ser vivenciado na experiéncia e atua, modificando tanto o corpo
como a reflexdo. No que diz respeito ao corpo, aparece em alteracdes fisicas
significativas, através de gestos bruscos e postura grosseira. Na reflexdo, a
consciéncia de repulsa aparece como uma manifestacdo do édio e surge como uma
expressdo dele porque o odio é um estado inerte; ndo no sentido de movimento,
mas no sentido de mudanca, transformacgao, ou seja, os estados nao séo poténcias
efetivadas pelo devir. O 6dio, por exemplo, ndo se d& primeiro, potencialmente como
odio, para somente depois fazer-se sentir como tal, ele ja se da como 6dio através
de uma consciéncia espontanea de aversdo, a conexao entre ambos é viabilizada
pela nocdo de emanacado: “Nés vemos aqui, pela primeira vez, essa nogédo de
emanacao, que € tdo importante cada vez que se trata de religar os estados
psiquicos inertes as espontaneidades da consciéncia”?® (SARTRE, 1966, p. 50-51).

No caso do exemplo utilizado, a emanagédo conecta as consciéncias irrefletidas
afinadas com o 6dio a ele. E comum verificar essa ligacdo em expressdes como “a
visdo dele despertou meu 6dio”, ou “a simples mencédo do nome desse individuo faz
aflorar o 6dio em mim”; como se o 6dio fosse produto da consciéncia de repudio,
mas nao, ele ja estava |4, elaborado na sintese permanente do psiquico, apenas foi
assomado a emocionalidade de um “Mim” com capacidade de odiar. O “Mim” é a
face do Ego que encarna determinadas caracteristicas que revelam uma
personalidade marcada por sentimentos e emocdes, qualidades e habitos. Mas, esta
cede lugar a uma individualidade marcada por empreendimentos, quando Sartre
define as acgdes.

As acdes revelam o Ego em sua face atuante, melhor dizendo, o Eu participante que

age num mundo repleto de demandas que exigem respostas em forma de atos. O

24 I n'en faut pas plus pour que les droits de la réflexion soient singulierement limités: il est certain
que Pierre me répugne, mais il est et restera toujours douteux que je le haisse. Cette affirmation
déborde infiniment en effet le pouvoir de la réflexion. Il n 'en faut pas conclure, naturellement, que la
haine soit une simple hypothése, un concept vide: c'est bien un objet réel, que je saisis a travers I
“Erlebnis”, mais cet objet est hors de la conscience et la nature méme de son existence implique sa
“dubitabilité”.

25 Nous voyons ici pour la premiere fois cette notion d'émanation, qui est si importante chaque fois
qu'il s 'agit de relier les états psychiques inertes aux spontanéités de la conscience.
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Ego, em seu momento pragmatico, vive o seu ser no ato e na acado. Ele age na
intencdo de se concretizar como ser humano atuante no ambiente em que esta
inserido, experienciando o mundo em toda sua vicissitude e, para viver, é preciso
fazer parte da dindmica relacdo que se caracteriza por estar no mundo, as
cobrancas do proprio mundo e o resultado das acdes que efetua e efetuara em
resposta as demandas do mundo. A prépria acdo do individuo vai acontecendo

numa sequéncia em que o mundo alimenta a agéo e a acéo alimenta o mundo.

As acbes sdo manifestacbes de um Ego participante e reagente, e sdo, segundo
Sartre, sempre transcendéncias. E ndo importa 0 modo da consciéncia ativa, podem
ser aquelas realizadas por meio de objetos concretos situados no mundo, como
tocar um instrumento, andar de bicicleta, pintar etc. Como outras, que se constituem
como acfes puramente psiquicas: 0s raciocinios, 0os questionamentos, as duvidas.
No caso da davida, porém, Sartre faz uma distingdo. A davida gerada quando se
avista um objeto e ndo se tem clareza da sua natureza, por ndo estar plenamente
visivel, € uma consciéncia espontanea, mas o ato de duvidar como método para
avancar em uma determinada reflexdo é uma acao. Trata-se entdo de mostrar que
existem dois tipos de duvidas para Sartre, aguela que é consequéncia da falta de
nitidez e certeza e aquela enquanto procedimento metddico. Portanto, ele considera
que o ato de duvidar cartesiano € uma acédo, porque ele almeja um fim, e esse fim

seria ampliar o conhecimento.

Nesse sentido, pode-se dizer que a divida espontdnea que me invade
guando entrevejo um objeto na penumbra é uma consciéncia, mas a divida
metodica de Descartes € uma agéo, quer dizer, um objeto transcendente da
consciéncia reflexiva?¢ (SARTRE, 1966, p. 52).

Em uma passagem de O Ser e o Nada?’/, Sartre define atos como todo
empreendimento fisico ou intelectual que se destina a alcancar um objetivo, e
mostra como o resultado da relacdo entre consciéncia-mundo pode repercutir em

objetividades.

26 En ce sens, on peut dire que le doute spontané qui m'envahit lorsque j'entrevois un objet dans la
pénombre est une conscience, mais le doute méthodique de Descartes est une action, c'est-a-dire un
objet transcendant de la conscience réflexive.

27 No capitulo 2 de O Ser e o Nada, ao estudar a temporalidade da consciéncia, Sartre faz uma
analise do Ego e das transcendéncias: estados, acdes e qualidades e 0 modo como estes objetos
transcendentes caracterizam o Ego (SARTRE, 2011).
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E preciso entender por atos toda atividade sintética da pessoa, ou seja, toda
disposicdo de meios com vistas a fins. [...] por exemplo, o treinamento do
pugilista € um ato. [...] Ocorre 0 mesmo com a pesquisa do cientista, 0
trabalho do artista, a campanha eleitoral do politico (SARTRE, 2011, p.
222).
As acdes visam um objetivo enquanto as qualidades aparecem de maneira eventual,
como um modo de caracterizar alguém com determinado tipo de personalidade
devido as disposicbes psiquicas que manifesta. Nesse caso, se alguém é
frequentemente acometido por ataques de raiva e intolerancia em diferentes
situagdes, resulta ser qualificado como alguém irascivel: “A qualidade, além disso, &
uma disposicdo de animo inata ou adquirida que contribui para qualificar minha

pessoa” (SARTRE, 2011, p. 221).

A qualidade é capaz de adjetivar, de qualificar, ndo como um termo médio resultante
da analise de manifestacfes semelhantes, mas como uma disposi¢ao psiquica que,
no caso das demonstracdes iradas, configura o cerne de um estado. E o que se
pode depreender no exemplo utilizado por Sartre.

Quando nés provamos varias vezes ddios diante de diferentes pessoas, ou
rancores tenazes, ou céleras prolongadas, nés unificamos essas diversas
manifestacdes intencionando uma disposicao psiquica a lhes produzir. Essa
disposicdo psiquica (eu sou rancoroso, eu sou capaz de odiar
violentamente, ou em grande célera) é naturalmente mais e outra coisa que
uma simples média. E um objeto transcendente?® (SARTRE, 1966, p. 53).

Diferente do sentido de emanacdo que religa os estados as consciéncias
espontaneas, a qualidade se relaciona com os estados e com as a¢des pela via da
atualizacdo, ela é uma objetividade passiva que, na falta de manifestacbes que a
envolvam, permanece como potencialidade. A leitura de Erculino (2018) é que,
através das qualidades, € possivel entrever o0 modo de ser de determinado sujeito

envolvendo os estados e as a¢des em sua dinamica cotidiana.

A qualidade é a unificacdo de acdes realizadas ou estados manifestados
repetidamente ao longo da nossa vida e, por essa razdo, aparecem a
consciéncia como uma disposicdo de &nimo ou uma potencialidade em
laténcia que constitui os habitos (ERCULINO, 2018, p. 72).

28 Lorsque nous avons éprouvé plusieurs fois des haines vis-a-vis de différentes personnes ou des
rancunes tenaces ou de longues coléres, nous unifions ces diverses manifestations en intentionnant
une disposition psychique a les produire. Cette disposition psychique (je suis trés rancunier, je suis
capable de hair violemment, je suis coléreux) est naturellement plus et autre chose qu'une simple
moyenne. C'est un objet transcendant.
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Os hébitos e manifestacbes diversas sdo evidéncias das qualidades. E o caso do
irascivel em suas exteriorizacbes de ira. Mas, € caracteristica das qualidades
permanecer como poténcia se nenhum sentimento que a desperte for
experimentado. Sartre ressalta que preconceitos, certos elementos culturais e

habitos adquiridos em situacdes especificas sdo comuns no caso das qualidades.

E uma “qualidade” ser irascivel, trabalhador, ciumento, ambicioso, sexual
etc. Mas também é preciso reconhecer qualidades de outro tipo que tém
origem em nossa histéria e chamaremos de habitos: posso estar
envelhecido, cansado, amargurado, enfraquecido, progredindo; posso me
sentir “adquirindo seguranca depois de um sucesso”, ou, ao contrario,
“tendo contraido os gostos, habitos e a sexualidade de um doente” (apos
longa enfermidade) (SARTRE, 2011, p. 221).

E comum que as qualidades possam intervir nos estados ou acdes, mas sua
intermediacdo para unificar esses objetos psiquicos transcendentes é dispensével,
pois os estados e agcdes encontram a unidade que necessitam diretamente no Ego.
Ele, sim, € unidade indispensavel que se manifesta continuamente e
permanentemente na sintese do psiquico pela unificacdo dos estados, acbes e

qualidades. Ele € a expressdo de uma personalidade que se manifesta no mundo.

Por Psique entendemos o Ego, seus estados, qualidades e atos. O Ego, sob
a dupla forma gramatical do Eu e do Mim, representa nossa pessoa,
enquanto unidade psiquica transcendente. [...] agentes voluntarios,
possiveis objetos de um juizo de valor ou responsabilidades (SARTRE,
2011, p. 221).

Sartre afirma que o Ego é o representante da pessoa em todos 0s posicionamentos
e diretrizes por ela vivenciados e que essa representagao surge sob “dupla forma” e
se distingue pela utilizacdo de vocabulos diversos, o que pode ser entendido como
uma diferenca gramatical; para além disso, em outro momento, quando da analise
da constituicdo do Ego, essa diferenca no uso dos vocabulos foi também

relacionada por ele a funcionalidade de cada uma delas.

O Eu é o Ego como unidade de agdes. O “Mim” é o Ego como unidade de
estados e qualidades. A distincdo que se estabelece entre estes dois
aspectos de uma mesma realidade parece-nos simplesmente funcional para
ndo dizer gramatical?® (SARTRE, 1966, p. 44).

29 Le Je c'est | 'Ego comme unité des actions. Le Moi c'est 'Ego comme unité des. E tats et des
qualités. La distinction qu'on établit entre ces deux aspects d'une méme réalité nous parait
simplement fonctionnelle, pour ne pas dire grammaticale.
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E possivel intuir, pela passagem acima, que Sartre, ao referir-se a ambas as faces
do Ego, evita realcar o grau de diferenca entre elas ressaltando tratar-se de uma
distincdo de atribuicdo, que surge, a bem dizer, em funcdo do modo de tratamento
pronominal; quer dizer, a opg&o pelo uso de um ou outro termo indica um menor ou
maior grau de determinacéo ou intimidade quando da apreenséo do Ego. Como se 0
uso do Eu evidenciasse a atuacdo de um individuo na relagdo com seu entorno,
revelando também, que o Eu se coloca frente ao mundo, envolvido em questdes de

ambito mais gerais e pragmaéticas.

Enquanto o “Mim” se caracteriza como um retorno a si, € um exercicio psiquico de
intimidade, € preciso ressaltar que ndo se trata da atividade do Eu e da passividade
do “Mim”, porque segundo Sartre, ndo ha passividade no sujeito enquanto existente,
pois, mesmo aquele que vai assumir-se sempre como 0 subjugado, o oprimido, tera

gue praticar em si mesmo a atividade continua de manter-se nessa posicao.

SO que, para sustenta-la, é necessario que eu exista, e, por isso, minha
existéncia se situa sempre para além da passividade. [...] Se hei de ser para
sempre "aquele-que-foi-ofendido”, € preciso que eu persevere em meu setr,
quer dizer, assuma eu mesma minha existéncia. Mas, por isso, retomo de
certo modo, por minha conta, e assumo minha ofensa, deixando de ser
passivo com relacdo a ela (SARTRE, 2011, p. 30).

A funcéo do Ego que acarreta o uso do “Mim” ndo esta relacionada a passividade. A
indicagao é que o uso do “Mim” serve para realgar a proximidade do sujeito consigo
mesmo. E possivel depreender essa interpretacdo no trecho da Transcendéncia do
Ego quando Sartre, ao tratar do quao o Ego é fugidio, pauta sua argumentacao
sobre o “Mim” e ressalta que a familiaridade ou intimidade com ele, ao contrario de
torna-lo compreensivel, na verdade, representa uma barreira de acesso ao seu
modo de operagdo: “Mas seria vao dirigirrme ao ‘Mim’ diretamente e tentar
aproveitar-me de sua intimidade para conhecé-lo. Pois é ela, ao contrario, que nos
barra o caminho™° (SARTRE, 1966, p. 69).

Sartre afirma que o Ego representa “nossa” pessoa, mas, ao analisar suas
caracteristicas, fica claro que se trata de um Ego psiquico e ndo psiquico-fisico:

“‘Notaremos aqui que o Ego que nds consideramos € psiquico e nao psiquico-

30 Mais il serait vain de m'adresser au Moi directement et d'essayer de profiter de son intimité pour le
connaitre. Car c'est elle, au contraire, qui nous barre la route.
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fisico™! (SARTRE, 1966, p. 55). Conforme entendimento sartriano, para ser
psiquico-fisico ele teria que ndo sé unificar, mas suportar, enquanto estrutura, 0s
fenbmenos psiquicos, que seriam a ele conectados e agrupados, e iSSO nhdo

acontece.

N&o ha, em Sartre, uma tentativa de abstrair de um Ego psiquico-fisico, que esta
comumente relacionado a fatores proprios de sua realidade, um Ego psiquico, esse,
de acordo com a concepgdo sartriana é: “[...] um lar virtual de unidade [...]"%?
(SARTRE, 1966, p. 63) que pode ser sintetizado na representacdo de um Mim: “O
Mim psiquico-fisico € um enriguecimento sintético do Ego psiquico [...]"*® (SARTRE,
1966, p. 55). O Ego psiquico-fisico pode ser considerado o Ego psiquico
sinteticamente enriquecido, mas, isso ndo € o0 mesmo que transformar o Ego em um
“polo-sujeito”, tal qual idealizado por Husserl, que concebeu o Ego como analogo a
um “polo-objeto”, capaz de ser um suporte para todos os fenbmenos psiquicos:
“Seria tentador conceber o Ego como um “polo-sujeito” assim como o “polo-objeto”

que Husserl posiciona no centro do nicleo noematico”* (SARTRE, 1966, p. 55).

Para Sartre, imaginar que o Ego possa atuar como um pedestal, no qual todas as
determinacdes do individuo permanecam ligadas entre si, € o mesmo que imaginar
que uma musica s6 aconteca como tal se estiver vinculada a um suporte para
manter a unidade das notas. Isso ndo é necessario. E o proprio encadeamento das
notas musicais que mantém seu ritmo e unidade. Esse mesmo esquema pode ser
pensado para o Ego. Ele ndo € uma base que agrupa e suporta objetos psiquicos.
Se fosse assim, o Ego teria que manter certa neutralidade em relagcdo aos seus
estados. Isso ndo acontece. Ele é envolvido por eles. Sua implicacdo é tamanha

que, se fosse possivel afasta-lo, ele se dissolveria.

Ora, precisamente, um suporte ndo pode ser desta forma comprometido
pelo que ele sustenta a ndo ser no caso em que ele é uma totalidade
concreta que sustenta e contém suas proprias qualidades. O Ego néo é

31 Nous noterons ici que I'Ego que nous considérons est psychique et non psycho-physique.
82 Un foyer virtuel d'unité.
33 Le Moi psycho-physique est un enrichissement synthétique de I'Ego psychique.

oA

34 || serait tentant de constituer I'Ego en “pble-sujet” comme ce “pdle-objet “que Husserl place au
centre du noyau noématique.
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nada fora da totalidade concreta dos estados e das acdes que ele sustém3®
(SARTRE, 1966, p. 57).

O Ego néo é nada quando afastado da reflexdo. Sartre ressalta que, se procurasse
explicar o que é o Ego para os fenbmenos psiquicos, teria que pensar a relacao da
consciéncia irrefletida com o mundo e todas as suas coisas. A diferenca entre as
duas situacfes € que as coisas se apresentam sempre num primeiro plano, e o
mundo aparece como pano de fundo da totalidade na qual elas se encontram. Com
o Ego ndo é assim. Ele sempre surge conjuntamente numa relacdo continua no
panorama dos estados e acdes, mas essa relagdo ndo se confunde nem com a
emanacao, cuja fungéo € de religar a consciéncia irrefletida aos estados, nem com a
atualizacdo, que caracteriza a relacdo estabelecida entre qualidade e estados ou
acles. A relacdo que se estabelece entre o Ego, seus estados ou acbes € como

uma montagem, ou ainda, como o ato de criar.

E por uma criagdo continuada que o Ego mantém suas qualidades, € uma
espontaneidade criadora; o Ego é “criador” de seus estados. Sartre nos
alerta de que a espontaneidade criadora ou conservadora é diferente da
“Responsabilidade”, que € um caso especial de produgéo criadora a partir
do Ego (BELO, 2014, p. 174).

O modo de criacdo entre 0 Ego e seus estados, acdes e qualidades é tdo peculiar,
gue o que aparece a intuicdo € uma inversdao do modo real de como o Ego é
constituido. Na realidade, o que acontece primeiro é a consciéncia; os estados séo
constituidos a partir dela e, por ultimo, o Ego. Mas, intuitivamente, o Ego aparece
como sendo primeiro, como produtor dos estados, e os estados por emanacéao,

constituindo as consciéncias. O fragmento abaixo é esclarecedor neste sentido:

O Ego é um objeto apreendido, mas também constituido pela consciéncia
reflexiva. E um ambiente virtual de unidade, e a consciéncia o constitui em
sentido inverso aquele que segue a producdo real: o que vem primeiro
realmente sdo as consciéncias, através das quais se constituem os estados,
apos, através destes, o Ego. Mas, como a ordem é invertida por uma
consciéncia que se aprisiona ho Mundo para fugir de si, as consciéncias sdo
dadas como provenientes dos estados e os estados como produzidos pelo
Ego®¢ (SARTRE, 1966, p. 63).

385 Or, précisément, un support ne peut étre ainsi compromis par ce qu'il supporte que dans le cas ou
il est une totalité concréte qui supporte et contient ses propres qualités. L'Ego n'est rien en dehors de
la totalité concréte des états et des actions qu'il supporte.

36 'Ego est un objet appréhendé mais aussi constitué par la conscience réflexive. C'est un foyer virtuel
d'unité, et la conscience le constitue en sens inverse de celui que suit la production réelle: ce qui est
premier réellement, ce sont les consciences, a travers lesquelles se constituent les états, puis, a
travers ceux-ci, I'Ego. Mais, comme l'ordre est renversé par une conscience qui s'emprisonne dans le
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Sartre ressalta que, se fosse possivel estudar todos os movimentos do Ego em
direcdo a seus estados, 0 que se encontraria seria uma trajetéria envolvida em
magia e dotada de certa espontaneidade: “Notemos entretanto aqui, que a
espontaneidade do Ego ndo é negada: ela é de alguma maneira encantada, mas ela
permanece™’ (SARTRE, 1966, p. 62).

Segundo a leitura de Belo (2014), a espontaneidade que Sartre reconhece no Ego
nao pode ser interpretada como sendo a mesma espontaneidade da consciéncia,
gue é dotada de translucidez e autonomia. Além disso, a consciéncia € um absoluto
por ser consciéncia de sua apreensdo e de si ao mesmo tempo, mesmo de modo
nao posicional, e, por ser esse absoluto, suas apreensdes podem ser resgatadas por
inteiro na reflexdo. Ao Ego resta a opacidade, por isso, ao ser apreendido, ele se
mostra apenas por perfis. Mas, ndo ha autonomia na espontaneidade do Ego; ela é
mais que ela mesma e esta ligada e implicada por algo que lhe escapa. O Ego € um
produtor envolvido pelo que produz. Toda sua producdo o representa e o qualifica.
Ao produzir, ele sofre a reacédo do que produziu.

O Ego, ao produzir os estados e as acdes, sofre o choque do retorno
desses. Ha um “comprometimento” entre o que produz € o que é produzido;
os estados e as acgbes voltam-se para o Ego para o qualificarem. Quando
Sartre nos fala a respeito das relacdes entre o Ego e o mundo parece ficar
mais claro o tipo de espontaneidade daquele, ao mesmo tempo em que tal
espontaneidade se revela como a mais falseada (BELO, 2014, p. 175).

Compreender o tipo de espontaneidade do Ego ndo faz com que se obtenha pleno
conhecimento sobre ele. Conhecimento envolve racionalidade, e a no¢do de Ego
traz em si uma dose de irracionalidade. Sartre chama a atencédo para o tipo de
relacdo que se estabelece entre o0 Ego em sua dupla face e a consciéncia ser uma
relagdo que traz em si alguma dose de encantamento: “Mas nds quisemos apenas
descrever, e, além disso, como veremos a seguir, € em termos exclusivamente
magicos que é preciso falar das relagdes do “mim” a consciéncia”® (SARTRE, 1966,
p. 51).

Monde pour se fuir, les consciences sont données comme émanant des états et les états comme
produits par | 'Ego.

87 Remarquons cependant ici que la spontanéité de I'Ego n'est pas niée: elle est en quelque sorte
envo(tée, mais elle demeure.

38 Mais nous avons voulu décrire seulement, et, au surplus, on verra bientét que c'est en termes
exclusivement magiques qu'il faut parler des rapports du moi a la conscience.
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O Ego, mesmo quando se apresenta como criador, € também objeto, e, como
objeto, € também passivo e carrega a espontaneidade da consciéncia em si como
uma recordacao da simplicidade daquela. O Ego conjuga nog¢des contraditérias, ele
sintetiza atividade e passividade; ele transcende e, ao mesmo tempo, se da como
mais “interior” para a consciéncia do que os estados. Belo (2014) faz uma analogia

interessante:

Uma imagem para entendermos a impossibilidade de conhecimento
“convencional” em relagdo ao Ego é a do cdo que corre atras do proprio
rabo; por mais que o cdo se esforce jamais 0 apreendera, pois o esforco
realizado para aproximagdo é proporcional ao “esfor¢co” do rabo para
distanciar-se e, no entanto, nada é tdo intimo e préximo (BELO, 2014, p.
176).

O Ego é uma interioridade colocada pela reflexdo, mas, ao mesmo tempo, aparece
como que lacrada; ele € uma interioridade para ele mesmo. Por isso, ele escapa ao
“olhar” reflexivo, ele é sempre fuga do olhar que deseja conhecé-lo; quando se
acredita que ele foi alcancado, ele escapa. A crenca comumente aceita de que para

entender melhor é preciso proximidade néo se aplica ao Ego.

Ao tentar conhecé-lo, vemos que estamos por demais mergulhados junto a ele para
termos condi¢cBes de compreender o que ele realmente € e 0 modo como opera; ele
nao permite que se utilize a familiaridade que se tem com ele, aproveitando-se dela.
Quando se tenta confronta-lo, os sinais se multiplicam e ele se esgueira para um
lugar muito peculiar onde s6 se mostra em perfis, todos intimos demais e difusos na
mesma medida: “Em relagdo a consciéncia, o Ego se da como intimo. [...] com uma
Unica e essencial diferenca: ele € opaco a consciéncia. Essa opacidade é tomada
como indistingdo™°® (SARTRE, 1966, p. 67). O Ego é tornado indistinto pela
intimidade. E justamente essa proximidade, segundo Sartre, que mantém o Ego
indecifravel; ao interroga-lo diretamente nos chocamos contra ele, é a prépria
familiaridade que nos impede de decifra-lo. Entretanto, mesmo enigmatico, ele se

encontra ali, no panorama das transcendéncias que alimentam o psiquico.

Essa forma de operacdo fomentada por um Ego hermético ndo transforma a
atividade psiquica em interioridade idealizada; pelo contrario, o psiquico é sempre

afetado pelo vivido, é fruto da propria estrutura da consciéncia que busca o mundo e

39 Par rapport a la conscience I'Ego se donne comme intime. [...] cette seule et essentielle différence prés qu'il
est opaque a la conscience. Et cette opacité est saisie comme indistinction.
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permite a concepcao do Ego proposta por Sartre, a qual se opde ao Eu possuidor da
consciéncia, que decifra 0 mundo com todos o0s seus existentes a partir de uma
posicao privilegiada, contrapondo-se também a ideia de um Eu concebido e pronto

anterior a experiéncia no mundo.

O maior privilégio do Eu € ser contemporaneo do mundo, tentar conceder a ele uma
posicdo de destaque como unificador de consciéncias nao faz dele produtor do
mundo, ndo torna a realidade humana melhor nem para si nem para o mundo, ao
contrario, O Ego, como objeto transcendente personificando, um Eu mergulhado na
experiéncia, € também um existente e, em sua dupla apreenséao, ou funcdo, assume
o papel de “fachada” e busca dar forma e coeréncia ao fluxo incessantemente
alimentado pelo movimento ambiguo e simultineo entre subjetividade e

exterioridade.

A estrutura funcional do psiquico s6 é possivel em uma conexao direta com o
deslocamento da consciéncia. Ele é alimentado pelo movimento sincrénico,
indissoluvel e intencional da consciéncia, que se encontra em constante lancamento
para o exterior, e 0 Ego como personagem mundano esta sempre articulando
disposicao psiquica e necessidades da existéncia, mas ndo pode ser tomado como
uma estrutura centralizadora, turvando a limpidez do campo transcendental, onde
nao ha nada, como mostram as expressfes sartrianas de que a intencionalidade da
consciéncia se da como fuga, como vento cortante, rapido e fugaz: “Num mesmo
golpe, a consciéncia esta purificada, ela é clara como uma ventania, ndo ha mais
nada nela, salvo um movimento para fugir, um deslizamento para fora de si*°
(SARTRE, 1939, p. 31).

Sartre afirma que a consciéncia € um deslizar, porém, de repente, € também tudo, é
toda exterioridade apreendida na forma de objetos e estimulos, visando movimentar
e incrementar a experiéncia. E la no horizonte aparece o Ego, exercendo sua
atividade administradora das transcendéncias psiquicas originadas pelos mais
variados tipos de consciéncias que se lancaram na existéncia, simulando ser seu
produtor enquanto estrutura interior, mas ele ndo é dessa ordem; ele é resultado da

atividade subjetiva permanente que se traduz em pura transcendéncia.

40 Du méme coup, la conscience s’est purifiée, elle est claire comme un grand vent, il n’y a plus rien
en elle, sauf un mouvement pour se fuir, un glissement hors de soi.
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O Ego pode até “vestir-se” com os estados e qualidades, mas ndo os possui bem
guardados dentro de uma suposta interioridade da consciéncia; agrupados como
propriedade e manipulados por ele, anteriores a dindmica da existéncia. E certo que
os estados, ao serem constituidos pela consciéncia, aderem a pessoalidade do Ego

e 0 personificam.

Ego, contudo, ndo produz nenhuma consciéncia moldada por estados, atos,
qualidades e sentimentos; ele n&o poderia possuir uma consciéncia, pois a
espontaneidade dela ndo é falseada, ela existe por si mesma; nao é possivel que
ela seja derivada de um Eu; ao contrario, € ele que é objeto para ela, ele é

apreendido pela sua translucidez, € vislumbrado na diafaneidade dela.

Cabe ao Ego sujeitar-se a funcdo de uma fachada para amenizar a transparéncia
voluntariosa da consciéncia, que, por sua intempestuosidade, desvela para o
individuo uma realidade em constante movimento e uma existéncia que se faz como
atividade pela necessidade dela (consciéncia) em si constituir na transcendéncia de
si. Essa liberdade vertiginosa é o meio utilizado por ela para ir ao encontro de sua
constituicdo, movida pela sua caréncia de ser, que ndo pode ser anterior, que soO é

possivel a partir do seu aparecer.

Ela determina-se pela existéncia a cada momento, sem que se possa
conceber nada anterior a ela. Entdo cada momento de nossa vida
consciente revela-nos uma criagdo ex nihilo. Ndo um arranjo novo, mas uma
existéncia nova. Ha qualquer coisa de angustiante para cada um de nés, ao
se apreender o fato dessa criacdo incansavel da existéncia da qual nao
somos noés os criadores. Neste plano, o homem tem a impresséo de fugir
incessantemente, de transbordar, de ser surpreendido por uma riqueza
sempre inesperada*! (SARTRE, 1966, p. 79).

O Ego, por sua vez, por aparentar que se constitui a si mesmo através da atuacdo
na qual interpreta uma forma de constituicdo completamente inversa ao modo de
sua formacado real, torna-se o dispositivo ideal para receber em concessao a
capacidade de transmitir estabilidade em contraponto a um “ambiente” de completa

atividade intencional. Como representante dessa atividade, ele incorpora a ficcao

41 Elle se détermine a l'existence a chaque instant, sans qu'on puisse rien concevoir avant elle. Ainsi
chaque instant de notre vie consciente nous révéle une création ex nihilo. Non pas un arrangement
nouveau, mais une existence nouvelle. Il y a quelque chose d 'angoissant pour chacun de nous, a
saisir ainsi sur le fait cette création inlassable d'existence dont nous ne sommes pas les créateurs.
Sur ce plan I'homme a l'impression de s'échapper sans cesse, de se déborder, de se surprendre par
une richesse toujours inattendue.
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ideal para ser o depositario de uma espontaneidade inauténtica tomada emprestada
da liberdade legitima da consciéncia. Cabe a ele interinamente operar e unificar as

experiéncias do individuo no mundo.

A consciéncia € transparéncia enquanto o Ego € um objeto opaco. Todavia,
intuitivamente, ele é percebido como que envolto em espontaneidade, mas, na
verdade, é uma espontaneidade bastarda, cedida pela consciéncia. Silva (2000)
reconhece que esse € um recurso proficuo da consciéncia, do qual ela se serve para
amenizar a enorme angustia e a incerteza provocada por sua liberdade. E o que se

pode perceber pelo fragmento abaixo:

Mas, seguramente porque a espontaneidade da consciéncia aparece como
originaria, isto é, a liberdade aparece como se fosse uma fatalidade, algo de
gue ndo podemos escapar, a consciéncia constitui o Ego e nele se projeta
como para escapar de si mesma, da propria espontaneidade que, por ndo
reportar-se a nenhum solo fundador, € angustiante pelo que apresenta de
instavel e movedica (SILVA, 2000, p. 45).

O que é possivel intuir através da passagem acima é que a consciéncia, de modo
intencional, constitui 0 Ego para se projetar nele e assim aparentar uma estabilidade
gue néo lhe é propria num primeiro momento. Por isso, a egologia adequa-se bem
num segundo momento. Pela reflexdo, o Ego é constituido e desempenha o papel
de sintetizar as demandas de uma existéncia nas relagbes interpessoais,
elaboragbes psicolégicas e posicionamentos individuais concatenados com a
diversidade do mundo. Do mesmo modo que ele toma emprestado a
espontaneidade da consciéncia, ele também empresta uma certa sensagcdo de
estabilidade ao aparentar unificar as apreensdes do vivido na constante atividade do
psiquico. A incessante e inquieta subjetividade, enquanto relacdo existencial,
encontra no Ego, em ambas as suas faces, tanto no “Eu” quanto no “Mim”, a
manifestacdo de sua voz. Quer dizer, apesar de ser resultado da dindmica da
consciéncia, fendbmeno transcendente, fruto da ambiguidade subjetividade-mundo,

ele desempenha a funcéo de evidenciar-se enquanto individualidade.

O Ego é uma quimera. E o aparente que equaciona mesmo sem ser suporte da
frenética e sutil atividade do psiquico. Ao aparentar ser aquele que constitui os
estados, acdes e qualidades, sugere a impressdo de certa estabilidade, atuando
como uma ancora fixada na realidade, unificando uma operacao psiquica capaz de

conectar elementos e realizar uma sintese do mundo. Se for firmemente inquirido, se
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mostra em perfis inovadores como que envolto em algum tipo de magia, compativel

com a inseparabilidade entre subjetividade e objetividade.

E, assim, a subjetividade, enquanto movimento em direcdo ao mundo, aparece na
narrativa da segunda parte da Transcendéncia do Ego, formalmente representada
por um Ego, objeto que transcende a consciéncia, mas, sem exercer qualquer
controle sobre ela, e também ndo exerce sobre ela qualquer funcdo de unificagdo de
suas apreensodes, pois a consciéncia é autbnoma e se unifica a partir do seu préprio
fluxo. “O Ego nado é diretamente unidade de consciéncias refletidas. Existe uma
unidade imanente dessas consciéncias; € o fluxo da consciéncia constituindo-se a si

mesmo como sua propria unidade™? (SARTRE, 1966, p. 44).

A citacdo acima é emblematica e sintetiza muito do que foi pesquisado e exposto até
aqui. Ou seja, a consciéncia ndo necessita de um Ego que a habite com a funcéo de
controlar e unificar suas apreensdes, essa unificacdo estd a cargo do proprio fluxo

das consciéncias. Por isso ela é sem “Eu” e sem “Mim”.

A pesquisa, exposta até agora, teve como objetivo refletir sobre o conceito de Ego
que se constitui a partir da relacao consciéncia-mundo. Ego este que ndo € origem
desta relacdo, mas sim, consequéncia dela, e que se apresenta no mundo com
status de sujeito constituido pelas vivéncias, e assume, na concretude da existéncia,

em sua dupla face, o papel de ser o responsavel por elas.

Durante esta exposicéo, ficou evidenciado também que ele (Ego) s6 pdde se tornar
um ser exterior a consciéncia e resultado dela através do incessante movimento da
mesma na busca pelo que a rodeia; por sua intencionalidade ela encontra o mundo,
quer dizer: a subjetividade enquanto consciéncia é conexdo com este mundo que ela

alcanca e significa.

A subjetividade declarada por Sartre se encontra inserida e em constante relacéo

com 0 seu entorno.

Ja que finalmente tudo esté fora, tudo, até nés mesmos: fora, no mundo, em
meio aos outros. Nao é em nenhum tipo de retraimento que nos nos

42 L'Ego n'est pas directement unité des consciences réfléchies. Il existe une unité immanente de ces
consciences, c'est le flux de la Conscience se constituant lui-méme comme unité de lui-méme.
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descobriremos: é no caminho, na cidade, no meio da multidao, coisa entre
as coisas, homem entre os homens*® (SARTRE, 1939, p. 33).

A teoria da intencionalidade da consciéncia professada por Sartre conglomera seu
interesse por uma filosofia voltada para o que ha de mais concreto, ou seja, a
realidade humana em sua efetividade. Assim, ele ressalta que o mundo é o lugar
onde tudo se encontra, e se € no mundo que os seres humanos se descobrem, é
porque ndo ha nenhuma interioridade da consciéncia para ser investigada, ou para
ser habitada, especialmente porque, segundo Sartre, ndo ha como suportar a
impetuosidade de sua atividade: “[...] se, por impossivel, vocés entrassem ‘em’ uma
consciéncia, vocés seriam tomados por um turbilhdo e langcados para fora, perto da
arvore, em plena poeira, pois a consciéncia ndo tem ‘dentro”#* (SARTRE, 1939, p.
31).

Sartre afirma que se algo ou alguém, por absurdo que fosse, entrasse na
consciéncia, la ndo permaneceria. Como entdo aceitar que um “Eu” formal ou um
“Mim” material habitem a consciéncia? S&o essas as duas teses que Sartre refutou
para, em seguida, demonstrar, como foi exposto, o quao é possivel a teoria de um

Ego transcendente.

A primeira tese defende a existéncia de um “Eu” formal, sua atuagao seria de um
polo com a funcao de unificar as percepg¢des que se toma das coisas. Sartre afirma
gue ndo € na consciéncia que se da a unificacao das percepcdes que a impactam,
mas a unidade sintética se encontra nos proprios dados apreendidos, que
transcendem, unificando-se ao serem apreendidos pela consciéncia: “[...] o objeto é
transcendente em relagdo as consciéncias que o apreendem, e € nele que encontra-
se a unidade™® (SARTRE, 1966, p. 22).

Conforme essa afirmacdo, a unidade encontra-se nos proprios objetos e ndo na
consciéncia. Entdao, a presenca de um “Eu” para unificar estas apreensbes é

totalmente dispensavel, tanto por ndo desempenhar a funcdo de unificar as

43 Puisque finalement tout est dehors, tout, jusqu’a nous-mémes :dehors, dans le monde, parmi les
autres. Ce n’est pas dans je ne sais quelle retraite que nous nous découvrirons: c’est sur la route,
dans la ville, au milieu de la foule, chose parmi les choses, homme parmi les hommes.

44 Si, par impossible, vous entriez “dans” une conscience, vous seriez saisi par un tourbillon et rejeté
au-dehors, pres de l'arbre, en pleine poussiére, car la conscience n'a pas de “dedans”.

45 'objet est transcendant aux consciences qui le saisissent et c'est en lui que se trouve leur unité.
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apreensbes que se toma das coisas, como também porque sua presenca €
claramente intermitente, e isso € evidenciado no inicio do ensaio sobre a
transcendéncia do ego, quando Sartre dialoga com Husserl e Kant, e é em relacdo a
posicdo kantiana, que deixa entrever uma inconstancia do “Eu” enquanto presenca
na consciéncia, que Sartre langa sua critica em relagdo a um “Eu” que deveria

acompanhar a consciéncia em todas as suas apreensoes.

Sartre argumenta que se fosse aceita a existéncia desse “Eu” com a fungédo de
unificar todas as nossas representacfes, seria também necessario supor que ele
fosse onipresente, e nem mesmo Kant*® pdde afirmar essa assisténcia permanente.
Nas palavras de Sartre: “Kant ndo afirma nada sobre a existéncia de fato do ‘Eu
penso’. Considero, ao contrario, que ele viu perfeitamente que ha momentos na
consciéncia sem Eu, ja que disse: ‘deve poder acompanhar”4’ (SARTRE, 1966, p.
14).

Kant, ao afirmar ser preciso a presenca constante do “Eu”, também deixou entrever
uma necessidade que, supostamente, poderia ndo ser atendida, sugerindo haver na
consciéncia momentos sem a presenga de um “Eu”, quando a consciéncia ndo é
objeto para si mesma e, portanto, ndo é apreendido nenhum “Eu”. Ao fazer-se
consciéncia de outro objeto que ndo ela prépria, a consciéncia € absolutamente
consciéncia desse objeto, ela esta, nesse momento, plena de autonomia ao ser

consciéncia absoluta da apreensao que ora a transcende.

Devemos, portanto, concluir: ndo ha Eu no plano irrefletido. Quando eu
corro atrds de um bonde, quando consulto as horas, quando eu me absorvo
na contemplagdo de um retrato, ndo ha Eu. Ha consciéncia do bonde-que-
deve-ser-alcancado, etc., e consciéncia ndo posicional dela mesma. Na
verdade, eu estou imerso no mundo dos objetos, sdo eles que constituem a
unidade das minhas consciéncias que se apresentam com valores,
qualidades atraentes ou repulsivas, mas “eu”, eu desapareci, sou
aniquilado. Nao ha lugar para “mim” a este nivel, e isto ndo é aleatério, ndo

46 Sartre estd, nesse momento, fazendo mengdo a frase de Kant na obra Critica da razdo pura. No
paradgrafo XVI da dedugéo transcendental, Kant estabelece o principio da filosofia transcendental
destacando o fato de que os juizos sintéticos a priori devem, de alguma maneira, ser referenciados a
um sujeito de modo a organizar a experiéncia: “O “Eu penso” deve poder acompanhar todas as
minhas representacdes (Kant, 1994, p. 129).

47 Kant n'affirme rien sur I'existence de fait du Je Pense. Il semble au contraire qu'il ait parfaitement vu
qu'il y avait des moments de conscience sans “Je”. puisqu'il dit: 'doit pouvoir accompagner'.
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€ uma falha momentanea de atencdo, mas é da prOpria estrutura da
consciéncia*®® (SARTRE, 1966, p. 32).

Nessas situacdes, € possivel perceber que ndo é necessario um ato reflexivo que
apreenda um Eu que deve se perceber correndo atras do bonde, consultando o
relégio ou admirando um retrato. Nesse instante, a consciéncia € ato, e em sua
intencionalidade ela se faz em consciéncia ndo-tética de si ou irrefletida. Nessa
forma da consciéncia, ndo ha necessidade de apreensdo de um Eu, 0 que existe € a
consciéncia do objeto por ela intencionado. Ao lancar-se em direcado ao que ela ndo
€, a consciéncia é puramente translucidez e qualquer objeto que a preenchesse a
tornaria dividida e plena de opacidade, perdendo, dessa maneira, sua

instantaneidade e translucidez.

Assim, o Eu formal, como polo unificador das representacbes, é desalojado da
consciéncia. Uma conduta propiciada pela adaptacdo sartriana da fenomenologia
husserliana, a qual foi transformada em possibilidade de pensar uma filosofia
pautada na prépria existéncia da consciéncia irrefletida em seu momento imediato
de relacdo intrinseca com o mundo, que era o que Sartre perseguia, quer dizer, ele
desejava ter a oportunidade de fazer filosofia reconhecendo a concretude das coisas
gque compdem o mundo e o modo como aparecem a consciéncia, pois, a
fenomenologia coloca a frente da intuicdo a coisa visada tal como ela é e dispensa a
intervencdo de qualquer intermediario. Com base nisso, segue a afirmacdo de
Sartre: “Noés podemos, entdo, responder sem hesitar: a concepgao fenomenoldgica
da consciéncia faz o papel unificante e individualizante do Eu ser completamente
inutil™*® (SARTRE, 1966 p. 23).

No percurso feito até aqui, foi ressaltado que a presenca de um Eu habitando a
suposta interioridade da consciéncia seria nefasta, pois turvaria a consciéncia

deixando-a opaca. Na passagem acima, Sartre afirma que sua presenca é também

48 1l nous faut donc conclure: il n'y a pas de Je sur le plan irréfléchi. Quand je cours apres un tramway.
quand je regarde I'heure, quand je m'absorbe dans la contemplation d'un portrait, il n'y a pas de Je. Il
y a conscience du tramway-devant-étre-rejoint, etc., et conscience non-positionnelle de la conscience.
En fait je suis alors plongé dans le monde des objets, ce sont eux qui constituent l'unité de mes
consciences, qui se présentent avec des valeurs, des qualités attractives et répulsives, mais moi, j'ai
disparu, je me suis anéanti. Il n'y a pas de place pour moi a ce niveau, et ceci ne provient pas d'un
hasard, d'un défaut momentané d'attention, mais de la structure méme de la conscience.

49 Nous pouvons donc répondre sans hésiter: la conception phénoménologique de la conscience rend
le réle unifiant et individualisant du Je totalement inutile.
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completamente inatil quando se trata de unificar as representacbes. Ha que se
reconhecer sua utilidade, mas ndo como unificador e controlador das consciéncias,
mas, uma utilidade puramente funcional, quer dizer, seu papel é unificar as

transcendéncias: estados, acdes e qualidades na composicao do psiquico.

Apos manifestacfes frequentes de repulsdo perante outra pessoa, € bem provavel
que quem é acometido por essas manifestacdes afirme sentir 6édio. Sartre descreve
como o Ego opera, e neste modo de operacdo o 6dio € o6dio que infesta determinado
individuo, quer dizer, ele pertence a um determinado sujeito que odeia. Neste
momento, o Eu pode aparecer como responsavel por esta capacidade de odiar.
Assim, o Eu assume que o estado 6dio, neste caso, lhe pertence. E como nas
declaragdes acaloradas: “[...] por que vos fostes tdo desagradaveis com Pedro?
Porque eu o detesto™° (SARTRE, 1966, p. 50).

Anteriormente ja foi visto que os exemplos que Sartre utiliza tornam-se elementos
Uteis para assegurar um bom entendimento em favor de sua argumentagdo. Sendo
assim, em momento anterior do trabalho, a rememoracéo teve crucial importancia
para demonstrar a presenca do Eu ao ser posto sob reflexdo um vivido passado, na
ocasido em que se avistou uma paisagem numa viagem de trem. Naquele exemplo,
foi resgatado o vivido enquanto conteddo, mas também o “Eu” que via aquela
paisagem, agora, novamente, o papel da rememoracdo se torna importantissimo
para Sartre demonstrar, ndo a presenca do Eu na lembranca, mas, justamente, sua

auséncia em uma consciéncia irrefletida de leitura.

Sartre resgata, amparado na memoéria, 0 momento em gque estava absorvido na
leitura, procura relembrar todos os detalhes associados a esse ato: seu
comportamento durante a leitura e os detalhes da prépria leitura. Afirma ser possivel
resgatar, além da lembranca dos objetos concretos, também uma fina camada
dessa consciéncia. I1sso € necessario porque o0s objetos foram apreendidos através
dela e permanecem relativamente ligados a ela. Ressalta ndo haver necessidade de
coloca-la como objeto de reflexdo, o mais importante é se concentrar nos objetos
rememorados, mantendo-a ali, como se estivesse em estado de espera. E preciso,

diz Sartre, manter com ela certa camaradagem para poder ter acesso aos seus

50 Pourquoi avez-vous été si désagréable avec Pierre? 'Parce que je le déteste'.
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“registros” e poder afirmar que, no momento em que estava absorvido na leitura,
havia consciéncia da narrativa, dos personagens, das coisas relacionadas a leitura,
menos do Eu; ele, certamente, ndo estava presente na consciéncia irrefletida da

leitura.

N&o ha davidas quanto ao resultado: enquanto eu lia, havia a consciéncia
do livro, dos herdis do romance, mas o Eu ndo habitava esta consciéncia,
ela era somente consciéncia do objeto e consciéncia ndo posicional de si
mesma. Com esses resultados ateticamente apreendidos, eu posso agora
fazer deles objeto de uma tese e declarar: ndo havia Eu na consciéncia
irrefletida®! (SARTRE, 1966 p. 30-31).

O resgate dessa vivéncia de leitura mostra bem que a funcdo do Eu como unificador
nao comporta seu propasito; no sentido de que ele ndo é presenca constante na
consciéncia; h4, por certo, momentos na consciéncia sem Eu. Desse modo, Sartre
libera a consciéncia do Eu formal para, em seguida, incumbir-se de purificar a
consciéncia do “Mim”; um habitante materialmente instalado e concebido através da

conduta equivocada dos psicélogos.

Como observa Belo (2014), essa teoria coloca em evidéncia um mal-entendido por
parte dos psicologos defensores do amor proprio. O engano torna-se evidente

guando eles tentam analisar os atos reflexivos e irrefletidos como sendo da mesma

~

ordem; e, por conta disso, acabam por conceder a consciéncia reflexiva uma
anterioridade em relagéo a consciéncia irrefletida. Isso, para Sartre, € contraditorio,

visto que o irrefletido € uma consciéncia que existe antes de ser objeto da reflexao:

Na perspectiva sartriana, essa teoria evidencia o erro essencial dos
psicdlogos, qual seja, o de confundir a estrutura da consciéncia irrefletida
com a estrutura da consciéncia reflexiva. H4, no entender de Sartre, sempre
duas maneiras de existéncia para a consciéncia: a irrefletida e a reflexiva.
[...] € a confusdo quanto a natureza mesma da consciéncia que estabelece
o erro dos psicologos [...]. O irrefletido tem prioridade ontolégica sobre o
refletido. O que Sartre afirma, assim, € uma autonomia da consciéncia
irrefletida em relagé@o ao plano refletido/reflexivo, a qual seria ignorada pelos
psicélogos (BELO, 2014, p. 167).

De algum modo, o entendimento equivocado dos psicélogos sobre a estrutura da
consciéncia leva-os a imaginar mecanismos de funcionamento que ela ndo tem,

como também supor uma interioridade que ela ndo possui. Nesse sentido, segue a

51 Le résultat n'est pas douteux : tandis que je lisais, il y avait conscience du livre, des héros du
roman, mais le Je n'habitait pas cette conscience, elle était seulement conscience de l'objet et
conscience non-positionnelle d'elle-méme. Ces résultats saisis athétiguement je puis maintenant en
faire I'objet d'une thése et déclarer: il n'y avait pas de Je dans la conscience irréfléchie.
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afirmacao de Leopoldo e Silva (2000, p. 39): “A consciéncia € uma interioridade
aberta e translicida (como um vento, diz Sartre), inteiramente transparente a si
propria”. Se a consciéncia se constitui desprovida de interior, ndo ha como abrigar
um “Mim” centralizador de percepgdes e desejos, e como transparéncia, ndo ha um

“detras” que oculte um inconsciente.

Sartre, ap6s exame fenomenolégico do Eu, assim como estudo da consciéncia em
sua relacdo com o mundo, conclui que o Ego ndo é da consciéncia, e aceitd-lo como
parte integrante dela € colocar em risco tudo que se julgou possivel com o estudo da
fenomenologia. A ideia de um produtor e operador atuando no interior da
consciéncia seria desastrosa para a teoria da intencionalidade da consciéncia que,
em sua forma irrefletida, € um nada de ser, como sera descrito posteriormente em O

ser e o nada.

O que foi visto até aqui mostrou que o Ego é um objeto transcendente apreendido
atraves da reflexdo das vivéncias, e ¢é constituido e qualificado pelas
transcendéncias: estados, acfes e qualidades, que sdo apreendidas na existéncia e
nas relacdes intersubjetivas, o que foi mostrado através de exemplos. Destacamos
aqui, aquele que trata da sensacdo de repulsa em relacdo a Pedro. O Ego é um ser
do mundo e s6 foi possivel conceitua-lo assim porque a consciéncia foi conceituada

como movimento intencional desprovida de interior.

O capitulo que finda procurou mostrar como Sartre, mesmo ndo renunciando a
nocéo de cogito, o interpreta como um segundo momento da consciéncia, sendo que
€ este segundo momento ideal para se pensar uma egologia, pois, no cogito, ha um
Eu que pensa, mas este € um momento sempre posterior a apreensao instantanea
gque a consciéncia toma do mundo. De imediato, ela € consciéncia intencional
voltada para exterioridade, e como atividade continua ndo poderia alojar um Ego.
Assim, o conceito de intencionalidade deu inicio a um processo de desalojamento do
Ego da suposta interioridade da consciéncia. Desalojado, o Ego passou de operador

da reflexdo a uma consequéncia dela.

A mudanca, no modo de apreensdo do Ego foi demonstrada através da diferenca
entre 0 “Eu penso” cartesiano e a reflexdo como operagdo de segundo grau na

filosofia sartriana. Mas 0 Ego nédo se esgota nessa apreensao. Ao ser apreendido,
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ele se mostra em dupla face e carrega as caracteristicas de cada uma delas. Devido
a isso, durante o percurso do capitulo, foi também demonstrado a maneira de

constituicdo desse Ego em suas duas faces: o Eu e o Mim.

Em face do procedimento de caracterizacdo, foi possivel verificar que as diferencas
entre estas duas faces se limitam a funcédo de cada uma, ou seja, O Ego, em uma ou
outra face é o mesmo, personificando-se como Eu ou “Mim” em situagdes diferentes.
Sartre, inclusive, chega a afirmar que a diferenca nem € tanto funcional, mas sim

gramatical.

O detalhamento, neste capitulo, na forma de apreensdo e constituicdo do Ego foi
proveitoso ndo sé no sentido de mostrar que ele é um objeto e qual é sua funcéo,
mas também porque, ao mostrar o que ele é, apreende-se, nesse mesmo intento, o
gue ele ndo é, ou seja, ele ndo é anterior a relacdo da consciéncia com o mundo; o
que o antecede € a subjetividade em lancamento para a existéncia, e, nesse
movimento primeiro ela apreende e significa o mundo, ato unificador com
caracteristica de pessoalidade. Desse modo, ela ndo se confunde com
reflexibilidade, com o debrucar do sujeito sobre si mesmo, ou ainda com o voltar-se
para sua propria interioridade. O conceito sartriano de subjetividade que se buscou
compreender através da diferenciacdo do Ego, neste primeiro capitulo, é a
subjetividade enquanto lancamento em busca das coisas, como conexdao com o
mundo, ndo para captura-lo, mas sim para se relacionar com ele. O corolario dessa
busca perpétua da subjetividade pelo exterior resultou numa nova posicédo do Ego,
isso, apo6s o desmonte das teses que defendiam sua presenca como um Eu na

consciéncia, tanto formal quanto material.

Descrever o Ego como ser do mundo foi um processo resultante da libertacdo da
consciéncia do seu julgo. Mas falta ainda buscar mais esclarecimentos sobre o
modo de ser dessa consciéncia que, para ser consciéncia, precisa ser fuga
constante, lancamento para o mundo para se fazer em ser, mesmo sem saber o seu

ser.

7

Entdo, é necessario, no avancar da pesquisa, procurar entender qual a estrutura
dessa consciéncia que acontece na apreensdo do mundo. Esse é o objetivo que se

apresenta no horizonte do préximo capitulo.
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3 SUBJETIVIDADE CONCRETA: ENCONTRO COM O MUNDO

A busca por compreensdo do conceito de subjetividade em Sartre nos conduziu
primeiramente ao estudo do Ego como objeto transcendente e o modo como é
constituido através das acdes, estados e qualidades. Essa metodologia mostrou-se
interessante para a pesquisa porque, ao descrever o0 modo de apreensdo e
constituicdo do Ego, durante todo o processo, foi possivel entrever caracteristicas
que lhe sdo proprias, e que mostraram, a nivel de entendimento para continuacao
deste trabalho, que suas peculiaridades o diferenciam, e seu modo de ser ndo se
confunde com o que vem se tentando definir por subjetividade na filosofia de Sartre.
Assim, foi visto que o Ego tem caracteristicas bem especificas que contrastam de
maneira inequivoca com a nocao de subjetividade, evitando a equivaléncia entre

ambos.

Quando foi detalhada a constituicdo do Ego, mais especificamente, no estudo dos
estados, Sartre chamou a atencao para um atributo do Ego que ressalta que o seu
ser ndo se confunde com seu aparecer. O Ego, por ser um objeto opaco, sé pode
ser apreendido por uma face a cada vez. N&do é possivel apreendé-lo por inteiro,
pois ele é a unidade ideal dos estados, acdes e qualidades, que sdao
transcendéncias que delineiam o Ego, mas, elas ndo se mostram todas ao mesmo
tempo, aparecem em momentos distintos e, ao serem vivenciadas cada uma a seu
tempo, indicam que o Ego néo se limita e nem se esgota em cada uma delas. Isso
mostra que ele, o Ego, se apresenta apenas por perfis. Assim, mesmo a face dele

gue ndo aparece a consciéncia continua existindo para além do seu aparecer.

A consciéncia, diferente dele, s6 € na medida que aparece e, quando aparece, ela
absolutamente consciéncia em seu aparecer, por isso, ela sempre pode ser
resgatada por inteiro, pois tudo que ela é se deu na sua aparicdo. “Como a
consciéncia ndo é possivel antes de ser, posto que seu ser € fonte e condi¢do de
toda possibilidade, € sua existéncia que implica sua esséncia” (SARTRE, 2011, p
27).

Foi visto também que a consciéncia ndo € uma consequéncia de algo que a

antecede, ela € movimento intencional que tende para o encontro com o mundo, e, a
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ela ndo sdo impostas condicBes para sua fuga permanente de si e nem para sua
busca incessante por tudo que a rodeia. Desse modo, o Eu ndo é premissa da
consciéncia, € consequéncia dela, assim como o ato reflexivo, que € a condicdo
para sua apreensdo. Entretanto, para chegar a essas consideracoes, foi preciso
comecar pelo cogito, que, na tradicdo filoséfica cartesiana, se confunde com a
consciéncia. Ao comecar pelo cogito, foi demonstrado também que ele é posterior,
ele s6 acontece como resultado de uma apreensdo de mundo que se deu antes
dele. Assim, a condi¢do do cogito é a consciéncia em seu momento irrefletido, mas
isso ndo invalida, absolutamente, tentar entender as nuances da reflexdo para

alcancar o ser desta consciéncia em sua instantaneidade pré-reflexiva.

Para falar a verdade, é preciso partir do cogito, mas cabe dizer, parodiando
uma férmula célebre, que o cogito nos conduz, mas na condi¢cdo de que
possamos deixa-lo. Nossas precedentes indagac¢des, que recaiam sobre as
condi¢cdes de possibilidade de certas condutas, ndo tinham outro objetivo
sendo nos colocar em condi¢des de interrogar o cogito sobre seu ser e nos
fornecer o instrumento dialético que nos permitisse encontrar no préprio
cogito o meio de escaparmos da instantaneidade rumo a totalidade de ser
gue constitui a realidade humana. Voltemos, pois, a descricdo da
consciéncia nao tética (de) si, examinemos seus resultados e indaguemos
gue significa, para a consciéncia, a necessidade de ser o que nao é e nao
ser o que é (SARTRE, 2011, p. 122).

Segundo as palavras de Sartre, o cogito € um bom encaminhamento a consciéncia -
o0 que pbde ser verificado até aqui, por meio de um destaque das diferencas -,
entretanto, é preciso deixa-lo, pois foi ele mesmo, através de suas caracteristicas,
que se mostrou como aquele que vem depois, aquele que sé acontece como
desdobramento de consciéncias que lhe sao anteriores, “Ao contrario, a consciéncia
nao reflexiva torna possivel a reflexdo: existe um cogito pré-reflexivo que € condicao
do cogito cartesiano (SARTRE, 2011, p. 24).

A citacdo indica o que foi evidenciado na descricdo do cogito sartriano no primeiro
capitulo, quer dizer, ele s6 acontece em funcdo de uma consciéncia nao tetica de si,
e 0 estudo sobre 0 ensaio A transcendéncia do Ego, estabeleceu-se utilizando como
pano de fundo esse conceito de consciéncia, que se faz como atividade, movimento

intencional, e do qual o psiquico posteriormente se alimenta.

A andlise sobre o psiquico foi proveitosa porqgue mostrou as caracteristicas do Ego,
e também que ele ndo coincide com a nocado de subjetividade, segundo a leitura que

essa pesquisa vem tentando estabelecer, mas foi também altamente fecunda, no
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sentido de apontar a necessidade de avancar para tentar entender qual € a estrutura

dessa consciéncia que possibilita ser ela relacéo efetiva com o mundo.

Foi visto que o Ego € do mundo e nado se identifica com a subjetividade tal qual
defendida por Sartre, posto que ela € intencdo em direcdo ao mundo. Entéo, é
necessario ultrapassar o entendimento sobre o modo de ser dessa consciéncia
enquanto intencionalidade, o que foi evidenciado no capitulo anterior e permanece, e
ir também até onde o estudo fenomenoldgico permitiu a Sartre chegar, ou seja, em
sua ontologia fenomenoldgica, que é impensavel sem o principio de consciéncia
intencional concebido por Husserl; por esse principio, a ontologia de Sartre € o

estudo do ser que intenciona, ou seja, um ser que € busca de ser.

Assim, A transcendéncia do Ego, obra possibilitada pela fenomenologia que mostrou
gue a consciéncia é antes de ser reflexao, indicou também o caminho a ser seguido
para compreender o ser da consciéncia, quer dizer, o ensaio sobre o Ego
demonstrou ndo ser ele a subjetividade, mas sua compreensao estimulou a busca
pelo entendimento do ser da consciéncia enquanto intencionalidade, e o estudo
sobre esse ser Sartre desenvolveu em O Ser e 0 Nada - ensaio de uma ontologia

fenomenoldgica, obra de 1943.

Se a pesquisa sobre o Ego foi pautada por uma nocdo de consciéncia irrefletida, que
naquele momento pareceu pouco detalhada, mas aceita como 0 mecanismo
indispensavel para despojar o Ego do suposto interior da consciéncia, em O Ser e 0
Nada essa consciéncia, como uma atividade primeira, que fornece, através de suas
percepcles, informacdes e estimulos para reflexdo e consequente apreensdo do
Ego, € esmiugcada e se mostra composta por estruturas que, em conjunto, formam
um mecanismo que se traduz em subjetividade, a qual foi intuida durante a evolugao

da pesquisa, mas que necessita ser explorada e compreendida.

Durante toda a pesquisa, no capitulo anterior, o Ego, que é do psiquico, apareceu
contrastando com a subjetividade; a opacidade dele em oposicdo a transparéncia
dela; ele representa a reflexdo de um mundo que foi previamente percebido, ela é
conformidade entre aparecer e ser e acontece como instancia autbnoma;, ele precisa

ser apreendido para conceituar o mundo, ela ja se da percepcionando e significando



62

seu exterior. Ele é ineficaz como capacidade unificadora, ela é unificacao através do

seu fluxo intencional.

O modo de ser do Ego foi analisado e detalhado. Pode-se dizer que faltou, entéo,
investigar firmemente o modo de ser dessa subjetividade que € inerente ao ser da
consciéncia irrefletida. Assim, a conduta mais indicada é recorrer ao O Ser e o0 Nada,
em sua Segunda Parte, mais precisamente no Primeiro capitulo, no qual Sartre
explora minuciosamente o Para-si e suas Estruturas imediatas. A andlise dessas
estruturas considera o homem como ser-no-mundo, e € através da sua efetiva
conexdo com o0 entorno que essa subjetividade busca alcancar seu ser pela

intencionalidade que ela é.

Desse modo, 0 que essa etapa da pesquisa almeja, ao voltar-se para O Ser e 0
Nada, é compreender qual o arranjo que faz com que, ao ser consciéncia irrefletida
do mundo, ela seja concretamente subjetividade no mundo. Por qual caminho sera
preciso seguir para definir o ser dessa consciéncia que nunca é primeiramente para
si mesma, que sempre € para longe de si, e como entender que ela seja realidade

humana se ela s6 acontece como descompresséao de ser?

Acreditamos que, para compreender essa subjetividade para mais além do seu
comportamento intencional, € preciso alcanca-la enquanto estrutura, desse modo, é
preciso comecar evitando concentrar-se unicamente nela, mas sim, na relacdo que

se estabelece entre ela e 0 mundo enquanto seu fundamento.

3.1 ENTRELACAMENTO CONSCIENCIA-MUNDO

A fenomenologia permitiu a Sartre realizar o que, segundo ele, € o ponto de partida
de toda filosofia. Nas palavras de Sartre: “O primeiro passo de uma filosofia deve
ser, portanto, expulsar as coisas da consciéncia e restabelecer a verdadeira relacao
entre esta e o0 mundo, a saber, a consciéncia como consciéncia posicional do
mundo” (SARTRE, 2011, p. 22).

A depuracgédo da consciéncia foi alcancada quando da retirada do seu suposto Eu.

Com a liberagdo do campo transcendental, Sartre pdde, entdo, mudar sua
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perspectiva, ou seja, no ensaio sobre o Ego o destaque era que, pela
fenomenologia, dispensava-se o Eu unificador e individualizante. Com esse objetivo
alcancado, ha uma mudanca de propdésito e o realce recai sobre a possibilidade de
pensar uma ontologia a partir da propria fenomenologia, 0 que acontece nas paginas

de sua obra de 1943: O Ser e 0 Nada - ensaio de ontologia fenomenoldgica.

Sartre comeca afirmando, na Introdugcdo de O Ser e o Nada, que houve um
progresso no pensamento moderno, incrementado pela fenomenologia, ao romper
com muitas das dualidades®? presentes na tradicdo filoséfica. Esse é um indicativo
de que Sartre planeja dar inicio a sua prépria ontologia partindo da dualidade,
mesmo porque, aparentemente, ele se encontrava frente a uma dualidade ao dividir
o Ser em duas regides. Segundo ele o Ser se define como consciéncia e mundo:
“[...] as reflexbes precedentes nos permitiram distinguir duas regides absolutamente
distintas e separadas de ser: o ser do cogito pré-reflexivo e o ser do fenébmeno”
(SARTRE, 2011 p. 36). O andamento de suas reflexdes mostram que essa
estratégia por uma perspectiva unilateral acaba evidenciando uma situacédo que, ao
invés de dar conta da totalidade do ser, parecia evidenciar uma separacao que
inviabilizava a comunhéo entre consciéncia e mundo e, ndo permitia encontrar o ser

nem pelo ponto de vista da consciéncia, nem pela anélise da concretude do mundo.

Duas vertentes se apresentaram para ele como possibilidade de andlise: alcancar a
totalidade do ser por intermédio da consciéncia ou por intermédio do mundo. Se a
perspectiva escolhida fosse unicamente pela via da consciéncia, ele estaria se
alinhando a Husserl e, consequentemente, a certo idealismo que rondava sua
filosofia. Haja vista que Husserl supbs ser possivel para a consciéncia sustentar a
realidade de um objeto em suas possiveis variacbes e perfis, isso pode ser
entendido como a consciéncia sendo a Unica responsavel pela realidade, e ndo é
somente isso, a tentativa husserliana de estabelecer uma regido intermediaria (hylé)
na consciéncia (noese) capaz de distinguir o objeto percebido, de seu noema,
resultou apenas em um arranjo que nao pode ser considerado nem como
consciéncia e nem como objeto e nao facilita a comunicagdo entre ambos. A postura
de Sartre torna possivel a leitura que estamos tentando mostrar, quer dizer, que ele

enxerga esse idealismo presente no pensamento de Husserl.

52 Interior e Exterior — Poténcia e Ato - Aparéncia e Esséncia.
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Mas se a hylé o recolhe de si prépria, deparamos de novo com o problema
insoltivel da relacdo entre a consciéncia e os existentes independentes dela.
E, mesmo se concordarmos com Husserl sobre a existéncia de um estrato
hilético na noese, ndo se poderia entender como a consciéncia seria capaz
de transcender esta subjetividade rumo a objetividade. Dando a hylé os
caracteres da coisa e da consciéncia, Husserl sup6s facilitar a passagem de
uma a outra, mas so6 logrou criar um ser hibrido que a consciéncia recusa e
ndo poderia fazer parte do mundo (SARTRE, 2011 p. 33).

Desta forma, € coerente pensar que Sartre vé sérias dificuldades em alinhar-se a
posicdo husserliana, para tentar estabelecer a conexdo entre a subjetividade e a
concretude do mundo, sem sucumbir as abstragdes: “[...] como Husserl, que reduzira
o mundo ao estado de correlato noeméatico da consciéncia, sera comecar
deliberadamente pelo abstrato” (SARTRE, 2011 p. 44). Optar pelo abstrato é cair no
idealismo, esse caminho, segundo Sartre, ndo parece ser a solugdo, mas, inclinar-se
completamente para a objetividade, desprezando totalmente a dimensdo da
consciéncia, é render-se ao realismo, ou seja, ter como ponto de partida somente o
objeto, é penséa-lo como Unico responsavel pela constituicdo da realidade, inclusive,
com capacidade de agir sobre a consciéncia, mas, sendo a consciéncia

intencionalidade, ndo é possivel conceber que as coisas atuem sobre ela.

Pelo exame da consciéncia ndo posicional (de) si, concluimos, com efeito,
que o ser do fenbmeno n&o poderia de modo algum agir sobre a
consciéncia. Com isso descartamos uma concepcéo realista das relacdes
do fenbmeno com a consciéncia (SARTRE, 2011 p. 36-37).

Considerar que o ser do fendbmeno ndo pode agir sobre a consciéncia é considerar
também que ele ndo é responsavel por desencadear uma relacdo, porque a
consciéncia s6 é como consciéncia do mundo, sem esse momento ela é nada e a
relacdo sO6 € possivel: “[...] de um ser a outro ser e ndo de um ser ao nada”
(SARTRE, 2011 p. 30), e também é a consciéncia que ao se fazer no mundo revela
o mundo e é por essa revelacao que ele passa a ter sentido, sem a subjetividade, as
coisas se encerram em si mesmas. Congelado e sem significacdo, o mundo, em sua

objetividade, é apenas uma imensidao sem significado algum.

O que resta, entdo, é a conclusédo sartriana de que nenhuma dessas perspectivas
lhe fornecerd& um bom caminho para alcancar a complexidade presente no
entrelagamento dos elementos que compdem a totalidade do Ser: “Se o idealismo e

o realismo fracassaram na explicacao das relacées que unem de fato essas regides
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incomunicaveis de direito, que solugao podemos dar ao problema?” (SARTRE, 2011,
p. 40).

Sartre, ao chegar a conclusdo quanto a precariedade, tanto do realismo quanto do
idealismo, para dar conta da relacdo que se estabelece entre as duas regifes do
ser, também reconhece que ndo se trata de negar que sao regides separadas de
direito, mas que € preciso reconhecer que a unido existe e € por essa constatacao
gue sua teoria deve se pautar para tentar entender a unido de fato dessas regides.
Assim, a possibilidade de conseguir esse entrosamento se encontra em sua propria
proposta de ontologia, ou seja, uma ontologia fenomenoldgica, ou ainda, a busca
pelo ser em Sartre s6 pode se dar pela transcendéncia e intencionalidade da
consciéncia que busca seu ser em outro ser que nao € ela, quer dizer, sua proposta
ontolégica comporta em si mesma dois elementos, o0 que deixa subentendido que a
valorizacdo de apenas um deles s6 poderia resultar em insucesso. Ai esta a
sinalizacdo de que Sartre pressente que hd uma saida para sua inicial dificuldade,
pois 0 primeiro passo para a resolucdo do problema aparece no decorrer de sua
explanagcdo, quando ele acaba por perceber que o impasse foi fruto de sua

abordagem equivocada.

Nossas investigacBes nos levaram ao seio do ser. Mas esbarraram também
em um impasse, pois ndo foi possivel estabelecer um liame entre as duas
regibes de ser descobertas. Sem duvida, isso decorre do fato de termos
escolhido mé& perspectiva para conduzir nossa indagacdo (SARTRE, 2011,
p. 43).

Sartre reconhece que, embora tenha concebido o Ser composto de duas regides
igualmente importantes, acabou por cometer o engano de priorizar uma ou outra

regido ao tentar tratar pela unilateralidade o que s6 poderia ser pensado na

totalidade.

Mas podemos aproveitar o critério que desaconselha apartar previamente
dois termos de uma relacdo para tentar reuni-los em seguida: essa relacao
€ sintese. Dai, os resultados da analise ndo podem coincidir com o0s
momentos dessa sintese. Laporte diz que caimos na abstracdo se
pensamos em estado isolado naquilo que n&o foi feito para existir
isoladamente (SARTRE, 2011, p. 43).

Vé-se a, todo momento, a preocupacdo sartriana em encontrar um caminho para
manter a expectativa tracada por ele para sua filosofia, quer dizer, falar do homem

enquanto subjetividade inserido em sua realidade e em relagdo concreta com o
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mundo. Assim, 0 que parece importante para Sartre € ndo negligenciar nenhum dos
elementos, mas tentar manter o equilibrio entre eles se 0 que se pretende é alcancar

a totalidade que se traduz por realidade humana.

A leitura de Souza (2017, p. 152) é de que Sartre: “[...] ora enfatiza a primazia da
existéncia e ora a primazia do sentido, propondo ndo a escolha por um desses
elementos, mas a convivéncia instavel entre eles”. Buscar a convivéncia entre as
duas regides e evitar ignorar qualquer uma delas € sabé-las igualmente importantes,
e também ndo sucumbir a armadilha da abstracdo. Visto que falar isoladamente
tanto da consciéncia, como do mundo enquanto fenémenos, é falar do abstrato,
afastando-se do real, através da utilizagcdo de conceitos somente, enquanto que

partir da relacdo estabelecida entre as duas regides é falar do concreto, é

compreender o Ser enquanto realidade resultante das condutas humanas no mundo.

Esse encaminhamento de Sartre acaba por produzir um sutil alinhamento dele ao
pensamento de Heidegger, no sentido de compreender que a realidade s6 € humana
se for concebida como presenca do homem no mundo; ela sé pode ser pensada

através da relacéo que faz do homem um ser-no-mundo.

Neste ponto de vista, a consciéncia é abstrata, pois esconde uma origem
ontolégica no Em-si, e, reciprocamente, o fendmeno é também abstrato, ja
que precisa “aparecer” a consciéncia. O concreto s6 pode ser a totalidade
sintética da qual tanto a consciéncia como o fendbmeno s&o apenas
momentos. E 0 homem no mundo, com essa unido especifica do homem
com o mundo que Heidegger, por exemplo, chama "ser-no-mundo"
(SARTRE, 2011, p. 43).

Ha, certamente, alguma conciliacdo entre Sartre e 0 pensamento de Heidegger,
esse alinhamento, porém, ndo se estabelece realmente, porque, segundo alegacéo
sartriana, Heidegger, para evitar as “ciladas” de considerar a dimensao da
consciéncia, se concentra na andlise existencial, e, por desconsiderar em seu ponto
de partida essa dimenséao, ele promove um rompimento e ndo conseguira jamais o

entrelacamento consciéncia-mundo.

Heidegger, querendo evitar tal fenomenismo descritivo, que conduz ao
isolamento megérico e antidialético das esséncias, aborda diretamente a
analitica existencial, sem passar pelo cogito. Mas o Dasein, por ter sido
privado desde a origem da dimensdo da consciéncia, jamais podera
reconquistar essa dimensdo. Heidegger dota a realidade humana de uma
compreensao de si [...] Mas que seria uma compreensao que, em Si, n&o
fosse consciéncia (de) compreensdo? Esse carater ek-statico da realidade
humana recai em um Eme-si coisista e cego (SARTRE, 2011, p. 121-122).
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Assim, a ontologia de Sartre esta pautada nas fenomenologias de Husserl e
Heidegger, mas nem por isso Sartre se alinha definitivamente a eles. Se afasta de
Husserl por conta de sua tendéncia ao idealismo. E ndo se orienta pelo
posicionamento heideggeriano, ja que desde o principio, esse, esqueceu-se da
dimensdo da consciéncia. Para Sartre, o enfoque € a relacdo, considerando,
certamente, 0 que possibilita essa relacdo, quer dizer, ha caracteristicas num e
noutro elemento que ndo devem ser desprezadas: “A relagédo entre as regides de ser
nasce de uma fonte primitiva, parte da propria estrutura desses seres” (SARTRE,
2011, p. 44).

E possivel depreender, entdo, que, apesar do entendimento do Ser estar pautado no
entrelacamento dos dois elementos que compdem a totalidade da realidade
humana, Sartre ndo descarta a necessidade de compreensdo desses elementos em
suas particularidades. Isso € importante para entender a possibilidade desse
entrelacamento entre duas regifes do ser tdo distintas, na qual estd assentada a
busca pelo Ser ao qual Sartre se propde. A tentativa via idealismo ou via realismo
nao revelou-se produtiva, assim, as especula¢des sartrianas apontam no sentido de
que, para entender a possibilidade dessa relacdo, é preciso, antes de mais nada,
procurar saber o que € o homem e o0 que € o mundo. “Que devem ser o homem e 0

mundo para que seja possivel a relagao entre eles?” (SARTRE, 2011, p. 44).

Entdo, se o mundo com seus objetos € necessario para a consciéncia fazer-se
enquanto tal, e se a consciéncia é necesséaria para o mundo fazer sentido, a
conexao entre esses dois seres pde em evidéncia algumas caracteristicas préprias
de cada um, que, ao contrario de serem conciliaveis, se apresentam como
radicalmente opostas. E diante desse quadro a pertinente ressalva de Thana Mara
de Souza no sentido de que estudar a relacéo sintética desses seres néo invalida de

maneira alguma a analise de cada um:

O método escolhido por Sartre, em O Ser e o Nada, para tratar de duas
regides distintas que se unem de fato — que é partir da sintese, do modo
como no concreto a relagdo ja estd dada (por exemplo, a questdo do
homem-no-mundo) sem que, no entanto, essa unido de fato signifique uma
indistincdo de direito entre as regides. Por isso, se se deve partir da sintese,
esta ndo elimina a analise, ndo faz com que Para-si e Em-si se identifiquem
e se tornem irreconheciveis em suas particularidades (SOUZA, 2017, p.
152).
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Uma dessas particularidades diz respeito ao modo de apresentacdo de cada uma
dessas regides. Sartre efetuou a purificacdo do campo transcendental, desse modo,
a consciéncia apresenta-se limpida, ou seja, pura translucidez. Contrariamente a
transparéncia da consciéncia, as coisas que compdéem o mundo apresentam-se
opacas, 0 objeto € pleno e fechado sobre si mesmo, enquanto que o ser da
consciéncia é o seu aparecer, ou seja, ndo se desvincula sua esséncia de sua
aparéncia, isto ndo se aplica as coisas, pelo contrario, para serem apreendidos pela
consciéncia 0s objetos precisam existir antes e apesar dela “O ser transfenomenal

do que existe para a consciéncia €, em si mesmo, em si” (SARTRE, 2011, p. 35).

O Em-si que aparece a consciéncia, aparece compacto e ndo sugere qualquer
duvida quanto a si mesmo: “Nao ha no Em-si uma s6 parcela de ser que seja
distancia com relacdo a si. Nao ha, no ser assim concebido, o menor esboco de
dualidade” (SARTRE, 2011, p. 122). A unicidade caracteriza o0 Em-si. Desse modo,
néo é possivel pensa-lo nem como atividade nem como passividade, pois essas nao
sdo nocgdes préprias dos fendmenos enquanto existentes, ja que exigem praticas
humanas classificadas como condutas ativas que instrumentalizam meios

considerados passivos para alcancar fins especificos:

Existe atividade quando um ser consciente dispde de meios com vistas a
um fim. E chamamos passivos 0s objetos sobre 0s quais nossa atividade se
exerce, na medida em que ndo remetem espontaneamente ao fim que o
destinamos. Em suma, o homem ¢é ativo e 0s meios que emprega, passivos.
(SARTRE, 2011, p. 38).

Marcado pela unicidade, o ser-Em-si € denso, plenitude que nao permite distanciar-
se de si mesmo. Se fosse possivel fazer uma comparacéo entre ele e a consciéncia
ele seria a totalidade noema na noese®3, ou seja, sem distancia alguma em relacdo a
si mesmo; assim, o ser-Em-si ndo pode ser classificado nem como negacdo nem

como afirmacdo, pois todo aquele que afirma ou nega algo guarda um

53 Tourinho (2013), em seu artigo A estrutura do noema e a dupla concepc¢éo do objeto intencional em
Husserl, faz uma leitura que mostra a complexidade do conceito de noese que vai além do simples
ato de perceber, e do noema, como aquilo que é percebido: o que introduz no vivido a especificidade
da intencionalidade recebe o nome de “momento noético” (noetisches moment) ou pura e
simplesmente noese. A noese constitui 0 que é especifico do nods no sentido mais amplo da palavra,
remetendo-nos para as cogitationes e os vividos intencionais em geral e, portanto, para uma de suas
significagdes mais eminentes: a “doagédo de sentido”’. Enquanto que o noema é designado como o
componente “ndo real” ou “intencional’. Uma vez que “tende” para o “objeto” que designa. E gracas
ao noema que o objeto adquire, em sua verséo reduzida, uma presenca imanente diversa, a0 mesmo
tempo, da consciéncia que se tem dele (TOURINHO, 2013, p, 489).
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distanciamento do que € afirmado ou negado, e o Em-si é: “[...] ineréncia a si, sem a
menor distancia” (SARTRE, 2011, p. 38).

Sem distancia e sem falta, a completude do Em-si ndo permite entrever nenhum
traco de caréncia, a mesa que se mostra a percep¢ao nao tem nenhum sentido de
distancia e nem de falta em relacdo a si mesma, ndo ha nenhuma auséncia que
perturbe seu ser; enquanto Em-si, ela é toda mesa entregando-se por inteiro, ela
ndo esconde nada, também ndo h4 na mesa uma oposi¢éo entre o fora e o dentro,
nem sequer existe um dentro no Em-si, “O Ser-Em-si ndo possui um dentro que se
oponha a um fora [...]” ( SARTRE, 2011, p.39). Desse modo, ndo ha segredos no

Em-si.

Sartre afirma também que o Ser-em-si ndo se restringe ao necessario, nem pode ser
derivado do possivel. O necesséario, segundo Sartre, diz respeito a ligacdo de
raciocinios que torna dependente o conteudo de assercfes l6gicas na composicao
de uma preposicéo ideal. No que diz respeito ao existente, uma mesa comeca e
finda em si mesma como mesa, e ndo mantém uma ligacdo necessaria com
nenhuma outra mesa da qual poderia derivar-se. Ao apresentar-se enquanto
fendmenos, serdo apenas duas mesas fechadas em si mesmas como existentes que
sdo, a elas so6 resta ser pura contingéncia, “A necessidade concerne a ligagao das
proposicdes ideais, ndo a dos existentes. Um existente fenoménico, enquanto

existente, jamais pode ser derivado de outro existente” (SARTRE, 2011, p. 39).

Também estd vedado ao ser-Em-si especular-se enquanto possibilidade do que
poderia vir a ser. O possivel ndo faz parte da estrutura do Em-si: “O ser-Em-si jamais
€ possivel ou impossivel: simplesmente é” (SARTRE, 2011, p. 40). Ser
simplesmente é ser pleno, mas também isolado em si mesmo, aquém de qualquer
passado e além de qualquer futuro. Yazbek (2006, p. 41) assinala que a
preocupacao sartriana em negar a estrutura do Em-si, em determinadas nocoes,
visam realcar seu modo de ser como um ser maci¢co, completo, pura identidade
consigo mesmo: “O Ser Em-si ‘é o que é’, Sartre pretende atingir uma caracteristica
fundamental deste Ser, a saber, a de que ele permanece alheio tanto as no¢des do

‘possivel’ e do ‘necessario’ quanto a propria ‘temporalidade™.
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Conforme a leitura de Bornheim (2000, p. 34) a completude do Em-si o engessa: “O
ser ndo é relacéo a si, ele é ele mesmo. E uma imanéncia que ndo se pode realizar,
uma afirmagdo que ndo se pode afirmar, uma atividade que n&do se pode agir,
porque € empastado de si mesmo”. Assim, € possivel aferir que o Em-si € sem acao
e incomunicavel; sem um interior estruturado ele ndo projeta nada nem interage com
ninguém; Sartre chega a afirmar que o Em-si é supérfluo,>* sem qualquer atividade

ou passividade, negacéo ou afirmagéo.

Ha que se perguntar como € possivel que este ser tdo pleno e fechado em si mesmo
possa compor com a outra regido do Ser, considerada como o ser da consciéncia, a
totalidade da realidade humana. Sozinho, o Em-si ndo se anima, permanece alheio,
nao parte dele a interacéo, a origem da conexao encontra-se na outra regiao do ser
e € possibilitada pelo principio da fenomenologia, sintetizado na formula ja
conhecida, quer dizer: “Toda consciéncia, mostrou Husserl, € consciéncia de alguma
coisa. Significa que ndo h& consciéncia que ndo seja posicionamento de um objeto
transcendente” (SARTRE, 2011, p. 22).

A maxima oferece a possibilidade de relacdo de fato entre consciéncia e Em-si.
Assim, a consciéncia busca o Em-si para aparecer e, através do seu préprio
aparecer, fazer-se em ser. O Em-si pleno de si ao ser apreendido, o qual tem a
anterioridade da existéncia, viabiliza, através da primazia fenomenoldgica da
consciéncia o aparecer desta, que afinal, é seu préprio ser. Yazbek (2006) faz um
registro esclarecedor do expediente utilizado por Sartre no sentido de evidenciar a
relacdo concreta entre esses dois seres com caracteristicas tdo diversas. Nesse

sentido é sua afirmacéo:

N&o obstante, se de fato hd um primado ontolégico [...] isto &, das “coisas”
sobre a consciéncia — afinal, para Sartre a “intencionalidade” constitui o
elemento irredutivel da consciéncia —, ha, na outra ponta, um primado
fenomenologico da consciéncia sobre as “coisas: se, com efeito, elas ndo
precisam ser intencionadas por mim para ser — e niSso consiste o seu
primado ontoldgico sobre a minha consciéncia —, ndo € menos verdadeiro o
fato de que esta mesma “matéria” (por si mesma inerte) s6 recebe seus
contornos de “ser-aparicao-do-fendmeno” através de uma intencionalidade
gue se projeta sobre ela — e aqui reside o primado fenomenol6gico da
consciéncia sobre o “objeto”. Mas isso significa também que é preciso que
se reconheca o fato do Ser Em-si ignorar necessariamente qualquer tipo de

54 Sem relacdo alguma com outro ser, o ser-Em-si é supérfluo para toda a eternidade. O ser é
(SARTRE, 2011, p. 40).
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alteridade — de sorte que, macico em sua plenitude, ele se esgota em Ser o
que ele é. (YAZBEK, 2006, p.41)

Assim, a consciéncia busca o Em-si e, através do seu proprio aparecer, faz-se em
ser; o Em-si pleno de si, ao ser apreendido, viabiliza o brotar do ser da consciéncia.
N&o depende da consciéncia a existéncia do Em-si, mas, sua intencionalidade o
presume, pois, se ela busca o exterior, € porque existe este exterior no qual brotara
seu ser em seu aparecer. Na apreensao de algo que ela ndo €, a consciéncia é. 1sso
quer dizer que ao apreender o objeto ela €, de algum modo, o objeto apreendido,
porém, sem coincidir plenamente com ele, entdo, ela € um ser que é-0-que-ndo-é. E
mais, nao conseguindo coincidir plenamente com aquilo do qual é consciéncia, pois
nao consegue deixar-se fundir, ela ndo € seu intencionado, entdo, ela também n&o-
€-0-que-€, ou seja, ndo € o objeto percepcionado por ela e que a faz ser consciéncia
dele. O jogo de palavras que compde a formula serve para mostrar que, enquanto o
Em-si é idéntico a si mesmo, o ser da consciéncia € negacdo do principio de

identidade, negando ser si mesma, ela nega ser o Em-si percepcionado.

Através do mundo intencionado, a consciéncia surge como ser no mundo, ela surge
se relacionando com aquele que é seu fundamento. Parecem dois momentos: o se
fazer em ser através do dado intencionado e a relacdo que se estabelece nessa
intencdo, todavia, poderia se dizer que sdo dois eventos em um sé momento. “A
natureza da consciéncia € de tal ordem que, nela, o mediato e o imediato s&o um
unico e mesmo ser’ (SARTRE, 2011, p. 117).

A subjetividade enquanto consciéncia que intenciona o mundo é instantanea e
relacional, e essa relacdo s6 é possivel porque seu ser ja se faz com caracteristicas
gue possibilitam essa relagdo e, a0 mesmo tempo, suas caracteristicas se
manifestam em funcdo dessa relacdo. Assim, suas caracteristicas sao

simultaneamente origem e fruto da relacéo efetiva com o mundo.

Cabe, entdo, perguntar como se da o entrosamento deste ser com seu apreendido,
qual € o modo de ser deste ser na relacdo. Na Segunda Parte de O Ser e 0 Nada,
mais precisamente no Primeiro Capitulo, Sartre trata essa questdo ao pensar as
Estruturas imediatas do Para-si, nominacao dada por ele ao ser da consciéncia. A
analise dessas estruturas considera 0 homem como ser-no-mundo, em sua efetiva

conexao com seu entorno.
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3.2 PARA-SI: O SER DA CONSCIENCIA EM SEU MODO DE SER.

O estudo sobre o Em-si mostrou ser ele o fundamento do ser da consciéncia. E sua
participacdo nesse encontro consciéncia-mundo é ser origem de um ser que tem as
estruturas necessarias para que se estabeleca entre ele mesmo e o0 mundo uma

relacéo efetiva e concreta.

Uma relacdo compreende um ser que carece do outro e, como foi visto, ao Em-si
ndo falta nada, ele é compactamente ele mesmo. E razoavel também admitir que
uma relacdo compreende mudangas e no Em-si ndo ha desvios, buscas e nem
possibilidades. O Em-si é estabelecido, ndo h& nele anseio ou insatisfacao, ele é

pleno.

Contrastando com ele, a intencionalidade da consciéncia faz dela um ser dotado de
determinadas estruturas que possibilitam ser ele um ser que ndo s6 se relaciona
com um Em-si, mas também busca nele seu fundamento, convertendo a si mesmo e
ao mundo em realidade humana. Um ser ao qual a relacao é inerente através de
suas estruturas de presenca a si, facticidade e circuito da ipseidade. Sendo também

o ser que almeja a totalidade enquanto valor®® e ser dos possiveis®®. Essas sao as

5 Para Sartre, o Valor é o Para-si, que tende para a unificacdo com o dado apreendido, o que
resultaria em uma totalidade, a qual ele vislumbra e almeja ser, e é sobre esta totalidade enquanto
seu norte, que ele surge como aquele que padece de falta, pois, por ser privado de um fundamento,
ao apreender o mundo, se faz como aquele que padece de falta ou existente, mas, por negar ser o
Em-si apreendido ele é também o faltante, assim, ao se fazer em realidade humana ele é o faltante e
o existente em vista de uma completude “idealizada” inerente ao seu surgimento, que &, porém, ao
mesmo tempo inatingivel, visto que ele se faz através do Em-si, mas também em oposi¢do ao Em-si
“[...] o préprio Para-si é que se determina perpetuamente a ndo ser Em-si. Significa que s6 pode
fundamentar-se a partir do Em-si e contra o Em-si” (SARTRE, 2011, p. 135). Assim, € a propria
paradoxialidade da relacdo da consciéncia com o mundo que impede a unidade perseguida e nunca
alcancada e faz com que o Para-si seja descontentamento por buscar uma estabilidade ideal, mas
nunca realizavel. As caracteristicas incompativeis impedem a sintese entre Para-si e Em-si mas nao
invalida a expectativa que resultaria dessa unificagdo, expectativa essa que € inerente ao surgimento
da subjetividade, se ndo enquanto objetivo alcancado, mas certamente, enquanto um horizonte a ser
buscado, uma significacdo que permeia o ser do Para-si como o préprio ato de fundamentar-se.
“Nesse sentido, o valor impregna o ser na medida em que este se fundamenta e ndo na medida em
que é” (SARTRE, 2011, p.1 44). A consciéncia € ser e valor em seu ato fundamental, mesmo que ela
se faga como ser que ndo € o que €, também se faz como ser que viria a ser se nao fosse ao modo
de nao ser “Com efeito, o valor é afetado por esse duplo carater” (SARTRE, 2011, p. 143). O valor é o
ser que permeia a instabilidade da consciéncia enquanto totalidade e falta.

56 Conforme Sartre, na tradicao filosofica as concepcdes de possivel, ou defendem que ele é fruto da
subjetividade, seja ela humana ou divina, ou é tido como um Em-si que € potencialmente outro que
nao si mesmo, 0 que vai na contramdo da prépria definicdo de Em-si. Conforme entendimento
sartriano, o possivel ndo esti vinculado unicamente e nem se resume a uma tomada subjetiva,
porque, para ele, é através da percepcao de determinadas caracteristicas concretas do mundo que o
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cinco estruturas que se fazem conjuntamente no brotar do ser dessa subjetividade.
Sédo as estruturas imediatas do Para-si, tais como aparecem no Capitulo Um da
Segunda Parte de O Ser e 0 Nada. Sartre ao descrever essas estruturas demonstra
que a consciéncia irrefletida é efetivamente relacdo com o mundo, no qual,

consequentemente, o Ego surge como objeto transcendente.

O estudo deste Ego enquanto objeto e produto da reflexdo fez aflorar algumas
caracteristicas da subjetividade que foram muito importantes para embasar a
argumentacdo de que ela ndo se confundia com o Ego. Essas caracteristicas
surgiram, no primeiro capitulo, pontualmente, durante a exposi¢cdo do modo como o
Ego é apreendido e constituido, e foi através delas que o ego foi diferenciado da

consciéncia.

Assim, a argumentacao no capitulo anterior teve como base algumas caracteristicas
da consciéncia; é em trés delas que procuraremos nos concentrar daqui por diante.
Uma dessas caracteristicas defendia que a consciéncia pré-reflexiva era primeira,
com isso procurava-se afirmar que a significacdo do mundo acontecia nesse instante
imediato em que a consciéncia se lancava para fora, para alguma coisa que nao ela
mesma, e, em funcdo dessa caracteristica, o cogito, como posterior, encontrava nela
sua condicdo de ajuizar e conceituar a si mesmo e ao seu entorno. Uma outra
caracteristica indicava tratar-se de um ser que, feito em ser, seria mesmo a condicao
que |he propiciou o ser, ou seja, se fazendo no mundo ela ndo podia evitar ser a
situacdo dada pelo mundo, em funcdo disso, 0 psiquico se constituia por
transcendéncias modeladas, em alguma medida, por essa existéncia primeira feita
em situacdo, como o caso das qualidades: “Mas também é preciso reconhecer
qualidades de outro tipo que tém origem em nossa historia” (SARTRE, 2011, p. 221).

A terceira das caracteristicas afirmava que o sentido de pessoalidade ja acontecia

possivel se estabelece: “Sé depois de olhar o céu decretarei ‘é possivel que chova™ (SARTRE, 2011,
p. 149). Assim, o possivel ndo se limita a subjetividade, como também, segundo ele, ndo pode se
limitar ao privilégio dos dados objetivos. “O Em-si, sendo por natureza o que é, ndo pode "ter"
possiveis. Sua relagdo com uma possibilidade s6 pode ser estabelecida a partir do exterior por um
ser que se ache frente as proprias possibilidades” (SARTRE, 2011, p. 149). Essa passagem salienta
que o Em-si sozinho ndo traz em si a ho¢do de possivel, ela surge na relagcdo com um ser que é em
si mesmo possibilidade. O que se pode perceber € a postura sartriana trazendo a vista a conciliagdo
entre as duas regides do ser. A consciéncia percebe o estado do céu para entrever a possibilidade de
chuva. Dessa maneira, um ser que se fundamenta a partir do mundo e é sua prépria possibilidade,
capta e exercita o sentido de possivel a partir deste mesmo mundo. Assim, 0 encontro consciéncia-
mundo resulta num sistema de possiveis que esta implicado, tanto pelas coisas do mundo como pela
consciéncia-ndo-tética, enquanto Para-si como ser dos possiveis.
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nesse contato primeiro da consciéncia com seu objeto, ao qual o Ego,
posteriormente, concedia tracos de personalidade. Essa caracteristica também
versava sobre a incapacidade unificadora do Ego, esse inclusive, foi o ponto
determinante para que se pudesse destituir o Ego de sua posi¢ao de polo unificador
das apreensdes que se tem do mundo. Desse modo, ficou intuido no estudo sobre o
Ego que ele ndo é polo unificador das consciéncias, posto que, essa unificacdo vem

do préprio objeto e a pessoalidade € algo da estrutura mesma da subjetividade.

O que se pretende, nesse momento da pesquisa ao ressaltar essas caracteristicas,
€ indicar o propoésito daqui por diante, quer dizer, a ideia é associar cada uma
dessas caracteristicas da consciéncia, presentes no ensaio sobre o ego, com trés

das estruturas do Para-si.

Por isso, a ida necessaria ao O Ser e 0 Nada € a tentativa de detalhar parcialmente
as estruturas do Para-si enquanto ser dessa subjetividade, e também acredita-se ser
um bom encaminhamento para mostrar que as principais caracteristicas, nas quais o
primeiro capitulo se amparou para estabelecer a diferenca entre ela e o Ego, séo
caracteristicas préprias da intencionalidade da consciéncia e estdo associadas a
determinadas estruturas que surgem no momento imediato da constituicdo da

consciéncia no seu encontro com as coisas.

Assim, o estudo do Para-si se concentrard em suas estruturas de Presenca a si,
tentando associa-las a caracteristica da consciéncia em ser primeira e absoluta: “[...]
por essa identidade que nela existe entre aparéncia e existéncia, a consciéncia pode
ser considerada o absoluto” (SARTRE, 2011, p. 28). Na facticidade, associando-a a
caracteristica da consciéncia em se fazer como presenca no mundo, e no Circuito da
Ipseidade, por mostrar que a pessoalidade e unidade da consciéncia ja se encontra
em sua propria estrutura, dispensando assim qualquer artificio para desempenhar
essa funcdo unificadora que seja alheio a ela. A ideia dessa associagdo € tentar
mostrar que a intencionalidade revela caracteristicas da consciéncia que no
encontro com seu objeto surgem como estruturas proprias de uma relacdo que

resultam no que Sartre considera como sendo a realidade humana.

Sartre, ao conceber o Para-si como ser da consciéncia, pensou-0 composto por

estruturas, ao analisar cada uma delas ele comecga pela estrutura de presenca a si.
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N&o ha qualquer indicacdo de haver uma ordem de importancia entre elas. Mesmo
porque, a consciéncia se faz em ato e esse ato é conjugado em um so6 golpe com as
estruturas que fazem com que a consciéncia possa ser vinculagdo concreta com o

exterior ao qual ela busca.

Aqui, a ideia €& tentar fazer a associacdo das caracteristicas da consciéncia,
apontadas no primeiro capitulo, com trés das estruturas do Para-si. Assim,
iniciaremos a andlise pela estrutura de presenca a si, por estar associada a
caracteristica da consciéncia irrefletida de ser aquela que é primeira e da qual a
reflexdo poderd ou ndo se nutrir. “Aquelas que passaram sem ter sido objeto de
reflexdo, aquelas que sdo para sempre irrefletidas (irréfléchies) no meu passado
imediato” (SARTRE, 2011, p. 24).

Essa afirmacdo indica que nem todas consciéncias irrefletidas serdo objeto de
reflexdo, quer dizer, muitas néo se tornardao refletidas, entretanto isso nao significa
que foram apreendidas inconscientemente, pois € mesmo sobre essa dupla
competéncia da consciéncia, que € perceber ndo ignorando o que se percebe em
um unico fluir intencional, que trata a estrutura de presenca a si, ou ainda, é a
capacidade da consciéncia pré-reflexiva de ser tética do seu objeto e ndo tética de
si, sem ser, a0 mesmo tempo, ignorante em relacdo a si mesma. Contudo, esse
modo de ser ndo é o mesmo que a reflexdo, porque o refletir envolve
necessariamente outros conceitos como: conhecimento, afetividade, pré-
julgamentos, julgamentos etc., e a consciéncia irrefletida em sua instantaneidade é

sem posicionamento de si.

A consciéncia imediata de perceber ndo me permite julgar, querer,
envergonhar-me. Ela ndo conhece minha percepcéo, ndo a posiciona: tudo
gue ha de intencdo na minha consciéncia atual acha-se voltado para fora,
para o mundo. Em troca, esta consciéncia espontanea de minha percepgéo
€ constitutiva de minha consciéncia perceptiva. Em outros termos, toda
consciéncia posicional do objeto é a0 mesmo tempo consciéncia nao
posicional de si (SARTRE, 2011, p. 25).

Quando Sartre afirma que a consciéncia irrefletida é ndo posicional de si, é
justamente no sentido de evitar introduzir na consciéncia a dualidade: “Mas sera
preciso introduzir a lei da dualidade na consciéncia? Consciéncia de si ndo é
dualidade” (SARTRE, 2011, p. 25). Quer dizer, a consciéncia primeira e imediata

nao € um duplo jogo intencional, ndo se trata da consciéncia ser posicional de si e
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afirmar “coisas” advindas desse posicionamento, mas de uma consciéncia que €&
completamente sua percepgao: “Mas consciéncia € consciéncia de ponta a ponta”
(SARTRE, 2011, p. 27). E mesmo sendo consciéncia de seu objeto de ponta a
ponta, ela ndo é ignorante de si. E como o ato de correr atras do bonde ou de ler um
livro®’, ou, fazendo uso de mais um exemplo de Sartre, é o que pode ser observado
guando alguém esta envolvido em uma atividade de contar. A soma vai acontecendo
com a adicdo de mais um objeto a outros anteriormente adicionados, ndo € preciso
se enxergar nessa atividade aditiva, a consciéncia estd voltada para os objetos
contados e ndo para aquele que conta: “Posso perfeitamente ndo ter qualquer
consciéncia posicional de contar os cigarros [...] todavia, no momento em que estes
cigarros se revelam a mim como sendo doze, tenho consciéncia nédo tética de minha
atividade aditiva” (SARTRE, 2011, p. 24). Assim, embora a consciéncia esteja
voltada para a quantidade de objetos que se agregam compondo um todo somado,

ela ndo ignora o ato de somar que esta sendo praticado.

O que a exemplificacdo indica é que ndo ha, no momento da consciéncia irrefletida,
um sujeito que alcanca o objeto intencionado enxergando a si mesmo praticando
esse ato, ele simplesmente o0 vive enquanto subjetividade imersa no mundo, ele é
essa subjetividade a qual o objeto aparece. Sartre ressalta que € justamente o
impeto da consciéncia irrefletida que ndo condiz com a reflexdo, pois essa reclama
um ato tético sobre si mesma, ou seja, um voltar-se para si. A consciéncia pré-

reflexiva é toda em direcédo ao objeto

Toda consciéncia € posicional na medida em que se transcende para
alcancar um objeto, e ela se esgota nesta posicdo mesma: tudo quanto hi
de intencdo na minha consciéncia atual esta dirigido para o exterior, para a
mesa; todas as minhas atividades judicativas ou praticas, toda a minha
afetividade do momento, transcendem-se, visam a mesa e nela se
absorvem (SARTRE, 2011, p. 22).

Mesmo absorvida pela percepcdo do seu objeto, a consciéncia prée-reflexiva néo o
intenciona “as cegas”, toda sua atividade é auto testemunhada. Sartre ressalta que o
modo de ser da consciéncia é existir para ser vista; em se tratando da consciéncia

nao tética de si, esse olhar é o dela mesma.

57 Mencao as citacdes utilizadas como exemplificacdo no primeiro capitulo para explicar que nao
havia reflexdo na consciéncia de primeiro grau ou irrefletida.
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Permanece intraconsciente. Mas nem por isso deixa de ser homdlogo ao
cogito reflexivo, na medida em que aparece como sendo a necessidade
primordial que tem a consciéncia irrefletida de ser vista por si mesma;
comporta originariamente, portanto, esse carater dirimente de existir para
um testemunho, embora esse testemunho para o qual a consciéncia existe
seja ela mesma (SARTRE, 2011, p. 123).

O que se pode depreender da citacdo € que a consciéncia irrefletida € consciente
(de) si e percepcao do seu objeto mesmo sem o desdobramento do fluxo intencional
comum a reflexdo, e também sem as repercussdes decorrentes do ato de refletir: o
conceituar, 0 ajuizamento, a ponderacdo, o surgimento do Eu etc. Mas, em se
tratando de nao ignorar-se quanto a sua percepcao do mundo, ela pode ser
considerada um “[...] esboco de dualidade [...]” (SARTRE, 2011, p. 124), que pode,
pelo seu comportamento, ser interpretada como “...] um jogo de reflexos [...]”
(SARTRE, 2011, p. 124).

O que na consciéncia reflexiva é dualidade, na consciéncia irrefletida é simulacéo de
dualidade. Ou seja, ela é algo que se assemelha a reflexdo sem converter-se em
atitude reflexiva. Enquanto que ser consciente na reflexao significa posicionamento
de si pela prépria consciéncia, decorrente de sua dupla intencionalidade; na
consciéncia irrefletida ndo ha posicionamento de si para ser consciente (de) si, iSso
devido ao seu fluxo intencional ter uma caracteristica circular: “[...] € da propria
natureza da consciéncia existir ‘em circulo”(SARTRE, 2011, p. 25), pela
circularidade o movimento intencional ndo se duplica, e mesmo sem haver

dualidade, ele equivale a dois atos: perceber e ser consciente (de) perceber.

Se minha consciéncia ndo fosse consciéncia de ser consciéncia de mesa,
seria consciéncia dessa mesa sem ser consciente de sé-lo, ou, se
preferirmos, uma consciéncia ignorante de si, uma consciéncia inconsciente
— 0 que é absurdo” (SARTRE, 2011, p. 23).

A condicdo da consciéncia irrefletida de ser consciéncia do objeto e ao mesmo
tempo ser consciéncia (de) ser essa consciéncia, ou seja, uma consciéncia que nao
se ignora, é assegurada por sua estrutura essencial de presenca, a qual
procuraremos detalhar a partir do proprio exemplo de Sartre, quando alega que a
crenga intencionada é crenca e também consciéncia (de) crenca. Em vista disso, a
consciéncia que acreditou € ao mesmo tempo consciéncia (de) ser crenca. Sendo

assim, Sartre ressalta que: “Compreendemos agora porque a consciéncia primeira
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de consciéncia ndo é posicional: identifica-se com a consciéncia da qual é
consciéncia” (SARTRE, 2011, p. 25).

Para diferenciar essa consciéncia primeira e imediata (de) si da consciéncia
posicional de si, Sartre utilizara o vocabulo “de” entre parénteses, porque, segundo
seu entendimento, o “de” seguido do si, em seu uso corrente, acarreta uma ideia de
conhecimento, 0 que ndo € o caso da consciéncia irrefletida. Entdo, para indicar que
a consciéncia (de) si ou consciéncia ndo posicional de si mesma nao se confunde
com a consciéncia de si ou reflexdo, o “de” é colocado entre parénteses. Nesse
caso, é para indicar que essa consciéncia ndo pfe a si mesma como objeto e dizer
simplesmente “consciéncia si” ndo seria aceitdvel do ponto de vista da sintaxe.
Desse modo, no instante da consciéncia (de) prazer, por exemplo, o “de” surge
acompanhado por parénteses para significar que se trata da consciéncia irrefletida

de prazer.

As necessidades de sintaxe nos obrigam até aqui a falar de "consciéncia nédo
posicional de si". Mas ndo podemos continuar usando esta expressdo, na
gual o de si suscita ainda uma ideia de conhecimento. “Daqui por diante,
colocaremos o "de" entre parénteses para indicar que satisfaz apenas a uma
imposicao gramatical” (SARTRE, 2011, p. 25).

A consciéncia pré-reflexiva de crengca nao é conhecimento sobre a crenca. O que
aparece € uma subjetividade onde ndo ha Eu, como também néo héa reflexdo sobre
a crenca ou sobre o ato de fé daquele que acreditou. Desse modo, a crenca
apreendida é consciéncia (de) crenca ndo tematizada, porque assim seria a reflexao,
seria a consciéncia feita em objeto por si mesma. E certo tratar-se de dois termos e
gue eles ndo se identificam, permanecem distintos, mas, tratando-se da consciéncia
irrefletida, eles compdem a unidade de um dnico ser, embora esse ser, em sua
unicidade, seja o “esbo¢o” de uma dualidade em que, pela transparéncia, a

consciéncia faz-se em reflexo-refletidor da apreenséo.

Sartre ressalta que a complexidade desta estrutura, na qual, ao buscar o reflexo
tem-se o refletidor e ao alcangar o refletidor acha-se o reflexo, provocou uma
interpretacdo equivocada, sendo encarada como uma regressao ao infinito, porque,
aparentemente, um termo levaria ao outro sempre e sucessivamente. Todavia, no
gue tange ao Para-si, 0 que acontece é o equilibrio constante entre dualidade e

identificagdo consigo mesmo, e para Sartre a maneira correta de ler essa estrutura é
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captar a totalidade, reconhecendo a ambiguidade que faz com que, ao buscar um

dos termos, se é levado naturalmente ao outro.

O reflexo s6 existe para refletir-se no refletidor e a funcdo do refletidor € refletir o
reflexo, nenhum dos termos se constitui isolado do outro, a remissdo de um termo

ao outro marca um tipo de unidade que resiste a identidade.

Esta estrutura do reflexo-refletidor desconcertou os filésofos que quiseram
explica-la por um recurso ao infinito, seja postulando, como Spinoza, uma
idea-ideae que requer uma idea-ideae-ideae etc., seja, como Hegel,
definindo a reversao sobre si propria como sendo o verdadeiro infinito. Mas
a introdugdo do infinito na consciéncia, além de coagular e obscurecer o
fendbmeno, ndo passa de uma teoria explicativa destinada expressamente a
reduzir o ser da consciéncia ao ser do Em-si. A existéncia objetiva do
reflexo-refletidor, se a aceitarmos como se da, obriga-nos, ao contrario, a
conceber um modo de ser diferente do Em-si; ndo uma unidade que
contenha uma dualidade, nem uma sintese que transcenda e capte os
momentos abstratos da tese e da antitese, mas uma dualidade que é
unidade, um reflexo que é sua propria reflexdo. Se, com efeito, buscamos
alcancar o fenbmeno total, ou seja, a unidade dessa dualidade ou
consciéncia (de) crenca, somos logo remetidos a um dos termos, e esse
termo, por sua vez, nos remete a organizacdo unitaria da imanéncia
(SARTRE, 2011, p. 124).

Sartre salienta que o recurso do reflexo-refletidor da a exata medida da composicao
de dois termos, que quando visados como unidade remetem, cada um por sua vez,
a totalidade da consciéncia e dado apreendido, e na qual a consciéncia sabe da sua
apreensdo, tanto quanto sabe de si. “Porque a consciéncia pré-reflexiva é
consciéncia (de) si. E o que precisa ser estudado € esta no¢cdo mesma do si, porque
define o préprio ser da consciéncia” (SARTRE, 2011, p. 124).

O emprego do vocabulo “si” como categoria do Em-si € um modo de encerramento
do ser em si mesmo, como uma maneira de nomear o ser isolado, fechado, como a
dizer: ele é si mesmo, comeca e termina em si. Porém, a rigor, o si ndo encerra uma
totalidade, € um termo de relacdo de algo ou alguém consigo proéprio, indicando uma
dualidade que, no caso da consciéncia irrefletida, € uma dualidade peculiar, posto
que salienta uma distancia do sujeito consigo mesmo, como uma maneira de
remeter-se a si, ou ainda, um modo de referir-se a si mesmo. O si deixa entrever
uma distancia que evita a identidade do sujeito consigo mesmo, mas que, a0 mesmo
tempo, passa uma ideia de referéncia. O si estabelece a distancia que possibilita a
relacéo do Para-si consigo mesmo. E um modo particular da consciéncia relacionar-

se consigo mesma quando posicional do objeto e ndo posicional de si.
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Na verdade, o si ndo pode ser apreendido como existente real: 0 sujeito ndo
pode ser si, porque a coincidéncia consigo mesmo faz desaparecer o si,
como vimos. Mas também ndo pode néo ser si, ja que o si € indicagdo do
proprio sujeito. O si representa, portanto, uma distancia ideal na imanéncia
entre 0 sujeito e si mesmo, uma maneira de ndo ser sua propria
coincidéncia, de escapar a identidade colocando-a como unidade; em suma,
um modo de ser em equilibrio perpetuamente instavel entre a identidade
enquanto coesao absoluta, sem traco de diversidade, e a unidade enquanto
sintese de uma multiplicidade. E o que chamamos de presenca a si. A lei de
ser do Para-si, como fundamento ontoldgico da consciéncia, consiste em
ser si mesmo sob a forma de presenca a si (SARTRE, 2011, p. 125).

Vé-se que o Para-si ndo € si ao modo de si mesmo, mas referindo-se a si como algo
que é ao modo de nao ser; € um tipo de unidade que resiste a identidade e evita a
identificacdo consigo mesmo, ele preserva uma distancia que s6 pode afirmar-se em
forma de presenca a que comporta também a ideia de dualidade, pois quem se
apresenta, esta frente a algo ou alguém, no caso da consciéncia irrefletida, ela se
apresenta a si mesma, o que sugere também uma ideia de separacao: “Com efeito,
toda presenca a encerra dualidade e, portanto, separagdo, ao menos virtual’
(SARTRE, 2011, p. 125). Essa separacao diz respeito ao modo de ser do Para-si
que ndo tem como coincidir consigo mesmo: “E uma obrigac&o para o Para-si existir
somente sob a forma de um em-outro-lugar com relagédo a si mesmo” (SARTRE,
2011, p. 127).

Estar em outro lugar que ndo si mesmo € ser auséncia em relacdo a si, assim, a
consciéncia na relacdo consigo mesma € presenca e auséncia, manifestada em dois
movimentos. Se a tentativa € captar o objeto posicionado, eu me fagco em auséncia e
me deparo em presenca da consciéncia ndo tética de mim, se me desloco para a
consciéncia (de) mim, ela é auséncia e fico em presenca do objeto posicionado. Nao
h& coincidéncia entre os dois movimentos, se se busca um, alcanca-se outro, e
nessa peleja em ser si sem ser si mesma se divisa a negatividade como fator
decisivo no sentido de evitar a coincidéncia, e a negagdo é mesmo o0 que possibilita
a distancia de um ser consigo mesmo, assim, a hegacao surge no mundo através do
Para-si. Nao ha negacao no Ser-em-si, por ser ele pleno e perfeitamente adequado
a si mesmo do contetdo ao continente; assim, a negagao € uma nogao propria de
relacédo, impossibilitada tanto no interior do Em-si pela plenitude como seu modo de
ser, como também dele com o exterior, pois 0 Em-si permanece alheio, fechado em

sua completa identificagdo consigo mesmo.
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O principio de identidade é a negacdo de qualquer tipo de relacdo no
amago do ser-Em-si. Ao contrario, a presenca a si pressupfe que uma
fissura impalpavel deslizou pelo ser. Se o ser é presencga a si, significa que
ndo é inteiramente si. A presenca é uma degradacdo imediata da
coincidéncia, pois pressupde separacdo. Mas, se indagarmos agora "que é
que separa o sujeito de si mesmo?", seremos obrigados a admitir que é
nada (SARTRE, 2011, p. 125).

Sartre ressalta, assim, que é mesmo a identidade plena do Em-si que impede a
negacao em seu seio, como possibilitadora da relacdo. Diferente dele, a estrutura de
presenca a do Para-si, em sua disposicdo em ser tética do objeto e nao tética de si
em um sé ato, sugere haver ali dois movimentos que indicam uma separacao que
permeia seu ser e a impede de ser si mesma. Essa separagcdo ndo € palpéavel, pode
ser dita, virtual, pois surge em funcdo de uma estrutura Unica que se desmembra
com efeito de espelhamento. Nenhum de seus dois movimentos se estabelece pela
unilateralidade, o comportamento € sempre de remissao, quer dizer, um sempre
remete ao outro. Assim, a separagdo ndo pode ser mensurada, ela se instaura pela
negacdo do Para-si que, permanecendo como presenca, Se recusa a ser si mesmo

ao intencionar o Em-si.

Essa recusa ocasiona um deslocamento que ndo posiciona outra consciéncia,
apenas introduz uma fissura provocando um distanciamento de si para si. Essa
distancia que separa mas ndo pode ser captada ou mensurada porque nao insere
nenhum espaco é o que instaura a nocdo de presenca a si; na qual o Para-si é
consciéncia (de) crenca e crenca, € a unicidade de um ato que sugere uma
duplicidade que nado se estabelece, pois € permeada pela circularidade. O Para-si,
em seu modo de ser, ndo coincide consigo mesmo como consciéncia de seu objeto,
mas tampouco desgarra-se enquanto consciéncia desse objeto, ele é seu objeto

sem se perder como Para-si.

Essa leitura do Para-si s6 péde ser feita por meio do entendimento da sua estrutura
de presenca a si; através do seu detalhamento foi possivel mostra-la em
conformidade com a associacdo feita a imediatez da consciéncia primeira, que
sendo tética do objeto €, ao mesmo tempo, nado tética de si. No decorrer do estudo
dessa estrutura pudemos compreender que esse modo de operagdo acontece por
um mecanismo que, ao ser observado, péde ser denominado como efeito reflexo-
refletidor, no qual, ao buscar a percepcédo, se encontra a consciéncia (de)

percepcao, e, a0 buscar a consciéncia (de) percepcao, se encontra a percepcao.
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Por esse recurso, a subjetividade que é significativa do mundo é presenca no mundo
sem coincidéncia consigo mesma, sendo essa presenca. O Para-si oscila entre
permanecer como busca de ser ou ser esse mundo que surge como fundamento do

Seu ser.

Desse modo, a compreensdo desse duplo jogo de remissdo da estrutura de
presenca a si nos conduz para a andlise da préoxima estrutura do Para-si, a
facticidade, e 0 que se percebe € que, possivelmente, estara sempre presente a
ideia de Sartre sobre uma subjetividade que sO pode ser descrita através do seu
comportamento. O exame desse comportamento vem mostrando uma subjetividade
que é concretude por se fazer na objetividade do mundo. Fazendo-se em um mundo
anteriormente dado, ela € a condicédo na qual ela se fez. Consequentemente, essa
caracteristica observada suscitou uma leitura de que o psiquico se nutre em sua
constituicdo, manifestando aspectos de uma subjetividade situada em um mundo
ndo escolhido por ela. E nesse mundo buscado que o Para-si se faz como
facticidade, mesmo que o nada®® separe o Para-si dele mesmo, mesmo sendo ao
modo de ndo ser, o Para-si é, porgue enquanto consciéncia (de) crenca é aquele

qgue cré, na consciéncia (de) prazer € aquele que se deleita. Aquilo que a

58 No estudo do Ser-em-si foi ressaltado que a passividade, atividade, afirmacdo ou negacdo sao
condutas que nao lhe sdo proprias, porque sdo condutas humanas. Uma boa maneira de entender a
afirmacao ou negacédo é através da interrogacéo, a qual é utilizada por Sartre para tratar a questéo do
Nada no inicio de sua obra de 1943. Sartre assinala que interrogacdo é do reino humano porque
pressupde um interrogador e um interrogado, e a negatividade permeia essa relacdo, pois toda
pergunta ja coloca a possibilidade de uma resposta que pode ser positiva ou nao positiva. Assim
Sartre afirma que é o ndo ser que sustenta o juizo de negagéo e n&do o contrario: “[...] é o juizo de
negacdo que esta condicionado e sustentado pelo ndo ser” (SARTRE, 2011, p. 51). E possivel
perceber que a negagdo ndo vem ao mundo pelo ser, mas sim pelo nao ser, isso é refor¢cado pelo
exemplo de Sartre que afirma: marquei um encontro com Pedro em um bar e dirijo meu olhar para o
interior do bar & procura de Pedro. O bar, nesse momento, atua como um fundo no qual a forma de
Pedro deve aparecer; para que o bar apareca como esse fundo no qual busco Pedro, é preciso
nadificd-lo como objeto da minha busca, essa primeira nadificacdo € necesséria para que surja nela a
pessoa de Pedro como forma principal a qual busco, assim promovo o esvaecimento de todos os
objetos que compdem o bar em busca do rosto de Pedro. Porém, Pedro ndo estad e sua auséncia
infesta o bar, sua auséncia ndo esta em algum canto do bar; simplesmente o nada da presenca de
Pedro ocupa todo o bar, trata-se de uma dupla nadificagdo: primeiro a do bar, com todos seus
objetos, e em seguida Pedro, que aparece como um nada de presenca. “Na realidade, Pedro esta
ausente de todo o bar: sua auséncia fixa o bar na sua evanescéncia, o bar mantém-se como fundo,
persiste em se oferecer como totalidade indiferenciada unicamente a minha atencéo marginal, desliza
para tras, continua a sua nadificagdo. SO se faz fundo para uma forma determinada, leva-a aonde
quer que seja diante de si, apresenta-a a mim por todo lado, e essa forma que desliza
constantemente entre meu olhar e os objetos sélidos e reais do bar é precisamente um perpétuo
desvanecer-se, é Pedro que se destaca como nada sobre o fundo de nadificacdo do bar. De modo
que é oferecida a intuicdo uma espécie de ofuscacdo do nada, é o nada do fundo, cuja nadificacao
atrai e exige a apari¢gao da forma, é a forma ‘nada’, que desliza na superficie do fundo como nada.
Portanto, o fundamento para o juizo ‘Pedro ndo esta’ é a captacédo intuitiva de dupla nadificagao”
(SARTRE, 2011, p. 51).
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consciéncia visa é a situacdo na qual ela se faz como ser-no-mundo. Um mundo que
a consciéncia busca e alcanca como existente anteriormente dado. Entdo, o Para-si,
enquanto consciéncia do mundo, ndo pode se furtar aos aspectos da realidade
caracterizados pela situacdo na qual ele se faz. Sua busca encontra sempre um
mundo que € anterior a ele. Nao € possivel para ele antecipar-se, alterando a
posicdo na qual surgira, quer dizer, o Para-si surge no mundo constituido por fatos
gue ele ndo criou e, ao se fazer em mundo ele ndo pode se furtar a ser esse mundo

como se apresenta a ele.

Todavia, o Para-si é. Pode-se dizer: €, mesmo que apenas a titulo de ser
que ndo é o que é e é o0 que ndo é. E, porque, quaisquer que sejam 0s
obstaculos que venham a fazé-lo fracassar, o projeto da sinceridade é o
menos concebivel. E, a titulo de acontecimento, no sentido em que posso
dizer que Filipe 1l é tendo sido, que meu amigo Pedro €, existe; €, enquanto
aparece em uma condi¢cdo ndo escolhida por ele, na medida em que Pedro
€ burgués francés de 1942, que Schmitt era operério berlinense de 1870; €,
enquanto langado em um mundo, abandonado em uma "situagdo"; “[...] E na
medida em que existe nele algo do qual ndo é fundamento: sua presenca ao
mundo (SARTRE, 2011, p. 128).

Sartre, neste trecho, ressalta que o Para-si que se lan¢a para o mundo encontrara
nesse lancamento uma situacao pré-estabelecida como sua Unica possibilidade de
existir. I1sso significa negar ao Para-si qualquer outra opcdo sendo a de surgir em
uma condi¢cdo que ele ndo escolheu, dar-se imediatamente como caracteristica de
um fato especifico, como nascer negro, ter determinada constituicdo fisica, nascer
no Brasil, ou seja, nuances ndo escolhidas, realidades que, embora contingentes,

Ihe sdo dadas e as quais ele ndo consegue evitar.

E o que faz com que o Para-si, ao mesmo tempo que escolhe o sentido de
sua situagdo e se constitui como fundamento de si em situagdo, nédo
escolha sua posicdo. E o que faz com que eu me apreenda ao mesmo
tempo como totalmente responsével por meu ser, na medida em que sou
seu fundamento, e, a0 mesmo tempo, como totalmente injustificavel. Sem a
facticidade, a consciéncia poderia escolher suas vincula¢cdes com o mundo,
da mesma forma com que, na Republica de Platdo, as almas escolhem sua
condicdo: eu poderia me determinar a "nascer operario" ou "nascer
burgués" (SARTRE, 2011, p. 133).

A facticidade como uma das estruturas do Para-si langa-o em um mundo no qual ele
se faz como n&o sendo fundamento de si mesmo. Sua origem é o mundo, e assim
nao ha nada nele que seja anterior a0 seu aparecer para protegé-lo desse fato

inevitavel no qual ele se fara ao se fazer em ser-no-mundo.
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A leitura de Sass (2010) é no sentido de que, reconhecendo o Para-si como
facticidade, € estar as voltas com a questdo dele somente poder ser em

conformidade com essa facticidade.

Isto representa ndo dar a ela nenhuma outra determinacéo ou origem sendo
a de estar presente em um lugar. Isto retira de seu ser qualquer
anterioridade de origem, solapando qualquer causa originaria. Estar
determinado pela facticidade significa ser atingido pela questao: “por que o
seu ser é desta forma e ndo de outra?”. Admitir a facticidade & “debilitar” o
fundamento (SASS, 2010, p. 442).

Segundo Sass (2010), a facticidade do Para-si € a afirmacdo de que ele ndo pode
suprimir a condicdo na qual ele se faz em ser no mundo; tentar solapar esse Em-si
desenhado como situacdo € frustrar sua propria origem, e a Unica maneira dele se
fazer € em um mundo que o precede e que se oferece como esse lugar do qual ele
ndo podera se furtar. Ser de imediato a situacdo ofertada equivale a ter de ser, a
principio, essa situagao.
Tenho esta célera porque me produzo como consciéncia de célera; suprima
esta causa de si que constitui o ser do Para-si e ndo encontrara mais nada,
sequer a "célera-em-si”, porque a célera existe por natureza como Para-si.
Assim, o Para-si acha-se sustentado por uma perpétua contingéncia, que
ele retoma por sua conta e assimila sem poder suprimi-la jamais. Esta
contingéncia perpetuamente evanescente do Em-si que infesta o Para-si e o
une ao ser-Em-si, sem se deixar captar jamais, € 0 que chamaremos de
facticidade do Para-si. E esta facticidade que nos permite dizer que ele é,

gue ele existe, embora ndo possamos jamais alcanca-la e a captemos
sempre através do Para-si (SARTRE, 2011, p. 132).

Sartre reforca que o Para-si s6 pode se originar a partir de um Em-si vivenciado em
situacdo, essa € sua condicdo de existéncia. Cada Em-si apreendido € uma maneira
do Para-si acontecer como presenca no mundo, e se esse Em-si como fundamento
do Para-si for extinto, extingue-se também o Para-si. Acompanhando o exemplo de
Sartre: o Para-si feito em coélera jamais podera permanecer como colérico se tentar
aniquilar a célera pela qual ele se fez, pois se o fizer, exterminard também o Para-si

gue se produziu como colera.

Mesmo que o Para-si ndo possa se fundir ao Em-si, identificando-se em plenitude
com esse, estara sempre infestado por essa contingéncia perpetuamente
evanescente do Em-si, ou seja, estar colérico é a condicdo na qual Para-si e Em-si
encontram-se unidos. Essa condicdo ndo pode ser alcancada em si mesma, mas,

7z

indica o jeito do Para-si apresentar-se no mundo, por ela ele € uma presenca
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colérica no mundo. Pela facticidade ele se apresenta de certa maneira e nao de
outra: “Se nédo fosse 0 que sou, poderia, por exemplo, encarar seriamente a critica
que me fazem, interrogar-me com escrupulo e talvez me visse for¢cado a reconhecer
sua verdade” (SARTRE, 2011, p. 103).

A facticidade do Para-si é fruto do Em-si, que ndo se esvai completamente e que
prevalece: “...] este Em-si, tragado e nadificado no acontecimento absoluto que é a
aparicao do fundamento ou o surgimento do Para-si, permanece no amago do Para-
si como sua contingéncia original” (SARTRE, 2011, p. 131). O Em-si, que
permanece em sua forma evanescente no Para-si, aprisiona-o, em alguma medida,
em sua situagao, no sentido de concretizar essa condigéo: “[...] o gargcom brinca com
sua condicdo para realiza-la” (SARTRE, 2011, p. 106). Ao mesmo tempo, porém,
essa capacidade realizadora ndo faz com que o garcom se constitua plenamente
como garcom. Porque, se assim fosse, ele seria identidade consigo mesmo, ou

ainda, seria garcom com a mesma plenitude que uma mesa é uma mesa.

Eu me constituiria subitamente como um bloco contingente de identidade. E
tal ndo ocorre: este ser contingente e Em-si me escapa sempre. Mas, para
gue eu possa dar livremente um sentido as obrigacdes que meu estado
comporta, é necessario que, em certo sentido, no &mago do Para-si como
totalidade perpetuamente evanescente, seja dado o ser-Em-si como
contingéncia evanescente de minha situagéo (SARTRE, 2011, p. 132).

Segundo Sartre, a contingéncia plena do Em-si é sempre fugidia, mas permanece no
Para-si como uma recorda¢do, no sentido de consolidar a situacédo na qual ele se
fez: “Permanece simplesmente no Para-si como uma lembran¢a do ser, como sua
injustificavel presenga ao mundo” (SARTRE, 2011, p. 134). A facticidade € essa
contingéncia evanescente do Em-si, e por ela é possivel ver a utilidade de “brincar’
de ser garcom em situacdo de garcom, e a inutilidade de “brincar’ de ser diplomata

ou marinheiro ndo sendo essa situacao.

E o que resulta do fato de que, se tenho de brincar de ser garcom para sé-
lo, também seria inutil brincar de ser diplomata ou marinheiro: ndo o seria.
Esse fato incaptavel de minha condicao, esta impalpavel diferenca que
separa a comédia realizadora da pura e simples comédia (SARTRE, 2011,
p. 132).

O Para-si, por sua estrutura de facticidade, € exercicio de subjetividade concreta
engquanto comédia realizadora, que se caracteriza pela capacidade humana em ser

condicdo e também ser desmembramentos dessa condicdo e n&o situagao
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determinada, pois conforme Sartre, 0 ser humano se faz em situacdo, mas néo se

condensa nessa condicdo mesma.

A dupla propriedade do ser humano de ser facticidade e transcendéncia. Na
verdade, dois aspectos da realidade humana que sdo e devem ser muito
bem coordenados. [...] & preciso afirmar a facticidade como sendo
transcendéncia e a transcendéncia como sendo facticidade, de modo que
se possa, N0 momento que captamos uma, deparar bruscamente com a
outra (SARTRE, 2011, p. 102).

O Para-si é situacdo, mas ndo se resume nela, visto que ele é também
transcendéncia. Como presenca no mundo, se faz em situagcdo e exerce essa
condicdo como um resquicio do Em-si que nao extinguiu-se, porém, ele ndo se
constitui em um bloco contingente de identidade; ele ndo se esgota nessa situacao
mesma, por isso ele enxerga no mundo suas proprias possibilidades. Nas palavras
de Sartre:

O ser tem sua possibilidade fora de si, no puro olhar que conjetura sobre
suas possibilidades de ser; a possibilidade pode perfeitamente ser-nos dada
antes do ser, mas é dada a nés e ndo é possibilidade deste ser; nao
pertence a bola de bilhar que corre sobre o pano verde a possibilidade de
ser desviada por uma prega no tecido; a possibilidade do desvio também
ndo pertence ao tecido; s6 pode ser estabelecida sinteticamente por um
testemunho como uma relacéo externa (SARTRE, 2011, p. 130).

Para Sartre, 0os seres ndo podem ter possiveis, a possibilidade s6 vem ao mundo
pelo Para-si, sob seu olhar, os seres apresentam-se a ele repletos de possibilidade
por meio do seu aspecto, desse modo, somente a consciéncia em seu testemunho
pode apreender esses dados e ultrapassa-los, imprimindo neles a possibilidade que
nao é deles e que existe a partir do olhar do Para-si. Assim, € preciso um
testemunho humano, por exemplo, para antever a rota desejavel da bola de bilhar, e
ver, principalmente, que a dobra que aparece no forro da mesa surge como um
empecilho que possivelmente implicara no desvio da bola. Para a bola que corre
sobre o pano da mesa ser interceptada e desviada pela prega pode ser também sua
trajetéria. A prega no forro da mesa de bilhar € em si mesma um defeito de costura
na confecgéo desta, e ndo um obstaculo ao almejado caminho da bola. Entretanto,
para uma realidade humana que antevé uma rota desejavel para que a bola atinja
determinado ponto, a prega no forro da mesa surge como a possibilidade de
fracasso da bola atingir o ponto desejado. O destino final para a bola que desliza na

mesa nao pode ser projetado unicamente nem a partir da bola e nem do forro da
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mesa, mas a partir do olhar de um ser que percebe no mundo as possibilidades que

sao suas ao fazer-se como presenca no mundo.

Assim, o Para-si, que sO existe como presenca situada, exercita sua condicao pela
facticidade como sua estrutura imediata; ser facticidade € ser subjetividade como
presenca concreta no mundo fazendo-se em situacéo e arcando com as atribuicbes
da sua condicdo. Pela facticidade, o fazer cotidiano desenvolvido por fungdes
praticas vincula-se a uma condicdo a qual essas func¢des séo inerentes. O Para-si,
em sua facticidade, é presenca realizadora com perfil desenhado por sua situacao.
No entanto, essa situacdo ndo é determinante, porque o Para-si conjuga facticidade
e transcendéncia , e por essa dupla configuracao ele pode ressignificar sua situagao

e divisar no mundo uma nova condi¢do, que sera exercicio de possibilidades.

Mas, por outro lado, a facticidade ndo pode me constituir como sendo
burgués ou sendo operario. Ela sequer é, propriamente falando, uma
resisténcia do fato, porque eu Ihe conferiria seu sentido e sua resisténcia ao
retoma-la na infraestrutura do cogito pré-reflexivo (SARTRE, 2011, p. 133).

O que foi possivel observar é que o ser humano, enquanto subjetividade, ndo pode
evitar de se fazer no mundo em situacdo, mas, segundo Sartre, isso nao significa
que ele sera determinado por essa situacao, pois a subjetividade pode significar e
ressignificar a si mesmo e ao mundo. Assim, alguém pode nascer em certo
ambiente, desfavorecido ou préspero, e podera, a partir dessa condicao, projetar um
novo caminho, que, bem sucedido ou n&o, alterara de alguma forma sua situacéo. E
do préprio individuo revisitar o mundo a cada novo momento, pelo movimento
incessante da consciéncia em seu movimento para tudo que a rodeia, e deparar com
a multiplicidade e ser relacdo com ela. Porque a subjetividade, enquanto relacao
com o mundo, é um projeto que ndo esta pronto, ela vai se reinventando na
existéncia e se manifestara em agbes que promovem mudangas no proprio

individuo, no outro e também no mundo.

O estudo da facticidade reforca o traco da filosofia sartriana, quer dizer, a tentativa
sempre presente de equilibrio entre nogcdes. Assim, o Para-si, ao se fazer em
realidade humana, € um ser cujas estruturas surgem sempre como um jogo de
remissao, no qual cada aspecto remete a outro, iSSO como 0 proprio conceito de
realidade humana em Sartre, que se pauta pelo entrosamento entre Para-si e Em-si.

Quer dizer, para Sartre, pensar o ser em sua totalidade € inclinar-se para um dos



88

elementos e depois para outro, significa a tentativa de manter o equilibrio, mesmo

ténue, na totalidade ser-no-mundo.

Souza (2017) assinala que a realidade humana para Sartre é tentativa continua de
equilibrio entre a subjetividade e a concretude que a rodeia, mesmo que em algum
momento possa parecer que ele tende para um dos lados, essa é uma postura

meramente transitoria.

Ha uma oscilagdo entre um e outro lado, [...] se se comeca (sempre)
pendendo mais para a primazia da existéncia do mundo, é preciso logo em
seguida compensar e pender mais para a primazia do sentido da
consciéncia, ndo para considerar apenas essa, mas para equilibrar o peso
de ambos os elementos na totalidade sintética (SOUZA, 2017, p. 163).

O gue se pode aferir dessa afirmacdo de Souza (2017) € que, em Sartre, ndo ha
privilégio de nenhuma das duas regifes, 0 que se procura €, através do equilibrio,
concentrar a atencdo na relacdo, mesmo porque ja foi bastante ressaltada a
interdependéncia dos elementos nela. Nesse sentido, a relagdo consciéncia-mundo
ndo deve ser tratada como dualidade, mas, como ambiguidade®®. A leitura de Souza

(2017) inclina-se nessa direcao.

5% Em uma nota de rodapé, quando da andlise do Valor, Sartre sinaliza no sentido de que a natureza
do Para-si se encontra proxima as realidades “ambiguas” de Kierkegaard: “[...] o Para-si ndo é um
momento que possa ser transcendido. Como tal, sua natureza o aproxima muito mais das realidades
‘ambiguas’ de Kierkegaard. Por outro lado, deparamos aqui com um duplo jogo de oposicdes
unilaterais: em um sentido, ao Para-si falta o Em-si, ao qual ndo falta o Para-si; mas, em outro
sentido, ao Em-si falta seu possivel (ou o Para-si faltante), ao qual ndo falta o Em-si” (SARTRE, 2011,
p. 132-145). A partir dessa colocacao sartriana, Sass (2010), em seu artigo O ser Para-si: presenca
transcendente, ressalta que a relagdo consciéncia-mundo em Sartre realmente deve ser entendida
como ambiguidade e sinaliza para o equivoco dos que leem a trindade da falta que perpassa o Para-
si como uma tese, antitese e sintese. Para ele, € um jogo no qual a ambiguidade consciéncia-mundo
se mantém em busca de equilibrio constante. “Sartre afirma que alguns analistas de sua teoria
poderiam interpretar, por um erro de avaliagcdo, que a estrutura triadica da falta, quando pensada em
termos de valor, congregaria a seguinte forma: o em-si seria a tese, 0 para-si a antitese e o em-si-
para-si 0 valor ou a sintese. Essa estrutura aparentemente hegeliana desviaria a atengdo da real
importancia e peculiaridade da triade que o valor congregaria. Sartre entende que a diferenga de
postura de sua teoria em relacdo ao hegelianismo estaria na forma pela qual o para-si e 0 em-si
poderiam ser relacionados. Segundo ele, o para-si carece da plenitude do em-si e nesse sentido
conserva uma dependéncia real, ele sente a falta do em-si. Quando se considera o em-si, entretanto,
a sua esséncia revela que ndo ocorre qualquer tipo de dependéncia ou de falta em relacdo ao para-si,
ele ndo necessita de nada para ser, além de si proprio. Ndo ha, por causa dessa caracteristica do
em-si, a ‘reciprocidade na oposi¢ao’. Por possuir a estrutura da facticidade, o para-si permanece
contingente em relacdo ao em-si. Por outro lado, a suposta sintese projetada, ou no caso, o Valor,
nao é a totalidade conquistada pela ultrapassagem da negacao identificada nos dois primeiros
elementos, ele &, na verdade, ...] um retorno a tese, e, portanto, um retorno a si’ (SARTRE,1997, p.
146). Mas isso também ndo pode ser interpretado como a solugdo do dilema, pois o Valor é
‘totalidade irrealizavel’ (SARTRE, 1997, p. 146), visto que o para-si ndo € ‘[...] um momento que
possa ser transcendido’ (SARTRE, 1997, p.146) em dire¢gdo a qualquer outro ser. Em vez de
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Ambiguidade que ndo se traduz como indecisdo, mas como um apontar
para uma concretude que une duas regides distintas de direito, com
importancias diferentes, mas néo hierarquizadas, dado que sobre a primazia
da existéncia do mundo nada pode ser dito sem uma consciéncia que dé
vida a essa existéncia, e a primazia do sentido da consciéncia ndo poderia
nem mesmo existir sem a existéncia prévia do mundo (SOUZA, 2017, p.
166).

Assim, consciéncia e mundo estdo equilibrados em uma conjuntura caracterizada
pela importancia de dois elementos e o Para-si, como presenca num mundo que ele
nao criou, significa este mundo ja4 dado, fazendo-se em situacdo, mas sem
determinacdo, porque qualquer determinacdo que fosse alheia a subjetividade
enquanto Para-si ganharia significado a partir dele e ndo a partir do mundo.

Através do entendimento da facticidade foi reafirmado que as estruturas do Para-si
séo estruturas relacionais, quer dizer, acontecem em um s6 ato em sua relacdo com
0 Em-si. O comportamento do Para-si nessa relacdo ndo se pauta por um Unico
aspecto, € sempre equilibrio e entrelacamento entre dois aspectos que sao seus,
gue sao conjugados conjuntamente. No exame da estrutura de presenca a Si, 0
Para-si mostrou-se: “[...] si mesmo sob a forma de presenca a si” (SARTRE, 2011, p.
125). Em funcdo dessa dupla forma, seu comportamento se caracterizava como
presenca e auséncia. Agora, em sua estrutura de presenca-no-mundo ele é: “[...]
facticidade e transcendéncia [...] dois aspectos da realidade humana” (SARTRE,
2011, p. 102).

A estrutura de facticidade retrata 0 comportamento da subjetividade como situada e,
em funcao disso, concreta. Ela se faz ndo podendo escolher sua situacdo no mundo
e se percebe como sendo essa condicdo mesma. Sendo assim, ela exerce essa
situacdo no qual se fez. E, enquanto facticidade, uma reminiscéncia de um Em-si
ndo completamente extinto. Pela facticidade a subjetividade é exercicio de
existéncia concreta, porém, ndo determinada, pois, sendo transcendéncia, percebe
no mundo outras possibilidades. E pensando o Para-si como aquele que instaura a

possibilidade no mundo que podemos tentar compreender o Para-si em seu circuito

espelhar-se em uma formulacao de tipo hegeliana, Sartre indica que a natureza dessa sintese esta
muito mais préxima das ‘realidades ambiguas de Kierkegaard’ (SARTRE, 1997, p. 146). Isto porque
ndo se postula uma totalidade acabada; busca-se acentuar ‘um jogo duplo de oposi¢cdes unilaterais’
(SARTRE, 1997, p. 146). Aquele mesmo jogo que encontramos no momento em que se identificou a
tentativa da consciéncia de ser e ndo ser a identidade do em-si” (SASS, 2010, p.447-448).
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da ipseidade: “Denominaremos ‘Circuito da ipseidade’ a relagcdo do Para-si com o
possivel que ele €” (SARTRE, 2011, p. 154).

Sartre, ao dar inicio & sua explanacdo sobre a ipseidade do Para-si, retoma a
questdo do Ego, mas somente para lembrar que o Eu ndo € indicador de
pessoalidade e que isso ja foi bastante trabalhado no ensaio sobre o Ego. Desse
modo, ressalta que o Ego tem carater de um existente, e, portanto, esta do lado do
mundo. Nessa mesma dire¢do, Fujiwara (2019, p.566) destaca que: “Sartre observa
gue o Ego aparece a consciéncia como um em-si transcendente, como um existente
do mundo humano e ndo como sendo da consciencia”. As caracteristicas do Ego
ndo estdo em conformidade com as da consciéncia, e é preciso ressaltar que se ele

fosse da consciéncia ele também seria translucidez e o Ego é opaco.

Com efeito, se fosse "da consciéncia”, seria para si mesmo seu proprio
fundamento na translucidez do imediato. Mas entdo seria o que nao seria e
nao seria 0 que seria, o0 que nao é, de modo algum, o modo de ser do Eu.
Com efeito, minha consciéncia do Eu jamais o esgota [...] o Eu sempre da-
se como tendo sido ai antes dela (SARTRE, 2011, p. 155).

Tendo sido ai significa existir antes da consciéncia e isso € caracteristica do Em-si, e
o Em-si ndo remete a si, ele é. Entdo o Ego ndo representa o si da consciéncia, se
assim fosse, 0 movimento da consciéncia sobre si que caracteriza a reflexédo seria o
movimento da consciéncia em direcdo ao Ego como seu si. Quer dizer, a
consciéncia teria a opacidade do objeto. Mas o si hdo habita a consciéncia ja que ela
€ consciéncia (de) si sem ser identidade a si mesma. O si pode ser entendido como
o impulsionador do efeito reflexo-refletidor da consciéncia pré-reflexiva: “Mostramos,
ao contrario, que o si, por principio, ndo pode habitar a consciéncia. E, se
quisermos, a razdo do movimento infinito pelo qual o reflexo remete ao refletidor e
este ao reflexo” (SARTRE, 2011, p. 156).

O movimento reflexo-refletidor € o modo de ser da consciéncia irrefletida como tética
do seu objeto e ndo tética de si, isso, sem que ela seja ignorante de si. O que pode
ser entendido como uma reflexdo ndo assumida ou negada, e por esse ato de

negar-se como reflexdo a consciéncia ja surge como pessoalidade.

Assim, desde que surge, a consciéncia, pelo puro movimento nadificador da
reflex@o, faz-se pessoal: pois 0 que confere a um ser a existéncia pessoal
ndo € a posse de um Ego - que ndo passa do signo da personalidade -, mas
o fato de existir para si como presenca a si (SARTRE, 2011, p. 156).
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O que se pode perceber € que, pelo exame da ipseidade, resgata-se a presenca a Si
como movimento no qual ela é consciéncia ndo ignorante de si, € 0 que Sartre indica
€ que essa estrutura de presenca a, enquanto esboco de reflexdo, jA comporta, em
seu movimento, o sentido de pessoalidade.

Segundo a leitura de Fujiwara (2019), essa seria a primeira acepcao da pessoa, e,
chama a atencao para o fato de que é preciso entender que esse movimento de
presenca a si se faz acompanhado de outro movimento que se constitui como o
segundo aspecto da ipseidade: “E preciso observar que existe, igualmente, um
segundo aspecto da ipseidade ou segundo aspecto essencial da pessoa. Enquanto
circuito, a ipseidade une o para-si a seus possiveis através do mundo” (FUJIWARA,
2019, p.566)

A leitura de Fujiwara (2019) sobre a ipseidade se constituir também como segundo
aspecto da pessoa diz respeito ao posicionamento de Sartre de que a ipseidade
representa uma nadificacdo do Para-si em grau mais avancado do que a presenca a
si. Como visto, a presenca a si € a nadificacdo do Para-si que se nega ser o objeto
percebido, ou seja, pelo artificio do reflexo-refletidor ele € presenca e auséncia; é
nadificacdo como Para-si que se fez no seu objeto presente. Na ipseidade, enquanto
circuito, ele é presenca a si de seu objeto atual e também Para-si possivel como
presenca ausente. Assim, a ipseidade é pessoalidade que nao se limita a percepc¢ao
de um objeto presente, toda sua apreensdo de mundo é também apreensdo de um
horizonte de mundo constituido pelo Para-si na relacdo com as possibilidades que

ele enxerga em seu entorno.

Na ipseidade, meu possivel se reflete sobre minha consciéncia e a

determina como aquilo que é. A ipseidade representa um grau de
nadificacdo mais avangcado que a pura presenca a si do cogito pré-reflexivo,
no sentido de que o possivel que sou ndo é pura presenca ao Para-si, como
reflexo-refletidor, e sim presenca-ausente” (SARTRE, 2011, p. 156).

Assim, o Para-si, em sua estrutura de ipseidade, reporta-se a uma possibilidade de
mundo que ainda nao € presente, mas que se encontra em seu horizonte, ela é algo
além da pessoalidade de um Para-si em seu efeito reflexo-refletidor, ela é a
pessoalidade de todos os possiveis Para-sis que agora se fazem como auséncia,
mas que sao enquanto possibilidade. Desse modo, o Para-si é pessoalidade no

agora como consciéncia (de) si, e é também pessoalidade como conjunto de
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expectativas. “O Para-si € si la longe, fora de alcance, nas lonjuras das suas
possibilidades” (SARTRE, 2011, p. 156).

A ipseidade do Para-si comporta a pessoalidade em um ato unificador. Essa unidade
ndo poderia de forma alguma ser posterior as suas percep¢des imediatas. Tomemos
o exemplo de leitura ja utilizado em outro momento: quando me encontro absorvido
na leitura de um livro, inserido em toda a aventura que se desenrola pagina apos
pagina do livro, e alguém pergunta: o que esta fazendo? N&o preciso da reflexao
para responder, simplesmente digo: leio. Entretanto, se eu quiser refletir sobre todas
as consciéncias desencadeadas pela histéria: de medo, de prazer, de dor etc., eu
perceberei que elas ja se encontram alinhadas e unificadas, ndo por meio desse ato

reflexivo, mas pelo seu proprio fluir.

O entendimento de que a consciéncia irrefletida ja se da como pessoal suscita uma
guestao ja amplamente discutida no primeiro capitulo a respeito da necessidade de
uma presenca alheia a consciéncia, que teria a capacidade de unificar as
percepgdes que a consciéncia toma do mundo. Esse papel cabia, supostamente, ao
Ego, mas ele foi deslocado para o mundo em funcéo da alegacédo sartriana de que:
“E a consciéncia que, contrariamente, torna possivel a unidade e a personalidade de
um Eu®® (SARTRE, 1966, p. 23). Essa alegacédo foi firmemente amparada pelo
principio que: “Ora, é claro que a fenomenologia n&o tem necessidade de recorrer a
um Eu unificante e individualizante”®! (SARTRE, 1966, p. 21).

Ao chegar na ultima das estruturas do Para-si e ter conseguido alcancar certo
entendimento do seu modo de ser, percebemos que ela, como circuito da ipseidade,
reforca a argumentacdo de Sartre de que a funcdo unificadora do Ego ndo tem
nenhum propdsito quando se trata de unificar as apreensdes da consciéncia: “Exato.
Mas € sugestivo que Husserl, que estudou em A consciéncia intima do tempo esta
unificagdo subjetiva das consciéncias, jamais recorreu a um poder sintético do Eu”®?
(SARTRE, 1966, p. 22).

60 C'est la conscience au contraire qui rend possible l'unité et la personnalité de mon Je.

61 QOr, il est certain que la phénoménologie n'a pas besoin de recourir a ce Je unificateur et
individualisant.

62 C'est exact. Mais il est typique que Husserl, qui a étudié dans La Conscience interne du temps cette
unification subjective des consciences, n'ait jamais eu recours a un pouvoir synthétique du Je.
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Isto posto, vé-se a inutilidade de um Ego como polo centralizador com a intencao de
unificar as apreensées da consciéncia. E o préprio Para-si que, em sua estrutura
essencial da ipseidade, unifica as apreensfes instantdneas umas as outras, e é
essa unidade que caracteriza uma pessoalidade que acontece na imediata

percepcado do mundo.

Ao findar o segundo capitulo, salientamos que o propésito da dissertacdo foi
entender o conceito de subjetividade em Sartre. Para atingir esse objetivo
estudamos o modo de ser dessa subjetividade que se contrapde ao Ego em duas
obras. Primeiro, no ensaio sobre o Ego, e em seguida em O Ser e 0 Nada. A
intencdo era verificar se as caracteristicas da subjetividade se mantinham em ambas
as obras, pois nossa pretensao era poder amparar uma leitura da consciéncia que,
por meio de sua intencionalidade, se faz em consciéncia significando o mundo, ou

ainda, subjetividade concreta no mundo.

Ser efetividade no mundo compreende estar inserido numa existéncia concreta,
afetar e ser afetado por todas as circunstancias que uma relagao exige. Mas para
compreensao de que modo é possivel essa relacdo efetiva, em se tratando de dois
seres tao distintos, foi preciso procurar compreender o que sdo e qual o modo de ser

de cada um deles, e também qual a participacdo de ambos nessa relacao.

Na introducdo de O Ser e o Nada foi possivel acompanhar a evolugcédo do raciocinio
sartriano quando conclui que presenca humana como consciéncia do mundo e
mundo significado acontecem juntos e, portanto, devem ser pensados juntos; € pela
sintese que alcancamos o carater desses dois seres. Entretanto, saber que a
relacdo j4 estd dada ndo descarta a analise. Por isso, 0 que se pretendeu com a

analise dos elementos foi entender o modo de ser de cada um na relagéo.

A andlise do Em-si ressaltou suas caracteristicas como existente a priori dessa
relacdo, aquele ao qual nada falta. Em contrapartida, a analise do ser da consciéncia
evidenciou ser ele aquele que ja se faz como ser relacional. Ao estudar as
particularidades de cada um, ficou retratado que a dualidade ndo era a marca dessa
relacdo, mas que se tratava de conexdo ambigua possibilitada pelas estruturas do

ser dessa subjetividade: o Para-si, que em seu modo de ser como presenca é a
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subjetividade acontecendo concretamente em um mundo que ela percebe

concedendo-lhe significacdes.

O Para-si, como foi visto, € 0 ser que ndo é o que é e € 0 que nédo é e isso ficou
evidenciado pelo conjunto de suas estruturas. Primeiramente como presencga a si, a
consciéncia irrefletida alcanca o objeto intencionado e se faz em consciéncia ao ser
consciéncia tética desse objeto; mas ndo € preciso um ato tético em direcdo a si
mesma para que ela seja consciente de sua apreensao, quer dizer, ndo € necessario
refletir sobre a consciéncia que percepcionou o objeto para torna-la consciente de
seu ato. A consciéncia, em sua estrutura de presenca a si, estd preservada de
dissolver-se em objeto, esta defendida de tornar-se um s6 com sua apreensao,
sendo completamente objeto e perdendo-se enquanto Para-si. E como um jogo: ao
buscar a consciéncia (de) si, encontra a consciéncia do objeto, e, ao buscar a

consciéncia do objeto, se encontra a consciéncia (de) si.

Toda consciéncia ja se faz consciente (de) si e de seu objeto a um s6 tempo, nao
h&, segundo Sartre, uma consciéncia inconsciente. Assim, ela é de imediato
consciéncia (de) si e do objeto a um s6 tempo, posto que ela é presenca a si e
também presenca ao mundo através da facticidade que faz com que ela ndo possa
se furtar a ser esse objeto que é sua origem, porém, consciente de ser consciéncia
desse objeto ndo se funde nele, ela é esse objeto negando-o, melhor dizer, a
negacao se encontra em seu seio, ela é esse objeto mas nao se entrega a ele. Ser
presenca ao mundo é ser esse mundo sem se deixar determinar por ele. Ou seja, 0
Para-si, por se fazer em um mundo que o antecede, surge como um ser em

situacao.

Para Sartre s6 ha Para-si em um mundo resistente, no sentido de que essa
resisténcia € o concreto que ja estava dado, quer dizer, ser subjetividade é nédo
poder se furtar a essa existéncia apreendida como caracteristica jA dada e nao
escolhida, que faz com que a consciéncia ndo possa evitar em se fazer no mundo
com determinados tracos que a caracterizara em certo aspecto, sem que iSso a
limite ou a determine. E o “ambiente” inicial no qual muitos desdobramentos se
sucederdo, porque a subjetividade inserida em um vasto mundo € sempre intencao
dessa vastiddo que ela alcanga como possibilidade e unifica em sua propria

atividade enquanto ipseidade.
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A subjetividade como ser no mundo é interatividade constante, e, como tal, é
também sua proépria capacidade unificadora de suas percepcdes. Essa unidade néo
poderia, de forma alguma, ser posterior as suas apreensdes imediatas, porque suas
percep¢cdes nao se limitam ao objetivo do mundo, pela objetividade do mundo ela
enxerga um gama de possibilidades que ndo sdo do mundo e sim dela. Assim, as
condicBes que ela percebe no mundo séo percebidas como condi¢cbes que sao suas,
elas ndo sdo permeadas pela indiferenca e impessoalidade, pelo contrario, ser
presenca ao mundo € perceber esse mundo em ligacdo a si mesmo, pois a relacao
do Para-si com o mundo € efetiva, ndo se trata de uma relacéo idealizada pautada
em abstracdes, seu modo é ser subjetividade que surge com o mundo, o0 que
significa que a relacdo € imediata e pessoal. Esse carater de pessoalidade é
comportamento da consciéncia que antecede a qualquer reflexdo, ele é sim, algo
gue ja se encontra em sua intencionalidade e se faz como unidade e subjetividade
pela estrutura essencial da Ipseidade do Para-si, que € o Para-si como presenca a Si
e também o Para-si como presenca ausente enquanto possibilidade. Desse modo, a
pessoalidade e unidade da consciéncia acontecem pela conjuncao das estruturas do

Para-si no momento mesmo da sua constituicao.

Acreditamos que o estudo da subjetividade de forma ontoldgica revelou o que ja
havia sido intuido no primeiro capitulo dessa pesquisa, que ela ndo pode estar na
existéncia sem fazer parte dela, ela ndo sobrevoa o mundo, ela é efetivamente
presenca no mundo, e, enquanto presenca, ela é também a situacdo na qual se faz.
Entretanto, por ser ao modo de né&o identificacdo consigo mesma enquanto
subjetividade do mundo, ela pde em evidéncia uma relacao que, embora se dé entre
duas regides com caracteristicas tdo distintas, comp&em uma realidade humana que
€ equilibrio constante entre uma e outra regido do ser. Contudo, ao fixar o olhar
nesse equilibrio ndo se consegue saber em qual momento exato o péndulo esta
voltado para um lado ou para outro, porque, em Sartre, ndo se pode falar na
dualidade consciéncia e mundo, mas sim na ambiguidade que € a realidade
humana. Ele mostra que o cogito realmente reflete sobre o mundo e sobre si,
emitindo juizos e conceitos. Porém, a subjetividade ja se faz de maneira concreta,
quer dizer, esse modo de existir como concretude se da efetivamente pelo

entrelacamento mundo percebido e subjetividade.
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Buscamos, na obra A transcendéncia do Ego, meios de compreender a
subjetividade em Sartre. Fomos levados a percebé-la como consciéncia irrefletida
com caracteristica de ser primeira como percep¢do das coisas, ser, ao fazer-se,
presencga concreta com comportamento unificador de suas apreensdes e compondo
esse ato com aspecto de pessoalidade. Verificamos que essas caracteristicas da
subjetividade se contrapdem as do Ego. Esse foi 0 primeiro momento da pesquisa.
O segundo tratou de verificar se essas caracteristicas, apuradas no ensaio sobre 0

Ego, se mantinham se examinadas por um viés ontolégico.

A ida ao O Ser e 0 Nada nos conduziu a analise das estruturas do Para-si, e 0 que
pdde ser percebido durante 0 exame € que a estrutura de presenca a si comporta
em seu modo de ser essa imediatez que faz dela o primeiro movimento em direcao
ao mundo. A facticidade é o Em-si que nao se esvaiu completamente do Para-si, de
maneira que se traduz como presenca concreta no mundo e, por fim, que a
pessoalidade e a unificacdo das percepcdes estdo associadas a subjetividade em

seu circuito da ipseidade e ndo ao Ego.
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4 CONCLUSAO

A motivacao desse trabalho foi compreender o conceito de subjetividade na filosofia
de Sartre. Apos ter realizado o estudo, cabe a nés considerar, sinteticamente, o que

foi apreendido na elaboracéo dos capitulos.

Compreendemos, no primeiro capitulo, a partir do ensaio sartriano sobre o Ego, que
este ndo poderia habitar a consciéncia, pois ela € intencionalidade e transcendéncia,
€ puro movimento, e nada poderia entrar nem permanecer em seu interior, mesmo
porque, a consciéncia ndo tem interior, ela € constante atividade translicida. A
investigacdo mostrou também que o principio da intencionalidade da consciéncia
tornou o papel unificante do Ego completamente indtil, ou seja, a presenca dele na
consciéncia, além de nao ter utilidade alguma, é também nefasta, porque, sendo ele
um objeto opaco, turvaria a consciéncia, tirando dela sua transparéncia e limpidez.
Desse modo, a ideia de um Eu como polo unificador da consciéncia se mostrou
completamente ineficaz, e o que possibilitou esse entendimento foi o estudo da

fenomenologia.

Em decorréncia do entendimento de que ndo had um Eu na consciéncia, nos
deparamos com a questdo sobre sua apreensdo. Evoluimos na pesquisa e vimos
ser ele um objeto transcendente, e, como tal, acontece por um movimento reflexivo
da consciéncia, e por ser fruto desse movimento ele acontece como representante
do psiquico apresentando-se pela face Eu e a face Mim; ambas as faces de um Ego
psiquico, que € um “lar virtual” de unidades. O Ego representa nossa pessoa. Mas,
para alcancar essa compreensao, vimos que é a subjetividade em seu duplo fluxo
intencional que torna possivel a apreensao do Eu, e ndo o contrario, ou melhor, ndo
€ o Eu que desencadeia a reflexdo, ele é consequéncia dela. No desenrolar dessa
explanacéo percebemos que o Eu pode ser evidenciado pela rememoracéao.

Em vias de analise da rememoracdo, prosseguimos no sentido de explicar a
possibilidade de conjugar em um sé ato dois conceitos distintos: consciéncia e
tempo. Averiguamos que essa conjugagdo se tornou possivel pelo estudo da
temporalidade em Husserl, que mostrou que a consciéncia e o tempo sé podem ser
pensados juntos. Assim, ao resgatar um evento passado resgata-se também o Eu

daquele evento. Dito de outo modo, tanto a reflexdo quanto a rememoragao



98

evidenciam que ha um Eu que empresta personalidade ao evento refletido e
rememorado. Esse evento personalizado, assim como muitos outros possiveis,
compde um mecanismo entendido como sistema psiquico, que é constituido pelas
transcendéncias: estados, acbes e qualidades; e o papel do Ego € justamente
unificar essas transcendéncias. Através dessa unificacdo ele se apresenta tanto na
face Eu quanto na face Mim. ldentificamos também que a diferenca que se
estabelece pela manifestacdo de uma ou outra face € funcional, quer dizer, o Mim
seria um indicador de intimidade do individuo com ele mesmo, enquanto o Eu é
indicativo de atitude do sujeito frente ao mundo. O Ego €, em sua dupla
manifestacdo, uma fachada, isto €, é a consciéncia que constitui o0 Ego para escapar
da sua propria imprevisibilidade e da sensacéo de instabilidade que seu movimento
intencional provoca. Assim, o Ego é um signo de personalidade e ndo indicador de

pessoalidade.

As caracteristicas do Ego foram destacadas a partir de sua andlise, e foi evidenciado
também as caracteristicas da subjetividade, entdo, ao fim do primeiro capitulo,
identificamos ser ela anterior ao Ego, além de fornecer, através de suas apreensoes,
as consideracfes e vivéncias dele no mundo. Ela é pessoalidade e unificacdo em
seu modo de ser. Esse caminho percorrido mostrou que o Ego psiquico ndo se
confunde com a subjetividade e ressaltou caracteristicas que sao proprias da
consciéncia. Entendemos, entdo, estar pronto o ambiente para a compreensao

dessas caracteristicas da consciéncia, agora, de forma ontoldgica.

No segundo capitulo, foi possivel mostrar que a subjetividade que contrasta com o
Ego é comportamento relacional com o mundo. Entendemos essa possibilidade
através do ensaio de ontologia fenomenoldgica sartriano. Descobrimos em O ser e 0
Nada que Sartre entende o Ser composto por duas regides: consciéncia e mundo.
Por estar diante de dois elementos tenta estabelecer o entrelagcamento entre eles via
realismo ou via idealismo; constata, porém, que nenhum desses caminhos viabiliza a
relacdo que deve constituir-se como realidade humana. Percebemos o afastamento
de Sartre tanto do idealismo como do realismo, como também seu entendimento de
gue estava tratando isoladamente cada um dos elementos, quando deveria pensa-

los juntos.
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Dando prosseguimento a essa explicacdo, indicamos, através das explanacdes
sartrianas, que buscar entender esses elementos como sintese nao inviabilizava a
analise deles. Por um viés ontoldgico, descobrimos o ser que é o que ndo é e ndo é

0 que é, ou melhor, o Para-si ou ser da consciéncia. E o ser do fenbmeno ou Em-si.

O exame do Em-si mostrou-o como plenitude de ser, um ser ao qual ndo ha falta,
fechado em si mesmo, ndo parte dele qualquer possibilidade de relacdo. No primeiro
capitulo, contudo, alcancamos a consciéncia como aquela que s6 é em seu
aparecer. Ou seja, toda consciéncia é consciéncia de alguma coisa. Assim, pelo

principio da intencionalidade foi possivel considerar a relacao Para-si e Em-si.

Vimos que o Para-si, por sua intencionalidade, apreende o Em-si e, por suas
estruturas, estabelece com ele o que Sartre denominou de ser no mundo. Como no
primeiro momento da pesquisa, a consciéncia se destacou por trés das suas
caracteristicas, procuramos entendé-las enquanto estruturas do Para-si e, ao

mesmo tempo, associa-las as caracteristicas encontradas no ensaio sobre o Ego.

Através da andlise do modo de ser do Para-si, compreendemos ser possivel
associar a estrutura de presenca a si a caracteristica da consciéncia de ser primeira,
pois compreendemos que para consciéncia ser presenca a si, € ser consciéncia (de)
si e do objeto em um mesmo ato. Atingimos também o entendimento de que ser
facticidade é ser presenca no mundo, que o Para-si s6 € em situacdo. Por se fazer
num mundo que o antecede ele é essa situacdo mesma dada pelo mundo, e da qual
ele ndo pode se furtar. Ser situacdo é ser relagdo concreta com o mundo, é ser
também, em parte, aquilo do qual o psiquico se alimentara. E, por fim, apreendemos
gue o circuito da ipseidade conjuga, juntamente com a estrutura de presenca a,
todas as possibilidades que o Para-si enxerga no mundo, e através dessa
conjugacao constitui o aspecto de pessoalidade do Para-si. Durante a evolucao da
analise dessas estruturas ficou evidenciado que elas se mostram como equilibrio
entre nogdes, um aspecto da filosofia de Sartre, ressaltado em diversos momentos
da pesquisa, ou seja, sua ideia da relacédo consciéncia-mundo como ambiguidade e

nao como dualidade.

Podemos, enfim, considerar que as caracteristicas da subjetividade vislumbradas no

primeiro capitulo, vistas depois no segundo capitulo por um viés ontoldgico, se
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mantém como indicacdo de que a consciéncia, em sua relacdo com o mundo, pode

ser entendida como subjetividade concreta.

N&o esgotamos aqui o estudo sobre a concretude da subjetividade, pois, no
desenrolar da existéncia humana ela se apresenta sempre por novos
desdobramentos. Tentar entender esses desdobramentos s6 pode ser encarado

como um empreendimento futuro.
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