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Vanildo se dispés a me ajudar e se tornou peca chave no encontro do meu
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processo seletivo federal. SO nos dois sabemos da forma mais profunda o sentido da



frase “vocé deu uma aula de verdade” dita espontaneamente por um avaliador ao final

de sua prova didatica.
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preso aos determinismos que nos agridem de forma tdo violenta. Tanto que em nossa
ultima conversa presencial, a minha ultima pergunta foi: “O que vocé acha dos
principios divinos?” e vocé me respondeu de forma branda: “Os principios divinos sdo
0S que surgem nos devires da vida que Deus nos oferece" - Um verdadeiro génio em

sua relagédo com Deus e com a vida.
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oucam a voz dele" para que ele entdo enxugue "dos olhos toda lagrima, e ndo havera
mais morte, nem haverd mais tristeza, nem choro, nem dor. As coisas anteriores ja
passaram.” (Jodo 5:28/Joé&o 11:24/ Lucas 20:38/Apocalipse 21:4)

Amigo, eu te amei como um irméo, ou, em termos biblicos, como "um amigo que se

apega mais do que um irmao" (Provérbios 18:24)



Génese Il

“No principio era o verbo
uma vaga voz sem dono
vagando pela via lactea
Depois veio o0 sujeito
e junto com ele todos
os erros de concordéncia.”

- Gregorio Duvivier (2013)



RESUMO

Esta tese trata da problematizacdo das relacbes entre 0s grupos sociais valorados
enquanto “maiorias” e “minorias” linguisticas/culturais, aqui denominadas autorias
sociais. O estudo, fundamentado nos principios da pesquisa enquanto atividade
cientifico-filosofica, (co)criativa (Freire, 2010), indisciplinar (Moita Lopes, 2006) e sem
alibis (Bakhtin, 2012), buscou compreender e problematizar discursos que
fundamentam o silenciamento das autorias sociais por meio da seguinte questao:
Quais estancamentos (limitacdes) ou rompimentos (poténcias) de fluxos enunciativos
podem emergir a partir da problematizacéo de discursos autoritarios e de resisténcia
gue circulam pelos grupos sociais? A pesquisa se deu em um dialogo metodoldgico
(co)criativo com a Andlise Dialégica do Discurso (Brait, 2008). Tal didlogo teve por
objetivo responder provisoriamente a essa problematica a partir de um estudo da
opressao contra indigenas, imigrantes e surdos mobilizada por meio de discursos
autoritarios que circulam no Brasil. O levantamento do corpus para estudo foi feito a
partir do didlogo com o campo de estudos denominado Linguistic Landscape
(Paisagens Linguisticas). Foram problematizadas enuncia¢cfes que se deram sobre e
a partir das seguintes autorias: Autorias Indigenas Brasileiras, nas redes sociais e na
regido de Aracruz-ES; Autorias Imigrantes, em especial a pomerana, nas redes sociais
e regiao serrana do Estado do Espirito Santo; e a Autoria Surda, nas redes sociais e
na regiao de Vitéria-ES. Por meio de tal estudo, foi possivel compreender discursos
como o das aqui chamadas “Bestializagao”, “Forasterizagao” e “Protesificacao”, que

limitam ou inibem a expressao dessas autorias sociais minorizadas.

Palavras-chave: Bakhtin. Transculturalidade. Minorias Linguisticas. Politicas

Linguisticas.



ABSTRACT

This thesis addresses the problem of the relationships between social groups
understood as linguistic or cultural “majorities” and “minorities”, here called “social
authorships”. In this we adopt the principles of the research as a scientific-
philosophical, (co)creative, non-disciplinary and non-alibi activity (Bakhtin 2012; Freire
2010; Moita Lopes, 2006) and sought to understand and problematize discourses that
underlie the silencing of some social authorships by means of the following question:
Which stagnations (limitations) or ruptures (potencies) of enunciative flows may
emerge from the problematization of authoritarian and resistance discourses that
circulate through the social groups? The research took place in a (co)creative
methodological dialogue with the Dialogical Discourse Analysis (Brait, 2008) This
dialogue aimed to provisionally give an answer of the problem examined, based on a
study of the oppression against indigenous, immigrants and the deaf peoples, by
authoritarian discourses flowing in Brazil. With the help of the field of studies called
Linguistic Landscape, the following social authorships were problematized: Brazilian
Indigenous Authorships (on the social networks and in the region of Aracruz-ES);
Immigrant Authorships (especially the Pomeranian, on social networks and in the
mountainous region of State Espirito Santo); and Deaf Authorships (on social networks
and in the region of Vitéria-ES). Thanks to this study, it was possible to understand
discourses we call the “Bestialization Discourse”, the “Foreignizaton Discourse” and
the Protesification Discourse”, which limit or inhibit the expression of these minorized

social authorships.

Keywords: Bakhtin. Transculturality. Linguistic Minorities. Language Policies.
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1 INTRODUCAO OU CONTINUACAO?

Em 2016, quando estavamos em processo de conclusdo de minha dissertacdo, meu
orientador, o Prof. Dr. Luciano Novaes Vidon, sentiu falta do ponto final do texto.
Luciano sempre faz uma leitura perspicaz dos textos dos orientandos. Leitura que vai
além do corpo textual em si e que envolve a compreensédo das profundas atividades
interativas que o permeiam. Assim, qualquer mudanca na forma tradicional de escrita
nao é taxada diretamente como um erro, pois pode esconder marcas dessas
interacOes. Tais marcas despertam a curiosidade do Professor Vidon, e, desse olhar

curioso, muitas vezes surgem admiraveis discussoes filosdficas.

Ao notar a falta daquele detalhezinho - o ponto final - Vidon perguntou: “Isso foi de
propésito?”; “Esta querendo sugerir algo a respeito do eterno inacabamento da
atividade humana?”. Ele fazia referéncia a um principio defendido por um filésofo de
cuja admiracdo comungamos - Mikhail Bakhtin. Para Bakhtin (2010b), damos um
acabamento continuo ao mundo e ao outro. Qualquer definicdo € efémera e sujeita a

reviravoltas. Em outras palavras: N&o ha fechamentos que sejam definitivos!

Bem... ao me fazer aquela pergunta eu até poderia aproveitar a situagao para bancar
o intelectual, mas resolvi dizer a verdade e colocar as cartas na mesa - “Ndo, eu

apenas me esqueci de colocar o ponto mesmo” (risos).

Agora eu vou pedir que vocé pare de rir de minha displicéncia para refletir na
genialidade da pergunta do Professor Vidon. Tomando por base o principio da
fragilidade de nossas assertivas, o ponto final ndo deveria existir em trabalhos
produzidos por quem preza a honestidade filoséfico/cientifica. Havera sempre novas
tramas, novos questionamentos, novos problemas. Este é ao menos um dos nossos
varios posicionamentos tomados neste trabalho em didlogo ou a partir de reflexdes
bakhtinianas, Mesmo que o leitor muitas vezes ndo presencie diretamente 0s seus
enunciados no texto, Bakhtin sera sempre um fantasma em nossas leituras. Portanto,
gue o leitor saiba que o ponto final do trabalho de mestrado foi colocado apenas por

uma questao de respeito as normas institucionais sendo que este se debruca sobre
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aguele como a continuagao de um Unico texto. Nada terminou la ou aqui, continuamos

refletindo, articulando e desarticulando verdades frageis e efémeras.

Mas de onde continuaremos? — A partir das questdes mal resolvidas! Me refiro aquelas
gue nao receberam maior atencéo pelo curto tempo destinado a pesquisa ou porque
eu nao fazia a minima ideia de como resolvé-las na época. Essas arestas podem
frustrar o pesquisador formalista, mas se perguntarem sobre o que me deixou mais
satisfeito ao final da dissertacao, diria que foram os novos problemas que surgiram a
partir dela. Problemas nos incomodam, e por iSso hos movimentam. As respostas, por
outro lado, s6é nos deixam inquietos quando sédo problematicas. Fora isso, sao
enfadonhas. Servem apenas para “colocar as coisas nos trilhos”, ordenar, pacificar e

manter a pedancia dos que se acham sempre “cientes”.

Mas quais foram os problemas que nos trouxeram até aqui? Na construcdo de minha
dissertacdo (Domingos, 2016), eu ainda carregava uma nocao de lingua enquanto
estrutura “dura”, e, amparado nessa logica, me interessava analisar os géneros do
discurso em Libras nos contextos académicos. Na época eu nao fazia ideia de que
Bakhtin (2011) ndo distinguia enunciado e enunciacdo em seus estudos, sendo 0s
géneros do discurso, portanto, sempre submetidos ao movimento da linguagem. Por
isso, apesar de estar ansioso por estudar a lingua, eu ndo passava de um legista
guerendo analisar pecas retiradas de gavetas de um necrotério - Minha atencéo se
voltava apenas a parte morta da linguagem. Mas conforme os professores, os colegas
de mestrado e a literatura me provocavam e motivavam a um aprofundamento nas
discussdes sobre a linguagem, compreendi que 0s géneros nao se constituiam
enquanto estruturas rigidas. Foi durante uma leitura de Bakhtin e Volochinov (2010a)!

- dois grandes filosofos da linguagem russos e companheiros de estudos - que pude

1 E relevante pontuar a recente traducéo de Ekaterina Volkova Américo dessa obra onde a autoria é
atribuida exclusivamente a Volochinov - amigo de Bakhtin e interlocutor nas produges académicas
que emergiam das ricas interagdes articuladas no chamado “Circulo de Bakhtin “. Ainda fazemos
referéncia aos dois, haja vista que a fonte consultada é uma traducdo anterior que ainda os apontava
como autores. Além disso, nds, compartilhadores das propostas bakhtinianas, compreendemos que a
questdo da autoria enquanto producao de um individuo de criatividade alheia aos fluxos intersubjetivos
€ totalmente avessa as propostas desses fil6sofos. Portanto, mesmo que Volochinov seja entendido
enquanto o autor, isso ndo nega a participacao ativa de Bakhtin e dos demais membros do Circulo na
obra, ou seja, para nds, encontrar o assinante (pessoa fisica) € uma questao de menor relevancia pois
entendemos que o Bakhtin e Volochinov valorativos sdo maiores que o0s sujeitos Bakhtin e Volochinov.
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perceber a ininterrupta constituicdo e complexificacdo das linguas alimentadas pela

vida da interacéo.

Na verdade, se fizermos uma abstracao da consciéncia individual e subjetiva
e lancarmos sobre a lingua um olhar verdadeiramente objetivo, um olhar,
digamos, obliquo, ou melhor, de cima, ndo encontraremos nenhum indicio de
normas imutaveis. Pelo contrario, depararemos com a evolu¢ao ininterrupta
das normas da lingua. (BAKHTIN/VOLOCHINQV, 2010a, p.72)

Essa concepcédo de uma lingua flexivel que precisa de constante movimento para se
constituir me levava a um incbmodo em relacéo a Libras no campo académico. Desse
modo, comecei a me questionar sobre a possibilidade de uma lingua existir sem o
movimento dessas interacBes continuas. Como a Libras poderia sobreviver a
academia no movimento a conta-gotas que ocorria praticamente apenas nas relagbes
entre aluno e intérprete? Por mais que houvesse surdos na academia, ela ndo
circulava naquele espaco. E por ndo haver estimulo a difusédo da Libras por meio da
producéo de condi¢des de interlocucao, ou seja, por ndo haver uso da Libras naqueles
contextos, muitos géneros académicos em Libras simplesmente ndo existiam. Nesse

sentido,

No contexto de pesquisa, percebemos, ao analisar as situacbes de
interlocugdo da Universidade Federal do Espirito Santo, que algumas praticas
prejudicavam o fluxo discursivo da lingua naquele espago, ou seja, a propria
lingua de sinais encontrava-se excluida (ou incluida a conta-gotas) do
contexto de pesquisa, o que tornava o campo um tanto “infértil “para um
trabalho de andlise ou estudo do discurso no pleno sentido do termo.
Entendemos entdo que, mais urgente do que entender os processos de
desenvolvimento da relativa estabilidade dos géneros académicos em Libras,
era fazer com que a matéria prima dos géneros se adentrassem nesses
contextos. Em uma rude metafora, era como se fossemos engenheiros
agrénomos estudando o desenvolvimento de uma plantacdo cujo sistema de
irrigacdo encontrava-se visivelmente danificado. Era necessario primeiro
encontrar as causas desse dano para posteriormente estudar as plantas.
Precisavamos entdo, identificar e desconstruir praticas arraigadas no
contexto de pesquisa que interrompiam o fluxo de interagdo dos surdos para
gue se abrissem as comportas que estancavam as interacdes em lingua de
sinais daquele espaco. (DOMINGOS, 2016, p. 39)
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Assim, na pesquisa realizada no mestrado buscamos produzir em uma determinada
disciplina de graduacdo da Universidade Federal do Espirito Santo, as condicdes
propicias a enunciagdo em uma lingua minorizada - a Libras. Apesar do relativo
sucesso nessa empreitada, logo percebi que produzir enunciados em Libras nos
contextos em que a lingua portuguesa possui prestigio institucional ndo seria uma
tarefa facil. Até mesmo o professor que me acompanhou no processo da
pesquisa/intervencado deu indicios da grande dificuldade enfrentada devido a atitude
indiferente de alguns dos seus colegas de trabalho. Saber se a Libras de fato poderia
participar da academia ao ponto de existir nesse espaco permaneceu como uma

incégnita naquela pesquisa.

Ao terminar o mestrado, retornei com empolgacao ao meu cotidiano enquanto tradutor
e intérprete de Libras pensando em aplicar as novas ideias até entdo aprendidas. No
entanto essa empolgacéo foi abafada pelas frustracées que surgiam na medida em
que a avalanche de dispositivos naturalizados para fazer a manutencédo da lingua
portuguesa nas instituicbes me impediam de ir adiante na empreitada de tornar a
Libras parte do cotidiano dos espacos institucionais, mesmo que, muitas vezes, 0s
professores se mostrassem dispostos a transformacdo - o problema ndo era a
Universidade Federal do Espirito Santo, mas praticas institucionais disseminadas por
todo o complexo social. Essa situagéo me lembrou as palavras de Foucault (2013) em

“A Ordem do Discurso”, quando ele apresenta a seguinte suposicao:

(...) suponho que em toda a sociedade a produgéo do discurso € ao mesmo

tempo controlada, selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero
de procedimentos que tém por fung@o conjurar seus poderes e perigos,
dominar seu acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e terrivel
materialidade. (FOUCAULT, 2013, p. 8)

Com essa experiéncia eu percebi que em toda sociedade emergem praticas
discursivas que articulam “o que” se pode enunciar, “guando” se pode enunciar e
‘como” se pode enunciar, ou seja, ndo era apenas a Libras que estava sendo

boicotada naquele espago, mas a enunciagao de uma infinidade de “linguas”.
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Nesta parte do texto vale pontuar que ndo mais nos referimos a “linguas” quando
tratamos das relacdes de opressdo ou de translinguageirismo. Mas até certo ponto de
nossos estudos, pensdvamos as linguas a partir de suas formas institucionalizadas.
Agora, porém, pensamos as relagfes entre grupos culturais a partir do evento
enunciativo (enunciado concreto), que ndo se limita as formas institucionalizadas e
estruturadas da linguagem, mas a todo elemento que possa contribuir no evento para
a producdo de um acabamento do sentido, ou seja, o que flui ou o que é estancado
nas relacdes de opressdo € muito mais do que comumente entendemos por lingua,
mas, como veremos de forma mais detalhada a frente, consiste em tudo o que carrega
poténcia de sentido em um evento interativo. No entanto, para chegarmos a tal
raciocinio, é importante dar continuidade pensando a partir daquela légica que

carregavamos.

Entdo, voltando a questdo da problematica da presenca ou auséncia das linguas nos
espacos formais, vamos pensar, por exemplo, no caso das linguas estrangeiras orais.
Em cursos de poés-graduacdo é comum observarmos palestras e disciplinas sendo
realizadas em inglés, francés ou espanhol, no entanto, é até mesmo dificil de imaginar
uma aula académica sendo realizada em Libras?, Nheengatu® ou Pomerano*. Essas
linguas, apesar de serem faladas por povos no territdrio nacional, sdo ignoradas pela
vasta maioria da populacdo. Assim, apesar de ja haver uma legislacdo que ampara e
estimula o uso e difusdo da Libras nos espacos institucionais (Lei 10.436/2010) acabei
por compreender que existem “acordos silenciosos” selados para estancar produgdes
enunciativas ndo somente nos contextos académicos, mas na vasta maioria dos

espacos de interlocugéo social.

2 Nao me refiro aqui & disciplina de Libras, mas & possibilidade de realizagdo das demais disciplinas
académicas nessa lingua.

¥ Nheengatu é uma lingua descendente da Lingua Geral do Norte, uma das linguas francas amplamente
faladas no Brasil nos primeiros 250 anos de colonizacdo. Apesar da proibicao do uso das linguas gerais
no Brasil por meio do Diretdrio dos indios (1757), a Lingua Geral do Norte sobreviveu e evoluiu para o
Nheengatu da Amazodnia. Essa lingua € ainda falada na regido do Rio Negro, principalmente no
municipio de Sao Gabriel da Cachoeira, onde recebeu, desde 2002, o status de lingua oficial pelo
municipio.

4 O Pomerano é uma lingua originaria da extinta Pomerania, regido que compreendia parte do litoral da
Alemanha e Pol6nia, na costa sul do Mar Baltico. Quase extinta na regido de sua origem, essa lingua
ainda é usada no Brasil, em cidades do Espirito Santo, Santa Catarina e Rio Grande do Sul.
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Desse modo, o aprisionamento da Libras era apenas parte de um problema muito
mais amplo, uma espécie de logofobia que atinge todas as linguas socialmente
desprestigiadas no Brasil. Foi, portanto, razoavel compreender que nao seria “de um
dia para o outro” que toda a comunidade mudaria a ideia de que ndo ha necessidade
gue a lingua portuguesa domine em carater univoco os contextos de interlocu¢cdo em
nosso pais. E assim, sob essa nova percepcao a respeito das relacfes culturais e
linguisticas no Brasil, comecava-se a tessitura que constitui o problema desta
pesquisa.

Apesar de ter percebido a questdo do bloqueio dos enunciados desprestigiados
apenas em minha posterior préatica cotidiana, no trabalho de mestrado essa percepcéo
ja era embrionaria. Conforme aponta Quadros (2012), os falantes de linguas
minorizadas em nosso pais sofrem em raz&do da ilusdo criada pelo discurso do

Monolinguismo:

Pensa-se que no Brasil todo falante adquire a lingua portuguesa como
primeira lingua (L1). Ignora-se, portanto, que temos falantes de familias de
imigrantes (japoneses, italianos, espanhdis, etc.), os de varias comunidades
indigenas que falam varias linguas nativas (mais de 170 linguas indigenas de
familias totalmente diferentes) e, também, “falantes”, digo, “sinalizantes” da
lingua de sinais brasileira (os surdos e familiares de surdos brasileiros).
Todas estas linguas faladas no Brasil também s&o linguas brasileiras,
caracterizando o pais que o Brasil realmente é, um pais multilingue.
(QUADROS, 2012, p.187)

Assim, partindo da premissa de que é o discurso do monolinguismo que motiva as
pessoas a ignorarem enunciagées em outras linguas nos contextos institucionais, eu

comecava a perceber a abrangéncia desse problema.

Em meus estudos posteriores, quando passei a entender um pouco mais sobre as
relacdes entre as linguas que compartilham dos mesmos territorios, um conceito me

interessou - a diglossia.

Diglossia foi um conceito usado por Ferguson (2015) para tentar compreender o

desenvolvimento das relac¢des bilingues na sociedade. Ele definia a Diglossia como:
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(...) a situacao relativamente estavel de linguagem na qual, além dos dialetos
primarios do idioma (que podem incluir um padrédo ou padrées regionais), ha
uma variante sobreposta muito divergente, altamente codificada (muitas
vezes gramaticalmente mais complexa), o veiculo de um grande e respeitado
corpo de literatura escrita seja de um periodo anterior ou em outra
comunidade de fala, que é aprendida em grande parte pela educacéo formal
e € usada para a maioria dos propositos formais escritos e falados, mas nao
€ usada por qualquer setor da comunidade para conversacdo. (FERGUSON,
2015, p. 336, traducdo nossa)®

Desse modo, Ferguson estabelecia uma forma de compreender as relacbes de
prestigio e desprestigio entre as linguas. Ele definiu as variantes linguisticas
sobrepostas (prestigiadas) de variantes altas e as variantes (desprestigiadas) de
variantes baixas (Ferguson, 2015). Nos estudos de Ferguson, a questao do prestigio
nas relacdes de diglossia levava os falantes até mesmo a negar a existéncia de
variantes desprestigiadas. Muitas vezes nao identificando mé fé nas afirmacdes dos

falantes, mas uma falta de consciéncia da propria existéncia dessas variacoes.

Com o passar do tempo a diglossia foi ampliada por Gumperz (1961, 1962, 1964a,
1964b, 1966 apud Fishman 1967), ao fornecer contribuicdes como a afirmacéo de que
as relacdes de diglossia ndo existem apenas em paises oficialmente multilingues, mas
também em relacdes de dialetos ou varia¢des linguisticas e codigos de qualquer tipo,
ou seja, compreendi que a diglossia envolvia todos os valores atribuidos as origens
das formas materiais de linguagem. Fishman, (1967) também contribuiu com esse
conceito buscando relacionar a tradi¢cao psicoldgica dos estudos em bilinguismo com
os estudos sociolinguisticos de diglossia. Fishman defendia que o bilinguismo seria
“uma caracterizacdo do comportamento linguistico individual (Psicologia), enquanto a

diglossia € uma caracterizacdo da organizacdo linguistica no nivel sociocultural

> DIGLOSSIA is a relatively stable language situation in which, in addition to the primary dialects of the
language (which may include a standard or regional standards), there is a very divergent, highly codified
(often grammatically more complex) superposed variety, the vehicle of a large and respected body of
written literature, either of an earlier period or in another speech community, which is learned largely by
formal education and is used for most written and formal spoken purposes but is not used by any sector
of the community for ordinary conversation.
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(Sociolinguistica)” (p.34, tradugdo nossa)®. Em seu trabalho, Fishman fez uma
descricdo detalhada das possibilidades nas relacbes sociais valorativas envolvendo
bilinguismo e diglossia: A primeira, bilinguismo e diglossia, onde uma regido bilingue
possui relacdes de prestigio ou desprestigio entre linguas; a segunda, diglossia sem
bilinguismo, acontece onde ndo ha situacdo de bilinguismo, mas ha separacdes
sociais por meio de clivagens culturais; A terceira, o bilinguismo sem diglossia, onde
ndo ha um reconhecimento determinado de qual das linguas utilizadas devem assumir
em determinado contexto e, por fim, a quarta, Nem diglossia e nem bilinguismo,
fendmeno raro e dificil de encontrar (quase hipotético) que € onde ndo ha separacdes

estabelecidas por meio da linguagem.

E claro que com o tempo, o conceito de diglossia recebeu duras criticas. Calvet (2013)
afirma que essas criticas se deram devido a estabilidade que as relacfes entre essas
linguas eram apresentadas, ocultando de certa forma os conflitos que essas
carregam. O autor apresenta o exemplo de Ferguson sobre a Grécia, onde a
modalidade alta caiu em desuso e a baixa se tornou oficial. Calvet aponta que até
mesmo Ferguson, em 1991, retomou o trabalho de 1959 em um artigo intitulado

“Diglossia Revisited”.

Portanto, apesar das criticas feitas a autores como Ferguson (1959), pude aprender
com ele e com Foucault (2013), Quadros (2012), Gumperz (1961, 1962, 1964a, 1964b,
1966 apud Fishman 1967) e Fishman (1967), além dos criticos mencionados em
Calvet (2013), que h& valores estabelecidos para as origens enunciativas, mas que
esses ndo se estabelecem de forma pacifica, havendo verdadeiras batalhas

discursivas pelo direito de “o qué?", “quando” e “como” enunciar.

Nesse sentido, tendo em mente que 0s grupos sociais estabelecem relagbes de
conflito devido a discriminacdo e apagamento da materializacdo de determinadas
formas enunciativas oriundas de grupos desprestigiados por meio do estancamento
do fluxo interacional com o fim da dominacdo das formas enunciativas ditas

prestigiadas, e que essas relacdes “toxicas” tomam por base discursos como o do

® Here we see even more clearly than before that bilingualism is essentially a characterization of
individual linguistic behavior whereas diglossia is a characterization of linguistic organization at the
socio-cultural level. (Fishman 1967, p. 34)
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monolinguismo, pensamos em refletir sobre o combate aos discursos que embasam

tais relacdes por meio da elaboracdo da seguinte problematica:

Quais estancamentos (limitagcdes) ou rompimentos (poténcias) de fluxos enunciativos
podem emergir a partir da problematizacédo de discursos autoritarios e de resisténcia

que circulam pelos grupos sociais?

Resolvemos, portanto, pensar essas as relacfes sociais a partir da concepcéo
bakhtiniana de autoria - que sera discutida de forma detalhada a frente. O movimento
das relacBes entre autorias sociais sera o ponto de partida para a busca das
possibilidades que poderéo ser langadas por meio da producdo de transfluxos

linguageiros.

Podemos, enfim, com essa discussao, compreender o tema da tese “UMA VIDA
TRANSLIGUAGEIRA COMO POSSIBILIDADE DE: PROBLEMATIZANDO LUGARES
E INVENTANDO TRANSFLUXOS”. A “vida translinguageira” é a atividade de
invencéo de possibilidades interativas outrora inviaveis devido ao bloqueio fundado
em discursos autoritarios e segregacionistas. O movimento transfluxal, s6 € possivel
por meio da problematizacdo dos discursos que fundam os “lugares” culturais
identitarios. Essas trocas, que denominamos transfluxos, poderiam ser chamadas
apenas de fluxos, ja que toda interacdo viva € entendida por nds enquanto fluxo, mas,
visto que tratamos da possibilidade de compartilhamentos entre fluxos estancados por
determinados grupos sociais, € que tais estancamentos sdo discursivamente
fundamentados na provocacdo de um estranhamento entre fluxos, o “trans” em
transfluxo, se torna, portanto, valido, pois marca essa necessidade de ruptura ou

atravessamento de tais barreiras discursivamente.

Para buscar possibilidades de resposta ao problema estabelecido, elaboramos um
objetivo principal, que envolve “Problematizar discursos potenciais ou estanques de
possibilidades de transfluxos linguageiros”, e objetivos especificos, que envolvem
“‘conhecer comunidades minorizadas no Brasil e no Estado do Espirito Santo que se
identificam por uma lingua e cultura distinta da que se impde enquanto dominante”;
“identificar qualquer registro de linguagem (placas, documentos, letras de musica,

sites de internet, etc.) registradas nas linguas ou com marcas culturais desses grupos;
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“buscar indicios que possam sugerir discursos estanques ou impulsionadores de
transfluxos linguageiros nas comunidades pesquisadas”; e, por fim, “pensar utopias

possiveis a partir de experiéncias potenciadoras de transfluxos linguageiros”.

A partir do proximo topico falaremos sobre principios e compreensdes adotadas antes
de nos adentrarmos no estudo das relacdes entre autorias sociais para a producao de
“possibilidades de” por meio da invencgao de transfluxos linguageiros. Primeiramente
adotamos alguns principios para pensar nossa posicao frente ao ato-acdo de
pesquisar. Esses principios envolvem entender que o nosso modo de fazer pesquisa
nao envolve um ditado de regras tedricas e metodoldgicas de cima para baixo, como
se houvesse uma voz autoritaria ditando cada passo da pesquisa, mas consiste em
um dialogo entre tedricos, fildsofos, professores e outras vozes que resultaram nesta
acao-ato de pesquisa. Esse principio nos permite entender, também, que a acao-ato
da pesquisa envolve uma atividade (co)criativa que estd relacionada com o
pensamento-ato filoséfico, ou seja, a acdo-ato da pesquisa é uma relacdo de dialogo
criativo, entre pesquisadores, orientadores, membros de banca e etc. que podem
interferir eticamente com suas marcas de subjetividade. Por fim, também nos
amparamos no principio de que o nosso fazer pesquisa nhao se limita as imposicées
disciplinares das &reas do conhecimento, mas envolve a busca nas questbes e
saberes provisorios constituidos nessas disciplinas para lidar com a eventicidade da
vida. Ou seja, ndo nos amparamos sob a sombra de um comportamento disciplinar,
mas tomamos nas disciplinas os pontos de diadlogo para pensar a vida. O tdpico que
abordara essas questdes se intitula “ESTABELECENDO PRINCIPIOS PARA A
PESQUISA: FAZER PESQUISA E UMA ATIVIDADE CIENTIFICO FILOSOFICA, (CO)
CRIATIVA, INDISCIPLINAR E SEM ALIBIS”

O segundo toépico envolve uma problematizagédo das nogdes de lingua/linguagem,
subjetividade e identidades culturais para entdo buscarmos uma compreensao das
relacdes conflituosas entre grupos sociais enquanto conflitos autorais. Esse topico
carrega  uma das marcas de originalidade desta tese e foi intitulado
"PROBLEMATIZAQAO: A INVIABILIDADE DE SE PENSAR A
INVENQAO/IRROMPIMENTO DE TRANSFLUXOS SOB AS METAFORAS DA
MAQUINA”.
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O terceiro topico buscamos fazer uma aproximacao com campo de discussao das
Politicas Linguisticas e com metodologias como o estudo de Paisagens Linguisticas
(Linguistic Landscape) e a Analise Dialdgica do Discurso. Este capitulo esta intitulado
“TECENDO OS POSSIVEIS CAMINHOS METODOLOGICOS PARA PENSARMOS
OS CONFLITOS LINGUISTICOS E AUTORAIS SOB A PERSPECTIVA DOS
EMBATES DISCURSIVOS”.

No quarto tépico buscaremos contextualizar o nosso campo de pesquisa no tépico:
‘COMPREENDENDO O BRASIL ENQUANTO UM CONFLITUOSO CAMPO DE
BATALHAS AUTORAIS”

Por fim, falaremos sobre os trés grandes conflitos discursivos abordados nesta
pesquisa. O primeiro topico de pesquisa envolve problematizar “A LUTA PELA
DESCONSTRUCAO DISCURSIVA DA BESTIALIZACAO DO INDIGENA PARA O
ROMPIMENTO DAS BARREIRAS EM SEUS FLUXOS AUTORAIS”. O segundo
busca pensar as relagbes entre imigrantes e os ditos nativos por meio do topico
“PROBLEMATIZANDO FORASTEIRIZACAO DO IMIGRANTE NO BRASIL”, e por fim
vamos discutir a questdo dos surdos em A AFIRMACAO DAS AUTORIAS SURDAS
PARA A (RE)INVENQAO UMA VIDA TRANSLINGUAGEIRA ORAL-SINALIZADA.

Acreditamos que tais discussdes nos apresentardo ricas possibilidades para criar
importantes entrelacamentos que podem provocar revolucdes nas mentes daqueles
que propagam discursos autoritarios e ainda contribuir para a sobrevivéncia e

fortalecimento dos povos minorizados.
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2 ESTABELECENDO PRINCIPIOS PARA A PESQUISA: FAZER PESQUISA E UMA
ATIVIDADE CIENTIFICO-FILOSOFICA (CO)CRIATIVA INSDISCIPLINAR E SEM ALIBIS

Este capitulo ndo é necessariamente um capitulo metodoldgico, pois nao trata apenas
do ato de pesquisa em si, mas de posturas que assumimos frente a vida. Portanto,
preferimos que o leitor o compreenda como uma segunda introducédo que se propde
a ajuda-lo na compreensédo de cada escolha que fizemos durante toda a producéo
deste trabalho.

“ L

E também importante compreender que o sentido que aqui atribuimos ao termo “é”,
guando tratamos da atividade de pesquisa, de forma alguma se refere a proposi¢oes
essencialistas, pois, haja vista que assumimos a nédo existéncia de fechamentos

“wLn

definitivos, preferimos que compreendam o “é” como uma certeza provisoria.

Nesse sentido, nos tépicos a seguir trataremos de uma fundamentacdo de nossas
tomadas de posi¢cdes subjetivas responsaveis frente a pesquisa - fechamentos
provisorios que devem ser colocados constantemente sob suspeita - ndo falaremos,
portanto, de regras ou procedimentos a serem seguidos a risca pelo pesquisador,
como se tivéssemos a resposta definitiva para descrever tal atividade, mas estamos
apenas apresentando os principios éticos que escolhemos. E o leitor, se julgar

prudente, pode também os aplica-los em seus trabalhos.

Para evitarmos um comportamento metddico, talvez fosse mais interessante escrever
este texto de forma literaria, enigmatica ou aberta a producdo de sentidos como fez
Nietzsche e seus posteriores. Ou quem sabe pudéssemos manter um discurso mais
descritivo ao invés de afirmativo, apresentando ao leitor processos e possibilidades
de conexdes entre processos sem fazer assertivas ou apontar posicionamentos
pessoais. Tais formas de compor um texto sdo muito interessantes, visto que dao
liberdade ao leitor para criar a partir de suas suposi¢des sobre o que foi dito ao invés
de se submeterem a ordens diretas. Mas nos, entretanto, optamos por ndo deixar de
apresentar nossas posicoes de maneira pontual neste trabalho, devido a necessidade

ética de assumirmos a responsabilidade pelo dito, mas pontuamos também que esta



30

€ apenas a forma como arquitetamos nosso trabalho e permaneceremos assim até

gue essa forma seja submetida a critica e consequentemente rearticulada.

1.1PESQUISAR E UMA ATIVIDADE SEM ALIBIS

LUTAS NOVAS

Depois de buda ter morrido, foi mostrada ainda durante
séculos sua sombra numa caverna - uma sombra enorme
e aterradora. Deus morreu: mas assim sdo feitos os
homens que havera talvez ainda durante milhares de anos
cavernas nas quais se mostrara sua sombra - e nés ainda
devemos vencer sua sombra. (NIETZSCHE 2013, p.195)

Muitas pessoas passam a vida buscando sombras de “deuses” para servirem de alibis
para sua responsabilidade. Durante o periodo medieval, por exemplo, o ocidente se
escondia sob a sombra do Deus cristdo, e tudo se justificava por meio do que se dizia
ser a vontade dele. Queimar mulheres como bruxas ou matar os pagédos, fossem
adultos e criancas se tornava uma tarefa até mesmo gloriosa devido a ideia fundante

de que tudo aquilo era “servigo sagrado”.

O que se dizia ser a vontade do Deus cristdo, portanto, serviu de alibi, ou seja, de
perddo subjetivo para a responsabilidade de cada sujeito que cometeu atrocidades
em nome dele. Depois disso, outros alibis foram inventados, “o bem da ciéncia”, “o
bem da humanidade” e “o0 bem da raga superior”. Todos esses sao exemplos de como
um discurso pode servir de alibi para nos eximir da nossa responsabilidade com a

vida.

Neste topico pretendemos primeiramente pensar que a nossa pesquisa € uma
atividade responsavel e sem alibis pois comungamos com Bakhtin (2012) que a nossa
prépria existéncia € um exercicio continuo de responsabilidade, ndo em um sentido

de submissdo a um cdodigo moral e ético transcendente a materialidade fluida dos
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acontecimentos, mas na assun¢ao de um posicionamento ativo e responsivo perante

ao que € colocado em cada ato de nossas vidas.

No entanto, estamos rodeados de um mundo que prega a entrega da
responsabilidade. No ambito cientifico, esse discurso parece ter relacdo com a logica
de formacdo do cientista desde os contextos de sua educacéo escolar/académica

mais remota nos quais ele é inserido desde a infancia.

No contexto escolar, percebemos que existem légicas (discursos) estabelecidas ha
séculos que afetam os professores formadores, logicas que, por sua vez, irdo
atravessar outros fluxos sociais e assumir outras formas. Segundo Geraldi (2010),
uma dessas logicas envolve pensar a identidade do professor enquanto mero

reprodutor de conhecimento.

A metafora do organista na Didactica Magna, de Coménio (1620), € uma marca da

emergéncia desse discurso:

...serdo habeis para ensinar mesmo aqueles a quem a natureza nao dotou de
muita habilidade para ensinar, pois a missdo de cada um (ndo) é tirar da
prépria mente o que deve ensinar, como sobretudo comunicar e infundir na
juventude uma erudicdo ja preparada e com instrumentos também ja
preparados, colocados nas suas maos. Com efeito, assim como qualquer
organista executa qualquer sinfonia, olhando para a partitura a qual talvez ele
nao fosse capaz de compor nem de executar de cor s6 com a voz ou com 0
6rgdo, assim também por que é que nao ha o professor de ensinar na escola
todas as coisas, se tudo aquilo que devera ensinar e , bem assim os modos
como ha de ensinar, o tem escrito como que em partituras? (COMENIO
XXXII-4 apud GERALDI 2010, p. 84)

Desse modo, foi se construindo a identidade do professor organista, que é repetidor
da palavra do especialista - que, por sua vez, é o responsavel pelo conteddo. O
professor organista recebe o conteddo como uma partitura a ser executada e

assimilada pelo aluno, esquivando-se assim, da sua responsabilidade com a vida.

Ha nesses discursos, portanto, uma visdo objetificada do conhecimento e do sujeito.

Paulo Freire (2010) fala a respeito desse tipo de relagéo:
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Se na experiéncia de minha formacéo, que deve ser permanente, comecgo por
aceitar que o formador € o sujeito em relagdo a quem me considero o objeto,
gue ele é o sujeito que me forma e eu o objeto por ele formado, me considero
como um paciente que recebe os conhecimentos - conteldos - acumulados
pelo sujeito que sabe e que sdo a mim transferidos. Nesta forma de
compreender e viver o processo formador, eu, objeto agora, terei a
possibilidade, amanh&, de me tornar o falso sujeito da “formagao” do futuro
objeto de meu ato formador. (p.23)

Nesse raciocinio, o processo educacional parte de um falso sujeito formador (o
especialista) que fabrica, encaixota e transmite o conhecimento que é passado de
mao em mao até chegar ao aluno a ser formado. Tal processo foi chamado por Paulo
Freire de Educacéo Bancaria devido a essa l6gica que tém por pretensdo depositar
conteddos como se depositasse dinheiro em um banco. Dentro dessa logica, qualquer
marca de subjetividade ou criatividade/autoria € de exclusiva responsabilidade do

especialista.

Na pesquisa cientifica, por sua vez, uma légica semelhante parece também emergir.
Existem discursos no meio académico que validam essa concepc¢ao do conhecimento
enquanto fato objetificado e passivel de transmissdo objetiva. Esses fatos séo

concebidos a partir de métodos criados por tedricos e pensadores.

7

E claro que a existéncia do método é mais uma invencio humana submetida as
valorac@es atribuidas nos seus usos. Imagine se ignorassemos métodos para fazer
pesquisas com material radioativo, para lidar com agentes infecciosos como a

Covid19 ou para realizar grandes constru¢gdes? Tudo se tornaria um caos.

O conhecimento historico € valido para a constru¢do daquilo que nos assegura. A
palavra de cautela enunciada a partir da experiéncia € uma acao extremamente ética
em um sentido bakhtiniano do termo (Bakhtin, 2012) pois a ética em Bakhtin envolve
justamente o modo como cada sujeito € convidado a agir e contribuir com a vida a

partir do seu ponto de vista singular na existéncia humana.
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Mas esse ato de pensar humano, que cada um, a partir do seu ponto vista Unico sobre
a vida possui e carrega potencial de contribuicAo pode ser esvaziado com a
emergéncia de discursos defensores de um método inquestionavel, pois o0s
pesquisadores que adotam tal discurso passam a seguir palavra de tedricos e

pensadores como se fossem a mensagem divina.

Ironicamente, em um texto sobre o Zen Budismo, doutrina a qual Nietzsche parece
levantar critica no inicio do capitulo, um mistico e pensador conhecido como Osho

teceu alguns comentarios sobre a questao da responsabilidade:

Neste mundo, as pessoas estdo sempre prontas a passarem a
responsabilidade para os outros. Elas acham que, afastando a
responsabilidade, elas ficam livres de carga. Estdo absolutamente erradas.
Responsabilidade € liberdade e, no momento em que vocé passa a sua
responsabilidade para outra pessoa, esta passando também a sua liberdade.
(OSHO, 2016, p.117)

Nesse sentido, quem se submete cegamente ao método alheio passa a se submeter
(aprisionar) a ética desse, ou seja, entrega a sua liberdade de se posicionar

livremente.

Em outro trecho, apdés falar sobre as pessoas depositarem sua carga de
responsabilidade em seus lideres espirituais, Osho retoma: “Isso ndo so6 tirou sua
responsabilidade, mas também a sua liberdade. Retirou a sua individualidade e a sua
singularidade” (IBID, p.118)

E por fim, ele fecha com um singelo conselho:

Deixe isso mergulhar fundo no seu coracdo. Somente vocé é capaz de
acordar, porque s6 vocé é capaz de adormecer. Ninguém mais € responsavel
pelo seu sono - como alguém pode ser responsavel pelo seu despertar?
Todos aqueles que prometeram redimi-lo reduziram vocé a algo inferior a um
ser humano (IBID, p. 116)
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Em outras palavras, a sujeicdo a ética alheia apaga o seu direito de participar
enquanto subjetividade - enquanto ser humano. E essa atitude é muito perigosa.
Pense, por exemplo, em quéo arriscado seria esse tipo de permissao em casos como
o da pesquisa em educacéo, em que a ética de quem elabora determinados métodos

pode favorecer discursos de odio, violéncia ou dominacéao social?

Todavia, essa entrega deliberada da ética ndo isentara o sujeito da responsabilidade,
pois entregar sua responsabilidade a outro apenas o colocara em comunhdo com as
consequéncias dos atos desse outro. Ou seja, usando termos Bakhtinianos - “ndo ha
alibi no existir’ (BAKHTIN, 2012, p.99).

No entanto, a questao aqui ndo € estabelecer um posicionamento totalmente alheio
as ideias outras. Bakhtin em sua obra “Para uma Filosofia do Ato Responsavel”, o livro
gue afirma a ndo existéncia de alibis na tomada de passos (decisfes) éticos na vida,
fez a seguinte afirmacao: “Todavia, a atividade transcendente € deveras atividade
historicamente individual da minha ac¢éo, pela qual sou individualmente responsavel?
Ninguém, certamente, afirmara tal coisa” (IBID, 2012, p. 48). Ou seja, a acao de um
sujeito que nao foi influenciado por absolutamente nada € uma ficcédo, pois a propria
formacao da subjetividade € transubjetiva, e, por isso, 0s sujeitos e as relacbes que

0s permeiam sao indissoluveis.

Adiante, Bakhtin pontua: “(...) procurar agao-ato cognitivo real no contetudo de sentido
separado dele € como levantar-se puxando-se pelos cabelos” (p. 49). Temos aqui a
imagem do fantasioso contador de histérias Bardo de Minchhausen, que afirmou ter
fugido de um pantano levantando-se sobre os proprios cabelos. Imagine tal situacao:
se levantar pelos proprios cabelos! E assim que Bakhtin descreve o ato totalmente

autonomo, deslocado de sua historicidade ou intersubjetividade.

No entanto, Bakhtin (IBID.) pondera:

E, assim, enquanto separamos o juizo da unidade da a¢ao-ato historicamente
real de sua atuacdo e o relacionamos a uma unidade tedrica qualquer, do
interior do seu conteudo-sentido, ndo ha saida que conduza ao dever no
evento real do existir. Qualquer que seja a tentativa de superar o dualismo
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entre consciéncia e vida, entre 0 pensamento e a realidade concreta singular
€, do interior do conhecimento tedrico, absolutamente sem esperanca.

Desse modo, ndo hd como negarmos o conhecimento histérico (conteudo-sentido),
mas também ndo ha como tomar uma iniciativa (acédo-ato) totalmente a partir dele,
pois a nossa propria existéncia social e historica nos influenciara na compreensao e

consequentemente na agao realizada a partir do que foi ditado.

O que criticamos aqui entdo ndo € a aceitacao da objetividade, pois como observado,
tal objetividade em termos, digamos, praticos € impossivel. Dito de outra forma,
acreditando ou ndo na possibilidade da objetificacdo de fatos e transmisséo
hierarquica de conhecimentos ndo ha como separar contetdo-sentido (objetividade)

de acdo-ato (acdo concreta subjetiva).

Portanto, o que nGs queremos é tomar posicao contra a atitude deliberada de negacéo
daquilo que identifico ser minhas marcas subjetivas em meu discurso cientifico.
Transferindo, deste modo, a responsabilidade a palavra do outro como se essa fosse
a palavra final. Além disso, € importante manter uma atitude responsavel frente a
posicoes supostamente objetivas, pois essas sao apenas subjetividades com valor de
suposta objetividade que podem carregar em seu entorno vozes discrepantes da
minha consciéncia diante do ato ético. Esta é, portanto, a assunc¢éo do fazer pesquisa

enguanto uma atividade sem alibis.

1.2 PESQUISAR E UMA ATIVIDADE COCRIATIVA

Evitemos pensar que o mundo é um ser vivo. Como poderia se desenvolver?
De que deveria se alimentar? Como faria para crescer e multiplicar-se? Além
disso, mal sabemos o que é a matéria organica: e o que percebemos de
indizivelmente derivado, tardio, raro, ocasional sobre a crosta da terra,
chegariamos a fazer disso algo essencial, geral e eterno, como fazem
aqueles que chamam o universo de um organismo? E isso que me causa
desgosto. Evitemos até de pensar que 0 universo € uma maquina; nao foi
certamente construido em vista de uma finalidade e, ao empregar a palavra
“maquina” Ihe prestamos uma honra demasiado grande. (NIETZSCHE, 2013,
p. 195,196)
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Essas légicas, como a ideia de mundo enquanto organismo ou universo enquanto
maquina, que emergem com a modernidade encantam o pensador metodico
hierarquico, pois maquinas e organismos tém funcdes e objetivos, esses por sua vez
sugerem a assuncao subjetiva de um comportamento de peca ou 6rgéo hierarquizado
a espera do cumprimento de sua finalidade.

Desse modo, seguindo esses idealismos, 0s sujeitos que se acreditam enquanto
pecas de uma maquina muito maior do que a sua propria existéncia se afastam da
complexidade que é a concretude da vida e perdem a oportunidade de contribuir com

essa.

O universo ndo é uma maquina ou organismo que possui uma finalidade. E necessario
desistir desses idealismos que nos vendem a possibilidade de se alcancar um mundo
ideal para entdo perceber o seu entorno com mais atencdo. A poténcia esta na
participacéo ativa de producao de transformacdes néo ditadas pela ideia de como o
mundo deve ser, mas em como ele pode, a partir da concretude do acontecimento,

nos oferecer possibilidades de continua transformacéo.

Portanto, mesmo que haja na academia os que acreditam na possibilidade de se
seguir um dado passo a passo, estabelecendo assim uma cadeia de comando, que
estruturaliza, canaliza, condensa e limita toda a forma de producdo de conhecimento,
ha também aqueles que pensam no conhecimento enquanto resultado ininterrupto da

constante interacao criativa em meio a ininterrupta mudanca eventiva do mundo.

Neste trabalho, portanto, nos posicionamos em favor dos segundos, pois defendemos
a producédo de conhecimento enquanto uma transformacao continua, ndo hierarquica
e ndo somente criativa, mas cocriativa do mundo, ou seja, construida ou criada em

conjunto.

Paulo Freire (2010) nos aponta para essa possibilidade ao colocar o ensino e a
aprendizagem no mesmo patamar. “Quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende

ensina ao aprender” (p.23). O autor demonstra com essa fala, que ensinar e aprender
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sao parte de um mesmo processo interativo separados por conceitos distintos apenas

institucionalmente.

Para Freire (ibid.), o conhecimento sobre o mundo se inicia nos primordios da
humanidade pela curiosidade de sujeitos que se uniram em interacdo cocriativa para
tentar conhecer o mundo. Nao havia um professor (ou orientador) adamico detentor

do conhecimento primordial.

As posicdes de professor, de orientador ou de mestre foram se constituindo
posteriormente e se institucionalizando nas sociedades. Isso, de certa forma, ndo é
ruim, pois tais posi¢des sociais nos indicam aqueles que se debrucaram sobre dados
problemas no mundo por algum tempo e que podem possuir importantes questdes e

caminhos a compartilharem/confrontarem com outros.

No entanto, ao se voltarem para seus estudos em companhia do sujeito
institucionalizado como aluno ou orientando, o orientador ou professor também se
colocara em um transfluxo interativo, podendo ambos, aprenderem e ensinarem em

processo.

Desse modo, “E preciso que, pelo contrario, desde o inicio do processo, va ficando
cada vez mais claro que, embora diferentes entre si, quem forma se forma e re-forma
ao formar e quem é formado forma-se e forma ao ser formado.” (Freire Ibid.), ou seja,
tanto a acdo de ensino/aprendizagem quanto a acdo de pesquisa consistem em
atividades cocriativas onde todos contribuem para a criacdo ou construcdo do

conhecimento.

1.3 PESQUISAR E UMA ATIVIDADE CIENTIFICO/FILOSOFICA

D: O senhor era mais filosofo que fil6logo?

B: Fil6sofo, mais que fil6logo. E assim permaneci até hoje. Sou um filésofo.
Sou um pensador

(BAKHTIN & DUVAKIN, 2012, p. 45)7

7 Apesar de ter lido a entrevista, ndo poderia deixar de apontar que tal observagio do Bakhtin fildsofo foi feita
primeiramente por Ponzio (2012) na introduc¢do de “Para uma Filosofia do Ato Responsavel” (BAKHTIN, 2012).
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Nessa entrevista concedida a Viktor Duvakin em 1973, Bakhtin se afirmou enquanto
filosofo mais do que cientista®. E no decorrer de suas obras percebemos que, apesar
de néo interferir nos campos cientificos institucionalizados, Bakhtin passeava por

esses tecendo e rearticulando os seus limites - uma atitude filoséfica.

Interessante notar, por exemplo, Bakhtin tratou de relacionar os seus estudos da
linguagem de forma a manter uma aproximacdo com a academia por meio da

proposicdo de uma disciplina indisciplinada® - a Metalinguistica.

A metalinguistica foi proposta no Capitulo intitulado “O Discurso em Dostoiévski” do
Livro “Problemas da Poética de Dostoiévski" - de Bakhtin (2010b) para se estudar o
discurso, ou seja, “a lingua em sua integridade concreta e viva” (p,207). O diferencial
entre a Linguistica e a Metalinguistica é que a primeira isola as relacdes dialdgicas
gue atravessam a linguagem para estuda-la no ambito das relacdes légicas (ou
monoldgicas), ja a segunda tem por “objeto” justamente as relagbes dialdgicas que
dao vida a linguagem, e por isso, demandam didlogo com uma multiplicidade de

campos da vida.

Desse modo, Bakhtin resolveu, ao invés de olhar apenas para a materialidade
composicional do discurso (como faziam os linguistas), perceber os movimentos que
atravessam tal materialidade. Esse tipo de estudo demandaria uma atitude holistica
nao limitada pelas determinacées de um ndcleo duro e consistiia em pensar 0s
problemas da linguagem viva por meios ndo metddicos onde as outras linguagens

(vozes) que a atravessam permitiriam fechamentos provisorios.

Em outras palavras, trata-se de um trabalho de tecelédo, que pode ser percebido, por
exemplo, no conceito de Polifonia, retirado da musica para a compreenséao do discurso

em Dostoievski (Brait, 2008). Tal conceito, ndo possuia nenhuma relacdo com

® Importante salientar que apesar de muitos nio considerarem a filologia como uma ciéncia nos moldes da
linguistica - “considerada em si mesma e por si mesma” (Faraco 2011, p.28). Faraco (ibid) ira apontar tragos de
uma ciéncia moderna no carater da abordagem filoldgica ao estudar as correlages entre as linguas de forma
sistémica desde o século XIX. .

% 0 termo indisciplina aqui atribuido & Metalinguistica foi extraido de Moita Lopes (2006), autor que sera
abordado adiante.
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guestdes criticas a respeito da literatura dostoievskiana, tratava-se do emprego de
uma técnica musical, mas que foi ressignificado, tecido nas tramas de Bakhtin para
tentar explicar as questbes de autoria frente as personagens da poética de
Dostoievski.

Em seu texto, Bakhtin (2010b), ao tratar da metalinguistica, falou sobre limites,
evitando fusGes entre campos. Isso pode nos levar a compreenséo de que Bakhtin
estava agindo como um rigido metddico. No entanto € possivel perceber que ha nesse
movimento um cuidado tedrico por parte do autor. Com a delicadeza de sua discusséo,
ele demonstrou respeito aos seus possiveis interlocutores de modo a néo
desconsiderar a forma como esses pensavam a partir de seus campos disciplinares.
Mas ele entendia que “na pratica, os limites entre elas [linguistica e metalinguistical

sao violados com muita frequéncia” (p. 207 - grifo nosso).

Em nosso posicionamento ético, percebemos que mesmo o estruturalista deve
perceber esses liames que atravessam a estrutura, pois qualquer estrutura logica, por
se impor monologicamente (ou autoritariamente), deve ser questionada
dialogicamente. Pense, por exemplo, no combate a predominancia do género
masculino sobre o feminino no Portugués ou no conflito que emergiu sobre o uso da
palavra presidenta nos contextos nacionais recentes. S&o problemas do discurso, mas

gue merecem séria atencao dos linguistas estruturalistas.

Desse modo, tal visdo sobre a linguagem dialégica viva nos convida a uma
compreensao do trabalho do cientista carregado de uma suspeita filoséfica. Nos
inspiramos, com base em Bakhtin, a pensar a pesquisa como mais do que um
entendimento do que as coisas sao, mas em refletir filosoficamente sobre como elas
vao se constituindo nas relacdes. Nesse sentido, o pesquisador é entendido enquanto

filésofo - construtor, questionador e, se possivel, demolidor cientifico.

1.4 PESQUISAR E UMA ATIVIDADE INDISCIPLINAR

“A coisa mais misericordiosa do mundo, penso eu, € a inabilidade
da mente humana de correlacionar todos os seus conteldos.
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Vivemos em uma ilha placida de ignorancia em meio aos mares
escuros da infinitude, e ndo fomos feitos para nos aventurar muito
longe disso. As ciéncias, cada uma vagando a sua propria direcao,
até hoje ndo nos causaram muito mal, mas algum dia a juncéo de
conhecimentos dissociados vai descortinar panoramas téo
assustadores da realidade, e nossa posicdo assustadora nesse
contexto, que ou vamos enlougquecer com a revelagdo ou vamos
fugir da luz mortifera para a paz e seguranca de uma nova idade
das trevas.” (LOVECRAFT, 2016, p.128)

O trecho do conto supracitado de Lovecraft, escrito no inicio do século passado, langa
uma reflexdo sobre essa forma de pensamento limitada que nos afasta da
possibilidade de se repensar a racionalidade moderna. Talvez esse tipo de
pensamento seja tdo constante devido ao medo da incerteza, e talvez esse medo seja

fruto de nossa experiéncia histérica com uma suposta “ignoréncia’.

Desde o mito da caverna de Platdo, acreditamos que um dia poderemos encontrar a
plenitude da iluminagdo por meio do desvelar de uma certa “realidade”. E nés
buscamos essa “iluminacdo” na religi&do, na filosofia e por fim (como ja visto) na
ciéncia, onde passamos a constituir métodos - rotas lineares para alcangarmos a “luz”

da verdade.

Nesse modus operandi moderno de pensamento, passamos entdo a produzir
verdades “encapsuladas” por instdncias chamadas “disciplinas”. Sob o jugo dos
campos disciplinares passamos a tracar entao “rotas” sobre os infinitos mares da
possibilidade de existéncia, fazendo uso de teorias e métodos fechados para que
navegassemos de forma segura, prevendo qualquer distlrbio ou desvio de rota.

Nesse sentido seria interessante indagar por que, ao invés de nos sentirmos seguros
em nossas rotas verossimeis, evitando a problematizacdo de verdades ha muito
instituidas, ndo nos preocupamos com o perigo do suposto conforto que essas nos
propdem? O percurso pelas rotas lineares nos esconde de novas possibilidades, as
quais evitamos como uma “luz mortifera”, mas ao mesmo tempo, ao ignorarmos essas
possibilidades, ndo somente repetimos caminhos Unicos, reproduzindo o mesmo,

como também limitamos multiplas possibilidades de existéncia humana.
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E claro que até mesmo em nosso recorte lovecraftiano a questio fantasiosa de uma
verdade que pode ser exposta pela “iluminacéo” entra em voga, mas € no minimo
interessante que um escritor do inicio do século passado tenha observado a possivel
poténcia da conexao de conhecimentos outrora bloqueados.

Nés, ao invés de buscarmos tal “iluminacdo” por meio de um dialogo de conteudos
disciplinares como se tal conexdo fosse o bastante para lidarmos com a vida,
buscaremos primeiramente na vida a base para construirmos nossas rotas. Paraisso,

precisamos questionar a disciplinaridade constitutiva da ciéncia.

As chamadas disciplinas puras modernas (nas quais a linguistica se insere), seguem
um modo de producéo linear de verdades. Mas ironicamente, as verdades “puras’
produzidas no interior dessas disciplinas certamente ndo dao conta da concretude da
vida. Isso porgue essas estdo comprometidas com suas logicas (proposicoes)
internas, negando ou ignorando qualquer inconsisténcia que a caoticidade da vida

venha a oferecer.

Essas disciplinas puras estdo, portanto, na situacdo metaférica apontada por
Rajagopalan (2006) - “em uma torre de marfim” (p.158) - distantes da realidade da
terra pois ndo se comprometem com 0s problemas da vida, mas apenas com 0S
problemas que provocam a sua logica interna. Dito de outra forma, essas teorias tém
por objetivo satisfazer apenas a curiosidade dos que se envolvem em seu préprio jogo
l6gico, ndo ha preocupacdes praticas com o mundo concreto. E assim, "uma teoria
concebida a revelia das preocupacgdes praticas, elaborada apenas para satisfazer a
criatividade de um génio solitario, ndo tem valia alguma no campo da pratica”
(RAJAGOPALAN 2006, p.159).

Neste ponto, podemos langar uma nova aproximacdo com a Metalinguistica de
Bakhtin (2010b), que ndo se amalgamava as logicas estruturantes das disciplinas,
mas foi constituida para atravessa-las. Essa postura parece vir de uma atitude
bakhtiniana de preocupacdo com questdes na vida. Foi isso que o motivou a tomar a
vida como seu “nucleo duro” e ndo uma proposicao légica qualquer. E tal postura,

inevitavelmente, o conduziu a um estudo néo limitado pela disciplinaridade.



42

Uma visao parecida com a de Bakhtin parece emergir a partir da Linguistica Aplicada,
guando essa deixa de apenas propor aplicacdes de contetdos teoricos linguisticos
para se tornar um campo de estudos da linguagem a partir da “vida na terra”
(RAJAGOPALAN 2006, p. 158). Por exemplo, no brilhante trabalho organizado por
Moita Lopes (2006), “Por uma Linguistica Aplicada InDisciplinar’, os autores
demonstram um grande incbmodo com a légica disciplinar cientifica e propdem
maneiras de pensar a linguistica aplicada de forma indisciplinar (Moita Lopes 1998
apud Moita Lopes 2006) ou antidisciplinar e transgressiva, como nos termos de
Pennycook (2006).

Conforme Pennycook (Ibid.), “transgressivo se refere a necessidade crucial de ter
instrumentos tanto politicos e epistemoldgicos para transgredir as fronteiras do
pensamento e da politica tradicionais” (p.82). Nao se trata, no entanto, de uma
transgressao aleatoria pois “tem como meta um posicionamento reflexivo sobre o que
e por que atravessa” (ibid.), lida com a questdo dos embates sociais ( estabelece
criticas), mas também mantém um ceticismo sobre o modo como se da a propria
critica (de quem critica), considera o discurso como constituinte conflituoso do sujeito,
mas também entende que “a ordem social ndo € somente linguagem, sendo “também
corpérea, espacial, temporal, institucional, conflitante, marcada pelas diferencas

sexuais, raciais e outras” (p.83).

Portanto, a pesquisa indisciplinar ou transgressiva consiste na reflexdo constante de
como esta se dando a propria tessitura da teoria, metodologia ou filosofia, daquele
que esta se assumindo enquanto pesquisador/filésofo. Ele caminha de forma
eticamente indisciplinar e transgressiva, constituindo, reconstituindo e até mesmo
ignorando o que é imposto pela disciplinaridade cientifica, sem deixar de ter em mente
gue até mesmo os limites impostos pelo seu acabamento/posi¢céo sobre tudo isso nao

é definitivo, mas meramente estético.

Assim finalizamos este capitulo fazendo uma retomada dos principios que seréo

abordados nesta pesquisa:

Primeiramente refletimos sobre 0 nosso posicionamento em defesa da ideia de que

pesquisar € uma atividade sem 4alibis no sentido de que ndo ha como fugir da
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responsabilidade do posicionamento Unico que exercemos ha vida. Em seguida foi
defendido que pesquisar € uma atividade cocriativa pois a constituicdo do
conhecimento ndo consiste em transmititr ou perceber o que é conhecido, mas em
construir ou criar em parceria e ndo de forma hierarquica. E considerando a natureza
ativa, responsavel e cocriativa do conhecimento, foi defendido que pesquisar é uma
atividade cientifico/filosofica, pois nhdo se propde em saber sobre o0 mundo, mas em
questiona-lo por meio da compreensdo dos processos que provocam a emergéncia
dos acontecimentos. E por fim, foi defendido que pesquisar € uma atividade
indisciplinar, ou transgressiva, no sentido de que o conhecimento do mundo nao pode
se dar por meio da l6gica mecanica interna das disciplinas, mas por meio da acao

humana eticamente indisciplinar e transgressiva frente a questdes concretas da vida.

Tais posturas demonstram noSsSo compromisso ético com a proposta de uma vida nao
linear, n&o hierarquica, ndo disciplinar ou estritamente territorializante. Somente por
meio da desconstrucdo de tais légicas é que sera possivel constituir, inventar ou

irromper uma vida translinguageira.



2 PROBLEMATIZACAO: A INVIABILIDADE DE SE PENSAR A
INVENCAO/IRROMPIMENTO DE TRANSFLUXOS SOB AS METAFORAS DA MAQUINA.

A Fabula

The Logical Song
Supertramp
Versdo: Humberto Gessinger (2004)

Era uma vez um planeta mecanico,

l6gico,

onde ninguém tinha ddvidas.

Havia nome pra tudo e para tudo uma explicacao.
Até o pbr-do-sol

sobre o mar era um grafico.

Adivinhar o futuro ndo era coisa de magico.
Era um héabito

burocratico,

sempre igual.

Explicar emocdes néo era coisa ridicula.
Havia criticos

e métodos

praticos.

Caprands...

tudo era muito chato.
Era tudo tao sensato,
dificil de aguentar.
Todos nés

sabiamos de cor,
como tudo comecou
€ como iria terminar.

Mas de uma hora pra outra,

tudo o que era tao solido

desabou,

no final de um século.

Raios de sol na madrugada de um sabado.
Radical.

Foi a pa de cal,

téo legal

N&o sei mais

de onde foi que eu vim
por que é que estou aqui,
para onde eu irei

Cé& pra nos,

€ bem melhor assim
Desconhecer o inicio

e ignorar o fim
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2.1. INICIANDO A CAMINHADA DE DESCONSTRUCAO DE MINHA RELACAO
COM UM MUNDO MECANICO.

Ainda me lembro de ter ouvido essa versao libertina de The Logical Song (Fabula), do
grupo Inglés Supertramp, na programacéo de MTV em 2004. Na época eu, um garoto
religioso de dezoito anos, fazia conjecturas sobre que espécie de ser diabodlico poderia
ter perturbado a ordem do mundo no sabatico descanso divino, pois compreendia que
foi no “sabado da criagdo”, conclusao da obra perfeita de Deus, que ocorreu o pecado
original no Eden - “foi a pa de cal” que selou aquele mundo definido e organizado,
enterrando de vez toda a humanidade no caos.

Tal muasica, no entanto, foi me apontando novos sentidos na medida em que eu
compreendia que, nos ultimos séculos, a humanidade tenta reverter a maldicao divina
por meio da invencgao de uma ordem mecéanica do mundo onde tudo ja esta respondido

e definido. Nessa légica, coisificamos linguas, sujeitos, culturas, identidades, etc.

Eu mesmo, durante boa parte da vida, fui educado a encarar a lingua como uma
temerosa estrutura, dura e indiferente a humanidade. No meu processo de
escolarizacdo, a conviccdo nas palavras dos professores de Lingua Portuguesa e
suas engenhosas demonstra¢cdes que inundavam o quadro negro de giz transmitiam-
me a seguranca de que aquela complexa estrutura estavel e cheia de regras seria um

dia compreensivel a minha mente limitada.

Acreditava que, com dedicacao e estudo intenso, eu enfim carregaria aquela mesma
conviccao que 0s meus mestres carregavam nos olhos e teria condi¢cdes de explicar

até mesmo os segredos mais profundos da estrutura linguistica.

Mas o tempo passou e nada disso ocorreu. Entdo comecei a pensar que por alguma
incapacidade particular eu n&do seria abengoado como os outros. As notas baixas me
desestimulavam - Pensava que estudar linguas néo seria o meu forte. E assim cresci,
buscando em outras ciéncias encontrar aquela que seria enfim a razdo da minha

existéncia.

Com o tempo, porém, pequenos e inesperados encontros reavivaram meu interesse

sobre as linguas. Foi durante a adolescéncia que me interessei pela Lingua Brasileira
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de Sinais (Libras). Nao vou me delongar muito nesse trecho, pois ele ja foi contado
em minha dissertacdo de mestrado. O que quero destacar desse encontro foi que
aprender um novo idioma me fez pensar as linguas de uma forma que eu jamais havia

imaginado.

Ao aprender Libras compreendi que os sinais nao eram “rétulos” para as palavras em
Portugués, ou seja, ndo havia relacao direta entre as palavras e os sinais! Esses
carregavam sentidos que ndo correspondiam & maneira de pensar dos falantes de

Portugués.

Por exemplo, sinais como o correspondente a ideia de VIDA (Figura 1) em portugués
também poderiam carregar os sentidos de PRESENTE, FUNCIONANDO ou LIGADO
em Libras. Logo, ao perguntar a algum surdo se havia alguém em casa, eu poderia
dizer: “Tem “VIDA” [em] casa?”. Ou se queria saber se algum aparelho estava em

boas condi¢des de funcionamento ou ligado, dizia: “Esse aparelho VIDA?”.

Veja, a seguir, uma representacao desse sinal:

Figura 1 - VIDA, PRESENTE, LIGADO OU FUNCIONANDO em Libras

Fonte: Hand Talk° (2021)*

10 Hand Talk Servicos LTDA. Sururu Valley, Alagoas, Brasil.

HAs seguintes edicdes foram feitas com o intuito de facilitar a compreens3o neste trabalho: A imagem foi
recortada a partir da animagdo do verbete “VIDA” na aba para tradugdo Portugués-Libras do aplicativo para
Android, Hand Talk (2021). Também foram inseridas duas setas, uma apontando para cima e para baixo, na
intencdo de representar o movimento de articulagao do sinal
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Compreender que falar em outra lingua significava pensar o mundo de maneiras
diferentes!? foi apaixonante! Iniciava assim minha emocionante viagem pelos mares

da linguagem.

Outros importantes encontros ocorreriam mais tarde. Certa vez, quando discutia sobre
traducdo com um professor de inglés, um colega de trabalho, ele me disse a seguinte

frase. “As palavras ndo possuem significados, elas significam em contexto.”

Essa ideia, que me encontraria mais tarde durante uma leitura do livro “Escola de
Tradutores”, de Paulo Rénai (1987), foi outro encanto, afinal, os sentidos das palavras,
enclausurados nos dicionarios que até entdo eu tanto confiava ndo eram a captacéo
da esséncia de tais palavras, mas algumas demonstracbes de como essas

eventualmente poderiam ser usadas.

Os dicionérios de lingua estrangeira, por sua vez, nao apresentavam a determinagao
de relacdes de significado entre idiomas diferentes, mas convencfdes de como essas
palavras poderiam apresentar certa relacdo de sentido. A respeito desse raciocinio,

Sobral (2008) levanta a seguinte elucidagao:

Ao contrério do que se pode erroneamente julgar, ndo tem cabimento pensar
que, como a LIBRAS se chama “lingua de sinais”, um intérprete de LIBRAS
simplesmente pergunta “como se diz ‘anjo’”, para ter como resposta “use o

sinal ‘x™. Essa pergunta, na verdade, tem que ser respondida por outra
pergunta, a saber “em que situagéo, dito por quem a quem, onde, com /que
objetivo se usou ‘anjo’?”, para entao ver que recursos usar para dizer anjo -
tal como ocorre na tradugdo envolvendo quaisquer outras linguas. (p. 130)

Perceber tal plasticidade e riqueza produzida por meio da multiplicidade linguistica me
fez ver o estudo das linguas de uma maneira muito mais interessante do que aquele

sisudo estudo estrutural.

E logo novos conhecimentos me fariam tomar um passo ainda mais importante:
Abandonar a ideia da lingua enquanto estrutura mecanizada que aprisiona sentidos

em morfemas, palavras, sintagmas, frases ou textos para pensar em estruturas

2 Tal concepcdo é discutida de forma mais aprofundada em Sapir (1961).
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constantemente mutantes, conflituosas e repletas de continua participacao

intersubjetiva.

Mas nédo foi facil desconstruir essa nogcdo no complexo quebra-cabecas que se
apresentava em meu intimo. Eu precisaria de tempo e reflexdo para reconfigurar as

tramas em que haviam me inserido durante toda a vida.

N&o me lembro muito bem em que ponto eu cheguei a concluir que a lingua néo era
uma estrutura pronta, mas me recordo de um momento durante o curso de mestrado,
especificamente em uma aula introdutéria de Linguistica que abordava anomalias da
lingua, em que a professora falava sobre casos de irregularidade verbal na lingua
portuguesa apontando exemplos como o caso do verbo fazer - quando eu digo “fiz”

ao invés de “fazi”.

Enquanto ela apontava explicacfes logicas, pautadas na hipotese de que haveria
alguma funcionalidade na ocorréncia daquele fenbmeno perante a logica interna da
estrutura, em um devaneio, supus que aquele “fiz” irregular ou anémalo poderia ter

surgido de um acidente qualquer.

Por exemplo, um falante pode ter enunciado a palavra de forma “errada”, a palavra,
por sua vez, pode ter viralizado (no sentido internético do termo) e acabou por ser

apropriada enquanto parte da tal “estrutura”.

Ou seja, naguele momento passei a supor que as coeréncias e incoeréncias da lingua
ndo eram anomalias, como se houvesse falhas na estrutura, mas essas foram
surgindo por meras conven¢des (ou acidentes!), movimentos ora aleatérios, ora
deliberados que foram institucionalizados, passando assim a ser constituidos como

parte daquilo que chamamos de estrutura.

Essa expectativa me levou ao encontro de autores como Franchi (2006) que faz a

seguinte explanacao sobre a natureza das mudancas estruturais na lingua:

(...) essas regras tém, sobretudo, um funcionamento histérico, antropoldgico:
constituem uma praxis social e nela se constituem. Por isso, possuem um
grau de indeterminacdo que as torna dependentes de um sistema de
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representacdo e do contexto real em que as expressdes se enunciam. Por
isso, elas também nado sdo uma bitola estreita, mas uma multiplicidade de
caminhos, abertos a opgdo, e mesmo a revisdo e a violagdo. (FRANCHI,
2006, p. 99)

E ndo seria de se admirar que eu encontrasse tal perspectiva também na propria

filosofia Bakhtiniana:

Para Bakhtin, (...), a mudanca linguistica ndo é sistémica, mas desordenada,
produzida por eventos imprevisiveis da atividade cotidiana. Além disso, ndo
resulta de forcas puramente abstratas (desequilibrios sistémicos), mas de
acOes de pessoas reais as suas vidas diarias. (MORSON & EMERSON 2008,
p.160)

E assim fui me aproximando de uma convic¢cédo, um pequeno porto do qual talvez eu
esteja apenas de passagem. A convicgao de que o que chamamos de “estrutura da
lingua” (em sua forma dura) é uma lingua fantasmagodrica construida e didatizada
(como veremos) pelas comunidades institucionais académicas, juridicas, clinicas, etc.
gue foi metodicamente separada das muitas lingua(gens) da vida, e que o0s sujeitos
n&o sdo passivos a tais estruturas, mas possuem uma inventividade ou “criatividade”
(FRANCHI, ibid.) para responder ativamente a tais imposi¢gdes do mundo provocando-
as ou transformando-as, e, em consequéncia disso, provocando e transformando a si

mesmo.

Pensando na comunicagdo como acontecimento, a estrutura totalmente a priori ndo
pode existir, pois somente a posteriori podemos perceber seus surpreendentes
resultados. Nao se controla totalmente essa criatividade antes do acontecimento
devido a uma infinidade de possibilidades de producédo de sentidos por parte do
humano, sendo que até mesmo a regra gramatical, imposta em sua forma de ordem,

pode ser subvertida e submetida ao deboche da criatividade humana.

E foi essa nova compreensdo da linguagem humana enquanto acgéo frente as
estruturas - e ndo submissdo a tais - que me levou a pensar na possibilidade de
encontros entre as multiplas linguas/culturas que permeiam as sociedades, seja o

encontro entre aquele aglomerado de lingua(gens)-regras que chamamos de “lingua



50

nacional” ou pelo encontro entre linguas estrangeiras (ou estrangeiradas), sejam

essas linguas orais ou sinalizadas.

Acredito que, para provocarmos um (re)encontro dessas linguas nos contextos da vida
- que ndo sao encontros de linguas-pecas anatdmicas marcadas sobre uma fria mesa
de metal, mas de linguas vivas e pulsantes - a sutura da incisdo que separou
lingua/sujeito/cultura feita pelo bisturi institucional precisa ser pensada, pois tal incisédo
é fruto da mecanizacdo do mundo e tal mecanizagdao pode ser “toxica” para a vida
transliguageira no sentido que esse mundo mecanico ndo permite a emergéncia de
nada que fuja a logica das definicées que o fundamentam - Tal mundo maquina so

podera funcionar, portanto, como um rolo compressor de possibilidades de existéncia.

Neste capitulo, portanto, pretendemos apresentar as formas maquinadas de lingua,
subjetividade e identidades culturais por meio da apresentacdo de como essas
concepgOes sdo abordadas na modernidade e ao mesmo tempo tentando demonstrar
como tais concepcdes néo séo pecas isoladas, mas que se confluem na materialidade

da vida.

Neste ponto, novamente assumindo N0OSSO compromisso ético com a proposta de
uma vida ndo linear, ndo hierarquica, ndo disciplinar, estritamente territorializante,
determinista ou limitadora de mundo, defendemos que apenas por meio uma
perspectiva fluida que una sujeito, lingua (linguagens) e identidades culturais é que
poderemos pensar a vida das relagcdes transubjetivas de forma fluidamente
transliguageira.

Portanto, comecaremos tal sutura de tais tecidos comecando por uma
problematizacdo do modo como boa parte da comunidade cientifica linguistica ainda

compreende a questéo da lingua - a lingua maquina.
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2.2 A LINGUA MAQUINA

A Ferdinand Saussure (1981)2 é concedido o mérito de dar consisténcia formal a
intuicdo de que as linguas séo “totalidades organizadas” (FARACO, 2011, p.28).
Conforme Faraco (Ibid), ha pelo menos um século antes de Saussure elaborar suas
proposicdes, pensadores ja apostavam nessa intuicdo. Faraco (ibid) aponta, por
exemplo, que Schleicher (1821 — 1867) concebia a lingua como um organismo vivo,

no sentido de um conjunto de reparticdes (6rgaos) que se relacionam.

E ndo seria de se admirar que esse pensamento ja rondasse a comunidade cientifica
linguistica da época, afinal, nos quatro séculos anteriores, as ideias de organismo,
estrutura ou maguina comecaram a se disseminar entre os filésofos que passaram a
fundamentar o que conhecemos como ciéncia moderna. Um desses filésofos foi

Galileu

Inspirado em Copérnico, Galileu Galilei (1564 - 1642) realizou grandes feitos.
Defendeu veementemente que o Sol, ao invés da Terra, era o centro do universo,
conviccdo que o levou a ser condenado a prisdo domiciliar perpétua pela Igreja. A
ruptura dessa filosofia, no entanto, ndo foi o maior feito de Galileu. O maior
reconhecimento sobre esse pensador foi a fundacdo de uma nova forma de
pensamento que rompia com postulados aristotélicos vigentes, até entdo, por quase
dois mil anos. A nova filosofia envolvia a submissdo das conjecturas filoséficas a

experiéncia sensorial, e ndo o contrario, como afirmava Aristételes.

Strathern (1999) faz a seguinte assertiva sobre essa inovacao de Galileu:

Como podiam entdo os tedricos terem continuado a sustentar a posi¢céo de
Avristoteles por quase dois milénios? Isso se devia em grande parte a atitude
vigente em relacdo ao mundo, toda a estrutura de pensamento adotada do
espirito medieval. Segundo essa linha de pensamento, 0 mundo se amolda
as ideias. A pratica se conformava a teoria. As ideias de Aristoteles estavam
certas e, portanto, os acontecimentos deviam obedecer-lhes. Sempre que as
aparéncias ndo mostravam ser bem assim, era por ilus&o ou perversidade (do
observador ou da maneira de ser do mundo). Foi a ruptura desse preceito -

13 E importante salientar que o Saussure que criticamos neste trabalho é o “Saussure” construido por
seus alunos por meio do Curso de Linguistica Geral, publicado em 1916, pois € esta que ird provocar
imenso impacto nos estudiosos da linguagem por todo o século XX. No entanto, é possivel se fazer
leituras bem distintas desse Saussure por meio da leitura de textos como o “Escritos de Linguistica
Geral” (2012) e de andlises detalhadas dos manuscritos saussurianos como a de Marques (2016).
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ou episteme, no jargao estruturalista - que determinou o inicio da moderna
era cientifica. Experimentos, experimentacéo, fatos, realidade - isso se
transformou entdo em verdade (STRATHERN, 1999, p.33)

Apesar do grande feito de Galileu em relacdo a quebra de uma episteme sustentada
por poderosas vozes autoritarias, havia principios epistemoldgicos que se
disseminaram pelas ciéncias modernas até, por fim, se manifestarem de forma

equivocada na Linguistica - dentre esses principios estava o0 pensar mecanicista.

Acontece que Galileu, ao observar o movimento e a ordem relacional dos astros,
estabeleceu a concep¢do de um universo material mensuravel e de comportamento
sistémico-relacional que era elucidado sob a metafora de um enorme relégio - um

universo maquina.

A metéafora de Galileu era de incrivel genialidade e contribuiu para que a humanidade
pudesse compreender o cosmos sob uma nova episteme. O grande problema gerado
pela metafora do mecanicismo néo foi a sua relacao de analogia com o universo, mas
nas novas analogias em que essa ideia seria retomada. Pois tal concepcéo levaria
outro fildsofo a entender ndo somente o universo enquanto maquina (ou relégio) mas
também os animais e os corpos humanos. Esse fildsofo era René Descartes (1596 -
1650):

Eu suponho que o corpo nada mais seja do que uma estatua, ou maquina de
terra que Deus forma deliberadamente, para tornd-la o mais possivel
semelhante a nés: de modo que ele lhe d& ndo sé a cor e a forma de todos
0S nossos membros, como também insere todas as pegas que Sao
necessarias para que ela caminhe, coma, respire, enfim imite todas as nossas
funcdes, que se imagina proceder da matéria e s6 depender da disposicao
dos 6rgéaos. (DESCARTES, 1993, p. 140)

Descartes, no entanto, acreditava na presenca de algo imaterial nos corpos humanos;
para ele, as mentes (almas) sdo imateriais e constituem algo a parte do corpo. Sua
tentativa de sustentar o aspecto “espiritual humano” a Teologia dominante em seu
tempo o motivava a persistir na defesa do homem enquanto algo “maior” que uma

maquina:
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[...] quantos autématos, ou maquinas moventes, a indUstria dos homens
pode criar, utilizando poucas pe¢as em comparacdo com a grande
guantidade de ossos, musculos, nervos, artérias, veias e todas as outras
partes existentes no corpo de cada animal, hdo de considerar esse corpo
como uma maquina, a qual, tendo sido feita pelas maos de Deus, é
incomparavelmente melhor ordenada e possui em si movimentos mais
admiraveis do que nenhuma das que podem ser inventadas pelos homens.
(DESCARTES, 2011, p. 95)

No entanto, até mesmo tal alma (mente), devido ao fato de que o seu funcionamento
precede a existéncia - penso logo existo - sO poderia se desenvolver também
enquanto uma mente maquina'4.

Outros fildsofos, no entanto, entenderam o homem de forma mais veementemente
adeptas a um modelo mecanicista com um toque um pouco menos imaterial. Na
introducédo do famoso Leviata (1651), Thomas Hobbes (1588 - 1679) faz a seguinte

afirmacéo sobre o homem.

Do mesmo modo que tantas outras coisas, a hatureza (a arte mediante a qual
Deus fez e governa o mundo) é imitada pela arte dos homens também nisto:
gue lhe é possivel fazer um animal artificial. Pois vendo que a vida ndo é mais
do que um movimento dos membros, cujo inicio ocorre em alguma parte
principal interna, por que ndo poderiamos dizer que todos os autdbmatos
(maquinas que se movem a si mesmas por meio de molas, tal como um
relégio) possuem uma vida artificial? Pois o que é o coragdo, sendo uma
mola; e 0os nervos, sendo outras tantas cordas; e as juntas, sendo outras
tantas rodas, imprimindo movimento ao corpo inteiro, tal como foi projetado
pelo Artifice? E a arte vai mais longe ainda, imitando aquela criatura racional,
a mais excelente obra da natureza, o Homem. (HOBBES, 2000, p.27)

Também se apoiando em ideias mecanicistas, Rousseau (1712 - 1778) produz mais

uma metafora ao contemplar a sociedade por meio da ideia de “organismo vivo”:

O corpo politico, tomado individualmente, pode ser considerado como um
corpo organizado, vivo e semelhante ao homem. O poder soberano
representa a cabecga; as leis e os costumes sao o cérebro, origem do sistema
nervoso e sede do entendimento, da vontade e dos sentidos, dos quais 0s
juizes e os magistrados sdo os 6rgdos; o comércio, a indUstria e a agricultura
séo a boca e o estbmago , que produzem a subsisténcia comum; as financas
publicas sdo o sangue que uma economia sabia, fazendo as func¢des do

14 v/eja, por exemplo, os fundamentos da teoria modular da mente de Jerry A. Fodor. Tedrico que, inspirado na
proposicdao chomskiana de que a mente se organiza em modulos e na ideia de uma mente cartesiana inata,
constitui toda uma arquitetura tedrica que separa a mente em niveis e médulos funcionais (Candiotto, 2008).
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coracao, reenvia a todo o corpo, distribuindo a comida e a vida; os cidadéos
sdo o corpo e os membros que fazem movimentar, viver e trabalhar a
magquina, de modo que qualquer ferimento que esta sofra em uma de suas
partes, imediatamente uma sensacao de dor seria levada ao cérebro por meio
de uma impresséo dolorosa, se 0 animal estiver em perfeito estado de salde.
(ROUSSEAU, 2017, p.13)

Portanto, foi aparentemente seguindo essa logica de que tudo pode ser pensado
enquanto partes de um sistema mecéanico internamente relacional que a lingua
também passou a tomar contornos de um organismo mensuravel e estrutural.
Portanto, Ferdinand Saussure apenas deu consisténcia a uma intuicdo que ja fazia
parte do “espirito” da linguistica moderna — A Ideia Estruturalista (mecanicista) de
Lingua (FARACO, 2011).

O Estruturalismo Saussuriano apresentou argumentos que convenceram os linguistas
modernos do “fato” de que as linguas humanas eram “totalidades organizadas”.
Assim, por meio da tese de que as linguas funcionam como sistemas de signos
independentes das relagBes intersubjetivas, Saussure fez com que a linguistica
erguesse as velas em direcdo as rotas lineares da Modernidade.

Tais visbes modernas de universo, sociedade, subjetividade e lingua forjaram uma
forma de pensamento que influenciou grande parte da humanidade. Visto que tal
estrutura é fundante de todo um tempo, pensar fora da racionalidade mecanicista se

torna uma tarefa dificil.

Portanto, para tentar escapar a tal racionalidade, talvez seja importante recorrermos
a uma reflexdo sobre a emergéncia da linguagem para que nesse retorno possamos

encontrar argumentos ou questdes para problematizar a lingua e 0 mundo maquina.
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2.3 A EMERGENCIA DA LINGUAGEM: OS CAMINHOS PERCORRIDOS DO REFLEXO
ANALOGICO ANIMAL A CONFLITUOSA CONSCIENCIA REFLEXIVO-DIALOGICA HUMANA

Segundo Janson (2015), o marco zero do surgimento da linguagem humana € uma
incerteza. Para o autor, haja vista que muitos mamiferos ja usem o aparelho vocal na

comunicagdo, seria provavel que os precursores dos humanos também o fizessem?™.

Com base em estudos arqueoldgicos de ferramentas e artes, Janson (lbid.) lanca a
hipotese que o limite “mais recuado” para o surgimento da linguagem humana retome
a dois milhdes de anos atrds - quando o homem produziu oS seus primeiros

instrumentos de pedra.

Portanto, a evidéncia arqueoldgica sugere que nossos ancestrais usavam
linguas com graméticas complexas e amplos vocabulérios, semelhantes aos
atuais, hd no minimo 40 mil anos. Se quem produz ferramentas tem que ser
capaz de falar, as linguas tém que ter existido por muito mais tempo,
presumivelmente por volta de dois milhées de anos. Mas ninguém sabe ao
certo se existe tal conexao entre as duas habilidades. (JANSON, 2015, p. 16)

As suposicdes de Janson a respeito da relagcdo entre produzir ferramentas e a
existéncia da linguagem se dao, pois, a producéo de ferramentas exige técnica, e a

técnica, por sua vez, exige algum tipo de interagao.

Mas considerando as nossas caracteristicas anatbmicas e producdes culturais, ele
aponta a probabilidade de que a linguagem como entdo conhecemos tenha surgido

entre 40 e 140 mil anos.

15 Tal fala contrapde Volochinov (2013) que apontava que as primeiras linguagens humanas eram
provavelmente as linguagens das méos. Ele afirmou que essas eram linguagens “simples, feitas de
gestos e mimica” (p.137). Tal conceito de Volochinov sobre a gestualiza¢ado, entretanto, ndo levava em
conta que uma comunicacéo tdo complexa quanto a fala oral poderia surgir a partir da gestualizagéo.
Estudos como o de Stokoe (1960) mostraram que as linguas de sinais podem ser tdo complexas ou
complexifichveis quanto qualquer lingua oral. Ou seja, se o aparato neurolégico estivesse nas
condicdes para o desenvolvimento da linguagem, ndo ha como afirmar que nenhuma lingua de sinais
foi simples, exceto em razdo da ndo complexidade social das comunidades que as utilizavam.Desse
modo, em qualquer sociedade que se tenha utilizado linguas de sinais ou linguas orais, estas s6 seriam
mais ou menos simples devido ao campo reduzido para a producédo de linguagem.
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Mas mesmo que tivéssemos todo o aparato anatémico e neurolégico que possuimos
hoje, sem a linguagem ndo passariamos de meros animais com uma percepcao de

mundo limitada a memoria de nossa experiéncia sensorial.

Isso nao significa, no entanto, dizer que nao “pensavamos” antes de usarmos a
linguagem. Tudo depende de como entendemos a palavra pensamento. Se o conceito
de pensamento for entendido enquanto toda e qualquer atividade neuroldgica de
reflexo aos estimulos do meio externo ao corpo, podemos dizer que toda ou a grande
maioria das formas de vida pensa. Por meio de tal comportamento bioldgico reflexivo,

nossas mentes produzem atividades relacionais com o meio.

Talvez tais atividades sejam o que Paivio (1979 apud Sternberg 2014) chamou de
codigo analdgico. Segundo esse autor, esses codigos analdgicos “sdo uma forma de
representacdo do conhecimento que preserva as principais caracteristicas
perceptivas de tudo o que estiver sendo representado para os estimulos fisicos que
observamos em nosso ambiente” (p. 230). E importante ressaltar aqui que,
independentemente do que o autor compreenda pelo termo “representar”, para nés tal
representacdo ndo é uma significacdo ou reflexdo consciente, mas uma espécie de

reflexo, que aqui chamaremos de reflexo analdgico.

Por meio do reflexo analdgico, nossa atividade sensorial nos “informa” por meio da
experiéncia ja vivida sobre como proceder diante do acontecimento. Mas tal
pensamento ou processamento relacional/cognitivo ndo permite que 0S sujeitos

tenham consciéncia de suas acoées.

Mas o que seria a consciéncia? Volochinov, em um ensaio intitulado “Que é a
linguagem?” (2013), nos convida a tentar compreendé-la por meio de um exercicio

ficticio de esvaziamento da mente:

Ao fecharmos os olhos (...) a primeira coisa que captaremos em nds mesmos
serd uma espécie de fluxo de palavras, as vezes ligadas a frases definidas,
mas na maior parte das vezes soltas numa danca ininterrupta de mudancgas
de pensamentos, de expressdes habituais, de impressfes gerais provocadas
por objetos e por fendmenos da vida fundidos num Gnico conjunto. (p.146)
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Mas o0 que aconteceria se tentdssemos tirar as palavras desse processo? Volochinov
(Ibid.) prossegue dizendo que talvez aparecam representacdes musicais ou visuais
gue por sua vez sendo abandonadas deixariam as batidas do coracéo e o fluxo do
sangue que ainda nos remeteriam as representacbes motoras (o trabalho dos
musculos), e, por fim, se também as abandonassemos seriamos conduzidos ao nada.
E isso que encontramos ao tentarmos retirar a linguagem e nossa experiéncia

sensorial de nossas mentes - o0 vazio da total inconsciéncia.

Desse modo, ao final deste raciocinio, Volochinov (Ibid.) conclui que as vozes da
linguagem interior sdo o principal componente de nossa consciéncia: “Se observarmos
atentamente nosso interior veremos que, no fim das contas, nenhum ato de

consciéncia pode ser sem ela [a linguagem interior]”. (IBID, p. 147 grifo nosso).

Portanto, a passagem do reflexo analégico para a emergéncia de nossa consciéncia
depende totalmente da linguagem. Mas como a linguagem emergiu? Como nos
partimos de animais vazios de consciéncia e chegamos a tal complexa condi¢éo

reflexiva?

Ja no periodo iluminista o fildsofo Jean-Jacques Rousseau, em seu “Ensaio Sobre a
Origem das Linguas”, de 1781 (2008), se debrugou sobre a tematica da génese da
linguagem e duvidou da sua origem baseada nas “primeiras necessidades” subjetivas,

ou seja, nas necessidades como fome e a sede.

Segundo o filésofo, ndo foram essas necessidades imediatas que serviram de gatilho

para a linguagem, mas “as paixdes”:

“‘Deve ter sido assim. Ndo se comegou por raciocinar, mas por sentir.
Pretende-se que os homens tenham inventado a palavra para expressar suas
necessidades; essa opinido parece-me insustentavel. (...)”
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(...) Nao foi a fome nem a sede, mas o amor, o 6dio, a piedade, a colera que
Ihes arrancaram as primeiras vozes. Os frutos ndo fogem de nossas maos,
deles é possivel alimentar-se sem falar; persegue-se em siléncio a presa que
se quer comer: porém, para comover um jovem coragdo, para repelir um
agressor injusto, a natureza dita acentos, gritos, lamentos.” (ROUSSEAU,
2008, p.103,104)

Rousseau, portanto, se amparou na hipoétese que as relacdes afetivas tenham sido o
dispositivo que disparou a linguagem humana. No entanto, para Rousseau, a
linguagem nao precede a consciéncia pois ela é “a expressao do pensamento” (IBID.,
p.97), ou seja, 0S pensamentos ja preexistem como uma consciéncia latente e
emergem enquanto expresséo por meio da linguagem humana. Nesse sentido, a ideia

que se faz do afeto ja esté latente e pronta para ser expressa.

No entanto compreendemos que os afetos sdo gerados a partir de processos
biogquimico/cognitivos e ndo precisamos da consciéncia para que esses existam, por
exemplo, um céo pode vir a atacar alguém que venha a agredir o seu dono. Ao
observarmos tal cena podemos concluir que o cao possui amor pelo seu dono e por
isso atacou. Sim, mas tal amor ndo existe enquanto conceito para o cao, somente
para nos, pois por meio do conceito de amor em sua relacdo com todo o complexo de
experiéncias interativas que compdem a nossa mente podemos refletir

ideologicamente sobre o0 que é o amor;

Mas e a sensacao? Também ela tem a necessidade da linguagem? Nossos
sentimentos, o amor, o 6dio, a felicidade, tem também essa necessidade de
apoio da linguagem e sem ela ndo podem alcancar sua plenitude na
consciéncia do homem? Responder essa pergunta néo é dificil. Em realidade,
até a tomada de consciéncia simples, difusa, de qualquer sensagdo, mesmo
da fome, inclusive no caso de ndo haver qualquer expressdo exterior,
necessita de uma forma ideolégica. (VOLOCHINOV 2013, p. 149)

Portanto, n6s humanos, por meio da linguagem, temos consciéncia ideolégica do

amor que o cao tem pelo dono, mas o cao o pensa, ele simplesmente ama.
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Tal linguagem enquanto expressao subjetiva de Rousseau é contraposta por
Bakhtin/Volochinov (2010a), ao afirmar que essa nhdo emerge como expressao do

individuo, mas surge na de um terreno interindividual:

Os signos s6 podem aparecer em um terreno interindividual. Ainda assim,
trata-se de um terreno que ndo pode ser chamado de “natural” no sentido
usual da palavra: ndo basta colocar face a face dois homo sapiens quaisquer
para que 0s signos se constituam. E fundamental que esses dois individuos
estejam socialmente organizados, que formem um grupo (uma unidade
social): s6 assim um sistema de signos pode constituir-se. A consciéncia
individual ndo s6 nada pode explicar, mas, ao contrario, deve ela propria ser
explicada a partir do meio ideoldgico e social. (BAKHTIN/VOLOCHINOV,
20104, p. 35).

Desse modo, a linguagem so6 pode ter surgido a partir de necessidades interativas
resultantes de uma organizagao social e ndo apenas pela simples necessidade de se

comunicar.

Para refletrmos nessa questdo do surgimento da linguagem por meio das
necessidades sociais tomamos Ginzburg (2014). Nesse trabalho, o autor aborda a
emergéncia, no século XIX, de uma episteme indiciaria, que é percebida em
metodologias de identificacdo de obras de arte e até mesmo deificada nas literaturas
fantasticas como a de Arthur Conan Doyle. O autor demonstra que tal pensamento ou
episteme, que passa a tomar forgca também nas ciéncias humanas, ja existia por
milénios na atividade dos cacadores. Segundo o autor, em tal atividade o homem foi

vagarosamente desenvolvendo sua capacidade de decifracao.

Por milénios o homem foi cagador. Durante inUmeras perseguicbes, ele
aprendeu a reconstruir as formas e movimentos das presas invisiveis pelas
pegadas na lama, ramos quebrados, bolotas de esterco, tufos de pélos,
plumas emaranhadas, odores estagnados. Aprendeu a farejar, registrar,
interpretar e classificar pistas infinitesimais como fios de barba. Aprendeu a
fazer operag6es mentais complexas com rapidez fulminante, no interior de
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um denso bosque ou numa clareira cheia de ciladas. (GINZBURG, 2014, p.
151)

Tal exercicio de farejar, observar, classificar, etc., movido pela necessidade da caca,
fez com que o homem primitivo explorasse cada vez mais seus reflexos analégicos,
ou seja, a sua capacidade relacional (cognitiva). A caga, no entanto, ndo era uma
atividade solitaria. Assim, em grupo, a interacao entre os cagadores primitivos acabou
por desenvolver uma tecnologia que levaria 0 pensamento relacional a um novo
patamar. Tal tecnologia faria com que as pistas do “animal que passou” (lbid.), seus
rastros, se desprendessem de uma experiéncia Unica, percebida por um sujeito

qualquer, passando a ter um valor simbélico compartilhado.

Portanto, enquanto a experiéncia Unica povoava nebulosamente a mente de um
sujeito, o simbdlico e a consciéncia eram inexistentes. Apenas no momento em que a
experiéncia Unica é compartilhada por meio de uma acdo como 0 gesto ou a
vocalizacdo para entdo produzir um sentido, o fluxo linguageiro emerge, e com ele
nasce também uma caracteristica importante da consciéncia humana - o sentido

simbdlico.

Nesse sentido a consciéncia complexifica a sua arquitetdénica por meio do alcance de
um novo patamar, onde as gesticulacbes e vocalizacdes constituem 0s primeiros
sentidos, mas os sujeitos ainda ndo haviam explorado o potencial metaférico da
linguagem ao ponto de constituirem relagdes de sentido muito complexas. No entanto,
foi apenas com o desenvolvimento das relacdes sociais e 0 movimento de tal
linguagem ainda simpléria que as sociedades de cacadores e coletores passaram a
desenvolver novas tecnologias que permitiriam o abandono do nomadismo para
estabelecimento de sociedades sedentarias - a invencdo da cultura pecuéria e

agricola.

Enquanto a caca e a coleta dependiam das estacdes do ano e das migracdes de
animais, 0s povos nao podiam permanecer em um mesmo lugar. As atividades

culturais econdmicas da pecuéria e agricola entdo permitiram tal permanéncia. Tais
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atividades evidenciaram uma complexificacdo das relagbes humanas e,

consequentemente, da linguagem.

Os gestos, vocalizagbes e outras formas de linguagem que surgiam em tais
sociedades provocavam movimentos naquela consciéncia humana ainda germinante.
Volochinov (2013) afirma que nesse movimento de complexificacdo outra atividade
econdmica provocaria a emergéncia de um novo campo para a consciéncia - tratava-

se do rito magico.

Segundo o autor, 0 rito magico surge como parte da economia, pois o éxito das
atividades produtivas coletivas dependia desses rituais. Nos ritos magicos, elementos
do cotidiano da atividade humana foram absorvidos para um plano metaférico
transcendental, ou seja, as plantas, os animais, as pedras, as ferramentas e etc.
passaram para um campo valorativo distinto (o da divindade). Segundo Volochinov
(Ibid), durante um estado chamado por ele de totémico, os animais e vegetais passam
a ser divinizados, e também em um outro momento, chamado de estado césmico, 0s
ciclos e fendmenos celestiais também passam a ter valor divino. Tal processo de
divinizacdo das palavras, antes referenciadas apenas nas relacdes cotidianas diretas,

provocou a emergéncia da palavra polissignificante (p.138).

O surgimento da palavra polissignificante é a evidéncia de que a metéafora, que ja
existia desde o surgimento da linguagem - pois a linguagem é metafora — passava a
assumir espago na consciéncia dos sujeitos, ou seja, 0S sujeitos passam perceber o
potencial relacional da linguagem e a deliberadamente conduzi-lo a um nivel mais

complexo.

Nesse novo contexto, a consciéncia transforma novamente sua arquitetonica para um
patamar, onde a linguagem passa a se movimentar por campos distintos, podendo
agora provocar sentidos abstratos muito mais complexos e mais distantes da vida

imediata.

No entanto, para Volochinov (ibid) a forma com que a linguagem e a consciéncia

humana vao se complexificar ainda mais vai acontecer em um terceiro momento, com
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a emergéncia do plano ideologico. Tal plano s6 seria possivel com as condi¢cbes

apontadas abaixo pelo autor:

No entanto, esses complexos fénicos ndo poderiam se transformar numa
linguagem, se com as novas etapas do desenvolvimento da atividade
econbmica ndo houvesse aparecido um novo fendmeno que decidiu a sorte
da linguagem humana: o processo de entrecruzamento linguistico.
(VOLOCHINOV 2013, p. 139)

Esse entrecruzamento linguistico (ou translinguageirismo) é um processo que, para
Volochinov, dependera do encontro ou conflito de linguagens. Segundo o autor, a
linguagem em sua dimenséo ideolégica ndo emergiu de um grupo isolado, mas de

grupos externos (tribos, nacdes) e de divisdes internas (clas e classes).

O encontro desses grupos foi muito importante para um entrecruzamento de
elementos linguisticos distintos que resultou em um enriquecimento lexical. Ou seja,
contextos outrora isolados agora eram compartilhados por meio de simbolos. E ainda,
0 mais importante! Tais encontros provocaram conflitos entre linguagens e modos de
se compreender a realidade. Foi somente por meio de tais conflitos que foi possivel o

surgimento da atual consciéncia discursiva e ideoldgica.

Com o tempo, os simbolos comecaram a se embrenhar por meio de fluxos
translinguageiros em articulacbes cada vez mais complexas que viralizaram pelos os
grupos sociais. Logo, valores, crencas e tudo o que era produzido pelo humano
passou a se impregnar nas interagdes formando a atual “vida humana”. Lago a lacgo,
os discursos se conectavam e se confrontavam formando um enorme complexo de

choques e convergéncias.

Por meio desse complexo translinguageiro, um interlocutor, ao evocar uma palavra,
evocava também a possibilidade de convergéncia ou conflito com qualquer outra ideia
humana. Dessa forma, é verossimil a afirmagao de Gatti (2016) ao pontuar que “[...]

um texto ndo € jamais um simples texto, mas antes um momento de um sistema de
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discursos em interacao” (p. 61). Podemos chamar esse imenso complexo de “rede

dialégica”

Numa rede dialégica, as possibilidades de posicionamentos politicos dos
elementos em interacdo dependerdo das possibilidades de sua articulagédo. A
articulacdo € uma pratica que expde e liga um conjunto de elementos (que
podem ser enunciacdes ou discursos, por exemplo), cujas identidades
historicamente mutaveis sdo transformadas no processo de sua articulagéo.
Esses discursos ndo sao, portanto, vistos como instancias fechadas e
delimitadas; sua abertura é essencial para o processo de articulacdo. As
articulacdes podem ocorrer ndo apenas entre signos e discursos como
também entre linhas de pensamento, posi¢Bes politicas e tendéncias
culturais. (GATTI, 2016, p. 61)

Essa abertura da “palavra” possibilta o seu uso para interesses totalmente
antagonicos. A palavra se tornaria, portanto, um instrumento de batalha, e as multiplas
possibilidades de articulagbes seriam evocadas de acordo com a formacéo e o0s

interesses dos interlocutores.

As Palavras, nesse sentido, funcionam como agente e meméria social, pois
uma mesma palavra figura em contextos diversamente orientados. E, ja que,
por sua ubigliidade, se banham em todos os ambientes sociais, as palavras
sdo tecidas por uma multidao de fios ideolégicos, contraditérios entre si, pois
freqUentaram e se constituiram em todos os campos das rela¢des e dos
conflitos sociais. Dentro das palavras, em uma sociedade de classes, se da
discursivamente a luta de classes. O signo verbal ndo pode ter um Unico
sentido, mas possuem acentos ideolégicos que seguem tendéncias
diferentes, pois nunca consegue eliminar totalmente outras correntes
ideoldgicas de dentro de si. (MIOTELLO 2005, p. 172)

A palavra se torna, portanto, uma arena de batalha ideoldgica, onde as consciéncias
no seu uso se transformam por meio de um constante movimento de conflito de pontos
de vista sobre a vida. E € por meio desta palavra em seu aspecto conflituoso que as
consciéncias ideoldgicas podem abrir possibilidades de construir riquissimas vidas

translinguageiras.

A seguir buscaremos discutir sobre a escrita. Onde a palavra passa a se tornar

registros que ultrapassam a eventicidade da comunicagcdo. Tal ferramenta
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transformou as consciéncias e as sociedades humanas, garantindo a unido e (por

outro lado) o controle por/de muitos povos.

2.4 A EMERGENCIA DA ESCRITA: A TENTATIVA DE DOMINAR A ARENA
IDEOLOGICA

No processo de complexificacdo social que provocou a emergéncia da linguagem e
da consciéncia humana, os conflitos ideolégicos e as necessidades econdmicas
favoreceram o desenvolvimento de uma variada gama de tecnologiasi® de

comunicacao.

Na “Histéria Concisa da Escrita”, Higounet (2003) nos aponta algumas dessas
tecnologias em um rapido tour pelos processos histéricos que levaram, enfim, ao

desenvolvimento da escrita.

[...] A disposicdo e o envio de objetos, graos, tochas, penas ou flechas
também se tornaram meios de expressao simbdlica e o sdo até hoje na
Maléasia ou na Africa Central. A utilizacio de cordinhas com nos e de bastdes
com entalhes para o célculo, [...]. Os quippus dos incas do Peru eram
cordinhas com fios de cores diferentes e n6s que serviam para fazer contas.
Todas as civilizagdes primitivas, da Escandinavia antiga até a Australia,
também utilizaram os bastfes entalhados como mensagens ou como meio
mnemotécnico. (HIGOUNET 2003, p. 11,12)

Mas, segundo esse o autor, de todas as tecnologias inventadas, nenhuma foi tdo
aceita e aprimorada quanto a escrita. Higounet (Ibid) aponta que os registros escritos
mais antigos existentes remontam aos primeiros conjuntos institucionais - as cidades.
Foi na Mesopotamia do terceiro milénio antes de Cristo, conhecida como o berco das
cidades, que a escrita comecou a se desenvolver. Os sumeérios desenvolveram um

sistema de registro em tdbuas de argila conhecido como “escrita cuneiforme”. Essa

16 Como tecnologia, nos referimos a toda e qualquer invengdo humana.
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era uma escrita analitica “escrita de palavras” ou de ideogramas. Uma forma de escrita

gue envolvia a combinacao de simbolos que representavam palavras.

Higounet (Ibid.) aponta ainda que a escrita suméria foi mais tarde “emprestada” pelos
Acadios (outro povo mesopotamico) gerando a escrita sumeério-acadica. Essa escrita,
apesar de muito dificil, passou a se espalhar por todo o mundo oriental antigo, pois foi
usada como lingua diplomatica internacional por mais de mil anos pelos impérios
babilénico e assirio. Além desta, o autor aponta que outras escritas ndo alfabéticas
existiram pelo mundo. Dentre as quais estdo a escrita chinesa, egipcia, hitita,

cretense, proto-indiana, pré-colombianas, cipriota e persepolitana.

Higounet (Ibid) destaca que é costume separar a escrita nas categorias fundamentais,
analiticas, silabicas e fonéticas - partindo do ideograma (a imagem) para a letra. No
entanto, ele nos acautela que as linguagens escritas na antiguidade ndo possuiam
caracteristicas apenas ideogramaticas, mas o0s ideogramas coexistiam com
elementos silabicos e fonéticos. Desse modo, podemos compreender que a escrita
nao evoluiu de forma linear a partir do ideograma para o alfabeto, mas muditiplas

formas de expressao escrita conviveram em um mesmo espaco ou época.

As escritas alfabéticas surgiram em uma tentativa de dominar os sentidos da palavra
de forma mais aprimorada - pela sua forma vocalizada. Os primeiros registros escritos
surgiram na antiguidade em comunidades semiticas entre o Mar Vermelho e o
Mediterraneo. A principio havia apenas registros das consoantes, as vogais sO
receberam maior atencao pelos gregos, que tiveram seu alfabeto criado a partir de um

empréstimo dos fenicios no século VIl a.C. aproximadamente (Higounet, Ibid.).

Compreendemos que a grande aceitacdo e desenvolvimento da escrita -
especialmente a alfabética - em relagdo as demais linguagens néo imediatas se da
por pelo menos por dois motivos: a sua eficiéncia em criar o que conceituo por
interlocugdes latentes e o estabelecimento do relativo controle institucional organizado

pelas classes autoritarias.

Com relacdo ao primeiro motivo, podemos dizer que a escrita passou a preservar

pontos de interlocucdes latentes por meio da presenca do registro pelos territorios
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sociais. Tal processo se tornou relevante para a organizacdo de grandes
comunidades, pois a preservacao do registro escrito garantiria que a palavra outrora
falada no imediatismo, passasse a povoar 0S espagos (campos) sociais,
permanecendo por vezes inertes na frieza do registro e sendo reativadas sempre que

a necessidade de interacdo com essas fosse necessaria.

Podemos compreender tal importancia social da escrita para sociedades complexas
analisando povos que nao se apropriaram dessa modalidade de linguagem. Em
sociedades que nado possuem escrita, 0 apagamento de palavras e,
consequentemente, de possibilidades interativas é constante. Por exemplo, Janson
(2015) fala sobre tal caracteristica nas linguas Khoisan, faladas por povos do deserto
do Kalahari e entorno. Tais povos permanecem com a mesma organizacao e praticas
econbmicas (cacadores e coletores) de seus ancestrais, que viveram ha milhares de
anos. Haja vista que tais povos conseguem sobreviver sem a escrita, a hecessidade

de registro ndao adquiriu relevancia social.

Desse modo, segundo o autor, por ndo possuirem registro escrito, as linguas desses

povos possuem um vocabulario limitado que frequentemente se perde:

Ha mais de uma razao para que encontremos menos palavras e expressdes
nas linguas Khoisan do que em portugués e outras linguas europeias: elas
nao tém escrita. Por esse motivo, a lingua, incluindo todas as palavras, é
transferida de uma geracédo para a seguinte somente na medida em que as
criancas aprendem a compreendé-la e a fala-la. Isso pode ser de grande
importancia, sobretudo para uma lingua usada por relativamente pouca
gente. Uma palavra que denote algo que ndo vem a tona frequentemente na
conversacdo pode permanecer desconhecida para alguns. Se ndo houver
mais do que alguns milhares ou mesmo algumas centenas de falantes, pode
haver o risco consideravel de que uma palavra incomum jamais seja passada
adiante e, neste caso, fique irrecuperavelmente perdida. Quando alguém
precisar falar desse assunto novamente, serd necessério usar um
circunléquio de algum tipo ou inventar uma palavra nova. (JANSON, 2015,
p.25)

Podemos observar com esse exemplo como a falta do registro provoca o constante
apagamento de palavras, e portanto, de possibilidades de interacdo social. A escrita,
portanto, garante a ressurreicdo da palavra e de possibilidades de interacéo por meio

dela ap0s a sua morte no imediatismo da comunicagao (Higounet, 2003).
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Desse modo, a linguagem escrita permitiu a preservacao e repeticdo da palavra, o
gue favoreceu a ampliacdo e o desenvolvimento relativamente estavel do horizonte
cognoscitivo (Volochinov, 2013) dos grupos humanos. A ampliacdo de tal horizonte,
por sua vez, provocou uma imensa complexificagcdo do territério socioideoldgico, e
abriu possibilidade para uma complexificagdo ainda mais profunda das consciéncias

humanas:

‘A conquista humana do dominio da técnica da escrita alarga
incomensuravelmente, no tempo e no espago, 0s horizontes de nossas
possibilidades interativas, e por isso mesmo da constituicdo de nossas
consciéncias." (GERALDI 2015, p.129)

Além disso, a complexificacdo do horizonte cognoscitivo passou a provocar a relativa
estabilizacdo de sentidos e valores sociais, pois a forma escrita estava garantindo
possibilidade de repeticao da palavra. E como afirma Volochinov (2013), “Somente se
esse signo se torna constante podera entrar no horizonte cognoscitivo de um grupo
humano, tornar-se-4 necessario e se convertera num valor social” (p. 143). A
linguagem escrita, portanto, teve um papel crucial na ampliacdo e estabilizacdo de
controle de tal horizonte cognoscitivo, o que por sua vez permitiu relativa estabilizacéao

dos sentidos nas sociedades mais complexas - cidades, nacdes, impérios.

O segundo ponto que favoreceu o desenvolvimento da escrita esta relacionado ao
modo como as cidades se desenvolveram. Nas primeiras cidades, a escrita foi

relevante para o estabelecimento da autoridade institucional (Coulmas,2008).

(...) a escritura erigiu-se historicamente como o espaco da ordem e do limite
dos sentidos. Tal uso da técnica da escrita pretendeu estancar a fluidez da
palavra; entorpecer-lhe os poderes; impedir toda futura desordem pela
fixacdo dos significantes e seus significados; definir, orientar e projetar as
realizagBes humanas, enfim reger a mutante vida dos homens e seus signos.
(GERALDI, 2015, p. 130)
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Nas primeiras cidades, era de interesse das classes econémica e culturalmente mais
fortes controlar os conflitos ideolégicos naturais das relagdes entre grupos. Por isso,

tais classes autoritarias criaram um sistema institucional.

A sociedade s6 pode ser assim construida, sob um império de uma separagao
radical, a partir de uma estrutura de exclus@o. Somente o exercicio do poder,
reservando a uma minoria estrita 0 acesso ao mundo da escrita, permitiu a
facanha da selecdo, da distribuicdo e do controle do discurso escrito,
produzindo um mundo separado, amuralhado, impenetravel para o nao
convidado. E de dentro desses muros, uma funcao outra agrega-se a escrita,
como se |he fosse prépria e ndo atribuida pelo poder que emana de seus
privilegiados construtores e constritores: submeter a oralidade a sua ordem,
funcédo juridica por exceléncia, capaz de dizer o certo e o errado, ditar a
gramatica da expressdao, regrar os processos de negociacdes de sentidos e
orientar, através de suas mensagens unissonas e uniformes, os bons
caminhos a serem trilhados. (GERALDI 2015, p. 130)

Em seu texto intitulado “Aparelhos Ideoldgicos de Estado”, Althusser (1989)
desenvolve um trabalho baseado nas ideias de Karl Marx a respeito do funcionamento
do Estado. Segundo o autor, Marx explica a manutencéo do Estado pela via dos
Aparelhos de Estado (AE).

(...) podemos dizer que os classicos do marxismo afirmaram que : 1) o Estado
€ o aparelho repressivo do Estado; 2) deve-se distinguir o poder de estado
do aparelho de Estado; 3) o objetivo da luta de classes diz respeito ao poder
de estado e consequentemente a utilizacdo do aparelho de Estado pelas
classes ( ou aliancas de classes ou fragGes de classes) que detém o poder
de Estado em funcéo de seus objetivos de classe e 4) o proletariado deve
tomar o poder do Estado para destruir o aparelho burgués existente, substitui-
lo em uma primeira etapa por um aparelho de estado completamente
diferente, proletério, e elaborar nas etapas posteriores um processo radical,
0 da destruicdo do Estado (fim do poder do Estado e de todo aparelho de
Estado) (ALTHUSSER, 1989, p.66)

Mas o que séo os aparelhos de estado em Marx? Segundo Althusser “Esses sao o
governo, a administragdo, o exército, a policia, os tribunais, as prisdes, etc.” (ibid,
p.67). No entanto, Althusser (Ibid.) percebe que os Aparelhos de Estado de Marx

(denominados por Althusser como aparelho repressivo de estado) funcionam,
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sobretudo, por meio da violéncia, e que a questao ideoldgica era mais pertinente em

outras instituicdes.

Althusser logo compreendeu que essa era uma limitacao na teoria do Estado de Marx

e sugeriu ampliacdes:

Para fazer avancar a teoria do Estado € indispensavel ter em conta nao
somente a distincdo entre poder de Estado e aparelho de Estado, mas
também outra realidade que se manifesta junto ao aparelho (repressivo) do
Estado, mas que nédo se confunde com ele. Chamaremos esta realidade pelo
seu conceito; os aparelhos ideoldgicos de Estado (IBID, p.67).

Para Althusser os aparelhos ideolédgicos de estado compreendem os aparelhos que
funcionam prioritariamente pela ideologia, isso ndo significa que os aparelhos
repressivos nao funcionem também pela via ideoldgica, “ndo existe aparelho
puramente repressivo” — afirma Althusser (ibid, p.68). Dentre os aparelhos ideolégicos

de Estado o autor inclui:

AIE religiosos (o sistema das diferentes Igrejas)

AIE escolar (o sistema das diferentes “escolas” publicas e privadas)
AIE familiar

AIE juridico

AIE politico (o sistema politico, os diferentes Partidos)

AlE sindical

AIE de informagéo (a imprensa, o radio, a televisdo, etc. (ALTHUSSER 1989, P.68)

E nesse ponto que a linguagem entra, porque, para além do controle pela violéncia
fisica, classes autoritarias presentes no Estado se voltam a geréncia ideoldgica da
populacdo usando a linguagem como ferramenta, pois é necessario que as vozes

autoritarias de tais classes que buscam a supremacia do Estado ndo se estabelecam
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apenas pelo controle do corpo dos sujeitos, mas que esses subjetivem o0 modo como

se compreendem em seu jogo.

Nesse sentido, a garantia da presenca da palavra escrita nas instituicdes que tém por
objetivo gerenciar as subjetividades passa a se tornar uma estratégia crucial para as
classes autoritarias, pois podera servir como canal de transmissdo e manutencéo do

discurso autoritario pela sociedade.

Desse modo, é possivel explicar por que Coulmas (2008) afirma que a cidade e a
escrita ndo surgiram ao mesmo tempo por acaso. A escrita foi apropriada pelas
instituicbes sociais que a usaram para o controle das ideias/discursos que circulam
socialmente. Ou seja, a escrita era um imenso aliado no processo de refracédo

discursiva citado no inicio deste trabalho:

Suponho que em toda a sociedade a producdo do discurso é ao mesmo
tempo controlada, selecionada, organizada, e redistribuida por certo nimero
de procedimentos que tem por fun¢@o conjurar seus poderes e perigos,
dominar seu acontecimento aleatério, esquivar sua pesada e temivel
materialidade. (FOUCAULT, 2013, p. 8,9)

Embora a compreenséao de discurso foucaultiana ndo compreenda apenas a palavra,
0 autor revela que algumas estratégias de inibicdo da producdo discursivas estao

relacionadas diretamente ao controle do que se diz.

Em uma sociedade como a nossa, conhecemos, é certo, procedimentos de
exclusdo. O mais evidente, o mais familiar também, é a interdicdo. Sabe-se
gue nao se tem o direito de dizer tudo, que ndo se pode falar de tudo em
gualquer circunstancia, que qualquer um, enfim, ndo pode falar de qualquer
coisa. (FOUCAULT, 2013, p.9)

Foucault nos mostra aqui alguns procedimentos estabelecidos em sociedade que sao
muito comuns no ambito institucional. A exclusdo ou a interdicdo do que pode ou do

gue néo pode ser dito.
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Portanto, percebemos até entdo que a linguagem emerge como uma hecessidade
surgida a partir do desenvolvimento social e econémico dos corpos sociais e ndo como
uma simples necessidade de comunicacdo, e nesse processo o conflito entre grupos
(internos e externos de um povo) e linguagens diferentes favorecem o conflito de
pontos de vista sobre o0 mundo dando origem as ideologias. E numa tentativa de
estabelecimento do controle ideoldgico as classes dominantes das cidades-estado
criaram um sistema institucional que controla a multiplicidade ideolégica que o
compde por meio da represséo fisica e sobretudo por meio da rarefagdo discursivo

ideoldgica possibilitada principalmente pela linguagem em sua forma escrita.

Até entdo podemos perceber por meio dessa reflexao que percorreu a emergéncia da
linguagem/consciéncia passando para a linguagem escrita e finalizando em seu uso
como ferramenta de estabelecimento do controle ideoldgico das consciéncias pelos
grupos autoritarios que ha uma conexao indissoluvel entre linguagem, consciéncia e
sociedade. Tal compreensdo nos ajudara a problematizar a lingua maquina, que se

sustenta por meio do isolamento de tais conceitos.

2.5 PROBLEMATIZANDO A LINGUA MAQUINA

A partir de tal reflexdo, a lingua maquina saussuriana, enquanto “sistema

independente de signos”, pode ser questionada.

Por meio da escrita, a palavra se deslocou das conflituosas interacées imediatas onde
0s embates de pontos de vista se davam por meio de interlocucdes de corpo presente
para um tipo de interagdo em que um dos interlocutores passa a ser acobertado pelo

registro.

Segundo Coulmas (2008), a escrita possibilitou a criagao de uma autoria abstrata que
€ muito importante para a funcionalidade do controle social por meio do institucional
articulado pelas classes autoritarias. Em outras palavras, a escrita permitiu o

acobertamento da autoria e de seus interesses.

Tal possibilidade de esconder o enunciador, seu local de enunciacéo, seu ponto de

vista sobre a vida e seus interesses mascarou tais em uma dada objetividade da vida,
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ou seja, as leis, codigos morais, principios sagrados, etc. outrora enunciados a partir
da carne viva, agora povoavam a pedra, a madeira, o rolo de papiro ou a placa de
argila que pouco diziam sobre os interesses subjetivos de classes de suas autorias,

mas ditavam a natureza de como as coisas sdo e como elas devem ser.

A teoria saussuriana favorecia esse tipo de compreenséo de linguagem falsamente
neutra e sem participacdo subjetiva em seus conteldos, ou seja, ela se prestava a
disciplinarizacdo da sociedade pelas classes autoritarias, por exemplo, o signo
linguistico - um dos pilares da arquitetdnica tedrica saussuriana e componente
primordial do seu objeto, a Lingua, é descrito pelo tedrico como um objeto de contetdo

objetivo e neutro.

Em Saussure (1981), o signo linguistico consiste em duas faces - o significante e o
significado. O significante, € a “imagem acustica”, a “impressao psiquica”, ou seja,
aquilo que a nossa mente percebe como representacdo de um conceito - que é 0
significado. Para o autor, significante e significado (imagem acustica e conceito) sdo
inseparaveis e estaveis sendo que suas mudancas ndo podem de forma alguma
serem provocadas pela vontade arbitraria do sujeito, ou seja, sdo independentes da

subjetividade.

Bakhtin/Volochinov (2010a) por outro lado, buscou, por meio da compreensao de
linguagem que apresentamos até entdo, problematizar a nocdo saussuriana ao
afirmar que o signo ndo possui um significado imanente, mas que os significados so

podem surgir a partir da interacédo entre sujeitos.

Para esse autor, o signo é constituidor de realidade(s). Esse “n&o existe apenas como
parte de uma realidade” (p.32), como se fosse um rotulo fechado dessa, mas “(...)
também reflete e refrata uma outra (...) pode distorcer essa realidade, ser-lhe fiel, ou
apreendé-la de um ponto de vista especifico, etc. ” (ibid.), ou seja, nao é “(...) apenas
um reflexo, uma sombra da realidade, mas também um fragmento material dessa (...)"
(p.33), pois constituem-nas por meio da linguagem ao invés de referencia-las como

espelhos de uma suposta realidade objetiva.

Portanto, tendo em vista que os sentidos/significados do signo dependeréo dos pontos

de vista constituidos por cada interlocutor - suas realidades -, tais pontos de vista ou
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realidades colocardo os sujeitos em verdadeiros conflitos valorativos/ideoldgicos,
sendo que sua forma material e suas possibilidades de sentidos funcionardo apenas

como dispositivos provocadores da emergéncia de sentidos.

Desse modo, “A significacdo n&o esta na palavra nem na alma do falante, assim como
também nao esta na alma do interlocutor. Ela é o ‘efeito da interacdo do locutor e do
receptor produzido através do material de um determinado complexo sonoro” (p.137).
O signo s6 tera sentido como efeito da relacdo entre interlocutores, pois ele sé ird
produzir reacdes a partir do embate das valoracdes desses, ou seja, sua forma
material e carga semiotica ndo podem se fechar sem que esse se ative como um
dispositivo ou um gatilho que dispara os valores/posicionamentos ideolégicos de

sujeitos no momento da interagao.

Pense, por exemplo, na polissignificancia da palavra ressurreicdo e no seu uso a partir
de posicionamentos ideoldgicos religiosos. Seu sentido pode ser expresso enquanto
a alma imortal que deixa o corpo e que ressurge para a vida eterna nos céus, mas
pode ser também o renascimento em corpo carnal de uma pessoa que viveu uma vida
anterior nesta terra (reencarnacdo) ou até mesmo pode ser uma ressurreicdo do
individuo carnal que outrora estava dormindo no sono da morte, além de muitas outras

definicbes que seriam mediadas nas relacdes entre grupos pela palavra ressurreicao.

Enfim, a palavra ou signo ndo pode possuir um significado neutro e per se, como
afirma Saussure, pois € o jogo articulado da interacéo/conflito de valores entre eu e 0
outro que conduz a palavra aos seus possiveis “sentidos”. Ou seja, os sentidos do
signo ndo sdo, como diria Saussure, frutos de um silencioso acordo, mas de um

ruidoso conflito entre os sujeitos

No entanto, o fato de o signo ndo possuir sentido em si ndo inviabiliza a existéncia de
estruturas ou regras sociais para a comunicacao. Como disse Volochinov (2013), nés
nao construimos o enunciado da forma livre como um sujeito modela a argila e

marmore;:

Na verdade, o marmore, a argila ou as tintas que servem de material para
escultores e pintores se diferencia substancialmente do material verbal.
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O escultor pode, com efeito, dar ao marmore ou a argila qualquer forma, pode
transformar as menores particulas a sua vontade, obedecendo somente a sua
fantasia criadora ou a um projeto elaborado nos minimos detalhes. A palavra,
ao contrario, ndo possui essa maleabilidade ou condutividades exteriores.
Nao pode reduzi-la ou alarga-la, nem se pode atribuir arbitrariamente um
significado absolutamente impréprio, imprevisto. (p.132)

O que queremos pontuar aqui, portanto, ndo é que nao haja uma estrutura da
linguagem. Uma lingua é, na verdade, um conflituoso complexo de “linguas” com
multiplas regras e sentidos relativamente estaveis que emergem das relacdes entre

grupos sociais.

Para tentarmos compreender tal concepcao, precisamos entender que as linguas se
desenvolvem por meio da interagcdo entre 0S grupos sociais por um processo que
Bakhtin (apud MORSON e EMERSON, 2008) chama de srastat’sia.

Morson e Emerson (2008) apontam que esse termo usado por Bakhtin em “O Discurso
no Romance” € uma contracdo da palavra anastomose - “anastomosar’”. A
anastomose consiste no processo de formacédo de um complexo de canais que se
dividem e se reencontram por meio de varias bifurcacdes. Por exemplo, as veias,

artérias e nervos se desenvolvem por meio de um processo de anastomose.

Podemos comparar nosso comportamento linguistico ou linguageiro como o
comportamento das formigas que desenham trilhas e taneis para percorrerem pela
superficie do solo ou pelo interior da terra. Cada palavra, frase, expressédo, ou seja,
cada mudanca efetiva no jogo provocado por um sujeito qualquer consistira em um
novo caminho ou nova possibilidade de interagdo. Tais caminhos, por sua vez,
poderdo se dividir em novas bifurcacbes que poderdo ser usadas de mudltiplas

maneiras e para diferentes objetivos.

Na interagdo humana o movimento de anastomose se inicia por meio de necessidades
comuns que dao origem aos campos da atividade humana (BAKHTIN 2011, p. 261).
Os campos da atividade humana séo todos os campos de produc¢do social, ideologica

e de linguagem, ou seja, (religioso, juridico, artistico, clinico, campos informais, etc.).
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A existéncia de um campo sO se justifica na medida em que 0s sujeitos participam
deles, ou seja, na medida em que interagem produzindo ndo apenas um jargao
especifico, mas “[...] um complexo de experiéncias, avaliacdes, ideias e atitudes
compartilhadas” (MORSON e EMERSON, 2008, p.157)

Nos processos de interacdo que acontecem a partir dos campos, quando um
valor/forma enunciativa ganha relevancia para a dinamizacdo da resposta a
determinada demanda do campo, ela passa a se repetir tornando-se assim parte do
horizonte cognoscivel social (Volochinov, 2013) Assim, a linguagem ganha as suas
formas enunciativas relativamente estaveis - os géneros do discurso (BAKHTIN,
2011).

7

Evidentemente, cada enunciado particular é individual, mas cada
campo de utilizacdo da lingua elabora seus tipos relativamente
estaveis de enunciados, 0s quais denominamos géneros do discurso.
(BAKHTIN, 2011, p. 262)

Tal relativa estabilizacdo € muito importante para a criacdo de uma cultura comum ou
familiar ao outro. Essa histdria ou memoéria do campo manifestada no ja dito ou no
relativamente estavel é crucial para a interacdo, pois a concretizacao da interacao nao
pode surgir do nada, mas s € possivel em uma relacdo do estavel contetdo sentido
e o instavel ato concreto — o acontecimento (BAKHTIN, 2012). O relativamente
estavel, portanto, envolve um encontro da tradicdo e inovacdo que se manifesta no

uso do termo enunciado.

Visto que os géneros estdo em continuo fluxo dialégico, o enunciado em Bakhtin
precisard compreender estabilizacdo e fluxo em um mesmo processo, pois se
definirmos um enunciado como uma forma isolada da enuncia¢do concreta, cairemos
novamente no formalismo separando a forma composicional do enunciado dos seus

usos (enunciagao).

Um enunciado bakhtiniano (viskazivanie), portanto, ndo possui contetdo/sentido fora

das visdes conflitantes nos contextos de enunciagao, por isso Bakhtin ira dizer que o
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enunciado consistira em composicao, estilo e tema. Tais conceitos tém pouco a ver
com estruturas ou conteudos isolados, mas sédo constituidos a partir da interacéao

dialdgica em acao.

No ato interativo, 0 sujeito recorrera as formas composicionais que vao abranger o
todo tradicional da materialidade enunciativa. Esta interface do enunciado consiste
nas tradicbes enunciativas, ou seja, 0 que ja foi dito, repetido e relativamente
estabilizado a partir do campo.

O sujeito também constituira tal enunciado por meio do seu estilo proprio, tal estilo
consiste em uma estruturacdo considerando todas as limitacdes e possibilidades
percebidas pelo enunciador em relagéo aos seus interlocutores idealizados.

Por fim, o sujeito estd submetido ao tema que consiste na parte irrepetivel do
enunciado, onde 0s sujeitos precisam pensar em todas as questdes relacionadas a

situacdo Unica de interacdo para enunciar.

Portanto, o enunciado é apenas um elo das correntes discursivas, em que o irrepetivel
sempre se constitui a partir da ressurreicdo do que ja foi dito, produzindo fluxos
linguageiros que nascem nos campos a atividade humana e vao deixando - de
interacdo em interacdo - rastros, marcas e repeticbes, assim como um rio que vai
desenhando e multiplicando seus cursos para constituir uma imensa bacia

hidrogréfica.

Nos campos da atividade humana, os géneros do discurso, segundo Bakhtin (2011),
podem ser divididos por dois grandes agrupamentos - 0s géneros primarios (mais
simples e cotidianos) e os secundarios (mais complexos e regulados):

Agqui é de especial importancia atentar para a diferenca essencial entre
géneros discursivos primarios (simples) e secundarios (complexos) — nao se
trata de uma diferenca funcional. Os géneros discursivos secundarios
(complexos — romances, dramas, pesquisas cientificas de toda a espécie, os
grandes géneros publicisticos, etc.) surgem nas condi¢cdes de um convivio
cultural mais complexo e relativamente muito desenvolvido e organizado
(predominantemente o escrito) — artistico, cientifico, sociopolitico, etc.
(BAKHTIN, 2011, p.263)
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Os géneros primarios sdo mais simples, cotidianos e menos restritivos e 0s
secundarios séo frutos da complexificacéo social e tem uma profunda relagcdo com a

cultura escrita.

Por serem menos restritivos, os fluxos nos géneros primarios ocorrem de maneira
mais fluida e por isso sdo mais dificeis de serem classificados ou definidos por suas
estabilidades. Esses constituem, por exemplo, as conversas informais de bastidores,

conversas entre familiares, amigos, etc.

Os géneros secundarios, por sua vez, ocorrem sobretudo nos campos do oficial e
institucional. Por exemplo, a publicacdo de um artigo cientifico possui limitacdes bem
definidas pela instituicdo academia; nesses espacos a producdo enunciativa € limitada
por uma imensa e complexa rede de restricdes (vozes autoritarias) relacionadas ao
discurso cientifico. As instituigdes religiosas, por sua vez, dependem da restricao para
demarcar os seus territdrios doutrindrios e o enunciado que foge ao dogma é
considerado restrito ou proibido. Por fim, nas institui¢cdes juridicas, os géneros séo tdo
refratados pelas vozes autoritarias que essas formam quase uma lingua prépria,

blogueando o acesso a compreensao dos nao iniciados.

Apesar de os géneros secundarios terem uma ligacdo com a cultura escrita, ha
géneros secundarios orais (palestras, seminarios, discursos, etc.) e géneros primarios

escritos (bate papos em redes sociais, aplicativos, etc.)

Um campo que considero interessante para pensar a formacdo e movimento
discursivo dos géneros sao as redes sociais da internet onde apesar de boa parte das
informacdes fluirem por meio da escrita, esses fluxos percorrem campos de forma
intensificada e fluida entre perfis pessoais, grupos de familia, de empresas,
instituicoes religiosas e etc. Nessas redes as pessoas costumam formar grupos que
se alinham em ideias e formam habitos, criam expressdes e até mesmo palavras

especificas.

Por exemplo, em minhas aulas na graduacdo, costumo dar o exemplo das
comunidades gamers, que tomam empreéstimos linguisticos do inglés para falarem

sobre jogos. Eles usam palavras como “upar” (empréstimo feito da palavra inglesa up
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que significa “elevar”’) quando querem se referir a um personagem virtual que ganhou
experiéncia devido as suas acfes no jogo ao ponto de aumentar seus atributos de
habilidade. Também usam “nerfar” ou “bufar”, palavras que se relacionam ao termo
em inglés buff e nerf, que, no jargdo gamer inglés se referem ao ajuste feito pela
empresa administradora do jogo de aumentar (buff) ou diminuir (nerf) a forca ou
habilidades de um personagem ou objeto do jogo com o intuito de equilibrar as

partidas entre jogadores on-line.

Esse “habito” ou “cultura” surgida dessas relagdes sociais sdo a forma como o campo
“‘gamer” se constitui em linguagem enunciativa, ou seja, esse campo de linguagem
surge por meio das produgdes enunciativas motivadas pela atividade ou agdo comum

humana - nesse caso, a prética dos jogos virtuais.

Mas 0s sujeitos na vida ndo se limitam a um campo ou género. Na verdade, desde
gue nascemos aprendemos a nos expressar a partir dos géneros. E circulando por
esses campos vamos assimilando “linguas”. Nesse interim, um sujeito pode circular
por multiplos campos no decorrer de suas vidas e ir constituindo sua(s) lingua(gens)
e ideologia(s). Tais fluxos enunciativos de cada campo o atravessardo de maneira
dnica.

Nesse processo, um sujeito pode participar de varios campos ao ir a igreja, participar
de um julgamento, trabalhar em uma empresa e frequentar a universidade. Em cada
um desses contextos, esse sujeito assimilara enunciados de forma Unica e produzira
seus discursos apresentando marcas de todos eles - serd a sua identidade (ou suas
identidades).

Outros sujeitos, por sua vez, participardo de outros contextos e produzirdo discursos
distintos. Mas, mesmo que dois sujeitos frequentem os mesmos campos, jamais 0S
discursos serdo 0s mesmos, pois uma série de questdes contextuais e subjetivas

provocardo uma assimilacédo unica dos enunciados por cada sujeito.

Assim, podemos afirmar que carregamos em nosso intimo um arcabougo enunciativo
anico que é fruto de cada experiéncia de interlocugéo vivida. Os enunciados que
assimilamos podem ter sido assimilados por outras pessoas, mas nenhum sujeito

assimila a mesma quantidade de enunciados, nos mesmos momentos da vida e
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expressando a mesma atitude de resposta enquanto os assimila. Enfim, cada
experiéncia dialdgica daqueles que percorrem os campos da atividade humana resulta

em subjetividades tdo impares quanto as impressdes digitais.

E a partir das interacbes entre os sujeitos socialmente organizados que esse
complexo sistema se desenvolve por anastomose interligando e também e se

alimentando dos enunciados produzidos a partir dos campos da atividade humana.

Nesse interim, as classes autoritarias por meio do sistema institucional extraem
apenas alguns aspectos do enunciado para compor a sua lingua maquina que se isola

das demais.

Bakhtin (2010b) cita tais aspectos ao definir o “objeto” que a linguistica conhece: “A
linguistica conhece, evidentemente, a forma composicional do ‘discurso dialégico’ e
estuda as suas particularidades léxico-semanticas" (p.209). Ou seja, a linguistica
absorve exatamente o que as classes autoritarias precisam para refratar a forma e os
sentidos segundo seus interesses - formas composicionais, incluindo o Iéxico com

sentidos aprisionados nas formas semanticas.

Tais elementos sdo submetidos a crivos (ou peneiras) conforme as descritas em
Bechara (2009)!/, que séo a base para o processo de rarefacdo enunciativa (Foucault,
2013).

Antes de dar continuidade, vamos fazer uma ressalva ao uso de Bechara (2009) - um
gramatico que parte de uma formacdo discursiva profundamente arraigada na
Filologia e Linguistica estruturalista. Nao estamos de forma alguma concordando com
as fundamentacfes de Bechara ao adota-lo, pois em sua obra o autor sequer afirma
gue 0s conceitos que selecionamos sado crivos, mas ele os define como “planos de

estruturagao” (p.42) - como se a estrutura fosse um fato ao invés de uma selecéo.

Representamos, portanto, tais planos como crivos, pois enquanto o estruturalista os
percebe como vias metodoldgicas para “identificar” a estrutura, n6s compreendemos
0S mesmos processos enquanto formas de filtracado ou rarefacéo das possibilidades

de interacao dialégica por meio da fundagdo de uma estrutura.

17 Nao inserimos aqui a fala e o tipo linguistico citados por Bechara (2009) pois ele os compreende
como infra e supra sistémicos.
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Portanto, o primeiro crivo que apresentamos € o da norma:

A norma contém tudo o que na lingua néo é funcional, mas que é tradicional,
comum e constante, ou, em outras palavras, tudo o que se diz “assim, e néo
de outra maneira”. E o plano de estruturacdo do saber idiomatico que esta
mais proximo das realizagdes concretas. O sistema e a norma de uma lingua
funcional refletem a sua estrutura. (BECHARA 2009, p.37, 38)

O crivo da norma € onde se selecionam tradicdes valorativas de como se deve ou ndo
se deve dizer. Apesar de socialmente existirem varias normas conflituosas, a norma
precisa se estabelecer enquanto discurso frente as multiplas normas, no sentido de
que apenas uma tradicdo deve se estabelecer frente as mdltiplas e conflituosas

tradicdes que compdem um dado corpo social.

O segundo crivo é o sistema:

O sistema contém apenas as oposicées funcionais, isto €&, contém
unicamente os tracos distintivos necessarios e indispenséaveis para que uma
unidade da lingua (quer no plano da expresséo, quer no plano do conteudo)
nado se confunda com outra unidade. (BECHARA 2009, p. 38)

Tal sistema é um conjunto de l6gicas que permitem a articulagéo da lingua maquina,
trata-se de sua logica interna de funcionamento. O sistema € limitado tanto por sua
l6gica interna quanto pela norma, por exemplo, tanto o termo “valoracdo” quanto
“valoramento” sdo passiveis de articulacdo sistémica, mas a norma nio permite que
apenas a segunda se manifeste socialmente como a forma “correta”. Tal sistema

também € extraido a partir dos mdultiplos e conflituosos conjuntos de ldgicas

constituidos nos grupos sociais.

Na relacdo entre a norma e o sistema ha também um processo de monovaloracéo dos
sentidos que aqui chamaremos de semantizagédo. Onde as possibilidades de producgéo

de sentidos séo limitadas por meio da concepgéo de significado.

Dessa maneira o sistema da lingua funciona enquanto uma maquina de filtragem de
normas, sistematizacdes e formas semanticas que sédo extraidos do complexo de

anastomoses (géneros de discursos) que atravessam os campos da atividade humana
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substituindo a bela bacia hidrografica por um complexo de canais sistémicos que se
propdem a conduzir a enunciacdo de forma controlada monolégicamente por meio de
dicionarios graméticas ou outras ferramentas usadas para o controle dos sentidos

pelas maquinas institucionais.

Tal maquina de estruturalizacdo funciona de maneira a consumar o que Bakhtin
(2014) chamou de forgas centripetas ideoldgicas. “Estas forgcas sdo aquelas da

unificacao e da centralizagéo das ideologias verbais” (p.81)

Ao centralizar os fluxos linguageiros, as instituicdes formam uma “lingua unica” que

tenta sobrepor o plurilinguismo ou heteroglossia social:

A categoria da linguagem Unica € uma expressdo teérica dos processos
histéricos da unificacéo e da centralizagdo linguistica, das forgas centripetas
da lingua. A lingua uUnica ndo é dada, mas, em esséncia, estabelecida em
cada momento da sua vida, ela se opfe ao discurso diversificado. Porém,
simultaneamente ela é real enquanto forca que supera o plurilinguismo,
opondo-lhe certas barreiras, assegurando um certo maximum de
compreensao mutua e centralizando-se na unidade real, embora relativa, da
linguagem falada (habitual) e da linguagem literaria “correta”. (BAKHTIN
2014, p.81)

A lingua matriz, portanto, ndo € uma estrutura abstrata e neutra, mas se constitui em
um sistema restritivo de normas, logicas e sentidos autoritarios que funcionam de
maneira a combater o plurilinguismo social. Ou seja, € uma maquina projetada para

apagar toda a diversidade dissolvendo-a em seu centro.

Tomamos a lingua ndo como um sistema de regras de categorias gramaticais
abstratas, mas como uma lingua ideologicamente saturada, como uma
concep¢do de mundo, e até como uma opinido concreta que garante um
maximun de compreensdo mutua, em todas as esferas da vida ideoldgica.
Eis porque a lingua Unica expressa as for¢as de unido e de centralizacdo
concretas, ideoldgicas e verbais, que decorrem da relacéo indissolivel com
processos de centralizag&o sdcio-politica e cultural. (BAKHTIN 2014, p.81)

No entanto, em contraponto as forcas centripetas que forcam a ideologia para um
centro, Bakhtin afirma que ha também forcas centrifugas que atuam em constante
oposicao a tais e que partem da propria enunciacdo do individuo e do plurilinguismo

social.
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Cada enunciagdo concreta do sujeito do discurso constitui o ponto de
aplicagdo seja das forcas centripetas, como das forcas centrifugas. Os
processos de centralizacéo e descentralizacdo, de unificacdo e desunificacéo
cruzam-se nesta enunciacdo, e ela basta ndo apenas a lingua, como sua
encarnacado discursiva individualizada, mas também ao plurilinguismo,
tornando-se seu participante ativo. (BAKHTIN 2014, p.82).

Segundo Morson e Emerson (2008), a consciéncia no sentido Bakhtiniano também é
um ‘ambiente cheio de tensao' de forgas centripetas e centrifugas” (p.160). Ou seja,
nossa consciéncia ndo é uma maquina de processamento de linguagem(ns). Mas um

palco de constante embate de forcas.

A medida que definimos novas palavras e formas sintaticas, ndo as
despojamos dos sotaques e da direcionalidade com o fim de sistematiz-las.
Afinal de contas, quando nos préprios as usarmos, faremos usos daqueles
sotaques. As palavras e as formas existem em nds da mesma forma que
existem no mundo social, ndo como “cadaveres nus”, mas como “impulsos
vivos”, com memoria e atividade. (MORSON & EMERSON 2008, p.161)

Assim, em nossa mente ndo ha uma estrutura l6gica interna que idealiza e organiza
0s enunciados como um processador computacional. Se assim fosse, a lingua ideal
seria possivel. Mas, ao invés disso, até mesmo como denunciado pela forca do
plurilinguismo social presente em nosso sotaque, fazemos uso dos enunciados como
“‘impulsos vivos” extraidos da vida enunciativa, ndo apenas como uma mimetizacao
dessa, mas por meio de uma ressurreicdo das enunciacdes que passam a participar
com memoria e atividade no mundo social, tal atividade consiste em colocar em
choque as forcas centrifugas e centripetas - plurilinguismo social e subjetivo x

monolinguismo autoritario.

Mas como tal embate de for¢cas acontece na mente do sujeito? Bakhtin/Volochinov

nos ajudam a compreender.

Na realidade, toda palavra comporta duas faces. Ela é determinada tanto pelo
fato que procede de alguém, como pelo fato de que se dirige para alguém.
Ela constitui justamente o produto da interacdo do locutor e do ouvinte. Toda
palavra serve de expressdo em relagéo ao outro. (BAKHTIN/VOLOCHINOV,
2010a, p.117)
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A natureza social ou inter/transindividual da palavra nos mostra que o pensar
consciente por meio da linguagem considera duas faces - as de seus interlocutores.
Visto que a palavra sempre precisara de enderegcamento ou interacdo entre um eu e
um outro para que ela signifique, ndo ha como proposicionar mentalmente qualquer
sentido que ndo seja por meio do exercicio interativo, ou seja, visto que os sentidos
da linguagem exteriorizada s&o constituidos na interacdo, o discurso interior
(linguagem subjetiva) também néo pode existir na mente (psique) de outra forma que

nao seja a de um dialogo.

Vocé ja deve ter visto algum desenho animado ou filme onde a personagem interage
com um anjinho e um diabinho antes de tomar uma atitude. Apesar de ndo funcionar
por meio desse tosco dualismo, nés, ao entrarmos em contato com a palavra/contetdo
ideolégico autoritario (vozes autoritarias), colocaremos imediatamente tal contetdo

em um dialogo com todas as “vozes” que nos formaram.

Tais vozes subjetivas séo ecos de interagcéo que tivemos durante toda a nossa vida
pelos campos da atividade humana. Ao lidarmos com as vozes autoritarias, ecoam
em nosso intimo vozes de nossos pais, de padres, pastores, fildsofos, amigos, livros,
revistas, filmes, etc., e que agora nos compdem e conflitam com as vozes autoritarias.

Todas essas vozes nos movem a tomar atitudes no mundo.

Em tal processo de compreensdo, ndo ha possibilidade de representar os valores
autoritarios como se esses tivessem algum conteddo em si (apesar de esse ser
justamente o efeito provocado por esses). Ao invés disso, nossa consciéncia projeta
o conflito de vozes em um dialogo/conflito de personas valorativas, ou seja, para que
a compreensao dialogica seja articulada, eu invento mentalmente uma relacdo entre
um eu e um outro imaginario a partir do que penso o que sou e do que penso que

esse outro é.

E de fato, a compreensdo consciente se efetiva no embate dessas personas
valorativas - mesmo em um dialogo de corpos presentes - pois 0 eu e 0 outro sé o0 sao
na medida em que se deixam revelar, o eu e outro, portanto, sdo sempre construcoes

discursivas/valorativas.
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No processo de compreensao de tudo o que € outro, hdo percebo esse outro como
uma representacdo da realidade, mas submeto o outro ao meu proprio campo

valorativo.

Em sua interpretacdo habitualmente ingénuo-realista, a palavra
“‘compreensao” gera equivocos. Nao se trata, de maneira nenhuma, de uma
representacdo exata e passiva, de uma duplicacdo do vivenciamento do outro
individuo em mim (alias, tal duplicacdo é impossivel), mas da transferéncia
do vivenciamento para um plano axioldgico inteiramente distinto, para uma
nova categoria de valorizac&o e enformacdo. (BAKHTIN, 2011, p.94)

A compreenséo, é, portanto, a submissdo da experiéncia do outro a0 meu campo
valorativo (plano axiol6gico). Mesmo que tal experiéncia permaneca em um campo

axiologicamente outro.

Todos vivenciamos interiores do outro individuo - sua alegria, seu sofrimento,
seu desejo, suas aspiracdes e, finalmente, seu propdésito seméantico, ainda
gue nada disso se manifeste em nada exterior, se enuncie, se reflita em seu
rosto, na expressao do seu olhar, mas seja apenas adivinhado, captado por
mim (do contexto da vida) - sdo para mim encontrados fora de meu proprio
mundo interior (mesmo que de certo modo eu experimente esses
vivenciamentos, axiologicamente eles ndo me dizem respeito, ndo me sao
impostos como meus) fora do meu eu-para-mim; eles sdo para mim na
existéncia, s&o momentos da existéncia axioldgica do outro (BAKHTIN, 2011,
p.93)

Desse modo, a palavra do interlocutor que enuncia de forma autoritaria sob o véu
institucional articulando sentidos de maneira a consumir a pluralidade em um centro
monologico e monovalorativo pode encontrar a sua prépria derrocada no plano
subjetivo (carregado do plurilinguismo social), pois ainda que se submeta a um
processo de compreensdo supostamente passiva, qualquer imperativo
sistematizante, devera inevitavelmente ser submetido ao dialogo e conflito de valores

gue de forma alguma resultara numa reproducédo do mesmo.

A acao dos sujeitos frente as estruturas, portanto, € o ponto onde ha poténcia de
libertacdo, pois em sua agao consciente e ativa, tal sujeito pode se rebelar contra as
forcas centripetas ao compreender que as vozes autoritarias se usam de uma

linguagem supostamente neutra para apagar toda a forma de pluralidade em um
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centro. Tal movimento, como demonstraremos, pode ocorrer no préprio uso rebelde
da linguagem, e tem poténcia de transformar os sujeitos e o proprio funcionamento da

maquina centripeta.

Agora que problematizamos a relacdo entre subjetividade e lingua, vamos para a

problematizacéo entre subjetividade e identidades/identificacdes culturais.

2.6 O SUJEITO INCONCLUSO EM SEUS PROCESSOS DE IDENTIFICACAO
SOCIAL E SEUS CONFLITOS COM A IDENTIDADE CULTURAL MAQUINA

A lingua maquina ndo é a Unica metafora que precisamos problematizar para
pensarmos uma vida translinguageira. Ndo é por acaso que o0 cerne da teoria
bakhtiniana se da na confluéncia entre o eu e o outro por meio da palavra. Nao ha
como pensar uma vida genuinamente transliguageira sem problematizar no¢oes
maquinadas de lingua, subjetividade e identidade cultural (relacéo entre o eu e outro).
Por isso, compreendemos que ha também a necessidade de pensarmos a nocao de
sujeito maquina, para entdo refletirmos nas relacdes das subjetividades frente as
identidades culturais.

Como apontado em topicos anteriores, a filosofia que provocou a emergéncia do modo
de pensar moderno constituiu um mundo maquina. E a concepcao de sujeito ndo fugiu
a regra. Como ja mencionado, o sujeito cartesiano também se submeteu a I6gica da
maquina. Tal subjetividade emerge com sua mente (alma), precedida por sua
capacidade de pensar (cogito ergo sum) - Um pensar sob principios l6gicos latentes

ou presentes na natureza humana

Descartes postulou duas substancias distintas - a substancia espacial
(matéria) e a substancia pensante (mente). Ele refocalizou, assim, aquele
grande dualismo entre a "mente" a "matéria" que tem afligido a Filosofia
desde entdo. As coisas devem ser explicadas, ele acreditava, por uma
reducdo aos seus elementos essenciais a quantidade minima de elementos
e, em Ultima andlise, aos seus elementos irredutiveis. No centro da mente,
ele colocou o sujeito individual, constituido por sua capacidade para
raciocinar e pensar. "Cogito, ergo sum" era a palavra de ordem de Descartes:
"Penso, logo existo" (énfase minha). Desde entéo, esta concepc¢do do sujeito
racional, pensante e consciente, situado no centro do conhecimento, tem sido
conhecida como o "sujeito cartesiano” (HALL, 2006, p. 27)
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Tal razdo fundada em uma légica ensimesmada coloca também o sujeito enquanto
centro do conhecimento, isolado e fechado em si mesmo. Sua mente funciona como
um processador cuja atividade cognitiva independe das influéncias externas. Assim
como um coédigo binario, os principios natos de um pensar humano universal isola tal

sujeito pensante do mundo ao seu entorno.

Por outro lado, a concepcédo de sujeito que queremos pontuar aqui, € de um sujeito
criativo que nao replica mecanicamente o mundo assimilado por légicas fechadas.
Mas gue, de forma relacional, usa os elementos do seu mundo simbdélico para intervir

e transformar a si, ao outro e ao seu mundo:

A relacdo entre o sujeito e o mundo se compreende como uma relacéo ativa:
o homem intervém espontaneamente no curso dos fendmenos, estabelece
relacdes novas e define novos modos de estruturacéo do real. Nao se limita,
pois, a observar e a assimilar, a estar disponivel a “licdo das coisas”, mas a
fazer dela o seu objeto mutével e adaptavel da acao do sujeito. (FRANCHI,
2006, p.40)

Como visto anteriormente, ndo ha possibilidade de os sujeitos compreenderem
passivamente o mundo. Nos processos de relacdo dialégica entre as forcas
centripetas e centrifugas que atuam na conflituosa consciéncia humana, o dialogo
interno reformula o mundo e a si toda a vez que enuncia. Ou seja, cada julgamento,
escolha, renlncia, etc., cada construcao enunciativa que consiste na articulacdo do
pensamento por meio da linguagem reformula o proprio pensamento do sujeito, e
guando enunciada, reconstitui também as realidades em que esse participa. Ou seja,
0 sujeito, ao invés de possuir uma razao légica e mecanica fundada em si mesma,

rearticula tal razdo a cada ato interativo Unico.

Assim, ao invés de pensarmos um sujeito de razao conclusa e fechada em sua légica
interna, defendemos um sujeito inconcluso, que esta sempre reformulando a si e ao

mundo em seu entorno;
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Professar tal teoria do sujeito é aceitar que somos sempre inconclusos, de
uma incompletude fundante e n&o casual. Que no processo de nos
compreendermos a nds préprios apelamos para um conjunto aberto de
categorias, diferentemente articuladas no processo de viver. Somos
insolGveis (o que esta longe de vollveis) no sentido de que ndo ha um ponto
rigido, duro, fornecedor de todas as explicagbes GERALDI (2010, p.32)

Nesse sentido, 0 sujeito estd sempre por se acabar, é inconcluso e ndo pode ser
definido por um conceito fechado, ou seja, tal sujeito ndo pode ser definido sob o signo
da identidade.

O homem nunca coincide consigo mesmo. A ele ndo se pode identificar a
forma de identidade: A é idéntico a A. No pensamento artistico de
Dostoievsky, a autentica vida do individuo se realiza como que na confluéncia
dessa divergéncia do homem consigo mesmo, no ponto material que pode
ser espiado, definido e previsto “a revelia”, a despeito de sua vontade. A vida
auténtica do individuo s6 é acessivel a um enfoque dialégico diante do qual
ele responde por si mesmo e se revela liviemente. (BAKHTIN, 2010b, p.67).

O sujeito em sua inconclusibilidade ndo pode ser submetido a um paralelismo logico
“A é idéntico a A”, pois ndo ha como equipara-lo ou defini-lo sobre uma categoria
fechada. Qualquer fechamento se dara apenas na medida em que ele responde sobre
si e se revela livremente, ou seja, qualquer definicao proviséria se dara apenas olho a
olho sem que haja qualquer concepc¢ao pré concebida sobre o sujeito. Desse modo,
torna-se inviavel pensar a identidade cultural enquanto algo que define o sujeito de
forma aprioristica.

No entanto, desde sua emergéncia, as identidades culturais vém se constituindo
enguanto um conjunto de costumes e praticas que definem e hierarquizam corpos
sociais de sujeitos também definidos. Segundo Santos (2006), a cultura € um conceito
que emerge no periodo de expansdo maritima do século XVI para definir, separar e
hierarquizar os costumes do europeu em relacdo ao restante do mundo e ainda

permanece enquanto marca que essencializa o sujeito.

Tal concepcao de identidade cultural determinista e hierarquizante tomou ainda mais
forca com a emergéncia dos Estados-Nac¢do onde costumes, habitos, linguas,
bandeiras e hinos (Maher, 2014) passaram a compor elos comuns para a constituicao

das bases das identidades nacionais.
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Assim as identidades culturais em seu sentido estanque, ou seja, as identidades
enquanto marcas do sujeito por meio de caracteristicas que o enquadram enguanto
parte de um povo, séo na verdade, invencgoes, ou discursos que prendem um sujeito
a determinados territorios imaginados. Nao havendo, assim, identidade enquanto

igualdade.

Batizamos como “Principio de identidade” a igualdade cartesiana: A = A. E
talvez tenhamos confundido a identidade com a igualdade. A igualdade se
define racionalmente e inexiste na pratica. A identidade é volitiva, contém
intencéo, esté longe da abstragdo matematica. Apesar do logro das palavras,
a identidade nao tem a ver com o idéntico, com a repeticdo, com o espelho.
O espelho, j4 ensinou Guimardes Rosa, sdo muitos. A identificacéo é produto
de aproximacgbes, e a identidade estd sempre em construgdo nessas
aproximacdes. Nao se fixa, vai se fazendo. Por isso é mdltipla. (GERALDI
2015, p. 164)

Tal concepcédo de identidade enquanto aproximacao ou identificagdo com o outro e
com o discurso comunga com Hall (2006) que aponta a identidade ndo enquanto uma

marca genética ou essencial do sujeito, mas como um processo:

(...), a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. Existe sempre algo “imaginario” ou fantasiado sobre
alguma unidade. Ela permanece sempre incompleta, esta sempre “em
processo”, sempre “sendo formada”. (HALL, 2006, p. 38)

Nessa concepcao, a identidade ndo € um definidor que se sobrep&e ao sujeito, ou
seja, ndo € um molde que possa defini-lo fora de sua carne, mas um processo que

envolve e une sujeitos e discursos:

Assim, em vez de falar de identidade como uma coisa acabada, deveriamos
falar de identificagéo, e vé-la como um processo em andamento. A identidade
surge tanto da plenitude da identidade que ja esta dentro de nés como
individuos, mas que uma falta de inteireza que é “preenchida” a partir do
nosso exterior, pelas formas através das quais nos imaginamos ser vistos por

outros. (HALL, 2006, p.39)

7

Desse modo, o processo de identificagcdo € uma assuncdo na qual o sujeito se

preenche, pois esse se envolve ao ponto de desejar assumir tal posicéo que, em seu
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imaginario, o completa. E assim, 0os sujeitos abertos e em continua constituicdo se
assumem enguanto parte de um grupo (ou grupos) culturalmente imaginado(s) ou

inventado(s).

Segundo Hall (Ibid.), as identidades constituidas na modernidade sofreram mudancas
pela globalizacdo, ou seja, 0 mundo conectado e distancias encurtadas forcaram
encontros por meio do comércio, das imigracdes e da tecnologia que, por sua vez,

comecaram a interferir nas fronteiras identitarias delineadas pelos estados-nacéo.

A questéo da identidade esta sendo extensamente discutida na teoria social.
Em esséncia, o argumento é o seguinte: as velhas identidades, que por tanto
tempo estabilizaram o mundo social, estdo em declinio, fazendo surgir novas
identidades e fragmentando o individuo moderno, até aqui visto como um

sujeito unificado. A assim chamada "crise de identidade" é vista como parte

de um processo mais amplo de mudanca, que esta deslocando as estruturas
e processos centrais das sociedades modernas e abalando os quadros de
referéncia que davam aos individuos uma ancoragem estavel no mundo
social. (HALL 2006, p. 7)

Nesse sentido as identidades nacionais inventadas para cercar ideologicamente
aqueles que ja estéo cercados por fronteiras fisicas politicas entram em uma crise que

passa a provocar sua dissolucéo, resisténcia ou hibridismo.

Apesar de apresentarmos as identidades culturais modernas enquanto discursos
autoritarios deterministas que nao correspondem a nocodes abertas de sujeitos, as
identidades, enquanto representacdes, ndo podem ser demonizadas pois nem sempre

o discurso sobre as representacdes culturais envolve homogeneizar e hierarquizar.

Por exemplo: percebemos que os sujeitos sentem necessidade de se unirem por
diversas razdes como receber afeto, se defenderem de estigmas sociais ou para
sobreviverem a uma infinidade de outros riscos que este mundo oferece. Muitas vezes
tal unido se estabelece por meio dessa tal atribuicho de um conjunto de
pertencimentos (mitologia propria, lingua propria, artefatos préprios, espaco proprio,
etc.) que inventam a origem e esséncia do grupo. Tais origem e esséncia nada mais
sao do que invencdes/comunhdes humanas - sdo valores. Mas sao justamente esses

valores que fortalecem as relacdes desses grupos.
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Portanto, se um valor como a afirmacédo de pertencimento a um povo atravessa
questdes tdo profundas como a afetividade, a resisténcia e a sobrevivéncia, sua

defesa se torna totalmente relevante.

Desse modo, apesar de ndo pensarmos a identidade enquanto esséncia, mas como
um processo interativo, vamos tentar refletir sobre a questao da cultura que envolve
0S grupos sociais, colocando tais sob uma concep¢ao que convida 0s sujeitos a nao
apenas se entenderem enquanto pertencentes a tais grupos, mas a serem
responsaveis pela forma como o corpo social interage, transformando o proprio grupo
e 0S grupos com os quais este se relaciona. O que faremos € uma apropriacdo ou

releitura do conceito bakhtiniano de autoria a partir das interagdes sociais.

2.7 OS CORPOS SOCIAIS ENQUANTO AUTORIAS SOCIAIS

Um povo € um autor. Com essa afirmacdo, queremos dizer que 0sS sujeitos que
integram corpos sociais, ao se identificarem sob a bandeira de um povo, assumem o
papel de autoria de tal bandeira, pois 0 que sdo as marcas deixadas pelas identidades
culturais sendo uma obra viva constituida por varias geracoes e transformada em suas

relacdes internas e externas?

A nocdao de autor que defendemos aqui € a Bakhtiniana. Um autor que assume uma
postura ética frente aos seus interlocutores. E claro que Bakhtin ndo pensou a autoria
para se referir aos povos e suas relagcdes. Quando aplicou tal conceito, estudava
apenas uma postura assumida frente ao enunciado, sobretudo nas obras de
Dostoiévski. No entanto, percebemos por meio das obras de Bakhtin uma
preocupacao em pensar sobre como uma posi¢ao autoral pode impactar nas relacdes

humanas.

Faraco (2008), afirma que a autoria em Bakhtin envolve uma compreensao de que
“(...) em todo o ato cultural assume-se uma posicao valorativa frente a outras posi¢oes
valorativas” (p. 38). Nesse sentido, o autor-pessoa néo importara para Bakhtin, mas a
sua posicao valorativa, sua mascara de autor-criador frente as mascaras de seus

interlocutores. Tais mascaras ndo consistem em atitudes falsas, mas em uma tomada
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de posicdo na vida. Sempre que enunciamos, assumimos mascaras ou tomamos
posicbes que consistem na propria organizacdo em forma de enunciado da nossa

difusa e conflituosa linguagem individual.

Desse modo, a assuncao da fala de quem se afirmar enquanto parte de um povo tem
0 poder de provocar a atencdo e juizos do auditério social (as demais posicoes
valorativas do entorno) para todo o povo, como se esse fosse um Unico sujeito, um

Unico autor.

Bakhtin (2010) fala sobre tal nogéo de autoria enquanto coletivo:

(...) todo enunciado tem uma espécie de autor, que no préprio enunciado
escutamos como o seu criador. Podemos ndo saber absolutamente nada
sobre o autor real, como ele existe fora do enunciado. As formas dessa
autoria real podem ser muito diversas. Uma obra qualquer pode ser produto
de um trabalho de equipe, pode ser interpretada como trabalho hereditario de
vérias geragoes, etc., e, apesar de tudo, sentimos nela uma vontade criativa
Unica, uma posicao determinada da qual se pode reagir dialogicamente. A
reacao dialdgica personifica toda enunciagéo a qual ela reage. (p.210)

A reacdo dialégica ao enunciado é que determina constantemente quem € a autoria
do enunciado e, ao entrarem em contato com tal, os leitores/interlocutores
personificam a sua autoria e também a reconstituem a partir dos valores que emergem

do encontro com aquele enunciado especifico.

Isso quer dizer que qualquer enunciado identificado sob a autoria de um povo tem o
poder de (re)constituir a prépria existéncia desse povo aos olhos do auditério social e
também provocara (devido a atitude responsiva humana) uma releitura da propria

autoria sobre si mesma.

Portanto, mesmo que haja uma tentativa de se construir a identidade cultural como
uma ordem centrada, 0s posicionamentos subjetivos que partem daqueles que se
identificam com tais discursividades irdo inevitavelmente movimentar as

compreensoes externas e internas dessa identidade cultural.
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Mas Bakhtin (2010b) nos ajuda a tomar uma posi¢ao consciente de fuga ainda mais
profunda dos posicionamentos centrantes ao fazer uma importante reflexao a respeito
do posicionamento ético do autor. Ele aponta que tal arquiteto que determina e acaba
esteticamente o todo da obra pode constituir personagens maniqueistas que séo
reflexos dos valores fechados de sua propria personalidade. Tal personagem é

submetido a uma narrativa que constitui a obra sob um “plano monolégico”:

No plano monoldgico, a personagem é fechada e seus limites racionais sao
rigorosamente delineados: ela age, sofre, pensa e é consciente dos limites
daquilo que ela é, isto €, nos limites da sua imagem definida como realidade;
ela ndo pode deixar de ser o que ela mesma é, vale dizer, ultrapassar os
limites de seu carater, de suatipicidade, de seu temperamento, sem perturbar
o plano monolégico do autor para ela. Essa imagem se constréi no mundo do
autor, objetivo em relagdo a consciéncia da personagem; a construgdo desse
mundo, com seus pontos de vista e definicdes conclusivas, pressupde uma
sélida posicdo exterior, um estavel campo de visdo do autor. A
autoconsciéncia da personagem esté inserida num sélido quadro - que lhe é

interiormente inacessivel - da consciéncia do autor que a determina e
representa e é apresentada no fundo solido do mundo exterior. (BAKHTIN
2010b, p. 58)

Em Bakhtin, tal plano monolégico que limita e define esta associado aos conceitos
“(...) autoritarismo, acabamento'®” (BEZERRA, 2008, p.191). O romance monoldgico,
como O nome sugere, remete aos romances que veiculam um discurso unico,
monologismo; essa légica Unica, por sua vez, ndo permite que o palco discursivo seja
assumido por qualquer outra, ou seja, € uma logica de autoritarismo; para se impor,
essa logica demanda um fechamento (conclusivo, determinante) que tem por funcao

selar a interdicdo aos demais discursos desse romance.

A grande questdo de Bakhtin (BAKHTIN 2010b, p.67.), em relagdo ao personagem
gue veicula o discurso monoldgico, € que tal personagem € um “homem na boca dos
outros”, ou seja, sao personagens de mentira, reflexos que apenas repetem o discurso

do proprio autor e ndo correspondem a seres humanos reais.

“A verdade sobre o homem na boca dos outros, ndo dirigida a ele por dialogo, ou seja,
uma verdade a revelia, transforma-se em mentira que o humilha e mortifica caso esta

Ihe afete o “santuario”, isto é, “0 “homem no homem. (IBID)’ Tal personagem

18 Tal definicdo de acabamento é diferente do todo acabado de Bakhtin (2011). Aqui o acabamento se relaciona
com autoritarismo, é, portanto, um acabamento definido "concluido e surdo a resposta do outro” (Bezerra 2008,
p. 192)
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mentirosa é encarada como perigosa pois pode unilateralizar as subjetividades dos

leitores.

Levando essa légica para a questao das identidades culturais, podemos pensar que
a autoria que estabelece o plano monoldgico séao os sujeitos dentro ou fora dos corpos
sociais que buscam determinar o modo como o corpo social deve ser. Tal tipo de
comportamento fara com que 0s sujeitos entendam seu povo, grupo, cla, nacao, etc.
como uma espécie de clube onde se determina os de dentro e os de fora de acordo
com marcacéo de caracteristicas pré-estabelecidas, assumindo assim uma posi¢cao
castradora que limita as formas de ser e estar daqueles que se identificam com tais

identidades.

Uma cultura enquanto autoria monoldgica, entendida nas relagbes também, pode
extrapolar os limites da sua “obra” ao negar as demais, abafando-as e proibindo a sua
enunciacdo. Nesse caso, a asfixia enunciativa pode levar a autoria negada ao o6bito

enunciativo provocando assim o empobrecimento do mundo.

O incbmodo com o monologismo na literatura levard Bakhtin (2010b) a submeter a
autoria a nocdo de Polifonia - um conceito que Bakhtin apropriou da musica. Na
masica, a polifonia acontece quando duas ou mais vozes articulam-se
harmonicamente em uma melodia sem que haja a necessidade de uma voz

protagonista.

Inspirado em tal conceito, Bakhtin ira estabelecer uma postura autoral. Tal postura
consistira no estabelecimento de um método discursivo para a constru¢cdo de um

universo literario aberto e em formacao.

A postura autoral polifénica sera relacionada aos conceitos de realidade em formacéo,
inconclusibilidade e dialogismo (BEZERRA, 2008), pois, no romance polifénico, a
realidade nunca esta acabada, € uma realidade em formacéo continua, € um tipo de
romance onde permeia a inconclusibilidade. Essa inconclusibilidade se da pois os
valores discursivos do autor ndo mais serdo o norte do romance, ou seja, a
consciéncia do autor ndo sera soberana, ele ndo sera o arquiteto moral da narrativa e

nenhuma de suas personagens serao seu alter ego.



94

Por outro lado, o autor passa a confrontar os sistemas de valores das personagens
(dialogismo) na medida em que permite que “vozes” (discursos) distintas das que

fundam seu conjunto pessoal de verdades participem do romance.

Para Bakhtin (2010b), o pai do romance polifénico foi Dostoievsky. Segundo o autor,
Dostoiévski conseguiu dar vida prépria as suas personagens ao permitir que varias

vozes discursivas distintas participassem da constituicdo da obra:

(...) Dostoiévski ndo cria escravos mudos (como Zeus), mas pessoas livres,
capazes de colocar-se lado a lado com seu criador, de discordar dele e até
de rebelar-se contra ele.

A multiplicidade de vozes e consciéncias independentes e imisciveis e a
auténtica polifonia de vozes plenivalentes constituem, de fato, a peculiaridade
fundamental dos romances de Dostoiévski. (p.4)

Portanto é a participagdo dessa “multiplicidade de consciéncias equipolentes e seus
mundos” que permitira a Bakhtin afirmar que as personagens de Dostoiévski ndo sédo
apenas “objetos do discurso desse autor, mas 0s proprios sujeitos desse discurso

diretamente significante” (IBID., p. 5).

Levando também a postura polifénica do autor para as questdes das identidades
culturais, entendemos que a autoria que se permite mergulhar nos transfluxos
linguageiros se abrira a presenca de discursos conflitantes para o enriquecimento
mutuo das autorias. Tal enriquecimento € muito importante pois alimenta os conflitos
de vozes da consciéncia. Como pudemos perceber na histéria do surgimento da
linguagem e da consciéncia humana, ndo é a passividade de uma voz Unica que nos
conduziu ao complexo estado ideoldgico das consciéncias, mas o conflito de vozes
ou de pontos de vista sobre a realidade. O discurso monolégico e centrante ndo é
prejudicial apenas por ser autoritario, mas por reduzir nosso potencial critico, pois
qualquer forma de autoritarismo centrante nos conduz a um estado de consciéncia
ilusoriamente reduzido ao referencial onde a critica € reduzida devido a rarefacéo de
vozes conflitantes. Por essas razbes os transfluxos sdo tdo importantes - Os
transfluxos rompem barreiras, fertilizando e irrigando as relacdes para emergirem, do

encontro de autorias, novas ‘possibilidades de”.
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Desse modo, justificamos pensar o autor bakhtiniano em postura polifénica dentro da
l6gica dos sujeitos que se identificam com identidades culturais. Portanto um povo é
um autor em eterna (re)constituicdo, e, sobretudo, um autor que deve permitir que
uma multiplicidade de consciéncias equipolentes, muitas vezes conflitantes participem

em suas multiplas formas de ser.

Tais autorias ndo se ligam, definitivamente, por nenhum determinismo do que o ser
deve ser. Mas, ao invés disso, um povo € um conglomerado de autores que enunciam
enquanto uno somente em razdo de uma forca motriz. a vontade criativa Unica
motivada pelo desejo de viver em conjunto (re)constituindo constantemente a autoria

de uma obra (cultura) viva.

A partir deste ponto podemos fazer um balanco do que discutimos sobre a relacéo
linguagem, subjetividades e identidades culturais para pensarmos as possibilidades

de transfluxos linguageiros.

e A lingua ndo é uma estrutura légica. A estrutura € uma estratégia das classes
autoritarias'®, que a partir do institucional selecionam normas, légicas
sistémicas e definicbes semanticas para provocar a reducao ou rarefagao dos
enunciados, e tais processos estancam as manifestacées do plurilinguismo
social e forcam toda a pluralidade a um centro uniforme e monolégico - forcas

centripetas.

e Os sujeitos ndo podem ser definidos sob uma identidade (no sentido de
entidade) pois cada subjetividade € Unica e se transforma continuamente.
Nesse sentido, o raciocinio humano também ndo € um processamento légico,
sistémico e fechado de fatos, mas ao invés disso, constitui-se a partir de
conflitos valorativos de vozes que se manifestam em projecdes de
interlocutores idealizados. Tal interlocugéo faz da compreensédo uma resposta
ao mundo carregada de subjetividade que transforma o sujeito e o seu entorno,

ou seja, a compreensao subjetiva entra em conflito com as forcas de

1% £ importante pontuar que mesmo que linguagens pertencentes a grupos oprimidos passem a participar da
estrutura dominante, tal mudanca certamente encontrarda oposicdo caso afete o interesse das classes
autoritarias.
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centramento ideologico fazendo do ato subjetivo o ponto de fuga ou libertacéo

de tal centro - forcas centrifugas;

e Apesar de indefiniveis, as subjetividades encontram aproximacdes que
motivam a convivéncia em grupos identitarios culturais - que aqui chamaremos
de autorias sociais. As autorias sociais se sustentam na aproximacdo a
discursos que criam lagos para a convivéncia entre os sujeitos. Muitas vezes
esses discursos podem pregar a “esséncia” de um povo com o fim de inseri-lo
em uma classe ou hierarquia, No entanto, tal concepcao hierarquica e

equiparante mata a pluralidade.

As metaforas da maquina sdo, portanto, um, conjunto de discursos e praticas que
articulam o monolinguismo e o monoculturalismo, ou seja, estabelecem a muralha que
separa a cultura dominante das demais e arrastam toda a pluralidade para o vazio de
um centro ideal. Uma estrutura centrante pode muito bem assimilar e filtrar tudo aquilo
que flui pelos seus caminhos de anastomose - as linguas que sdo usadas para gerar
A lingua - Mas o que fazer com o que é estranho? O que fazer com o que néo pode,

de forma alguma, ser assimilado pela légica estrutural da maquina?

Bem, de dentro dos muros estruturais centrantes, o medo do caético e inestruturavel
surgem mitos e lendas sobre os perigos que rondam l4 fora. E para repelir as
divergéncias que separam os de dentro e os de fora, as classes autoritarias forjam
discursos variados que envolvem sobretudo colocar a lingua alienada sob um aspecto
errbneo, inferior, desprestigiado, bestial, forasteiro ou deficiente. Tais discursos visam
estancar os fluxos prejudiciais a lingua por terem potencial de corromper a sua
integridade estrutural. Por isso, é importante desconstruir tais discursos de maneira a
quebrar as muralhas estruturais e provocar o encontro de fluxos entre anastomoses
distintas. Tal movimento n&o visa criar uma lingua unificada pela hibridizacdo dos
fluxos pois independente das transformacdes resultantes dos transfluxos, permanece
a vontade criativa do sujeito de enunciar enquanto autoria a partir de suas
identificagBes culturais. Tal movimento, no entanto, alimentara todos os envolvidos

por meio dos conflitos de pontos de vista que os enriquecera critica e culturalmente.
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No préximo topico, portanto, levantaremos a construcdo dialdégica de nossa
metodologia por meio de uma reflexdo sobre como os estudos das politicas
linguisticas podem contribuir para pensarmos a provocacdo de uma vida

genuinamente translinguageira.

3 TECENDO OS POSSIVEIS CAMINHOS METODOLOGICOS: PENSANDO OS
CONFLITOS AUTORAIS SOB A PERSPECTIVA DOS EMBATES DISCURSIVOS

3.1 CONTRIBUICOES DOS ESTUDOS DAS POLITICAS LINGUISTICAS PARA A
PROVOCACAO DE UMA VIDA TRANSLINGUAGEIRA

Retomando os principios adotados no inicio deste trabalho, pensaremos nossa
pesquisa ndo a partir de um campo disciplinar especifico, mas na medida em que
diversos campos contribuirem para o alcance de nossos objetivos buscaremos manter
um didlogo aberto com tais. Neste tdpico contemplaremos o campo das politicas

linguisticas buscando encontrar pontos de didalogo para o nosso problema.

Mas o que sao politicas linguisticas e como essas podem contribuir para a producéo

de uma vida translinguageira?

Podemos entender que as politicas linguisticas sédo tdo antigas quanto as proprias
linguas pois a emergéncia das primeiras palavras ja provocava transformac¢des no
social. Mas como ja visto, a invencdo da escrita, por sua vez, permitiu que a
interferéncia social de conduc¢éo dos sentidos linguisticos pudesse se estabelecer de
maneira ainda mais intensa. A Gramatica de Panini na india antiga; a dominacdo do
Latim promovida pela igreja no periodo medieval; a criacdo das gramaticas vernaculas
europeéias; a criacdo da gramatica do Nheengatu pelo Padre José de Anchieta e o
estabelecimento do mito da lingua nacional no iluminismo sdo exemplos de politicas

linguisticas.

Enquanto area do conhecimento, no entanto, o estudo das Politicas Linguisticas
surgiu apenas em meados do século XX. Segundo Lagares (2018), todos os autores
que tratam do nascimento da area de conhecimento da Politica Linguistica
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mencionam as décadas de 1950 e 1960, periodo em que muitas nacdes, sobretudo
asiaticas e africanas, alcangcaram seu status de “independéncia”. Os estados que
surgiram nesse periodo poés-colonial foram submetidos aos parametros da
organizacdo do estado-nacao capitalista. Lagares (2018) aponta que nesse periodo
essas politicas foram estabelecidas com base na premissa de que o progresso politico
e econdmico da nacao deve ser embasado pela instrumentalizacéo e estabelecimento
de status aos idiomas que seriam entdo considerados linguas nacionais. Essas
linguas seriam institucionalizadas por meio da tal construgcdo do aparato
estruturalizante de rarefacéo discursiva (ortografias, gramaticas, dicionarios). Essas
politicas linguisticas, é claro, se desenvolveram sob a capa da ideia de neutralidade

que a Linguistica ja carregava.

Para Lagares (lbid.), as fundamentac@es para tais politicas linguisticas emergem entre
os histérico-comparativos, que ja trabalhavam em prol dos interesses do Estado-
nacao por meio do mapeamento histérico social das relagfes entre as linguas. E assim
como também apontamos no capitulo anterior, este autor (lbid) também condena a
suposta neutralidade da langue saussuriana como contribuinte para tais politicas

linguisticas autoritarias:

O corte epistemoldgico realizado por Saussure, ao criar um objeto a partir de
determinado ponto de vista sobre a linguagem, que eliminava de seu campo
de visdo tudo o que tinha a ver com saberes histéricos, sociol6gicos ou
antropolégicos, criou um nicho académico e cientifico reconhecido pela
burocracia universitaria e onde os linguistas “fazem sua carreira”, mas afastou
os interesses da linguistica de algumas das principais preocupacfes e
demandas dos falantes. (LAGARES, 2018, p. 16)

Lagares (lbid.) afirma que a ideia de consenso espontaneo, que subjaz a estrutura
linguistica saussuriana, ignora conflitos e polémicas sociais necessarios para a
massificacdo das linguas tidas como majoritarias. Essa falsa ideia de consenso foi
vendida pelo pensamento saussuriano enquanto algo natural, quando na verdade é

fruto de muitas intervencgdes linguisticas autoritarias:
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Mas o consenso sobre a Lingua, sobre quem é o falante legitimo dela ou
sobre os modelos de corre¢do que constituem um ideal compartilhado pela
comunidade de fala, tem muito pouco de espontaneo, pois s6 pode ser
produto de uma série longa e complexa de interveng8es politicas, ndo isentas
de conflito, sobre a realidade social da linguagem (LAGARES, 2018, p.17)

A partir dos anos de 1980, porém, o autor (lbid.) aponta que uma perspectiva critica
irA se adentrar na Linguistica provocando rupturas epistemoldgicas. Tal mudanca de
perspectiva questionava a neutralidade cientifica do linguista apontando a Linguistica
nao enquanto uma ciéncia de objetos definidos, mas enquanto uma pratica de

intervencao social:

A linguistica critica é herdeira de todas essas tendéncias na histéria da
filosofia dos séculos passados. Ela cresceu a partir da conscientizacdo de
gue trabalhar com a linguagem é necessariamente intervir na realidade social
da qual ela faz parte. Linguagem €&, em outras palavras, uma pratica social.
A linguistica também o é. (RAJAGOPALAN, 2003, p.126 apud. LAGARES,
2018, p.19)

Assim, os linguistas criticos levantam questdes sobre sua atuacdo enguanto
constituidores da lingua, passando em seguida a assumir o papel de interventores nas
linguas. Aceitar a Linguistica enquanto intervencdo envolve assumir que esta é

provocadora da realidade social dos usuarios, possuindo assim um carater politico

Sob tal perspectiva, o autor assume um posicionamento democratico sobre a Politica
Linguistica onde as politicas de cima para baixo passam a ser entendidas enquanto
policias e a politica de fato se dara no embate das linguas enquanto construtos

discursivos que buscam intervir na realidade social.

N&o ha, portanto, apenas uma politica linguistica prescritiva moldada por um estado-
nacdo, mas politicas multidirecionais engendradas nos jogos de valoracdo sociais
(Maher, 2013). Politicas linguisticas podem ser “(...) arquitetadas e colocadas em agéao
localmente: uma escola ou uma familia, por exemplo, podem estabelecer - e colocar

em pratica - planos para alterar uma situacéo (sécio)linguistica (...)” (Ibid., p. 120).

Maher (2013) aponta que as politicas linguisticas s6 podem ser compreendidas nos

jogos de identidades e de relacdo de poder. Para a autora, as politicas linguisticas
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possuem uma relacao “visceral’ com as politicas de identidade, pois essas ndo tém
por objetivo a simples mudanca no contexto sociolinguistico, mas se propdem a
manipulagéo das identidades por meio de relagdes de enaltecimento ou rebaixamento

das linguas envolvidas.

Nesse sentido, as politicas ndo ocorrem enquanto determinacdes prescritivas, mas
em uma série interligada de produtos e processos. Ela ndo separa, portanto, politica
linguistica de planejamento linguistico, pois “(...) muitas vezes, s6 €& possivel
depreender politicas linguisticas em andamento das acdes e dos discursos dos
agentes nelas envolvidos” (p.120). A politica, nesse sentido, estd sempre se

rearticulando no conflito entre o dominio e resisténcia das identidades.

Nesse mesmo sentido - considerando a politica linguistica enquanto uma provocacao
da ordem social que interfere diretamente na vida de cada sujeito, Rajagopalan (2013)
vai questionar até mesmo o papel dos linguistas nos processos de intervencao
linguistica, pois ndo é em razdo de o linguista se considerar um perito da lingua que

ele deve agir como um policial dessa.

Segundo o autor (ibid.), dentre as razGes para se evitar tal postura, esta a ideia de que
as proposicoes politicas das politicas linguisticas estdo aquém do que se poderia
considerar “cientifico”, pois fogem aos principios da rigorosidade, exatiddo e
infalibilidade. Ao invés disso, a Politica Linguistica seria uma arte pois ndo ha garantia
de exatiddo em suas proposicdes - antes de imperativos certeiros, as politicas

linguisticas sdo meras provocacdes do socialmente estabelecido.

Rajagopalan ira, portanto, apontar que a Politica Linguistica, enquanto praxis, ndo é
e nao deve ser da alcada da Linguistica, mas, sob o ambito da democracia, deve ser
um direito de todo o cidaddo. Haja vista que a intervencédo na lingua é uma intervencao
no social - uma intervencdo politica - a Politica Linguistica ndo pode ser de
responsabilidade de um determinado grupo ou classe, mas uma responsabilidade do

social.

Para o autor (Ibid), no ambito da democracia, todo o cidadao deve ter direito a opinar
sobre a sua propria lingua, pois a mudanca provocada na ordem social em

consequéncia da mudanca linguistica certamente influenciara em sua vida assim
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como qualquer outra mudanca politica. Além disso, qualquer objecao fundada na ideia
de que pessoas nao instruidas ndo podem participar de tais questdes é equivocada
pois o problema da nao instru¢éo dos cidadaos é um problema educacional que ndo
deve ferir os direitos democraticos do cidaddo comum. Nesse sentido, o linguista,
mesmo tendo um vasto conhecimento sobre a lingua, em hip6tese alguma deve
possuir qualquer vantagem ao opinar sobre essa. Seu direito € 0 mesmo do dito

“leigo”.

A posicdo do linguista em relagéo aos assuntos de interesse politico que
envolve a lingua é idéntica & do bidlogo ou ginecologista ou jurista ou quem
qguer que seja em relacdo a decisdo de legalizar o aborto. Tanto num como
no outro caso, o cidaddo comum, assim como o padre paroquial deve ter o
mesmo peso de opinidao como qualquer “perito” no assunto. Isso porque,
guando se trata de legalizar ou ndo o aborto num pais, estamos lidando com
uma questao eminentemente politica que envolve uma série de questdes. E
numa democracia todos cidaddos tém o mesmo direito de expressar suas
opinides e serem consultados nas tomadas de decisdes (RAJAGOPALAN,
2013, p.23)

Ao lidar com questdes da lingua, portanto, ndo estamos lidando com fatos cientificos,
mas com valores sociais. Rajagopalan aponta que tais valores interferem no social
independentemente de sua veracidade cientifica. Como exemplo, ele menciona o
equivoco que seria banir as discussfes sobre raca da politica sob a prerrogativa da
nao existéncia do conceito de “raga” num sentido cientifico do termo, “(...) embora a
raca ndo se sustente enquanto um conceito bioldgico, ela existe sim enquanto
conceito social e milhdes de pessoas ainda sofrem discriminagdo com base nela” (Ibid,
p. 27). Tendo isso em vista, entendemos que a participacédo nas politicas linguisticas
nao deve ser privilégio da academia, dos 6rgdos de estado, mas um direito de todos
0s sujeitos independente das crencas ou equivocos.

Nesse sentido, a partir do posicionamento de Lagares (2018), Maher (2013) e
Rajagopalan (2013), podemos considerar as seguintes questdes:

1. A Politica Linguistica autoritaria (de cima para baixo) nao é politica, mas uma

policia que sufoca a pluralidade. Por outro lado, a politica linguistica, em seu
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sentido democratico, deve se dar por meio do embate de construtos discursivos

que, neste trabalho, chamaremos de conflitos autorais;

2. Politicas Linguisticas ndo se dao apenas no ambito institucional oficial, mas
também nas microrrevolugdes cotidianas, em espagos como a escola ou a

familia;

3. Tendo em vista o carater valorativo ndo objetivo das mudancas provocadas nas
linguas, o linguista ndo deve assumir o papel de policial da lingua, mas todos

podem participar em sua transformacéao.

Neste momento o leitor pode se perguntar: Visto que o linguista ndo tem o papel de
policial da lingua, qual seria a fungao desta pesquisa linguistica que envolve provocar

uma vida translinguageira?

Como ja discutido em capitulos anteriores, este trabalho ndo se embasa em principios
cientificos teoricistas (Bakhtin, 2012) como rigorosidade, exatiddo ou infalibilidade.
Nosso trabalho ndo envolve prescrever nenhuma sobredeterminacdo, mas busca
aplicar dois principios que emergem do pensamento Bakhtiniano: a exotopia e o

excedente de visao.

Na conjuntura da obra bakhtiniana, o excedente de visédo remete a ideia de que cada
sujeito ocupa um lugar unico no mundo. Se estivéssemos frente a frente no momento
em que escrevo este texto, vocé poderia observar atras de mim, um grande espelho
com moldura de madeira decorado com flores de metal sobre uma parede amarela,
eu, por outro lado, poderia observar atras de vocé a geladeira, o armario e algumas
loucas sujas na pia da cozinha. O que queremos dizer com iSSO € que 0 NOoSSo
posicionamento Unico no mundo nos permite observar coisas que talvez jamais

poderédo ser observadas do mesmo modo por outro.

Quando contemplo no todo um homem situado fora e diante de mim, nossos
horizontes concretos efetivamente vivenciaveis ndo coincidem. Porque em
gualquer situacdo ou proximidade que esse outro que contemplo possa estar
em relacdo a mim, sempre verei e saberei algo que ele, da sua posi¢éo fora
e diante de mim, ndo pode ver: as partes do meu corpo inacessiveis ao seu
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préprio olhar — a cabeca, o rosto, e sua expressao -, 0 mundo atras dele, toda
uma série de objetos e relacdes que, em fungdo dessa ou daquela
reciprocidade entre nds, sdo acessiveis a mim e inacessiveis a ele.
(BAKHTIN, 2011, p. 21)

Bakhtin usou essa ideia para se referir a constituicdo valorativa Unica que 0 n0sSso
posicionamento no mundo nos permite criar. Os meus valores, quem eu acredito ser,
0 que penso sobre o outro, 0 que penso sobre o mundo, o que considero, verdade,
mentira, beleza ou feiura séo constituidos de forma Unica de modo que o meu olhar
sobre tudo se torna valioso para o outro, por outro lado todos os outros olhares

possuem a mesma preciosidade na medida em que todos sao olhares Unicos.

O olhar do outro pode me enriquecer até mesmo quando esse olhar me aborda, ou
seja, quando o outro fala sobre a minha realidade, o meu local da fala ou sobre o meu
intimo, ele pode me ajudar a perceber coisas que contribuem com a reformulacéo de
minha autopercepc¢ao - me enriguecem - pois até mesmo quando digo quem eu sou,

digo a patrtir das limitacées de meus proéprios valores.

Assim, devido a vantagem de sua extralocalizag&o, o “outro” possui excedentes de
visdo que contribuem para a movimentag¢ao do que penso sobre o eu, 0 préprio outro

e sobre o mundo.

Dessa forma, o linguista ndo imp&e o seu olhar para intervir nas linguas, mas pode
oferecer seu excedente de viséo a fim de contribuir com as arestas dos excedentes
outros. E nesse movimento de oferta e percepcao do excedente de visdo que €
realizado por meio da interagdo com o outro, busco perceber o mundo a sua maneira.
Mesmo que esse outro nunca seja “real”, mas axioldégico, um valor tomado como outro
pelo eu. “Diante do outro, estou fora dele. Nao posso viver a vida dele. Da mesma

forma que ele ndo pode viver a minha”. (GEGE 2009, p. 44)

Nunca conseguirei perceber o outro exatamente como ele pensa, como ele vé o
mundo, tudo o que percebo no outro € submetido ao meu campo valorativo, mas
experiéncia de interacdo com esse outro serve como matéria prima para a minha
investigacdo do que poderia ser o mundo desse outro. “Apenas do meu lugar, unico,
singular, ocupado apenas por mim, € que posso compreender o outro e estabelecer

com ele uma inter-agao” (IBID, p. 46)
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Desse modo, as contribuicdes que os excedentes de visdo oferecem na interacdo s6
podem se dar em um movimento chamado por Bakhtin de Exotopia. O movimento
exotopico consiste na compreensao do mundo valorado enquanto “do outro” e retorno
ao mundo “do eu” para uma transformacdo dos dois mundos. O resultado desse
movimento ndo € uma ligacédo pura com o mundo do outro, mas funciona como uma
provocacao mutua. Tal movimento € como a faisca resultante do impacto entre duas
pedras. Ela € imprevisivel, podendo se propagar e gerar um incéndio ou apagar-se no
seguinte instante. Mas mesmo assim as pedras estardo inevitavelmente marcadas, e

portanto, transformadas.

Desse modo, toda compreensdo sobre 0 mundo que € externa ao eu para mim €&
carregada de excedentes de visdo com potenciais provocadores, enriquecedores e

conflitantes.

N&o ha possibilidade, portanto, de que um linguista se afirme enquanto policial da
lingua, pois seu ponto de vista também possui arestas. Por outro lado, é possivel que
este ofereca e se abra aos excedentes de visdo apresentando seu ponto de vista, mas

também se abrindo a qualquer possivel aresta apresentada por outros excedentes.

Por fim, em didlogo com Rajagopalan (2013), assumimos o papel de provocadores da
ordem social lancando o nosso olhar Unico, tdo singelo quanto qualguer outro, agindo
como provocadores abertos ao dialogo com os sujeitos falantes das linguas estudadas
e considerando os seus valores como essenciais para o seu desenvolvimento. Nesse
movimento, a pesquisa se dara por meio das provocac¢des de tranfluxos linguageiros
através de uma reflexdo sobre o modo como as identificagdes culturais enquanto
autorias estabelecem conflitos frente a discursos que fundamentam o estanque de
suas enunciacdes, para compreensdo desse movimento de resisténcia as forcas
centripetas monologizantes. Maher (2013) nos aponta como uma possibilidade o
estudo das paisagens linguisticas (Linguistic Landscapes) - um estudo da forma como
0s enunciados linguisticos participam socialmente em outdoors, cartazes, grafites, nas
redes sociais, etc., mesmo na forma de palavras ou sinais isolados. Acredito que a
percepcao dessas paisagens e o estimulo a producéo dessas possam se configurar
enguanto um fazer politicas linguisticas, ndo em sentido Botton up ou Top Down, mas

na zona conflituosa entre esses dois direcionamentos.
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3.2 PAISAGENS LINGUISTICAS SOB UMA PERSPECTIVA DIALOGICA
(DISCURSIVA) COMO POSSIBILIDADE DE PROVOCACOES DE TRANSFLUXOS
LINGUAGEIROS ENTRE AUTORIAS

Como ponto de partida para o desenho de nossa metodologia, nos interessou um tipo
de estudo sociolinguistico denominado Linguistic Landscape?® ou estudo de
Paisagens Linguisticas. Mas o que séo paisagens linguisticas?

Para Coulmas (2009), o paisagismo linguistico € um habito antigo de demarcacéo de
territérios culturais evidenciados pela presenca do texto escrito em local publico. Tais
demarcacdes surgiram, evidentemente, nos registros escritos publicos ja presentes
nas primeiras cidades. Segundo o autor, desde a antiguidade o registro escrito ja
participava do cotidiano das cidades mesmo quando a alfabetizac&o era privilégio de
uma minoria erudita. Registros como o codigo de Hamurdbi, os escritos nos obeliscos
egipcios, placas de demarcacao de fronteiras, marcas de propriedades e variados
monumentos publicos, sdo exemplos de registros escritos que eram expostos mesmo

sem pessoas alfabetizadas para os lerem (Coulmas, 2009).

Tal pratica estabelecia uma relacdo de classes, mas também servia para popularizar
a escrita, criando assim a poténcia para seu conhecimento por cada vez mais
pessoas. O objetivo dessa popularizacdo, como ja visto, era constituir a estrutura do
controle ideolégico institucional por meio da palavra. Essa poténcia, no entanto, era
ambigua pois garantiria o poder da opressao e a prépria resisténcia contra essa

Ao dominarem a escrita, 0s grupos oprimidos pelo discurso autoritario se submeteram
ao seu dominio, mas também criaram a possibilidade de resisténcia, ou seja, de voltar-
se contra a autoridade dos poderes instituidos. Assim, o texto escrito em local publico
€ a explicitacdo do conflito de autorias que podem ser percebidos por meio das

paisagens linguisticas.

20 Devido a grande quantidade de textos em inglés utilizados para a elaboracdo do contetido deste
tépico, optamos por traduzir todas as citacdes diretas. Para a conferéncia, deixamos sempre o original
em inglés nas notas de rodapé.
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Apesar de tal existéncia de um paisagismo linguistico, o estudo das paisagens
linguisticas, em especial o estudo cientifico dessas formas textuais publicas se deu
h& pouco tempo. Segundo Edelmam (2010), o estudo das paisagens linguisticas
recebeu pouca atencdo da Linguistica antes dos anos de 1990. Esses estudos
comecam a tomar relevancia por meio de Landry e Bourhis em 1997 com a publicacéo
de um artigo intitulado Linguistic Landscape and Ethnolinguistic Vitality: An Empirical
Study. Segundo Spolsky (2009), o conceito de Paisagens Linguisticas apresentado
nesse artigo foi criado por Landry e Bourhis sob a influéncia dos estudos de paisagens
linguisticas da Bélgica (Verdoodt, 1979) e Quebec (Corbeil, 1980). Esses autores
perceberam que as PL ndo surgem de um vacuo social, mas estéo relacionadas a
vitalidade etnolinguistica de um povo. Tal vitalidade esta relacionada ao modo como
um grupo social se comporta em situacdes intergrupais - a intensidade do sentimento
de pertencimento a um grupo na sua relacdo com o0s outros. Essa vitalidade
etnolinguistica € influenciada por diversas questdes como a politica, historia e

questdes linguisticas. (Edelman, 2010)

Landry e Bourhis (1997, p.2321) afirmam que as Paisagens Linguisticas "referem-se a
visibilidade e saliéncia das linguas nos sinais publicos e comerciais em um dado

territorio ou regiao”. Segundo eles:

“A linguagem dos sinais de transito, cartazes publicitarios, nomes de ruas,
lugares, nomes, placas de lojas comerciais e sinais publicos em prédios
governamentais se combinam para formar a paisagem linguistica de um
determinado territério, regido ou area de aglomeragao urbana." (p.25%?)

Outros autores buscaram ampliar ou modificar o conceito de Paisagens Linguisticas:
Ben-Rafael, et al. (2006, p. 14) as definem como “qualquer signo ou anuncio localizado
fora ou dentro de uma instituicdo publica ou uma empresa privada em uma dada
localizagdo geografica” - incluindo aqui os espacos internos. Backhaus (2006, p.55)

considera o objeto das Paisagens Linguisticas "qualquer parte de texto escrito em um

21 “[Linguistic Landscape] refers to the visibility and salience of languages on public and commercial
signs in a given territory or region...” .

22 “The language of public road signs, advertising billboards, street names, place names, commercial
shop signs, and public signs on government buildings combine to form the linguistic landscape of a
given territory, region or urban agglomeration”.
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quadro espacialmente definivel"?? isso inclui “desde adesivos manuscritos a grandes
outdoors comerciais, também itens como adesivos de ‘empurrar’ e ‘puxar’ nas portas

de entrada tapetes com letras ou placas de explicagéo botanica em arvores”?*.

Mas nos interessa, em especial, a definicho de Shohamy e Waksman (2009) que
incluem em sua definicdo todos os discursos possiveis que surgem em espacos
publicos, incluindo textos, imagens, objetos e também elementos ndo considerados
como linguagem para a construcéo do sentido. Essa definicdo nos permite pensar as

PLs como um imenso quadro abarcando marcas que vao muito além das palavras.

Adotaremos, portanto, essa Ultima nocao por entendermos que a linguagem enquanto
acado constitutiva do ser humano nao se da necessariamente pelo que consideramos
lingua, mas por toda a forma possivel de constituicdo de representacdo simbdlica.
Queremos, com isso, dizer que uma infinidade de elementos sdo possiveis, como
cores, sons, objetos, formas, estilos, arquitetura, palavras e qualquer outro elemento
potente de sentido, até mesmo aquilo que comumente ndo é considerado linguagem,
pois 0 embate cultural que forca a aceitacao de sujeitos e suas linguagens parte da

presenca de tudo o que é axiologicamente outro.

Por exemplo, a presenca publica de uma palavra escrita em uma determinada lingua
oprimida parte da aceitacdo de um grupo enquanto diferente dos demais. Tal
aceitacdo pode se desenvolver para um movimento de afirmacédo: E no momento em
gue os sujeitos se afirmam enquanto parte de tal grupo oprimido, eles podem comecar
a demarcar seu territério autoral (cultural) por meio do uso de particularidades
entendidas enquanto producdo material de suas identificacfes. Tal afirmacéo pode
comecar timidamente, pelo uso de anéis, colares e roupas, partindo para objetos mais
marcantes com cocares oOu pinturas corporais, para enfim manifestarem-se
publicamente com suas linguas e escritas de forma publica e conflitante com as

autorias autoritarias.

23 %(..) any piece of written text within a spatially definable frame”
24 %(..) anything from handwritten stickers to huge commercial billboards. Also such items as ‘push’ and
‘pull’ stickers at entrance doors, lettered foot mats or botanic explanation plates on trees (...)".
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Mas como seria a metodologia de tratamento das paisagens linguisticas aqui
levantadas? Shohamy e Gorter (2009) afirmam que atualmente as paisagens
linguisticas sdo submetidas ao estudo por diversos campos do conhecimento.
Entendemos que, consequentemente, o levantamento das paisagens linguisticas esta
sendo adaptado as diferentes metodologias que as diversas areas que as estudam

ofertam.

Para nos ajudar a constituir os nossos principios metodologicos para o estudo das

Paisagens Linguisticas

, tomamos como ponto de partida os questionamentos de Shohamy e Gorter (ibid.):

O que sado as PL [Paisagens Linguisticas], realmente? Refere-se apenas a
linguagem ou a coisas adicionais que estdo presentes ao nosso redor,
imagens, sons e edificios, roupas ou mesmo pessoas? Elas podem ser
separadas umas das outras? O que é publico e o que é privado, nos dias de
hoje? Como os sinais, as pessoas e o0s idiomas estdo conectados? Qual é o
papel das PL na formulacdo de politicas e quais os efeitos que isso tem nas
praticas linguisticas de fato? Que tipo de realidade as PL criam e moldam? O
gue motiva as pessoas a exibirem a linguagem? Como as pessoas valorizam
as PL? Que mensagens estdo sendo entregues aos transeuntes? Que tipo
de linguagem(s) estdo sendo criadas no espaco publico? Como as imagens
e todas as outras representagfes interagem? Qudo diferente é a lingua
falada/ouvida da variedade 'representada’'? Como os leitores e transeuntes
interpretam as PL? Quais sdo as aplicagfes das PL a educagdo, a
aprendizagem, as sociedades? Que papel as pessoas devem ter sobre a
linguagem exibida em espacos publicos? Como podem as PL serem
interpretadas dentro de teorias existentes ou talvez criar novidades de
ecologia linguistica e espaco? E, finalmente, o que o estudo das PL em suas
muitas perspectivas agrega a nossa compreensdo da linguagem, da
sociedade e das pessoas? Uma vez que a caixa da linguagem nos espacos
se abriu, oportunidades infinitas para seu uso estéo disponiveis a medida que
surgem infinitas maneiras de "ver". (p. 2,3)%

2> What is LL, really? Does it refer to language only or to additional things which are present around us,
images, sounds and buildings, clothes or even people? Can these even be separated from one another?
What is public and what is private, in this day and age? How are signs, and people, and languages
connected? What role does LL play in policy making and what effects does it have on de facto language
practices? What kind of reality does LL create and shape? What motivates people to display language?
How do people value LL? What messages are being delivered to passers-by? Which types of
language(s) are being created in the public space? How do images and all other representations
interact? How different is the spoken/heard language than the 'represented' variety? How do readers
and passers-by interpret LL? What are the applications of LL to education, to learning, to societies?
What role should people take about the language displayed in public spaces? How can LL be interpreted
within existing theories or perhaps create new ones of linguistic ecology and space? And finally, what
does the study of LL in its many perspectives add to our understanding of language, society and people?
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As questbes levantadas pelos autores ndo objetivam apresentar impedimentos ou
estabelecer um direcionamento ao estudo das PL, mas apresentar a enorme
quantidade de possibilidades que esse estudo pode oferecer a diversos campos e
usados para diversos objetivos. Em nosso estudo partimos de algumas dessas
problematizaces levantadas pelos autores para levantar questionamentos proprios,

necessarios para o alcance de nossos objetivos.

Por exemplo, como se da a relagcédo publico x privado em um contexto de altissimo
fluxo digital de informacgdes, principalmente em contextos de Covid 19? Onde é o
espaco publico de resisténcia da minoria? Onde € o palco no qual sua voz enuncia?
Em uma fala concedida para um documentério de antropologia? Em um discurso
politico usando vestimenta tipica numa plenaria em Brasilia? Nos Stories do
Instagram?®? Em mdsicas publicadas no Spotify?’? Em videos do Youtube28? Nas
placas urbanas apresentadas em linguas locais? Qual € a poténcia de um enunciado
qgualquer na desconstrucao de um discurso firmemente estabelecido? Teriam as vozes
dos enunciados cotidianos o mesmo poder dos gritos de guerra que derrubaram as
muralhas de Jeric6? E com base em tais questfes que pensaremos no poder de cada
enunciado para derrubar as muralhas discursivas constituidas pelo discurso das

classes autoritarias.

Assim, para o0 estudo da poténcia dos enunciados presentes nas paisagens
linguisticas, buscamos na Analise Dial6gica do Discurso subsidio para pensar o poder

enunciativo nos conflitos autorais.

Once the box of language in spaces has opened, endless opportunities for its use are available as
infinite ways of 'seeing' come forth.

26 Facebook Inc. Menlo Park, Califérnia, EUA
27 Spotfy AB. Estocolmo, Suécia
28 Chad Hurley, Steve Chen & Jawed Karim. San Bruno, Califérnia, EUA.
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3.3 A ANALISE DIALOGICA DO DISCURSO COMO POSSIVEL INTERLOCUTOR
NO ESTUDO DAS PAISAGENS LINGUISTICAS

Pensando em tais questdes abordadas acima, encontramos nos estudos do discurso
um possivel interlocutor para o nosso estudo das Paisagens Linguisticas - A Analise

Dial6gica do Discurso.

Beth Brait (2008), ao tratar sobre os estudos do discurso sob a perspectiva
bakhtiniana, afirma que o escopo tedrico metodologico bakhtiniano oferece condi¢des
para a construcdo de uma analise dialégica do discurso. O termo analise parece ser
utilizado pela autora apenas para se estabelecer no campo da Andlise do Discurso,
pois essa palavra, em seu sentido cartesiano, € contraditéria aos principios que
Bakhtin adota. Ela até mesmo afirma que “Ninguém, em sa consciéncia, poderia dizer
que Bakhtin tenha proposto formalmente uma teoria, e/ou analise do discurso, no
sentido em que usamos a expressao para fazer referéncia, por exemplo, a Analise do
Discurso Francesa” (BRAIT, 2008, p.9). Ao contrario das outras analises de discurso,
uma “analise” bakhtiniana ndo poderia se estabelecer em uma estrutura tedrico
metodoldgica rigida, n&o se pode, portanto, definir o que seria essa “analise” de forma

fechada, mas € possivel apresentar as bases que a constituem - a imbricada e...

(...) indissolavel relagdo entre lingua, linguagens, histéria e sujeitos que
instaura os estudos da linguagem como lugares de produgcdo de
conhecimentos de forma comprometida, responsavel, e ndo apenas como
procedimento submetido a teorias e metodologias dominantes em
determinadas épocas. (IBID., p.10).

Como ja apontado neste trabalho, o campo para estudo dessa relacéo foi estabelecido
por Bakhtin por meio da “Metalinguistica”, a transdisciplina que faz uso de campos
disciplinares como a Linguistica para o estudo das relacdes dialogicas. Para Bakhtin,
a Linguistica e a Metalinguistica ndo devem se fundir pois estudam o mesmo
fendmeno “- o discurso, mas sob diferentes aspectos e diferentes angulos de visao”
(BAKHTIN, 2010b, p. 207), devendo assim se complementar.

N&o queremos aqui dizer que a Linguistica, em sua perspectiva estruturalista, estuda

o discurso como nas analises do discurso. Para Bakhtin a linguistica estuda “a forma
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composicional do discurso isolada das relagbes dialdégicas”. Somente dessa forma
podem se constituir analises linguisticas idealizadas a partir do discurso (BAKHTIN,
2010Db).

A Metalinguistica, por outro lado, estuda exatamente o que a linguistica
estruturalista/formalista exclui - os conflitos de vozes discursivas que constituem as

relagBes dialdgicas

Toda a vida da linguagem, seja qual for o seu campo de emprego (a
linguagem cotidiana, a prética, a cientifica, a artistica, etc.), esta impregnada
de relagbes dialégicas. Mas a linguistica estuda a “linguagem” propriamente
dita com sua légica especifica na sua generalidade, como algo que torna
possivel a comunicacéo dialdgica, pois ela abstrai conseqiientemente as
relagBes propriamente dialdgicas. Essas relagbes se situam no campo do
discurso, pois esta é por natureza dialdgica e, por isto, tais relagbes devem
ser estudadas pela Metalinguistica, que ultrapassa os limites da Linguistica e
possui objeto autbnomo e metas proprias. (BAKHTIN 2010b, p. 209)

Por tratar das relacfes dialégicas discursivas, a Metalinguistica tratara de questdes
gue envolvem as relacdes entre valores sociais. E por tratar de valores, suas metas
nao se limitardo em apenas compreender o funcionamento da maquina estrutural
linguistica, mas seu estudo envolvera as tramas constituidas a partir da densa
complexidade social que atravessam as relacdes transubjetivas, podendo assim
recorrer a psicologia, sociologia, linguistica, economia e tudo o que estiver relacionado

a complexidade dos valores sociais.

Desse modo, ndo se pode estabelecer categorias de andlise aprioristicas para se
compreender as relagbes dialégicas. Segundo Brait (2008), até mesmo conceitos
bakhtinianos como “riso”, "carnavalizagcao" e "polifonia" surgiram a partir da costura de
questdes sociologicas pensadas na relagdo com as obras de Rabelais e Dostoiévski.
Tais conceitos ndo eram instrumentos da analise discursiva dialogica de Bakhtin,
emergiram como referéncias a partir do estudo das relacdes dialdgicas que

permeavam as obras desses autores.
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Nosso trabalho, portanto, envolvera a conceitualizacdo a partir da analise, mas
considerando que 0s conceitos outros nos ofertam excedentes de visdo que podem
contribuir com o problema, podemos livremente considerar aplicacdes nossas de
conceitos bakhtinianos ou de outros autores, considerando, claro, que tais aplicacdes
nao sao fechadas, mas movimentacdes metafdricas, semelhante ao proprio feito por
Bakhtin quando aplicou a nocdo de Polifonia, da area da mdusica, a questdes

relacionadas ao trabalho poético ou prosaistico de Dostoievski.

Toda a conjuntura do que discutimos até agora € base para compreendermos um
conceito central na obra de Bakhtin que utilizaremos como ponto de partida para
nossos estudos das relacdes dialégicas discursivas. Tal conceito é o ndcleo do qual
partem todas as compreensdes de Bakhtin - o enunciado concreto (Bakhtin, 2011).
Noés ja abordamos um aspecto muito importante deste conceito quando estavamos
discutindo os géneros do discurso. Como visto, a nocéo de enunciado Bakhtniana ndo
€ separada pela dicotomia entre enunciado (produto) e enunciacdo (processo), mas €

um continuum de constante ressurei¢cao da palavra morta na vida do discurso.

O enunciado concreto € o0 evento da interacdo que possui sentido Unico e irrepetivel
e possui tal carater por ser atravessado por conflitos Unicos de vozes discursivas.
Volochinov (2013) nos exemplifica como o contexto extraverbal da palavra se
manifesta no evento a partir situacdo abaixo, onde, em uma interlocucao, alguém

enuncia a palavra “bem?”:

No momento da conversagédo, ambos os interlocutores olharam pela janela e
viram que comecava a nevar, os dois sabem que € més de maio e que faz
muito tempo que devia ter iniciado a primavera; finalmente, aos dois, um
inverno tdo prolongado é um mal; ambos esperam a primavera e a queda da
neve tao fora de época entristece os dois. (p.78)

Se estudada a partir de aspectos semanticos ou sintaticos, o sentido da palavra “bem”
jamais poderia ser definido a partir da situacdo acima. Volochinov, portanto,

prossegue com a explicacao do evento:
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A enunciacao se apoia diretamente em tudo isto: no visto conjuntamente (os
flocos de neve pela janela); no sabido conjuntamente (¢ més de maio), e no
avaliado conjuntamente (o inverno atrasado, o desejo que chegue a
primavera; tudo isso é abarcado pelo sentido vivo, aparece absorvido por ele,
e, sem divida, ndo esté expresso verbalmente, ndo esté dito. (IBID.)

Nesse sentido, a compreensdo da palavra bem precisaria ser analisada a partir de
todos os elementos extraverbais apresentados acima. Volochinov chama esse sentido
anico depreendido da materialidade do evento de Entonacdo. A compreensao da
entonagdo envolve analisar os seguintes aspectos do evento: O “horizonte espacial
compatrtilhado”, ou seja, todo o entorno fisico da enunciacéo - o local fisico de onde
os interlocutores dialogam; “Conhecimento e compreensdo comum da situagdo” e
“valoragdo compartilhada (VOLOCHINOV 2013, p. 78).

Tais aspectos que compdem o contexto extraverbal, sdo o ponto de partida da Analise
Dialogica do Discurso, pois € de onde partem conflitos valorativos e, portanto, onde

toda a tessitura teorica dos discursos pode emergir.

Mas como podemos analisar o texto escrito a partir do evento, visto que ele esté fora
do enunciado concreto? Bem, o texto escrito em local publico se depara com seus
interlocutores, ou seja, os leitores. E como vimos no capitulo sobre a linguagem,
sempre que nos deparamos com um enunciado, inevitavelmente, buscamos
compreendé-lo a partir de uma autoria valorativa. Nesse sentido, o encontro de um
transeunte com uma mensagem publica consistirhA em um enunciado concreto. Silva
(2013) nos ajuda a compreender como podemos analisar (estudar) um texto escrito

sob uma perspectiva bakhtiniana:

(...) pense, por exemplo, numa charge de jornal. Analisar apenas os
guadrinhos e as palavras da charge é uma possibilidade de avaliacdo material
desse enunciado. Um bakhtiniano, porém, vai-se questionar sobre os
seguintes elementos:

(a) o autor da charge: quem é, quais as tematicas costumam abordar,
onde publica, etc.;

(b) o jornal em que foi publicada: qual o seu publico, em que cidade
circula, em que secdo se encontra a charge, quais as noticias mais
importantes do dia em que ela saiu e dos dias anteriores e seguintes
etc.;
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(c) O leitor presumido daquele jornal: o que sabe sobre o assunto, qual
sua posicao na sociedade etc.

Portanto, pensar o enunciado concreto envolve ndo apenas se voltar para as formas
composicionais, diga-se, linguisticas, mas a toda a atmosfera que provoca e projeta a
sua emergéncia. Assim, para além da constituicdo do corpus (paisagem linguistica),
devemos pensar nas condicdes de emergéncia do enunciado por meio de questdes
como: quem enunciou?; quando enunciou?; por qual midia?; qual posicdo politica?;
qual crenca religiosa?; etc. A Andlise Dial6gica do Discurso envolve, desse modo,
compreender “(...) o confronto das entoagbes e dos sistemas de valores que
posicionam as mais variadas visdes de mundo dentro de um campo de visao(...)”
(GEGE 2009, p.29) - a Dialogia.

No préximo capitulo iniciaremos nossa andlise/estudo por meio de uma
contextualizacdo da sistematizacdo opressiva da Lingua Portuguesa no Brasil para
entdo fazer um levantamento de enunciados publicos produzidos sobre e pelos povos

(autorias) envolvidos.

Para dinamizar nosso trabalho, vamos nomear duas grandes categorias discursivas e
apontar seus impactos nas relagbes entre autorias. A primeira categoria criada é a
sustentadora da estrutura centrante em sua forma autoritaria. Trata-se da que compde
os discursos que nomearemos como basificantes, ou seja, discursos como o da lingua
estrutural, da lingua correta, da lingua melhor, da lingua essencial ao sustentamento
do social, da monolingua ou, até mesmo, o discurso do ouvintismo. Tais discursos tém
profunda relacdo com noc¢bes de lingua maquina, o sujeito maquina e identidade
maquina e sustentam as bases monologizantes da lingua(gem) que € de interesse

das autorias autoritarias.

A segunda é a categoria que ergue a muralha protetora da lingua maquina autoritaria.
Trata-se da categoria dos discursos de estranhamento. Esses sao discursos que
compdem um sistema de defesa para repelir, ignorar ou em raros casos suportar toda

interacdo com lingua(gens) estranhas a lingua(gem) escolhida pelas autorias

autoritarias. Tais discursos sdo mais aleatorios, pois dependem das relacdes
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valorativo discursivas entre as autorias envolvidas. Séo, portanto, esses discursos que
impedem a participacdo de corpos estranhos ao sistema, as culturas e linguas
axiologicamente outras que iremos problematizar e pensar em vias de combaté-los,

produzindo assim, novas “possibilidades de” nas interagdes entre autorias sociais.

O objetivo, portanto, é colocar, para além da demarcacdo de enuncia¢cdes autorais
das minorias que desenham suas paisagens linguisticas, levantar também as vozes
em conflito, as vozes manifestadas nos enunciados que tentam sufocar essas
autorias. E dessa maneira que as vozes serfo submetidas a uma analise dialdgica do
discurso - pensando-as a partir do conflito. Essa analise (estudo) levantara questfes
a respeito do que se pensam sobre essas autorias e 0 que essas autorias pensam
sobre si, para por fim, buscar uma relacdo de transformacéo enriquecimento matuo

entre autorias.
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4 COMPREENDENDO O(S) LOCUS/LOCI DA PESQUISA: O BRASIL - UM CONFLITUOSO

CAMPO DE BATALHAS AUTORAIS

THE WALL...
Juliano Holanda (2021)

Acima de todos
Um imenso rio de bosta.

Dentro desse rio morto,
Tudo o que nao presta.
Depdsito de ignorancia.

Entre nés e o rio
Uma muralha mofada.

Um rio estancado
Contaminando tudo o que toca.
Um rio que nem era rio,
Absoluto vazio

Onde s6 o nada nada.

Dentro dele

So6 peixes graudos.

Peixes horriveis e sem luz,
Peixes com bicos de urubus.
Afogados nesse rio

Preso em correntes

E sem correnteza.

Eis que subitamente
Aparece uma rachadinha
Na muralha da represa.

Agora que estamos carregados de importantes discussbes sobre os conflitos que

envolvem a linguagem e seus impactos na(s) sociedade(s), vamos caminhar para o

exercicio de compreensdao dos embates discursivos e praticas afirmativas entre

autorias sociais no Brasil para entdo pensarmos poténcias em tais discursos e praticas

gue sejam estimulos a transfluxos linguageiros, e que tais transfluxos, por sua vez,

possam favorecer a emergéncia de vidas transliguageiras.

Dessa forma, comecaremos esta pesquisa por uma reflexdo sobre os discursos

enunciados sobre e pelas producdes dos seguintes povos (autorias) existentes no

Brasil: Os povos originarios brasileiros - em especial os Tupinikim e Guarani Mbya do

Espirito Santo; os brasileiros descendentes de imigrantes - focando nos Pomeranos
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da regido serrana capixaba e as comunidades surdas brasileiras falantes de Libras,

focando em seguida, no contexto das comunidades do Estado do Espirito Santo.

Essa necessidade em voltar ao contexto do Espirito Santo se da pois estamos
pensando nessa pesquisa enquanto parte de um processo de apoio ao fortalecimento
comunitario, linguistico e politico das autorias minorizadas proximas ao contexto dos

sujeitos pesquisadores.

Embora essa distancia local/global tenha se encurtado com a conexao digitalizada do
mundo, nos preocupamos com aqueles que ainda ndo possuem acesso ao aparato
necessario para transformar suas visdées de mundo por meio desse tipo de tecnologia.
Portanto, pretendemos ainda, apdés a pandemia do Covid19 (que afeta o Brasil e o
mundo desde 2020), continuar influenciando e provocando microrrevolucdes em
nossa regido e torcemos para que os leitores facam o mesmo, de modo que 0s
transfluxos possam desestabilizar a normalizagéo do negacionismo multi/transautoral

e multi/translinguageiro no Brasil.

Para iniciar entdo tal processo contextualizamos a pesquisa iniciando pela
apresentacao de uma pequena histdria da institucionalizacdo da Lingua Portuguesa

no Brasil.

4.1 A SANGRENTA HISTORIA DA INSTITUCIONALIZACAO DO PORTUGUES NO
BRASIL

Assim como em outras colbnias europeias de exploragao, historicamente, o Brasil ndo
se constituiu enquanto um pais que reconhece a pluralidade linguistica. Tal
constituicdo historica ndo so influenciou a invisibilizacdo dos processos de exclusédo
das linguas minorizadas como também fez com que os usuéarios do Portugués
criassem, conscientes disso ou ndo, estratégias para a manutencdo do status

dominante da Lingua Portuguesa.

Nesse sentido, acreditamos que uma problematizacéo das relagdes entre as autorias

objetivadas ao discurso autoritario nacional falante da Lingua Portuguesa e as
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autorias minorizadas falantes de outras linguas também presentes no pais devem ser
iniciada por meio de uma reflexdo sobre o processo de insercdo da Lingua Portuguesa

no territério nacional.

Tal processo de colonizacéo linguistica no nosso pais, que ocorreu dos séculos XVI a
XVIII (Mariani, 2003), acarretou ha marginalizacéo das linguas que circulavam outrora
e ainda refletem nas demais linguas existentes na forma do preconceito e excluséo
autoral. A relevancia desse tema nos faz refletir sobre o que subjazem as politicas

linguisticas voltadas para linguas “minoritarias” no Brasil.

Sabemos que ha pouco mais de 500 anos, o territério que € hoje conhecido por Brasil
foi palco de riquissima pluralidade linguistica/autoral. Segundo Rodrigues (1993 apud
Silva 2010), antes da dominag&o ou conquista portuguesa, nesta terra “viviam” mais
de 1300 linguas indigenas. No entanto, com o desenrolar do encontro do povo lusitano
com a multiplicidade de povos originarios da terra que passou entdo a ser chamada

de Brasil, mais de 1000 linguas foram dizimadas.

Silva (2010) demonstra a imposi¢ao violenta da lingua do colonizador ao apontar que
muitos povos indigenas foram exterminados sem que houvesse nenhum tipo de
registro sobre sua cultura ou lingua, sendo rarissimas as excecdes. A autora ainda
afirma que atualmente restam cerca de 180 linguas indigenas no Brasil (220 se
considerarmos os dialetos). Apesar de o censo de 2010 apontar para 274 idiomas,

esse numero nem se aproxima do contexto quinhentista.

Segundo Geraldi (2010) a dominacéo lusitana nao se deu somente pela via da tomada
de territorios e da escravizacao dos nativos. Para o autor, no decorrer do processo de
dominacéo, dito colonizac&o, o dominador europeu desenvolveu plena consciéncia de
que a colonizacgdo cultural e linguistica era necessaria para a manutengdo de sua

soberania.

Nos primeiros dois séculos de dominacdo, a Coroa Portuguesa aparentemente nao
se preocupou com a politica linguistica na Col6énia do Brasil. E nesse processo inicial,
0 contato do portugués com os povos indigenas fez com que emergisse pelo menos
duas linguas de contato no Brasil: A primeira foi a Lingua Geral Paulista, que emergiu

a partir da interagdo entre os colonizadores e os indigenas na regido colonial chamada
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Estado do Brasil, principalmente na interagdo com os Tupinambas. A segunda foi a
Lingua Geral Amazénica - O Nheengatu - surgida em condicbes semelhantes na

regido do Gréo Para (Nobre, 2011).

Mesmo ndo havendo uma imposicdo imediata da lingua portuguesa, outros aspectos
da cultura europeia foram sendo silenciosamente inseridos nas cosmologias nativas.
Com o apoio da igreja, Portugal comecgou a catequizar os indios e transforma-los em
fiéis suditos cristdos da coroa portuguesa. Em consequéncia disso, eles o0s

escravizaram e 0s submeteram as leis de Portugal.

Um exemplo dessa imposi¢ao cultural é apresentado por Saviani (2007), que aponta
o Pe. José de Anchieta como alguém que “utilizou-se largamente do idioma tupi tanto
para se dirigir aos nativos como aos colonos que ja entendiam a lingua geral falada
ao longo da costa brasileira” (p.46). Segundo o autor, Anchieta escreveu
aproximadamente 20 autos que, por meio de um sincretismo religioso, inseriram ideias
estranhas a realidade indigena como “o bem” e seu representante maior (Deus), que
passaria e ressignificar Tupd e a tomar seu palco, por outro lado, Anhangé seria

tomado pelo “mau” e sua principal imagem simbdlica - o Deménio.

Assim, a autoria colonizadora iniciou um processo de dilaceracdo das autorias
originarias, devorando-as vivas e de dentro para fora, comecando pelas visceras de

suas almas.

No entanto, a cultura portuguesa ainda estava para realizar o seu maior mote. Mesmo
sob forte imposicdo cultural, a colonia brasileira permanecia na inseguranca de
linguas crioulas que surgiam das rela¢gBes entre lusitanos e indigenas, além disso,
Saviani (2007.) aponta o incomodo que os burgueses sentiam por disputar com
jesuitas que incentivaram a proibicdo da escravidado dos indios, mas que por sua vez
faziam com que esses nativos fossem “escravizados” por meio da palavra, pois

serviam “voluntariamente” em funcao da obra do senhor.

Os jesuitas também eram isentos de impostos, o que lhes acarretava um lucro médio

de 80 por cento a mais do que qualquer colono. Tal situacdo deixava a colbnia
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brasileira nas maos dos jesuitas catequizadores dos indios e difusores da lingua

geral®.

Assim, passados mais de 200 anos de permanéncia das linguas gerais entre 0s
habitantes do Brasil, a coldnia prosseguia com uma insegura minoria falante de
portugués, geralmente, estrangeiros que administravam a exploracdo metropolitana.
Sob tal situacdo, em principios do século XVII as linguas gerais parecem comecar a

incomodar a metrépole.

Segundo Geraldi (2010.), em 1701, Portugal recomenda que o governador geral do
Brasil obrigue os missionarios a ensinar Portugués aos indios. No entanto, cinquenta
anos depois, a coroa toma a drastica medida de expulsar 0s jesuitas e estabelecer
uma rigida politica linguistica efetivada sob as ordens do Marqués de Pombal. Tal
politica passa a estabelecer de vez a dominacao cultural por parte da Col6nia por meio

da sua mais eficiente ferramenta - a Lingua Portuguesa.

Foi com o Diretdrio dos indios, emitido pelo Marqués de Pombal em 1757, que 0 uso
da Lingua Portuguesa passou a se tornar obrigatério, e as demais linguas foram

proibidas.

No paragrafo sexto, o documento determina:

Sempre foi maxima inalteravelmente praticada em todas as Nagdes, que
conquistaram novos Dominios, introduzir logo nos povos conquistados o seu
préprio idioma, por ser indisputavel, que este é um dos meios mais eficazes
para desterrar dos Povos ruasticos a barbaridade dos seus antigos costumes;
e ter mostrado a experiéncia, que ao mesmo passo, que se introduz neles o
uso da Lingua do Principe, que os conquistou, se Ihes radica também o afeto,
a veneracao, e a obediéncia ao mesmo Principe. Observando pois todas as
Nacdes polidas do Mundo, este prudente, e solido sistema, nesta Conquista
se praticou tanto pelo contrario, que sé cuidaram os primeiros Conquistadores
estabelecer nela o uso da Lingua, que chamaram geral; invencgéo
verdadeiramente abominavel, e diabdlica, para que privados os indios de
todos aqueles meios, que os podiam civilizar, permanecessem na rustica, e
barbara sujeicdo, em que até agora se conservavam. Para desterrar esse
perniciosissimo abuso, sera um dos principais cuidados dos Diretores,
estabelecer nas suas respectivas Povoacdes o uso da Lingua Portuguesa,
ndo consentindo por modo algum, que os Meninos, e as Meninas, que

29 Os bandeirantes e escravos negros também contribuiram para tal processo de difuso das linguas de contato
na col6nia. (Nobre, 2011)



121

pertencerem as Escolas, e todos aqueles indios, que forem capazes de
instrucdo nesta matéria, usem da lingua propria das suas Nacdes, ou da
chamada geral; mas unicamente da Portuguesa, na forma, que Sua
Majestade tem recomendado em repetidas ordens, que até agora se nao
observaram com total ruina Espiritual, e Temporal do Estado. [2] (Apud.
GERALDI, 2010, p. 19)

Assim, as linguas surgidas e faladas pela devastadora maioria no Brasil passam a dar
lugar a uma lingua culturalmente distante e falada por uma minoria estrangeira que
vivia no pais apenas para gerenciar a exploragdo. O apagamento das linguas
indigenas e das linguas gerais fortaleceu o predominio do uso da lingua do
estrangeiro, e a partir de entdo se tornaria mais seguro para os colonizadores controlar

possiveis conjuragdes.

Esse estabelecimento do uso obrigatério da Lingua Portuguesa por meio do Diretério
dos indios, foi - como afirma Bagno (2004) — (...) “o que cortou os vinculos do povo
brasileiro com seus ancestrais indigenas, ou seja, com 0 seu proprio solo, sua propria
ecologia” (p.57). A partir de entao, prossegue o autor, viveriamos “até hoje a buscar
algo que esta fora de nds, com uma Europa distante e estranha, em vez de procurar
em nossas proprias raizes em nosso proprio espaco fisico e cultural” (Ibid., p.57,58).
E nessa “esquina” de nossa formacdo histérica que passamos a subjetivar discursos
quimeristicos como da lingua “certa”, “bonita” e “boa” versus a “errada”, “feia” e “ruim”.
Discursos que nos fecham os olhos a qualquer possibilidade de enriquecimento por

meio de uma vivéncia translinguageira.

Assim, nossa formacdao histérica nos influencia a negar outras linguas/linguagens. E
hoje, essa negacdo da multiplicidade se perpetua em praticas como a apontada por
Bagno (Ibid., p.55) quando afirma que “a escola passa a ideia irreal de que a lingua
portuguesa se implantou no Brasil, assim que os Portugueses desembarcaram aqui,
de modo pacifico e ordeiro (...)”, quando na realidade, indios e negros escravizados
tiveram sua honra fisica e cultural destrogadas pela autoria autoritaria assumida

dominador.

Além disso, segundo Mariani (2003), a colonizacdo linguistica portuguesa foi

elaborada na “ideologia do déficit” (p.75) pois a lingua geral que estava sendo utilizada
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por aqui ndo possuia algumas letras que existiam no alfabeto da lingua portuguesa, o
que era observado e descrito linguisticamente como falta, como uma “deficiéncia

linguistico-cultural” (idem) e assim ressaltaram a relevancia da Lingua Portuguesa.

Ademais, a lingua geral ou as linguas faladas pelos povos originarios no Brasil ndo
eram consideradas linguas de um povo “civilizado” como os portugueses, que
possuiam poder religioso, real central e uma administracdo juridica (idem) e sim de

um povo considerado primitivo, sem alma, sem um lider, sem um estado.

Tal ideologia seguia uma tendéncia europeia setecentista e que tomou forca nos
séculos seguintes. Segundo Maher (2013), na Revolug¢do Francesa, o conceito de
Estado-Nagéo é delineado levando em consideragdo o monolinguismo:

Para que esse conceito [Estado-Nacdo] pudesse ganhar legitimidade, era
preciso assegurar que cada estado nacional pudesse se configurar enquanto
uma “unidade”. Era preciso, portanto, recorrer a criagdo, a invencdo de
simbolos que reafirmassem essa unidade/uniformidade: bandeira, hino,
lingua nacional... (MAHER 2014, p.119)

Assim, as nacdes com status de “civilizadas” e “cultas” tinham uma relagao estreita
entre lingua-nacédo, o que fez com que a propria lingua portuguesa prevalecesse no
seu pais e nas demais col6nias portuguesas como consequéncia por se tornar uma

“Unica lingua nacional gramatizada e escrita.” (MARIANI 2003, p.75)

A chacina cultural provocada contra as linguas originarias e as “crioulas” linguas
gerais ndo foi a Unica acdo de opressdao em favor do monolinguismo no Brasil. No
século XX, durante a ditadura Vargas, Getulio proibiu 0 uso e ensino das linguas
europeias cujos usuarios vieram das imigracdes do século XIX. O uso dessas linguas,
gue segundo Bagno (2004.), jA estavam bem estabelecidas no pais, sendo ensinadas
em escolas bem organizadas e difundidas at¢é mesmo por jornais e livros, foi
transformado por Getulio em “Crime Idiomatico”. Por meio de tal acdo, o ditador
prendeu e torturou centenas de pessoas pelo simples fato de falarem em seus

idiomas.
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Nosso historico de relagdes com linguas discursivamente “estrangeirizadas” fez com
que, entre nés brasileiros, surgissem discursos que segregam ou exotizam linguas
que nao sejam o tal “Portugués padrao”. Nossa necessidade esquizofrénica por um
suposto padrao linguistico fez com que criassemos algo que Bagno (2001) chama de
“(...) um duplo preconceito linguistico: dos falantes cultos contra as variedades néo-
padrao e dos falantes cultos contra as suas proprias variedades” (p.37). Esse tipo de
comportamento demonstra um distanciamento de tudo aquilo que seja diferente de

um suposto “padrao estabelecido”.

Segundo Bagno (2001), o sonho quimeristico pelo alcance do padrdo € agravado pelo
nivel de escolarizacdo dos falantes. Quanto mais tempo exposto a uma escolarizacéo
formal tem-se a impresséo de que estes possuem mais fluéncia e dominio da lingua
do que aqueles que passaram menos tempo na escola. Os segundos sdo destinados
a falar um portugués “errado”. O preconceito linguistico entre a tal elite escolarizada
que acredita ser superior aos demais falantes se assevera pelo fato de acreditarem
que nem todos conseguem aprender um portugués, correto pois sO pode ser

corretamente falado ou usado por um falante nativo (Bagno, 2001).

Para endossar esse pensamento, lembramos de frases ditas por n6s mesmos
brasileiros de que nossa lingua é muito dificil de se aprender. Ou seja, com esses
discursos cria-se uma barreira psicologica, o popularmente conhecido “complexo de
vira-lata”. Muitos caem no risco de nao quererem se aprofundar no aprendizado dessa
tal lingua resignados pelo sentimento de impossibilidade e do imaginério alto grau de
dificuldade.

Essas afirmacges podem ser problematizadas pensando que nem sempre quantidade
de tempo de exposi¢ao a escola pode ser garantia de uso de um portugués “correto”.
E afinal, em que sentido pensamos o “correto”? Na perspectiva gramatico-normativa?
Ao que parece, ap0s termos nossa cultura devorada, o vazio cultural nos transformou
no lendario rei de Tessélia - Erisictdo: Amaldicoado pelos deuses com um estdmago

eternamente vazio, Erisictdo enlouquece e devora a si mesmo.

Continuamos a nos imaginar enquanto “vira-latas” esfomeados e desprovidos de

qualquer lingua que nos garanta “pedigree” e buscamos eterna redengao no fantasma
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de uma lingua inexistente. Essas subjetivacbes acabam por enterrar em uma cova
coletiva cultural tudo o que consideramos estranho, errado, estrangeiro e exatico... ou

seja, n6s mesmos.

Outro reflexo de nosso sofrido histérico na atualidade tem a ver com as linguas
estrangeiras em nosso pais. Os eventos histéricos supracitados refletiram na
atualidade uma atitude de estranhamento e negacao de qualquer linguagem que se
afaste da chamada lingua padrdo. Para além das linguas que “empacotamos” no
conceito de erro, produzimos discursos que blindam as “invasdes estrangeiras”, um
desses discursos é o da suposta existéncia de um “monolinguismo” no Brasil.

Atualmente:

Pensa-se que no Brasil todo falante adquire a lingua portuguesa como
primeira lingua (L1). Ignora-se, portanto, que temos falantes de familias de
imigrantes (japoneses, italianos, espanhais, etc.), os de varias comunidades
indigenas que falam varias linguas nativas (mais de 170 linguas indigenas de
familias totalmente diferentes) e, também, “falantes”, digo, “sinalizantes” da
lingua de sinais brasileira (os surdos e familiares de surdos brasileiros).
Todas estas linguas faladas no Brasil também sdo linguas brasileiras,
caracterizando o pais que o Brasil realmente é, um pais multilingue.
(QUADROS, 2012, p.187)

Portanto, os eventos de nossa historia fizeram com que colocassemos as linguas de
imigracdo no distante status de linguas estrangeiras (ou forasteiras), as linguas
indigenas, por sua vez, foram colocadas na “caixa” de exotismo animalesco onde

muitos de nds sequer conhecemos algo sobre essas.

Além dessas linguas de imigracao e originarias, ainda temos mais de uma lingua de
sinais nacional. Tais linguas eram provavelmente usadas pelas comunidades de
surdos antes mesmo de 1857, quando a Lingua Francesa de Sinais, ja didatizada e
institucionalizada desde 1750, foi trazida ao Brasil por Ernest Huet e ensinada como
lingua padrdo para a educagao de surdos no INES - Instituto Nacional de Educagéo

de Surdos.
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Tais linguas foram usadas na educacao de surdos por algum tempo, mas tal educacao
foi descontinuada em 1880, quando essas foram excluidas da educacao formal por
mais de 100 anos, dando lugar ao Oralismo, ou seja, ensino da Lingua Portuguesa

oral.

Tal exclusao das linguas de sinais ocorreu, claro, devido a no¢cfes equivocadas como

a ideia de que essas sdo como muletas para deficientes.

Portanto, apesar de nosso territorio possuir um multiplo e diverso campo linguistico,

somos constantemente massacrados pelo nosso proprio preconceito.

Vivemos, portanto, buscando nos adequar a uma configuracdo idealizada da Lingua
Portuguesa que acreditamos ser falada em todo o territério nacional. Estamos téao
subjetivados em tais discursos que as linguas estrangeiras passaram a ser objeto de
medo. Medo de que “nossa lingua” pudesse ser substituida ou “deformada” pelas

“outras linguas”.

Por meio desses discursos € que se sustenta a delimitacdo ideoldgico/enunciativa, ou

seja, que certas palavras ou sinais passam a ser entendidos como atos proibidos.

Ao percorremos esse pequeno “passeio’ por essa possivel narrativa da historia da
colonizagéo institucional, entendemos a necessidade de reinventar nossa relagdo e
desconstruir discursos basificantes e de estranhamento entdo apontados,
reformulando assim a nossa relacdo como que consideramos como errado,
estrangeiro, exoético e imprestavel até que o convivio com a diferenca se torne um

transfluxo continuo.

No proximo tépico problematizamos a questdo das autorias originarias em seu conflito
com as autorias autoritarias que propagam os discursos de bestializacdo no Brasil.
Discursos que colocam a autoria indigena sob um espectro desumanizado a fim de

provocar estranhamento e aversao as vozes autorais desses povos.
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4.2 PENSANDO “POSSIBILIDADES DE”: LUTANDO PELA DESCONSTRUCAO
DISCURSIVA DA BESTIALIZACAO DO INDIGENA PARA O ROMPIMENTO DAS
BARREIRAS EM SEUS FLUXOS AUTORAIS

No dia 22 de abril de 1500 navegava Pedro Alvares Cabral no Atlantico Sul,
mais de 17° abaixo do equador. Saira de Lisboa quarenta e quatro dias antes,
com destino & india, na rota de Vasco da Gama. Mas, deixando para tras
Portugal e Africa, navegou muito mais para oeste do que Gama. E longe no
horizonte, em dire¢éo oeste, viu de encontro ao céu crepuscular uma extensa
e rasteira faixa de terra dominada por um monte alto e arredondado.
Descobrira o Brasil. (MARCHANT, 1943, p.17)

Essa pequena narrativa nos apresenta o “descobrimento do Brasil”. Embora a citagao
nao seja atual (1943), ndo € muito dificil perceber que ela prevalece nas escolas ainda
hoje. Basta digitar “descobrimento do Brasil” em qualquer site de busca para
encontrarmos diversas narrativas da experiéncia do Portugués ao se deparar com
estas terras. Nessas narrativas, o indigena sempre atua enquanto um coadjuvante ou
um importuno ao avanco do colonizador. Conforme Silva (2003), nos livros de Histéria
do Brasil, os povos indigenas sao apresentados apenas nos primeiros anos de
colonizagdo como aqueles que foram descobertos pelo homem branco europeu, ou,

em outras vezes, enquanto uma minoria fadada a ser engolida pelo progresso.

Percebemos aqui que o conflito de autorias entre originario e ndo originario comeca
na disputa pela narrativa do primeiro encontro. O enunciado “descobrimento”,
afirmado pela autoria lusitana, pbéde ser “justificado” por discursos que
desumanizavam agueles que estavam aqui no momento da chegada, ou seja, para se
colocar enquanto descobridor, o europeu precisou construir discursivamente um

caréater de nao civilizado, barbaro e desumano aos indigenas.

Mas o que seria a humanidade que os lusitanos afirmavam gue os indigenas nao
tinham? A resposta é “ndo importa”. Segundo Rego (2014), um conceito de
humanidade néo precisa existir para que a desumanizacao exista, ou seja, basta que

se diga 0 que a humanidade ndo é para que a desumanizagao se estabeleca.

Assim, a desumanizacéo existe a despeito de qualquer conceito de humanidade, do

mesmo modo que, por exemplo, 0 racismo existe a despeito da existéncia de racas.
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Quando nos referimos a desumanizacdo, queremos nos ater a possibilidade de, a
partir de um posicionamento, pér abaixo a imagem de um povo (autoria) pela via do

discurso.

Sob uma perspectiva discursiva, ou seja, daquilo que se diz sobre o “ser” a
ser “desumanizado”, € possivel entrever possibilidades de desumanizagéao.
Em outras palavras, aquilo que é dito sobre um ser pode ser uma fala que
explicite que o ser do qual se fala é inicialmente um ser humano ou “préximo”
ao humano — um “sub” ou “quase” humano talvez. O fato é que nesse
processo de comunicagdo, a humanidade do ser é colocada em divida,
salientando, assim, que parece haver algo naquele ser que pode ser
identificado com objetos, animais, deménios ou outras coisas. E mais: essa
suposta humanidade “atribuida”, dada pelo emissor do discurso [sic](aqui
nomeado como opressor, haja vista que discursos de desumanizagéo
aparecem na literatura, principalmente denotando situa¢des de opresséo, é
muitas vezes retirada, descaracterizada ou desqualificada pelo mesmo
opressor que dantes a havia atribuido, como se esse se arrogasse o0 senhorio
da verdadeira consideracéo sobre o outro. (REGO, 2014, p. 49)

Desse modo, independentemente do significado de ser humano, ha a possibilidade
de destituir o direito do outro por coloca-lo em um patamar inferior aos demais grupos,
excluindo assim, seu direito a tomada de posicao. O discurso de desumanizacao nao

€ usado, nesse sentido, para definir o que é humano, mas para colocar o outro abaixo.

E o que se diziam sobre os indigenas quinhentistas para que se construisse a sua
sub-humanidade? Segundo Cunha (1990), as imagens construidas sobre os
indigenas no século XIX oscilavam entre o Eden e a barbarie. Enquanto uns exaltaram
a pureza e a inocéncia da nudez, outros ressaltaram o carater bestial da antropofagia
ou da sodomia: “Quanto a sodomia, fazia parte dos grandes tabus europeus e, na
América, parece estar sempre associada ao canibalismo, como se houvesse
equivaléncia simbdlica entre se alimentar do mesmo e coabitar com o0 mesmo” (lbid,
p.107). Seja pela visdo da inocéncia ou da violéncia, ha uma inferiorizacdo, uma

tentativa de bestializar os indigenas.

Ao falar da organizacéo social e da linguagem indigena, Gabriel Soares de Souza

afirma que
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Faltam-lhes trés letras das do ABC, que séo F,L,R grande ou dobrado, coisa
muito para se notar; porgue, se ndo tém F, é porque ndo tém fé em nenhuma
coisa que adorem; nem nascidos entre os cristdos e doutrinados pelos padres
da Companhia tém fé em Deus Nosso Senhor, nem tém verdade, nem
lealdade e nenhuma pessoa que lhes faca bem. E se ndo tém L na sua
pronunciacéo, € porque nao tém lei alguma que guardar, nem preceitos para
se governarem; e cada um faz lei a seu modo, e ao som da sua vontade; sem
haver entre eles leis com que se governem, nem tém leis uns com os outros.
E se ndo tém esta letra R na sua pronunciacao, é porque nao tém rei que os
reja, e a quem obedecam, nem obedecem a ninguém, nem ao pai o filho, nem
o filho ao pai (sic), e cada um vive ao som da sua vontade; para dizerem
Francisco dizem Pandeo, para dizerem Lourenco, dizem Rorenco (sic), para
dizerem Rodrigo dizem Rodigo (sic); e por este modo pronunciam todos 0s
vocabulos em que entram essas trés letras. (SOUZA, 1971 (1587), p. 302
apud CUNHA, 1990, p.97)

Novamente, o discurso conduz a imagem da autoria indigena a ideia de que esses
sujeitos ndo possuem qualquer ordem social e que sua linguagem é deficiencte.

Essa imagem do indigena bestial, com costumes, habitos, organizacdo social e
linguagem inferior, foi 0 que permitiu a existéncia do enunciado descobrimento do
Brasil pelo europeu, mesmo que ja houvesse mais de 3 milh6es de pessoas vivendo

nessa terra antes de 15002,

Portanto, o perigo na narrativa (enunciado) do descobrimento esta nas vozes que 0

rodeiam - vozes que inferiorizam os indigenas para justificar o seu silenciamento.

Tal perspectiva europeia do descobrimento vem sendo desconstruida por enunciados
provocadores, contrapalavras que buscam dar voz as autorias indigenas. Prézia
(2017), por exemplo, narra, sob outra perspectiva, o encontro dos originarios com o0s

portugueses:

Certo dia, novos visitantes comecaram a aparecer em diversas partes do
litoral, numa terra que mais tarde seria chamada de Brasil. Era 0 ano de 1500
no calendario europeu. Pareciam pessoas de um outro mundo: pele branca,
barba espessa e o corpo coberto de roupas... surpreenderam os Tupinikim
gue estavam na praia. Imaginavam ser entidades, enviadas por Monh@, o
grande Pai ou por Tupd, o senhor da chuva e dos trovdes. Por isso foram
bem acolhidos, recebendo um nome divino, Karaiba. (PREZIA, 2017, p. 17)

30 Essa é uma estimativa da FUNAI publicada em https://www.gov.br/funai/pt-br/atuacao/povos-
indigenas/quem-sao. Acesso em 02/11/2021.
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Esse autor busca provocar questdes a respeito de nocdes engessadas como a do
descobrimento do Brasil ou a de que os indigenas aceitaram o dominio do europeu
pacificamente. Prézia aponta que esta terra ainda esta sendo tomada por meio de
banhos de sangue, conflitos que, ao contrario das possiveis afirmacdes de vitéria das

vozes autoritarias, duram até os dias de hoje.

A narrativa do primeiro encontro entre originarios e europeus se deu de forma pacifica
ndo por uma docilidade ou ingenuidade do indigena, mas por uma coincidéncia

daquele evento com uma profecia da cosmologia Guarani.

Muitos desses povos acreditavam que a “terra sem mal” - nome atribuido ao paraiso
divino dos guaranis - ficava além das grandes aguas (0 oceano). Assim, 0s europeus,
ao serem avistados em grandes barcos, com seus corpos cobertos e possuindo
caracteristicas fisicas jamais vistas, foram encarados, a principio, como seres divinos,

superiores - os Karaiba®?.

Essa concepc¢ao ajudou 0s portugueses, a principio muito amigaveis, a explorarem o
territério, pois 0s garantiu uma espécie de passe livre para atravessar até mesmo

fronteiras entre territorios pertencentes a povos inimigos.

Tal relacionamento pacifico, no entanto, se deu até o momento em que 0S
portugueses passaram a ocupar a terra por meio do estabelecimento das Capitanias
Hereditarias. Segundo Prézia (Ibid.), o (...) “periodo amistoso e de reveréncia, com
troca de mercadorias durou pouco... aquele ‘primeiro amor’ iria transformar-se, alguns
anos depois, num verdadeiro pesadelo”. (p. 17) Assim, a partir do momento em que
0S portugueses comecam a se instalar com fazendas e engenhos, a “terra sem males”

passa a se tornar a “terra dos males sem fim” (p. 29).

Desse modo, Prézia (Ibid.) nos mostra que as terras que hoje configuram o territério
nomeado pela voz autoritaria do homem branco de “Brasil” sdo terras que foram
dominadas por meio de conflitos que perduram até os dias de hoje. Esse autor

identificou ao menos 70 grandes conflitos envolvendo povos indigenas desde a

31 Conforme Prézia (2017, p. 18) Karaiba era o nome dado aos herois miticos que ajudaram a
divindade criadora Monha na formacéo da Terra.
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dominacédo destas terras em 1500, apresentando os herdis da resisténcia indigena

negados pela histéria que as escolas contam.

Assim, ao invés de pensarmos 0s originarios enquanto povos ingénuos, pacificos,
derrotados ou sub-humanos, partiremos da nocdo de que eles sdo povos em luta pelo

seu territdrio e reconstituicdo da grandiosidade de suas autorias.

4.2.1 A atual variedade Etnica e Linguistica entre os originarios do Brasil.

Mesmo sob o alvo de tantos massacres, 0 originario que vive na terra entdo chamada
Brasil sobrevive. De acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica - IBGE (2010), a populacdo indigena no Brasil € de 817.963 - 0,26 por
cento da populacdo do pais. Essa populacdo € composta por 305 etnias falantes de
274 linguas. Na pagina seguinte observamos uma relacdo das linguas indigenas
(Figuras 2 a 5), baseado no censo do IBGE de 2010 (b), seguindo a relacao tronco -

familia — lingua:



Figura 2 - O tronco Macro-gé
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Fonte: (IBGE, 2010b)




Figura 3 - O Tronco Tupi
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Tupi-Guarani

Amanayé; Apiaka; Araweté;
Nao Asurini do Tocantins; Parakand;
Ava-Canoeiro; Guaja; Guarani;
Guarani Kaiowa; Guarani Mbya;
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Fonte: IBGE (2010b)




Figura 4 - Outras Familias ndo Classificadas em Troncos

OUTRAS FAMILIAS NAO CLASSIFICADAS EM TRONCOS

Aruak Karib (cont.) Pano(cont.) Arawa (cont.)
Apurind lkpeng Matsés Kulina Madja
Ashanirka Ingariko Nukiri Paumari
Baniwa Kalapélo Poyanawa Katukina
Kuripako Kuikuro Shanenawa Kanamari
Baré Matipa Yaminawa Katukina
Kaixana Nahukwa Yawanawa Maku
Kinkinau Kaxuiana Pano ( ndo especificado) Maku
Machinéri Makuxi Tukano Daw
Mauayana Kapon Patamona Arapaso Hupda
Mehinaku Taulipang Bara Nadéb
Palikuar Tiriyo Barasana Nambikwara
Paresi Wai Wai Deséana Manduka
Tariana Waimiri-Atroari Wanana Kithaulu
Teréna Wayéna Kubeo Hahaintesu
Wapixéana Yekuana Makuna Latundé
Warekéna Karib (ndo especificado) Siridno Negaroté
Wauja Pano Tukano Mamaindé
Yawalipiti Arara do Acre Tuylka Tawandé
Aruak (ndo Katukina do Acre Piratapuia Sabané
especificado)

Karib Kaxarari Arawa Nambikwara
Apalai Kaxinawa Arawa Txapakura
Arara do Para Korubo Banawa Kujubim
Bakairi Kulina Pano Deni Oro Win
Galibi do Mardabo Jamandi-Kanamanti Tora
Oiapéque

Hixkaryana Matis Jarawara Pakaa Nova
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OUTRAS FAMILIAS NAO CLASSIFICADAS EM TRONCOS (CONT)

Yanomani Guaikuru Chiquito

Ninam Kadwel Chiquitano
Samuna Guaikuru Jabuti

Yanoman Mura Arikapu
Yanomany Mdra Djeoromitxi- Jabuti
Bora Piraha Witoto

Bora Samuku Witot6

Mirdnha Shamakadko

Fonte: IBGE (2010b)

Figura 5 - Outras Linguas néo sao classificadas nem em troncos nem em familias

Outras Linguas nédo séo classificadas nem em troncos nem em familias

Acona Galibi Kampé Kortanaua Pankararu - Tikuna Xucurd-
Marwérno Karuazu Kariri
Aikana Irantxé Kanindé Kwaza Pankaru Tingui-Boto
Aimore Issé Kanoé Laiana Papavo Tremembé
Apolima- Jaricuna Kantaruré Manao Paumelenho Trukéa
Arara
Arand Jeripanco Kapinawa Maragua Piri-piri Trumai
Arapiun Kaeté Karapoto Marima Pitaguari Tumbalala
Arikén Kahyana Karijo Maytapu Potiguara Tupaiu
Arikosé Kainbé Karipuna do Mucurim Puri Tupinamba
Amapa
Atikun Kalabaga Kariri Mynky Sapara Tupinambarana
Baena Kalanké Kariri-Xoc6 Nawa Tabajara Tupinikin
Borari Kamaka Kaxixo Paiaku Tapajos Tuxa
Botocudo Kamba Kayuisiana Pankara Tapeba Waso6
Catokin Kambiwa Kariri Pankéraré Tapiuns Xoco
Charrua Kambiwéa Kaioiuparka Pankararu Tapuia Xucura
Pipipa

Fonte: IBGE (2010b)
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As comunidades indigenas estao distribuidas por todo o territério nacional, conforme

apresentado abaixo, na Figura 6 (IBGE 2010c):

Figura 6 - Distribuicdo Populacional Indigena no Brasil
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Fonte: IBGE, 2010c

Essa multiplicidade de povos originarios, no entanto, apesar de registrada e
guantificada pelo estado, € negada por discursos como os do monolinguismo, que se
estabelece pela ainda existente logica de que as linguas e culturas indigenas

possuem caracteristicas de linguas inferiores.

Segundo o ultimo censo (IBGE, 2010b), 37,4 por cento dos indigenas brasileiros com
mais de cinco anos de idade falam uma lingua indigena no domicilio e 17,5 por cento

desses nao falavam a lingua portuguesa.

Para os que apoiam as forcas centripetas de um estado formado estabelecido sob a
l6gica de uma lingua, um hino e uma bandeira, isso seria um sindnimo de atraso
cultural, como se o aprendizado da Lingua Portuguesa fosse necessario para o
desenvolvimento desses sujeitos e até mesmo pertencimento a nacao - as linguas

indigenas, nesse sentido, sdo linguas de um menos que humano.

No entanto, tal loégica apenas demonstra como nosso conhecimento sobre a

relevancia do Portugués na vida social de muitos brasileiros é fraco. A falta de
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conhecimento sobre a pluralidade linguistica e cultural neste pais provoca um
distanciamento que abre caminho para a repeticdo de discursos conservadores que

por sua vez acarretam a pertinéncia de relagdes extremamente violentas.

A seguir demonstraremos como esses enunciados podem provocar até mesmo o

silenciamento final dos indigenas por meio do apagamento de sua existéncia fisica.

4.2.2 Os indigenas sob os olhos do opressor: um tour pela paisagem

linguistica do 6dio

O desconhecimento das realidades indigenas/originarias no pais provoca ou
oportuniza enunciacdes de édio e violéncia contra a autoria e 0S corpos originarios.
Esse tipo de discurso também precisa ser analisado enquanto provocador de
possiveis aberturas ao transfluxo pois também motiva a constru¢ao da imagem/autoria

indigena.

Os enunciados violentos, apesar da violéncia, sdo 0s mesmos que provocam
enunciados de resisténcia. Sdo via de mao dupla, pois incitam mais enunciados de

odio, mas também o seu oposto - 0s enunciados potentes de afirmacao e resisténcia.

Nos ultimos anos os enunciados de 6dio se tornaram ainda mais frequentes, tanto que
voltaram a reinar descaradamente nas instancias superiores. No ano de 2018, por
exemplo, vimos a representacdo maxima do pais ser eleita por compartilhar o conjunto
de representacOes de parte massiva dos que o elegeram. Representacbes que

demonstram desconhecimento, ignorancia e desprezo pelas comunidades originarias.

Por exemplo, o site do jornal Survival Brasil®? [20197] fez uma coletanea de frases

preconceituosas enunciada pelo presidente Jair Bolsonaro em varios videos e

32 Disponivel em: https://www.survivalbrasil.org/artigos/3543-Bolsonaro . Acesso em 11 mai. 2021



https://www.survivalbrasil.org/artigos/3543-Bolsonaro
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reportagens que demonstram o que ele pensa sobre os povos indigenas no Brasil.

Selecionamos algumas dessas frases para entendermos a gravidade de tal situagao:

“Com toda a certeza, o indio mudou, ta evoluindo. Cada vez mais o indio € um ser

humano igual a n6s.” 33

A frase dita em um video gravado com o entdo Ministro da Infraestrutura, Tarcisio
Gomes de Freitas para anunciar o vice-presidente, Hamilton Mourdo, como chefe do
Conselho da Amazodnia, no inicio de 2020, demonstra como 0 presidente carrega

discursos rasos a respeito dos povos indigenas brasileiros.

Primeiramente ele demonstra acreditar que ser “igual a n6s” € sinénimo de evolucao
e que o apagamento dos valores dos indigenas € humanizacéo. Esta fala carrega
aquele discurso antigo e violento que visa a desumanizagdo dos originarios - o

discurso da animalizagéo.

Segundo Rego (2014) a animalizacdo consiste em “(...) atribuir caracteristicas
animalescas aos seres humanos ou mesmo identificar esses mesmos seres com
“animais irracionais” a fim de subjuga-los ou “destitui-los” de sua humanidade para

justificar a violéncia contra eles e até mesmo seu assassinato.” (p.73).

O discurso da animalizacdo coloca o outro enquanto menos que humano. Para o
presidente, o enquadramento nos padrfes sociais do dominador é civilizatério e,

portanto, humanizador.

Ha de se ressaltar que tal discurso foi utilizado para justificar grandes genocidios como
o dos indigenas das Américas no século XVI, das mulheres perseguidas pela

inquisicdo e o dos judeus durante o periodo nazista (REGO, 2014).

“Indio ndo fala nossa lingua, ndo tem dinheiro, € um pobre coitado, tem que ser

integrado a sociedade, nao criado em zoolégicos milionarios.=*

33 Disponivel em: https:/naticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2020/01/23/indio-ta-evoluindo-cada-vez-mais-e-ser-
humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro.htm&nbsp. Acesso em: 11 mai. 2021.

34 Reportagem na integra disponivel em: hitps:/midiamax.uol.com.br/politica/2015/indio-e-pobre-coitado-e-vive-em-
zoologicos-milionarios-diz-bolsonaro. Acesso em: 16 ago. 2021.



https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2020/01/23/indio-ta-evoluindo-cada-vez-mais-e-ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro.htm&nbsp
https://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2020/01/23/indio-ta-evoluindo-cada-vez-mais-e-ser-humano-igual-a-nos-diz-bolsonaro.htm&nbsp
https://midiamax.uol.com.br/politica/2015/indio-e-pobre-coitado-e-vive-em-zoologicos-milionarios-diz-bolsonaro
https://midiamax.uol.com.br/politica/2015/indio-e-pobre-coitado-e-vive-em-zoologicos-milionarios-diz-bolsonaro
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Nessa fala, que ocorreu durante questionamentos a respeito de demarcacdes de
terras indigenas em uma homenagem no Mato Grosso do Sul, percebemos
novamente uma crassa violéncia contra os indigenas. A afirmacé&o de inferioridade por
falar outra lingua ou de necessidade de ser integrado (como se esses nao fossem ja
parte da sociedade). E por fim, ele infere as ideias de que o indigena € criado em

zoologicos milionarios - ou seja, sem autonomia, como um animal.

Essas falas servem para legitimar enunciados ainda mais violentos, como o

apresentado abaixo:

“Em 2019 vamos demarcar [a reserva indigena] Raposa Serra do Sol. Vamos dar fuzil

e armas a todos os fazendeiros™>
E o seguinte:

“Se eu assumir [a Presidéncia do Brasil] ndo tera mais um centimetro para terra

indigena” 36

O resultado desses discursos se deu na intensificagédo da invaséo de terras indigenas
e exterminio dessas populacdes. Por exemplo, a reserva Raposa Serra do Sol -
reconhecida pelo ex-presidente Lula em 2005 e homologada pelo Supremo Tribunal
Federal em 2009 - vem sofrendo ataques de garimpeiros ilegais desde o ano de
2020%,

A Ultima citacdo de Bolsonaro, acima, é proveniente de uma entrevista coletiva que foi
publicada no Youtube por meio do perfil “Bolsonaro TV”. No video intitulado "Jair
Bolsonaro surpreende na coletiva de imprensa em Dourados” (2018), Bolsonaro
menciona seu incdbmodo com a questdo das demarcacdes das terras indigenas desde
as discussdes sobre a demarcacgao das terras dos Yanomami de Roraima - em 1991

(0:21 min). Nao seria de se admirar que tal “incobmodo” esteja relacionado com

35 Video na integra disponivel em: https:/Aivwwv.youtube.com/watch?v={UgDXVbPHZ. Acesso em 16 mai., 2021.

36 Reportagem na integra disponivel em: https:/Awww.youtube.com/watch?v=sju-bpjOx-E.

Acesso em 16/05/2021.

87 Tais invases foram noticiadas em varias midias, como, por exemplo o site do Folha de Sao Paulo, disponivel em
https:/Amww1.folha.uol.com.br/ambiente/2020/02/raposa-serra-do-sol-registra-primeira-invasao-garimpeira-desde-
demarcacao.shtml. Acesso em 02 nov. 2021.



https://www.youtube.com/watch?v=jUgDXVbPHZs
https://www.youtube.com/watch?v=sju-bpj0x-E
https://www1.folha.uol.com.br/ambiente/2020/02/raposa-serra-do-sol-registra-primeira-invasao-garimpeira-desde-demarcacao.shtml
https://www1.folha.uol.com.br/ambiente/2020/02/raposa-serra-do-sol-registra-primeira-invasao-garimpeira-desde-demarcacao.shtml
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conflitos acarretados pela invasao de garimpeiros as terras Yanomami de Roraima em
maio de 2021, onde as liderancas deste povo relataram a morte de duas criancas -

uma de 1 ano e outra de 5 anos (Oliveira & Fernandes, 2021).

Assim, percebemos que o discurso da maxima lideranca no Brasil inferioriza as
comunidades originarias por meio do discurso da desumanizacdo. Esses discursos
reverberam em ac¢des violentas, que ndo apenas silenciam as autorias indigenas, mas

fomentam o seu exterminio.

4.2.3 Enunciados de resisténcia indigena nas redes sociais e em Aracruz-ES:
pontos de partida para a emergéncia de transfluxos linguageiros

Apesar das tentativas de inferiorizar e eliminar os povos originarios do Brasil, esses
povos vém, nas Ultimas décadas, se articulando na luta contra as opressdes. Segundo
o autor Daniel Munduruku®, “a multiplicidade de etnias indigenas sempre lutou por
guestdes proprias de cada povo de forma isolada. No entanto, em meados dos anos

de 1970 comecou a surgir no Brasil uma consciéncia pan-indigena.

Antes disso ndo havia uma consciéncia pan-indigena por parte dos povos
nativos. Eram grupos isolados em suas demandas politicas e sociais. Cada

grupo lutava por suas préprias necessidades de sobrevivéncia (IBID).

Os povos indigenas, que se identificavam, a principio, sob a bandeira do signo indio,
logo perceberam os rastros que tal enunciado deixara. O signo indio, segundo
Munduruku (lbid.), carrega em seus rastros os sentidos de “selvagem, atrasado,

preguigcoso, canibal, estorvo, bugre”.

38 Todas mengdes a Daniel Munduruku neste trabalho foram refiradas do Blog “Daniel Munduruku: indigena, escritor,
professor e palestrante: ‘A esperanca como projeto texto”, em um texto intitulado: “Série Mundurukando: Usando a Palavra

Certa pra Doutor ndo Reclamar: Mundurukando Trés”. Disponivel em: hitp:/danielmunduruku.blogspot.com/p/cronicas-e-
opinioes.html. Acesso em: 5 ago. 2021. Nao encontramos paginacédo ou data de postagem.



http://danielmunduruku.blogspot.com/p/cronicas-e-opinioes.html
http://danielmunduruku.blogspot.com/p/cronicas-e-opinioes.html
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Por isso, os povos indigenas, enquanto grande comunidade, optaram por termos

como “indigena”, que carrega os sentidos de “original da terra”, originario ou “parente”.

Interessante que, segundo Munduruku, o enunciado “parente”:

(...) o termo parente é usado pelos indigenas para todos os seres (vivos ou
nao-vivos). Chamar alguém de parente é coloca-lo numa rede de relacbes
gue se confunde com a prépria compreensédo cosmolégica ancestral. Mesmo
na lingua portuguesa podemos observar que se trata de uma palavra que une
concepgcbes (par+tente) que denota um envolvimento que permite
compreendermos que dois ou mais seres se juntam numa rede
consanguinea. Do ponto de vista indigena isso vai além da consanguinidade
e se insere numa cosmologia cuja crenca coloca todos 0s seres (entes) numa
teia de relagBes. Somente neste contexto € possivel compreender a
intrinseca relacdo dos indigenas com a natureza (IBID.).

Percebemos aqui tragos de transfluxos pois a palavra do portugués foi apropriada

enquanto palavra pan-indigena, assumindo novos sentidos nos fluxos de interacao

dessas comunidades.

Esse termo tem sido forte, por exemplo, no incentivo a vacinacéo dos indigenas contra

o Covid19 com a campanha "Vacina Parente!”.

4.2.3.1 O enunciado “parente” como estratégia de resisténcia de uma comunidade

pan-indigena:

Lancada por meio do Plano de Emergéncia Indigena organizado pela Articulacédo dos

Povos Indigenas do Brasil - APIB, a campanha “Vacina Parente!” reverberou entre

paginas de indigenas e néo indigenas pelas redes sociais brasileiras.

Figura 7 - Campanha #VACINAPARENTE

Fonte: Pagina oficial da APIB3°

39 Disponivel em: https://apiboficial.org/files/2021/01/vacinaparente _site-1080x675.jpg. Acesso em: 5 ago.

2021.


https://apiboficial.org/files/2021/01/vacinaparente_site-1080x675.jpg
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A APIB (2021) inclusive afirma ter elaborado a campanha dentro do Plano de
Emergéncia devido ao descaso do governo em relacdo aos povos indigenas. Visto
que o Presidente ndo demonstra afinidade com os indigenas, os povos se articularam
de forma independente para inspecionar, garantir e incentivar a vacinacao de todos
os indigenas no Brasil, inclusive indigenas néo reconhecidos pelo governo como os
indigenas refugiados, os que vivem fora de terras demarcadas e os indigenas

urbanos.

Além disso, a campanha busca desmentir fake news que colocam em risco o
programa de vacinagao. Os enunciados produzidos nessa campanha sao verdadeiros
contradiscursos as falas de opressdo que buscam exterminar as comunidades

indigenas.

Durante a campanha, o artista Ibraim Nascimento “transformou” em cartoons vérias
importantes representagdes indigenas do Brasil, como a Candidata a vice-presidéncia
da republica em 2018, S6nia Guajajara (figura 7) e o Coordenador Juridico da APIB,

Luiz Eloy Terena (Figura 8):

Figura 8 - “Cartoom 7” para a campanha #vacinaparente

Fonte: Nascimento (2021)
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Figura 9 - “Cartoom 8” para a campanha #vacinaparente

“py HVACINAPARENTE QD msmmmm
Fonte: Nascimento (2021)

As artes produzidas por lbraim (2021) retratam a unido de varios povos indigenas,
unidos pelo enunciado “parente”, atirando flechas em forma de vacinas no
CoronaVirus, causador da Covidl9. Interessante notar que a imagem de Soénia
Guajajara e Luiz Eloy Terena representam muito bem os indigenas enquanto fora de
esteredtipos, A de Soénia por imediatamente evocar vozes que a apontam como a
primeira mulher indigena a se tornar pré-candidata a vice presidéncia da republica e
a de Luiz Eloy — de terno, cocar e gravata — enunciando sua caminhada enquanto

indigena e profissional do campo juridico.

Essa unido entre os povos é também representada na imagem seguinte, onde o

personagem Zé Gotinha assume a representacdo da multiplicidade dos povos

indigenas:

Figura 10 - Versodes Indigenas do Zé gotinha

Fonte: Pagina Oficial da APIB°

40 Disponivel em: https://emergenciaindigena.apiboficial.org/vacinaparente/. Acesso em: 5 ago. 2021
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A campanha se espalhou pelas redes e até a usaram em um mashup do “meme da

busdo”, baseado no videoclipe “Girl from Rio™#!, da cantora Anitta.

Figura 11 - Arte do album “Girl from Rio”

‘Fonte: Perfil @ait, no Instgram42

Figura 12 - “Mashup #vacinaparente e Girl from Rio

Fonte: Perfil Twitter @ApibOficial*®

Na primeira imagem temos a capa do album “Girl from Rio” da cantora Anitta. Neste
meme, a imagem da cantora foi substituida produzindo varios mashups bem

inusitados, incluindo o Zé Gotinha Indigena da Vacina Parente.

41 ANITA. Girl from Rio. S&o Paulo: Warmner Records. 2021.
42 Giovanni Bianco [2021]. Disponivel em: https:/Amww.instagram.com/p/COAOmhhn_05/. Acesso em: 5 ago. 2021.
43 Disponivel em: https:/twitter.com/ApibOficial/status/1387099233212379141. Acesso em: 5 ago. 2021.



https://www.instagram.com/p/COA0mhhn_O5/
https://twitter.com/ApibOficial/status/1387099233212379141
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Apesar de aparentemente comica, o mashup da Vacina Parente apresenta uma critica
ao presidente Jair Bolsonaro com a frase “fora genocida”, apresentada no quadro

negro a esquerda da imagem - um riso revolucionario.

O resultado da campanha alavancada pelo enunciado “parente” pode ser percebido

na ceriménia de saudacdo do povo Karuazu a chegada da vacina para o Covid19

Figura 13 - Saudacao do povo Karuazu a chegada da vacina para o Covid19

Fonte: Perfil @VozDosPovos, no Facebook**

Dessa forma, enunciados como parente, indigena e originario funcionam como elos
gue unem 0S povos enquanto uma grande autoria ou comunidade pan-indigena que
responde a autoria autoritaria do atual governo.

44 Disponivel em: https://www.facebook.com/VozDosPovos/videos/1399214587089539/. Acesso em 5
ago. 2021.



https://www.facebook.com/VozDosPovos/videos/1399214587089539/
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4.2.3.2. Os enunciados de afirmacédo das autorias indigenas nas redes sociais

Principalmente neste periodo de quarentena, os enunciados indigenas tém tomado
forca nas redes sociais e expandido possibilidades de transfluxos nessa imensa praga
publica onde o silenciamento ndo possui tanta forca. Indigenas participam de
comunidades no Facebook®®, publicam Tweets*®, gravam musicas no Spotify, videos
no Youtube e publicam em perfis de Instagram. Nesses espacos, ndo ha exclusividade
para instituicbes ou pessoas fisicas. O poder estd na sua capacidade de atrair

seguidores. Dessa forma, qualquer enunciado pode provocar grande impacto.

A pagina hypeness (2021) selecionou alguns influencers indigenas para serem
seguidos em redes sociais. A militante e rapper Katd Mirim, indigena urbana que usa
sua arte para desconstruir estereétipos sobre a multiplicidade dos povos indigenas;
Hamangai Pataxd, uma jovem militante e lider indigena; Daiara Tukano, artista e
mestra em direitos humanos que coordena a Radio Yandé*’ - a primeira radioweb
indigena do Brasil; Sénia Guajajara, ativista dos direitos humanos da ONU que foi
candidata a vice-presidéncia da republica em 2018; Elison Santos, administrador do
“Indigena Memes™®, pagina humoristica que trata de questbes indigenas; O xama
Davi Kopenawa, lider que denuncia atagues as terras Yanomami; Eliane Potiguara,
escritora indigena e fundadora da Rede Grumin de mulheres indigenas e ainda
acrescentamos a essa lista Wera Trap Guarani, o rapper indigena que canta sobre
guestdes sociais indigenas na lingua guarani; o professor, escritor, fildsofo, psicélogo
e pos-doutor em Linguistica Daniel Munduruku, que fala sobre linguagem e
preconceito contra os povos indigenas; e a Indigena Cunhaporanga, que apresenta o

cotidiano de sua vida em uma aldeia no Amazonas.

Dos influencers citados acima, selecionamos dois para apresentar de forma mais
detalhada: Cunhaporanga e Wera Trap Guarani. A razao para essa escolha esta no
tipo de producao desses sujeitos. Cunhaporanga trata de questdes do seu cotidiano,

45 Facebook, Inc. Menlo Park, Califérnia, EUA.

46 Twitter, Inc. S&o Francisco, Califérnia, EUA.

47 YALA, Abya. Rio de Janeiro - RJ, Brasil.

48 Disponivel em: https://www.instagram.com/indigena_memes/. Acesso em: 5 ago. 2021.



https://www.instagram.com/indigena_memes/
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coisas simples que nos levam para esse cotidiano e aumentam a nossa sensacao de

vivéncia.

Ao invés de uma mera apresentacao sobre a realidade do seu povo, a influencer nos
convida a entrar em seu lar e vivenciar o seu dia a dia*°. Processo que nos conduz a
uma vivéncia para além de esteredtipos. Vamos, entédo, primeiramente, falar sobre as

producdes de Cunhaporanga

a) @Cunhaporanga®’: A (re)humanizacao®! por meio da apresentacao do cotidiano:

O que é Quina Pira? Caldo de peixe com bastante pimenta! (imagem estilo emoticon
de uma pimenta)’™?, Cunhaporanga, indigena da etnia Tatuyo, elaborou essa

postagem onde parentes brincam enquanto comem o referido prato.

O gue parece ser uma apresentacdo simples e ingénua de uma jovem, carrega a
poténcia de romper com discursos que estancam transfluxos linguageiros. Haja vista
que os discursos de desumanizacdo pela via da bestializacdo precisam do
distanciamento da realidade de vida dos indigenas, a apresenta¢ao do cotidiano mina

esses discursos ao provocar essa aproximacao.

Mais potentes do que as narrativas, a apresentacdo da vivéncia por meio de imagens,
sons, musicas, etc, inserem muito mais informagfes do que as palavras poderiam
contar. Esse tipo de abordagem tem o poder latente de devolver a humanidade

discursivamente retirada dos indigenas.

Na imagem seguinte (figura 14), Cunhaporanga responde a pergunta de um seguidor

sobre as pinturas corporais indigenas:

49 Para evitar questOes relacionadas a direitos de imagens, ndo apresentaremos fotos dos parentes dos influencers.

50 Disponivel em: - https:/mwww.instagram.com/cunhaporanga.oficial/?hi=pt-br. Acesso em: 5 ago. 2021.

51 O que estamos entendendo por (re)humanizacéo ou humanizacao € a recuperacao da identificacdo do outro enquanto
(discursivamente) equivalente ao eu, € a recuperacdo do que foi discursivamente rebaixado enquanto humano.

52 Video disponivel em: https:/Amww.instagram.com/p/COETxyQgPcT/. 5. ago. 2021.
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https://www.instagram.com/p/COETxyQgPcT/
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Figura 14 - Cunhaporanga ensina seguidores a usar tinta de urucum

e cunhaporanga_oficial = Seguindo

Audio original

Oii de que é feito essa tinta . i

que vocés usam para se e cunhaporanga_oficial A tinta natural
pintar Urucum=Vermelho e Carvido=Preto
QP @cunhaporanga_oficial
#tatuyosforever #wananosforever
#indigenastradicionais

@

_ <

1 : Re

EEskhesm—— S cmpre qguis saber ()

sobre. gue maximo!!

S QW PN

Curtido por =
outras 83.446 pessoas

Fonte: Perfil @cunhaporanga_oficial®?

O comentério do seguidor - Sempre quis saber sobre, que maximo!! - e 0 nimero de
aprovacdes (curtidas) da postagem (83.446) revelam o alcance positivo de uma

explicacédo simples sobre algo que Ihe é cotidiano.

Interessante notar que, ao invés de apenas contar sobre os ingredientes, a influencer
indigena grava a producao da tinta por meio de um pequeno video. Em tal processo,
0 espectador se insere no cotidiano posicionando o seu olhar sobre a tela como se

fosse também olhos de um indigena vivendo naquela aldeia.

Nas imagens seguintes, Cunhaporanga apresenta o processo de preparo da farinha
de mandioca, primeiro peneirando e depois o processo de torragem feito por sua mae;
reparem que um dos comentérios, o seguidor se refere a cultura indigena como “nossa
cultura” apresentando uma possivel evidéncia da identificacido de um forasteiro como
parte da comunidade. Tal identificacdo € importantissima para que o outro abra
caminho para um movimento exotépico de compreensdo das autorias indigenas

enguanto parte presente da multipla comunidade nacional.

>3 A imagem consiste em um print com edi¢des para néo identificacdo de perfis particulares presentes
na postagem do video que esta disponivel em: https://www.instagram.com/p/CL-25EngvH9/. Acesso
em: 5 mai. 2021.
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Figura 15 - Cunhaporanga peneirando mandioca

<
4 sem 25 curtidas Responder
— Ver respostas (1)
— /uito obrigad: ()

<O Qo

Q_) Curtido por origensamazonica
outras 23.548 pessoas

cunhaporanga_oficial - Seguindo
Audio original

cunhaporanga_oficial E aqui sou eu
peneirando a massa da mandioca. $§
#tatuyosforever Fwananosforever
#Fcomunidadeindigenatatuyo

chinmeass 7 Incrivel P PP

nos permitir conhecer um ¢
mais da cultura indigena. nossa

cultura @

S sem 71 curtidas Responder

Fonte: Perfil @cunhaporailrnlga_oficial54

Figura 16 - M@e de Cunhaporanga fazendo farinha

. onhsmm—— 7 UM espeticulo QP

cunhaporanga_oficial - Seguindo
Audio original

cunhaporanga_oficial E ai como vcs
podem ver € a minha m3se Saoka com
o remo na mao fazendo a farinha.
P 3 @tatuyos_oficial
#tatuyosforever Fwananosforever
#Fcomunidadeindigenatatuyo

s
4 ser

4 sem 51 curtidas Responder

S QY

. Curtido por e
outras 25.415 pessoas

e uito led
esse passc a passo que vc
mostrou! © Meu pai &
pernambucano. mas mora ha
décadas no estado de SP. Ele
ainda far farinha de mandiaca &

N

Fonte: Perfil @cunhaporanga_oficial®®

Na imagem a seguir, Cunhaporanga apresenta a funcdo das pinturas corporais em

sua etnia.

A imagem consiste em um print com edi¢des para n&o identificagdo de perfis particulares presentes
na postagem do video que esta disponivel em: https://www.instagram.com/p/CNmjR1wAmDk/Acesso em:

5 mai. 2021.

>5 A imagem consiste em um print com edi¢des para néo identificacdo de perfis particulares presentes
na postagem deste video que esté disponivel em: https://www.instagram.com/p/CNptY4Wgqo8/. Acesso

em: 5 mai. 2021.
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Figura 17- Pintura para o rosto

6 cunhaporanga_oficial * Seguindo

e cunhaporanga_oficial As pinturas
corporais sempre estdo presentes no

nosso cotidiano quando estamos
realizando algumas
comemoragdes/rituais de passagens,
pajelanga, matriménio, batismo etc...
As pinturas das mulheres e dos
homens sdo totalmente diferentes e
exige um trabalho de muita paciéncia,
concentragdo, uma 6tima
coordenagdo motora, mas que no final
fica um trabalho bem feito e artesanal
simplesmente marcada pela beleza
dos tracos e a riqueza dos detalhes
apenas utilizando as tintas obtidas da
Natureza "vermelho do Urucum e
preto do Carvdo". Esse é trago
feminino Tatuyo. #tatuyosforever

#wananosforever
- B el e L e e L R

© Q N

55.495 visualizagdes

Fonte: Perfil @unhaporanga_oficial56

Nessa postagem, Cunhaporanga apresenta uma questdo do seu dia a dia de forma
mais profunda ao falar do uso da pintura comentando sobre festas e rituais, fala
também da funcao da pintura em relacdo ao género, além de citar os materiais usados.
Ela também destaca que a imagem se refere a uma pintura tatuyo feminina inferindo

informacgdes sobre a relacéo das pinturas com especificacdo de género e etnia.

Em tal imagem, a indigena vai inferindo, além de praticas, valores que séo divulgados
a partir do seu ponto de vista sobre a realidade, carregado de suas identificacoes
culturais que abre caminho para uma voz indigena tatuyo romper as muralhas das

vozes centripetas.

6 A imagem consiste em print com edi¢Bes para n&o identificacdo de perfis particulares presentes na
postagem deste video que esta disponivel em: https://www.instagram.com/p/CNdo6fMgV-g/. Acesso em:
5 mai. 2021.
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Na préxima imagem®’ Cunhaporanga apresenta o seu conhecimento sobre o contexto

atual de quarentena e faz recomendacfes para a saude aos seguidores.

A mascara de protecdo, com desenhos em arte originaria, revela a presenca de um

transfluxo - a apropriacdo de um conhecimento clinico marcado pela arte indigena.

e cunhaporanga_oficial * Seguindo

Comunidade Indigena Tatuyo

e cunhaporanga_oficial Em tempos de
Covid-19 & importante estarmos

atentos, obedecendo as
recomendacdes da OMS. Use
Mascara! E n3o esqueca de lavar as
maos com sabdo e utilizar o dlcool em
gel... sei que é dificil, mas temos que
nos adaptar para nos proteger e pela
protecdo do préximo. A D % ¥

#tatuyosforever @tatuyos_oficial

Q' N

9 Curtido por origensamazonica e
outras 25.321 pessoas

Fonte: Perfil @cunhaporanga_oficial®8

Tal materializacdo revela a for¢a da identificagdo de Cunhaporanga, que assimila um
conhecimento externo ou outro, mas que o subjuga a um desenho de sua autoria

subjetiva que por sua vez provoca ou transforma sua autoria social.

Tal marca afirmativa também ¢é percebida nas hashtags “tatuyosforever”,
“‘wananosforever” dentre outras presentes em todas as suas postagens e em um de

seus videos descomprometidos com um desafio da internet.

57 Na referida imagem havia também um rapaz, aparentemente menor de idade, que foi retirado por ndo possuirmos
autorizacdo para apresenta-lo.

58 A consiste em um printcom recorte da imagem disponivel em: https:/Amwwv.instagram.com/p/CI3PVWSsAICC/. Acesso
em: 5 mai. 2021.
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Figura 19 - Cunhaporanga faz desafio da internet

e cunhaporanga_oficial * Seguindo

Audio original

e cunhaporanga_oficial Postagem
aleatorio. Sera que eu conseguiii?
Uma otima quarta-feira meus amores

(r 2@ WP A #tatuyosforever

TikTok
2 ® cunhaporanga_oficia

@

Qv N

<) Curtido por origensamazonica e
~ outras 38.510 pessoas

Fonte: Perfil @cunhaporanga_oficial®®

Ao revelar essa conexao de com fluxos discursivos outros, presentes no uso da
mascara com arte indigena, das hashtags relacionadas as comunidades e atreladas
a anglicismos comuns aos de fora da comunidade ou da brincadeira (desafio) da
internet, Cunhaporanga constitui o discurso do indigena enquanto identidade n&o
estanque, que interage ativamente com as transformacdes do mundo ao seu entorno,
provocando assim, uma humanizacdo dos estigmatizados por discursos de

bestializagao.

Além do conhecimento das recomendagfes clinicas da OMS, Cunhaporanga néo
deixa a sabedoria da floresta de lado. Na figura 20 fala sobre os beneficios da planta

nha (urtiga), para a saude.

> A consiste em um print da postagem disponivel em: https://www.instagram.com/p/CKjPqg8AI_e/.
Acesso em: 5 mai. 2021.
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Figura 20 - Tratamento com urtiga

cunhaporanga_oficial = Seguindo
Audio original

o cunhaporanga_oficial Ortiga tem
muitos beneficios uma delas € para
dores musculares. Depois que 3 minha
mae Saoka passou a ortiga que o meu
pai benzeu ja me sinto bem melhor
QP @dicksontatuyo_oficial nem déiii
kkk

origensamazonica Arra@ " nem )
déi”

5sem 1curtida Responder

nssessdesgseams 120z ortiga coca o
quesé @

5 sem 156 curtidas Responder

S Qv N

@ Curtido por origensamazonica €
outras 23.387 pessoas

Fonte: Perfil @cunhaporanga oficial®®

Em tal postagem, Cunhaporanga comeca a apresentar sua lingua, ainda que
timidamente em uma palavra, mas que afirma a presenca de uma estrutura estranha

frente a imensa forca centripeta afirmada pela Lingua Portuguesa.

Depois de familiarizados com o cotidiano da menina indigena do Amazonas, tal
palavra pode ndo ser mais vista com estranhamento pelos espectadores, mas com a
afinidade exotodpica (vulgo carinho) dos que se identificaram com a humanidade do

Seu povo.

Ao observarmos o cotidiano apresentado pelas postagens de Cunhaporanga,
podemos inferir que o movimento provocado por essa influencer seguida por 536 mil
perfis € uma grande fonte latente para a emergéncia de discursos potentes o bastante
para desconstruir o discurso da desumanizacéo por meio da bestializacdo que servem
como ferramentas para o silenciamento e massacre dos povos indigenas no Brasil.

60 A imagem consiste em um print da postagem com video disponivel em: https:/Amwv.instagram.com/p/CNfEN2hggLs/.
Acesso em: 5 mai. 2021.
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b) @Wera Trap Guarani®l: “a ponta da flecha aponta para o congresso nacional’

Figura 21 - Wera trap no ato sagrado do fumo

Fonte: Silva (2020)%2

Mc Wera, Indigena de etnia Guarani Mbya, vive da aldeia Tekoa Pyau, regido
metropolitana de S&o Paulo. O originario urbano cresceu entre a encosta do Pico do
Jaragud, apresenta em sua pagina do Instagram o cotidiano de um indigena urbano
que busca provocar a transformacédo social por meio de sua musica e performance

artistica.

Na imagem a seguir (Figura 22), Wera se coloca imponente frente a tropa de policiais
gque ameaca uma manifestacdo do seu povo, provavelmente a intervencdo que

ocorreu no inicio do més de margo de 2020, quando os Mbya acamparam em um

®1 Disponivel em: https://www.instagram.com/wera_trap_guarani/. Acesso em: 5 ago. 2021.

®2Sjlva, Sérgio. 2020. Disponivel em:

https://ponte.org/wpcontent/uploads/2020/04/2020 03 16 Aldeia Tekoa Pyau MC Wera Foto Ser
gioSilva PonteJornalismo-4470.jpg. Acesso em: 5 ago. 2021.



https://www.instagram.com/wera_trap_guarani/
https://ponte.org/wpcontent/uploads/2020/04/2020_03_16_Aldeia_Tekoa_Pyau_MC_Wera_Foto_SergioSilva_PonteJornalismo-4470.jpg
https://ponte.org/wpcontent/uploads/2020/04/2020_03_16_Aldeia_Tekoa_Pyau_MC_Wera_Foto_SergioSilva_PonteJornalismo-4470.jpg
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terreno de uma construtora que recebeu aprovacdo para cortar cinquenta por cento

da vegetacdo de mata atlantica do local.

wera_trap_guarani Caia sistema caia!!
somos a forga de Gaia!l!

®

L LGERE ™
‘ . Boa. Ja tinha o
visto em vocé um personagem

central. Assuma. Estou aqui

amigo. Qualquer coisa chama.

O 002 )3 tinha
visto em vocé um personagem
central, Assuma. Estou aqui
amigo. Qualquer coisa chama.

Qv W

.Curtido POT eu— oUtras 585 pessoas

3

Nnf3E/

i a0 LA
Fonte: Perfil @wera_trap_guarani®?

No comentario, Wera compde a rima “Caia, sistema, caia! Somos a for¢ca de Gaia”,
usando a referéncia da deusa grega da fertilidade para, provavelmente, representar a
natureza ou vida da Terra e ainda apontando o seu povo sob a imagem de guardides

dessa vida.

Tal composicdo € um ponto negativo para as vozes autoritarias representadas na

imagem dos policias, que, em formacdo ao fundo, criam um sentido de oposicdo a

83 A imagem consiste em um print com edicdes para preservar a identidade dos seguidores de @wera_trap_guarani.
Trata-se da postagem disponivel em: https:/mwwv.instagram.com/p/B-ANnNgNnf3E/. Acesso em: 5 ago. 2021.
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poesia de Wera. Eles sdo os vildes que estdo a favor do desmatamento e Wera

assume a imagem do indigena enquanto protetor do meio ambiente.

Tal dualismo é importante num momento em que a preocupacao da humanidade se
volta para essa questéo vital da protecdo do ambiente e desse modo Wera visa criar
desafetos dos expectadores em relacdo ao instituido e a0 mesmo tempo cria ligacdes

positivas por meio da postura assumida na imagem. Resta-nos entdo perguntar “quem
€ o bestial nessa imagem?”.

No entanto, o perfl de Wera ndo apresenta apenas protestos, assim como
Cunhaporanga, Wera apresenta também em sua pagina questfes cotidianas que
envolvem o ensino de palavras como a Avati (milho), e a pratica de esportes indigenas

como o cabo de guerra. Como ja dito, tais questdes sao cruciais para a desconstrucao
do estranhamento por parte dos de fora.

Figura 23 - Avati, milho em Guarani
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Fonte: Perfil @wera_trap_guarani®

&4 A imagem consiste em um print com edicBes para preservar a identidade dos seguidores de @wera_trap_guarani.
Trata-se da postagem disponivel em: https:/mwwv.instagram.com/p/CL5KpkrHzFn/. Acesso em: 5 ago. 2021.



https://www.instagram.com/p/CL5KpkrHzFn/

156

Figura 24 - Cabo de guerra

wera_trap_guarani * Seguindo

‘ wera_trap_guarani Fomos campedes
do cabo de guerra 4 vitorias
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. Curtido por eseswesssse < outras 120 pessoas

Fonte: Perfil @wera_trap_guarani®®

Em outra imagem (Figura 25), Wera demonstra sua revolta com o apagamento cultural
gue algumas religies provocam as etnias indigenas tentando ponderar a respeito da
viséo do cristdo sobre o indigena e problematizando o que pode ser considerado bom

ou ruim a depender dos pontos de vista.

Ao expor a imagem dos indigenas sorridentes vivendo seus cotidianos com sua arte
e costumes em paralelo ao indigena cristianizado, com todas as suas marcas
materiais de identificacdo apagadas, Wera consegue brilhantemente mandar a sua
mensagem as vozes autoritarias manifestadas no Unico sorriso do evangelizador em
relacdo aos rostos frios e estaticos dos indigenas depois do apagamento de suas

marcas.

65 A imagem consiste em um print com edi¢des para preservar a identidade dos seguidores de @wera_trap_guarani.
Trata-se da postagem disponivel em: https:/mwwv.instagram.com/p/CN7syPTnmsZ/. Acesso em: 5 ago. 2021.
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Figura 25 - Wera critica a evangelizacao dos indigenas
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Fonte: Perfil @wera_trap_guarani®®

Na postagem ele provoca a reflexdo por meio da pergunta: E se fosse o contrario? A
composicdo da imagem, com um lider religioso sorridente no meio de indigenas com
0 corpo coberto por vestimentas uniformes em contraste com a alegria demonstrada
nos sorrisos, cores e adornos da primeira foto pode ser um potente convite a
resisténcia da cultura indigena frente ao seu apagamento por meio da de uma

religiosidade autoritaria.

A imagem seguinte que também apresenta um pouco sobre os costumes Guarani, é
uma potente de transfluxos, pois Wera apresenta um violino - instrumento classico de

origem européia - sendo abencoado por meio de defumacgéo.

8 A imagem consiste em um print com edicdes para preservar a identidade dos seguidores de @wera_trap_guarani.
Trata-se da postagem disponivel em: https:/Amwwv.instagram.com/p/ClioWMhnOW2/. Acesso em: 5 ago. 2021.



https://www.instagram.com/p/CIjoWMhn0W2/
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Essa imagem, demonstra como 0 encontro com a musicalidade ocidental ndo tem
poder para apagar sua vontade criativa de vivenciar possibilidades de existéncia

enquanto Guarani - s6 a autoria autoritaria enfraquece essa chama.

Figura 26 - Wera defuma de instrumento musical para abengoa-lo

‘ wera_trap_guarani * Seguindo

wera_trap_guarani Defumagamos até
0s nossos instrumentos porque e algo
sagrado essa sabedoria de entender o
valor & respeito de cada coisa e
passada de geragdo em geragao

. ) c Um0 € 0

26sem lcurtida Responder

—  Ver respostas (1)

S (:ccecee 2553 V)

Rabeca no meu mic??? g

26sem lcurtida Responder

—  Verrespostas (3)

0QV W

1,666 visualizagdes

Uk 202U

Fonte: Perfil @wera_trap_guarani®’

Na ultima imagem, Wera demonstra estar orgulhoso em participar de um festival em
prol da demarcacéo de terras indigenas (Figura 26). Essa € uma das tematicas que
permeiam as letras de seus raps. A luta pela terra indigena, bem no meio da cidade

de Sao Paulo.

67 A imagem consiste em um print com edigdes para preservar a identidade dos seguidores de @wera_trap_guarani.
Trata-se da postagem do video disponivel em: https:/Amwww.instagram.com/p/CHa7hF3nXKM/. Acesso em: 5 ago.
2021.
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Figura 27 - Festival de demarca¢do com Wera Mc
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Fonte: Perfil @wera_trap_guarani®®

A seguir apresentamos a musica Retomada de Terra, disponivel da pagina do
Youtube de MC Wera. Tanto a letra em Guarani quanto em Portugués foram deixadas

exatamente como apresentadas na pagina virtual:

Retomada de Terra®®
LETRA / Guarani
Mc Wera (2018)

Tape oaxaa dee ri reixapa hae'tu eyma emombeutavy. Erexa vekue ore mbya
rive oroexa'pa pedro alvarz cabral nhandekue omboa dee anyma tekoa pyau
nhanderova jurua ogueru baeaxy juka aexa heta omano apy xe rekoa pyau
vy ta vy japave javy vy ta vy nhanderu tupa nhonhemboguejy apy kovae yvy

68 A imagem consiste em um print com edicbes para preservar a identidade dos seguidores de @wera_trap_guarani.
Trata-se da postagem do video disponivel em: https:/iwww.instagram.com/p/ClgZ5xAHS1t. Acesso em: 5 ago. 2021.
®Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=IczH-Uykz94 Acesso em: 7 jul. 2021.
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romae pora romae pora yjypy pave jurua pedro alvarez cabral ou boka rece
ojuka kinha ava kyringue omomba'pa nhande yvyre ombovaipa nhande
kaguyre hegui ogueru jukua baexy juka aikore eu lamento quantos xondaros
morreram tentando defende nhande reko agira nosso povo se encontra um
pouco melhor na aldeia tekoa se pode pa que la e nossa kebrada de la
ninguem vai nos tira javya nhanemombaraete xerekoa ma pyau aexa ete
baexaguapa roaxa apyre haeritu aporandu nhanderu to mae byai
mamompyrei oguata xerekoa

LETRA / Portugués
Mc Wera (2018)

Vamos acorda! Estamos acabando

Vamos acorda,

Nosso deus tupa nos desceu nessa terra pra gente cuida bem

Na encruzilhada vcs viram nada mais ai me conta oque vc viu o'que sentiu?
No comecgo dessa histdria o branco Pedro Alvares Cabral venho com arma
matando homens mulheres e criangas roubando nossa terra destruindo nossa
mata e trouxe a doenga mortal tuberculose eu lamento eu lamento quantos
guerreiro morreram tentando defende nossa cultura agora meu povo se
encontra um pouco melhor na aldeia Aldeia Pyau.

Pico do Jaragua pode pa que la é nossa kebrada de la ninguém vai nos tira.

Vamo ser felizes e fortes vejo tudo 0 que passamos aqui na nossa aldeia e
por isso que eu pec¢o a nosso pai olha o indio anda na minha aldeia.

Na encruzilhada vcs nao viram nada mas ai me conta o que viu o que sentiu.

Em mil e quinhetos chegou o tal de cabral no brasil 22 de abril ja havia donos
dessas terras 3 milhoes de indio divido em mil e quatrocentos atribos ele
escravisou por que era preguicoso maotou por ser um monstro loko e
ganancioso desmatou pela sua burrici explorou todos xantos do pais atrais
de ouro enriqueceu depois correu deixou pra tras tristeza revolta e dor...mal
olhar e que nao falta em reposta ao marco temporal que xhegou depoia de
mil e quinhentos igual ao cabral devera deixa o pais e voltar pra portugal vaza
essa e minha terra.

Na encruzilhada vcs nao viram nada,mas ai me diga oque oque viu que
sentiu, mentira so nos indigenas sabemos oque Pedro alvares fez com nossa
historia, vc nao! Aldeia pyau € nossa cara, 0 homem branco trouxe doencas
mortais vi muitos morrerem. Na minha aldeia pyau.

Na musica, a imagem do europeu é representada por Pedro Alvares Cabral e toda
desgraca que veio depois de sua chegada em 22 de abril de 1500. Frente a isso ele
apresenta o indigena enquanto guerreiro que defende a sua terra até os dias de hoje,
inclusive, na aldeia Pyau, onde o seu povo busca uma vida melhor na “kebrada” - aqui

com o sentido de “lar” - no Pico do Jaragua.
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Interessante notar que a sua luta ocorre ndo apenas pela via da linguagem, mas
também na luta pela linguagem. Sua mauasica é apresentada em uma mistura de
Guarani e portugués em um movimento de retomada da voz autoral indigena no
campo musical sem se preocupar com a regra linguistica ou gramatical demarcada

pelo branco.

Em tal manifestacdo translinguageira podemos perceber a forgca da voz autoral
indigena assumindo sua forma material na luta por um espa¢o predominante do
Portugués. Sua forca centrifuga comeca a (co)romper as estruturas da lingua maquina
por meio de um hibridismo possivel somente por meio da resisténcia daquele que

pensavam estar derrotado.

Sem duvida, Mc Wera se impbe contra a ideia do indigena enquanto animal
domesticado pelo homem branco, usando a linguagem para provocar sentidos que
apresentam um indigena guerreiro lutando pelo direito ao territorio fisico e enunciativo
e usando a sua vontade criativa para criar novas possibilidades de existéncia

enquanto Guarani Mbya Urbano frente as vozes autoritarias que os oprimem.

No préximo tdépico mostramos como a voz enunciativa do indigena no Espirito Santo

se manifesta para assumir espacos fora dos territorios virtuais.
4.2.3.3 A paisagem linguistica dos povos indigenas de Aracruz — Espirito Santo

O mapa a seguir apresenta a provincia do Espirito Santo e populacdes indigenas que

viveram nesse territério
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Figura 28 - Mapa dos povos indigenas que povoaram o Espirito Santo
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Apesar de ja ter sido lar de muitas comunidades originarias, hoje, os povos indigenas

ocupam um pequeno espaco do estado do Espirito Santo - A regido de Aracruz:

Figura 29 - Localizag&o do Municipio de Aracruz no mapa do Espirito Santo

. R
Fonte: (TEAO & LOUREIRO 2009, p. 39)
Nessa regido, convivem povos Tupinikim e Guarani Mbya.

No livro “Histéria dos indios do Espirito Santo", as autoras Kalna Mareto Teao e Klitia
Loureiro (2009) desenvolveram um brilhante trabalho sobre a hist6ria dos Tupinikim e
Guarani e Guarani Mbya do Estado. Segundo as autoras, devido a relagéo histérica
de aproximacao aos povos colonizadores, os Tupinikim foram vitimas dos processos
de silenciamento e apagamento do colonizador. Elas apontam que politicas como as
de aldeamento promovidas pelos jesuitas a partir do século XVI amalgamaram uma
pluralidade de formas de vivéncia indigenas (Waitak&, Tupinikim, Teming, etc.), de
forma que no século XVII, tais povos ja haviam perdido a identificacdo com suas

autorias de origem e falavam apenas a lingua geral nheengatu. Desse modo, apos a
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civilizacao e cristianizacdo, da chama que era a vontade de existir enquanto indigena
Tupinikim, restava apenas uma oscilante labareda de uma identificacdo meramente

étnica.

As autoras ainda apontam que, nos séculos seguintes, afirmar essa identificacdo se
tornou ainda mais perigoso. Por exemplo: apés os ataques de botocudos a
comunidades proximas ao litoral capixaba, o estado assumiu uma politica de
repressdo aos povos indigenas que mantinham suas tradicdes. Em consequéncia
disso, os indigenas Tupinikins do Espirito Santo esconderam-se sob as denominacdes
caboclo ou pardo. Tal postura de sobrevivéncia fez com que, em 1890, os indigenas

fossem considerados extintos no Espirito Santo.

Os Guarani Mbya, por sua vez, possuem uma histéria um pouco diferente da dos
Tupinikim. Esses povos vieram para a regido de Aracruz por volta de 1960. Segundo
as autoras, os Guarani estdo no movimento do oguata pora (caminhada) em busca de
Yvy maréey - a terra sem males ou, numa traducdo mais cristianizada - o paraiso.
Para esses povos, Yvy maraey, é o lugar onde imperfeicdes e males ndo existem, por
isso, os Guarani percorrem 0os caminhos litoraneos de Yvy vay (esta terra), e quando

se estabelecem chamam esse local de tekoa (Teao & Loureiro, 2009).

As autoras mostram que os povos que chegaram ao Espirito Santo partiram em
oguata pord, do Paraguai e Argentina, passando pelo Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Parana e Sao Paulo, em 1967, ap0s passarem por Guarapari e Vitéria, os
Guarani migram para a regidao de Caieiras Velhas - em Aracruz, onde estdo

estabelecidos até hoje.

Teao e Loureiro (lbid.) afirmam que durante muitos anos apés a ocupac¢éo do europeu
em 1500, o municipio de Aracruz ndo sofreu muito com invasdes. Isso se deu devido
ao fato de ndo haver interesse na exploracdo do norte do Espirito Santo até meados
do século XIX. A exploracéo das terras se intensificou no municipio de Aracruz apenas
nos anos de 1940 com a instalagédo da Companhia de Ferro e Ago de Vitoria (Cofavi).
Essa companhia recebeu 10.000ha do Estado como terras devolutas, ou seja, terras
sem proprietario particular para a producdo de madeira e produgéo de carvao vegetal.

Essa ocupagao motivou outros posseiros a ocupar aquelas terras e tomou proporc¢des
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ainda mais violentas em 1967, com a implantacdo da empresa Aracruz Celulose na

regiao.

A instalacdo da Aracruz Celulose provocou conflitos que duram até os dias de hoje. A
voz Tupinikin era discursivamente desqualificada por ndo serem reconhecidos pelo
estado enquanto indigenas. Seu reconhecimento pela Fundac&o Nacional do indio
(Funai) se deu apenas em 1975. Antes disso, para o estado do Espirito Santo ndo
havia indigenas em seu territério. A voz dos Mbya, por sua vez, era desqualificada
devido a ignorancia a respeito de suas crencas. Sua chegada ao territorio de Aracruz
se deu ho mesmo ano em que a Aracruz Celulose se instalou (1967). Naquele periodo,
portanto, sua presenca na regido provocava discursos que os taxavam de povos
errantes sem territorio estabelecido. Mesmo assim, a luta dos Guarani Mbya e
Tupinikin de Aracruz resultou em vitérias como a homologacdo das terras desses
povos em 1983 e até mesmo a ampliacdo do territério de Caieiras Velhas, em 1998.

A luta, portanto, persiste (Idem).

Os resultados da resisténcia dos povos indigenas de Aracruz tém provocado
mudancas nas rela¢des da regido e contribuido muito para o seu enaltecimento frente
a outros grupos. Em 2015, Ervaldo Santana (Ervaldo indio) tomou posse enquanto
vereador de Aracruz - o primeiro vereador indigena do Estado do Espirito Santo.

Figura 30 - Posse do primeiro vereador indigena do Espirito Santo

Fonte: Reproducdo/ TV GAZETA (2015)
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Interessante notar um possivel olhar de estranhamento para o cocar de um dos
presentes na cerimonia. E claro que tal olhar pode ter se dado por outro motivo e por
isso nao faremos um julgamento do que a pessoa que observa possa estar pensando,
mas podemos ter certeza que a presenca do cocar combinado ao terno séo

provocadores de movimentos e também fortalecem a chama da criatividade autoral.

Apesar de tomar posse apenas enquanto suplente e de néo ter sido reeleito, o site
Século Diario (2020) noticiou contribuicdes positivas de Ervaldo para as comunidades

indigenas de Aracruz.

Trés escolas, “das mais bonitas do municipio”, na opinido de Eraldo,
construidas em Trés Palmeiras, Pau Brasil e Iraja; pequenas reformas na
creche e na escola de Caieiras Velha; construcdo de uma quadra
poliesportiva em Caieiras Velha; reforma de caixa d’dgua, de rede de
esgotamento sanitario, construgdo de quatro tanques de peixe e de
reservatorio de agua para animais, e criacdo de um Centro de Referéncia em
Assisténcia Social (CRAS) indigena. Foram diversas obras, como aponta,
muitas delas iniciadas antes do mandato, quando Ervaldo ainda era gerente
de assuntos indigenas dentro da prefeitura, e que materializaram a
importancia de uma representacdo indigena na Camara de Vereadores,
dialogando de igual para igual com a lei dos n&o-indios. SECULO DIARIO
(IBID.)

As comunidades indigenas entendem que o movimento de entrada dos indigenas para
a politica do estado ndo é um passo politico inicial. Para essas comunidades o0s
caciques sao vereadores reconhecidos pelos indigenas. Nessa mesma reportagem,
Vilson Tupiniquin, o Jaguareté, apontou que os caciques sao “vereadores legitimos”
que lutam pelos direitos dos povos na Camara, mas que a presenca de um indigena
eleito sob modos néo indigenas € um avanco para as comunidades de Aracruz (In:

Século Diario, Ibid).

Certamente, a presenca indigena na Céamara afirmando seus costumes e
apresentando sua linguagem, seja por meio da fala ou de aderecos € um forte
componente da paisagem linguistica que rompe barreiras, provocam transfluxos e
possibilidades de. A Barreira rompida por Ervaldo provavelmente contribuiu para que

o Jaguareté (Figura 31) fosse eleito o vereador mais votado do municipio em 2020.
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Figura 31 - Vilson Jaguareté na Camara de Aracruz

Fonte: ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESPIRITO SANTO

Além do avanco no que tange as representacdes politicas, as autorias indigenas de
Aracruz tém lutado pela preservacdo de suas linguagens na regido. Devido aos
processos socio histéricos a que foram submetidas, as comunidades indigenas de
Aracruz possuem uma relagéo distinta com a linguagem. Por exemplo, os Guaranis,
apesar de conviverem com sociedades urbanas, conseguiram preservar sua lingua,

vivendo ainda situagdes de bilinguismo (Fermino, 2015)

Os Tupiniquins, por outro lado, sofreram com politicas que exterminaram sua lingua.
As politicas jesuitas de aldeamento fizeram com que o Tupi Antigo fosse substituido
pelo Nheengatu, que por sua vez teve o seu exterminio determinado por meio do
Decreto Pombalino. No entanto, com o atual aquecimento da chama autoral Tupinikim,
em 2004, o Tupi antigo - lingua que, apesar de morta, foi estudada e registrada desde
0 século XIX - passou a se tornar disciplina obrigatéria em todas as modalidades de

ensino da grade escolar indigena. (Teao & Loureito 2009)

"'Disponivel em https://www.seculodiario.com.br/meio-ambiente/indigena-e-vereador-mais-votado-em-
aracruz Ultimo acesso 26/05/2021



https://www.seculodiario.com.br/meio-ambiente/indigena-e-vereador-mais-votado-em-aracruz
https://www.seculodiario.com.br/meio-ambiente/indigena-e-vereador-mais-votado-em-aracruz
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Essa lingua e cultura sdo promovidas em escolas indigenas de Aracruz, como esta,

da Aldeia de Trés Palmeiras:

Figura 32 - Escola Indigena de Trés Palmeiras

No entanto, como aponta Fermino (2015), ndo se deve apenas focar no ensino da

estrutura linguistica para que as pessoas aprendam o Tupi:

E preciso também aperfeicoar os materiais didaticos de ensino de tupi.
Publicar livros, revistas, fazer masicas, filmes, pecas de teatro. O tupi precisa
entrar na vida e na significagdo da comunidade para reverter as dificuldades
atuais de recepcao. (p.130)

7z

Desse modo, é necessario fortalecer as condicdes de recepcdo por meio da
participacdo social da lingua, para que 0s sujeitos passem a exercer sua criatividade
da linguagem a partir de uma lingua e autoria Tupi. Por isso, consideramos que a
restauracdo do Tupi Antigo é também condicionada a restauracdo da participacao
social da lingua em contextos de uso. Somente por meio do uso criativo cotidiano, a
partir dos restos mortais do Tupi Antigo, € que um Novo Tupi podera surgir.

Portanto, apesar do sofrimento historico, as autorias Tupinikim e Guarani Mbya tém
ganhado forga, expressa de varias maneiras na cidade de Aracruz. Em uma das

entradas do municipio encontramos o portal abaixo:
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Figura 33 - Portal de Aracruz

Fonte: Arquivo pessoal

Apesar de ndo haver a presenca da lingua Tupinikim e Guarani Mbya, o portal tenta
representar as comunidades indigenas por meio de sua estrutura em madeira e das
imagens dos indigenas Guarani e Tupiniquim. O portal ainda contém uma mensagem

de sentido ambivalente “Bem-vindo a nossa terra”.

O “nosso” pode ser interpretado enquanto a terra dos indigenas e a nossa terra em
um sentido amplo, chamando a atencdo para a participacdo do leitor no sentido da

mensagem enquanto parte de um coletivo.

Ao passar pelas estradas do municipio, pode-se observar placas com os homes das
aldeias Tupinikin. Nas Tupinikin h4 a mensagem pe-iori-katu, em Tupi e peoju pora,
em Guarani - ambas significando “bem-vindo” em Portugués. As aldeias Guaranis
também possuem os nomes em Guarani como A tekoa Pora (Aldeia Boa Esperanca
ou A tekoa Mirin (Aldeia Piraqué-agu).

No entanto percebemos que o espaco enunciativo nessas linguas ainda € pequeno,
podemos observar que até mesmo o tamanho da fonte em Portugués é bem maior do

que na lingua originaria. Como mostra, a seguir, na figura 34:
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Figura 34 - Placas indicativas das aldeias de Aracruz:

Fonte: Arquivo Pessoal

As marcas da linguagem indigena tupinikim podem ser percebidas na arquitetura da
regido. Note na préxima imagem, um portal Tupinikim, com estrutura semelhante a do
portal da cidade (Figura 35):
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Figura 35 - Portal em arquitetura Tupinikin
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Fonte: Arquivo pessoal

As marcas na arquitetura se repetem em prédios como a casa de preservacao da
cultura Tupinikim e no espaco de reunides, ambos localizados na da Aldeia de Iraja
(Figuras 36 a 37)

Figura 36 - Casa da Cultura Tupinikim em Iraja

Fonte: Arquivo pessoal
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A Prefeitura tentou também adequar a arquitetura de prédios como o Centro de

Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) indigena de Aracruz (Figura 38) a fim de

dialoga-lo com o ambiente regional.

Figura 38
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entro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) indigena de Aracruz
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O uso da linguagem Tupinikim, mesmo que timidamente, estd comecando a fazer
parte do cotidiano de Aracruz, como podemos ver, por exemplo, na placa desta

padaria (Figura 39).

Figura 39 - Padaria Miapé Kafery Abé (Padaria pdo e café)

FADARIA E CONFEITARIA

=~ Miapeé Kafery Ab
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Fonte: Arquivo pessoal

Embora Fermino (2015) afirme que ha resisténcia em aprender o Tupi na regido de
Aracruz, a presenca de enunciados como este guarda uma forca latente com poténcia
de evocar vozes que contribuam com autoria Tupinikin no aspecto linguistico. Mas,
independentemente disso, visto que a questéo linguistica é apenas uma interface na
questdo da autoria, certamente, a presenca dos enunciados, praticas e demais
marcas culturais tupiniquins evidenciam o reerguer de uma autoria quase dizimada

em funcao da inferiorizagdo por meio da animalizacdo do indigena.

As marcas da paisagem linguistica Guarani Mbya em Aracruz, por sua vez, podem
ser contempladas por meio da arte exibida as margens da estrada ES-010. Na figura
40, podemos observar sob uma estrutura em arquitetura indigena, a exibicdo de
exibidos chocalhos (mbarak&), brincos e colares (bo’y), apanhadores de sonhos,

apitos e animais entalhados em madeira. Em uma das imagens podemos perceber
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uma placa com marcas de cartbes de crédito evidenciando uma interessante quebra

de esteredtipo sobre as autorias indigenas.

Figura 40 - Artesanato arani
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Fonte: Arquivo pessoal

Além do trabalho com artesanato, os Guarani Mbya de Aracruz iniciaram em 2019,

um processo de estruturacdo de uma aldeia que foi abertura a visitagdo ao publico
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externo. A tekoa Mirin (Aldeia Piraqué-acu) foi regulamentada enquanto o primeiro
espaco etnoturismo para visitacdo externa fora do territorio amazénico. Dessa forma,

os Guarani ganham mais espaco para divulgarem suas vivéncias.

Figura 41 - Entrada temética da A tekoa Mirin
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H&, no entanto, marcas de outras autorias que chamam a atencdo por provocar o

contexto de Aracruz. Encontramos na regido das aldeias Tupinikim muitas marcas da
religiosidade européia e suas posteriores releituras protestantes, neste trabalho, ndo
tivemos félego para analisar a fundo o impacto do cristianismo na vontade de ser

indigena.

Mas sem duvida, € necessario fazer sérios questionamentos a respeito de quais séo
0s possiveis discursos produzidos a partir das religiosidades que possam promover o
apagamento a assuncéo autoral e possiveis interrupcdes de transfluxos linguageiros.
Pois 0 que sobra dessa vontade criativa com o0 apagamento dos rituais e crencas

indigenas?

"1 Disponivel em: https://caminhagente.com.br/conhecendo-aldeia-indigena-piraque-acu/
Acesso em 6 ago. 2021.
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Figura 42: Quais transfluxos ou interrup¢des as religiosidades podem produzir?

Fonte: Arquivo pessoal

Sem duavida, o movimento que os multiplos povos indigenas estdo produzindo esta
provocando mudancgas em nossa visdo sobre essas autorias. Outrora considerados
como animais ou inferiores, a resisténcia da chama autoral indigena tem forcado a
provocacdo de olhares por meio da presenca do exercicio da criatividade da

linguagem nos multiplos contextos sociais.

As redes sociais, a participacao politica, as reformas na educacao indigena, a cultura,
a arte e a presenca da palavra escrita em espaco publico sem divida séo frutos da
resisténcia das vozes indigenas que contribuem para a transformacéo do discurso de
desumanizacdo e da bestializacdo do indigena, mas € necesséario se pensar mais

possibilidades, como por exemplo: Como as linguas indigenas sdo ensinadas nas
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escolas? Por meio de uma disciplina apenas? Por meio da instrumentalizacdo da
lingua? ou pela participacao viva dessas linguas em todo o contexto escolar, desde
curriculo até as conversas no patio? E na politica, como as linguas e costumes
indigenas tém participado em tribunais, plenarias e cerimdnias oficiais? O texto
publico precisa participar com mais énfase? Qual seria o impacto se a Lingua

Portuguesa assumisse um papel secundario ao menos nos entornos da aldeia?

Certamente, as vozes indigenas tém tomado forga na resisténcia ao autoritarismo da
cultura centrante e questionamento continuo das relagdes entre tais autorias e as
vozes da autoria autoritaria. Tal caminho pode ser muito importante para pensarmos

possibilidades de transfluxos para uma vida translinguageira.

No proximo tépico vamos tratar do contexto dos imigrantes e seus descendentes, em

especial, os Pomeranos do Espirito Santo.

4.3 PENSANDO “POSSIBILIDADES DE™: PROBLEMATIZANDO FORASTEIRIZACAO DO
IMIGRANTE NO BRASIL PARA O ROMPIMENTO DAS BARREIRAS EM SEUS FLUXOS
AUTORAIS

4.3.1 A presenca imigrante no Brasil

A escéria do mundo esta chegando ao Brasil. Como se nds nao tivéssemos problema

demais para resolver” (Bolsonaro, 2015)72

Se pensarmos o imigrante como estando na mesma relagdo de minorizado frente as
autorias autoritarias, poderiam, assim como indigenas, se unirem em uma identidade

pan-imigrante.

’2 Disponivel em:
https://www.jornalopcao.com.br/ultimas-noticias/bolsonaro-ve-imigrantes-como-ameaca-e-chama-
refugiados-de-a-escoria-do-mundo-46043/

Acesso em: 6 ago, 2021.
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Isso é possivel se pensarmos que esses grupos podem possuir certas aproximacoes
em suas formacfes enquanto conceito. O conceito de indio se da em uma
determinacdo do europeu sobre o originario. Antes disso 0s originarios em suas
relacdes se encaravam enquanto uma multiplicidade de povos, e ndo possuiam uma
relacdo de comunidade unificada ou pan-indigena, como afirma o professor Daniel
Munduruku’3, ou seja, antes povos multiplos com constituicGes totalmente diferentes
marcados por um conceito condensante e desprestigiado, tais autorias se uniram
criando uma pan-autoria com o objetivo de defender, inclusive, sua propria

multiplicidade.

Os indigenas perceberam que o termo indio era como uma marca de gado que 0s
categorizava enquanto rebanho e em resposta a tal discriminacao e opressao, esses
originarios se uniram e constituiram o pan-indigena - uma representacao de forca,

uma bandeira que se identifica por meio da luta contra uma mesma opressao sofrida.

Poderiamos dizer que o conceito de imigrante no Brasil deveria assumir um mesmo
sentido de uma pluralidade de povos unificada para a resisténcia, no entanto, na
relacdo entre brasileiros e imigrantes, os discursos autorais se constituiram de forma

bem diferente.

Se tomarmos como referéncia a definicdo de um dicionario como o Dicionario Aulete
Digital, teremos 0 seguinte conceito de imigrante: “Diz-se de pessoa que imigra ou
imigrou, estabelecendo-se em pais estrangeiro” (2008)74. Tal definicdo abrangente
coloca todos os que vieram para o Brasil em uma mesma situagéo, ou seja, imigrante
poderia ser o portugués colonizador, o escravizado africano, o agricultor europeu, o

asiatico, o hispanico latino americano, etc.

No entanto, pensar a imigragcéo pelo conceito dicionarizado de imigrante sem pensar

as condi¢cbes socio historicas em que tais migracdes ocorreram pode esconder

73 Disponivel em:
http://danielmunduruku.blogspot.com/p/cronicas-e-opinioes.html. Acesso: 6 ago. 2021.
74 Disponivel em: https://aulete.com.br/imigrante
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importantes questbes como, por exemplo, a de que 0s portugueses eram invasores e

de que os africanos foram sequestrados.

Foi por meio da critica a essa concepcao de imigrante isolada das condi¢gBes socio
historicas que Riegel e Passario (2018) fizeram a analise da campanha
#eutambemsouimigrante, organizada pelo Ministério da Justica. A intencdo da
campanha era apresentar o Brasil enquanto um pais que foi reflgio para muitos
imigrantes, e que hoje, os descendentes de tais imigrantes compdem a identidade

nacional.

Em parte da divulgacdo, foram apresentadas nas redes sociais as imagens de varios
cidaddos brasileiros sorridentes e bem vestidos afirmando sua descendéncia
estrangeira seguidos da hashtag #eutambemsouimigrante. No entanto, segundo 0s
autores (Ibid.), devido a “uniformizacdo e romantizacdo dos processos migratorios”
(p-316) a campanha produziu impactos negativos como, por exemplo, o resultante da
postagem da imagem a seguir:

Figura 43 - Imagem da campanha #eutambemsouimigrante

Q

MEU AVO E
ANGOLANO, MEU
BISAVO E GANES.
BRASIL.

A IMIGRACAO
ESTA NO NOSSO
SANGUE.

Matheus Gomes | 18 anos

Ministéno da
Justica

75 Disponivel em;
https://iwww.facebook.com/JusticaGovBr/photos/pb.262699747205943.-2207520000.144-
4919230./642609782548269/?type=3&theater. Acesso em: 6 ago. 2021.
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Segundo os autores, composicdo da imagem, ao apresentar um jovem negro
sorridente, maquiado e bem arrumado, afirmando a sua decendéncia angolana e
ganesa entra em controvérsia com as questdes histéricas e simbdlicas relacionadas

a chegada dos negros africanos no Brasil.

Tal campanha ignorou o fato de que os africanos foram for¢cados a vir para o Brasil
como escravos, tendo suas etnias misturadas antes mesmo de embarcarem nos
navios negreiros (Fernandes, 2009). E também néo considerou que os descendentes
dos negros que foram escravizados continuam sofrendo as consequéncias do

processo de escravidao.

Esse posicionamento do governo produziu muitas criticas negativas que ressaltavam
a questdo da condicao da escravidao do negro em relacdo a dos demais imigrantes.
O impacto foi tao forte que o Ministério da Justica langou o0 seguinte comentario onde
a imagem foi publicada:

Com relacdo as manifestacBes a respeito da campanha contra a xenofobia
gue trouxeram a tona a triste histéria da escraviddo no Brasil, lamentamos
gue a postagem feita ontem tenha levado a interpretagfes que associavam
escravidédo e imigracdo. Essa absolutamente ndo era a intencdo, e por esse
motivo pedimos desculpas.

O foco da campanha contra a xenofobia é justamente sensibilizar quanto a
importancia de enfrentar toda forma de d&dio, preconceito, intolerancia e
racismo, além de mostrar que a sociedade brasileira é composta de
descendentes de imigrantes de todas as partes do mundo, que ajudaram a
construir o pais que conhecemos hoje.

Convidamos a todos para que acompanhem os préximos posts da campanha,
gue abordard varias histérias de brasileiros e brasileiras que sao
descendentes de pessoas das nacionalidades mais diversas — africanas,
latino-americanas, europeias, asiaticas — que decidiram construir suas vidas
no Brasil. MINISTERIO DA JUSTICA E SEGURANCA PUBLICAT®

Desse modo, a imigracdo no Brasil se deu por varias questdes distintas. E como

Riegel e Passario (lbid.) afirmam, apesar de circular no Brasil a ideia de que este pais

"®Disponivel em:
https://www.facebook.com/JusticaGovBr/photos/pb.262699747205943.-2207520000.144-
4919230./642609782548269/?type=3&theater. Acesso em: 6 ago. 2021.
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abre os bracos para todo o tipo de imigracao, vivemos em um pais onde a xenofobia
é seletiva, pois, enquanto uns que ora pela cor, situacdo econdmica ou nacionalidade
sao recebidos afetuosamente, outros, pelas mesmas condi¢des, sao tidos como uma

ameaca a economia e a identidade nacional.

Desse modo, apesar de todo o sofrimento envolvido no processo de imigracdo, que
envolve o deixar a patria em busca de melhores condi¢cdes de vida em um pais
estranho, a recepc¢éo de uns é tida como muito menos inconveniente do que outras,
ou seja, ha diferentes recepcdes do imigrante. Por exemplo, a imigracdo do branco
oriundo de paises ocidentais ricos tem uma recepcao bem diferente da imigracao de

pobres asiaticos, latinos hispanicos ou africanos.

Desse modo, apesar de neste trabalho tratarmos da imigracdo de europeus, néo
ignoramos a necessidade de abordagens com comunidades talvez até mais urgentes
como os quilombolas e imigrantes sirios, venezuelanos, peruanos, mogambicanos,
angolanos, chineses e outros tantos que tém buscado refagio no Brasil, inclusive no
Espirito Santo. No entanto, independente da origem, todo imigrante é submetido a um

discurso de forasteirizacao

4.3.2 O imigrante e sua descendéncia como forasteirizados:

Apesar de viver geracdes em uma terra, 0 estrangeiro e sua descendéncia podem
nunca serem vistos enquanto parte do povo que ja esta estabelecido no territério para
o qual migraram. Isto acontece, pois, as fronteiras entre o eu e o outro sao dificeis de
serem delimitadas. Quando a identidade é tratada enquanto um lugar, um territério
ideologico se confunde com um territério fisico tdo complexo que muitas vezes
somente os povos envolvidos nas relagbes podem compreender a razéo da diferenca
gue marca o pertencimento. Tal territorio ideolégico impede que o estrangeiro seja

dono até mesmo do lugar fisico (solo) que ocupa.

O estrangeiro néo € por natureza nenhum "dono do solo" - solo ndo apenas
no fisico, mas também no sentido figurado de uma substancia vital que é
fixada, se ndo em um ponto no espaco, pelo menos em um ponto ideal do
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ambiente social. Embora em relacdes mais intimas, ele pode desenvolver
todos os tipos de charme e significado, contanto que ele seja considerado um
estrangeiro aos olhos do outro, ele ndo é um "dono do solo". (SIMMEL 1950

p_1)77

O solo fisico, nesse sentido, é também demarcado pela narrativa autoral por um
pertencimento ideolégico. No Brasil, podemos entender que até mesmo os indigenas
tém suas autorias sufocadas quando se afirmam enquanto proprietdrios originais
deste solo. Quem dird os imigrantes europeus que chegaram no século XIX. Mesmo
gue muitos ja tenham confundido suas marcas autorais com a deste pais, ndo sao

considerados, de forma alguma, donos do solo.

Essas narrativas que colocam o imigrante como “um estranho socialmente
circunscrito” (CAMPOS 2015, p.53) podem ser um risco na medida em os discursos
autorais mudem de tom. Desse modo, mesmo que o descendente de imigrante
europeu nao seja constituido a partir do discurso violento, sua constituicdo fundante
enquanto um corpo estranho pode, como no caso de qualquer outro estrangeiro,

favorecer a emergéncia da violéncia.

Tal risco que permeia o imigrante justificou muitas persegui¢des pelo mundo. O néo
pertencimento do territério constituido ideologicamente foi o que provocou a
perseguicdo dos judeus da Alemanha nazista por Adolf Hitler (1933-1945) ou dos
“asiaticos” (indianos e paquistaneses) de Uganda no periodo ditatorial de Idi Amin
Dada (1971-1980). Mesmo que tais povos perseguidos ja estivessem estabelecidos
no territério fisico ha séculos, a circunscricao desses enquanto “os de fora” feita pelas

autorias autoritarias provocaram perseguicdes que resultaram em milhdes de mortes.

No entanto, ndo pensamos em provocar as autorias dos imigrantes de maneira a
dissolvé-los no vazio de uma cultura centrante, mas compreendendo tanto o imigrante
como as demais identificagdes conflitantes como parte da pluralidade que compde os

territorios fisico e ideoldgico, ou seja, transferir a sensacéo (sentido) do imigrante

7 The stranger is by nature no "owner of soil" -- soil not only in the physical, but also in the figurative
sense of a life-substance which is fixed, if not in a point in space, at least in an ideal point of the social
environment. Although in more intimate relations, he may develop all kinds of charm and significance,
as long as he is considered a stranger in the eyes of the other, he is not an "owner of soil."
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como estrangeiro para aquele pertencente ao pais, o imigrante ndo mais visto como
‘0 que migra” ou “o que estd em movimento”, mas abragado em sua multiplicidade

enquanto parte deste territério fisico-ideoldégico denominado povo brasileiro.

Desse modo, partiremos para uma contextualizagdo da histéria do imigrante
pomerano no Brasil e no Espirito Santo e dos processos de afirmacdo enquanto

pomerano frente aos seus conflitos com os discursos autoritarios.

4.3.3 O contexto da imigracdo no Brasil do século XIX

As imigracfes que trataremos neste topico sdo as que fazem parte de um projeto que
se inicia no periodo imperial brasileiro (século XIX), pois € em tal projeto que acontece

a imigracdo pomerana.

De acordo com Campos (2015), as primeiras grandes imigracdes para o Brasil
ocorreram no inicio do século XIX e tem relacdo com a chegada do império ao Brasil,
em 1808, e a independéncia do Brasil, em 1922. Logo apés a chegada da familia real
ao Brasil, D. Jodo VI, acuado pelas tropas napolednicas, de imediato iniciou um projeto
para construir um império a partir da colénia do Brasil. Entendendo que tal projeto
envolvia apoio estrangeiro, ele emitiu a Carta Régia de 28 de janeiro de 180878
determinando a abertura dos portos ao comércio com aliados, e lancou o Decreto de

25 de novembro de 1808 o qual:

Permite a concessdo de sesmarias aos estrangeiros residentes no
Brazil.

Sendo conveniente ao meu real servico e ao bem publico, augmentar a
lavoura e a populacéo, que se acha muito diminuta neste Estado; e por outros
motivos que me foram presentes: hei por bem, que aos estrangeiros
residentes no Brazil se possam conceder datas de terras por sesmarias pela
mesma férma, com que segundo as minhas reaes ordens se concedem aos
meus vassallos, sem embargo de quaesquer leis ou disposi¢cdes em contrario.
A Mesa do Desembargo do Paco o tenha assim entendido e o faca executar.

78 Disponivel em
https://lwww?2.camara.leg.br/legin/fed/carreg _sn/anterioresal824/cartaregia-35757-28-janeiro-1808-
539177-publicacaooriginal-37144-pe.html. Acesso: 6 ago. 2021.
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Palacio do Rio de Janeiro em 25 de Novembro de 1808.
Com a rubrica do Principe Regente Nosso Senhor.™

Em tal contexto inicia-se um processo de imigracao subsidiado pelo império. Segundo
Campos (2015), os primeiros imigrantes a chegarem no Brasil foram chineses
oriundos de Macao. Segundo o autor, as datas variam entre 1810 e 1815. Tais
imigrantes foram trazidos de maneira a transformarem o império brasileiro em uma

poténcia no comércio do cha, mercado que entdo era dominado pela Inglaterra.

No entanto, a experiéncia com a producéo de ché fracassou. Segundo Lima (2017),
tal insucesso se deu em razdo das condi¢des climaticas e de que aqueles imigrantes
nao possuiam conhecimento sobre o plantio de cha, pois eram estivadores chineses
e nao agricultores. Campos (2015) também relata que esses imigrantes sofriam
muitos maus tratos por parte das autoridades ao serem submetidos a um regime
analogo ao de escravidao, além de sofrerem preconceito por parte da populacao local
gue os chamava de chins - termo usado entdo para categoriza-los enquanto povo

inferior.

Campos (Ibid.) relata que dentre os maus tratos que o0s chineses sofreram pelo
governo - além da violéncia fisica e verbal - estava o fato de que os chineses nao
puderam vir com suas familias para ndo gerarem descendéncia e eram proibidos de

se aproximar de negros para evitar relagdes intimas.

E claro que houve muitos protestos e fugas desse perverso projeto xen6fobo que

acarretou na sua descontinuac;éo €m poucos anos.

No entanto, Campos (lbid.) afirma que dois outros projetos de imigracdo ocorreram
em condi¢cbes bem diferentes do qual os chineses foram submetidos. Tais projetos,

que ocorreram entre as duas primeiras décadas do século XIX - foram a imigracao

*Disponivel em:

http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/decreto/historicos/dim/DIM-25-11-
1808.htm#:~:text=DECRETO%20DE%2025%20DE%20NOVEMBRO,a05%20estrangeiros%20reside
ntes%20n0%20Brazil.&text=Palacio%20d0%20Ri0%20de%20Janeiro,do%20Pr% C3%ADncipe%20R
egente%20Noss0%20Senhor.Acesso: 6 ago. 2021.
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dos germanicos para o sul da Bahia e dos suicos para a atual regido de Nova Friburgo,

Rio de Janeiro®°.

Para entendermos o motivo de tal tratamento diferenciado, é importante pensar que
neste contexto havia um interesse ndo apenas na mao de obra, mas também na

ocupacao dos espacos vazios no territério nacional:

A imigracao para o Brasil é acentuada pela ideologia liberal do século XIX e
pelos construtores de nacionalidade, pois a maxima era: governar es poblar.
Um projeto politico brasileiro para ocupar enormes extensdes de terra, com a
intencdo de produzir alimentos de subsisténcia e ocupar os chamados vazios
demograficos (HITZ 2017, p.11)

Também é importante considerar que tal interesse em povoar o império era
intensamente influenciado por ideias progressistas e eugenistas, ou seja, enquanto 0s
imigrantes chineses (assim como os indigenas e negros) eram entendidos como racas
inferiores e por isso eram vistos como mao de obra semelhante a animal, o europeu,
por outro lado, era tido como um modelo a ser seguido de forca de trabalho livre pois
carregava marcas identitarias consideradas superiores para emergente projeto

xenoéfobo de império Brasileiro.

Podemos ver evidéncia de tal preferéncia pelo europeu ao compreendermos que:

Logo apo6s a independéncia do Brasil, em 1822, o mercado brasileiro abriu-
se, especialmente para o império aleméo. As relagdes do emergente Estado
brasileiro com os reinos do império estreitaram-se a partir do casamento de
d. Pedro, em 1818, com a imperatriz Leopoldina, que, por sua vez, apoiou a
vinda de cientistas e artistas germéanicos para a América portuguesa
(BARRETO & ARAS, p.152)

Assim, projetos de imigracdo alema e suica foram tratados de forma diferenciada do

chinés, pois, enquanto um cumpria o papel apenas da mao de obra, os outros

8 Mariano (2016) cita também a vinda de colonos oriundos da Ilha dos Acores, em 1812, que, embora
contraditoria a hipétese de que esses eram imigrantes, pois Acores compreendia o territorio regido pela
coroa portuguesa, vieram em condicdes semelhantes aos demais imigrantes citados aqui e
direcionados ao Sertdo de Santo Agostinho, na capitania do Espirito Santo (Atual cidade de Viana -
ES).
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cumpriam o papel de méo de obra e manipulagcéo identitaria do povo por meio do

embranquecimento da populacéo.

Desse modo se deram 0s primeiros projetos de imigragdo envolvendo cidadaos
europeus. O primeiro envolveu a criagdo de colonias de alemées ao sul da Bahia. Tal
projeto foi organizado por naturalistas da iniciativa privada, mas inicialmente apoiado
pelo império. Segundo Campos (2015), a primeira colbnia recebeu o nome de S&o
Jorge dos llhéus (regido proxima a cidade de Ilhéus), em 1816, e outra denominada
Leopoldina, em 1818, estabelecida nas proximidades da atual cidade de Nova Vicosa.
No entanto, segundo o autor, devido a falta de apoio do governo e dos investidores

na década de 1860 tais coldnias ja ndo existiam.

Os segundos foram os suicos em 1819. Em raz&o dos problemas econdmicos que a
Suica passava ha época, foram negociadas a vinda desses imigrantes oriundos de
Fribourg para povoar a Villa de S&o Pedro de Cantagallo, que mais tarde seria
conhecida como Nova Friburgo.

O projeto fracassou em parte, pois muitos deixaram a regidao. Segundo Campos (Ibid.)
0 abandono das terras se deu em razdo dos desvios de verba para a execucao do
projeto; do roubo das ferramentas agricolas dos colonos no trajeto e em razao de que
muitos terrenos eram de configuracdes totalmente diferentes das que foram descritas
na Suica - cheios de penhascos e rochedos. Por esses motivos, muitos colonos foram

procurar outras oportunidades fora da regiao.

Apesar de alguns fracassos, as imigracdes para o Brasil prosseguiram. No século XIX,
migraram italicos, ibéricos, germanicos, eslavos, franceses, ingleses e outros povos

oriundos da Europa, Asia e Oriente Médio.

Segundo Lima (2017), na segunda metade do século XIX, o iminente fim da
escravidao colocava a estrutura latifundiaria em um impasse. E muitos viam de fato

como solucéo a imigracéo de mais europeus para substituir a méo de obra escrava.

Outros viam vantagem nessa situacao, pois trazer mais agricultores poderia contribuir

com o fim do latifindio e o atraso técnico na producdo agricola. Tal necessidade de
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transformacao se dava devido ao interesse social por transformar o Brasil em um pais
moderno, com mao de obra livre e submetido a uma reforma agraria com o

estabelecimento de pequenos agricultores.

No entanto, ndo era do interesse do grande latifundiario que houvesse tal reforma,
desse modo, a Lei de Terras de 18508 foi sancionada de maneira a impedir a
ocupacao de terras devolutas por parte dos imigrantes forcando-os a trabalharem para
0s grandes fazendeiros:

Assim, a lei servia para criar mecanismos que impedissem aos setores
pobres da populacdo — ndo se restringindo apenas aos imigrantes, mas do
mesmo modo aos nacionais e libertos — o acesso as propriedades de terras
e, consequentemente, o abandono do servi¢o nas fazendas. (LIMA, 2017, p.
27)

Desse modo, inicia-se a imigracdo da segunda metade do século XIX. Reconstituindo

a ordem social trabalhista, mas blindando o Latifundiario.

Nesse contexto, visto que o projeto de eugenia identitaria era explicito, os chineses
foram descartados desse movimento de imigragdo. Entendia-se que a permanéncia
dos chineses era a perpetuacado do traco étnico do trabalhador humanamente inferior
qgue, na visdo desses eugenistas, ndo se prestavam a uma sociedade de

trabalhadores livres.

Tal visdo racista sobre o imigrante fica evidente na satira a seguir (Figura — 44):

Figura 44 - Charge da Revista llustrada de 1878

Fonte: REVISTA ILUSTRADA, n°® 120, 1878, p. 8 apud Lima 2017, p. 34.

81 hitp://www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/I0601-1850.htm Ultimo acesso: 16/07/2021
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Na imagem publicada pela Revista llustrada (Figura — 44), o grande latifundiario salta
por cima da cabeca dos trabalhadores rejeitados por tracos étnicos - o preto e o

amarelo - rumo a um imigrante ideal - o branco europeu.

Lima (ibid.) ainda destaca a posi¢cao do autor da satira frente a tal questdo: “Preto e
amarelo. E possivel que haja quem entenda que a nossa lavoura s6 pode ser
sustentada por essas duas ragas tao feias! Mau gosto!” (REVISTA ILUSTRADA, n°
120, 1878, p. 8 apud LIMA 2017, p.34).

Neste ponto devo lancar uma nota pessoal: quando levantei os dados para essa
pesquisa ainda néo tinha nocao da complexidade envolvida na questdo do imigrante.
E confesso que me senti envergonhado ao perceber que eu estava estudando uma
etnia que foi exaltada pelas classes autoritarias. Por que ndo estudar os chineses,

arabes, hispanicos americanos ou negros africanos?

Neste texto fica claro que ha uma extrema urgéncia em pensar as autorias que
envolvem tais etnias desprestigiadas. Mas sera que a légica eugenista do movimento
de imigracao justifica a culpabilizagdo do branco europeu que migrou para o Brasil?

Ser& que o branco europeu estava em condi¢cdes tdo melhores assim?

Apesar da "vantagem étnica”, o branco europeu que veio nas imigragoes foi também
submetido a maus tratos e vitimado em raz&o da propria légica que o conduziu até o
Brasil. Para a populagdo em geral, esse tal “bom imigrante” s6 era bom enquanto nao
era um risco para a vida urbana; por outro lado, o projeto de imigracdo se dava
sobretudo para dar conta da mao de obra do campo, assim, o imigrante que nao se
submetesse ao campesinato encontraria problemas na disputa pelo mercado com os
ditos nativos. Além disso, havia um olhar de preocupacéo sobre o imigrante devido as
ideologias anarquistas e, mais tarde, comunistas que circulavam pela Europa no

século XIX.

Embora a politica imigratoria dirigisse seu discurso aos trabalhadores da
lavoura, as cidades estavam sempre de portas abertas para a constante
recepcdo de estrangeiros, profissionais vindos muitas vezes de centros
urbanos de além mar e dispostos a continuarem seus oficios e a trabalharem
na prestagdo de servi¢os, concorrendo assim diretamente com os nacionais.
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Portanto, a concorréncia no mercado de trabalho foi um claro fator para a
intensificagdo do temor relativo a chegada de imigrantes.

Ao estrangeiro também era atribuido o estigma de desordeiro. O imigrante
traria desordem quando ndo se predispusesse a assimilar a cultura da
sociedade receptora e passasse a divulgar idéias “incendiadoras”. O “perigo
anarquico” era geralmente associado a imigrantes europeus chegados nas
grandes levas migratérias, como meio de deportacdo espontanea dos
governos da Europa demonstrando a clara politica de manutencdo da ordem
interna por meio de incentivos a emigracdo. E assim o perigo era
gradualmente imaginado e redimensionado. Pensava-se que além de
milhares de estrangeiros “invadirem” as cidades, juntamente com eles
chegavam elementos “mal intencionados” e “perigosos desordeiros”, como 0s
anarquistas e socialistas. Toda essa exposi¢do tem o sentido de evidenciar
gue havia um claro sentimento de temor e aversdo ao estrangeiro,
independente de sua nacionalidade. (ROVINA 2012, p. 66, 67)

Notem também que além dessas questdes que envolviam a politica e a economia,
havia uma “necessidade de assimilagao da cultura da sociedade receptora”, ou seja,
a Unica questdo de valor sobre o branco europeu em relagédo as demais etnias era a
superficie da sua pele, e isso era de fato favoravel em alguns momentos, mas quando
sua subijetividade se tornava um risco para o centro politico e econémico, o tom do

discurso era alterado.

Enfim, o interesse principal das classes autoritarias brasileiras se centrava na
absorcdo dos tracos étnicos e na mao de obra rural, ndo na lingua/cultura. E nesse

contexto que ird ocorrer a imigracdo dos pomeranos para o Espirito Santo.

4.3.4 A imigracédo para o Espirito Santo:

Segundo Peres (2013), o territorio capixaba era propicio para a imigracdo no século
XIX, isso se deve ao fato de que, por muito tempo, o Espirito Santo serviu de barreira
verde contra a invasao de povos estrangeiros. Segundo a autora, o interior do estado
no século XIX era de pura vegetagdo nativa, sendo que a populacdo capixaba,

composta por aproximadamente 190.000 pessoas, se concentrava ao longo da costa.

Desde 1812, os imigrantes comecgaram a chegar ao estado, desembarcando ao longo

do litoral e seguindo a pé para os seus destinos, abrindo a mata fechada. Alguns
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seguiram para as colbnias e nucleos oficiais e outros foram direcionados a fazendas

para substituir a mao de obra escrava. (Peres, 2013; Franceschetto, 2014)

Figura 45 - Transatlantico abarrotado de imigrantes com destino & América.

(.05 A AN\ e W2 N,
Fonte: FRANCESCHETTO (2014, p.117)

Segundo Peres (2013), de 1812 a 1900, 43.929 imigrantes vindos da Europa e Asia
foram registrados no Espirito Santo. Conforme apresentado no grafico a seguir (Figura
46).
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Figura 46 - Quantitativo de imigrantes entrados no Espirito Santo (1812-1900)

Culros M Iimigrantes entrados no Espirite Santo (1812.1900) de acordo com o pais de origem

by Total; 43,929
{vef, dados do 19 e juiho de 2947)

b mn

Fonte: Peres (2013)

O grafico indica que a grande maioria eram de imigrantes italianos, no entanto, havia
também imigrantes da Alemanha, Espanha, Portugal, Polénia, San Marino, Holanda,
Suica, Austria, Franca, Estados Unidos, Bélgica, Russia, Luxemburgo, Ucrania, China

e outros lugares.

Os imigrantes aportaram em varios pontos do litoral capixaba e seguiram para as
colénias e nucleos coloniais oficiais. Segundo Peres (Ibid.) Devido a configuracao
geografica densamente montanhosa do Estado do Espirito Santo, as colbnias ficaram
isoladas. Por isso, muitos dos povos que chegaram naquela época preservam até hoje

a lingua e cultura de seus antepassados.

Segundo a autora (ldem.):

Hoje, apdés 200 anos da chegada dos primeiros imigrantes, temos
comunidades pomeranas que ainda conservam sua lingua ancestral, mesmo
entre as criancas; algumas cidades colonizadas por italianos mantém as
tradicbes dos antepassados, em festas e grupos de danca e de canto; nas
zonas rurais, os descendentes de italianos mais idosos ainda falam o véneto
aprendido na infancia; na zona urbana, apenas alguns tracos da lingua de
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imigragdo perduram; e, finalmente, temos muitas comunidades/etnias sobre

as guais nada sabemos. (PERES, 2013)%2

O mapa a seguir (Figura 47), apresenta os portos, cidades, nucleos e colénias no

Espirito Santo do Século XIX:

Figura 47 - nlcleos e coldnias do Espirito Santo no Século XIX
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Fonte: FRANCESCHETTO, (2014, p. 81)

82 Disponivel em: http://ipol.org.br/a-diversidade-linguistica-do-espirito-santo/. Acesso em 6 ago. 2021



http://ipol.org.br/a-diversidade-linguistica-do-espirito-santo/

193

Na proxima (Figura 48), podemos ver o registro dos povos que ocuparam as colonias

capixabas:

Figura 48: Focos de imigracdo estrangeira no Espirito Santo
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Fonte: PERES (2013)
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O mapa apresenta a presenca de Alemaes, Austriacos, Belgas, Ingleses, Italianos,
Libaneses, Luxemburgueses, Poloneses, Pomeranos, Suicos, Tiroleses e
nacionalidades diversas. Nesse contexto, 0s pomeranos comecaram a chegar ao

Espirito Santo em 1859.

4.3.5 O contexto europeu e a chegada do povo pomerano no Brasil e no

Espirito Santo:

Segundo Fehlberg & Menandro (2015), a vinda do povo pomerano, assim como dos
demais europeus, tem relacdo com o contexto de conflitos e mudancas econémicas
na Europa do século XIX. Os autores apontam que em 1815 a Europa passava por
reconfiguracBes politicas acarretadas pela derrota de Napoledo Bonaparte. Neste
contexto surgia a Liga Alema, que se compds por meio da unificacdo de estados e

cidades independentes, dentre essas a regido da Pomerania.

Nesse contexto, a revolucdo industrial se estendia pela Europa. Enquanto muitos
paises ja haviam se estabelecido enquanto estados nacionais e desenvolviam a
industrializacdo, a Alemanha teve dificuldades em seguir tal movimento de unificacao

devido a conflitante multiplicidade cultural de sua regiéo.

Segundo Fehlberg & Menandro (lbid.), havia visbes conflitantes a respeito de quais
povos iriam compor o estado alema e isso provocava instabilidade politica. Além
disso, nesse contexto ndo organizado onde a Alemanha se despia do feudalismo para
o industrialismo, a inacessibilidade de terras no meio rural forcou um massivo éxodo
que abarrotou os centros urbanos. No entanto, a situacdo nos contextos urbanos
também nédo era favoravel, pois os salarios nas industrias eram baixissimos e carga

tributaria altissima. Tal contexto tornaria a emigracao inevitavel.

Fehlberg & Menandro (lbid.) apontam que ja na segunda metade do século XIX, em
meio as guerras de unificacdo da Alemanha somadas ao caos social causado pelas

mudancas econdmicas, a populagdo campesina viu no Império do Brasil a
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possibilidade de continuarem as mesmas atividades que exerciam sem necessidade

de fazer parte do disputado mercado industrial, como faziam no contexto europeu.

Nesse contexto, segundo Hackenhaar (2018), os Pomeranos comegam a vir para o
Brasil, se estabelecendo principalmente nos estados do Rio Grande do Sul, Santa

Catarina e Espirito Santo.

Como ja mencionado, no Espirito Santo, os Pomeranos comegam a se estabelecer a
partir de 1859.

Em 28 de junho de 1859, desembarcou em Vitdria, trazido pelo navio Séo
Matheus, o primeiro grupo de pomeranos, no total de 117 colonos,
distribuidos em 27 nucleos familiares. Partiram do porto de Hamburgo no dia
27 abril do mesmo ano a bordo do transatlantico Eleonore e, em 26 de junho,
aportaram na capital do Império, onde foram recambiados para a embarcacéo
gue os trouxe ao Espirito Santo. (FRANCESCHETTO, 2014, p. 945)

Segundo Franceschetto (2014), assim como a maioria dos “Alemaes”®, ficariam

estabelecidos nas colbnias de Santa Isabel e Santa Leopoldina.

Em tais colbnias, esses imigrantes passaram por severas dificuldades, como a fome
por falta de subsidio do governo, a dificuldade em adaptar sua agricultura ao clima e
solo da regido, ao ataque de indigenas, principalmente os Botocudos, que viam esses

colonizadores como invasores de suas terras e ao ataque de animais selvagens.

A seguir, apresentamos 0os mapas das regides onde se localizavam essas colonias. O
circulo vermelho representa a regido aproximada da col6nia de Santa Isabel e em

azul, a regido aproximada da Santa Leopoldina:

8 Usamos aqui o termo Alemao, mas sabemos que a Alemanha se unificou apenas em 1871. Portanto,
em 1859 os pomeranos ainda viviam na regido da Prussia, que mais tarde teve seu territorio dividido
entre Alemanha e Pol6nia (Hitz, 2017).



Figura 49 - Regido aproximada das antigas colénias de Santa lzabel e Santa Leopoldina.8
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4.3.5.1 A constituicdo da autoria pomerana entre as forcas centripetas do
nacionalismo integralista brasileiro e do Deutschtum aleméo

Neste momento, vamos apresentar o modo como o0 povo Pomerano foi inserido na
|6gica centripeta da Identidade alema e mais tarde disputado pela forca centripeta da

identidade Brasileira que emergiu entre os anos de 1920 e 1930.

Poucos anos apds o inicio da imigracdo pomerana para o Brasil, ocorre na Alemanha
um processo de nacionalismo acarretado pela unificacdo de 1871. Segundo Fehlberg
& Menandro (2015), tal nacionalismo ja estava sendo ensaiado desde a derrota da
Prussia para Napoledo, quando em 1807, Johann Gottlieb Fichte passou a pregar na
Universidade de Berlin o Reden an die deutsche Nation (Discursos a Nacdo Alema)
qgue afirmava a superioridade étnica e cultural dos povos germanicos. “Para o citado
pensador somente a lingua, os tracos e a cultura alemas eram verdadeiramente puros

e originais, o que n&o acontecia em outras ragas”. (p .12)

Tal ideologia tomaria maior forca com a formacao e com a unificacdo da nagao alema
em 1871, pois a etnia germénica seria valorizada de maneira a se pensar um

pangermanismo que rompia fronteiras. Segundo Dreher:

Desde 1871, (...), havia na Europa uma Alemanha unificada, que apds a
gueda do chanceler Bismarck comecou a desenvolver agressiva politica
pangermanista, buscando valer-se também da Igreja Luterana. A postura
alema, vista no contexto da grande expressédo econdmica ja alcancada pelas
colbnias de descendentes de alemées no Brasil ao final do século XIX, tornou
possivel entender porque nesse periodo comecava-se a falar insistentemente
de um “perigo alemao”. (DREHER 1984, p. 135)

Tal “postura alema” foi usada para promover o ideal da superioridade germanica, e
nesse contexto a igreja Luterana exerceu o papel de inserir os pomeranos na logica
centripeta do pangermanismo. Nas col6nias, a igreja, que enviava missionarios desde
a segunda metade do século XIX para o Brasil e mais tarde as escolas comunitarias,
gue seriam gerenciadas pelas esposas dos pastores (Fehlberg & Menandro 2015),
eram 0s centros institucionais das colénias que gerenciam as vozes centripetas que

articulavam as identidades dos imigrantes. Segundo Manske e Dadalto (2021), nas
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escolas comunitarias pomeranas se ensinava sobretudo a lingua alema escrita e 0s

ensinamentos luteranos - os ingredientes principais para a fabricacdo identitaria.

Segundo Fehlberg & Menandro (lbid.), visto que o império e mais tarde o estado
brasileiro ndo garantiam a educacdo desses povos, a igreja e a escola assumiram o
papel de educar as criangcas pomeranas, e era por esse canal que a ideologia alema

entrava.

Devemos notar aqui que a nacéo alema surgiu somente em 1871, mas os Pomeranos
chegaram ao Espirito Santo em 1859, ou seja, muitos sequer viveram na nacao alema.
Os falantes de Pomerano iam para as escolas aprender a religido em uma lingua
estranha - hochdeutsch (alto alem&o) mas no cotidiano falavam em plattdeutsch (baixo
alemao). Desse modo, a igreja pomerana exerceu um papel importante na construcéo
e propagacao de um Deutschtum no Brasil - um conceito que definia as caracteristicas

da esséncia ou geist (espirito) da etnia alema.

Além da formacao identitaria, a Igreja Luterana, ao menos em regides como o0 Rio
Grande do Sul, tinha interesse em criar uma cidadania alemé& no Brasil. Segundo
Dreher (1984 apud Fehlberg & Menandro, 2015), tal interesse em manter a
germanidade dos aleméaes fazia parte de um projeto organizado articulado pelo
governo aleméo por meio de varias organizacées na esperanca de proclamar uma
republica teuto-sul-americana no Brasil. Podemos ver evidéncia disso em Dreher
(2004) que aponta que a igreja Luterana exerceu “orientar” os imigrantes no exercicio
das atividades politicas. Segundo o autor, mesmo que esses nédo tivessem o direito
de atuar nas grandes esferas politicas estaduais e federais na Republica Velha, no
ambito municipal do Rio Grande do Sul, por exemplo, estavam atuando na politica

logo em fins do século XIX.

Esse papel politico e ideoldgico nacionalista da igreja seria mais tarde usado para
difusédo do nazismo de Hitler entre os imigrantes brasileiros (Fehlberg & Menandro,
2015). No entanto, Dreher (2004) nos aponta, por meio da biografia de um lider
luterano, que, dentro da igreja, o0s membros que valorizavam o0s aleméaes enquanto
povo nao tinham uma razao tao nacionalista ao ponto de rompimento com o estado

brasileiro. Trata-se da histéria do lider Luterano Hermann Gottlieb Dohms, um
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importante tedrico da insercdo de imigrantes alemées e de seus descendentes na

sociedade brasileira.

Formado por 15 anos na Alemanha, Dohms tinha por intuito inserir o0s pomeranos em
sua diferenca germanica na sociedade Brasileira. No entanto, sua teologia nao
poderia conceber uma igreja deslocada da nocao de etnia ou povo, pois ele acreditava

que:

Assim como as demais ordenac¢des de Deus, 0 povo — a etnia — era 0 &mbito
em gue o ser humano podia experimentar as realidades de pecado e graca.
Era na etnia, no seio de seu povo que o0 ser humano se conscientizava de
sua finitude. Perante a sua etnia, perante o seu povo, o ser humano tinha
duas opcdes: podia aceita-los ou rebelar-se contra eles, negando sua finitude
imposta por Deus. Rebelando-se, procurando romper essa finitude, o ser
humano pode procurar construir “um reino definitivo da humanidade” — e isto
seria humanismo —; o ser humano podia ainda situar sua etnia como um valor
méximo, negando que ao lado de sua etnia, de seu povo, ainda existiam
outros que tinham valor para a humanidade — e chegaria assim ao
nacionalismo. (DREHER 2004 p. 142)

Portanto, Dohms acreditava que a igreja s6 poderia se estabelecer com a existéncia
de um povo e que, com a dissolucao do povo em um individualismo, a igreja também

se dissolveria:

Para Dohms, onde néo havia povo também néo poderia surgir Igreja, valendo
também a reciproca: onde ndo havia Igreja tampouco poderia surgir povo.
Era preciso que a Igreja criasse povo onde este inexistia, e por isso povo tinha
gue ser Igreja. (DREHER 2004 p. 143)

Desse modo, a igreja foi constituindo a for¢a centripeta que mais tarde seria usada no
Terceiro Reich (1933) por meio de pastores e jovens que difundiam a ideologia nazista

entre os Pomeranos Brasileiros.

O governo brasileiro ha muito ja investigava as atividades de jovens alemaes
natos e seus seguidores ligados ao movimento nazista nos estados do Sul do
pais, atividades essas que, de inicio, repercutiam de forma amistosa no
governo brasileiro. No entanto, passaram a ser vistas, mais tarde, como
ameaca interna ao regime totalitario imposto pelo Estado Novo e a Campanha
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Nacionalista em vigor desde 1937. (FEHLBERG & MENANDRO 2015, p. 27,
28)

Segundo Dreher (2004), no entanto, a Igreja nao foi unissona em cumprir as ordens

do Fuhrer:

Como reacao a esse movimento, criou-se um grupo de oposi¢do designado
de Grupo de Trabalho da Igreja Confessante, que exigia da diregédo do Sinodo
apoio expresso a Declaragdo de Barmen. A Igreja Confessante surgira na
Alemanha ainda em 1933, quando cerca de 2.000 pastores protestantes se
voltaram contra o “paragrafo ariano”, que exigia a exclusao dos descendentes
de judeus do seio da Igreja Evangélica. (p.147)

Profundamente decepcionado com a manipulacdo do jogo identitario feito pelo estado
alemao junto a igreja, Dreher (Ibid) relata que Dohms se resignou até o final da

Segunda Guerra.

No entanto, apesar das divisGes, a instituicdo luterana foi usada para absorver a
multiplicidade de povos germanicos que viviam no Brasil para a construcéo da forca

centripeta da nacionalidade alema, que mais tarde foi usada pelo nazismo.

Os pomeranos sofreram forte influéncia de tal movimento, e por outro lado, passariam
por problemas relacionados a emergéncia de outra for¢a centripeta - a identidade

brasileira - que emergiu entre as décadas de 1920 e 1930.

Segundo Carvalho (2013), embora a proclamacéo da republica tenha ocorrido em
188986, tal movimento néo se deu por um sentimento do povo brasileiro de formar uma

republica, mas devido a irritacdo das elites com a abolicdo da escraviddo em 1888.

8 Segundo carvalho (2013) as primeiras evidéncias de um sentimento nacionalista brasileiro remontam a Guerra
do Paraguai. Nesse periodo a ideia de nagdo comeca a ser forjada por meio da imprensa, que “criava” os
primeiros herdis nacionais. Também ha registros de poesias da época onde as palavras “brasileiro” e “patria”
estdo sempre presentes. Tal sentimento de nagao, no entanto, foi abafado pela prépria angustia gerada com o
desenrolar de uma guerra a qual esperava-se uma vitdria rapida, mas que durou cinco anos (1865 — 1870). Nesse
periodo, a euforia nacionalista se tornou angustia e depressdo nacional. Tanto que, segundo o autor, a
proclamacdo da republica, que ocorreu poucos anos depois, em 1889, ndo foi um movimento popular. Em 15 de
novembro daquele ano, uma alianga entre conspiradores republicanos oriundos das elites de S3o Paulo, Minas
Gerais e Rio Grande do Sul se aproveitou das insatisfagdes das elites com a abolicdo da escravatura e conseguiu
0 apoio do exército para fazer uma investida surpresa contra o Império. A populagdo estava tdo alheia a esses
acontecimentos que naquele dia, no Rio de Janeiro, o jornalista Aristides Lobo (apud Carvalho, 2013) narrou que
a populagdo ndo entendeu o que se passava, pensando que as movimentagdes do exército na cidade tratavam-
se de uma parada militar.
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Segundo o autor, exceto por entusiasmo que ocorreu no periodo da Guerra do
Paraguai (Carvalho Ibid.), ndo houve um reconhecimento do brasileiro enquanto povo
até a década de 1920. Nesse periodo, a populacao brasileira era dividida entre uma
massa plural de trabalhadores e uma elite que borrifava ares europeus. No entanto,
nessa época, emergiu entre artistas e intelectuais, um movimento que seria o grande

influenciador da fundacédo uma identidade nacional brasileira.

(...) durante a década de 1920, reuniam-se importantes grupos de intelectuais
no Brasil, especialmente em Sao Paulo. O ingrediente politico central daquele
periodo era a defesa da nacionalidade, através da busca da chamada
“‘identidade nacional”. Entretanto, no panorama do pensamento politico
brasileiro de entdo, ndo havia um, mas varios nacionalismos em questao.
Esses nacionalismos defendidos por tantos naqueles tempos,
aparentemente, teriam sido semelhantes, mas apresentavam diversas
formas de planos e de modelos para o Estado Nacional. (GONCALVES,
2012, p. 52)

Nesse contexto, ocorreu nos dias 13, 15 e 17 de 1922, no Teatro Municipal de S&o
Paulo, a segunda Semana de Arte Moderna, na qual as expressodes artisticas seriam
retratadas a partir da materialidade da vida da massa brasileira. Os artistas
assimilaram as tendéncias europeias e as converteram por meio de forcas centrifugas,
que mais tarde foram descritas por Oswald de Andrade (1976[1928]) enquanto
movimento antropofagico, um canibalismo cultural, uma “revolucéo caraiba” na qual
as tendéncias europeias eram devoradas e translinguageiramente expressas por meio
da retratacdo em cores e formas vivas a imagem do preto, do indigena ou do
campesino em uma clara rebeldia aos tons pastéis e essencializacdo de um padréo
de beleza europeu que até entdo era ovacionado pela elite brasileira. Tal movimento,

é claro, foi recebido de forma extremamente negativa pelas elites.

Dessa forma, varios retratos do Brasil foram criados entre os intelectuais da
Semana que assumiram, assim, o seu carater heterogéneo de produzir visées
sobre a nacionalidade. O modernismo brasileiro, que teve como ponto central
a reflexdo e a reinterpretacéo da cultura, representou a conscientizacdo de
gue o desenvolvimento intelectual encontrava-se defasado diante do
desenvolvimento do Brasil, 0 movimento abriu o caminho para a criagdo de
diversas formas de entender identidade nacional. (GONCALVES, 2012, p.56)



203

No entanto, de tantos intelectuais mais relevantes para a formacao de uma identidade
nacional pluralizante, foi Plinio Salgado, um escritor de extrema direita que, segundo
Goncalves (Ibid.), desde sua infancia foi influenciado fortemente pelas concepgdes
utilitaristas e nacionalistas de seus pais, que exerceu importante papel para a

assimilacao politica da identidade nacional.

Plinio, apds se desvincular abertamente das propostas dos artistas modernistas, viria
a se identificar com o fascismo de Benito Mussolini formando, a partir de tal
aproximacao a Acao Integralista Brasileira (AIB) - um movimento que se aliou a Getulio
Vargas e consolidou de forma institucional uma identidade nacional centripeta

desligada daquela pluralidade envolvida na Semana de Arte Moderna.

O documentario “Soldado de Deus” (2004), aponta a seguinte colocacado de Plinio

Salgado sobre os Modernistas:

“As revolugdes de arte moderna serdo um perigo para 0s povos sem cultura.
Agirdo como elemento dissollvel, em vez de construtor. Desorientardo
completamente os novos, e corresponderdo, para 0 senso estético das
turbas, a um movimento de anarquia e regresso” (SALGADO apud Soldado
de Deus, 2004, 19:00 - 19:38m)

Desse modo, apenas o sentimento nacionalista oriundo das revolucdes de arte
moderna foi absorvido por Plinio e atrelado a uma ideologia cristd que foi usada por
Vargas até o Estado Novo em 1937. (Ibid.)

A adocao do integralismo foi escolha estratégica de Vargas para ter o apoio da
populacdo extremamente cristd e avessa ao comunismo crescente na América Latina.
Com a concretizacdo do Golpe de 1937, totalmente apoiado pelos integralistas,
Vargas, ao perceber que o papel do integralismo se cumpriu para a efetivagéo do seu
poder, passou a reprimi-los, e esses, por sua vez, tentaram um golpe em 1938 que foi

rechacado a tiros de fuzil.

N&o se tratava de fascismo ou nazismo, que recorria a grandes mobilizacdes
de massa. O Estado Novo ndo queria saber de povo nas ruas. Era um regime
mais proximo ao salazarismo portugués, que misturava repressao com
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paternalismo, sem buscar interferir exageradamente na vida privada das
pessoas. Era um regime autoritario, ndo totalitario ao estilo do fascismo, do
nazismo, ou do comunismo. (CARVALHO 2013, p. 109)

Mesmo sendo reprimido o integralismo, havia entdo se consumado o processo de
emergéncia da voz autoritaria da identidade nacional, erguendo-se sob essa bandeira
que unia uma abstracao identitaria fechada a religido crista.

Com o povo engajado em um nacionalismo, Vargas inicia uma campanha que vai
afetar Pomeranos em todo o Brasil, inclusive no Espirito Santo. Tratava-se de uma
politica de homogeneizacdo da etnicidade nacional. Segundo Fehlberg &
Menandro(2015) entre os anos de 1937 a 1945, Vargas comeca a perseguir todos os

movimentos que afastavam o Brasil de uma ideologia nacionalista.

Fehlberg & Menandro (Ibid) afirmam que nesse periodo o Decreto-Lei 383, de abril de
1938, proibia qualquer tipo de associacdo de estrangeiros. As missas e aulas em
aleméao foram proibidas desde entdo. Tal decreto foi seguido pelo Decreto 406, de
maio de 1938 que proibiu 0 ensino em qualquer outra lingua que ndo o portugués.

Tais investidas contra os estrangeiros se deram mesmo antes da entrada do Brasil na
guerra contra a Alemanha e Italia, mas serviu para interromper o avango do Nazi -

fascismo no Brasil.

No periodo das guerras, segundo Fehlberg & Menandro (Ibid.), iniciaram perseguicdes
a todas as instituicbes que estimulavam qualquer tipo de producédo linguistica ou
cultural que nédo fosse em portugués. Os descendentes de imigrantes e pastores
alemaes foram perseguidos e proibidos de expressarem sua etnicidade ou sua
religiosidade em suas linguas de origem. Nesse contexto, qualquer registro escrito em
qualquer lingua ou dialeto estrangeiro era queimado, em muitos casos, 0 desespero
era tal que até mesmo 0sS nomes estrangeiros nas sepulturas eram apagados
(Medeiros 1994 apud Fehlberg & Menandro (2015).

Tratava-se, portanto, de uma perseguicao aleatéria de qualquer etnia que nao falasse
portugués, e nesse contexto, tudo o que pudesse retomar a ideia de germanicidade

foi banido do Brasil. E provavel que muitos sequer entendessem o motivo pelo qual
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estavam sendo perseguidos. Evidéncia disso encontramos nos relatos de
descendentes de pomeranos narrados por Fehlberg & Menandro (Ibid), que sabiam
que seus pais e avos passaram por uma persegui¢cao no periodo de guerras, mas nao
faziam ideia do motivo. Portanto, em meio a tal persegui¢cédo tanto por parte das
autoridades quanto por parte da populagéo, os Pomeranos recolheram suas autorias,

alguns deixando até mesmo de ensinar a lingua aos seus filhos.

Segundo Dreher (2004), ap6s a segunda guerra, a Igreja Luterana passou a assumir
uma atuacao voltada para as questdes do Brasil. Mais tarde, em 1960, essa instituicao
passou a adotar a teologia da libertacdo. Teologia que, segundo Droogers (2004),

passou a influenciar o Espirito Santo apenas na década de 1980:

No caso de Santa Maria de Jetiba, o repertério libertador adquiriu influéncia
no inicio dos anos 80. Os pastores e obreiros de varias paréquias da regido,
quase todos formados em S&o Leopoldo, se uniram e criaram uma equipe
pastoral chamada 01 (Zero Um), segundo o primeiro artigo na sua lista de
prioridades, que era inspirada nas formulacdes teoldgicas da TL sobre
trabalho pastoral. E interessante observar que varios desses pastores eram
de origem pomerana e que eram fluentes ndo s6 no dialeto pomerano (que
utilizavam nos sermdes — uma novidade) mas também em alemdo e em
portugués. No entanto, sua misséo, tal como eles a viam, era totalmente
brasileira. A alemanidade era assunto fora de suas cogita¢des. Para que a
igreja fosse realmente uma igreja brasileira, ela deveria esforcar-se ao
maximo para promover uma sociedade justa, comecando no contexto direto
da paréquia. Assim, sua vocacdo era de melhorar a sorte dos pequenos
agricultores, especialmente os arrendatarios de terras e 0s operarios
agricolas (DROOGERS, 2004, p.31)

Assim, apesar de a igreja ter abandonado o Deutschtum de sua pauta, o nacionalismo
brasileiro quase exterminou a cultura pomerana. Segundo os relatos analisados por
Fehlberg & Menandro (2015), até bem pouco tempo 0S pomeranos evitavam se
comunicar em alguns contextos e ndo ensinavam a lingua aos seus filhos. A lingua
pomerana, por ter sido proibida, passou a ser evitada, mas continuava a se propagar

Nos meios rurais isolados.

Com o passar do tempo, a lingua e a cultura pomerana adquiriram uma relacéo ainda
mais profunda com o contexto do campo, e, assim, o falar pomerano ganhou o adjetivo

de “cafona”, principalmente no contexto urbano.
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Notamos aqui que, desde o inicio da imigracdo, enquanto a Alemanha se preocupou
em agenciar o povo pomerano para engolir suas almas na ideia de nacéo, os
brasileiros queriam apenas a superficie de sua pele e sua forga de trabalho. A cultura
e lingua eram, para os brasileiros, um “problema” desde os primeiros anos sob o
enunciado do generalizante “perigo alem&o”, e quando a identidade nacional brasileira
se formou, sob um discurso higienista e extremamente autoritario, o objetivo passou

a ser o total exterminio cultural desse povo.

Até mesmo quando a forca de trabalho ndo era mais necessaria, muitos dos

pomeranos foram jogados as tracas, como mostra GRANZOW (2009):

Some-se a isso as graves consequéncias do “Plano de Erradicagdo dos
Cafezais” (1962-1970), instituido pelo governo federal. Dados do Instituto
Jones dos Santos Neves (IJSN) informam que no Espirito Santo foram
erradicados 1,4 bilhdo de pés de café, liberando uma area de 1,5 milhdo de
hectares de terra, sendo 80% no Norte do Estado. As lavouras cafeeiras
foram aos poucos sendo substituidas por pastagens e as pequenas
propriedades, pertencentes aos descendentes de imigrantes, deram lugar
aos latifundios geridos por grandes empresas depredadoras do meio-
ambiente. (p. 6[?])

Na época da ditadura, no Espirito Santo, segundo o autor, ndo se via nenhuma
consequéncia do tal “milagre econdmico” divulgado pelo regime militar, pois em
consequéncia de tal politica de erradicacdo dos cafezais, a base da economia que
garantia a sobrevivéncia de muitos pomeranos, nesse estado, acabou por coloca-los

em Ssério risco econdmico e social.

Desse modo, as identificacbes dos pomeranos foram agenciadas e disputadas como
gue por um cabo de guerra por duas grandes forcas centripetas. No entanto, nem
mesmo o deutschtum alem&o ou o nacionalismo integralista brasileiro foram capazes
de apagar a autoria pomerana. Mesmo sob as sequelas da perseguicdo aos
pomeranos que provocaram a emergéncia de uma visdo de menosprezo sobre a

lingua, esse povo esta se reerguendo.

Nos ultimos anos, gracas a acdo de estudiosos, muitos de origem pomerana, e ao

conseqguente estabelecimento de politicas linguisticas oriundas desses estudos, tém
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surgido no Brasil a invencdo e promocdo de uma autoria pomerana que nao esta

necessariamente subalterna a uma identidade nacional alema.

A concepcao de lingua pomerana vem de uma tomada de consciéncia
identitaria do movimento contemporéneo de respeito a diversidade cultural.
Os pomeranos estdo em franco processo de reinvengdo e de luta pela
dignidade cultural. Destacam-se em pesquisas linguisticas e culturais sobre
0 povo pomerano os Estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina e Espirito
Santo, 0s quais possuem movimentos reivindicatorios de reconhecimento da
lingua, da cultura e da histéria pomerana, pois receberam um grande

contingente de imigrantes (HITZ, 2017, p.12)

Ismael Tressmann, um destacado linguista que se dedica ao estudo da Lingua
Pomerana, cita, em entrevista divulgada na pagina do Youtube “Histéria Pomerana”®”,
gue o povo pomerano € oriundo de um territério politicamente extinto que foi dividido
pela Alemanha e Polbnia apés a Segunda Guerra. Segundo o autor, a lingua
pomerana sequer € um plattdeutsch (Baixo aleméo) como se acreditava, mas uma

lingua de familia saxdnica, com maior proximidade com o Inglés do que com o Aleméo.

Demonstra-se com essa fala do Professor Tressmann que o pensar a cultura
pomerana esta se direcionando na afirmacdo de um pomerano nao submisso as
forcas centripetas citadas. Tal movimento tem influenciado um orgulho pomerano que
nas Ultimas décadas esta motivando muitos a se afirmarem orgulhosamente enquanto
pertencentes a tal povo. Podemos observar isso nas varias paginas na internet

voltadas a divulgacéo da lingua e cultura pomerana.

No facebook podemos encontrar grupos privados como o “Eu Falo Pomerano” com
6,5 mil membros, a “Cultura Pomerana” com 2 mil membros e Pomeranos/Aleméaes
no Brasil com 1,5 mil membros (notem que este ultimo demarca a distincdo entre
Alemées e Pomeranos). Ha também paginas abertas voltadas para a divulgacéo da
cultura e lingua pomerana, como a “Pomerano para Todos” com 5 mil curtidas, a
“Lingua Pomerana além de Fronteiras” com 1.780 curtidas, a “Aprender Pomerano

com 5 mil curtidas e a “Espirito Pomerano” com 52 mil curtidas. Abaixo segue a

87 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=w6evwKa6GXQ&t=1698s. Acesso em: 21 jul.
2021.
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imagem escolhida para representar a pagina “Lingua Pomerana além de Fronteiras”
(Figura 52):

Figura 52 - Imagem da pagina do Facebook “Lingua Pomerana além de Fronteiras”

- ol

Fonte: Pagina no Facebook “Lingua Pomerana além de Fronteiras”8

Ao invés de colocarem a Bandeira da Alemanha, a pagina une a Bandeira do Brasil e
da Pomerania, dando indicios de uma aproximag¢ao maior com o brasileiro do que com

o alemao.

Também encontramos a Radioweb “Pomerisch Radio”°, também disponivel enquanto
canal do Youtube como “Pomerisch Radio un TV"% gque apresenta uma programacao
voltada a questdes importantes relacionadas a cultura e necessidades do cotidiano

pomerano.

Outra iniciativa cultural interessante é da Banda “Up Pomerish”, que canta musicas
brasileiras traduzidas para a lingua pomerana. Abaixo, segue um trecho da musica “Ai

se eu te pego”, do cantor e compositor Michel Telé:

Nanuu, nanuu (Nossa, nossa)

Soo maechts dumij dout  (Assim vocé me mata)
Ah wen ik die Grijppa dau (Ai, se eu te pego)

Ah wen ik die Grijppa dau (Al se eu te pego)®:

&Disponivel em:
https://www.facebook.com/327853901408616/photos/a.327853958075277/329945871199419/
Acesso em: 21 jul. 2021.

8 Disponivel em: http://www.pomerischradio.com.br/. Acesso em: 6 jul. 2021

% Disponivel em: https://www.youtube.com/user/PomerischRadio. Acesso em: 6 jul. 2021

91 Adaptado a partir de: https://www.agazeta.com.br/es/norte/banda-de-vila-pavao-faz-versoes-em-
pomerano-de-musicas-de-sucesso-0220. Acesso em 21/07/2021
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http://www.pomerischradio.com.br/
https://www.youtube.com/user/PomerischRadio
https://www.agazeta.com.br/es/norte/banda-de-vila-pavao-faz-versoes-em-pomerano-de-musicas-de-sucesso-0220
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Figura 53 - Imagem de apresentacao da Banda Up Pomerisch, no Facebook

-

Fonte: Perfil @BandaPomerish, Facebook®2

As musicas tocadas em som alegre, ao estilo Pomerano, mantendo um dialogo com

as musicas em portugués, sdo um exemplo vivo de translinguageirismo

Também podemos encontrar uma infinidade de paginas na internet sobre a cultura e
os hébitos pomeranos, mas ndo encontramos nenhuma referéncia a um sujeito
pomerano em especifico e seu cotidiano como observamos entre os indigenas. 1sso
pode ser preocupante pois a presenca autoral do pomerano enquanto subjetividade é
importante para que as demais autorias nao criem estereétipos sobre o povo. Além
disso, a apresentacao da diversidade pomerana dentro do préprio meio pomerano se
torna ainda mais importante na medida em que a lingua é institucionalizada em sua
forma escrita pois pode acarretar uma nova forca centripeta que pode contrapor, por

exemplo, o pomerano letrado e o nao letrado.

Tal institucionalizac@o estéa relacionada ao fato de que, nos dltimos anos, linguistas
tém feito esforcos para dicionarizar e gramaticalizar a lingua pomerana. Tal

movimento tem contribuido para ac¢fes importantes como, por exemplo, a co-

2Imagem sem descricdo de créditos de autoria publicizada pela banda no seguinte link:
https://www.facebook.com/BandaPomerisch/. Acesso em 21/07/2021.
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oficializacdo da Lingua Pomerana, em Santa Maria do Jetiba-ES, por meio da a Lei

1136:

LEI'N° 1136, DE 26 DE JUNHO DE 2009.

DISPOE SOBRE A CO-OFICIALIZACAO DA LINGUA POMERANA NO
MUNICIPIO DE SANTA MARIA DE JETIBA, ESTADO DO ESPIRITO
SANTO.

O Prefeito Municipal de Santa Maria de Jetiba, Estado do Espirito Santo: faco
saber que a Camara Municipal aprovou e eu sanciono a seguinte lei:

Art. 1° A lingua portuguesa é o idioma oficial da Republica Federativa do
Brasil e no Municipio de Santa Maria de Jetib4, fica co-oficializada a lingua
pomerana.

Art. 2° A co-oficializagéo da lingua pomerana obriga o municipio a:

| - manter os atendimentos ao publico, nos 6rgdos da administracdo
municipal, na lingua oficial e na lingua co-oficializada;

Il - produzir a documentagdo publica, as campanhas publicitarias,
institucionais, os avisos, as placas indicativas de ruas, pragas e prédios
publicos e as comunicagdes de interesse publico, na lingua oficial e na lingua
co-oficializada;

Il - incentivar o aprendizado e o uso da lingua pomerana, nas escolas e nos
meios de comunicagéao.

Art. 3° S8o validos e eficazes, todos os atos da administracdo publica,
editados na lingua pomerana.

Art. 4° O uso da lingua pomerana ndo serd motivo de discriminacao, no
exercicio dos direitos de cidadania, assegurados pela Constituicdo Federal.

Art. 5° As pessoas juridicas estabelecidas no Municipio de Santa Maria de
Jetiba deverao adotar atendimento e mensagens ao publico, no idioma oficial
e naquele co-oficializado por esta Lei.

Art. 6° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.

Art. 7° Revogam-se as disposi¢cfes em contrério.

REGISTRE-SE. PUBLIQUE-SE. CUMPRA-SE.

Santa Maria de Jetiba, 26 de junho de 2009.%
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Disponivel

em https://leismunicipais.com.br/a/es/s/santa-maria-de-jetiba/lei-

ordinaria/2009/114/1136/lei-ordinarian-1136-2009-dispoe-sobre-a-co-oficializacao-da-lingua-

pomerana-no-municipio-de-santa-mariade-jetiba-estado-do-espirito-santo. Acesso em 21 jul. 2021.
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Tal lei municipal provocou forte impacto na regido, e contribuiu para o fortalecimento
da paisagem linguistica de Santa Maria do Jetiba. Pode-se notar isso mesmo na

entrada da cidade (Figuras 54 e 55):

Figura 54 - Antigo portal de Santa Maria do Jetiba, em aleméao

Fonte: ASSMANN, Inor, [S.I] %

Figura 55 - Portal atual de Santa Maria do Jetiba em Portugués e Pomerano

: - \icit
Obrigada pela Visita

Volte Sempre

(Koomt Ume Werer Troig)

Fonte: Arquivo pessoal

Notem que a inscri¢ao “Willkommen” em Aleméao foi substituida por “Koomt gaud an”
e “Kommt Ume Werer Trdig”, sinalizando a saudacéo na recente Lingua Pomerana
escrita. Notem também que a palavra cidade, que compreende apenas 0 meio urbano,
foi substituida por “municipio”, compreendendo também o meio rural - espaco de

preservacao da lingua.

%“Disponivel em: https://www.gaz.com.br/a-gazeta-esteve-la-entre-os-pomeranos-no-espirito-santo/,
Acesso em 21 jul. 2021



https://www.gaz.com.br/a-gazeta-esteve-la-entre-os-pomeranos-no-espirito-santo/
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Também podemos observar a influéncia da autoria pomerana em prédios publicos,

como a prefeitura de Santa Maria do Jetiba:

Figura 56 - Prefeitura de Santa Maria do Jetiba-ES (Frente)

Fonte: Arquivo pessoal

Figura 57 - Prefeitura de Santa Maria do Jetiba-ES (Rotatéria)

Fonte: Arquivo pessoal
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Na primeira imagem podemos observar que a inscricdo “Radhuus” abaixo do nome
da “prefeitura” se diferencia do alem&o “Rathaus”. Novamente, temos a autoria

pomerana se distanciando da alema.®®

Observa-se também na segunda imagem a estatua da familia de imigrantes em
respeito as bases fundantes das comunidades da regido, os pomeranos que foram

enviados em familias para as colonias.

Para a valorizacdo das culturas Alema e Pomerana, o prédio da prefeitura de Santa
Maria do Jetibd e muitos outros prédios publicos desta e de outras cidades capixabas
erguidas por imigrantes, como Domingos Martins e Marechal Floriano, adotaram a
arquitetura enxaimel em suas construcdes (Figuras 58 a 60). Tal arquitetura, onde as
paredes sdo construidas com base no encaixe de madeiras e preenchidas com
pedras, € representada em sua forma tradicional ou apenas por meio da pintura de

faixas nas paredes lembrando tal estilo.

Figura 58 - Forum de Domingos Martins-ES

% Agradecemos aos administradores da pagina do Facebook “Aprender Pomerano” pela disposigéo
em nos orientar nessas traducoes.
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Figura 59 - Secretaria de Educacéo e Esportes de Domingos Martins—ES
W i\l 7
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Fonte: Arquivo pessoal

Figura 60 - Prefeitura de Marechal Floriano- ES

Fonte: Arquivo pessoal




Seguindo tal arquitetura, prédios particulares residenciais e comerciais também

adotaram o estilo (Figura 61 e 62):

Figura 61 - Prédio comercial em Santa Maria do Jetiba-ES
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Fonte: Arquivo pessoal

Figura 62 - Prédio particular em Marechal Floriano inspirado na arquitetura enxaimel

Fonte: Arquivo Pessoal
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A escrita em estilo gotico medieval, mesmo que em alemao ou em portugués, € usada
com o intuito de marcar o contexto socioideoldgico europeu em gue seus ancestrais

outrora viveram. Como podemos visualizar na figura 63:

Figura 63 - Placas em estilo gético medieval
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Fonte: Arquivo pessoal
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Interessante notar que enquanto em Santa Maria de Jetiba (regido da antiga colénia
de Santa Leopoldina) a lingua pomerana escrita comeca a tomar espaco, em
Domingos Martins persistem inscrigdes em Alemao. Assunto que precisa ser estudado

com mais cuidado em outro momento.

Outra curiosidade da paisagem linguistica pomerana no Espirito Santo é que 0s
enunciados “Pommer”, "Pommerisch" ou “Pomerano” tomam forca em todas as
cidades da regido das antigas colbnias sendo exibidos nos estabelecimentos
comerciais atrelados translinguageiramente a palavras em portugués ou até mesmo a
anglicismos comumente usados para provocar a sensacao de glamour e modernidade
(Figura 64).

Figura 64 - Placas onde a palavra “Pommer”, “Pommerisch” ou “Pomerano” ganham destaque.

Familia pomerana trabalhando

Pela sua saide

Fonte: Arquivo pessoal
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Em todos os casos percebemos que tais palavras evidenciam um orgulho em se
enunciar enquanto Pomerano. Em uma das placas com a inscri¢ao” Estudio Funcional
Pommer Training: O seu corpo nao foi feito para ficar parado” percebemos que o signo
“‘pommer” (em alem&o) marca territorio junto ao inglés, manifestado no signo “training”,
e do portugués, na frase “O seu corpo nao foi feito para ficar parado”, evidenciando o

status elevado que a autoria pomerana tem desenvolvido na regido.

Muitas outras iniciativas poderiam ser citadas, como, por exemplo, as festividades
tipicas, museus ou até mesmo importantes programas educacionais como o Programa
de Educacao Escolar Pomerana - PROEPO, projeto educacional de valorizacao das
modalidades oral e escrita do Pomerano na educac¢do e nas politicas publicas da
regido. No entanto, com os dados levantados ja podemos demonstrar como a autoria

Pomerana tem ascendido no Espirito Santo assim como em outros lugares do Brasil.

A Lingua Pomerana, portanto, teve sua modalidade escrita criada a até mesmo co-
oficializada, como no caso de Santa Maria do Jetiba. Tal avanco cria possibilidades
de existéncias translinguageiras, mas, por outro lado, também corre o risco da criacao
de uma nova forca centripeta, ou seja, o interesse em aprender Pomerano corre o
risco de se tornar puramente mercadoldgico e é claro que a tendéncia do mercado em
uma lingua que passa a participar de contextos oficiais é dar prioridade ao letrado, o

gue pode polarizar o grupo entre letrados e nao letrados.

(...) no momento atual estda ocorrendo valorizacdo dessa lingua,
principalmente no setor de servicos local. Constata-se, por exemplo, que
varios entrevistados do grupo mais jovem mencionam que atualmente ha
interesse familiar em transmitir a lingua para filhos e netos, ocorrendo até
mesmo manifestacdes no sentido de que os descendentes aprendam a falar
0 pomerano como primeira lingua. Nao raro ocorreram mencdes a individuos
gue se mostram frustrados por ndo saberem falar a lingua, uma vez que no
atual contexto de trabalho, principalmente em servicos e no comércio, é
necessario falar o pomerano para atender a demanda local. (FEHLBERG &
MENANDRO, 2015, p. 148)

Por isso é necessario que haja uma visdo autoral translinguageira da cultura

pomerana, isolada de determinismos identitarios, para que se estimule ainda mais o
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valor do pomerano campesino, mas que esse também nao se torne um ideal, podendo

0 pomerano urbano ou da capital ser tdo pomerano quanto 0os seus irmaos do campo.

Com respeito a relacdo entre 0 ndo pomerano e 0 pomerano, é necessario que 0s
primeiros ndo entendam os segundos enquanto um “corpo estranho”. um “problema”
ou um “perigo”. E esse perigo pode existir mesmo que na relagdo entre esses, o
pomerano possa vir a ser entendido pela via do charme e exotismo - como se pode
observar facilmente em qualquer busca rapida pelos jornais Nacionais ou do Espirito

Santo,

“Flores, ovos e tradigdo: conhega a Pascoa dos Pomeranos no ES - Jornal A Gazeta™%

“Conhecga Laranja da Terra, a cidade quase pomerana — Jornal Gazeta Online®”

Nos dois temas de reportagem do jornal capixaba A Gazeta, vemos no primeiro o
pomerano como um povo “no Espirito Santo” e ndo “do Espirito Santo”, demarcando
o carater provisorio desse povo no estado; na segunda, vemos a cidade de Laranja
da Terra - ES como uma cidade “quase pomerana” (pois 60% da populagao é

pomerana) inserindo-os novamente em um dentro que é fora.

Tal visdo, embora aparentemente bela, se relaciona com o alerta do texto de Simmel
no inicio desta pesquisa sobre imigrantes (1950). Sdo formas de desterritorializar o
pomerano do campo ideolégico nacional. Conceituo tal movimento nas relacdes

translinguageiras entre Brasileiros e Pomeranos como discurso da Forasteirizacgao.

Tal discurso atinge todos os povos delimitados enquanto “os provisérios” (Campos
2015) ou “os discursivamente como forasteiros”. A desconstrugdo de tal ideia no
contexto pomerano pode comegar com 0 questionamento desses enquanto povos

expatriados ou oriundos de uma distante nagéo.

% Jornal A Gazeta. 26 mar. 2021. Disponivel em:
https://www.agazeta.com.br/entretenimento/cultura/flores-ovos-e-tradicao-conheca-a-pascoa-dos-

pomeranos-no-es-0321. Acesso em: 6 ago. 2021.

97 Gazeta Online.2019. Disponivel em:

https://especiais.gazetaonline.com.br/belezasdosul/2019/07/08/conheca-laranja-da-terra-a-cidade-

quase-pomerana/ Acesso em: 6 ago. 2021.



https://www.agazeta.com.br/entretenimento/cultura/flores-ovos-e-tradicao-conheca-a-pascoa-dos-pomeranos-no-es-0321
https://www.agazeta.com.br/entretenimento/cultura/flores-ovos-e-tradicao-conheca-a-pascoa-dos-pomeranos-no-es-0321
https://especiais.gazetaonline.com.br/belezasdosul/2019/07/08/conheca-laranja-da-terra-a-cidade-quase-pomerana/
https://especiais.gazetaonline.com.br/belezasdosul/2019/07/08/conheca-laranja-da-terra-a-cidade-quase-pomerana/
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Os pomeranos nao sao um povo sem patria, mas um povo do Brasil. Ndo um Brasil
integralista feito de apenas uma autoria autoritaria, mas o Brasil em toda a sua
pluralidade de autorias conflitantes. Além disso, ndo é necessario que se una um
povo a um estado nacdo como na légica constituida pela modernidade, pois assim
como Poutignat e Streiff-Fenart, compreendemos que “a interpenetracédo e a
interdependéncia entre os grupos ndo devem ser vistas como dispersdes das
identidades étnicas, mas como as condigdes de sua perpetuacao” (2011 apud
Campos 2015 p.43).

E para finalizar o capitulo expressamos o enriquecimento promovido por esse

pomeranismo brasileiro com a imagem a seguir:

Figura 65: Os pomeranos sdo um povo do Brasil
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Fonte: ARQUIVO ITINERANTE DE LARANJA DA TERRA®

% |n: FRANCESCHETTO, 2014, p. 39
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4.4 PENSANDO “POSSIBILIDADES DE”: A AFIRMACAO DAS AUTORIAS SURDAS
STROBELOB O SIGNO “CULTURA” PARA O ROMPIMENTO DAS BARREIRAS EM
SEUS FLUXOS AUTORAIS

De todos os povos estudados, os surdos parecem ter uma relagcdo mais complexa
quando se trata da interrupcdo de fluxos translinguageiros. Primeiramente pela
dificuldade do préprio reconhecimento dos surdos enquanto povo ou autoria social,
em seguida vem a dificuldade no reconhecimento das linguas de sinais enquanto

linguas.

A visdo sobre o surdo desde a antiguidade nunca esteve relacionada a ideia de
culturalidade, pois assim como tudo aquilo que passou a ser chamado de deficiéncia
pela modernidade, a surdez foi vista desde os primérdios sob o aspecto da
deformidade, monstruosidade, pecaminosidade, maldicdo, desprezo, piedade e raras

vezes sob um mistico olhar de encanto.

Silva (1987), por exemplo, apresenta o modo como povos como Ajores, Creek, Dene,
Dieri, Jukun, Masai, Navajos, Ojibwa, Savia, entre outros, lidavam com pessoas com
deficiéncia. Na maioria das vezes, criangcas ao nascer eram enterradas vivas,
sufocadas, afogadas, queimadas, jogadas de penhascos ou abandonadas na floresta
sob a justificativa do temor do metafisico, pois a crianca era considerada desconexa
com a harmonia da natureza ou vitima de maus espiritos. Em outros casos a
justificativa era a misericOrdia, pois imaginava-se que a crian¢ca ndo sobreviveria a

dura realidade da comunidade.

No entanto, em raras situacdes, o surdo era visto sob um olhar mistico e divino:

Para os paises Egito e Pérsia, os surdos eram considerados como sujeitos
privilegiados enviados dos deuses, porque pelo fato dos surdos néo falarem
e viverem em siléncio, eles achavam que os sujeitos surdos conversavam em
segredo com os deuses numa espécie de meditacdo espiritual. Havia um
possante sentimento de respeito, protegiam e ‘adoravam’ os surdos, todavia
0s sujeitos surdos eram mantidos acomodados sem serem instruidos e ndo
tinham vida social. (STROBEL, 2008, p. 82)
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Uma razéo que influenciou fortemente o discurso cientifico moderno sobre a surdez
foi a visdo do defeito ou da monstruosidade, que é evidenciada no discurso do filosofo
romano Lucius Annaeus Séneca ([4 a.C.-65 d.C.] apud SILVA, 1987) ao justificar o

exterminio das pessoas com deficiéncia:

"N&o se sente ira contra um membro gangrenado que se manda amputar;
ndo o cortamos por ressentimento, pois, trata-se de um rigor salutar. Matam-
se cdes quando estdo com raiva; exterminam-se touros bravios; cortam-se as
cabecas das ovelhas enfermas para que as demais ndo sejam contaminadas;
matamos os fetos e 0s recém-nascidos monstruosos; se nascerem
defeituosos e monstruosos, afogamo-los; ndo devido ao ddio, mas a razao,
para distinguirmos as coisas inlteis das saudaveis" (p. 88)

Também na idade média, a sorte do surdo ocidental ndo era muito diferente das

formas como eles foram encarados na antiguidade.

Na Idade Média, a Igreja Cristd acreditava na inferioridade dos surdos, pois
uma vez que 0s sujeitos surdos ndo falavam entdo ndo entenderiam o0s
cédigos e dogmas religiosos e ndo podiam confessar seus pecados, sendo
assim nao poderiam ter a chance da “salvagao”, persistindo a idéia de que os
surdos eram destituidos da condicdo de educacdo. Eram tratados como
imbecis e suas curas continuavam com a ligagdo as interferéncias
milagrosas. (STROBEL 2008, p. 83)

Desse modo, a vida do surdo da antiguidade até o século XVIII era, conforme Sacks

(2007), “uma calamidade”.

A gestualidade, por outro lado, sempre foi utilizada por surdos e ouvintes, como ja
visto até mesmo em Volochinov (2013) que afirma que as primeiras linguagens eram
gestuais. Apesar de o autor afirmar que tal linguagem era simples, isso ocorria apenas
devido a simplicidade das relacbes humanas na época, pois, como vimos, Janson
(2015) afirma que ha 140 mil anos todos os seres humanos ja possuiam a mesma
estrutura corporal que a atual. Por isso, 0s sinais ndo necessariamente seriam
simples, mas podem, entre os ouvintes, terem assumido patamares cada vez mais
baixos de relevancia na medida em que a oralidade ia tomando importancia nas

relacdes entre esses.
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Enquanto os ouvintes desenvolviam as linguas orais e estabeleciam a ordem e
complexificacdo do social, os surdos permaneceram usando linguas de sinais
podendo até mesmo ter adquirido em alguns casos certo grau de complexificacao,
mas nao ha registro historico que comprove tal situagcdo, no entanto, o uso dos sinais
era conhecido por certas comunidades. Temos até mesmo o exemplo do Cratilo de

Platdo, em que encontramos a seguinte afirmacao:

“‘Me responda o seguinte: Se nao tivéssemos voz nem lingua, mas
quiséssemos evidenciar as coisas aos outros, ndo nos proporiamos, assim
como os mudos de agora, a sinalizar com as maos, a cabeca e o resto do
corpo?” (PLATAO [427 a.C.-348 a.C]. 2014, p. 45).

Desse modo, as linguas de sinais se desenvolveram nas maos de surdos em siléncio
historico. Entre 0s ouvintes, 0s sinais ganharam certa importancia apenas no século
XVI para que alguns surdos pudessem ter alguma relevancia social. Isso ocorreu
quando o espanhol Pedro Ponce de Leon, os ingleses Braidwoods, o holandés
Amman e os franceses Pereire e Deschamps desenvolveram, em contextos distintos,
linguagens gestuais com o intuito de ensinar surdos a falar oralmente, mas tais
meétodos foram pouco eficientes e eram voltados apenas para garantir o direito dos

filhos de nobres a heranca. (Sacks, 2007)

Sacks (Ibid.), no entanto, afirma que a partir de 1750 a vida de muitos surdos mudou.
Isso ocorreu porque um abade francés ouvinte chamado Charles Michel De I'Epée
passou a observar de forma exotdpica os surdos, e com isso ele passou a se
interessar pela lingua de sinais desses sujeitos de Paris.

Talvez o abade tenha desenvolvido tal interesse em razao da visao crista que percebia
os surdos enquanto danados por nao terem condi¢des de confessar seus pecados a
igreja ouvinte. L’'Epée comegou entdo a tentar ensina-los por meio da prépria lingua
de sinais usada pelos surdos de Paris. Tal lingua, segundo Sacks (ldem), por ser
encarada como gestos sem Gramatica por I'Epée, foi didatizada pelo abade por meio
da importacao da gramatica francesa

O método de Michel de I'Epée fez tanto sucesso entre 0os ouvintes que em 1755 ele

fundou a primeira escola de surdos de que se tem registro. Além disso, sua escola foi
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a primeira a receber subsidio publico. Logo escolas com o método de I'Epée se

espalharam por toda a Europa.

O periodo em que Charles Michel I' Epée leciona para os surdos € considerado por
muitos como a era de ouro da educacdo de surdos. Muitos surdos se tornaram
professores, escritores, etc., fazendo uso da Lingua de Sinais Francesa. Em 1789,
quando Charles Michel morreu, ja haviam vinte escolas para surdos na Franca e na
Europa (Sacks, 2007).

Apesar do momento conflituoso da Revolucdo Francesa, em 1791 a escola de Charles
Michel se torna o National Institution of Deaf-Mutes. Em 1816, o reverendo
estadunidense Thomas Gallaudet vai a Europa em busca de educadores de surdos e
retorna aos EUA com Laurent Clerc, Educador Surdo, e junto com ele formam a escola
gue mais tarde se tornaria a Gallaudet University, a Unica universidade so6 para surdos

no mundo (Sacks, Ibid).

No Brasil, a educacdo institucionalizada de surdos surgiu com o apoio de D. Pedro Il
quando o imperador aprovou a vinda de Ernest Huet (também chamado de Eduard
Huet), professor surdo formado na Franca, para a realizacdo de um projeto de
construcdo de uma escola para surdos em 1855. Em 1856 foi fundado o Imperial
Instituto de Surdos Mudos, que hoje é conhecido como Instituto Nacional de Educacéo
de Surdos (INES).

Desse modo, a partir do encontro das linguas de sinais usadas em contextos informais
no Brasil em dialogo com a lingua de sinais francesa importada pelo imperador surgiu

a lingua que mais tarde seria reconhecida como a Lingua Brasileira de Sinais - Libras.

Sacks (Idem) relata que até o ano de 1880 muitos surdos se formaram por meio do
uso das linguas de sinais e ao que parece, nos relatos apresentados pelo autor, esses
surdos levavam uma vida muito acessivel. No entanto, os discursos que atravessavam
a modernidade n&o condiziam com a aceitacdo de uma lingua de surdos. O advento

da ciéncia moderna emergiu com discursos como 0s apontados por Lopes:
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A ciéncia, no desejo de produzir conhecimentos capazes de explicar o
desconhecido, inventou a surdez através dos niveis de perdas auditivas, das
lesdes no timpano, dos fatores hereditarios e adquiridos. Decorrentes da
ciéncia e dos padres histéricos estabelecidos por diferentes grupos culturais,
foram criados distintos modos de se trabalhar com sujeitos acometidos pela
surdez. Na clinica, terapias de fala, aparelhos auditivos, técnicas diversas de
oralidade foram desenvolvidas com a finalidade da normalizagao. Na familia,
a busca por especialistas, a dedicacdo integral aos filhos com surdez e a
inconformidade pela falta de audicdo, por muitos anos mobilizaram e
mobilizam pais e maes (LOPES, 2011, p. 8)

Desse modo, 0s que carregavam a marca da surdez, depois de enfrentarem discursos
misticos e filosoficos que os tacharam de monstros ou amaldicoados por milénios,
passaram a receber uma marca carregada de todos esses sentidos anteriores - a
deficiéncia. E por isso, apesar de todo o conhecimento existente a respeito das linguas
de sinais, ndo havia nenhuma iniciativa que as reconhecesse enquanto linguas e por
isso, a visdo dos surdos enquanto comunidade cultural continuava bloqueada pela

nocéao de deficiéncia.

Portanto, nos ultimos séculos a surdez foi submetida ao olhar do cientificismo pautado
sobretudo a partir de l6gicas biologizantes que colocaram o surdo sob o aspecto do
déficit, ou seja, a surdez moderna foi encarada como a simples falta de audicéo e por
isso se tornou algo a ser tratado. Tal concepcéo sobre a surdez de forma alguma

poderia alcancar uma nog¢éo de cultura ou autoria social.

Sob tal discurso da deficiéncia os surdos eram apenas pacientes submetidos ao
diagnostico absurdo de seus analisadores, por exemplo, Lobo (2015), em sua
pesquisa sobre os pobres, escravos e deficientes no Brasil, apontou varias teses
descrevendo os surdos como degenerados, débeis, imbecis, e até mesmo como

criminosos natos.

Ao citar a tese de Avelino Senna de Oliveira (1902), a autora faz o seguinte recorte:

A surdo-mudez é uma das enfermidades que mais afligem a espécie humana,
diremos mesmo a mais desolante (...)

(...) O desenvolvimento intelectual do cego de nascimento € infinitamente
menos embaracado que o do surdo — mudo. O primeiro, mais instruido e
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geralmente mais inteligente, é também mais décil, de natureza mais serena
e de humor mais constante; o segundo de ordinario dotado de pouca
capacidade, é soez, inddcil, muitas vezes de carater rebelde e violento”
(OLIVEIRA, 1902 APUD LOBO, 2015, p. 62)

Desse modo, a academia sobretudo sob um viés clinico demarcava o territorio dos
surdos atribuindo marcas a esses sujeitos sem que esses tivessem sequer

possibilidade de se posicionarem.

O discurso médico tem muito mais forca e prestigio do que o discurso da
diversidade, do conhecimento linguistico e cultural das minorias surdas. A
surdez é construida na perspectiva do déficit , da falta, da anormalidade. O
‘normal” é ouvir, o que diverge desse padrdo deve ser corrigido,
“normalizado”. Nesse processo normalizador, abrem-se espacos para a
estigmatizacdo e para a constru¢cdo de preconceitos sociais. E com um
discurso tao forte e tdo reforcado pela grande maioria, fica dificil pensar a
surdez sob um outro prisma, ou seja, pensar a surdez como diferenca, (...)
(GESSER, 2009, p.67)

Foi entdo, sob tal concepc¢ao, que o tornar-se ouvinte ganhou forga, principalmente
com o Congresso Internacional de Educadores Surdos, realizado de 6 a 11 de
setembro de 1880, em Mildo - Italia. Assim, o ensino da fala oral ganhou forca sob os
métodos chamados oralistas, ou seja, os métodos que envolviam o ensino da fala oral

para uma normalizagdo dos surdos segundo os parametros ouvintes.

Até entdo as linguas de sinais ndo eram reconhecidas pela Linguistica, e, na verdade,
nem mesmo a Linguistica era reconhecida enquanto ciéncia. No entanto, apesar de
saberem sobre a eficiéncia comunicativa das linguas de sinais, o uso dos sinais como

parte da metodologia de ensino foi dando lugar ao protagonismo da oralidade.

E embora outros congressos realizados ap6s 1880 nos apontem para um conflito entre
metodologias, como o ocorrido em Paris (1900) (Nascimento, 2019), que abarcavam
0 uso de gestos e a fala oral no ensino de surdos, a ouvintizagéo do surdo, como nos

termos de Skliar (2005) se tornava o foco da educacéo desses sujeitos.

Sobre a ouvintizagao ou ouvintismo, Skliar (ibid., p.15) afirma:
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Trata-se de um conjunto de representaces dos ouvintes, a partir do qual o
surdo esta obrigado a olhar-se e a narrar-se como se fosse ouvinte. Além
disso, € nesse olhar-se, e nesse narrar-se que acontecem as percepgoes do
ser deficiente, do ndo ser ouvinte; percepgfes que legitimam as praticas
terapéuticas habituais.

E relacionados a tal discurso, outros também emergiram, por exemplo, considerando
gue havia ciéncia do potencial das linguas de sinais antes mesmo que essas fossem
reconhecidas enquanto linguas, podemos dizer que essas lingua(gens) estavam
submetidas a pelo menos dois discursos de estranhamento: Na pior das hip6teses
elas estavam relacionadas ao discurso da Deficiencializa¢do das Linguas de Sinais,
gue compreendia tais linguas enquanto gestos que atrapalhavam o aprendizado das
linguas orais legitimadas e por isso eram parte do que devia ser curado; em outra
hipotese elas estavam submetidas ao Discurso da Protesificagdo das Linguas de
Sinais, onde as linguas de sinais séo vistas enquanto préteses para o alcance da fala

oral.

Portanto, a visao ouvintista sobre o surdo foi o grande problema que pairava sobre o
surdo nos séculos XIX e boa parte do século XX. Por isso, ndo vamos nos atentar aqui
ao fracasso do Oralismo como se tornou comum fazer em trabalhos sobre a surdez,
pois o problema das praticas institucionais pos 1880 esta relacionado a absorcéo das
autorias surdas para uma for¢a centripeta ouvinte, e o oralismo, como foi estabelecido
durante quase todo o século XX, era apenas a materializacdo de tal voz autoritaria.
Nesse sentido, compreendemos que € essencial para o0s sujeitos surdos aprenderem
linguas orais para a propria alimentacdo do translinguageirismo e consequente
fortalecimento dos povos surdos desde que a ldgica de tal ensino ndo seja a de
subalternizacdo das linguas de sinais ou de apagamento das subjetividades surdas

por meio do ouvintismo.

4.4.1 A invencdo e reconhecimento de uma lingua e uma cultura surda

Como ja mencionado em minha dissertacéo de mestrado, as linguas de sinais passam

a ser reconhecidas enquanto linguas por meio do artigo Language Structure: An
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outline of the visual communication systems of the american deaf®® publicado em 1960

pelo linguista William Stokoe.

Por meio de analogias com principios da fonética e fonologia das linguas de sinais,
Stokoe conseguiu evidenciar que as linguas de sinais sdo passiveis de
estruturalizacdo assim como as linguas orais. O trabalho de Stokoe foi o pontapé
inicial para varios outros trabalhos nas mais variadas areas da Linguistica e foi usado
inclusive para fortalecer o inatismo linguistico de Noam Chomsky.

Desse modo, hoje sdo procuradas analogias entre as linguas de sinais e linguas orais
nos mais variados campos, compreendendo a neurolinguistica, sociolinguistica,
linguistica aplicada, psicolinguistica entre outras areas da linguagem. Tal processo foi
importante, mas pode se tornar perigoso, pois desse modo as linguas de sinais ficam
sempre submetidas as logicas criadas para as linguas orais para se validarem. Nao
seria tal pratica uma maneira de perpetuar enunciados de deficiencializacdo das
linguas de sinais? N&o poderiam as linguas de sinais possuirem outras légicas que

as validem?

Tal concepcdao sobre as linguas de sinais enquanto linguas abriu a possibilidade para
a existéncia dos surdos enquanto grupos culturais ao invés de seres faltosos de uma

suposta normalidade ditada pelas vozes autoritarias.

Desse modo, ap6s o reconhecimento linguistico, emergem enunciados referentes as
linguas de sinais como “lingua dos surdos” ou “lingua para os surdos” (Nascimento,
2019) ou enunciados referentes a cultura como “mundo dos surdos”, “comunidades
surdas”, “identidades surdas” ou “cultura surda” que passam a ganhar forga entre
surdos e ouvintes, sinalizando a emergéncia de uma autoria pan-surdistana na qual a
concepcao do ouvinte sobre o surdo é contraposta por uma visdo cultural que tal

autoria emergente passa a enunciar.

Nascimento (2019), por exemplo, ao analisar o enunciado “Lingua dos surdos” como

enunciado de resisténcia dos surdos, busca em obras como o “Surdos na América —

% Estrutura Linguistica: Uma descri¢cdo da comunicagao visual dos surdos americanos
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Vozes de uma cultura” (Padden & Humphries, 1988 apud Nascimento Ibid.) as marcas

discursivas que separam a culturalidade surda dos ouvintes.

Segundo Nascimento (lbid.), os autores da obra apresentam a entdo ascendente
nocéao de cultura surda por meio de narrativas dos proprios surdos, abordando assim
0 que aqui chamamos de invencéo da existéncia por meio das autorias sociais. No
entanto, Nascimento percebe que o préprio discurso dos autores ja carrega
previamente enunciados como “lingua para os surdos”, demarcando assim a vigilancia

de um territorio identitario de resisténcia na relagdo entre surdos e ouvintes:

Junto com a nogéo de lingua natural “dos surdos”, aparece sutilmente uma
lingua “para os surdos” que de alguma forma, ao mesmo tempo que demanda
um olhar diferenciado sobre esses sujeitos 0s coloca em novas caixinhas
levemente cercadas por cordas que demarcam um terreno que evidencia de
modo ainda mais forte a distingdo entre o “nés”, e o “eles”. Deste modo,
palavras como surdos e ouvintes se tornam obrigatérias na comunicacao
delimitando as zonas de fronteira. (NASCIMENTO, 2019, p.56)

Apesar de em seu cuidado ético fundamentado na 6ética foucaultiana ndo fazer
afirmacdes a respeito de como 0s surdos precisam interagir com 0s ouvintes, o autor
levanta questdes a respeito dos riscos da territorializacédo feita entre os surdos por
meio da assuncao da propriedade das linguas de sinais como linguas dos surdos e
levanta outras questdes a respeito da possibilidade da existéncia de uma convivéncia

hibrida entre surdos e ouvintes.

A percepcéao rasa da lingua como posse de um ou outro grupo em certo ponto
pode minar a forca de ambas e criar novos mecanismos de controle e
governamento para que se transite nessa zona fronteirica. A lingua como
posse € entdo como um carimbo no passaporte que me permite ir e voltar,
mas ndo permanecer. Seria possivel ser surdo em suas especificidades a
despeito da lingua que se utliza? Quais o0s riscos de oferecer
adequadamente uma dupla cidadania entre o “lugar’ dos surdos e o “lugar”
dos ouvintes? (NASCIMENTO 2019, p.57)

O autor ira perpassar pela realidade da ilha estadunidense de Martha 's Vineyard,

onde ele relata que havia muitos casos de surdez até meados da segunda metade do
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século XX. Tal situacéo afetou a maioria dos ilhéus. Nesse contexto, a lingua de sinais
usada na regido passou a se tornar corrente entre todos os habitantes e isso fez com
gue a condicdo da surdez se tornasse parte da normalidade da ilha. Assim nenhum
habitante da ilha era marcado socialmente por tal diferenca - surdos e ouvintes
compartilhavam de uma existéncia onde a lingua de sinais e a surdez eram tao triviais

guanto a condicao ouvinte e a lingua oral.

ApOs apresentar tal relacdo hibrida o autor passa a comparar a questéo dos surdos e
de indigenas que incentivam o ensino de suas linguas. Segundo o autor, os indigenas
guerem compartilhar suas linguas pois ndo entendem que o ensino de lingua apagara
a sua existéncia enquanto indigena, os surdos, por outro lado usam o enunciado
“‘lingua dos surdos” talvez em temor de que suas subjetividades sejam devoradas pela

forca centripeta ouvintista.

4.4.2 A institucionalizagédo da Lingua Brasileira de Sinais

O movimento de afirmacdo das linguas de sinais e da surdez enquanto cultura
fortaleceu a enunciagéo de autorias surdas. Tal movimento foi um fator importante

para o reconhecimento legal da Libras enquanto lingua em 2002:

LEI N° 10.436, DE 24 DE ABRIL DE 2002.
Regulamento
Dispde sobre a Lingua Brasileira de Sinais - Libras e da outras providéncias.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso Nacional
decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 1° E reconhecida como meio legal de comunicacéo e expresséo a Lingua
Brasileira de Sinais - Libras e outros recursos de expressao a ela associados.

Pardgrafo Unico. Entende-se como Lingua Brasileira de Sinais - Libras a
forma de comunicacao e expressao, em que o sistema linguistico de natureza
visual-motora, com estrutura gramatical propria, constituem um sistema
linglistico de transmissdo de idéias e fatos, oriundos de comunidades de
pessoas surdas do Brasil.

Art. 2° Deve ser garantido, por parte do poder publico em geral e empresas
concessionarias de servigcos publicos, formas institucionalizadas de apoiar o
uso e difusdo da Lingua Brasileira de Sinais - Libras como meio de
comunicacao objetiva e de utilizag@o corrente das comunidades surdas do
Brasil.
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Art. 3° As instituicdes publicas e empresas concessionarias de servicos
publicos de assisténcia a salde devem garantir atendimento e tratamento
adequado aos portadores de deficiéncia auditiva, de acordo com as normas
legais em vigor.

Art. 4° O sistema educacional federal e os sistemas educacionais estaduais,
municipais e do Distrito Federal devem garantir a inclusdo nos cursos de
formacao de Educacéo Especial, de Fonoaudiologia e de Magistério, em seus
niveis médio e superior, do ensino da Lingua Brasileira de Sinais - Libras,
como parte integrante dos Pardmetros Curriculares Nacionais - PCNSs,
conforme legislacéo vigente.

Paragrafo Unico. A Lingua Brasileira de Sinais - Libras nao podera substituir
a modalidade escrita da lingua portuguesa.

Art. 5° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.
Brasilia, 24 de abril de 2002; 181° da Independéncia e 114° da Republica.
FERNANDO HENRIQUE CARDOSO

Paulo Renato Souzal%

Tal Lei é de longe o maior avanco que uma lingua conseguiu assumir em pareo com
a lingua portuguesa desde que a pluralidade linguistica nacional foi boicotada com o
Diretério dos indios, de 1757. Além de reconhecer a lingua de sinais como “meio legal
de comunicagdo e expressao” dentro da légica estrutural de uma lingua, ou seja
enquanto uma “forma de comunicagao e expressdo, em que o sistema linguistico de
natureza visual-motora, com estrutura gramatical prépria, constituem um sistema
linguistico de transmissao de idéias e fatos”, a Lei de libras garantiu, além disso, o
apoio a difusdo por meio do sistema publico e a inclusdo de uma disciplina de Libras
na grade curricular de toda uma gama de cursos voltados ao ensino e

acompanhamento clinico e educacional da surdez.

No entanto, observamos no paragrafo unico do artigo quarto um posicionamento um
tanto peculiar em tal processo de abertura. “A Lingua Brasileira de Sinais - Libras nédo

podera substituir a modalidade escrita da lingua portuguesa”.

Tal posicao nos leva a varios questionamentos como: Seré que os redatores, mesmo
afirmando a Libras enquanto lingua em paragrafo anterior ainda possuiam uma visao

dessa lingua enquanto uma espécie de muleta dos surdos que depende do

100 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2002/110436.htm. Acesso em: 6 ago. 2021.
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Portugués? No fim das contas, sera que devido ao fracasso historico do oralismo, eles
estariam criando uma nova forma de levar o surdo ao centro da forca centripeta
portuguesa/ouvinte sem o uso da lingua oral? Bem, varias questdes surgem a partir
de tal posicionamento. Tal determinagcdo pode ter sido criada até mesmo por ndo
haver uma forma escrita da Libras circulando entre as comunidades surdas da época.
Mas nesse caso, nao seria melhor fomentar a alfabetizacdo e o estimulo ao uso de

formas escritas da Libras que estado sendo desenvolvidas pelo mundo?

Bem, é provavel que esse dispositivo estanque de uma forma escrita oficial da Libras
gue seja independente da presenca do Portugués seja realmente um dispositivo legal
articulado para o controle enunciativo nessa lingua que manifesta a preservacao do

discurso de protesificacao da Libras.

Apesar disso, o reconhecimento legal da Libras em sua forma sinalizada garantiu a
possibilidade de expansdo da paisagem linguistica da Libras e fortalecimento das
autorias sociais surdas no Brasil. Ndo fossem, é claro, pelos entraves ocasionados
pelo despreparo social e discursivo brasileiro em receber uma lei de tal magnitude, a

Libras j& teria preenchido toda a paisagem linguistica nacional.

No entanto, vagarosamente, a Libras tem tomado espaco nos mais variados contextos
de uso no Brasil. A partir de 2002 e com o Decreto 5626 de 2005 que regulamentou a
Libras e devido as demandas da Lei de acessibilidade, essa lingua passou a ocupar

sobretudo os espacos educacionais.

A preocupacdo com o0 acesso e com uma formacdo bem fundamentada de
profissionais para a difusédo da Libras moveu a Universidade Federal de Santa
Catarina (UFSC) a pensar um curso de Letras/Libras que teve inicio em 2006 como
um curso de licenciatura voltado para educadores preferencialmente surdos e a partir
de 2007 tal curso foi voltado também a formacdo de tradutores (a principio,

preferencialmente ouvintes) por meio da criacdo de um curso de bacharelado.

O Letras Libras da UFSC formou centenas de alunos nas modalidades presencial e

EAD, cobriu mais de 16 estados e garantiu a existéncia de trabalhos como esta tese.
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Me formei no bacharelado em Libras EAD na turma de 2009 - 2012 pelo polo da
Universidade Federal do Espirito Santo (UFES). Varios de meus amigos surdos e
ouvintes hoje estdo passando ou passaram pela pos-graduacao e oferecem grande
contribuicdo para as comunidades de surdos e ouvintes nos contextos da educacéo e
outros contextos institucionais. Abaixo podemos ver a imagem do Portal de Libras das

Licenciatura e Bacharelado em Libras da UFSC (Figura 66):

Figura 66 - Pagina do Portal Libras Ead

BRASIL CORONAVIFUS(COVID-19)  Simplifique!  articips  Acesso ainformegio  LegislagBo  Canais
Libras Biblioteca
Presenc al .
Projetos
Libras Glossario
Distancia
Corpus
Libras e
Libras WJFSC | e sinsis
Extenséo

Fonte: Homepage do Libras UFSC101

No curso de Letras Libras, promovido inicialmente pela UFSC?, foi disseminado um
profundo conhecimento sobre Linguistica, traducao e ensino da lingua de sinais em
Portugués e em Libras. O conhecimento em Libras era difundido por meio de
encontros e aulas presenciais realizadas por professores e tutores surdos e ouvintes
fluentes na Libras. Abaixo podemos observar a imagem de um video da disciplina de

Morfologia, apresentada para as licenciaturas em Libras (Figura 67):

101 Disponivel em https://libras.ufsc.br/#close. Acesso em 6 ago. 2021
102 Hoje existem varios cursos de Letras Libras promovidos por vérias instituicbes pelo pais.
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Figura 67 - Professora sinalizando em videoaula no Letras Libras da UFSC

Navegar

Todo o repositério
Comunidades e

Titulos
Assuntos

Esta colegdo
Por data do
documento
Autores
Titulos
Assuntos

Minha conta
Entrar
Estatistica
Ver as estatisticas de
uso
View Google
Analytics Statistics
Compartilhar
Titulo: Morfologia - Primeira Edicdo
URI: https://repositorio.ufsc.br/handle/123456789/104768
Data: 2013-09-09

Fonte: COLECAO LETRAS LIBRAS103

Além disso, foi promovida a disseminac¢éo de estudos sobre formas escritas dos sinais
como a Signwriting e Elis conhecidas respectivamente no portugués por Escrita de

Sinais e Escrita das Linguas de Sinais.

No entanto a Signwriting era a mais utilizada sendo usada nos enunciados de
atividades de pequenos textos e até mesmo nos enunciados das avaliagdes, que eram
acompanhadas por videos sinalizados. Tal codificacdo escrita dos sinais foi um
sistema desenvolvido pela dancgarina Valerie Sutton a principio como uma partitura
para danca que foi apropriada para o desenvolvimento de uma escrita de sinais
adaptada a partir dos parametros desenvolvidos por Stokoe (1960) e Klima e Bellugi
(1979), a saber, configuracdo de méaos, movimento, direcionalidade, expressdes nao

manuais e locagéao.

103 Disponivel em:
https://repositorio.ufsc.br/handle/123456789/104768. Acesso em: 6 ago. 2021.



https://repositorio.ufsc.br/handle/123456789/104768
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Abaixo podemos observar a pagina do conteudo de Analise do Discurso da Colecéo
Letras Libras, um repositorio de conteudos apresentados nas disciplinas que esta

disponivel no Portal Libras da UFSC:

Figura 68 - Pagina dos conteudos de Analise do Discurso da Colecao Letras Libras da UFSC

s : ﬁ)t

Letras™ ‘LiBrAS

Andlise do Discurso L06

+ Apresentacdo

+ Ementa

+ Objetivos

* Texto-base Anélise do discurso
444

+ Video Licenciatura N |

2008 \ll .

+ Video Bacharelado

Fonte: Colecdo Letras Libras%4

Nessa pagina podemos perceber os simbolos (palavras) em escrita de sinais ao lado
do topico “Analise do Discurso”. Essas palavras sdo uma representagao dos sinais
DISCURSO e ANALISAR.

Certamente tal curso é ainda grandemente valorizado pelas comunidades surdas do
Brasil e teve grande impacto na disseminacdo dos conhecimentos a respeito dos

surdos e da Libras no Brasil.

Fora da academia, a Signwriting foi disseminada também em obras infantis

publicadas, por exemplo, pela Editora da Universidade Luterana do Brasil (ULBRA),

104 Disponivel em:
https://www.libras.ufsc.br/colecaolLetrasLibras/eixoFormacaoBasica/analiseDoDiscurso/scos/navpaths
/indexnavpathl.html. Acesso em 6 ago. 2021..



https://www.libras.ufsc.br/colecaoLetrasLibras/eixoFormacaoBasica/analiseDoDiscurso/scos/navpaths/indexnavpath1.html
https://www.libras.ufsc.br/colecaoLetrasLibras/eixoFormacaoBasica/analiseDoDiscurso/scos/navpaths/indexnavpath1.html
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gue publicou adaptacdes de classicos da literatura infantil sob uma perspectiva surda

como a “Cinderela Surda” e “Rapunzel Surda”

Figura 69 - Imagem do Livro Cinderela surda®
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Fonte: HESSEL; ROSA; KARNOPP (2003)

Na imagem do Livro Cinderela Surda podemos ver uma recriacdo da cena em que
Cinderela deixa sua luva (ao invés do classico sapato de cristal), onde os autores
fazem uso de uma representagéo proxima ao contexto dos surdos - as maos. Ao lado
da imagem podemos ver que o texto em portugués - escrito com pequenos caracteres

- possui relevancia secundaria em relagéo a versdo em Signwriting.

Além das versdes em escrita de sinais publicadas pela Editora da Ulbra, outras
publicacdes autorais de surdos e de ouvintes foram publicadas pela Editora Arara Azul
por meio de videos em Libras. Abaixo podemos ver imagens de capas de classicos

da literatura brasileira que foram traduzidos para a Libras:

105 Extraido de Martins (2007)
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Figura 70 -Publicacbes em Libras de classicos da literatura brasileira
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Fonte: Editora Arara Azul®

Figura 71 - Video A Missa do Galo em Libras

Fonte: Perfil da Editora Arara Azul no Youtube0?

108 Disponivel em: https://editora-arara-azul.com.br/site/catalogo_completo. Acesso em 6 ago. 2021.
107 Demo disponivel na pagina do Youtude da Editora Arara Azul https:/Avwwv.youtube.comivatch?v=C40xcjuurdM .
Acesso em 6 ago. 2021.



https://editora-arara-azul.com.br/site/catalogo_completo
https://www.youtube.com/watch?v=C40xcjuur4M
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Também ndo podemos esquecer da imensa contribuicdo do Instituto Nacional de
Educacédo de Surdos, que além de ser um colégio de educacédo béasica para surdos,
também promove a producéo e socializacdo cientifica e académica voltadas para a
area da surdez e forma profissionais por meio do primeiro curso Bilingue de Pedagogia

em Libras e Lingua Portuguesa - O primeiro na América Latina.

Na internet o INES possui um importante canal de videos em Libras - a TV INES -
gue apresenta aulas de Libras para iniciantes; videos sobre conhecimentos cientificos
para criancas e adolescentes; desenhos animados infantis; videos de piadas em
Libras; Videos que apresentam o cotidiano de surdos jovens que conseguiram seguir
carreiras profissionais importantes apesar das barreiras sociais impostas; videos
sobre tecnologias; Jornais com quadros variados que vao desde acontecimentos
voltados a realidade dos surdos no mundo e no Brasil e outros acontecimentos de
interesse geral, além de uma gama de materiais em Libras voltados para o publico

ouvinte e surdo.

Figura 72 - Série “De olho na ciéncia, em Libras

DE OLHO NA CIENCIA

CRNIREY

» 0:00/10:50

Fonte: TV Ines08

108 Disponivel em http://tvines.org.br/?page _id=20694, Acesso em 29 jul. /2021
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2 A0

Figura 73 - Programa jornalistico “Primeira Mao”, em Libras
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Fonte: TV Ines10®

Figura 74 - Programa “M&o na Bola”, em Libras
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109 Disponivel em: http://tvines.org.br/?page id=14485. Acesso em: 29 jul. 2021
110 Disponivel em: http://tvines.org.br/?page id=18937. Acesso em 29 jul. 2021



http://tvines.org.br/?page_id=14485
http://tvines.org.br/?page_id=18937
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Interessante observar nessas imagens um interesse em incluir sempre uma referéncia
a elementos pertinentes ao “mundo dos surdos” como a “mao” ou o “olho”. Um acervo
tdo variado e complexo como o produzido pelo INES é certamente um importante
espaco para o fomento a anastomose das linguas de sinais.

Podemos observar, portanto, que as acdes institucionais em favor das linguas de
sinais tém favorecido o reconhecimento das autorias surdas e a promogao de
enunciados concretos que combatem discursos como o da Deficiencializagéo e

Protesificacdo da Libras.

4.2.3 A paisagem linguistica da Libras para além do institucional

Nas esferas predominantemente primarias das redes sociais observamos a producéo
de Youtubers surdos que, assim como os indigenas, falam sobre algumas questbes
relacionadas ao seu cotidiano e questdes sobre seus contextos autorais surdos. O site
Librasol'! apresentou alguns Youtubers conhecidos na internet. Dentre os muitos
perfis apresentados na pagina, visitamos o “Olhos Caros”, do youtuber surdo Rafael
Emil; O perfil de “Léo Viturinno” - Perfil homénimo e o Perfil Kitana Dreams - de

Kitanall?.

Em todas as paginas analisadas € comum que youtubers abordem questdes a
respeito de como compreendem a vida dos surdos nas relagdes com o ouvinte. As
questdes abordadas geralmente sdo do tipo: “E dificil ser surdo?”; “Surdo pode
aprender a dirigir?”; “Surdos namoram com ouvintes?” ou “Como se comunicar com
uma pessoa surda?” Tais questdes, por vezes, essencializam os surdos, mas, de certa
forma, também servem como convite aos ouvintes, que, a0 acessarem as paginas,
podem perceber na propria performance dos surdos aquilo que escapa as

sobredeterminacgdes a respeito desses.

11 hitps:/lwww.librasol.com.br/conheca-os-youtubers-surdos/ Gltimo acesso em 30/07/2021
112 N&o divulgamos o nome de Kitana desmontada pois ela se identificou apenas como Kitana em seu
perfil publico.
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Na pagina “Olhos Caros” (3,4 mil inscritos), por exemplo, o youtuber Rafael Emil
aborda questbes variadas relacionadas a Libras, coronavirus, redes sociais, etc. Na
imagem abaixo (Figura 75) podemos observa-lo dando orientacbes diretamente em

Libras sobre cuidados com o coronavirus.

Figura 75 - Orientagbes em Libras sobre o Covid19 na pagina “Olhos Caros”
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Fonte: Perfil “Olhos Caros”, no Youtube!13

Na pagina de Leo Venturinno (48,2 mil inscritos), o surdo trata de questbes
relacionadas a Libras, a surdez e também as questdes LGBTS. Na imagem abaixo
(figura 76) podemos observa-lo trazendo uma discusséao a respeito da chamada “cura

gay” em Libras.

113 |magen extraida do video disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=4vBnAzn35dc&t=113s.
Acesso em 30 jul. 2021.
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Figura 76 - Video questionando a “cura gay” por Leo Venturinno

s
¥

Aoty

CURA GAY... | Libras * Léo Viturinno

8 323 visualizagdes + 11 de out. de 2017 (g 551 &1 33 L COMPARTILHAR =4 SALVAR

Fonte: Perfil “Leo Venturinno, no Youtube!4

Ao abordar tais questbes de sexualidade, o youtuber lanca, em seus enunciados, a
poténcia de desconstrucéo de esteredtipos frente aos ouvintes, como, por exemplo, a
imagem do surdo limitado a deficiéncia ou ao discurso de superacdo dessa. Pois,
mesmo que trate da questao de outro tipo de “cura”, Venturinno passeia por campos
inimaginaveis a um ouvinte que pensa os surdos sob o signo da deficiéncia ou as
linguas de sinais pelo sentido de linguas préteses. Venturinno apresenta, para além
disso, possibilidades de interlocucdo entre os surdos no campo da diversidade sexual
e de género, alimentando assim, 0s processos de anastomose na Libras no que tange

tal contexto.

Outra pagina que destacamos é a da drag queen surda Kitana Dreams (21,9 mil
inscritos), que possui uma péagina no Youtube voltada para varias questdes como
tutoriais para maquiagem, desafios da internet, dicas de beleza, compras e ensino de
sinais da Libras.

114 Imagen extraida do video disponivel em https://www.youtube.com/watch?v=YOUbUcDfr7c&t=3s.
Acesso em 30 jul. 2021.
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Interessante notar que na playlist voltada para o ensino da Libras, Kitana apresenta
aos espectadores o rico vocabulario dos sinais dos contextos LGBTs em Libras.
Abaixo podemos ver a imagem extraida de um video onde ela ensina sinais, como o
de “DRAG QUEEN”"

Figura 77 - Video de Kitana Dreams apresentando sinais Lgbts em Libras
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Fonte: Perfil Kitana Dreams, no Youtubel?®

Tais abordagens feitas pelos youtubers quebram a expectativa de ouvintes que
persistem em considerar a surdez pelo viés da deficiéncia e, portanto, tais
performances contribuem para o afastamento da forga centripeta ouvintista. Além
disso, todos esses youtubers contribuem para a visibilidade de uma Libras muito mais

complexa do que um artigo promovendo relacdes entre modalidades de lingua®®.

115 |Imagem extraida do video disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=pGBv9cDzpDY&list=PLExZPbPPxDJI_95aT9qXaSat42dKAKLsA&
index=3. Acesso em: 6 ago. 2021.

116 Faco aqui uma referéncia ao trabalho de linguistas e outros estudiosos que persistem em comparar as linguas
de sinais com as orais pela equiparagao entre modalidades. Embora tal trabalho tenha sido importante para o
estabelecimento das linguas de sinais enquanto linguas e dos sujeitos surdos enquanto sujeitos de uma cultura



244

4.2.4 “Ninguém fora da conversa”: Uma iniciativa de promocgao da Libras entre
ouvintes no Espirito Santo.

No estado do Espirito Santo podemos encontrar um campo fértil onde podemos
analisar muitas iniciativas voltadas as questfes da surdez. Temos ac¢fes institucionais
como as do CAS (Centro de Atendimento ao Surdo), as acdes de promocéao da Libras
na Universidade Federal do Espirito Santo, do Ministério Publico do Estado, da
Assembleia Legislativa, das associacdes de surdos, dos projetos educacionais, e
muitas outras que poderiam ser abordadas para pensarmos a constru¢éo de uma vida
translinguageira envolvendo os surdos. No entanto, por acreditarmos que ha dados
bastantes para discutirmos a questdo da criacdo de possibilidades de uma vida
translinguageira envolvendo as autorias surdas, fecharemos o topico sobre os surdos
apresentando apenas um trabalho organizado pelo Instituto Federal do Espirito Santo

chamado “Ninguém fora da conversa”.

A campanha organizada pelo Campus Vitéria e pelo Centro de Referéncia em
Formacao e em Educacgéo a Distancia do Ifes (Cefor), aconteceu em 2019 e se deu
em razao do Dia Nacional da Educacédo de Surdos e Dia Nacional da Lingua Brasileira

de Sinais - respectivamente 23 e 24 de abril.

As acbes da campanha objetivavam sensibilizar a comunidade educacional para
mudancas que poderiam ser provocadas no dia a dia através do convivio com pessoas
usuarias da Libras. Tais mudancas envolviam a¢des simples como cumprimentos de

old”, “bom dia” ou agradecimentos como “obrigado” que seriam ensinados para o

convivio em espacos informais como cantina, biblioteca, patio ou sala de aula.

Segundo a pagina do IFES''’, a campanha envolveu a Coordenadoria de
Comunicagéo Social e da Coordenadoria Geral de Tecnologias Educacionais, do

Cefor, a Coordenadoria de Comunicacdo e Eventos, o Nucleo de Atendimento as

surda, compreendo que a persisténcia em tais equipara¢des perpetuam um pensamento hierdrquico que ndo
contribui para o fortalecimento autoral surdo.

117 Disponivel em:
https://ifes.edu.br/noticias/18516-campus-vitoria-e-cefor-lancam-a-campanha-ninguem-fora-da-
conversa.Acesso em 30 jul., 2021.
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Pessoas com Necessidades Especificas (Napne) e a Orquestra Pop&Jazz, do

Campus Vitéria.

Abaixo podemos observar a letra do jingle “Ninguém fora da conversa” composto para

a campanha pela orquestra Pop&Jazz e parceiros:

Ninguém fora da conversa

Letra: Dani Nogueira, Deyvid Martins e Eloa Eler
Direcédo e arranjo: Deyvid Martins

Mixagem: Caio Maciel

Interpretagéo: Eloa Eler

Vou mandar um papo reto
que é pra se conectar
Cumprimente todo mundo
e desligue o celular

Agora atengéo

na licdo que esté por vir
Aprenda a dar bom dia
para quem nao pode ouvir

Pra se comunicar com o surdo
Quer saber como que faz?
Estude a nossa Lingua
Brasileira de Sinais

Na roda com os amigos
N&o esta faltando alguém?
Olhe ao seu redor e diz
“Oi tudo bem?”

Dando continuidade
No papo de inclusédo
Agradecer o seu colega
E quest&o de educagéo

“Obrigado, de nada!”
Atencgdo na expressao

Se ndo for pra todo mundo
Nao é comunicacao

Convide todo mundo
Chega junto, entre nessa!
Todos se comunicando
Ninguém fora da conversa
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“Desculpe, com licenga”
Vim pra conscientizar
Peco sua dedicacao
Para aprender sinalizar!

O Jingle foi gravado em videoclipe com uma versdo em Libras e disponibilizado no
perfil do Cefor no Youtube com a participagéo de surdos e ouvintes do Cefor e do
Campus Vitdria, sinalizantes e ndo sinalizantes. Os néo sinalizantes aprenderam
partes da letra e cumprimentos simples para apresentarem no video como mostra a

imagem abaixo:

Figura 78 - Cena do videoclipe “Ninguém fora da conversa”
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Fonte: Canal oficial do CEFOR, no Youtube!!8

Durante todo aquele més de abril foram apresentadas atividades de educacéo
inclusiva que envolviam entre outras questdes as da surdez em filmes, teatro,
narragdo de histdrias de vida e rodas de conversa voltadas para alunos, servidores e

familiares.

118 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=SwwGJzQdplU. Acesso em 30 jul 2021.
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Figura 79: Atividades realizadas no campus vitéria em abril de 2019
— -

Fonte: Site institucional do IFES - Campus Vitérial®

Além disso, em meio a campanha foi organizado um processo para criacdo de um
sinal para o IFES e para o Campus Vitoria. I1sso ocorreu devido ao fato de que
atualmente o IFES é composto por 21 campi, alguns foram construidos depois da
criagdo do instituto, em 2008, e outros foram organizados a partir da juncdo dos
Centros Federais de Educagéo Tecnologica e das Escolas Agrotécnicas Federais do
Estado. Os surdos costumavam usar o sinal do antigo Cefetes (Centro Federal de
Educacédo Tecnoldgica do Espirito Santo) para o Campus Vitéria e ndo havia um sinal
para o IFES.

O processo de criagdo dos sinais envolveu a comunidade de surdos do Espirito Santo.
Para evitar equivocos e suposi¢des a respeito de tal processo, o Ifes lancou a seguinte

nota:

Veja como foi criado o novo sinal em Libras do Ifes — Campus Vitéria.

Durante o | Encontro de Alunos Surdos do Ifes — Campus Vitéria, que
aconteceu nesta quarta-feira (24), os estudantes surdos do campus criaram
o sinal da instituicdo, na Lingua Brasileira de Sinais (Libras). O evento

119 Disponivel em:

https://vitoria.ifes.edu.br/imagens/category/714-abril-conta-com-programacao-especial-para-a-
educacao-inclusiva. Acesso em 30 jul. 2021
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também fortaleceu a campanha “Ninguém fora da conversa”, langada no dia
23 e motivada pelo Dia Nacional da Educacédo de Surdos (23) e pelo Dia
Nacional da Lingua Brasileira de Sinais (24).

O processo de escolha foi resultado da participacdo dos sete estudantes
surdos, com suporte organizacional da comunidade académica, que inclui a
equipe de intérpretes e professores de Libras do Instituto, sendo que um dos
docentes € surdo.

A dinamica definida fortalece a misséo do Ifes, que é promover educacao
profissional publica de exceléncia, integrando ensino, pesquisa e extenséao,
para a construcdo de uma sociedade democratica, justa e sustentavel.
Promove, ainda, o fortalecimento da verticalizacdo do ensino, ja que o
Campus Vitoria atende estudantes surdos, desde o ensino técnico integrado
a pés-graduacao.

O Campus Vitéria salienta também que o simbolo utilizado anteriormente —
gue representa o Cefetes — ndo € mais aplicavel, j& que desde 2008 foram
criados os Institutos Federais em substituicdo aos centros federais. Além
disso, o simbolo anterior, que remete a uma engrenagem, nao representa os
atuais niveis e eixos de cursos ofertados.?°

Além da nota explicativa, o instituto disponibilizou um video em Libras e legendado

em lingua portuguesa explicando todo o processo de criacdo dos sinais. No video

disponibilizado na nota de rodapé da imagem abaixo pode-se ver os sinais de Cefetes,

Campus Vitéria e IFES.

Figura 80 - Explicacéo da cria¢é@o do sinal de IFES e Campus Vitéria

Atualmente o que é conhecido por algumas pessoas € um sinal antigo que simboliza
uma engrenagem e se refere ao campus Vitéria da época do antigo Cefetes,
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Fonte: Canal oficial do CEFOR, no Youtube!?!

120 Disponivel em https://vitoria.ifes.edu.br/noticias/16941-nota-de-esclarecimento-2 Acesso em: 30

jul. 2021

121 pIsponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=w3YZ5Ulr2gw&t=64s. Acesso em 6 ago. 2021.
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Observando o comportamento de respeito com as linguas de sinais e comunidades
surdas no processo, hdo € necessaria uma explicacdo delongada para evidenciar que
tal campanha nos da evidéncia de como uma instituicdo néo precisa agir de forma
autoritaria ao lidar com as questfes da linguagem e nos apresenta possibilidades de
se pensar o dialogo do discurso institucional com linguagens que sé@o estranhas as

usadas para a sua articulagao.

Mas € claro que é necessario que 0s usuarios da lingua se mantenham sempre
atentos aos interesses institucionais para que as praticas ndo conduzam a novos

apagamentos da pluralidade de usos das linguas envolvidas.

Assim, na finalizacdo deste tdépico destinado a surdez, apontando que as
possibilidades de emergéncia de uma vida translinguageira podem se dar no combate
as préticas de deficiencializacdo e protesificagcdo das linguas de sinais que estédo
relacionadas a discursos de ouvintizacdo dos surdos, como aponta Skliar (2005),
ressaltamos a importancia do fortalecimento na interacdo com 0s ouvintes

desvinculadas de tais processos.

Mas até que ponto surdos e ouvintes podem viver de maneira translinguageira? Bem,
devido a infeliz separacao feita entre a linguagem oral e a linguagem gestual, desde
os primérdios humanidade, passamos a considerar a comunica¢do oral humana o
“suprassumo” das linguagens - superiores as gestualidades -, mas, como visto, ha
pouco mais de 50 anos foi construido um entendimento de que as linguas de sinais

usadas por surdos também séo linguas.

Linguas de sinais sempre existiram entre ouvintes e surdos. Mas s6 foram
compreendidas pela academia no momento em que puderam ser aprisionadas e
demarcadas sob monologismos estruturantes. Em meio a tal demarcacdo de espaco
no campo da Linguistica, buscam-se a construcdo do discurso de uma lingua propria

dos surdos que é superior as gestualidades usadas pelos ouvintes.



250

Desse modo, assim como a Linguistica tentou se afastar das gestualidades, no
momento em que as linguas de sinais angariaram status de “linguas legitimas”, essas
passaram também a colocar as mimicas e gestos no sub patamar que lhes era

reservado.

Mas talvez, assim como Nascimento (2019) se questiona sobre 0s possiveis riscos —
do que aqui chamamos estanques de fluxos translinguageiros ao se pensar a lingua
de sinais como “lingua do surdo”, talvez considerar também a gestualidade usada por
ouvintes e surdos como algo fora da estruturalizacdo pode impedir a criacdo de

possibilidades até entdo inimaginaveis.

Digo isso pois muitos gestos ndo considerados como parte de uma lingua de sinais
também possuem caracteristicas das palavras, sdo arbitrarios, possuem valor
simbdlico, etc., caracteristicas consideradas de signos linguisticos. E a mimica
também é usada tanto por surdos quanto por ouvintes para a enunciacdo. Mesmo
assim, busca-se entender o fendbmeno da lingua por meio da demarcacéao de fronteiras

meramente imaginarias.

A consciéncia que temos da tal estrutura por muito tempo s6é contemplou a fala oral,
mas essa consciéncia foi forjada, e s6 a possuimos pois fomos banhados de
conjecturas filoséficas milenares que sugeriram essa direcdo. Hoje pensamos as
linguas de sinais e orais como modalidades diferentes de um mesmo fendmeno, mas
sera que existiu alguma lingua oral-sinalizada? Sera que seria possivel a existéncia
de uma lingua assim? Uma pena nao termos a oportunidade de vivenciarmos um
contexto como o de Martha’s Wineyard, onde sinais e palavras conviviam em fluxo
continuo. Imagine nesse contexto, pessoas conversando oralmente e/ou de forma
sinalizada, articulando entre sinais e palavras com seus interlocutores. E bem provavel
gue houvesse pessoas que acreditavam falar uma lingua apenas, ndo possuindo nem
mesmo a consciéncia de alguma provavel separa¢ao entre gestos e palavras, apenas
um forasteiro oriundo de terras onde haveria separacgéo entre oralidade e gestualidade

poderia sugerir tal fronteira.

Essa é apenas uma suposi¢cdo minha, mas, vez por outra experiencio relatos de

pessoas que ndo sabiam que falavam duas linguas - uma de sinais e outra oral - elas
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nasceram em ambientes onde essas linguas eram correntes e s6 “souberam” que
falavam duas linguas quando alguém contou. E isso ndo ocorre apenas com 0S
falantes de lingua de sinais. Observe, por exemplo, o interessante relato de Quadros
(2012)

[...] Vale lembrar um relato de um colega indiano sobre sua situacao
multilingtie ndo reconhecida por ele mesmo, uma vez que, ao ser perguntado
sobre quantas linguas falava, respondia que falava apenas uma lingua.
Somente ap6s algum tempo, tomou consciéncia de que, de fato, falava cinco
linguas diferentes. Por que ele ndo reconhecia inicialmente que falava todas
estas linguas? Porque utilizava cada lingua em um contexto determinado
(uma lingua na sala de aula, outra lingua em cerimoniais religiosos, outra em
casa e assim por diante) e, também, porque ele era um falante Unico.
(QUADROS, 2012, p.189)

Notem que o colega indiano sé “reconheceu” que falava mais de uma lingua quando
contaram. Antes disso ele tinha “consciéncia” de que falava uma s6. Agora, imagine
como seriam as “estruturas” das linguas se as pessoas nao tivessem a “consciéncia”
de suas fronteiras. Ou melhor, imagine que a separacao entre as estruturas dos gestos
e da oralidade ndo existissem e passassemos a explorar a troca de
estruturas/estabilidades comunicacionais ao invés de criar “conhecimento” para
delimitar fronteiras. Nao sei o que o leitor pensa disso, mas considero essas ideias um

tanto provocadoras.

Sempre encontraremos maneiras de relacionar criativamente os valores de maneira a
constituir linguagem, pois a ac¢do de constituicdo de linguagem é relacional (nédo
necessariamente estrutural no sentido formalista do termo), e também sempre
encontraremos conflitos de pontos de vista que possam nos enriquecer a consciéncia.
Mas qual é a poténcia da criatividade de nossa consciéncia? Até onde podemos criar
relaces para dialogar realidades? Seria possivel que a consciéncia humana alcance

outros niveis arquiteténicos?

Se a producéo de conhecimento sobre a linguagem continuar se dando sob uma légica
estrutural estabilizante, deixando o poder da linguagem enquanto agao criativa e
constitutiva humana de lado, jamais poderemos experimentar uma vida plenamente

translinguageira.
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CONCLUSAO SEM CONTINUACAO? APONTANDO POSSIBILIDADES E
FECHAMENTOS PROVISORIOS

Sou um rascunho

Pelo jeito a mao tremia
Pelo jeito pretendia
Passar a limpo outro dia

Hoje estou sé

Hoje estou téo cheio deles
Sou um rascunho
Procurando um caminho

Fica pra outro dia

Ser uma obra-prima

Que néo fede nem cheira
N&ao fode e nem sai de cima

Fica pra outra hora

Ser um cara importante

Se 0 que importa ndo importa
Nao d& nada ser irrelevante
Humberto Gessinger.

“A vida é trans”. Essa foi uma das ultimas afirmagdes que meu melhor amigo Vanildo
fez pouco antes de ter sua vida ceifada pelo Covid19 em maio deste ano. E ele tinha
razao... na vida tudo se atravessa a todo o momento e as nossas almas nunca sao
estaticas. No entanto, mesmo que o carater trans da vida se deslize resilientemente
pelos bloqueios erguidos pelas vozes autoritarias, toda tentativa de apagar a

pluralidade € toxica para a consciéncia, e, em consequéncia disso, para a vida.

As autorias autoritarias, por ndo conseguirem conviver na riqgueza plural de uma vida
trans, nos bombardeiam com discursos que persistem em afirmar uma Identidade,
uma Lingua e uma Cultura, como essas fossem um conjunto de pecas estruturantes
de nossas almas, usadas como ferramentas para fazer com que o carater “trans” da

vida se dissolva em uma homogeneidade maquinada.

Mas, mesmo nesse conflito autoritario entre o monologismo maquinado e o

translinguageirismo operante nas casas, ruas e bastidores, somos enriquecidos
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engquanto ha conflito. Pois o conflito € que faz o trans da vida. Seja contra a for¢ca que
busca apagar a pluralidade em seu centro ou nos pontos de vista conflitantes da

naturalidade das relacdes.

O importante € ndo se contentar com o0 centro que se sustenta em uma pseudo lingua,
uma pseudo identidade e uma pseudo cultura que nao correspondem a pluralidade da
vida. Para isso é importante assumirmos a autoria de nossa existéncia em meio aos

conflitos de pontos de vista sobre a vida.

Durante os ultimos dias de sua vida, o meu amigo Vanildo péde me ensinar até
estando inconsciente, pois devido a minha preocupacédo com sua saude, fiz questédo
de entender sobre o funcionamento dos rins, do pulméo, do processo de hemodiélise
e da oxigenacao do sangue e acabei percebendo uma metafora que talvez nos ajude

a organizar mentalmente todos os pontos nevralgicos que discutimos até entao.

Entendo que a metafora do organismo é um risco que pode me fazer cair em
contradicdo, mas visto que pregamos um comportamento ético indisciplinar, vamos
correr tal risco reformulando a metafora do organismo para uma nogéo de linguagem
mais condizente com a vida da linguagem. Além disso, 0 que queremos demonstrar
com a ideia de organismo néo é a sua funcionalidade - aspecto criticado por Nietzsche
- mas a sua capacidade de expandir e complexificar e enriquecer seus fluxos

pulsantes.

Pensemos o ato de cada interagdo como semelhante ao coracao, que bombeia fluxos
de sentidos por vasos que se estendem pelos tecidos da sociedade. Os vasos sédo as
estabilidades da linguagem (os géneros do discurso) e o fluxo sdo os sentidos
circulando e nutrindo os tecidos, que por sua vez, sdo 0s campos da atividade

humana.

No entanto, a sociedade ndo se compde de apenas um ato de interacdo, ou de um
coracao apenas, como se esse fosse 0 nucleo de todo o fluxo, mas de incontaveis
coragles (encontros interativos) interligados que bombeiam sentidos por toda uma
imensa trama que se expande constantemente criando cada vez mais ramificacoes e

alimentando todo o tecido social.



254

A lingua estrutura, por outro lado, funciona como uma maquina de dialise. Ela insere
agulhas nesses vasos que passam a absorver e filtrar a formas que fardo a
manutenc¢ao estrutural. E assim, a partir das estruturas de anastomose da linguagem,
ocorrem a rarefagdo de sentidos, normas e sistematizagdes, processo arquitetado
pelo institucional que entdo coloca apenas as formas interativas que interessam as
autorias autoritarias em canais artificiais que conduzem, de certa forma, a seu modo,

a producéo enunciativa pelo complexo oficial/institucional.

O uso indiscriminado e autoritario de controle por meio de tal maquina filtrante pode
provocar o sufocamento de ramificacbes, fazendo até mesmo com que alguns
coracdes parem de bater. Mas gracas a acdo consciente dos sujeitos de linguagem,
até mesmo tais tubos homogeneizadores da linguagem estdo sujeitos a fatores
“contaminantes” oriundos das ramificagdes produzidas nas interacdes nos bastidores

do oficial.

Mas os controladores de tal maquina temem, acima de tudo, as transfusdes. Pois o
filtro estruturante ndo suporta os fluxos entre ramificacdes valorativamente estranhas
entre si - tipos sanguineos diferentes. Por isso, a maquina de dialise da lingua se

sustenta por duas categorias discursivas diferentes:

Como visto, a primeira categoria € a que compde os discursos basificantes, ou seja,
discursos como o da lingua estrutural, da lingua correta, da lingua melhor, da lingua
essencial ao sustentamento do social, da monolingua ou discurso do ouvintismo. Tais
discursos sao os que atravessam nocdes discutidas aqui, como a lingua maquina, o
sujeito maquina e identidade maquina e que também servem como mitos protetores
gue garantem ou sustentam as bases monologizantes da lingua(gem) que é de

interesse das autorias autoritarias.

A segunda € a que compde os discursos de estranhamento. Esses séo discursos que
compdem um sistema de defesa ou uma muralha para repelir, ignorar ou em alguns
casos suportar toda interacdo com lingua(gens) estranhas a lingua(gem) escolhida
pelas autorias autoritarias. Tais discursos sao mais aleatorios pois dependem das
relacbes valorativo discursivas entre as autorias envolvidas. Em nosso estudo, por

exemplo, ao analisarmos a emergéncia da Autoria Indigena ou Pan-indigena (em sua
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pluralidade de autorias) e especificamente as Autorias Guarani Mbya e Tupiniquim; a
Autoria Pomerana em sua emergéncia de reconhecimento deslocada da Autoria
Germanica ou Brasileira e as Autorias Surdas, em especial as falantes de Libras,
compreendemos que tais precisam desconstruir 0s seguintes discursos de

estranhamento:

1. As linguas indigenas sado repelidas e ignoradas pelo Discurso da
Desumanizacgao pela via da Bestializacdo (Rego, 2014), que as coloca como
linguas sub-humanas primitivas e sem nada a oferecer aos que se consideram

culturalmente mais desenvolvidos.

2. As linguas de imigracdo sdo repelidas e ignoradas pelo Discurso da
Forasteirizagdo que as coloca, mesmo que de forma saudosista e floreada,
como pertencentes a povos passageiros e tao longinquos que nao merecem a
atencao dos ditos nativos, ainda que tais “imigrantes” vivam por séculos em um

mesmo local.

3. As linguas de sinais, por sua vez, foram ignoradas e repelidas sob um Discurso
de Deficiencializac&do que as colocava enquanto inferiores as linguas orais por
serem compostas a partir da gestualidade. E quando reconhecidas passaram
a estar submetidas a um Discurso de Protesificacdo, pois apesar do
reconhecimento linguistico, sdo encaradas enquanto préteses ou muletas para
se alcancar a lingua oral ou para se alcancar os sentidos produzidos pela forca
centripeta autoritaria, e por isso ndo sao repelidas, mas suportadas por essa.
Essa forga, no entanto, impede que as formas sinalizadas de alguma maneira
desloguem os centros autoritarios por meio da proibicdo da participacédo de

qualquer representacao escrita dos sinais na esfera do oficial.

E como vimos, as possibilidades de superacgéo de tais discursividades se apresentam
desde manifestacdes nas redes sociais a aplicacao institucional de leis e decretos.

Voltando a nossa metafora, ao contrario das transfusdes de sangue, que dependem
de uma série de fatores para serem executadas, como o tipo sanguineo e doencas
transmitidas pelo sangue, a transfusdo de fluxos linguageiros € sempre estimulante

para a vida da lingua e dos sujeitos que as usam. Quanto mais ramificados e
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entrelacados séo 0s vasos ou quanto mais trocas de fluidos acontecem entre sistemas

ramificados, mais rica é a linguagem e, consequentemente, mais rica é a vidal??

122 Bem, ndo vamos parar por aqui, né?! Lembra do ponto final? Ele nio existe! N6s temos que
continuar! Entdo... Durante o desenvolvimento deste trabalho identificamos algumas situacdes,
registradas ou néo registradas agqui em texto, que merecem a minha ou a sua atencdo em pesquisas
futuras.

A primeira seria uma pesquisa sobre um movimento que esta sendo feito no Peru. O pais que
atualmente se identifica como “Nac¢ao Multilingue”, em 5 de julho de 2011 homologou a Lei Peruana
29.735, que trata do “(...) USO, PRESERVACION, DESARROLLO, RECUPERACION, FOMENTO Y
DIFUSION DE LAS LENGUAS ORIGINARIAS DEL PERU’. Tal lei garantiu a oficializagéo de 47 linguas
no pais. Penso que os impactos de tal lei precisa ser estudados para a compreensdo de como ocorrem
(ou se ocorrem) as relacbes entre forcas centripetas ou se ha alguma promoc¢édo aos transfluxos
linguisticos em tal pais.

A segunda seria um estudo detalhado dos possiveis discursos que atravessavam 0s artistas que
participaram da Semana de Arte Moderna de 1922 para compreensao de quais eram os entendimentos
que tais artistas tinham por identidade nacional.

A terceira seria um estudo sobre 0s registros escritos em interacdes de usudrios de Libras surdos e
ouvintes por meio do que esta sendo chamado de “portugués surdo”, usado nas interagdes entre
usuérios de Libras surdos e ouvintes em aplicativos de bate papo.

Além dessas, ha toda uma imensa gama de pesquisas que podem ser desenvolvidas como o estudo
dos pidgins e crioulos como translinguas ou os fluxos translinguageiros na arte e nos jogos infantis etc.
Todas essas possibilidades podem nos ajudar a continuar pensando nos possiveis caminhos para uma
vida plural e translinguageira.
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