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RESUMO
A presente dissertagao é, sobretudo, um trabalho acerca dos sujeitos e suas diversas
formas de saberes referentes a cultura afro-brasileira e quilombola, suas narrativas,
riquezas e elementos simbdlicos, que servem de base para o fortalecimento das
identidades negras e que possuem um grande potencial de transformacao, o qual
enriquece, cria e recria condi¢gdes de enfrentamento as desigualdades. O trabalho é
construido a partir do grupo da Familia dos Eufrasios, que deu origem a comunidade
quilombola Coérrego do Sossego, localizada no distrito de Sdo Tiago no municipio de
Guagui, regido Sul do Espirito Santo. A pesquisa aborda principalmente a estética
ritualistica da principal festividade religiosa da comunidade, conhecida como “Festa
do 13 de maio”, que segundo as narrativas acontece ha mais de um século,
relacionada de forma simbdlica a data do dia 13 de maio de 1888, dia do registro da
Lei Aurea. O trabalho buscou dialogar com outras questées do patriménio cultural,
presentes nos modos de vida e no saber fazer conectados a territorialidade e a
memoria do grupo. A pesquisa foi desenvolvida a partir do trabalho de campo e
estudos bibliograficos com base nas narrativas orais deste grupo, numa tentativa de
difusdo e valorizagdo da memodria, tendo como referéncia autores que abordam a
tematica do patrimdnio cultural, da estética cultural, da memodria e das questbes dos
territérios quilombolas. Por fim, a pesquisa ressalta a importancia de politicas publicas
que atendam as demandas deste grupo, garantindo-lhe melhores condigbes de
sobrevivéncia e permanéncia em seu territorio, assegurando meios de valorizagao e
visibilidade de suas tradigdes culturais, como reparo aos anos de tentativas de
apagamento dessas memorias; além do reconhecimento e da importancia destes
saberes tradicionais na construcdo, sobretudo, de valores sociais na sociedade

brasileira.

Palavras-chave: Estética Cultural. Patrimonio afro-brasileiro. Memoaria. Territorio.
Guacui/ES.



RESUMEN
Esta disertacion es, ante todo, un trabajo sobre los sujetos y sus diferentes formas de
conocimiento sobre la cultura afrobrasilefia y quilombola; sobre sus narrativas,
riquezas y elementos simbodlicos que sirven de base para el fortalecimento de las
identidades negras y que tienen um gran potencial de transformacion que enriquece,
crea y recrea las condiciones para enfrentar las desigualdades.
La obra se contruye a partir del grupo de la Familia de Eufrasios, que dio origen a la
comunidad quilombola Corrego do Sossego, ubicada en el distrito de S&o Tiago en el
Municipio de Guacgui, en la region sur de Espirito Santo. La investigaciéon aborda
principalmente la estética ritualista de la principal festividad religiosa de la comunidad
conocida como la “Fiesta del 13 de mayo”, que segun los relatos se desarrolla desde
hace mas de un siglo, y se relaciona simbolicamente con la fecha del 13 de mayo de
1888, dia del registro de la Ley Aurea. El trabajo buscé dialogar con otros temas con
el patrimonio cultural, presentes en las formas de vida y el saber hacer conectado con
la territorialidad y la memoria grupal.
La investigacion se desarrollé a partir de trabajos de campo y estudios bibliograficos
basados en las narrativas orales de este grupo, en un intento de difundir y potenciar
la memoria, teniendo como referencia autores que abordan el tema patrimonio
cultural; estética cultural; memoria y cuestiones de territorios quilombolas.
Finalmente, la investigacién destaca la importancia de politicas publicas que atiendan
las demandas de este colectivo, asegurando las mejores condiciones de
supervivencia y permanencia de su territorio, asegurando medios de valorizacion y
visibilidade de sus tradiciones culturales como afos reparados de intentos de
exticncion; reconociendo tambien la importancia de este conocimiento tradicional en

la construccioén, sobre todo, de valores sociales en la sociedad brasilena.

Palabras clave: Estética Cultural. Patrimonio Afrobrasileno. Memodria. Territorio.
Guacui/ES.



LISTA DE FOTOGRAFIAS

Fotografia 1 — Marciano de Oliveira. Cérrego do Sossego, Guagui, 2021. ............... 25
Fotografia 2 — Nossa Senhora da Guia. Corrego do Sossego, Guagui, 2019........... 42
Fotografia 3 — Vista lateral dos fundos e parte superior da Casa de Oragao Nossa
Senhora da Guia, Cérrego do Sossego, Guagui, 2019. ........cooiviiiiiii i, 43
Fotografia 4 — Altar, Casa de Oragédo Nossa Senhora da Guia. Corrego do Sossego,
GUAGUT, 2079, it e e e e e e et e e e e e e e e e e — e e e e e e e e e e aaaaas 44
Fotografia 5 — Bandeira ofertada a Sao Sebastido e a entidades. Corrego do
S05S€g0, GUAGUI, 2019, ..o ——— 46
Fotografia 6 — Bandeira dedicada ao espirito da Princesa Isabel e de Eufrazia
Cristina. Corrego do Sossego, Guagui, 2019. ... 47
Fotografia 7— Interior da Casa de Oracédo Nossa Senhora da Guia. Cérrego do
S05S€g0, GUAGUI, 2019, ... ————— 48
Fotografia 8 — Procissdo das jornadas. Corrego do Sossego, Guagui, 2019............ 49

Fotografia 9 — Percurso da procisséo, Festa 13 de Maio. Cérrego do Sossego,
GUAGUIT, 2070, ettt e et e e e e e e et e e e e et e e e et aaen 51
Fotografia 10 — Os cincos cruzeiros: 1° Cruzeiros das Almas, 2° Cruzeiro de Sao
Sebastido, 3° Cruzeiro de S&o Jorge, 4° Cruzeiro de Santa Terezinha e 5° Cruzeiro

de Vovo Benedito. Corrego do Sossego, Guagui, 2019.........oviiiiiiiiiiiiiiiicie e 53
Fotografia 11 — Cruzeiro vové Benedito. Cérrego do Sossego, Guagui, 2019........... 54
Fotografia 12 — Chegada Jornada. Cérrego do Sossego, Guagui, 2019................... 56
Fotografia 13 — Saida da prociss&do com a imagem de Nossa Senhora da Guia.
Corrego do Sossego, Guagui, 2019, ..o 57
Fotografia 14 — Bate-Flecha, festa de Certificagdo. Corrego do Sossego, Guagui,
2008, e e e e e e e e et eee e e e e e e ———————aaaee e e e e b ———raaaaaaeaaanrraes 58
Fotografia 15 — Apresentacdo do Bate-Flecha em noite de certificagdo. Cérrego do
S05S€g0, GUAGUI, 2018, ... ———— 60
Fotografia 16 — Instrumento de sopro utilizado pela banda Lira. Cérrego do Sossego,
GUAGUT, 2079, i e e e e e et et e e e e e e e e a e e e e e e e e raraaaaas 62

Fotografia 17 — Maria Helena Barbosa Oliveira. Corrego do Sossego. Guagui, 2021.



Fotografia 18 — Farinha de Mandioca produzida pela Familia dos Eufrasios. Cérrego

do S0SSeg0, GUAGUI, 2027 . .. ..ei e ——————————— 67
Fotografia 19 — Construgdo do Moinho de fuba. Corrego do Sossego, Guagui, 2021.
.................................................................................................................................. 72

Fotografia 20 — Natureza-morta com Mandioca (1640) a esquerda. A direita Mulher
Africana, Brasil 1641. 6leo sobre tela. Albert Eckhout. 267.00 cm x 178.00 cm........ 76

Fotografia 21 — Produgéo de Fuba. Cérrego do Sossego, Guagui, 2021.................. 78
Fotografia 22 — Grupo de visitante. Corrego do Sossego, Guagui, 2019. ................. 79
Fotografia 23 — Refeicdo da Sexta-feira. Corrego do Sossego, Guagui, 2021.......... 82

Fotografia 24 — Vivéncias entre as geragdes, com avo José Luiz Barbosa (aa
esquerda), e seu neto Anténio José Barbosa Silva (aa direita). Guacgui, 2021 ......... 88
Fotografia 25 — Festa em homenagem a Nossa Senhora Aparecida e aos dias das
criangas. Corrego do Sossego, Guagui, 2019, .......uciiiiiiiiiiieee e 97
Fotografia 26 — Parte da Familia dos Eufrasios e criangas da comunidade em
comemoracao ao Dia das Criancas e a Nossa Senhora Aparecida. Corrego do
S0SS€g0, GUAGUI, 2019, ... e 98



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 — Cartaz da festa do 13 de maio da comunidade quilombola de Monte
Alegre, 2019, Cachoeiro de [tapemirim ..........ooouiiiiiiii e 35

Figura 2 — Vista do distrito de Sdo Tiago com a localizagdo da comunidade Corrego
(o (o TS 10111 [ U 40

Figura 3 — Vista da comunidade e dos principais pontos da procissao. .................... 52



LISTA DE SIGLAS

APEES — Arquivo Publico do Estado do Espirito Santo

CAR - Centro de Artes

CEN - Conselho Nacional de Educacgao

CEB - Camara de Educacao Basica

CEQ — Coordenacgéo das Comunidades Quilombolas do Estado do Espirito Santo
‘Zacimba Gaba’

CONAQ - Coordenacao Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas

CRQs — Comunidades Remanescentes de Quilombos

EJA — Educacao de Jovens e Adultos

FAPES — Fundacido de Amparo a Pesquisa e Inovacao do Espirito Santo
FCP — Fundacao Cultural Palmares

FUNAI — Fundagéo Nacional do indio

FUNCULTURA — Fundo de Cultura do Estado do Espirito Santo
INCAPER - Assisténcia Técnica e Extens&o Rural

IPHAN — Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional

MEC — Ministério da Educagao

OMS - Organizagao Mundial da Saude

ONU — Organizagao das Nagdes Unidas

PPGA — Programa de Pds-Graduagédo em Artes

PROEX - Pro-Reitoria de Extensao

ProEXT — Programa de Apoio a Extensao universitaria

SECULT - Secretaria de Estado da Cultura

SEME - Secretaria Municipal de Educacao

SESu — Secretaria de Educacgao Superior

SPU — Secretaria do patrimonio da Uniéao

UFES - Universidade Federal do Espirito Santo

UNESCO - Organizacao das Nagdes Unidas para a Educacao, Ciéncia e Cultura



SUMARIO

1 INTRODUGAO ..ottt anes 16
2 DIMENSAO ESTETICA DA FESTA DO 13 DE MAIO: COMUNIDADE
CORREGO DO SOSSEGO..........cooeiiiieeeeeeeeeeeeee e 22
21 A ORIGEM DA COMUNIDADE ... 23
2.2 13 DE MAIO: RESSIGNIFICACAO E REEXISTENCIA.......ccocovevereene, 31
2.3 DIMENSAO ESTETICA DA FESTA DO 13DE MAIO .......coooovevevieen, 39
24 TEMPO DA FESTA E LUGARES DE MEMORIA........c.ccoccoovieeeeieeen, 50
241 Bate-Flechae bandalira........................oo 58
3 MEMORIA E TERRITORIALIDADE: JORNADA DOS SABERES........... 64
3.1 O sistema alimentar como bem cultural ..., 67
3141 O uso social e simbdlico dos alimentos ... 73
3.1.2 Sexta-Feira Santa...........ooooiiiie e 80
3.1.3 Das fungoes de homens e mulheres ... 83
4 OS DESAFIOS NA TRANSMISSAO CULTURAL ENTRE AS
GERAGOES ...t 86
4.1 O ACESSO ATERRAS ...ttt 92
411 Juventude quilombola e a transmissao dos saberes.............ccccuueeennnn. 96
4.1.2 Educacgao Escolar Quilombola: combate as desigualdades ............... 99
5 CONSIDERAGOES FINAIS .........coooieieeeeeeeeeeeeeee e, 104
6 REFERENCIAS ..........ooimiiiiiieieieieiceeeeeieie e 106
APENDICE A — Arvore Genealdgica 1° a 42 geracédo Familia dos Eufrasios. ....... 1166
APENDICE B — Arvore Genealdgica a partir de Maria Helena de Oliveira Barbosa
............................................................................................................. 1177
APENDICE C — Arvore Genealdgica a partir de Maria Helena de Oliveira Barbosa
............................................................................................................. 1188
APENDICE D — Arvore Genealdgica Completa...........ccoviveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 119
ANEXO A — Reportagem 2017 ......ooeeeeiee et 120
ANEXO B — Reportagem 2018 ........ooueiiee et 121
Anexo C — Reportagem 2019 ... ..o 122
Anexo D — Reportagem 2019 ... .o 123
ANEXO E — Reportagem 2021 .......oooiiiee et 124

Anexo F — Reportagem 20271 .......oooiiiiiiiiiiiiiieieieeeeeeeeeeeeeee e 125



Anexo G — Tabela de Comunidades Certificadas 2021.......co.oveeeeiiieiieeeieeen, 126

Anexo H — Detalhe da tabela em destaque, quadro gera de certificagdes por regiao.

ANEXO | — Certidao de Autodefinicado de remanescente de quilombo comunidade
(070 g =To o T o [0 IS0 111 Yo [0 TSRS 128

ANEXO J — Fotografia do recebimento da 1° dose da vacina contro coronavirus.
Corrego do S0ssego 23/04/2027 ... 129



16

1 INTRODUGAO

Comunidades tradicionais afro-brasileiras e comunidades quilombolas sdo fontes
inesgotaveis de saberes. Suas linguagens e elementos simbdlicos constituem culturas
ricas em conhecimentos construidos por meio de rituais religiosos, modos de fazer e
viver, que vém sendo transmitidos por geragdes. Os sujeitos transmissores desses
saberes sao importantes para a valorizagdo da identidade coletiva, que esta em
constante transformagéo, e possuem um grande potencial social que enriquece, cria

e recria condi¢des de enfrentamento a diversas desigualdades.

Seus saberes e suas “expressodes culturais”, entendidos como diversas formas de
expressar os elementos e simbolos de uma cultura (UNESCO, 2007, p. 6), séo
considerados bens culturais e possuem um papel central no desenvolvimento cultural,
social e econémico do grupo, tornando-se fundamental o reconhecimento de seu valor

na formacao da sociedade brasileira.

No Brasil, mesmo apds o registro oficial da Aboligdo da Escravatura em 1888, as
populagdes negras continuam sendo vistas apenas como povos escravizados, como
se nao houvesse histérias ou memdrias, antes ou depois, deste processo. A
inferiorizag&o da raga, praticada por meio do racismo e de perseguigdes e intolerancia
religiosa, faz parte dos inumeros desafios vividos por estas populagdes, o que torna
urgentes os estudos e debates acerca das questdes étnico-raciais e de politicas

publicas voltadas a manutencao dessas culturas.

Nesta perspectiva, este trabalho esta voltado para os estudos das culturas afro-
brasileiras, especificamente quilombolas, em busca da valorizacdo de suas
expressoes culturais, que sao difusores de conhecimentos e que se utilizam de
representagdes simbdlicas como a danga, canto, religido, rituais, entre outros modos

de viver e de se fazer tradicionais que reafirmam e determinam a identidade de um
grupo.
O interesse pela tematica surgiu em meio aos estudos dos bens culturais tradicionais

de origem afro-brasileira, iniciados por mim, ainda durante a graduagao, no Programa

de Extens&o “Jongos e Caxambus: memorias de mestres e patrimonio cultural afro-
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brasileiro no ES™, no qual atuei como aluna bolsista entre os anos de 2016 e 2017,
permanecendo como colaboradora do Programa até o presente. Essa participacao
gerou uma pesquisa que resultou no meu Trabalho de Conclus&o de Curso (TCC),
intitulado “Relag¢des e Mobilizagdes dos Grupos de Jongos e Caxambus do Espirito
Santo”, para obtengao do titulo de bacharela em Artes Plasticas do Centro de Artes
(CAR) da Universidade Federal do Espirito Santo (UFES), defendido e aprovado em
dezembro de 2017.

Mais adiante, em junho de 2018, em meio a um trabalho de campo com os grupos de
jongos e caxambus na regidao Sul do Estado, fomos convidados por integrantes do
grupo Caxambu do Horizonte a participar da festa de recebimento do certificado de
autodeclaragdo de comunidade quilombola do Coérrego do Sossego. Este dia foi
marcado nao so pelo significado da certificagdo, mas pela apresentacao de praticas e

saberes do grupo, que demarcam a identidade quilombola da comunidade.

A certificagao trata-se do reconhecimento por meio da autodeclaragao de comunidade
remanescente de quilombo, e deveria garantir a comunidade acesso a politicas
publicas e assisténcia técnica e juridica por intermédio da Fundagao Cultural Palmares
(FCP)?, e a politicas publicas do Programa Brasil Quilombola (BRASIL, 2020) em
casos de conflitos e licenciamento ambiental. Este € o primeiro passo em busca da

titulagcao das terras em que vivem e mantém suas praticas culturais.

Ainda no ano de 2018 integrei um novo projeto, o “Africanidades Transatlanticas:

culturas, histérias e memorias afro-brasileiras a partir do Espirito Santo”, do qual fiz

1 O Programa “Jongos e Caxambus: memodrias de mestres e patrimoénio cultural afro-brasileiro” € um
Programa de Extens&do da Universidade Federal do Espirito Santo (PROEX/UFES), coordenado pela
professora Aissa Afonso Guimaraes (CAR/DTAM/PPGA), em colaboragao com os professores Osvaldo
Martins de Oliveira e Patricia Gomes Rufino Andrade, desenvolvido entre os anos de 2016/17, sob
fomento PROEXT MEC/SEsu, com objetivo de produzir conhecimento nos campos artistico,
antropolégico e educacional sobre comunidades afro-brasileiras, com analises a respeito da relagao
entre cultura, estética, memoria, educacao e transmissao cultural.

2 A Fundacgéo Cultural Palmares (UFC) é uma entidade vinculada ao Ministério da Cidadania, criada
desde em 1988 sob a missao de promover e preservar valores culturais e histéricos de origem afro-
brasileira que contribuem para a formacao da sociedade brasileira. Em 2003, a partir do § 4° do art. 3°
do Decreto n®4.887, a FCP atribuiu a missdo de emitir a certidao as comunidades quilombolas e realizar
um cadastro geral dessas comunidades. Para Mais informa¢des acesse: http://www.palmares.gov.-
br/?page_id=95.

3 O Projeto “Africanidades Transatlanticas: cultura, histéria e memdrias afro-brasileiras a partir do
Espirito Santo”, coordenado pelo professor e antropdlogo Osvaldo Martins de Oliveira, € uma parceria
entre a UFES, a Fundagdo de Amparo a Pesquisa e Inovagao do Espirito Santo (FAPES) e a Secretaria
de Estado da Cultura (SECULT). O Projeto de pesquisa ocorreu entre os anos de 2018 e 2020, e teve
por objetivo analisar a trajetoria cultural dos mestres e detentores culturais da pratica do Ticumbi, Jongo
e Congo no ES, assim como a trajetéria de vida, educacgao, saude e trabalho.
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parte como pesquisadora técnica no periodo de dezembro de 2018 a fevereiro de
2020, contribuindo com os estudos da pratica cultural do Baile de Congos de Séao
Benedito do Bongado, o Ticumbi. O projeto permitiu um aprofundamento nos estudos

acerca da memoria e das tradigées quilombolas.

Ha mais de uma década, pesquisadores da UFES, em parceria com instituigdes
publicas como o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN),
Secretaria de Estado da Cultura do ES (SECULT), Fundagado de Amparo a Pesquisa
e Inovacgao do Espirito Santo (FAPES) e secretarias de educacgao e cultura municipais
de varias cidades entre sul e norte do estado, desenvolvem pesquisas e acompanham
por intermédio de registros e analises diversos grupos tradicionais da cultura afro-
brasileira, estabelecendo uma troca de saberes entre os detentores dessas praticas e

a academia.

Essa troca possibilitou amadurecimento nos estudos acerca dos processos de
continuidade dessas culturas, na organizagao dos grupos e na construgao de politicas
publicas que atendam as demandas sociais das comunidades, colaborando ndo sé na
estruturacdo de uma relagdo destes com os docentes e discentes, mas também na

formagao e construgdo de material bibliografico, cultural e artistico.

Dessa forma, motivada pelos estudos afro-brasileiros, escolhi a comunidade
quilombola Corrego do Sossego para realizar o registro e a analise reflexiva dos
elementos presentes nas expressodes e saberes tradicionais; tendo como pressuposto
a pesquisa da existéncia de dimenséao estética e cultural presentes na principal festa
da comunidade, a Festa do 13 de maio, a qual reune os principais elementos
simbdlicos da cultura do lugar, que sdo transmitidos por geracdes pela Familia dos

Eufrasios, como acao de afirmacao simbdlica de seus ritos e mitos.

A Festa do 13 de maio compreende diversas linguagens que refletem a forma como
esse grupo se organiza e se relaciona, e foi analisado a partir do conceito de rito como
agao e como forma de afirmacéo social, conforme estudos do filésofo e antropologo
Edmund Leach (2014).

Compreender a importancia e promover visibilidade as culturas afro-brasileiras, mais
que uma reparacao pelos séculos de abusos e danos causados pelo periodo de
escravidao, € uma forma de combater os desafios enfrentados por elas neste pais.

Esta pesquisa procurou realizar o registro da continuidade dessas tradi¢oes, mantidas
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principalmente por meio da memodria, elemento frequentemente usado para
reafirmacado de identidade, alimentada nas praticas culturais transmitidas por

liderangas e mestres de comunidades tradicionais.

Apos escolha do tema, a pesquisa teve inicio no ano de 2019 com as investigagdes
necessarias para entender o processo de formagao cultural desta comunidade, como
seus ritos, mitos e modo de organizacao de vida. A metodologia utilizada foi a
pesquisa qualitativa que buscou identificar em estudos bibliograficos, fontes tedricas
em livros, artigos, revistas, sites etc. e em trabalho de campo levantamentos

fundamentais sobre suas origens historicas e seus procedimentos investigativos.

O trabalho de campo foi feito com base na histéria oral do grupo familiar da Familia
dos Eufrasios, realizado principalmente no ano de 2019, por meio de visitas e
acompanhamento da Festa do 13 de maio, além do mapeamento dos lugares de
memoria; entrevistas gravadas, capturas de imagens fotograficas, entre outros
registros com membros do grupo. Esta etapa contou com a participagao de Marciano
de Oliveira, patriarca da familia e neto daqueles que deram origem a comunidade; de
Maria Helena de Oliveira Barbosa, filha de Marciano e uma grande lideranga na
comunidade; de Magna Aparecida de Oliveira Barbosa, filha de Maria Helena, atuante
em todas as atividades do grupo; e de Marciano de Oliveira Barbosa, filho mais velho
de Maria Helena e presidente da Associagao Rural da Comunidade Quilombola do
Cdrrego do Sossego. O trabalho de campo ainda contou com o auxilio da técnica em
agropecuaria da Secretaria Municipal de Agricultura de Guacgui, Kénia Resende

Cardoso, que auxiliou no dialogo e viabilizou meios de acesso a comunidade®*.

Em 2020, devido a pandemia do novo coronavirus, houve a interrup¢ao da forma
presencial do trabalho de campo, e as pesquisas documentais previstas foram
suspensas para serem realizadas no decorrer deste ano em arquivos publicos. A partir
disso, foram criadas formas de abordagem e levantamento de dados por meio
eletrénico do telefone celular, sobretudo, via aplicativo WhatsApp. Este novo formato

tornou evidente a participagao e contribuicdo dos mais jovens do grupo, como Gabriel

4 Conheci Kénia Resende Cardoso (técnica em agropecuaria) durante as comemoragdes de 2018 da
certificacdo da comunidade Cdérrego do Sossego. Apds este encontro, fomos aproximadas por
intermédio da minha orientadora Aissa Afonso Guimaraes, que havia mantido um contato mais proximo.
Desde entdo, Kénia, que ja vinha trabalhando com a comunidade por conta das demandas da secretaria
e da certificagdo, processo no qual atua de forma direta, me orientou e auxiliou no contato e na
abordagem com o grupo, e por vezes também disponibilizou meios de transporte de acesso a
comunidade, uma vez que ha poucos meios de transporte publico.
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Oliveira Barbosa, Gislaine Barbosa da Silva e, acima de tudo, de Magna Aparecida
Barbosa de Oliveira, que passou a conduzir entrevistas organizadas previamente por
mim e a enviar registros fotograficos do dia a dia do grupo. Deste modo, conforme
fomos nos adaptando ao novo cenario, foi possivel dar continuidade, de forma ainda

que limitada, ao trabalho de campo.

Em 2021, foram retomadas as buscas por registros documentais em cartérios
regionais via telefone e e-mail, contudo n&o houve a localizagdo dos referidos
documentos citados pelo grupo em levantamento prévio. Com a chegada da vacina
na comunidade e em todo pais, realizei uma nova visita ao local para obtencao de
novos dados, ainda assim o telefone, pelo aplicativo WhatsApp, permaneceu sendo o
principal meio de acesso a comunidade. Ressalto que a visita ao local, pés-vacina, foi
feita obedecendo todas as normas de segurancga estipuladas pela Organizagéo
Mundial da Saude (OMS) e pela Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria (ANVISA).

Apds os devidos levantamentos, para analise dos dados busquei apoiar-me nas
pesquisas de autores com referéncias que abarcam os estudos de memoria e lugares
de memodria, como Paul Thompson (1993), Pierre Nora (1993) e Michael Pollak
(1989,1992). Para compreensao dos elementos e simbolos presentes na Festa do 13
de maio, que juntos constroem essa dimensdo estética, trouxe referéncia do
antropologo Clifford Geertz (2008), que discute a questdo da estética cultural em
grupos tradicionais. Quanto a histéria das populagdes negras no Brasil e as festa
celebradas neste dia 13 de maio, dialogaremos com autores que discutem as
questdes histoéricas relativas ao periodo escravista e ao pds-abolicao no pais, como
Kabengele Munanga e Nilma Lino Gomes (2004), José Murilo de Carvalho (2005),
Cleber Maciel (2016), Osvaldo Martins de Oliveira (2006), Maria Stella Novaes (2010)
e Marcos Candido Mendonga (2020).

Para abordagens sobre os bens culturais, foram usados como referéncia os textos de
José Reginaldo Santos Gongalves (2000, 2002, 2005), Fonseca (2006) e Regina
Abreu (2009). No sentido de compreender as nogdes de territorio, adotei llka
Boaventura Leite (2000), Alfredo Wagner Almeida (2008), Maria de Lourdes Bandeira
(1991), Kabengele Munanga (2004, 2012) e Osvaldo Martins de Oliveira (2006). Sobre
a cultura tradicional afro-brasileira no Espirito Santo, dialogo com pesquisadores
atuantes no estado, com Aissa Afonso Guimaraes (2017), Patricia Gomes Rufino
Andrade (2010) e Diogo Bonadiman Goltara (2014, 2017).
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Na organizacado dos dados desta pesquisa, optei por dividir esta dissertagao em trés
capitulos. No primeiro, fago uma pesquisa sobre a origem da comunidade, trazendo
um panorama do periodo escravista na regido de Sado Miguel do Veado, atual
municipio de Guagui; seguido de uma analise da ressignificagdo da importancia do
dia 13 de maio para as comunidades tradicionais afro-brasileiras e remanescentes de
quilombo, com destaque para suas festas. Apds, sigo com uma pesquisa da dimensao
estética presente nos elementos simbdlicos, que constituem a Festa do 13 de maio,

dentro da perspectiva do patriménio cultural.

O segundo capitulo traz as relagdes coletivas estabelecidas pelas vivéncias do grupo
que permitem a transmissao dos saberes e da memoria, relacionadas ao territorio. As
relagdes, formas de organizagdo e modos de fazer sdo analisados a partir de um
sistema agricola tradicional que incluem a escolha, o cultivo, as formas de fazer e
servir os alimentos, que constroem e reconstroem novos lugares afetivos, de ritos e
celebragbes, como a Sexta-Feira da Paixdo. O capitulo traz também o perfil e as

funcbdes de homens e mulheres no trabalho da lavoura e no espaco das residéncias.

O terceiro e ultimo capitulo discute os desafios enfrentados na transmissao cultural
entre as novas geragdes e criacdo de politicas publicas na atualidade como o
reconhecimento e valorizacdo de mestres e lideres detentores da cultura; a titulagcéo
de terras de comunidades quilombolas; e a implementacéo das Diretrizes Curriculares

Nacionais para a Educagao Escolar Quilombola na Educacéo Basica.
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CAPITULO |

2 DIMENSAO ESTETICA DA FESTA DO 13 DE MAIO: COMUNIDADE CORREGO
DO SOSSEGO

Os rituais® religiosos de matriz africana sdo constituidos por diversos elementos
simbdlicos e representativos que estdo atrelados aos modos de vida e transmissao
dos saberes tradicionais® de um determinado grupo ou sociedade. Embora possam
ser encontrados alguns tragcos comuns em suas festas e celebragdes, cada acéo, ou
elemento que os compdem, possui caracteristicas proprias que os tornam unicos € 0s

enriquece.

Um desses rituais ocorre na comunidade quilombola Cérrego do Sossego, localizada
na cidade de Guacui, estado do Espirito Santo; e € conhecido como Festa do 13 de
maio’ pelo grupo que a pratica, a Familia dos Eufrasios®. De acordo com analises
feitas a partir do trabalho de campo desenvolvido e das narrativas deste grupo familiar,
observou-se que a Festa é uma ressignificacdo das comemoragdes que tiveram inicio
com a assinatura da Lei Aurea n° 3.353% de 13 de maio de 1888, que extinguia a
escraviddao no Brasil. A lei foi assinada pela Monarquia, representada pela entao

regente do trono no Brasil, a Princesa Isabel.

Tais comemoragdes deram lugar a Festa que hoje pode ser analisada como a maior
expressao cultural do grupo, que atravessa geragdes e vem reunindo centenas de

pessoas em uma celebragio religiosa de origem espirita, que conectam formas,

5 O ritual é caracterizado por Leach (2014, p. 74) como “fatos sociais” que ocorrem por meio de
ceriménias, cultos, festas ou celebragdes religiosas, que servem de afirmagao simbdlica e que séo
capazes de tornar explicita a estrutura social de um grupo. Essa abordagem ajuda-nos a compreender
a estrutura organizacional do grupo em questao e os elementos simbdlicos nele presente. Contudo, ao
decorrer das analises dos dados empiricos, para melhor compreensdo do texto pelos detentores
presentes nesta pesquisa, utilizarei do termo referido por eles, “Festa”, ao invés de ritual utilizado pelo
autor.

6 QOs saberes tradicionais sdo um conjunto de conhecimentos, modos de fazer, criar e saber,
que sdo transmitidos oralmente por meio de sujeitos de um grupo, entre varias geragdes (ALMEIDA,
2008).

7 Irei me referir a Festa do 13 de maio como a Festa, no decorrer do texto.

8 Sao considerados pertencentes da Familia dos Eufrasios todos os descendentes de Américo Isaque
Correia e Eufrasia Maria Cristina, que vivem na comunidade Cérrego do Sossego ou nas proximidades
e que contribuem com a perpetuagdo do legado cultural da familia. O termo foi escolhido para
representa-los neste texto por ser utilizado pelo grupo como representagao simbdlica de identificagao
em seus produtos, como podera ser visto no terceiro capitulo deste trabalho.

® Com apenas 2 artigos, a Lei Aurea foi publicada em 13 de maio de 1888, pela entdo Princesa Imperial
Regente. Disponivel em: https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/385454/Lei%20%c3%-
81urea.pdf?sequence=1&isAllowed=y. Acesso em: 20 jan. 2020.
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saberes e fazeres, formando um elo identitario do grupo e o territério’® em que vivem,

como veremos nos tépicos a seguir.

A Festa, para além dos saberes que a circundam, apresenta um conteudo simbdlico
que, por vezes, se materializa e é testemunha da histéria da comunidade. O
antropologo Clifford Geertz (2008) faz uma anadlise dessas formas e elementos
simbdlicos como composi¢ao de um sistema semidtico, destacando o poder desses
elementos representados através das cores, dancas, cantos, entre outras
manifestagdes, que envolvem rituais festivos, os quais o autor determina como agdes
sensiveis, como a forma com a qual estes grupos se organizam e se relacionam,

reconhecendo conter nestes casos um apelo estético.

Nessa perspectiva, este capitulo procurou investigar quais sdo os elementos
simbalicos constituintes no ritual festivo do dia 13 de maio no Cdérrego do Sossego,
que produzem essa dimensao estética. Para tal pesquisa e analise, foram feitos
breves estudos sobre a origem da comunidade a partir da oralidade do grupo étnico
da Familia dos Eufrasios, que mantém a tradigédo festiva, e, por conseguinte, uma
andlise da importancia da data para a memoria da comunidade e de sua
ressignificagdo ao longo dos tempos.

2.1 A ORIGEM DA COMUNIDADE

A comunidade Coérrego do Sossego fica proxima a Rodovia Coronel Ledncio Vieira,
ES-185, Km 20, no distrito de S&o Tiago — Guagui, regido do Caparad'?, sudoeste do

Espirito Santo. Ela é composta atualmente por 21 familias'® que se autodeclaram

10 Para afins de analises, utilizarei neste primeiro capitulo a concepcdo de territério como terras
ocupadas como referéncia para a construgao identitaria, utilizadas para garantir a reprodugéo fisica,
social, econdmica e cultural; conforme critérios utilizados para identificagdo, reconhecimento,
demarcacgao e titulagdo de terras quilombolas redigidos no Decreto n® 4.877/2003. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/2003/d4887.htm. Acesso: 20 jan. 2020.

1 Entendo aqui grupos étnicos como aqueles que se identificam por meio do compartilhamento de uma
determinada genealogia, cultura e/ou ancestralidade, como compreendido por Frederick Barth em “Os
Grupos Etnicos e suas Fronteiras” (1997).

12 Regido do Caparad é formada por onze municipios que ficam no entorno do Parque Nacional do
Caparad. A regido tem parte da Serra do Mar e da Mantiqueira, o Pico da Bandeira, terceiro mais alto
do Brasil, e o Parque Estadual da Cachoeira da Fumaga. O Parque Nacional e seu entorno encantam
por suas belezas naturais, bucolismo, misticismo, gastronomia, cultura e histéria. Municipios: Alegre,
Bom Jesus do Norte, Divino de Sdo Lourengo, Dores do Rio Preto, Guagui, Ibatiba, Ibitirama, luna,
Irupi, Muniz Freire e S&o José do Calgado. Mapa disponivel em: https://geobases.es.gov.br/mapas-
municipios-es. Acesso em: 20 jan. 2020.

13 Nao foi possivel o levantamento de dados do numero de pessoas que residem na comunidade,
devido a interrupgéo do trabalho de campo ocasionado pela pandemia da Covid-19.
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quilombolas, sendo que cerca de 50% tém relagdo de parentesco com os ex-

escravizados que herdaram as terras.

De acordo com as narrativas locais, no periodo escravista, essas terras pertenceram
a um fazendeiro'#, que mantinha como principal atividade agricola a cultura do plantio
do café. Devido a luta dos negros contra o trabalho escravo e a crescente repercussao
do movimento abolicionista, este senhor dono das terras, que fora casado, porém sem
filhos, ao avancgar a idade e sem ter como dar continuidade as atividades da lavoura,
alforriou e doou cerca de 3 alqueires de terras para 2 de seus cativos, Américo Isaque
Correia e Eufrasia Maria Cristina, proximo ao final do séc. XIX. Estes, por sua vez,
constituiram familia' e tornaram-se o tronco familiar que deu origem a comunidade,
como contam as narrativas de Marciano de Oliveira de 76 anos, neto dos cativos e o
patriarca da familia: “Que essa pessoa que tinha aqui, é... diz que era o Senhor que
meu avd mais minha avo era escravo dele, e ele ndo tinha nenhum filho, ai diz que
ele adud essa propriedade tudo pro meus avé, quando eles ficaram velho” (OLIVEIRA,

Marciano. Entrevista 2018).

Marciano de Oliveira, que aparece no quintal de sua casa na Fotografia 1, € um dos
quatro filhos “legitimos”® de Sebastido Eufrasio de Oliveira (um dos filhos de Américo
Isaque Correia e Eufrasia Maria Cristina) e de Margarida Dias Lima'’, ambos
falecidos. Ele é casado com Maria Aparecida Oliveira com quem possui 5 filhos, sendo
2 homens, José Miguel de Oliveira (falecido) e Daniel de Oliveira, de 46 anos; e 3
mulheres, sendo Lucia Helena de Oliveira (falecida), Maria Helena de Oliveira com 55
anos e Cleonice de Oliveira com 52 anos; bem como diversos netos e bisnetos que

residem na comunidade.

4 Até o momento das investigagdes, o0 nome do entdo proprietario da fazenda nao foi encontrado. A
familia ndo esta de posse dos documentos originais de doacgéo, e com as restri¢gdes e isolamento social
a busca pela documentacéo original ficou comprometida. Foram feitas buscas através de contato
telefonico e por e-mail nos cartérios de registro civil e de iméveis de Alegre, Guagui e S&o Tiago.

5 Nao se sabe ao certo a quantidade de filhos que Américo Isaque Correia e Eufrasia Maria Cristina
tiveram. Até o momento sabe-se a partir das narrativas da familia da existéncia de trés, que sao:
Sebastido Eufrasio de Oliveira, Maria Eusébia e Margarida Eufrasio de Oliveira.

16 Expresséo utilizada pelo entrevistado para se referir aos filhos gerados apenas entre a unido de seus
pais.

7 De acordo com as memorias de Marciano de Oliveira e familiares, Sebastido Eufrasio de Oliveira,
seu pai, teria falecido aos 99 anos, ha cerca de 38 anos (1983); e sua mae Margarida Dias Lima teria
falecido aos 90 anos, ha cerca de 19 anos (2002). Nao se sabe ao certo a data de seus nascimentos.
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Fotografia 1 — Marciano de Oliveira. Corrego do Sossego, Guagui, 2021.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Suas narrativas corroboram os registros de doacgéao de terras e a emancipagao de
cativos em Sdo Miguel do Veado, regido hoje denominada Guagui'® noticiadas
tempos antes da assinatura da Lei Aurea, tendo esse tipo de publicacdo se

intensificado nos meses que a antecederam.

As doagbes de terra nao se tratava apenas de atos de bondade, de acordo com
Mendonga (2020), visto que com a inevitavel chegada do fim da pratica do escravismo
no Brasil, receosos de ficarem sem mao de obra e a fim de evitar o abandono das

terras, muitos fazendeiros alforriaram seus cativos. Segundo o autor, um jornal da

8 De acordo com Teodoro (2014, p. 25), o municipio de Guagui passou por algumas denominagdes e
mudangas em sua formagao administrativa até a formacéo atual. No inicio de sua colonizagéo, a regido
que também abrangia os territérios hoje de Dores do Rio Preto e Divino Sdo Lourengo era conhecida
como Bom Jesus do Livramento, estando essa éarea ligada a Vila de Cachoeiro de ltapemirim. Com o
crescimento ao decorrer dos anos, a regido foi ganhando autonomia e novas formagées administrativas,
passando entre as décadas de 1860 1880 a distrito de Sdo Miguel do Veado, ligado a Alegre. No ano
de 1928 o distrito foi elevado a Vila e, em seguida, a municipio de Sdo Miguel do Veado,
desmembrando-se de Alegre. Em 1931, houve alteracdo no nome do municipio de Sdo Miguel do
Veado para Siqueira Campos, contudo, 12 anos ap6és essa alteragao, em 1943, o decreto Estadual n°
15.177 altera novamente o nome, agora de forma definitiva, denominando-o municipio de Guagui. Um
dos motivos desta ultima alteragao estaria ligado ao uso pejorativo da palavra Veado.
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regidao Sul do Espirito Santo, com intuito de incentivar essa pratica, noticiava as

libertacbes, como a publicada em 15 de abril de 1888:

Na Freguesia do Veado [Guagui], o importante e adiantado fazendeiro Sr.
Francisco Ourique de Aguiar, no dia 4 do corrente, declarou libertos sem
condigdo alguma a todos os seus escravos em numero muito superior a cem
(100) tendo anteriormente conferido muitas cartas e liberdade a outros seus
escravizados que nao fazem parte deste grupo.

E digno de todo o louvor este procedimento do Sr. Francisco Ourique. Consta-
nos também que todos os possuidores de escravos daquela Freguesia do
Veado estao procedendo do mesmo modo.

(MENDONCGCA apud O CACHOIRENSE, 2020, p. 58).

Um outro motivo para libertagdo dos escravizados foi apontado pelo antropdlogo
Osvaldo Martins de Oliveira (2016b). De acordo com o autor, a alforria de negros
escravizados também foi incentivada pelos Fundos de Emancipacao, criado por
abolicionistas por meio de arrecadagao publica para o pagamento das Cartas de
Alforria. Essa condigédo fez com que muitos senhores, temendo possiveis prejuizos,
libertassem, ou fizessem acordos com seus escravizados, dando origem a novas

relagdes trabalhistas, quase sempre injustas.

Mas as leis quase nunca sao obedecidas pelos poderosos.... Além, do que,
muitos senhores, quando perceberam que iam ficar sem seus escravos,
tentavam burlar as leis e até tirar alguma vantagem delas. Eles, por exemplo,
vendiam a liberdade, recebiam o pagamento equivalente, mas na Carta de
Liberdade colocavam clausulas contratuais restritivas a liberdade, como
estabelecer que o ex-escravo devia “servi-lo” até sua morte, cuidar de seu
gado, da plantagao ou das colheitas de sua producao etc. (OLIVEIRA, 2016b,
p. 110)

O autor ainda ressalta que, mesmo apds assinatura da Lei Aurea, muitos negros ainda
permaneceram em trabalho escravo por conta da ndo obediéncia das leis pelos
“poderosos”, e muitos dos que foram libertos e que nao aceitavam este tipo de acordo
ficaram sem trabalho ou moradia. Isso se deu pelo fato de ndo terem sido criadas
condicbes de inclusdo social para essa populacdo, que permaneceu sendo

marginalizada e invisibilizada pelo poder publico.

Em Sao Miguel do Veado (atual Guagui), também ocorreram novos tipos de relagao
trabalhista com o fim da escraviddo. De acordo com o professor Miguel Aparecido
Teodoro (2014, p. 69), um registro datado de 1887 afirma que Luiz Francisco de Aguiar
ofereceu a liberdade a 60 de seus escravos, prometendo dar a cada um, que optasse
por ficar em sua fazenda Pataca, como meeiros, 1 alqueire de terra. Nessa regi&o, o
periodo escravista teve duracdo de cerca de meio século e teria tido inicio, ainda de
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acordo com o autor, com a segunda leva de bandeirantes'® enviados a expedigdo em
1838, para incrementar o povoamento da regido. A expedigao ficou conhecida como
Bandeira Paulista e em sua composicdo estavam 10 familias, entre as quais havia
paulistas, mineiros e um portugués: Alferes Luiz Francisco de Carvalho, seu irmao
Manoel Francisco de Carvalho, Anténio Ouriques de Aguiar, Manoel Domingos Viana,
Jodo Damasceno Barbosa, Joaquim Gomes de Azevedo, Domingos Gongalves

Ataide, Silvestre Joaquim Rosa e guarda-mor Joaquim Lobato.

Teodoro (2014, p. 67-68) afirma que o comandante da expedi¢gao Bandeira Paulista,
o Alferes Luiz Francisco de Carvalho, trouxe consigo certa quantidade de negros
escravizados da regiao de Bananal - SP, sua terra de origem, os quais o autor afirma
serem Os primeiros negros escravizados da regido. Além dele, seu conterrdneo
Manoel de Aguiar Vallim?°® dono da conhecida Fazenda Resgate?' é também apontado
por alimentar a mao de obra escrava na regidao. Esses negros escravizados seriam de

acordo com ele malés, sudaneses mugulmanos?2.

A respeito de negros que podem ter chegado ao Espirito Santo, o professor Cleber
Maciel afirma haver uma grande dificuldade em apontar de forma absoluta acerca das

19 Os Bandeirantes surgiram no séc. XVI e foram responsaveis por povoar grande parte do territorio
brasileiro fora do litoral. Nesta busca por novos territérios, incluiu-se a procura por metais preciosos e
de indigenas para serem escravizados, servindo assim de mao de obra. As conquistas territoriais dos
Bandeirantes foram extremamente violentas, responsaveis por dizimarem muitos dos povos indigenas,
como o primeiro grupo de Bandeiras comandado por Manuel José Esteves de Lima em 1820. De acordo
com Teodoro (2014), o grupo foi enviado ao atual territério do municipio de Guagui, com a misséo de
abrir novos caminhos, além de exterminar, expulsar e aprisionar os indigenas Puris que viviam na
regido, tornando-os escravizados.

20 De acordo com Cardoso (apud FARIA; FRAGOSO; RIOS, 2020, p. 45), Manoel de Aguiar Vallim
(1806-1878) foi um dos maiores cafeicultores de sua época. Com uma fortuna estimada, na ocasido de
sua morte, em torno de 2:847:169$362 (dois mil, oitocentos e quarenta e sete conto, cento e sessenta
e nove mil e trezentos e sessenta e dois réis), cerca de R$ 350.200,787,40 (Trezentos e cinquenta
milhdes, duzentos mil, setecentos e oitenta e sete reais e quarenta centavos), somada a 710 alqueires
de terra das fazendas Resgate, Bocaina, Trés Barras e Independéncia, com 1.213.700 pés de café,
655 escravos, e mais apolices da divida publica, um palacete, casas e um teatro, na cidade de Bananal.
21 A Fazenda Resgate, localizada em Bananal, Sao Paulo, é hoje reconhecida como patriménio cultural
tombado pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). Disponivel em:
https://www.fazendaresgate.com.br/. Acesso em: 20 jan. 2020.

22 Os africanos escravizados trazidos para o Brasil durante o periodo escravista, conhecidos como
Malés por sua origem religiosa ligada ao Islamismo, sdo de acordo a professora do curso de Ciéncias
da Religido da Universidade Presbiteriana Mackenzie Lidice Meyer Pinto Ribeiro (2011), oriundos do
trafico negreiro do século XVIII. A professora afirma que esses negros escravizados eram em sua
maioria homens, considerados “culturalmente desenvolvidos” por saberem ler e escrever, foram feitos
prisioneiros de guerra. Eles teriam sido trazidos primeiramente para a Bahia e apds a Revolta de 1835
os que foram capturados teriam sido devolvidos aos seus Senhores e, posteriormente, vendidos para
outras regides do pais Rio de Janeiro e Rio Grande do Sul. O termo Malé, em ioruba, quer dizer imali,
que significa “renegado que adotou o islamismo” (RIBEIRO, 2011, p. 141). Para mais informagdes
acesse: ht.tps://doi.org/10.11606/issn.2316-9036.v0i91p139-153.
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origens dos negros que chegaram aqui, devido a grande quantidade de contrabando
realizado pela Capitania durante o periodo: “a Capitania do Espirito Santo era uma
das que mais fazia contrabando de escravos” (MACIEL, 2016a, p. 64). Contudo, o
autor revela que estudos anteriores mostram suspeitas da presenca significativa de
sudaneses mugulmanos na regido Norte e Sul do Espirito Santo, devido a registros

de revoltas nessas regides, corroborando as informacgdes trazidas por Teodoro (2014).

A vinda desses negros escravizados de origem malés juntos aos bandeirantes
contribuiu para o povoamento dessa regido. E por ndo haver sido localizada
documentacgéo de origem dos negros escravizados nas terras da comunidade Cérrego
do Sossego, ndo podemos afirmar existir ligacdo de parentesco com este grupo vindo

de Bananal.

A historia e a origem da comunidade s&o conhecidas por intermédio da oralidade
transmitida pelas geragoes, pois, embora a doagao tenha sido registrada em cartério,
os documentos originais pertencentes a familia ndo foram localizados devido a
pandemia. Durante esta pesquisa, houve inumeros esforgcos para localizar a
documentacgao de doacédo das terras, porém néo foi possivel encontra-la. Deste modo,
levo em conta as narrativas e vivéncias familiares transmitidas a partir da oralidade,
as quais acredito serem legitimadoras e satisfatorias por atenderem a finalidade desta
pesquisa. De acordo com Paul Thompson (1992), a morte de um sujeito ndo esta
diretamente atrelada ao fim de sua existéncia de uma forma geral ou de seu legado,
ele afirma que a oralidade, principalmente as narrativas transmitidas entre as
geragdes dentro de um contexto familiar, mantém vivas as historias passadas que

auxiliam na construgcdo e manutencao dos modos de vida dentro desses espacos.

De modo especial, a histéria da familia pode dar ao individuo um forte
sentimento de uma duragdo muito maior de vida pessoal, que pode até
mesmo ir além de sua prépria morte. Por meio da histdria local, uma aldeia
ou cidade busca sentido para sua prépria natureza em mudancga, € 0s novos
moradores vindos de fora podem adquirir uma percepcado das raizes pelo
conhecimento pessoal da histéria. (THOMPSON, 1992, p. 21).

Os descendentes de Américo Isaque Correia e Eufrasia Maria Cristina, por meio das
aliancas ancestrais e do sentimento de pertencimento, construiram o que conhecemos
hoje como comunidade quilombola Cdérrego do Sossego, que tem como principal

caracteristica o cultivo da terra e das tradi¢gdes culturais e a localizagéo privilegiada
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cercada por corregos e pelo rio Veado?® que corre a beira do quintal da casa de

Marciano de Oliveira e sua familia.

Segundo as narrativas, em consequéncia do crescimento familiar, partes desta terra
herdada foram sendo desmembradas e vendidas em momentos de fragilidade
emocional e financeira. Deste modo, outras familias foram ocupando os espacos,

como nos conta Marciano:

Depois eles morreu, ai ficou tudo pro meu avé mais minha vé. Ai eis criaram
a familia dele, dés, ai depois o velho morreu ai eis foi repartindo pros filho.
Ai, um tirou uma parte, outro tirou outra, era da... Ia de cima até Ia embaixo
nos pé ja...ficou tudo so pra eles dois, ai eis repartiram depois pros filho, pros
filho dele que é... que tinha. Ai depois os filho foi vendendo, os filhos que
pegou as parte dés, dali da... tinha figueira grande ali que eles cortaram, uma
pessoa comprou ali e depois cortou...Ai meus tios, o que tinha pra la foi
vendendo. Diz meu...meu pai falava que um trocava a troco de pedra de
capares, de p6 de cachaca, que eles bebiam muito naquela época, né. Ai
ficou pra c4, dessa figueira até a cachoeira ali pra minha vo.

(OLIVEIRA, Marciano. Entrevista, abril de 2019).

Com o intuito de garantir a permanéncia e a produtividade das terras originarias de
seus troncos, assim como na tentativa de assegurar a continuidade das tradi¢gdes
culturais herdadas de seus ancestrais, a Familia dos Eufrasios, que esta hoje em sua
sexta geragao, junto com os demais moradores da comunidade entraram com pedido
de autodeclaragio de remanescentes de quilombo?* no ano de 2017. A certidao de
autorreconhecimento da comunidade foi publicada no Diario Oficial da Unido (DOU)
no dia 08 de fevereiro de 2018, sob numero do processo na Fundagdo Cultural
Palmares (FCP)?® 01420.100046/2018-87%%, e é garantida pelo Art. 68 da Constituigao

Federal de 1988, que a reconhece como fonte de riqueza e diversidade cultural.

23 O rio Veado corta cidades como Alegre, Guagui, Dores do Rio Preto e Divino Sdo Lourengo. Sua
nascente fica no alto da Serra do Caparadé em uma localidade denominada Jacutinga no municipio de
Divino Sao Lourengo. O rio corta toda cidade de Guagui e recebe ao longo de seu curso diversas
contribuigdes de ribeirdes e corregos. Para mais informagdes acesse: http://www.ijsn.es.gov.br/Conteu-
doDigital/20120816_ij00765_projetomapeamentodecomunidades_divinodesaolourenco.pdf. =~ Acesso
em: 5 ago. 2021.

24 No Brasil, o decreto n® 4.887/2003 definiu o termo quilombo como espaco de terras comum ocupados
pelos por quilombolas ou remanescentes de quilombo, considerados como grupos étnicos com
trajetdria propria, dotados de relagées territoriais, com presungédo de ancestralidade negra relacionada
a resisténcia, a opressao sofrida (BRASIL, 2003). Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/cciv-
il_03/decret-0/2003/d4887.htm. Acesso em: 5 ago. 2019.

25 A Fundagdo Cultural Palmares, da qual falaremos mais adiante, € uma entidade do governo
responsavel pela emissao dos certificados as comunidades autodeclaradas quilombolas.

26 Os dados podem ser localizados na tabela de comunidades certificadas, através da pagina da
Fundacao Cultural Palmares (FCP), no link: http://www.palmares.gov.br/wp-content/uploads/2015/0-
7/tabela-crg-completa-certificadas-15-06-2021.pdf. Acesso em: 30 jun. 2021.
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A Familia dos Eufrasios mantém vivos os saberes tradicionais de seus ancestrais por
meio da memoria e das praticas culturais na comunidade. A principal festa, como
falamos, esta ligada a celebracdo do dia 13 de maio, organizada pela Casa de Oragao
Nossa Senhora da Guia, também fundada pela familia dos Eufrasios, sendo a unica

construcgéo religiosa da comunidade até o momento.

A Casa de Oragao é presidida hoje por Marciano de Oliveira, que assume a fungao de
delegado oferecida a ele por sua m&e Marcolina Dias de Oliveira em seu leito de
morte, segundo sua narrativa. O delegado tem a fungéo de zelar por todos da Casa
de Oracgao, além de carregar a corrente da banda lira?” de Sao Sebastido. Suas filhas
o0 auxiliam dentro das funcbes da Casa, sendo Maria Helena Oliveira Barbosa
presidente, responsavel por zelar por todas as correntes; e Cleonice de Oliveira a guia
que conduz o “arrastar a corrente” do grupo flecheiro ou Bate-Flecha, fungao religiosa

de protecdo na Casa de Oracao?s.

De acordo com Magna Aparecida Oliveira Barbosa?® (entrevista realizada em
11/10/2021), as correntes de oragao, ou simplesmente correntes, sdo as relagdes
espirituais estabelecidas entre membros de uma mesma casa, ou desta com outras
casas. Em uma casa de oracao pode haver mais de uma corrente. As que trabalham
na Casa de Oracao Nossa Senhora da Guia sao: corrente dos Pretos-Velhos, corrente
dos Marinheiros, corrente flecheira e a corrente dos médiuns®. Esta afirmacgéo

corrobora as perspectivas sobre as correntes estabelecidas no texto de Goltara

27 As bandas liras ou lira banda sdo os grupos musicais que acompanham o Bate-Flecha e auxiliam
nos trabalhos da casa. As bandas sao definidas a partir do santo ou entidade de devogéao, sendo assim
banda lira da comunidade Coérrego do Sossego € conhecida banda lira de Sao Sebastido.
Conheceremos mais sobre a banda ao final deste capitulo, p. 54.

28 De acordo com as narrativas do grupo, o termo “zelar” dentro da casa tem significado de proteger,
cuidar. Nas formagdes de correntes, ou grupos de oracgdes, aquele que levam a bandeira na frente
assume a fungao de zelar pelos demais durante as manifestagdes espirituais mediunicas, assegurando
0 bem-estar de todos. Os médiuns espiritas sdo instrumentos de comunicacdo entre espiritos
encarnados e desencarnados.

29 Magna Aparecida Oliveira Barbosa, é a tnica mulher dentre os quatros filhos de D. Lena e José Luiz
Barbosa. Magna é bastante atuante dentro da comunidade, e figura importante na transmissao cultural
da familia. Sempre presente ao lado da mée, Magna foi fundamental para realizagdo deste trabalho,
sobretudo, durante o periodo de isolamento social, decorrente a pandemia da Covid-19. Ela repassou
e realizou entrevistas aos demais membros da familia, e buscou dados dentro do nucleo familiar para
contemplagao do trabalho.

30 De acordo com Goltara (2014, p. 131), a corrente de Médiuns ou Medilunicas sdo um grupo de
médiuns e médias que formam o “corpo-mediunico” da Casa, que recebem a partir de um ponto (canto)
as demais correntes como as de Preto-Velhos; corrente de Marinheiros; corrente de Sao Sebastido dos
martirios; correntes dos Caboclos das matas etc. Quando o corpo-mediunico recebe uma corrente, eles
se tornam um s0, e dao inicio aos trabalhos da Casa.
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(2014), em que o autor também afirma, mediante pesquisa, que as correntes séao

forcas espirituais que se conectam.

Essas conexdes estdo presentes na Festa que acontece no dia 13 de maio, que ja
reuniu cerca de 500 visitantes em um unico ano, vindos de diversas cidades do estado
do Espirito Santo e até de alguns lugares do Rio de Janeiro. A maioria dos
participantes pertencem a outras Casas de Oragao e Centros ligados ao Espiritismo e
a Umbanda. De acordo com Teodoro (2014, p. 76), estas praticas religiosas teriam
surgido no municipio sob influéncia dos negros escravizados no periodo da

escravidao.

2.2 13 DE MAIO: RESSIGNIFICACAO E REEXISTENCIA

O dia 13 de maio € uma data marcante para muitas comunidades negras e
remanescentes de quilombos, pois marca oficialmente o suposto fim de um periodo
vergonhoso de quase quatro séculos para o Brasil. Embora muitos negros ja
estivessem sendo alforriados nos anos que se decorreram, como visto anteriormente,
somente em 13 de maio de 1888, sob forte pressao dos abolicionistas, da comunidade
internacional, dos movimentos pela reforma agraria, sobretudo do grande numero de
negros resistentes que lutavam contra a escravidao (MACIEL, 2016c), deu-se a
aprovacgao pela Monarquia do decreto-lei que extinguia de forma oficial a escravidao

no Brasil.

A participagao na luta dos negros contra a escravidao foi bastante intensa, conforme
afirmam Munanga e Gomes (2004, p. 130): “Durante a escravidado, os movimentos de
luta e resisténcia negra foram muitos e variados e aconteceram em diversas regioes
do pais”, contribuindo para o fim da escraviddao. De acordo com Maria Stella de
Novaes (2010), em seu livro sobre a escravidao e aboligdo no Espirito Santo, o furor
com o fim do cativeiro gerou diversas comemoragdes sob a perspectiva da
legitimidade do direito a liberdade da populagao negra, que celebrou o inicio do que
se esperava serem dias mais dignos. Contudo, o entusiasmo nao durou muito, a
situagdo dos negros pos-abolicdo permaneceu pautada na relagdo

senhor/escravizado, estabelecida no regime escravista, como vimos anteriormente.

Os tao sonhados dias de liberdade ndo chegaram com o fim oficial da aboligdo no

Brasil, visto que grande desigualdade social foi implantada pela ndo inser¢gao dos ex-
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escravizados e seus descendentes na sociedade, como o ocorrido na fazenda
localizada em Cachoeiro de ltapemirim, municipio também na regido sul do Espirito
Santo, que apds esse periodo recusou a inser¢ao de negros como mé&o de obra,
alegando serem pregui¢osos, conforme afirma o professor Cleber Maciel:

Na realidade, depois de passada a euforia inicial da lei; muitos escravos
tentaram permanecer nas fazendas para trabalhar. Entretanto, os
fazendeiros, por raiva e racismo, sé queriam aceitar imigrantes europeus. Foi
isso que aconteceu na fazenda Monte Libano, de Cachoeiro de ltapemirim,
que sempre fora bastante prospera explorando o trabalho dos negros
escravizados. Depois do fim da escravidao, os donos dessa fazenda so6
aceitavam brancos como trabalhadores livres, alegando que 0os negros eram
preguigosos e os europeus, esforgcados (MACIEL, 2016c¢, p. 111).

A proibicao e a falta de acesso a educagao também contribuiram para o abismo que
manteve a populacédo afro-brasileira distante da sua liberdade. De acordo com o
historiador José Murilo de Carvalho (2005, p. 78), em comparagao do pos-abolicdo do
Brasil com o dos Estados Unidos, a populagao negra brasileira foi abandonada pelo
poder publico. Em sua visao, diferentemente do que ocorreu em outros paises como
os Estados Unidos, onde foram investidos em 5 anos a quantia de mais de 5 milhdes
de ddlares na educacédo, sendo que em 1870 havia mais de 250 mil alunos negros
nas escolas; no Brasil ndo houve promoc¢ao da educagao dos negros pds-aboligao, ja
que “[...] a educagdo nao era um valor social, sobretudo a educagao primaria”
(CARVALHO, 2005, p. 76), afirma o autor.

A partir da nova realidade do pds-abolicdo, o processo de luta da populagao afro-
brasileira tomou outros contornos. Sem as condicbes basicas de sobrevivéncia,
segundo Maciel (2016c¢, p. 113), muitos negros foram empurrados para areas mais
pobres nas periferias das cidades, indo morar em morros, mangues, palafitas, lixdes
etc. Ja uma outra parcela da populacéo afro-brasileira que vivia nas matas, como no
caso dos quilombos, passou a sofrer persegui¢des pela disputa das terras. Sendo

essas lutas que permanecem até hoje.

De acordo com Munanga e Gomes (2004, p. 108), no decorrer do pos-aboligdo, muitos
foram os movimentos que lutaram no Brasil pelo combate a violéncia social imposta a
populagao afro-brasileira, como: a luta por melhorias trabalhistas e o fim dos castigos
fisicos levantados pela Revolta das Chibatas, em 1910; a Frente Negra Brasileira,
acao de militares negros paulistas; o Teatro Experimental do Negro (1944 a 1961),
que realgavam a educagao como garantia a cidadania; e o Movimento das Mulheres

Negras, que destacavam questdes de raga e género na sociedade brasileira.
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A luta dos negros no combate as desigualdades sempre foi muita intensa, como os
movimentos mencionados anteriormente que levaram os debates das questbes
quilombolas a Assembleia Constituinte. Em 1988, a Constituicdo Federal, por meio do
artigo 68, passou a garantir aos remanescentes das comunidades dos quilombos a
titulacdo de suas terras tradicionais, garantindo-lhes a permanéncia nas terras que

ocupam e o direito ao meio ambiente sustentavel e a cultura (BRASIL, 2020).

A Constituicdo Federal de 1988 (CF/88) introduziu o termo quilombo em dois
de seus artigos para assegurar os direitos de acesso aos bens materiais e
imateriais dos quilombos. Quando trata dos direitos ao patrimdnio cultural, no
artigo 216, 5°, assegura: “Ficam tombados todos os documentos e os sitios
detentores de reminiscéncias historia dos antigos quilombos”. Quando trata
dos direitos aos bens materiais, o artigo 68 dos Atos das Disposigoes
Constituintes Transitérias (ADCT) prevé aos “‘remanescentes das
comunidades dos quilombos” o direito a obterem do Estado o titulo definitivo
da propriedade de suas terras. (OLIVEIRA, 2019, p. 31).

Como vimos, a luta por direitos é um processo antigo e os resultados ocorrem ainda
de forma muito lenta. Contudo, em meio as injusticas acometidas a populacéo afro-
brasileira como racismo, intolerancia religiosa3' e a falta de politicas publicas®?; o fato
€ que, apesar de todas essas condigdes sociais e econbmicas impostas aos ex-
escravizados e remanescentes, e do questionamento atual do Movimento Negro
Unificado (MNU) e dos movimentos sociais®® contra a comemoragao deste dia devido
a grande visibilidade como abolicionista que sempre foi depositada na Princesa Isabel,
o dia 13 de maio 1888 permanece sendo lembrado por esta populagao, por tudo que

ela ja representou, em como um ato de reexisténcia®*, sendo lembrado pelos seus

31 A liberdade religiosa é garantida pelo Estado por meio da Lei 12.214 de 2010, art. 23, que diz ser
“‘inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos
religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias”, incluindo
abertura de acéo penal pelo Ministério Publico para atitudes e praticas de intolerancia religiosa,
paragrafo VII. Para mais informacdes acesse: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ Ato2007-
2010/2010/Lei/L12288.htm. Acesso em: 20 jan. 2021.

32 Politicas Publicas sdo agdes adotadas pelo Estado a fim de assegurar os direitos previstos em CF,
e zelar pelo respeito aos poderes publicos, como descrito em Lei 12.214/210.

33 Munanga e Gomes (2004) afirmam que na década de 70, entidades ligadas ao Movimento Negro
denunciaram o fato de os livros didaticos somente mencionarem o dia 13 de maio de 1988, data da
libertagdo dos negros escravizados no Brasil, ndo discutindo outros fatores de resisténcia e de luta da
populacdo negra. As entidades passaram a lutar para que a sociedade brasileira pudesse se lembrar
de liderangcas negras em diversas formas de resisténcia. Outro questionamento levantado foi a
exaltagao do feito da entdo regente do Brasil, a Princesa Isabel, em assinar a Lei Aurea, havendo uma
super exaltacdo do ato, diminuindo a participacdo dos negros na luta pela libertagdo. Desde modo, o
Movimento Negro trouxe mais uma data a ser lembrada, o dia 20 de novembro, dia da morte do lider
Zumbi do Quilombo dos Palmares, considerado um dos principais simbolos nas lutas contra as
opressoes. A data sugerida passou a ser considerada o Dia Nacional da Consciéncia Negra.

34 O termo Reexisténcia tem sido utilizado por diversos intelectuais sob a perspectiva da reexisténcia
abordada por Ana Lucia Silva Souza, em seu livro “Letramentos de (Re) existéncia - Poesia, Grafite,
Musica, Danga: Hip-hop” de 2011, fruto de sua tese “Letramentos de Reexisténcia: culturas e
identidades no movimento Hip Hop” defendida em 2009. O termo vem substituir a expressao
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descendentes conforme registrado por pesquisadores no ES nas ultimas décadas
(OLIVEIRA, 2017; GUIMARAES, 2017; ANDRARDE, 2010; GOLTARA, 2017).

O dia 13 de maio vem sendo ressignificado ao longo dos tempos encontrando novas
formas de existir. Deste modo, algumas comunidades afro-brasileiras tradicionais e
comunidades quilombolas na regido Sul do Espirito Santo relembram anualmente
essa data como forma de manutencdo da memoria de seus ancestrais e reafirmagao
de sua identidade. Embora muitos acreditem ndo haver motivos para comemoracgoes,
o reviver do dia 13 de maio permanece sendo praticado por essas comunidades num

ato de valorizacdo e demarcacéao de identidade.

Quatro agrupamentos da regido Sul do ES comemoram essa data com celebragdes e
festejos, como € o caso do Caxambu da Santa Cruz, da comunidade rural Monte
Alegre; do Caxambu Alegria de Viver, da comunidade rural Vargem Alegre; do
Caxambu da Velha Rita da comunidade urbana Zumbi (as trés localizadas na cidade
de Cachoeiro de Itapemirim); e da comunidade quilombola Cérrego do Sossego (da
cidade de Guagui). Tais agrupamentos sao muito conhecidos por suas praticas
culturais como o Jongo/Caxambu, patriménio cultural® registrado® no Brasil e trazido
das senzalas como forma de resisténcia, e pelo Bate-Flecha, pratica religiosa ligada
as Casas de Oracao Espiritas e de Umbanda.

Com excegao de Vargem Alegre, as demais comunidades fazem questdo que,
independentemente do dia da semana, a Festa seja realizada no dia 13, pois neste

dia algumas religides de matriz africana também celebram o dia dos Pretos-Velhos.

A memdria ligada a terra e aos antepassados é afirmada na festa de maio, a
festa do caxambu, ligada ao dia 13 de maio; data simbdlica, muito importante
e significativa para os povos negros no Brasil, seja pela afirmacao e alegria
da libertagdo; mas sobretudo pela relagdo com o arquétipo dos pretos-velhos,
entidades espirituais da Umbanda, que simbolizam a sabedoria e a

“resisténcia’, assumindo o sentido de reinvencdo; de uma nova forma de existir onde individuos
assumem novos papéis sociais em fungao da continuidade do grupo a que pertence, em contraponto a
resisténcia entendida como acéo que resiste, em um movimento defensivo (SOUZA, 2009; SOUZA,
JOVINO; MUNIZ, 2018).

3 Utilizo a nogdo do Patrimonio Cultural a partir da categoria de pensamento estabelecida por
Gongalves (2002, p. 23), que o entende como o bem cultural de individuo ou grupo que perpassa por
construgdes histéricas de mundos sociais e culturais, fora de uma delimitagao precisa. Esses bens se
configuram, segundo o autor, como “fatos sociais totais” que podem ser de natureza, religiosa, moral,
estética ou politica, tornando-se extensdes de seus proprietarios.

3 De acordo com IPHAN (2007, p. 14), o jongo/caxambu é uma forma de louvagdo aos ancestrais,
consolidagao de tradicdes e afirmagédo de identidades. Acontece nas festas dos santos catdlicos e
divindades afro-brasileiras, nas festas juninas, no Divino, no 13 de maio da abolicdo da escravatura.
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serenidade amorosa dos avods, bisavds, jongueiros velhos e velhas
caxambuzeiras, ancestrais escravizados. (GUIMARAES, 2014, p. 5-6).

Junto as batidas do tambor, os remanescentes agregam aos festejos outros
elementos simbdlicos do passado, como a fogueira e a feijoada, alimento servido em
todos as comunidades onde ha comemoragdo. Mais do que uma afirmacédo da
memoria, o dia 13 de maio tornou-se um simbolo do combate a intolerancia religiosa
e racial dos remanescentes dos ex-escravizados no ES. Em 2019, com a tematica “O
canto de liberdade”, a comunidade de Monte Alegre realizou a festa conhecida como
“Raiar da Liberdade”, sob o comando da Mestre do Caxambu de Santa Cruz, Maria
Laurinda Ad&o. A tematica escolhida nos leva a refletir sobre os efeitos da Lei Aurea,
estimulando uma analise referente a luta do povo negro pés-aboligdo, como mostra o
cartaz na Figura 1.

Figura 1 — Cartaz da festa do 13 de maio da comunidade quilombola de Monte Alegre,
2019, Cachoeiro de Itapemirim

o DR

Dia 13 de maio de 2019, as 18h, na
Comunidade Quilombola de Monte Alegre,
municipio de Cachoeiro de Itapemirim - ES.
Na ocasiao, se apresentarao grupos de Caxambu,

Jongo, Folia de Reis e Charola de Sao Sebastido, e
sera servida a tradicional feijoada.

Vocé é nosso(a) convidado(a) especial!

SEMCULT @
PNy ===

Fonte: Facebook do Caxambu da Santa Cruz
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Maria Laurinda, além de mestre do caxambu é também uma lideranga na comunidade,
tanto nas questdes sociais quanto no espiritual por meio do Centro Espirita Sdo Jorge
(Umbanda), que dirige como Mé&e de Santo. A festa organizada por ela e sua familia
acontece em memodria aos caxambuzeiros do passado e as entidades de Pretos-
Velhos (OLIVEIRA, 2017, p. 134). O evento reune diversos grupos da cultura
tradicional afro-brasileira, além de autoridades e intelectuais, tendo seu ponto alto a
roda de caxambu realizada proximo a fogueira, que, de acordo com Oliveira e
Guimaraes (2017, p. 330), € usada tanto para o aquecimento do couro dos
instrumentos, como para a comunicagao espiritual com a natureza e com as memaorias

ancestrais.

A fogueira, conforme observamos, sempre teve fungdes primordiais na
histéria e memoria dos jongos: a primeira delas consistia na iluminagéo da
escuriddo das noites; a segunda destina-se a afinagdo do couro dos
tambores; e a terceira a comunicagao ancestral que se estabelece, segundo
os(as) velhos(as) jongueiros(as) e caxambuzeiros(as), através do processo
de montagem da fogueira até o queimar da madeira, num ciclo em que as
consciéncias se encontram e celebram, com os tambores afinados, as rodas
de caxambu. (OLIVEIRA; GUIMARAES, 2017, p. 330).

As festas ressaltam um papel importante na visibilidade da populacao afro-brasileira
que lutam por condi¢des de igualdade neste pais, como afirma Oliveira (2017, p. 134):
‘A festa mantém viva as lembrangcas e os saberes desses herbis esquecidos e
invisibilizados pelas historias oficiais, sendo também uma celebragdo onde ocorre a

transmissao desses saberes.”

Outro papel importante na luta em combate a intolerancia e ao desrespeito a
populagao afro-brasileira é a festa da comunidade de Vargem Alegre em lembranca
ao 13 de maio. A “festa do negro” da comunidade esta ligada a terra e a memoéria dos
antepassados da familia Caetano, que, assim como o caxambu Alegria de Viver, se
tornaram uma heranga familiar®”’, mantida hoje pelos irmdos Pedro Paulo, Ormy
Caetano e seus demais familiares. Como em Monte Alegre, aqui 0 caxambu também
€ destaque na festa, cujas rodas acontecem a beira da fogueira. Outro ponto em
comum entre as comunidades € o alimento servido: a feijoada é tdo esperada quanto

a roda de caxambu pelos inumeros participantes da festa.

37O grupo se constitui em sua territorialidade através das narrativas e das festas, e se articula na
contemporaneidade, enquanto patriménio cultural, na constru¢do de politicas publicas, na afirmagao
da identidade negra, na luta pela liberdade, na louvagcéo aos ancestrais e na alegria de viver’.
(GUIMARAES, 2017, p. 124).
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Segundo Guimaraes (2017, p. 125), a comemoragao do dia 13 de maio em Vargem
Alegre ou “festa do negro”, como é chamada pela familia, acontece normalmente uma
semana antes do dia 13. Essa escolha se deu para que ndao houvesse conflitos com
a data de festividade das outras comunidades mencionadas, com as quais possui
relagbes de amizade, tendo todos, dessa forma, a oportunidade de estarem presentes.
Outro fator € que por serem de religido catdlica o dia 13 de maio torna-se mais flexivel.
A festa conta com celebragdo de missa afro, seguida das apresentagdes dos grupos
tradicionais que se estendem por toda noite.

Nos ultimos meses, entre o final de 2019 e inicio de 2020, a familia Caetano e toda
comunidade jongueira/caxambuzeira se despediram dos mestres Canuta Caetano
(1938 a 2019) e Gildo Caetano (1931 a 2020). Detentores da lideranga na
comunidade, os mestres do caxambu Dona Canutinha e Seu Gildo, como s&o
chamados carinhosamente por todos, juntaram-se aos caxambuzeiros velhos e
certamente estardo de la aquecendo ainda mais todas as rodas de jongo/caxambu
que se fizerem, fortalecendo a representatividade do dia 13 de maio e o seu papel na

transmissao dos saberes da cultura negra.

Ancestralidade, resisténcia e saberes, assim também s&o marcados os festejos do 13
de maio na comunidade do Morro do Zumbi, liderado pela mestra do Caxambu da
Velha Rita, Niciena Ferreira, mais conhecida como dona Isolina. Diferente das demais
comunidades citadas anteriormente, que ficam na zona rural, o Morro do Zumbi é

localizado em uma area urbana da cidade de Cachoeiro de Itapemirim.

A festividade tem sua concentragdo no Centro Espirita Jesus Menino®, casa de
oragao zelada pela lider espiritual dona Isolina. No Zumbi, de acordo com Goltara
(2017, p. 145), a pratica cultural do caxambu, assim como no passado, € usada como
importante arma para destruir o que ele considera como “cativeiros dos dias atuais”.
Todo ritual festivo conta também com a presencga de varios outros grupos tradicionais
como o do Bate-Flecha, outra pratica cultural presente na comunidade Coérrego do

Sossego que veremos mais a frente.

380 Centro de Oragao Jesus Menino, de acordo com Goltara (2017), € a maior casa de oragdo do bairro
Zumbi, tendo como padroeira Nossa Senhora Aparecida. O Centro reune rituais da Umbanda e do
Circulo Esotérico da Comunhao do Pensamento, e no dia da padroeira realiza-se o maior encontro de
Bate-Flechas do ES.
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Segundo Andrade (2013, p. 41), a festa comandada por dona Isolina acontece em
memoria e em agradecimento aos Pretos-Velhos, que em determinado momento se
fazem presentes nas rodas de caxambu, em uma transmiss&o de saberes por meio
da oralidade com os participantes. Embora ndo conte com fogueira como as demais,

a feijoada também ¢é o alimento servido a todos os visitantes.

O caxambu, conforme afirmado por Goltara, foi usado como arma de libertacdo ainda
nas senzalas. A Velha Rita, entidade que da nome ao caxambu de Dona Isolina, foi
uma lideranga dessa época, tendo ela, segundo suas préprias narrativas nas rodas
de caxambu, recebido a missdo de entoar os jongos como forma de mensagem que

viria a sensibilizar a Princesa Isabel para assinatura da Lei Aurea.

Nas senzalas, havia sempre um negro mais velho que era uma lideranga.
Além de todo o conhecimento que ele detinha, ele era um mestre na arte do
caxambu. A vovo Rita era uma dessas liderangas. Um dia ela recebeu um
aviso que era para dancar e entoar os jongos do caxambu com fé e assim
aquele sofrimento teria um fim. Foi assim, enviando os jongos para além da
senzala, que aquelas mensagens chegaram a consciéncia da Princesa
Isabel. Sensibilizada ela assinou a Lei Aurea e jogou a caneta no mar.
Somente por uma lei assinada com aquela mesma caneta o regime da
escravizagao retornaria. (GOLTARA, 2017, p. 144).

As memorias e saberes transmitidos na festa dos Pretos-Velhos e da “liberdade” no
13 de maio tornam-se instrumentos de transformacgao social, uma vez que auxiliam na

reafirmacao da identidade dessas comunidades:

[...] a memdria é um elemento constituinte do sentimento de identidade, tanto
individual como coletiva, na medida em que ela é também um fator
extremamente importante do sentimento de continuidade e de coeréncia de
uma pessoa ou de um grupo em sua reconstrugédo de si. (POLLAK, 1992, p.
5).
A transmissao da memoria se faz presente na Festa do dia 13 de maio na comunidade
Cdrrego do Sossego, onde se promove o resgate cultural por meio da tradicional festa

religiosa que dura em torno de dois dias, segundo narram seus proprios detentores.

Maria Helena de Oliveira Barbosa, conhecida como dona Lena por todos dentro e fora
da comunidade, é “um dos seus bragos”, como seu pai Marciano de Oliveira gosta de
dizer. Eles sao hoje as principais referéncias na manutengao da histéria do seu povo
e de sua familia, na luta pela manutengdo da memoria coletiva e da regularizagao das

terras de sua comunidade.

Mesmo nao sendo o foco principal deste trabalho, abro um paréntese para ressaltar

que, em todas as comunidades até aqui mencionadas, podemos observar o
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protagonismo feminino. Segundo Munanga e Gomes (2004, p. 136), “enquanto sujeito
social importante na construgdo da histéria do nosso pais, as mulheres negras vém
construindo uma trajetéria de muita luta, perseveranca e sabedoria’, e com sua

resisténcia contribuem para a construgdo de uma sociedade mais justa para todos.

Dona Lena é reconhecida como uma grande lideranga feminina na comunidade, pois
mantém viva as memorias individuais e coletivas por meio da transmissao dos saberes
e modo de fazer e viver na religido, no cultivo e manejo das ervas medicinais, nas
refeicbes e no campo. Ela é também responsavel por liderar a organizagao das festas

junto aos demais familiares.

Com inicio sempre no dia 12 de maio, a Festa reune diversos elementos simbdlicos,
como as oragdes e ladainhas, as fogueiras, o ritmo marcante das batidas do Bate-
Flecha, a feijoada e, em grande numero de bandeiras com diversas representacdes

simbdlicas como veremos mais a seguir.

Muito usadas como forma de mediagdo nos rituais religiosos da comunidade, as
bandeiras s&o elementos representativos, usadas ha diversas geragdes como forma
de agradecimento aos ancestrais, santos e entidades pelas béngdos e oragdes
atendidas. O uso delas é essencial na comunicacdo com o espiritual (GOLTARA,
2014).

A Festa do 13 de maio no Cérrego do Sossego e nas demais comunidades citadas
promovem a valorizagao, transmissao e revitalizagado da religiosidade e da cultura
negra por meio de suas linguagens, elementos, formas e cores que compartilham

historias e memorias coletivas.

2.3 DIMENSAO ESTETICA DA FESTA DO 13 DE MAIO

O dia 13 de maio, como vimos, € uma data que apesar das controvérsias possui
importante significado para muitas comunidades negras no pais e no ES, dentre as
quais esta a Festa do Corrego do Sossego, que se destaca pelos elementos
simbalicos existentes em todo processo ritualistico, os quais se conectam com o lugar
onde vivem e compdem um universo de formas e movimentos de intensa percepcao,
consideradas a partir de Clifford Geertz (2008, p. 148) como elementos estéticos de

uma cultura formada por meio de suas vivéncias.
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A Festa do 13 de maio é uma tradi¢gdo cultural que foi ressignificada ao longo dos
tempos pelos descendentes dos ex-escravizados; e teria adquirido um novo contexto
a partir da demanda de oragdes espirituais que levaram a construcdo da Casa de
Oracao Nossa Senhora da Guia (essa teria aproximadamente 100 anos de
existéncia), da qual falarei mais adiante. De acordo com Oliveira (2019, p. 35), os
conhecimentos e valores transmitidos pela tradicao se tornam a¢des de valorizagao

da identidade dos que a praticam.

A comunidade, onde acontece a transmissao desses saberes, € um lugar singular
pelas praticas tradicionais, expressoes, culinaria e agricultura; esta situada a cerca de
10km do centro da cidade de Guagui e a aproximadamente 4 km do centro do distrito
de Sao Tiago, conforme mostra a Figura 2, sendo bastante conhecida na regido por
suas exuberancias naturais e pelas memdrias vivas que ali residem.

Figura 2 — Vista do distrito de Sdo Tiago com a localizagdo da comunidade Cérrego
do Sossego.
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Fonte: Google Earth

O que comegou como uma comemoragao pela libertagdo dos negros escravizados,
uma memoria fomentada a partir do poder hegemonico, como parte das estratégias
politicas do periodo histérico do fim do escravismo, se tornou com o tempo simbolo
de reexisténcia por meio da transmissdo dos saberes, luta e religiosidade afro-
brasileira, que agregaram a Festa um grande valor social, ético e estético. A

continuidade da transmissdo cultural desses saberes inclui a memoéria familiar
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(THOMPSON, 1993, p. 11) e vem atravessando geragbes dentro da Familia dos

Eufrasios.

A Festa neste contexto religioso teria surgido a principio na casa de Eufrasia Maria
Cristina que resolveu atender a demandas espirituais da comunidade. De acordo com
as narrativas de Marciano de Oliveira, a construgcdo da Casa de Oracgao teria sido
sugestdo de um senhor conhecido como Anténio Joaquim. Na comunidade, ainda néo
havia a construgdo de templo religioso e ocorriam constantemente a realizagcdo de
bailes que concentravam muita musica e bebida. Em um determinado periodo, de
acordo com as narrativas locais, as pessoas estavam desfalecendo, ficando
desacordadas, durante as festas realizadas ali; foi entdo que a familia procurou os
conselhos de Antdnio Joaquim, que era bastante conhecido pela sua sabedoria
nessas questdes religiosas. Este, por sua vez, foi até o local e, ao identificar o motivo,
sugeriu que ali fossem realizadas oracdes espiritas, ndo mais bailes, como conta

Marciano de Oliveira a partir das memdérias de seu pai Sebastido:

[...] meu pai contava que eles dangavam todo sabado...todo sabado eles
faziam baile ali, era aquela farra...bebendo...ai diz ele que pegou, uns dias
quando eles estava tudo...fizeram um baile, ai ficou tudo aquelas mulher
comegou a cair dando desmaio, sem ninguém saber por que motivo que era.
Eles num mexia com esse negdcio de oracao, era sé farra. Ai diz ele que
quando desceu, que tinha homem aqui pro lado do Norte, um tal de Anténio
Joaquim que rezava, fazia oragéo, ele sabia assim das coisas, sabe?! Se
tivesse uma pessoa desmaiada ele olhava e sabia o qué que a pessoa tinha,
se era espirito, 0 que que era. Ai chamaram esse homem pra vim fazer oragéo
aqui pra ver o que que era. Ai o homem falou com eles, falou: Olha isso daqui
vocés nao pode fazer baile, vocés tém que fazer uma oragéo espirita, mas uma
coisa que seja em nome de Deus. Vocés ndo podem mexer com negdécio de
baile aqui mais n&o. (OLIVEIRA, Marciano. Entrevista realizada em
30/04/2019).

Com os encontros de oracao em sua casa, Eufrasia recebe, como presente de sua
filha Margarida Eufrasio de Oliveira, a imagem de Nossa Senhora da Guia
(CARDOSO, 2018). Nossa Senhora da Guia € caracterizada por levar em sua mé&o
direita uma estrela de cinco pontas que simboliza a estrela de Belém, que guiou os
Reis Magos até Jesus Cristo, € uma das caracteristicas que a diferencia das outras
imagens de Nossa Senhora. Devotos de Nossa Senhora da Guia acreditam que a

Santa os ajuda a guia-los nos caminhos que levam até Jesus Cristo®.

39 Historia de Nossa Senhora da Guia — Santos e icones Catélicos — Cruz Terra Santa. Disponivel em:
https://cruzterrasanta.com.br/nossa-senhora-da-guia/27/101/. Acesso em: 20 jan. 2021.
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De acordo com os relatos, a imagem imponente que é levada nas procissdes atuais
da Festa ndo é a mesma que foi entregue de presente a Eufrasia Maria Cristina, ela
foi substituida por uma imagem e um oratério maior, com predominancia de azul, cor

que simboliza o céu, como podemos ver a seguir.

Fotografia 2 — Nossa Senhora da Guia. Cérrego do Sossego, Guagui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

O oratério de Nossa Senhora da Guia como visto acima, € composto de um arco, que
possui 13 estrelas douradas que simbolizam, de acordo com dona Lena, as 13 almas

dos cativos.

[...] elas significa as treze almas santas benditas e poderosa, que sédo as alma
dos cativo. Entao por isso contém essas 13 estrelas, e também contrai as
treze forga, que se fala treze ralios do sol, treze ralio da lua, treze ralio das
estrelas, transforma em 39 corrente. Essas 39 correntes, elas trabalha nos
astro...” (BARBOSA, entrevista concedida em 14/10/2021).

Ainda de acordo com dona Lena, as 13 almas dos cativos sao poderosos

intercessores, capazes de atender ao devoto em momentos de dificeis solugdes.

Guiados por Nossa Senhora da Guia, com o passar do tempo 0 numero de pessoas

nos encontros de oracao foi crescendo. E, diante da necessidade de um espaco maior,
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Margarida e o filho Arquimino Anténio Nastacio uniram-se para providenciar um lugar
mais amplo para os encontros de oragao. Foi entdo que se deu a construgcdo da
estrutura atual da Casa de Oracéao, localizada a poucos metros de onde morava
Eufrasia, onde hoje mora Marciano, as margens do rio Veado. Desse modo, a casa
passou a se chamar Casa de Oragédo Nossa Senhora da Guia, uma casa de oragao
espirita de linha branca. De acordo com as narrativas de dona Lena, linha branca tem
referéncia com os tipos de trabalhos realizados na Casa. As Casas Espiritas com essa
vertente n&o realizam trabalhos que venham a prejudicar terceiros, além de ndo haver

nenhum tipo de cobranga por trabalhos espirituais.

Com a nova construcdo da Casa de Oragdo, ela passa a ser o0 espago de
concentragao da festa. Além disso, podemos considera-la como um importante lugar
de memdria da comunidade. A simplicidade de sua constru¢do em meio a natureza a
torna parte integrante da Casa, promovendo um dialogo entre os espagos como
mostra a Fotografia 3.

Fotografia 3 — Vista lateral dos fundos e parte superior da Casa de Oragéo Nossa
Senhora da Guia, Cérrego do Sossego, Guagui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.



44

De alvenaria simples e de telha tipo eternit, a Casa de Oragao possui em seu interior,
assim, como sua area externa, uma riqueza imensuravel com diversos elementos
simbdlicos como fotografias de familiares e entes queridos, que foram entregues como
forma de agradecimento ou de pedido a santos e entidades da Casa de Oragéo. Eles
aparecem ao redor do enorme retrato centralizado no altar de Nossa Senhora da Guia,
visto na Fotografia 4. Também é possivel observar retratos e imagens de santos, como
Sao Sebastido, Nossa Senhora Aparecida e Sdo Jorge pendurados na parede ou
postos em cima do altar.

Fotografia 4 — Altar, Casa de Oragao Nossa Senhora da Guia. Cérrego do Sossego,
Guagui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Sao incontaveis os objetos, eles expressam as identidades e valores daqueles que os
oferecem. O antropdlogo José Reginaldo Gongalves (2015, p.18) entende que os
objetos culturais de um sujeito ou de um grupo devem ser vistos dentro de suas
totalidades sociais e morais, € ndo apenas por sua fungcado de uso. De acordo com o
autor, a relagéo existente entre objeto e sujeito € o que cria a forga cultural que evoca
o0 seu poder de ressonancia, que o torna capaz de expressar sua memoria e

oo

identidade, sendo ele ao mesmo tempo “objeto e sujeito”, “material e imaterial”. Deste

modo, torna-se uma extensido daqueles que o tem.
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Essa categoria de objetos ndo apresenta assim fronteiras classificatérias
muito definidas, sendo ao mesmo tempo objetos e sujeitos, materiais e
imateriais, naturais e culturais, sagrados e profanos, divinos € humanos,
masculinos e femininos etc. (GONCALVES, 2005, p.18).

Dentro desta categoria, Gongalves (2005, p. 20) vé tais objetos e suas dimensbdes
entre o material e imaterial como patrimdnios culturais, uma vez que possuem um
poder de expressdo e de comunicacdo entre os individuos, suas histérias e sua

cultura, de fundamental importancia para a memadria e uma construgao identitaria.

Muitos desses objetos podem ser certamente entendidos como “patriménios”,
na medida em que, pela sua ressonancia junto a grande parte da populacao
brasileira, realizam mediagdes importantes entre o passado e o presente,
entre o imaterial e o material, entre a alma e o corpo, entre outras.
(GONGCALVES, 2005, p. 22).

Visto isso, dentre os objetos presentes na festa, destaco a seguir um elemento
bastante significativo dentro desta dimensao estética cultural da Festa que faz parte
desse patriménio cultural da Familia dos Eufrasios, as bandeiras. Elas se destacam
por seu grande numero e pelo simbolismo que carregam, sao agradecimentos,
pedidos, lembrangas etc. Cada uma delas, como a da Fotografia 5, com os dizeres
“Esta bandeira € oferecida a Sao Sebastido dos martires e Zeferino rei da Angola, e
todos preto velho.”, é parte da histdéria de um sujeito, e sua oferta faz com que

mantenham uma relacdo e conexao com espiritual, santos e entidades.
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Fotografia 5 — Bandeira ofertada a Sdo Sebastido e a entidades. Cérrego do Sossego,
Guagui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal autora.

Assim como Gongalves (2005), Geertz (2008) afirma que elementos que compdem
uma representacado, como o disposto na bandeira exposta anteriormente, carregam
vivéncias individuais ou coletivas, fazendo parte de um plano semiético, em que “[...]
apenas materializam uma forma de viver e trazem um modelo especifico de pensar
para o mundo dos objetos, tornando-o visivel” (GEERTZ, 2008, p. 150).

As bandeiras assumem formas e cores, seja em oferenda como vimos ou em forma
de preces a santos e entidades, como se pode observar na Fotografia 6, na qual a

bandeira é oferecida em memoria aos ancestrais.



47

Fotografia 6 — Bandeira dedicada ao espirito da Princesa Isabel e de Eufrazia Cristina.
Cérrego do Sossego, Guagui, 2019.

ik 24

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Essa bandeira oferecida aos espiritos, sobretudo a parte que se refere a Eufrasia
Maria Cristina, uma ancestral da familia dos Eufrasios, é para Thompson (1993) uma
pratica comum entre familiares. Segundo ele, recordar seus ancestrais faz parte da
transmissao cultural, assim como enaltecer seus nomes, religido, valores e modos de
fazer e viver, como forma de manterem vivas as relagdes entre o presente e o
passado. Vale ressaltar que essa bandeira tem um importante significado para familia
dos Eufrasios, ela teria sido oferecida pela primeira vez no ano de 1955, que seria o
ano da morte de Eufrasia Maria Cristina, a mulher que deu origem a toda a linhagem
da familia e a responsavel junto a Américo Isaque Correia pela formagéo da
comunidade Corrego do Sossego, portanto, a bandeira materializa um passado para
a geracado atual, criando uma intensa relagdo na memdria coletiva do grupo. A
bandeira € renovada sempre que ha necessidade, e seus dizeres, segundo relatos do

grupo, permanecem oS mesmaos.

Deste modo, destaco a seguir a linguagem simbdlica das bandeiras utilizadas para
ambientar o espaco e seu processo de reelaboragido das cores inspiradas nos santos
ou de entidades ligados a Casa de Oragao. Para Heller (2012, p. 23), “nao existe cor
destituida de significado”; a cor torna-se, um elemento importante de
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representatividade, pois esta ligada a memdéria. Como revela dona Lena em canto,

que expressa um pouco do significado das cores e revela como elas se relacionam:

Se a minha veste é verde, ai representa as matas, o meu fitdo vermelho, meu
fitho vermelho é de vencer batalhas. Porque Sdo Sebastido, ele como
caboclo, ele foi amarrado no tronco de uma laranjeira, né. Entao a laranjeira,
sdo a vertes né, que é verde as folhas, né. Sao verdes. E a fita, né, era uma
(inaudivel) que se tracava Sao Sebastido naquele tronco da laranjeira que
era uma fita vermelha. (BARBOSA, Maria Helena. Entrevista realizada em
30/04/2019).

Essa relagdo simbdlica das cores n&o ocorre por acaso, como € possivel observar na
fala de dona Lena. Suas escolhas tém como base as vivéncias individuais e coletivas
do grupo que ficam enraizadas na memoéria. Deste modo, suas escolhas acontecem
devido a alguma influéncia, e cada uma atua de forma diferente dependendo da
ocasiao, estando elas normalmente ligadas a um tipo de sentimento ou energia. A
Fotografia 7 nos revela grande parte dessas relagdes, em que a disposigdo harmdnica
das cores se relaciona com o sentimento de liberdade, paz e espiritualidade da Casa
de Oracao.

Fotografia 7— Interior da Casa de Oracdo Nossa Senhora da Guia. Coérrego do
Sossego, Guagui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

A toalha de cor azul que aparece na imagem acima € bordada com os dizeres “Viva a

Libertacao”, acompanhado de desenho de maos quebrando correntes, relacionada ao
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dia 13 de maio de 1888. A escolha da cor azul, de acordo com Heller (2012, p. 46), é
constantemente relacionada a coisas que queremos que sejam imutaveis, que durem
para sempre. De acordo com a autora, o azul também ¢é a cor do divino, a cor eterna,
0 que justificaria o local escolhido para dispor a toalha. O lugar € um local sagrado
dentro da Casa de Oracéao, ele é conhecido como “Trés Tabuas da Lei” ou “Trés
Tabuas de Moisés™0. De acordo com dona Lena (entrevista realizada em 11/10/2021),
trata-se de uma mesa onde os médiuns da casa sentam e se debrugam para fazer
seus trabalhos de oragdes e de orientagao espiritual junto as entidades, ela fica
posicionada dentro de um espaco cercado por muro, quase que centralizado no

espaco interno da Casa de Oracgéao.

Os elementos simbolicos das bandeiras que compdem a Festa ndo somente estdo no
interior da Casa de Oracdo, mas também por todo o territério, como é possivel

observar na Fotografia 8.

Fotografia 8 — Procissao das jornadas. Cérrego do Sossego, Guacgui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora

40 As Trés Tabuas da Lei ou Trés Tabuas de Moisés, de acordo com a Biblia cristd, refere-se a
passagens biblicas em que Deus dita a Moisés no Monte Sinai o que seriam os 10 mandamentos. Estes
teriam sidos escritos em uma primeira tabua quebrada por Moisés, logo Deus teria ordenado
novamente que ele fizesse mais duas tabuas de pedras para que pudesse escrever seus ensinamentos
(Exodo 20:1-17, Exodo 34, Exodo 31:18, Deuteronémio 5:5-21).
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As historias, o simbolismo, as fontes de inspiracao, todos aparecem harmoniosamente
conectados, como se observa na imagem anterior. A linguagem estética presente na
materialidade e imaterialidade da Festa do 13 maio possui caracteristicas exclusivas
da cultura do grupo, elas tornam-se uma “extensao material e estética de sua condicao
social e moral” (GONCALVES, 2005, p. 25), sendo, portanto, um patrimdnio cultural

do da Familia dos Eufrasios.

2.4 TEMPO DA FESTA E LUGARES DE MEMORIA

A Festa do 13 de maio acontece dentro de um grande espago da comunidade, onde
a memoria coletiva esta ligada a momentos particulares da historia, e estes locais s6
existem porque ha meios de memadria (NORA, 1993, p. 7). Tais meios se fazem
presentes por meio da transmissao cultural que ocorre dentro das relagdes coletivas
estabelecidas pelo grupo, e que estdo muito manifestados em toda construgao da
Festa que tem duragdo de 2 dias, embora, sua preparagédo tenha inicio algumas
semanas antes do dia13, quando parte do territorio, que se estende das proximidades
da casa de dona Lena (local de onde se tem a narrativa da primeira comemoragao
pos-aboligéo, e vai até a Casa de Oragao Nossa Senhora da Guia), é tradicionalmente
decorado por diversas bandeiras coloridas confeccionadas manualmente por
mulheres da Familia dos Eufrasios, um exemplo antigo do papel da transmissao dos

valores sociais, religido e outros saberes dentro das familias, como afirma Thompson.

O papel da familia na transmissdo cultural intergeracional é igualmente
antigo. E, apesar da importancia de outros canais, em particular o grupo de
amigos, assim como de instituicbes mais especializadas, como a oficina, a
escola, e a igreja, o papel da familia continua bastante grande. Ele inclui ndo
somente a transmissdo de memoaria familiar — a qual os praticantes da histéria
oral devotam especial atengao —, mas também da linguagem (“a lingua mae”),
do nome, do territério e da moradia, da posi¢édo social e da religido e, mais
além ainda, dos valores e aspiracdes sociais, visées de mundo, habilidades
domésticas, modos de comportamento, modelos de parentescos e
casamento [...] (THOMPSON, 1993, p. 9).

O resultado desses fazeres foi visto durante a chegada e durante as passagens das

procissdes, como as observadas nas cercas no canto esquerdo da Fotografia 9.
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Fotografia 9 — Percurso da procissao, Festa 13 de Maio. Cérrego do Sossego, Guagui,
2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Nao ocasionalmente as bandeiras marcam os caminhos da Festa por onde passam
as jornadas, caravanas e a procissdo, conforme o mapa da Figura 3. Pois, como
vimos, elas trazem consigo a representatividade de santos e entidades que se acredita
proteger o lugar. As caravanas e jornadas sao grupos de pessoas ligadas a Casas de
Oragao que se deslocam*! de uma casa para a outra com intuito de manterem ligadas
as “correntes de oracgbes” existentes entre si (GOLTARA, 2014). A diferenca nos
nomes que se da aos grupos esta relacionada ao seu tamanho, sendo os menores

conhecidos como caravanas e 0s grupos maiores como jornadas.

41 De acordo com as narrativas do grupo, acredita-se que com a visita de uma casa a outra, lagos
espirituais sdo firmados, somando-se e aumentando o poder da oragao e protegao das casas.
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Figura 3 — Vista da comunidade e dos principais pontos da procisséao.
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Fonte: Google Earth

O caminho percorrido na Festa perpassa pela antiga senzala e cemitério de
escravizados, localizado ha poucos metros da casa de dona Lena, como mostra o
mapa anterior, e por 5 cruzeiros distribuidos ao longo de todo percurso, que veremos
nas imagens a seguir, que sao: os Cruzeiro das Almas de cor azul, que tem sua
localizagdo em frente a antiga senzala e ao cemitério; Cruzeiro de Sdo Sebastido na
cor vermelha, que fica mais proximo a casa de Marciano (a poucos metros da Casa
de Oracgao); Cruzeiro de Sao Jorge na cor branca, na frente da Casa de Oracgao;
Cruzeiro de Santa Terezinha de cor azul, situado na lateral direita da Casa de Oracao;
e o Cruzeiro do Vovd Benedito de cor branca, localizado na parte de tras da Casa de

Oracgao.
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Fotografia 10 — Os cincos cruzeiros: 1° Cruzeiros das Almas, 2° Cruzeiro de Sao
Sebastido, 3° Cruzeiro de Sao Jorge, 4° Cruzeiro de Santa Terezinha e 5° Cruzeiro de
Vovo Benedito. Cérrego do Sossego, Guagui, 2019.

—

Fonte: Arquivos pessoal da autora.

Os Cruzeiros também fazem parte dos simbolos representativos que compdem a
Festa e sdo pontos de grande destaque. Eles estdo presentes no caminho por onde
passa a procissao, e sao destinados varios momentos de oragdes e cantos. Segundo

as narrativas do grupo, as cruzes sao representativas de uma forga espiritual, que se
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acredita serem capazes de conecta-los ao mundo dos espiritos. Oragdes e velas sao

depositadas diante delas, para serem encaminhadas a Deus através dos seres de luz.

Dentre eles, destaco o Cruzeiro das Almas, pois demarca o campo sagrado dos
cemitérios*2, um ponto de referéncia histérica que remete ao periodo escravista, local
onde velas e oragdes sao destinadas aos desencarnados; e o Cruzeiro Vové Benedito,
que se diferencia dos demais por receber o nome de uma entidade e ter fincado ao
seu lado uma espécie de mastro feito de bambu com uma bandeira branca com

dizeres a entidade, bem como um boneco de tecido branco feito a méao.

Fotografia 11 — Cruzeiro vové Benedito. Cérrego do Sossego, Guagui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora. |

Questionada sobre a importancia da entidade vové Benedito, dona Lena por meio dos
conhecimentos herdados, afirma que ele foi um negro escravizado, e que representa-
lo, assim como as demais almas dos demais ancides, € uma missao cumprida nesse

dia 13 pelos membros da Casa de Oragao.

42 O cemitério da comunidade nao esta ativo, sabe-se da sua existéncia por meio das memdarias dos
antigos e pela demarcagdo com o Cruzeiro das Almas. Ele teria sido construido nas proximidades da
senzala. Recentemente com o avango da lavoura foram relatados a descoberta de ossos dos quais os
moradores supdem serem humanos, porém eles nao foram analisados.
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Em nossa sabedoria, o que nés temos...0 pequeno conhecimento que a gente
tem, que vovd Benedito ele € uma entidade que ele pertencia aos escravos.
Entdo no dia da aboligédo, que é o dia 13 de maio, é onde a gente se faz essa
representacgao, e € onde a Festa...é aonde a missao ela € mais contemplada
aele, e as entidades; que os velhos as velhas, vovos, vovos. E, vovd Benedito
ele é umas das entidades que ele pertenceu aos escravos, eu acredito assim.
(BARBOSA. Entrevista concedida em 14/10/2021).

Conforme informa dona Lena, este cruzeiro € um dos mais contemplados durante a
Festa, que tem inicio as 06h do dia 12 de maio*3, com a comunidade recebendo
diversos visitantes. Esse dia € marcado por oragbes que se estendem durante o dia e
a noite, sendo as 00h o ponto alto, quando, ao redor de uma imensa fogueira
construida entre a casa de Marciano de Oliveira e a Casa de Oracéao, dao inicio ao
ritual de oragdes e procissdes circulando em torno dos cruzeiros, com excec¢ao do
cruzeiro das almas, e termina no interior da Casa de oracéo, reiniciando na manha

seguinte**.

O dia 13 é marcado por procissdes constituidas pelos diversos grupos presentes,
entre eles a banda lira Bate-Flecha. No ano de 2019, a data caiu em uma segunda-
feira, contudo o calendario ndo foi alterado. Isso porque, de acordo com dona Lena,
as procissdes sO podem ocorrer neste dia.

[...] a gente ndo pode fazer a procissdo antes do dia 13. No dia 12 que é
domingo que tem mais gente, a gente ndo pode fazer, a gente s6 pode fazer
a procissdo...tem que ser no dia, seje qual dia que for, seja com cinco
pessoas. (BARBOSA, Maria Helena. Entrevista realizada em 30/04/2019).

A manutengao da data, seja qual for o dia da semana, esta relacionada assim como
em outras comunidades de religides afro-brasileiras ao dia dos Pretos-Velhos,
também celebrado dia 13 de maio, eles sao principais entidades da linha de trabalho
da Casa. Por conseguinte, cada novo grupo de caravana ou jornada que chega ao
lugar acrescenta mais forga e forma a Festa; os participantes sédo recebidos ainda na
entrada do terreno da Casa de Oracgao por representantes da casa e a banda lira. Eles

séo destinados a receber e guiar os visitantes até se juntarem ao grupo maior.

43 Este horario pode variar caso as comemoragdes ocorram durante a semana.
44 Pode ou ndo haver um intervalo das oracgdes e procissdes entre o dia 12 e 13, isso depende da
chegada de novos visitantes, caso ocorram dentro desse periodo, os rituais sdo mantidos.
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g ; 7

Fonte: Arquivo pesoal da autora.

No momento em que o grupo chega, ha uma troca de bandeiras pelos representantes
das casas. O representante local*® leva a frente de todo grupo como sinal de unido
entre as correntes, como mostra a imagem anterior, onde o rapaz conduz a bandeira
azul que representa a casa visitante. A procissdo dos que chegam é marcada pelo
som dos instrumentos da banda que da ritmo as cancgdes e ao acenar das bandeiras
trazidas pelos visitantes. Esse processo se repete até por volta das 12h, quando é

servida a refeicao.

O prato principal é a feijoada, oferecida a todos os visitantes sob o olhar cuidadoso de
Maria Aparecida de Oliveira, esposa de Marciano de Oliveira. Ela é quem comanda a
cozinha neste dia, reunindo diversas mulheres no preparo dos alimentos que sao

servidos durante os dois dias de festa.

Por volta das 13h, apdés o almogo, temos o auge da Festa com o ultimo ato que é
realizado por meio de procissdo que desta vez inclui todos os 5 cruzeiros. Neste

momento a imagem de Nossa Senhora da Guia € retirada do interior da Casa de

45 Como dito anteriormente, dona Lena é a responsavel por cuidar de todas as correntes. Contudo,
durante a Festa, chegam grupos a todo tempo, deste modo ela designada outras pessoas para auxilia-
la, assumindo fungbes de guia, como o rapaz da Fotografia 13.
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Oracéo e carregada até as proximidades do Cruzeiro das Almas, préximo ao local de

origem das comemoragdes, a antiga senzala.

Fotografia 13 — Saida da procissdo com a imagem de Nossa Senhora da Guia.
Cdrrego do Sossego, Guagui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Todo percurso é realizado com cantos, oragdes e muitos fogos até a chegada aos pés
do Cruzeiro das Almas, onde velas sao acesas e orag¢des sao depositadas. Apds um
pequeno momento de oragdes, a procissdo segue para realizar seu retorno, que é
feito em uma curva a poucos metros dali. O local € marcado pelo simbolismo, como

narra dona Lena:

[...] a gente vem até o corgo, entdo, quando a gente passa pra atravessar o
corgo a gente faz um retorno, € um retorno assim, fica como se a gente
tivesse drobando a corrente pra novamente voltar a fazer o encaixa la no pé,
nos pés do cruzeiro. E ali tinha uma simbolizagéo, de um estelho, que ele era
muito antigo, aonde a gente faz esse retorno, por isso que a gente vem soé
até ali. (BARBOSA. Entrevista cedida em 14/10/2021).

Apos completada toda procissdo, o término do ritual se da com a chegada novamente
a Casa de Oracgao, onde oragdes finais séo feitas, e alguns dos elementos trazidos
com os participantes sao deixados na casa. O ritual existe dentro de varias relagdes

que se estabeleceram ao longo dos tempos, auxiliando na construgdo dos sentidos e
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valores da transmissao da cultura quilombola, fonte inesgotavel de conhecimento, e
qgue constréi de forma rica os saberes religiosos, expressées, modos de fazer e viver

desta comunidade.

2.4.1 Bate-Flecha e banda lira

A banda lira e Bate-Flecha sdo elementos fundamentais dentro de todo contexto
cultural da Festa. De acordo com as narrativas do grupo da Familia dos Eufrasios, o
Bate-Flecha € uma pratica religiosa e cultural de origem negra e indigena, que na
Casa de Oragao Nossa Senhora da Guia tem como padroeiro Sdo Sebastido. O grupo,
como pode ser observado na Fotografia 14, € formado por homens e mulheres e a
banda lira, que dentro de um conjunto de elementos simbdlicos expressam parte de
sua heranca cultural (GOLTARA, 2014).

Fotografia 14 — Bate-Flecha, festa de Certificagdo. Corrego do Sossego, Guagui,
2018.

Fonte: Site da Prefeitura de Guaghi.
Nota: Autoria Desconhecida.
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Segundo analises de Goltara (2014, p. 228). O Bate-Flecha, também conhecido como
corrente flecheira ou campo flecheiro*®, esta relacionado a libertagdo dos negros e
indigenas escravizados. Sua apresentagao se da por meio de cortejo religioso em que
seus participantes, em roda ou seguindo em linha reta com formagdo de duplas,
dangcam em passos compassados, guiados pela bandeira de Sao Sebastido e pelas
batidas das flechas, representadas por bastdes de madeiras; seguem ao som da
banda. Como corrente espirita, sua fungdo no contexto religioso é de consumacgao

das missoes, limpeza e de prote¢cdo, quando ocorrem as procissdes das jornadas:

As jornadas, como fendmeno caracteristico do Circulo Esotérico, utilizam-se
desse coletivo de caboclos para fazer a sua seguranga durante os
deslocamentos rituais das correntes, bem como para realizar os rituais de
“ligacado das correntes”. Por esse motivo, jornadas e campo flecheiro sdo
coisas muito proximas, as vezes tomadas como sindnimos. (GOLTARA,
2014, p.118).

Mesmo fora desse contexto, como na apresentagao do grupo na festa que celebrou o
recebimento do certificado de reconhecimento como comunidade quilombola?’, visto
na Fotografia 15, dia historico para a comunidade, o Bate-Flecha ndo deixa de ter a
conexdo com o espiritual. Esse tipo de apresentagcdo depende de uma negociagao
com as entidades espirituais, para que os aspectos “encantados” nao aparegcam aos
olhos do publico (GOLTARA, 2014, p. 168). Essa configuragdo fora do contexto
religioso pode ser vista como uma forma de exaltar suas expressdes culturais,
compreendidas como uma pratica de reafirmacado da identidade, uma vez que ela

incorpora de forma consciente elementos de sua cultura.

46 De acordo com Goltara (2014, p. 55 e 174), as correntes flecheiras descem somente em ocasides
especificas, sobretudo no dia de Sdo Sebastido, patrono do “campo flecheiro”.

47 Neste dia de conquista, diversas pessoas marcaram presenga na comunidade demonstrando o forte
poder cultural e de articulagdo da comunidade e de suas liderangas locais: representando a
Coordenagao das Comunidades Quilombolas do Estado do Espirito Santo ‘Zacimba Gaba’ (COEQ) e
a Coordenacdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ),
estava Arilson Ventura; e representantes da prefeitura de Guagui, o vice-prefeito Miguel Riva, o
secretario e a gerente da Secretaria Municipal de Agricultura Edielson Rodrigues e Kénia Resende
Cardoso, e o secretario municipal de Cultura, Turismo e Esportes, Leonardo Ridolfi. Além dos
gestores, o evento contou ainda com professores e alunos da Universidade Federal do Espirito Santo
(UFES) e com grupos tradicionais da cultura afro-brasileira, Caxambu do Horizonte e o grupo de
Capoeira.
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Fotografia 15 — Apresentacdo do Bate-Flecha em noite de certificagdo. Corrego do
Sossego, Guagui, 2018.

Fonte: Arquivos Programa do Programa de Extensao Jongos e Caxambus no ES (PROEX/UFES)

Na Fotografia 15, pode-se observar parte da estrutura do grupo de Bate-Flecha.
Centralizados na imagem, notamos dona Lena e seu Filho Moacir de Oliveira Barbosa
formando uma dupla de flecheiros, levando de encontro suas flechas; mais ao lado,
no canto esquerdo temos parte de integrantes da banda lira com seus instrumentos
de sopro; e ao fundo da foto, vemos Marciano de Oliveira como guia da corrente da

banda, com a bandeira vermelha com a imagem de S&o Sebastido.

A cultura do Bate-Flecha e banda lira possibilita desenvolver varias habilidades
artisticas e criativas em varios universos das artes manuais, musicais, danca etc. No
inicio, ao invés de bastbes de madeira, eram utilizadas espadas, uma simbologia a
Sao Sebastido, porém com os riscos de cortes elas foram substituidas, como nos
conta dona Lena: “Quando tudo comegou a gente tinha. S6 que ninguém gostava de
bater espada” (entrevista realizada em 30/04/2019). De acordo com as narrativas, as
flechas, representadas pelo bastdo de madeira, saudam a Sao Sebastido e aos
caboclos da mata e cumprem o papel de marcagao do ritmo do corpo na danca,

estabelecendo uma “fluéncia” na apresentagéo, conforme nos conta dona Lena:

Nesse momento que nds estamos cantando né, nodis tamo rodando, ai vocé
vai ter uma fluéncia, né, € uma fluéncia que vocé vai ter, € com esses
pauzinhos que ta ai (se referindo a imagem da foto). Ai do jeitinho que vocé
vai cantar, vocé vai bater. Eu sou um caboclo guerreiro, do martir séo
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Sebastido. Com a minha espada de guerra eu s6 vem na terra para os meus
erméaos. Quando vocé tem a marcha vocé vai atravessar, uma dela e uma de
ca. “Eu sou um caboclo guerreiro, do martir sdo Sebastido. Com a minha
espada de guerra eu s6 vem na terra para os meus ermaos”. Ai 0 que que
acontece, nés somos duas, eu vou td com dois pauzinhos aqui, a minha
companheira vai estar com dois pauzinhos aqui...eu vou encruzar essa
flecha...e bater com ela. (BARBOSA, Maria Helena. Entrevista realizada em
30/04/2019).

Durante os movimentos do corpo, Goltara (2014, p.120) afirma que suas cabecas
estdo sob influéncia da corrente espiritual, ndo estando totalmente tomados, mas
permanecendo conectadas de forma parcial. O corpo neste campo se apresenta como
meio de comunicagao e vivéncia na pratica do Bate-Flecha e reflete sua participagao
em construgdo identitaria: “o corpo é capaz de registrar, nele proprio, muitas
narrativas, através das diversas possibilidades de expressao, como a oralidade, a
escrita, o desenho, as brincadeiras e as celebragdes.” (NASCIMENTO, 2018, p. 84).

Desse modo, € um elemento fundamental na ligagdo com o mundo espiritual.

Dentro do conjunto de elementos estéticos e simbdlicos que compdem os grupos,
temos os instrumentos musicais usados pela banda, como sopro, pratos, bumbo e
surdo. A principio, os instrumentos eram feitos de forma manual como os de sopro
feito de goma de taquara. Marciano de Oliveira explica que por ndo terem recursos,
0s musicos faziam seus proprios instrumentos “[...] ai eles pegaram, diz que eles tinha
uma...assim fazia uma banda de musica de gomo taquara, aquela turma de crioulo
tocando naqueles canudos de bambu e dangando...” (OLIVEIRA, Entrevista realizada
em 30/04/2019), se lembra ele sorrindo pela situagcéo. Continua a frase afirmando que
a partir da banda o Bate-Flecha teria dado inicio na comunidade “[...] na época ele
num tinha, eles fizeram de bambu. Ai pegou eles mudificaram, invés de tocar pra
dancar, ja foi pro Bate-Flecha, ai mudou pro Bate-Flecha.” (OLIVEIRA. Entrevista
realizada em 30/04/2019).

Com o passar do tempo houve diversas transformag¢des em relagdo aos instrumentos,
os integrantes do grupo desenvolveram formas de criar seus préprios instrumentos

em lata; e atualmente eles ja sdo comprados direto nas lojas, como a Fotografia 16.
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Fotografia 16 — Instrumento de sopro utilizado pela banda Lira. Cérrego do Sossego,
Guacui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Segundo Marciano de Oliveira, com o tempo eles foram sendo recriados pela
comunidade em fungao de sua interagdo com a histéria. Um dos responsaveis teria

sido seu primo mais velho, Arquimino, do qual se orgulha pela expertise:

Esse primo meu era uma pessoa muito inteligente, sabe? Ai comecgou a fazer
os instrumen...mandar fazer de lata, sordava lata, fazia aqueles instrumentos
pra soprar, e depds comegou a comprar os instrumentos, que até la na casa
dela ainda tem um baixo, antigo. Foi comprando aqueles instrumentos e foi
treinando as pessoas...quando comegou eu deveria ter uns 8 ou 9 anos...ai
comegou a fazer aquela banda de musica, ai ja comegaram o Bate-Flecha e
passou a participar com as outras pessoas que fazia oragao uniu com eles, ai
foi rezar. (OLIVEIRA, Marciano. Entrevista realizada em 30/04/2019)

A partir dos relatos, é possivel dizer que o Bate-flecha e a Casa de Oracado tenham
surgido em periodos proximos, uma vez que ambas as origens estao relacionadas as
transformacgdes musicais ocorridas da comunidade. Hoje eles constituem o patriménio
cultural da comunidade, auxiliando na preservacdo da memoéria, atuando como meios
pelos quais 0s grupos sociais se representam, e € por meio do qual os grupos
elaboram sua identidade e produzem sua territorialidade, tornando-se assim um bem
cultural da comunidade, que ganha forga com a transmissao dos saberes passados

de pais para filhos, que tem no Bate-Flecha uma referéncia cultural.
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Segundo Oliveira (2019, p. 35), os descendentes de africanos foram aos poucos
dinamizando sua vida social por meio da transmisséo de saberes para a nova geragao,
desenvolvida por intermédio das narrativas miticas e de suas festividades. Por fim, os
grupos desenvolvem praticas culturais de resisténcia e reproducao de seus modos de
vida e na consolidagao de seu territério, recorrendo ao resgate e a manutencao da

memoria ancestral.

Para Gomes e Munanga (2004, p. 40), recontar a historia do povo negro e suas
tradicbes, € uma forma de compreensdo do passado que para muitos de nds
permanece desconhecido, afirmando que: “Este passado € o modo como foi
construido interfere e interferira em nossas crengas e nas formas de insergcao e
vivéncia do mundo atual, seja enquanto negros, brancos e indigenas brasileiros.”
(GOMES; MUNANGA, 2004, p. 140).
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CAPITULO I

3 MEMORIA E TERRITORIALIDADE: JORNADA DOS SABERES

Maurice Halbwachs, sociologo francés em dialogo a respeito da memoaria coletiva e
do espaco (1990, p. 133), enfatiza que individuos membros de um grupo permanecem
unidos em determinado espaco por meio da conservacao de lembrancgas afetivas e de
relagdes estabelecidas por elementos de seu passado, transformando esse espaco,

ao mesmo tempo em que se adaptam as coisas/modo de vida que a ele resistem.

O lugar ocupado por um grupo ndo é como um quadro negro sobre o qual
escrevemos, depois apagamos 0s numeros e figuras. Como a imagem do
quadro evocaria aquilo que nele tragamos, ja que o quadro é indiferente aos
signos, e como, sobre um mesmo quadro, poderemos produzir todas as
figuras que se quiser? Nao. Todavia, o lugar recebeu a marca do grupo, e
vice-versa. Entao, todas as agdes do grupo podem ser traduzidas em termos
espaciais, e o lugar ocupado por ele € somente a reuniao de todos os termos.
Cada aspecto, cada detalhe desse lugar em si mesmo tem um sentido que é
inteligivel apenas para os membros do grupo, porque todas as partes do
espago que ele ocupou correspondem ao outro tanto de aspectos diferentes
da estrutura e da vida de sua sociedade, ao menos naquilo que nele ha de
mais estavel. (HALBWACHS, 1990, p. 133).

Deste modo, é possivel afirmar que o fortalecimento da cultura de comunidades
tradicionais ocorre por meio dos diversos aspectos da sua estrutura de vida como o
conjunto de praticas e saberes que envolvem: conhecimentos sociais, religiosos, e
cultivo da terra, que séo resultados dessa experiéncia da comunidade com seus
ancestrais. Eles ocupam seus territérios e usam de seus recursos naturais como
condigao para sua continuidade, o que para Halbawachs (1990, p. 143) faz com que
a transmissao desses saberes gere um sentimento de pertencimento com o lugar
onde vivem, fazendo com que a memodria coletiva esteja sempre interligada ao quadro

espacial.

Com um modo de vida baseado na lavoura, a Familia dos Eufrasios maneja o espago
onde vive por meio do trabalho coletivo, obtendo relagées de compadrio e grupos de
vizinhanga relevantes, estabelecidos a partir desta estrutura para a manutengao do
territorio. De acordo com Oliveira e Rodrigues (2016d, p. 166), esse modo de vida
comunitario estabelecido entre os descendentes de negros escravizados € do tempo
da escravidao e possibilitou na época, como possibilita agora, o enfrentamento de

adversidades. Eles afirmam:

Nesse processo de construgdo da organizagao social, a partir de suas
capacidades criativas de codigos de comunicagao e de conduta, narrativas
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miticas e rituais, esses descendentes de africanos foram, aos poucos,
dinamizando sua vida social. Em coletividade, eles foram desenvolvendo os
processos de transmissdo de saberes para as novas geragdes que, desde
entdo, vém se socializando a partir de referéncias culturais transmitidas pelas
geracoes precedentes. (OLIVEIRA; RODRIGUES, 2016d, p. 159)

Transmissao cultural essa que se da nesse espaco de uso coletivo, o que faz com que
0 vejamos nao apenas como espaco fisico delimitador de fronteiras, mas também
como um universo simbdlico onde se compartilham vivéncias e experiéncias, como

um espaco politico de relagbes que se estabelecem com os grupos que ali vivem:

O territorio ndo é apenas a terra como base fisica e/ou geografica, mas
também os bens e tradi¢cdes culturais que as comunidades (que vivem nele e
dele) herdam, recriam e transmitem para as novas geragdes, demarcando,
assim, o espago, e transformando-o em territério. (OLIVEIRA; RODRIGUES,
2016d, p. 166).

Sobre este espaco simbdlico, os antropdlogos Maria de Lourdes Bandeira (1991, p. 8)
e Alfredo Wagner Almeida (2008, p. 29) acrescentam em suas reflexbes sobre a
identidade étnica e territorialidade negras remanescentes que a territorialidade negra
existe de acordo com o que cada grupo constitui: valores, crengas, praticas culturais;
ela seria “um fator identificacado, defesa e forca” como afirma Almeida (2008, p. 29),
nao tendo necessariamente relagcdo com a posse fisica de um espago por uma
pessoa, ela estaria estritamente ligada aos lagos criados por sujeitos organizados

etnicamente, um grupo enquanto “sujeito coletivo”.

O controle sobre a terra se faz grupalmente sendo exercido pela coletividade
que define sua territorialidade com base em limites étnicos fundados na
afiliagdo por parentesco, coparticipagao de valores, de praticas culturais e
principalmente da circunstancia especifica de solidariedade e reciprocidade
desenvolvidas no enfrentamento da situagdo de alteridade proposta pelos
brancos.

A territorialidade das comunidades negras é referida na identidade étnica de
cada grupo que as constitui. A posse da terra, independentemente das suas
origens patrimoniais, se efetiva pelas comunidades negras enquanto sujeito
coletivo configurado como grupo étnico. A apropriagédo coletiva é feita por
negros organizados etnicamente como sujeito social. Nao se trata, portanto,
de posse de negros enquanto pessoas fisicas. (BANDEIRA, 1991, p. 8)

Sendo assim, o autoconhecimento deste grupo dos processos sociais de
pertencimento coletivo de suas terras, suas potencialidades, proporciona o resgate e
a constituicdo dos direitos de seu territorio e de sua cultura; e estdo presentes em
diversas formas incluindo o reconhecimento de registros significativos de memoria,
como a da Fotografia 17, em que dona Lena aparece com retrato antigo em maos

revelando sujeitos agrupados em um momento de festividade religiosa na
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comunidade. Sobre o retrato ela faz questdo de frisar que as pessoas que ali
aparecem reunidas sdao membros de sua familia que viveram neste mesmo espaco

hoje ocupado por ela.

Fotografia 17 — Maria Helena Barbosa Oliveira. Corrego do Sossego. Guagui, 2021.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.

Os saberes tradicionais vivenciados e transmitidos pelos Eufrasios podem ser vistos
na maneira de ensinar, de promover trocas, de olhar e de criar, que inclui um sistema
de cultivo da terra, como a producéo, a colheita e consumo de produtos; que promove
nao apenas a segurancga alimentar deste grupo, como também garante uma produgao
de subsisténcia por meio principalmente da agricultura familiar®®, conforme a
Fotografia 18, de produgdo da farinha de mandioca*® destina a venda, um dos

produtos comercializados pelo grupo.

48 Com base na Lei 11.326, de 24 de julho de 2016, a agricultura familiar € um sistema de produgéo
agricola classificado a partir da produgédo por pequenos proprietarios rurais, que incluem povos
indigenas, pescadores e remanescentes de quilombo que se estruturam com base da mao de obra
essencialmente familiar. A Lei estabelece conceitos e instrumentos para criagdo de politicas publicas
direcionados a este sistema. Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2004-
2006/2006/1ei/111326.htm. Acesso em: 19 de jan. 2021.

49 Uma parte da produgéo da Familia dos Eufrasios é destinado a Alimentagéo Escolar promovida por
meio do Programa Nacional de Alimentagado Escolar (PNAE), Lei n° 11.947/2009 do Governo Federal,
Art., 14, que determina que 30% do alimento seja adquirido diretamente da agricultura familiar e do
empreendedor familiar rural. O Programa prevé alimentagao escolar e agdes de educagao alimentar e
nutricional a estudantes de todas as etapas da educagéao basica publica; a outra parte é reservada a
venda na prépria comunidade, que recebe constantemente a visita de grupos de turistas que visitam a
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Fotografia 18 — Farinha de Mandioca produzida pela Familia dos Eufrasios. Cérrego
do Sossego, Guagui, 2021.

Fonte: Arquivos da autora.
Nota: Autora Magna Aparecida.

De acordo com Oliveira (2016¢, p. 195), historicamente, povos africanos de lingua
bantu j& utilizavam o termo quilombo em Africa para se referirem a diferentes formas
de organizagdo social que mantinham em comum um dominio nas formas de
produgdo, adquiridos por meio dos saberes herdados e transmitidos de seus
ancestrais. Vindo para o Brasil por meio do trafico de negros escravizados,
aparentemente estes trouxeram esse mesmo tipo de estrutura, que se tornou parte
das caracteristicas fundamentais, hoje no reconhecimento cultural das comunidades

de remanescentes de quilombo.

3.1 O SISTEMA ALIMENTAR COMO BEM CULTURAL

O habito alimentar da familia dos Eufrasios esta ligado a outras diversas praticas
culturais herdadas por seus ancestrais, que perpassam outros tantos saberes

expressados pelo grupo. O trabalho na lavoura, como eles se referem, e a

regido para pratica de esportes de natureza. Para mais informacgdes a respeito do PNAE e da compra
por meio da Agricultura Familiar, acesse: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/ ato2007-
2010/2009/1€i/111947.htm. Acesso em: 20 jan. 2020.
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transformacao dos alimentos estdo nao sé ligados a produgao diversificada dos
produtos cultivados, como também guardam um importante significado relacionado a
identidade do grupo e a histéria cultural do pais, podendo ser analisado, portanto,

como um patrimdnio cultural.

A transmissao dos saberes tradicionais, relacionados aos modos de se viver e aos
modos de se fazer, que envolve atividades de campo, desde o cultivo a producao de
alimentos, teve novas repercussdes a partir de 2010, apds o “Sistema Agricola
Tradicional do Rio Negro™° (SAT-RN) ser registrado como patriménio cultural imaterial
brasileiro, abrindo caminhos para novos estudos e analises para o registro de outros
bens culturais nesta categoria. Esta nova analise vista a partir de “sistema agricola
tradicional™’, de acordo com Lucia Hussak Velthem e Laure Emperaire (2016) é
importante para compreender a relagado simbdlica destes com a vida dos sujeitos, e

nao apenas seu uso funcional.

Passar da nocao de agricultura a de sistema agricola significa colocar em
evidéncia interagdes deste campo de atividade com outros dominios da vida
social, cultural e material e ndo se limitar a vertente funcional de seus
componentes. (EMPERAIRE; VELTHEM, 2016, p. 63).

De acordo com Iphan (2010), o “Sistema Agricola Tradicional” esta ainda ligado ao
uso coletivo das terras e ao acesso as plantas cultivadas, havendo articulacdes dos
sujeitos que promovem trocas essenciais para o cultivo, como o sistema agricola da
familia dos Eufrasios, em que observamos uma circulacdo de saberes entre as
técnicas, os ritos e as comidas tradicionais, além de praticas associadas que

envolvem espagos manejados.

A expressao sistema, utilizada no titulo (referindo-se ao titulo do dossié),
evidencia a interdependéncia desses dominios de formas de fazer. Trata-se
de registrar uma diversidade de processos que envolvem varias escalas
ecoldgicas, bioldgicas, socioculturais e temporais, que atravessam dominios
da vida material, social e econbmica, que tém fungbes simbdlicas e

% Em 5 de novembro de 2010, o Sistema Agricola Tradicional do Rio Negro foi reconhecido como
patriménio cultural imaterial brasileiro por reunir importantes saberes, praticas, representacées, objetos,
espacos e regimes de apropriacdo e de circulagao. O registro foi instituto a partir do Decreto 3.551/2000
e foi inscrito do Livro de Registro de Saberes. Mais informagdes estdo disponiveis em:
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Dossie_de_registro-
O_Sistema_Agricola_Tradicional_do_Rio_Negro.pdf. Acesso em: 25 maio 2021.

51 “Entende-se por Sistema Agricola Tradicional o complexo de dimensdes cosmoldgicas, culturais e
técnicas que abrangem as praticas relacionadas as atividades de agricultura, a sociabilidade e a
alimentacédo”, (IPHAN, 2010, p.13). Disponivel: http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/dossi-
e 19 sistema_agricola__web  12jul19.pdf. Acesso em: 20 maio 2021.
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produtivas, que repousa sobre ecossistemas, plantas, conceitos e saberes,
normas sociais e que suprem necessidades bioldgicas. (IPHAN, 2010, p. 9).

Vivian Braga (2004) descreve que os estudos da antropologia da alimentagéo e a
nogdo de cultura alimentar, analise feita antes do registro do sistema agricola,
destacam a diferenga entre os termos alimento e comida com base em uma
contribuicdo de valores individual. Sua analise sobre os termos € feita de forma

desassociada a outros contextos, o que acaba por anular seu processo simbdlico.

Alimento é algo universal e geral. Algo que diz respeito a todos os seres
humanos: amigos ou inimigos, gente de perto e de longe, da rua ou de casa,
do céu e da terra. Mas a comida é algo que define um dominio e pde as coisas
em foco. Assim, a comida é correspondente ao famoso e antigo de-comer,
expressdo equivalente a refeicdo, como de resto € a palavra comida. Por
outro lado, comida se refere a algo costumeiro e sadio, alguma coisa que
ajuda a estabelecer uma identidade, definindo, por isso mesmo, um grupo,
classe ou pessoa. (DA MATTA apud BRAGA, 2004, p. 22).

Apesar de Braga reconhecer a relevancia dos saberes tradicionais que envolvem o
preparo e a simbologia das comidas, estudos realizados pelo antropologo, um dos
maiores especialistas sobre o patriménio cultural no pais, José Reginaldo dos Santos
Gongalves (2005, 2000), apontam a importancia de uma analise desses elementos de
forma nao desassociada de seu contexto. Ele nos leva a refletir: “O que seria o kula
sem os colares, braceletes, sem as canoas e todo o conjunto de técnicas necessarias
a sua construcao e ao seu uso?” (GONCALVES, 2005, p. 22). E aponta um caminho
itinerante para analise de bens culturais, que permite, ao mesmo tempo, evidenciar o
processo e nao apenas um unico elemento enquanto valor patrimonial, afirmando que
seus tragos culturais existem na medida em que fazem parte desse sistema os quais
0s conectam aos significados e linguagem utilizados pelos grupos sociais, que 0s
legitimam enquanto um patriménio cultural, nas palavras do autor, patriménios
culturais analisados enquanto “fatos sociais totais” (GONCALVES, 2002, 2004, 2005).

Tenho sublinhado ainda que os “patriménios culturais” seriam entendidos
mais adequadamente se situados como elementos mediadores entre
diversos dominios social e simbolicamente construidos, estabelecendo
pontes e cercas entre categorias cruciais, tais como passado e presente,
deuses e homens, mortos e vivos, nacionais e estrangeiros, ricos e pobres
etc. Nesse sentido, tenho sugerido a possibilidade de pensar o patrimonio em
termos etnograficos, analisando-o como um “fato social total” (GONCALVES,
2005, p. 16).
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Para compreensao desses elementos, Gongalves (2000) faz uma analise dos
alimentos a partir das pesquisas etnogréficas feitas pelo folclorista Luis da Camara
Cascudo, a quem o autor considera o mais conhecido e popular entre os folcloristas.
A tematica dos alimentos aparece com muita frequéncia nas narrativas de Cascudo,
sendo destacada veementemente em seu uso cotidiano, em festas, religides etc.,
tornando-a uma referéncia entre os pesquisadores neste campo. Sob a perspectiva
de Cascudo, Gongalves afirma ser possivel enxergar o alimento como um elemento
que faz parte de um sistema no qual desempenha diversas fungdes, entre as quais
esta seu uso para expressar e celebrar diferentes espécies. Rebatendo deste modo
seu uso sob a perspectiva apenas funcional, para atender as necessidades bioldgicas

do corpo, a “fome”.

Um sistema alimentar funciona ndo exclusivamente para satisfazer essas
necessidades, mas para expressar um paladar cultural e historicamente
formado. Como uma necessidade natural, a fome vem a ser satisfeita por
qualquer tipo de alimento, do mesmo modo que a sede é satisfeita pela agua.
Mas o paladar esta associado a modalidades distintas de comidas e bebidas.
Mais que isso, esta associado a formas especificas e particulares de
preparagao, apresentacdo e consumo. Por intermédio do paladar, os
individuos e grupos distinguem-se, opdem-se a outros individuos e grupos.
Por essa razdo, o paladar situa-se no centro mesmo das identidades
individuais e coletivas. (GONCALVES, 2000, p. 44).

Para Gongalves (2000), o sistema alimentar encontrado nos estudos de Cascudo
aponta que o alimento isolado pode mesmo ser entendido como algo relacionado a
gquestdes bioldgicas, mas é praticamente impossivel de se encontrar isolado, pois ele
esta frequentemente ligado a um sistema de relagdes sociais e simbdlicas, visto em
seu conjunto de fungdes, tornando-o algo maior. Esse sistema de relagdes esta
vinculado a algo cultural e que envolve a preferéncia pelo alimento, sua preparacgao,
0 consumo, entre outras condicdes, que sao constantemente encontrados em “festas,
religides, medicinais populares, provérbios, narrativas e relagbes magico-religiosas,
com os morros etc.” (GONCALVES, 2000, p. 43), integrando categorias que iremos
discutir mais a frente, como “comida e refei¢ao”. Ele prossegue: “[...] Diz Cascudo
(1983 [1963]: 26-7): ‘A escolha de nossos alimentos diarios esta intimamente ligada a
um complexo cultural inflexivel. O nosso menu esta sujeito a fronteiras

intransponiveis, riscadas pelo costume de milénios’.” (GONCALVES, 2000, p. 43)
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As analises feitas por Gongalves reforgam a concepgao do sistema agricola tradicional
sob a perspectiva de um patriménio cultural, abordadas pelo IPHAN (2010), que da
énfase ndo s6 ao processo de criagdo dos géneros alimenticios, mas também das
relagdes construidas a partir dele, de forma a abarcar o conjunto de saberes, fazeres
e outras manifestagdes associadas que envolvem o espacgo de cultivo, os alimentos
produzidos na lavoura, a comida criada a partir dos produtos agricolas e as formas de

se alimentar.

O valor identitario e historico atribuido pelos sujeitos a este conjunto de saberes no
qual identificamos como referéncia cultural®?, permitindo-nos considerar, sobretudo
para este grupo, a importancia nao so6 histérica e da memdéria ancestral, mas também
uma preocupacao social e econdmica dentro desta dimensdo simbdlica. Nesta
perspectiva, Fonseca (2006, p. 87) afirma que a preservagao desses elementos de
referéncias culturais € um direito dos sujeitos, pois tais referéncias configuram sua
identidade, e suas acbes estao relacionadas a memoria coletiva e aos modos de fazer

e viver do grupo.

Atentos a esses direitos e a manutencgao de sua cultura por intermédio da transmissao
dos saberes, recentemente por meio da Associagdo Rural Corrego do Sossego®,
coordenada pelo filho mais velho de dona Lena, Marciano Oliveira Barbosa 38 anos,
nascido em 16 de janeiro de 1985, a familia dos Eufrasios participou da selecédo de
edital de valorizacao da diversidade cultural capixaba, com fomento para execugao do
projeto de titulo: “Resgate e Valorizagao da Arte Culinaria da Comunidade Quilombola
do Cérrego do Sossego”, sendo contemplada por meio de projetos da Secretaria de
Estado da Cultura (SECULT/ES) e do Fundo de Cultura do Estado do Espirito Santo
(FUNCULTURA)>4, n° 016/2019.

52 O conceito de referéncia cultural aqui entendida como bens ou praticas culturais de valor e sentido
atribuidos pelos sujeitos que os detém, como afirma Fonseca (2006, p. 86).

53 Associagdo Rural Cérrego do Sossego surgiu em 2019, por meio da unido de 10 familias da
comunidade, com objetivo de garantir a ocupagéo e permanéncia em suas terras. No mesmo ano, o
estatuto da Associacdo foi alterado para atender as novas demandas da comunidade enquanto
comunidade autodeclarada e reconhecida no ano de 2018 pela Fundag¢ao Cultural Palmares como
remanescentes de quilombo.

5 0O Fundo de Cultura do Estado do Espirito Santo (FUNCULTURA) (Lei Complementar n° 458 de
21/10/2008) é uma forma de apoio a agentes culturais e artistas, como maneira de incentivar a
formacao e produgao de servicos e com base nos conhecimentos, criatividade e o capital intelectual. A
forma de acesso ao fundo é através de editais publicos anuais, que permitem a realizagao de projetos
culturais de interesse publico e de impacto social. Para mais informagbes acesse
https://secult.es.gov.br/funcultura-2. Acesso em: 20 jan. 2020.
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Fotografia 19 — Construgao do Moinho de fuba. Cérrego do Sossego, Guagui, 2021.

Fad. Wy “

Fonte: Facebook da Associagdo Rural Cérrego do Sossego. Disponivel em:
https://www.facebook.com/search/top?g=comunidade%20quilombola%20d0%20¢c%C3%B3rrego%20
do%20sossego . Acesso em: 15 mar. 2021.

Nota: Autor Desconhecido.

O projeto permitiu a compra de um moinho para produgao de fuba e a construgao do
espaco para abriga-lo. Na Fotografia 19 é possivel observar membros da Familia dos
Eufrasios no processo de construgado do espago. Como contrapartida, a Associacao
ofereceu oficina de culinaria na comunidade, que ocorreu entre os dias 24 e 27 de
maio de 2021, da qual sera produzida uma cartilha com receitas tradicionais do grupo.
De acordo com descrito no projeto, a oficina enseja a preservagcéo de praticas e
saberes ligados a alimentagao, tanto a culinaria quanto a agricultura, por meio do
registro de receitas e pratos tradicionais do grupo. A expectativa &€ que esta agéo
contribua para difusao dos valores e saberes da comunidade, fortalecendo ainda mais
suas tradi¢oes.

De acordo com o Instituto Capixaba de Pesquisa, Assisténcia Técnica e Extensao

Rural (Incaper)®®, a comunidade Cdrrego do Sossego é uma das principais

55 O Instituto Capixaba de Pesquisa, Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (Incaper) € uma autarquia
vinculada a Secretaria de Estado da Agricultura, Abastecimento, Aquicultura e Pesca (Seag) e é
responsavel pelos servicos de pesquisa aplicada, assisténcia técnica e extensao rural no dmbito do
Estado do Espirito Santo. Para mais informagdes acesse: https://incaper.es.gov.br/quem-somos.
Acesso em: 20 jan. 2021.
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comunidades tradicionais do municipio de Guacgui. Dados divulgados pela Instituicao
mostram que em 2019 a comunidade era constituida por 20 familias de agricultores,
tendo elas uma renda per capita de até 2 salarios-minimos, sendo parte das rendas
vindas de programas do Governo Federal, como Bolsa Familia e Programa Nacional
de Crédito Fundiario (INCAPER, 2020, p. 25).

Com base nesses dados, verifica-se 0 necessario apoio ao desenvolvimento produtivo
local e autonomia econdémica, baseado na identidade cultural e nos recursos naturais
presentes no territério, visando a sustentabilidade econémica, social e cultural, desta

comunidade, preservando assim seus tragos culturais.

Preservar tragos de sua cultura é também, hoje sabemos, uma demonstragéo
de poder. Pois sdo os poderosos que nao s6 conseguem preservar as marcas
de sua identidade como, muitas vezes, chegam até a se apropriar de
referéncias de outros grupos (no caso do Brasil, de indio e negros)

ressemantizando-as Na sua interpretacdo. Isso quando nao recorrem
simplesmente a destruicao dos vestigios da cultura daqueles que desejam
submeter. E do lugar da hegemonia que se constroem representagdes de
uma “identidade nacional’. (FONSECA, 2006, p. 89).

Deste modo, os saberes relacionados a producao de alimentos na lavoura extrapolam
o cultivo e a colheita, integram as refeicdes os momentos sociais de interagao, de
realizar ritos e festividades, de dancar, de contar historias, de retribuir favores e honrar
compromissos, de estabelecer lagos de afinidade e afeto e de perpetuar seus saberes,
como nas celebragbdes do 13 de maio do Cérrego do Sossego e dos agrupamentos
caxambuzeiros, mencionados no capitulo anterior, onde a feijoada foi apontada como
comida tradicional servida aos visitantes nas festas do 13 de maio, e hoje € um
simbolo da cozinha afro-brasileira, tendo seu contexto histérico ligado ao periodo da
escravidao, conforme discutimos no Capitulo 1. Contudo, a feijoada ndo é a unica

comida tradicional ligada a este grupo, como veremos a seguir.

3.1.1 O uso social e simboélico dos alimentos

“Negra, pisa no pilao,

Pisa pra fazer xerém,

Pra fazer angu de milho

Que os negros s&o mais de cem.”

(CASCUDO, 2004, p. 225)
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Como vimos, o alimento possui diversas fungdes que integram seu cultivo, sua
escolha, sua transformacdo em produtos culinarios e comidas, bem como os
momentos de sociabilizagdo que ocorrem por intermédio das refeicbes. Deste modo,
milho, mandioca, feijdo, arroz, banana, laranja se tornaram dentro desse processo
alimentar itens de grande importancia simbdlica, fazendo parte ndo s6 da base de
sustentacao da Familia dos Eufrasios, mas também de seu cultural. Seu uso individual
ou coletivo transcende o simples ato de alimentar, ele constitui um entrelago social e
simbdlico que liga o passado e o presente em seu dia a dia, nos dias festivos e

religiosos.

Esses alimentos s&o hoje os principais produtos cultivados na lavoura do grupo, e sua
preferéncia por esse cultivo provavelmente esta relacionado ao seu consumo histérico
pelos negros escravizados. De acordo com Gongalves (2002), somos “escolhidos” por
um sistema culinario ja constituido social e culturalmente, que coloca em evidéncia a

importancia da fungao identitaria.

Outro aspecto ndo menos importante € a natureza dessa fungéo identitaria.
Ela é de natureza inconsciente. Desse modo, ndo escolhemos os alimentos
que nos vao representar coletivamente. Ndo se trata de uma escolha
consciente e proposital, como aquela que fazemos quando selecionamos um
prato num cardapio. Na verdade, ndo somos ndés que escolhemos os
alimentos; sdo os alimentos que nos escolhem. Isso porque, quando
escolhemos um determinado alimento, ja estamos operando dentro de um
dado ‘sistema culinario’ com seus principios e regras inconscientes. Somos,
alias, ja constituidos social e culturalmente por esse sistema. (GONCALVES,
2002, p. 9).

Esse sistema culinario segue uma base de analise muito parecida com o conceito de
Sistema Agricola Tradicional utilizado hoje pelo IPHAN e leva em consideragéo
aspectos historicos, técnicas e seus usos coletivos. O ponto inicial para compreender
esse sistema culinario € analisar seu contexto histérico na sociedade, e para isso
recorro aos estudos sobre a histéria da alimentagcdo no Brasil com respaldo nos
estudos de Cascudo (2004), os quais nos revelam a base alimentar dos negros
escravizados trazidos para o Brasil, afirmando a presenca dos mesmos alimentos
cultivados e consumidos hoje pela familia dos Eufrasios, no dia a dia da “dieta do
escravo” ou “comida de escravo’ (termos usados por Cascudo), tornando-os

fundamentais em sua sobrevivéncia.

A histéria da alimentagao no Brasil, conforme Cascudo (2004), revela que entre os
primeiros colonizadores portugueses acreditava-se na inferioridade desses alimentos,

qgue so6 poderiam servir de sustento a animais, indios e africanos escravizados trazidos
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ao Brasil. A base a qual ele se refere, conhecida também como “carapeta” ou “ragao
de escravo”, estaria ligada a classe social do sujeito, que ao serem aprisionados

tinham acesso apenas a esta comida que |he era oferecida, como ele mesmo afirma:

Os navios que iam comprar as peg¢as da Guiné levavam o fumo em rélo para
atroca e nos pordes bruacas e surrées de farinha para o sustento dos futuros
escravos embarcados. Antes de pisar terra do Brasil vinha comendo
mandioca. Ndo apenas a farinha era fornecida nos barcos negreiros como
bem antes; desde que o escravo fosse adquirido recebia o “carapetal”, saco
com a farinha de mandioca, aipim, milho fresco ou assado, a dieta da
escravidao nas longas marchas, de presidio em presidio, até a pancada do
mar na enseada de Cabinda, portos do rio Zaire, praias do Congo ou na velha
e senhorial Luanda. (CASCUDO, 2004. p. 95)

Cascudo (2004) revela que, dentre as diversas atividades fisicas desgastantes
impostas aos negros escravizados, a comida oferecida, na qual ele acredita que por
l6gica fosse construida de modo a suprir a forca e energia para garantir a
produtividade de cada atividade, na verdade se tratava de uma unica base alimentar

a todos, independentemente do esforgo que se fizesse na funcdo desempenhada.

A impresséo légica é que o escravo teve alimentagéo relacionada com sua
atividade essencial. Escravos dos engenhos de acgucar, escravos das
fazendas de gado, escravos da mineracao, escravos dos cafezais, escravos
urbanos, nao deviam ter a mesma dieta. Variavam os produtos, e cada
profissao teria horario caracteristico para alimentar-se. Tal ndo se verificou.
A base era idéntica, e apenas a incidéncia de alguma carne ou pescado para
dar gosto distinguia os regimes. (CASCUDO, 2004, p. 221).

Dentre os alimentos citados por Cascudo, presentes na base da alimentagao dos
escravizados, destaco a mandioca e o milho por serem hoje alimentos de grande
importancia social e econbmica para a Familia dos Eufrasios. Esses alimentos
também foram retratados nas telas do jovem pintor e desenhista holandés Albert

Eckhout®®, que desembarcou no Brasil com a comitiva de artistas e homens da ciéncia

56 Albert Albert van der Eckhout (Groningen, Holanda, ca.1610 - idem, ca.1666), a servico do conde
Mauricio de Nassau (1604-1679), governador-geral do Brasil holandés, viaja para o Brasil, onde
permanece por sete anos (1637-1644). No periodo em que esteve no Nordeste brasileiro desenvolve
intensa atividade como documentarista da fauna e da flora e como pintor de figuras humanas. A estada
no Brasil é considerada sua principal fase. Nesse periodo, produz cerca de 400 desenhos e esbogos a
dleo, tonando-se conhecido principalmente pelo conjunto de 21 telas a 6leo sobre nativos brasileiros.
Tal conjunto é constituido pelos quatro pares de retratos etnograficos dos habitantes do Brasil no século
XVIl - Homem Tapuia (1643) € Mulher Tapuia (1641); Homem Tupi (1643) € Mulher Tupi (1641); Homem
Mulato (s.d) € Mulher Mameluca (1641) e Homem Negro € Mulher Negra, ambos de 1641 — uma série de
12 naturezas-mortas com frutas e vegetais tropicais ou cultivados em solo brasileiro (todas sem
indicacao de data) e o grande painel “Danga dos Tapuias” (s.d.), por doagédo de Nassau ao Rei Frederik
Il da Dinamarca, em 1654. As obras pertencem atualmente ao Nationalmuseet [Museu Nacional da
Dinamarca] em Copenhague. Disponivel em: http://enciclopedia.itaucultural.org.br/pessoa10299/albert-
eckhout. Acesso em: 20 jun. 2021.
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do principe Mauricio de Nassau durante a ocupacgao holandesa em Pernambuco entre
1637 e 1644, destacando assim a popularidade desses alimentos ja naquele periodo,

como mostra a Fotografia 20.

Fotografia 20 — Natureza-morta com Mandioca (1640) a esquerda. A direita Mulher
Africana, Brasil 1641. 6leo sobre tela. Albert Eckhout. 267.00 cm x 178.00 cm.
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Fonte: ENCICLOPEDIA Itad Cultural de Arte e Culturas Brasileiras. Disponivel em:
http://enciclopedia.itaucultural.org.br/obra24488/mulher-africana. Acesso em: 20 jun. 2021.

A importancia da mandioca a fez ser considerada por Cascudo (2006) como “rainha
do Brasil”, e recentemente, em 2016, a Organizagcado das Nag¢des Unidas (ONU) a
declarou como alimento do século XXI devido seu grande potencial nutricional®’.
Todos esses beneficios e qualidades fizeram com que a concepgao desses alimentos
inferiores fosse sendo transformada, ganhando fama no pais, passando a cada dia

mais a fazer parte das refeicbes dos brasileiros.

A partir do milho e da mandioca diversas comidas surgiram na culinaria brasileira. Os
estudos de Cascudo relatam o registro da preparagéao de comidas derivadas do milho,

como o Fuba, consumidos por negros escravizados em 1817.

Saint-Hilaire (25, 1) estudando a populagcao de Minas Gerais, registrava em
1817: - "11: fazendo cozer o fuba na agua, sem acrescentar sal, que se faz
essa espécie de polenta grosseira que se chama angu, e constitui o principal
alimento dos escravos." (SAINT-HILAIRE apud CASCUDO, 2004 p. 223).

57 Para mais informagbes acesse: https://www.embrapa.br/busca-de-noticias/-/noticia/26261461/dia-
de-campo-na-tv---mandioca-alimento-do-seculo-21. Acesso em: 20 jan. 2021.
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O francés Auguste de Saint-Hilaire, botanico e naturalista, realizou expedi¢ao aqui no
Espirito Santo em 1818, junto ao principe germanico Maximiliano de Wied-Neuwied,
realizando varios registros civilizatorios (NASCIMENTO, 2018, p. 9). Essa
transformacao dos alimentos e seu uso no preparo de comidas fazem parte do que
Gongalves (2002, p. 9) descreve como uma estrutura do Sistema culinario, conceito
que ele afirma ter sido abordado por Mahias, em 1991. A estrutura como veremos a
seqguir perpassa por saberes culinarios, modos de apresentar e de servir, herdados
dentro das tradi¢gdes familiares, e pelos quais a familia dos Eufrasios € destaque
dentro e fora da comunidade.

Estrutura do sistema culinario (GONCALVES, 2002, p. 9):

a) Processos de obtencdo de alimentos (caga, pesca, coleta, agricultura, criagao,

troca ou comércio);

Selecdo de alimentos (sdlidos e liquidos, doces e salgados etc.);

Processos de preparagao (cozimento, fritura, temperos etc.);

Saberes culinarios;

Modos de apresentar e servir os alimentos (marcados pela formalidade ou pela

informalidade);

f) Técnicas corporais necessarias ao consumo de alimentos (maneiras a mesa);

g) ‘refeicdes’, isto €, situacdes sociais (quotidianas e rituais) em que se preparam,
exibem e consomem determinados alimentos;

h) Hierarquia das ‘refei¢coes’;

i) Quem oferece e quem recebe uma ‘refeicao’ (quotidiana ou ritual);

j) Classificagdo de comidas principais, complementares e sobremesas;

k) Equipamentos culinarios € como sao representados (espagos, mesas,
cadeiras, esteiras, talheres, panelas, pratos etc.);

l) Classificagéo do ‘paladar’;

m) Modos de se dispor dos restos alimentares; etc.

Com base nesta estrutura, € possivel destacar dentro da produgcdo empirica cultural e
ancestral de produtos e comidas da familia dos Eufrasios alguns dos elementos pelos

guais os momentos de refeicoes®® sdo sempre destaque neste grupo, momentos estes

58 Gongalves (2004), em sua andlise aos escritos de Cascudo, traz aquilo que chama de oposicao feita
pelo folclorista entre o ato social e cultural de comer e o igualmente ato de participar de uma refeigdo.
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que Gongalves (2004, p. 44) afirma, com base em Cascudo, estabelecerem uma
conectividade entre seres humanos, entre os quais destaca as entidades, os seres
vivos e mortos estruturando lagcos diversos. Estes elementos sdo: os saberes

culinarios, os espacos utilizados e os modos de apresentar e de servir os alimentos.

As refeicbes sdo necessariamente coletivas; sdo parte integrante de uma
totalidade cdsmica, natural, social e histérica. Comer, por sua vez, tende a
ser um algo fragmentario, casual, individualizado e eventualmente solitario.
As refeigbes estabelecem conexdes entre os seres humanos, entre estes e
as divindades, entre os vivos e os mortos etc. Comer, por outro lado, conecta
os seres humanos com suas necessidades individuais, passageiras e
eventuais. Uma refeicao envolve tanto relagbes no contexto doméstico
quanto situagdes altamente ritualizadas, cujos parceiros sao criaturas
distantes, como divindades, santos e mortos (GONCALVES, 2000, p. 26).

No contexto doméstico, o uso dos alimentos como a mandioca e o milho nos
momentos das refei¢cdes se destaca tanto em sua diversidade, do seu uso in natura,
quanto na transformacéao/beneficiamento desses em produtos, como: farinha, goma,
canjica, milho de pipoca, fuba etc.

Fotografia 21 — Produgao de Fuba. Cérrego do Sossego, Guagui, 2021.
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Fonte: Arquivo pessoal da autora.
Nota: Autora Magna Aparecida Oliveira Barbosa.

O preparo das comidas com os alimentos e produtos da lavoura da Familia dos

Eufrasios ganha um sabor especial feito pelas maos das mulheres da familia, que

De acordo com Gongalves, Cascudo afirma que a comida esta ligada ao apetite e ao paladar, estando
esse associado a um corpo culturalmente formado, enquanto a refeicdo esta ligada a uma forma de
comportamento organizado.
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normalmente assumem este lugar de preparo (sobre esses espagos ocupados por
mulheres e homens falarei mais adiante). Deste modo, o lugar da cozinha (espago de
preparo e espago onde sao realizadas as refei¢des) se tornou a area de principal
circulagao e vivéncias sociais deste grupo, principalmente da casa de dona Lena, que,
além de familiares e amigos, recebe constantemente a visita de turistas que procuram
a regiao para pratica de esportes de natureza. Assim, a casa de dona Lena se tornou
ponto obrigatério pelos visitantes para fazerem as refei¢des, como mostra a Fotografia
22.

Fotografia 22 — Grupo de visitante. Cérrego do Sossego, Guagui, 2019.
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Fonte: Facebook da Associacdo Rural Cérrego do Sossego. Disponivel em:
https://www.facebook.com/search/top?g=comunidade%20quilombola%20d0%20¢c%C3%B3rreqo%20
do%20sossego. Acesso em: 15 mar. 2021.

Nota: Autor Desconhecido.

Com cardapio variado e marcante, com comidas como mingau de fuba com couve,
frango caipira no mingau de fuba, angu doce, canjiquinha com pé e orelha de porco,
e uma variedade de sobremesas, como a famosa broa de melado com fuba, bolinho
de fuba com banana, doce de abdbora, doce de banana etc., a familia dos Eufrasios
vem cativando cada vez mais o movimento turistico na regido, garantindo assim mais

uma fonte de renda.

Receita

Broa de Fuba com melado
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assado na folha de bananeira

Ingredientes:

- 1 kg de fuba

- 1 xicara de leite

- 1 litro de melado

- 200 ml de leite

- 1 colher de manteiga ou duas colheres de 6leo
- 2 ovos

- 250 g de farinha de trigo

- 1 colher de fermento quimico em po

- Folha de bananeira higienizada

Modo de fazer: Misture todos os ingredientes, deixando o fermento quimico em pé por ultimo. Coloque
em uma forma forrada com folhas de bananeira higienizada e leve ao forno médio por 30 minutos.
Deixe esfriar e sirva.

Fonte: caderno de receitas dona Lena.

Receitas como esta estao inclusas ndo s6 no consumo diario e de comercializacao,
como também estdo presentes nas refeicbes festivas e em rituais religiosos

relacionadas com a memoria de seus ancestrais.

3.1.2 Sexta-Feira Santa

Por meio dos alimentos, compreendemos que individuos e coletividades
estabeleceram ao longo do tempo conexdes de natureza social e cultural. A
alimentacgao, portanto, ndo é apenas uma fonte de nutrientes destinada a suprir as
necessidades bioldgicas do corpo, ela compreende uma extensao imensa e diversa
de significados e elementos simbdlicos presentes nas relagdes sociais do dia a dia,

nas festividades e em rituais religiosos, como os do tempo da quaresma.

Nesta perspectiva, observei que os lagos culturais que cercam esse periodo
evidenciam crengas e valores que sdo anualmente vividos e transmitidos entre as
geragodes pela Familia dos Eufrasios, podendo ser identificados como representagao
de uma identidade ou de uma memodria coletiva. Para Gongalves, essa representacao,

sobretudo da nogéo de patrimdnio intangivel, constréi e forma pessoas.

Afinal, os seres humanos usam seus simbolos sobretudo para “agir’ e ndo
somente para se “comunicar’. O patrimbénio € usado nido apenas para
simbolizar, representar ou comunicar: ele é bom para agir. Ele faz a mediagédo
sensivel entre seres humanos e divindades, entre mortos e vivos, passado e
presente, entre 0 céu e a terra, ente outras oposi¢cdes. Nao existe apenas
para representar ideias e valores abstratos e para ser contemplado. Ele, de
certo modo, constroi, forma as pessoas. (Gongalves, 2004. P. 5)
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Dentro deste ciclo quaresmal, destaca-se a “Semana Santa”, ou “Semana das Dores”,
como se refere dona Lena. Este periodo recorda os ultimos passos de Jesus Cristo
antes de ser morto, incluindo a “Santa Ceia do Senhor”, com rito de “lava pés”
celebrado na quinta-feira, e a “Sexta-Feira Santa™®, dia que simboliza a morte de
Jesus Cristo na cruz. E um periodo de profundo respeito entre os cristdos catolicos,
ela traz uma reflexdo sobre a morte de Cristo, considerada um ato de amor e salvagao

a0 seu povo.

O ritual religioso possui um conjunto de significados particulares que seguem uma
temporalidade histérica, dos quais muitos envolvem a alimentagdo. Assim, os
alimentos tornam-se elementos simbdlicos por meio da peniténcia e da celebracdo. A
peniténcia é um ato de rendi¢cdo, que se da por meio de uma troca com uma entidade
ou um Deus. Ela consiste na abstinéncia ao consumo de alimentos como a carne
vermelha e o frango, simbolizagdo do derramamento de sangue durante o sacrificio

de Jesus Cristo, como narra dona Lena.

Os 40 dias vem assim ja, Jesus ja esta passando por um sofrimento, € um
tempo pra gente manter em jejum é as tercas-feiras, sextas-feiras, assim
como os catolicos também faz, né. Nado comerem carne, e a gente nao
arrumar confusao com o outro e a gente manter mais em oracao, porque foi
nesse tempo que Jesus sofreu um grande, uma grande perseguigéo. E vocé
sabe que apds de tudo isto, ele foi morto, pregado na cruz, ele foi crucificado,
né, ele foi, recebeu uma grande coroa de espinho. E entédo por esse sangue
que Jesus correu na cruz, ele dizia pra nds, que € por esse sangue que a
gente ndo deveria comer a carne na semana das dores, na semana da
paixdo. (BARBOSA, Maria Helena. Entrevista, julho de 2021)

Com algumas similaridades ao calendario catdlico do tempo quaresmal, este periodo
na Casa de Oracédo Nossa Senhora da Guia esta relacionado a luta contra o mal e ao
respeito pela morte e ressurreicdo de Cristo. A familia dos Eufrasios, como membros
da Casa de Oragao, manifesta nesse dia as tradigbes religiosas herdadas por meio
dos ensinamentos deixados pelos mais velhos de sua familia. De acordo com dona

Lena, este € um momento de resguardo.

A gente faz uma simbolizag&o, assim como os catdlicos também né, faz essa
simbolizacdo de resguardar o tempo da quaresma. O tempo da quaresma é
um tempo que meu avé falava pra gente assim: Orem meus filhos, o tempo
da quaresma, o bicho ruim, que € anjo mal, ele esta solto, entdo a gente tem
que viver em oragdo. A gente tem que orar muito durante os 40 dias até a

59 De acordo com Diretério Liturgico catdlico, a Sexta-Feira Santa ou sexta-feira da paixao faz parte de
um ciclo conhecido como tempo da quaresma, que se inicia na Quarta-Feira de Cinzas e se estende
até o domingo de Pascoa, dia simbdlico da ressurreicdo de Cristo. Disponivel em:
https://www.liturgiacatolica.com/diretorio-liturgico---anotacoes-gerais.html. Acesso em: 12 abr. 2021.
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ressurreigdo de Jesus, porque vocés sabe, Jesus Cristo esta doente, esta pra
morrer, e ele vai morrer. Entdo durante esse tempo a gente tem que ficar em
oragao, jenjuando, cramando com Deus pra que a gente nao seje tentado
pelo deménio. E o que meu avd sempre passava pra gente. (BARBOSA,
Maria Helena. Entrevista, julho de 2021).

O fim do periodo de jejum é marcado na Sexta-Feira Santa ap6s o meio-dia, horario
em que a familia se retne em um momento de confraternizagdo, dando inicio a
celebragédo pela ressurreicdo de Cristo, representado no domingo de Pascoa. A
celebragdo promove um momento de sociabilidade por meio da refeicdo, que celebra
a vida. Permanece como tradi¢do neste dia o consumo de alimentos e comida de cor
branca, como peixe, canjica, arroz, paes, e a abundéncia de pratos doces, que se

destacam na mesa, como mostra Fotografia 23.

Fotografia 23 — Refeicdo da Sexta-feira. Corrego do Sossego, Guacgui, 2021.

Fonte: Arquivos da autora.
Nota: Autora Magna Aparecida Oliveira Barbosa.

Como é possivel observar, os alimentos produzidos sao feitos a partir dos produtos
cultivados em suas préprias lavouras. Além do milho e da mandioca, o cultivo de
plantas frutiferas € muito presente neste territério, de forma bem diversificada, o que

incentiva a producao de doces, sempre muito presentes na mesa da familia.
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Na sexta-feira apoés o meio-dia a gente agradece a Deus porque ja vem
aproximando o domingo da pascoa, a ressurreicao de Jesus, entdo a gente
serve essa alimentagdo que é o canjicdo e o bacalhau, o peixe da agua
douce, ou até mesmo da agua salgada. A gente faz essas comida e reune
toda a familia. Faz a pagoca, é, pé-de-moleque, e demais coisas né, mais
doces, variavel, e serve a toda familia unida. Isso é uma tradicdo que o meu
avé trouxe junto com a gente, a gente cresceu junto com ele acompanhando
essa tradigado. Entéo isso, hoje a gente tem dado continuidade, eu né, eu neta
da familia sou muita grata por isso, e dou essa continuidade, &, fazendo
canjicdo, o doces, né, broa de fuba, é, rosca doce, pao caseiro, tudo a gente
faz nesse dia comemorando a pascoa, a ressurreicdo de Jesus. (BARBOSA,
Maria Helena. Entrevista, julho de 2021)

A diversidade no cultivo e na producéao de alimentos e a presencga simbdlica dos pratos
na mesa nos mostram a quantidade de bens culturais que estdo associados a lavoura
e a importancia da manutencéo dessa pratica para valores que sao construidos a partir
dela e transmitidos como referéncias de uma cultura. Essa cultura existe e reexiste
por intervengao de homens e mulheres, que dentro deste grupo possuem importantes

papéis, como veremos a segulir.

3.1.3 Das fungdes de homens e mulheres

Com base nas analises feitas sobre a estrutura organizacional encontrada no grupo
familiar dos Eufrasios, notamos algumas formas de insergdo das mulheres e jovens
no trabalho da agricultura familiar, fortalecendo e aumentando a capacidade produtiva
na lavoura. Marciano, filho mais velho de dona Lena, relata que na lavoura ndo ha
divisdo de trabalho por género, homens e mulheres possuem fungdes muito
semelhantes, haja algumas exceg¢des, pois, embora assumam tarefas similares na
lavoura, que envolvem tanto a producdo quanto a comercializagdo, sdo os homens
que passam a maior parte do dia no campo, devido as atividades multiplas assumidas

pelas mulheres, como as tarefas domésticas e os cuidados com os filhos.

Hoje é, na lavoura, geralmente a fungdo dos homens e das mulheres séo
praticamente iguais, tendeu. Porque as mulher hoje, elas arrize um café,
ajunta, elas abana, elas campina. Hoje o servico hoje ndo tem aquela
separacdo de homem e mulher, cada um hoje sdo em modo geral, né.
(Marciano Oliveira Barbosa, entrevista 23/08/2021).

O trabalho no que diz respeito ao cultivo da lavoura é inserido na vida de todos ainda
bem jovens, sob o cuidado com horario de escola para preservar os estudos. Todos

trabalham em suas lavouras e prestam servico nas vizinhangas como diaristas
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autbnomos, nao tendo, portanto, vinculo empregaticio. Marciano ressalta que é

importante que os filhos aprendam cedo as praticas da lavoura.

Quando comega esse trabalho é a partir do momento que nao esta
atrapalhando o horario de escola, geralmente ja aprende né a fazer alguma
coisa. Porque hoje na roga vocé tem que ensinar os filhos a fazer as coisas
cedo. Desde que nao atrapalhe o horario de aula deles, o momento deles
estudar. (Marciano Oliveira Barbosa, entrevista 23/08/2021)

Deste modo, técnicas de plantio, que incluem a diferenciagao e ciclos de plantio, e os
modos de cultivo sdo repassados entre pais e filhos dentre as gerag¢des, garantindo a
continuidade, o cuidado e o manuseio da terra, bem como a autonomia na produgao
de alimentos. Contudo, no que diz respeito as atividades de casa, das tradigdes e

manifestagdes culturais, as mulheres tornam-se protagonistas.

Além da lavoura, do plantio e replante, elas s&o destaques nas oracdes, nos terreiros,
€ nos espacos culinarios, como vimos no topico anterior. Dentre as fungbes que
assumem, destaco o dominio no uso de plantas para fins medicinais, que por vezes é
o principal acesso para cuidados com a saude, ja que ha consideravel distancia da
comunidade com as unidades de saude publicas. Sdo diversos os seus usos, como
revela dona Lena: xarope caseiro com flor do mamao, malmequer, poejo, rosa branca,
transagem, alevante, capim-cidreira e saido, banho de arnica para evitar dores nas

costas causadas pelo pos-parto, entre outros preparos.

Visto isso, ressalto que em meio a pandemia mundial do coronavirus®®, os abismos
que separam a populacao afro-brasileira das politicas publicas basicas de saude se

escancaram, evidenciando a dificuldade de acesso a medicamentos e hospitais. De

60 Em dezembro de 2019, a Organizagdo Mundial da Saude (OMS) foi alertada sobre varios casos de
pneumonia na Republica Popular da China. Tratava-se de uma nova cepa (tipo) de coronavirus que
nao havia sido identificada antes em seres humanos. Uma semana depois, em 7 de janeiro de 2020,
as autoridades chinesas confirmaram que haviam identificado um novo tipo de coronavirus. Esse novo
coronavirus é responsavel por causar a doenga Covid-19. Em 30 de janeiro de 2020, a OMS declarou
que o surto do novo coronavirus constitui uma Emergéncia de Saude Publica de Importancia
Internacional (ESPII) — o mais alto nivel de alerta da Organizag¢éo, conforme previsto no Regulamento
Sanitario Internacional. Desde entéo, foram criados no mundo todo diversas formas de restricoes
sociais e de higiene na tentativa de conter o avang¢o do virus. Contudo, a comunidade cientifica
confirmou que somente a imunizagdo por meio da vacina poderia conter o virus. As vacinas foram
produzidas em tempo recorde e tiveram aprovagao de uso emergencial, chegando ao Brasil em 17 de
janeiro de 2021. De acordo com os dados divulgados em 21 de agosto de 2021 pelo grupo Consdrcio
de veiculos de imprensa, até o dado momento foram vacinadas com a primeira meia dose da vacina
(dividida em 2) em cerca de 57,79% da populagao, e apenas 25,92% receberam a segunda meia dose.
Foram registradas até o momento 585 mortes no Brasil. Informagdes disponiveis no enderego
eletrénico: https://www.gov.br/saude/pt-br. Acesso em: 21 ago. 2021.
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acordo com o Ministério da Saude (2006, p.11), a Organizagdo Mundial da Saude
(OMS) reconheceu que 80% da populacao dos paises em desenvolvimento se utiliza
de praticas tradicionais em seus cuidados basicos de saude e que 85% da populagao
se utiliza de plantas ou preparos destas, reconhecendo a grande dimensdo de
conhecimentos tradicionais, relacionados ao cultivo de plantas e o preparo tradicional

de remédios caseiros.

O Brasil é o pais que detém a maior parcela da biodiversidade, em torno de
15 a 20% do total mundial, com destaque para as plantas superiores, nas
quais detém aproximadamente 24% da biodiversidade. Entre os elementos
que compdem a biodiversidade, as plantas sdo a matéria-prima para a
fabricacao de fitoterapicos e outros medicamentos. Além de seu uso como
substrato para a fabricagao de, as plantas sdo também utilizadas em praticas
populares e tradicionais como remédios caseiros e comunitarios, processo
conhecido como medicina tradicional. Além desse acervo genético, o Brasil é
detentor de rica diversidade cultural e étnica que resultou em um acumulo
consideravel de conhecimentos e tecnologias tradicionais, passados de
geracdo a geragdo, entre os quais se destaca o vasto acervo de
conhecimentos sobre manejo e uso de plantas medicinais. (BRASIL, 2006,
p.14),

Dona Lena aprendeu com a mae Maria Aparecida, e com avé Marcolina Dias de
Oliveira que era parteira; além desta funcao o cultivo e uso das plantas também é um
dominio de dona Lena e de outras mulheres do grupo, sobretudo as mais velhas.
Contudo, a continuidade desta pratica pode estar ameacada. De acordo, com dona
Lena, a fungéo de parteira, de benzedeira ja ndo existe mais na comunidade, com o
falecimento destas mulheres, outras ndo assumiram este lugar, tendo permanecido
somente o conhecimento do cultivo e uso das plantas. O processo de
desaparecimento das parteiras e benzedeiras pode estar também relacionado ao
avanco da medicina de obstetricia e de outros setores da medicina e da saude publica.
Hoje, embora tenham poucas opgdes de transportes publicos, a comunidade fica
distante aproximadamente 15 minutos de carro da unidade de saude mais de Sao

Tiago, e a 30 minutos de carro da Santa Casa de Misericordia de Guagui.
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CAPITULO Il
4 OS DESAFIOS NA TRANSMISSAO CULTURAL ENTRE AS GERAGOES

Os integrantes da familia dos Eufrasios sao detentores de modos de vida especificos
que estao associados a territorialidade e a sua ancestralidade. A preservacao deste
patriménio é essencial na construgao identitaria, e a difusdo de seus saberes, de
acordo com Abreu (2009, p. 84), contribui para a perpetuacao da diversidade cultural

do pais e do mundo, tornando-se fundamental para o desenvolvimento humano.

A autora afirma que a Organizagao das Nagbes Unidas para a Educagao, Ciéncia e
Cultura (UNESCO)®" e as Nagdes Unidas (ONU)®? consideram esta a base para o
desenvolvimento do multiculturalismo no mundo, o que as torna necessarias para a
construgédo da paz mundial. Tais institui¢des juntas, com apoio de Organizagdes néo
Governamentais (ONGs), sdo responsaveis por tratarem de questdes museoldgicas e
de patrimonio cultural (PRIMO, 2007, p. 119). Deste modo, a UNESCO a partir de
1993, com a ampliagdo das discussdes no campo do patriménio imaterial®3, levanta
consideragdes sobre uma possivel perda de referéncias dos saberes, levando em
conta o que considerava ser a vulnerabilidade do patrimonio cultural imaterial (PRIMO,
2007; ABREU, 2009). Com bases nessas preocupagodes, Judite Primo, especialista

em museologia, patriménio e memodria, revela quais seriam tais vulnerabilidades.

A perda progressiva das referéncias patrimoniais imateriais locais tem sido
provocada, sobretudo pela promogao de referéncias culturais cada vez mais
globalizadas que menosprezam as referéncias locais. Essas novas
referéncias sdo promovidas e divulgadas por um sistema estruturado de
informagéo e comunicagao que funciona como elemento vulnerabilizador das

culturas locais. (PRIMO, 2007, p. 128)

Ainda segundo a autora, as preocupacgdes deram lugar a um documento produzido

pela UNESCO, “Patrimdnio oral e imaterial da humanidade, classificagao dos tesouros

61 A Organizagdo das Nagdes Unidas para a Educagao, Ciéncia e Cultura (UNESCO) é uma agéncia
das Nagdes Unidas (ONU), criada em 1945 apds a grande destruicdo causada pela Segunda Guerra
Mundial, visando contribuir com a paz mundial por meio da educagao, ciéncias e cultura. Para a
UNESCO, isso deve ser construida por meio do didlogo e da solidariedade intelectual e moral da
humanidade. Acesse: https://en.unesco.org/about-us/introducing-unesco. Acesso em: 20 jan. 2021.

62 A organizagdo das Nacdes Unidas (ONU) é uma organizagdo internacional criada em 1945, com
objetivo de promover dialogos comuns a todas as nagdes e compartilhar solugdes benéficas a toda a
humanidade. Hoje é composta por 193 Estados membros. Acesse: https://www.un.org/en/about-us.
Acesso em: 20 jan. 2021.

63 De acordo com Abreu (2009, p. 83). A Unesco considera patriménio cultural imaterial “um conjunto
de manifestagdes culturais, tradicionais e populares, ou seja, as criagdes coletivas, emanadas de uma
comunidade, fundadas sobre a tradi¢gdo. Elas sdo transmitidas oral e gestualmente e modificadas
através do tempo por um processo de recriagéo coletiva.”
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humanos vivos e a salvaguarda da cultura tradicional e popular”’, em que se criaram
meios de cada pais protegerem suas referéncias por meio do “Manual para a
salvaguarda dos tesouros vivos”. De acordo com ela, os documentos traziam os

seguintes dizeres:

Identificar tesouros humanos vivos € o meio mais eficaz de protecado é
garantir que os portadores deste patrimonio sigam aumentando suas
destrezas e saberes e que as possam transmitir as geragdes atuais e
seguintes. Com este propdsito é preciso identificar os ditos portadores e dar-
Ihes um reconhecimento oficial. (PRIMO apud UNESCO, 2007, p. 129).

Os documentos definem como agdo em todo mundo um programa de valorizagao dos
mestres, chamado de “Tesouros Humanos Vivos”. Este programa recomenda que
sejam identificados os detentores e reconhecidos oficialmente pelos seus
conhecimentos, saberes e fazeres. Os tesouros humanos vivos sao definidos como:
‘pessoas que encarnam, ao maximo, as destrezas e técnicas necessarias para a
manifestacdo de certos aspectos da vida cultural de um povo e a manuteng¢ao do
patriménio cultural material”. (PRIMO apud UNESCO, 2007, p. 130).

Vale ressaltar que Gongalves (2000) escreveu sobre uma “retérica da perda”
instaurada nos discursos sobre patriménio, sobre a qual considerava que deveria
haver uma intervengao por parte das instituicdes politicas de patriménio, a fim de
controlar o que ele chamava de “processo historico de transformagéo”, que levava a
destruicdo dos bens culturais. Contudo, anos depois o autor reavalia tais afirmacdes
e aponta um possivel distanciamento desta concepgao ligada ao ideario da criagao
das politicas do patriménio no Brasil, por considerar haver uma eliminagao das
diferengas culturais existentes no processo de transformacéao, que existe por meio das
relacdes, afirmando: “Quero dizer com isto que, sob essa palavra, desdobram-se uma
infinidade de experiéncias humanas, um amplo leque de experimentos sociais,
institucionais e discursivos.” (GONCALVES, 2012, p. 71).

Visto isso, a agao proposta pela UNESCO nos faz refletir sobre a necessidade de
assegurar direitos aqueles que detém os conhecimentos e os transmitem, sujeitos que
de fato contribuem para a preservacgao da diversidade cultural no Brasil, como desta
familia representada na Fotografia 24 por José Luiz Barbosa e Antonio José Barbosa

Silva, respectivamente avo e neto.
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Fotografia 24 — Vivéncias entre as geragdes, com avo Joseé Luiz Barbosa (a esquerda),
e seu neto Antonio José Barbosa Silva (a direita). Guacgui, 2021

Fonte: Arquivo pessoal da autora.
Nota: Autora Magna Aparecida Oliveira Barbosa.

A transmisséo cultural entre as geragdes permite a construgdo de condi¢des sociais e
econdmicas para vida do grupo ligadas a formacgao de sentimentos de pertencimento,
que os fazem reexistir nesta sociedade que tem em sua formacgao historica diversas
tentativas de invisibilidade de sua cultura. A luta deste povo, como afirma Oliveira e
Miller (2016e, p. 318), é pela liberdade de expressar sua cultura e de construi-la: “A
luta do povo quilombola estd em grande parte baseada no reconhecimento da
liberdade de expressar sua identidade e construi-la de maneira positiva, livrando-se

de esteredtipos e pré-nogoes”.

Os modos de vida e os saberes tradicionais existem por intervengéo destes sujeitos,
e sua continuidade depende principalmente de atender as demandas sociais que
deveriam ser basicas em qualquer sociedade, passando por boas condi¢des de vida,
0 que inclui o acesso a infraestrutura adequada, como: habitacéo, saude, educagao,
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saneamento, vias de acesso a comunidade, acesso as tecnologias de comunicagéo,

entre outras necessidades.

Mesmo com reconhecimento e sua importancia legitimada pelo Estado, os sujeitos
detentores da cultura afro-brasileira e seus bens culturais esbarram tanto em inumeros
desafios que perpassam as questbes étnico-raciais, quanto ao direito pleno ao
exercicio cultural. Portanto, € importante que as politicas publicas do patriménio
cultural incorporem de fato o que esta descrito no art. 215 da Constituicado Federal
brasileira, garantindo ao povo meios de continuidade de seus saberes as futuras
geragodes, que compdem a histdéria, a memodria e a identidade da sociedade brasileira.
E dever do Estado criar formas de apoio, difusdo e valorizacdo, que assegurem a
todos o acesso as fontes de cultura, seu pleno exercicio e meios de sobrevivéncia

para sua continuidade.

Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e
acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a valorizagao e
a difusdo das manifestac¢des culturais.

1° O Estado protegera as manifestagdes das culturas populares, indigenas e
afro-brasileiras, e das de outros grupos participantes do processo civilizatério
nacional.

2° A lei dispora sobre a fixagdo de datas comemorativas de alta significagao
para os diferentes segmentos étnicos nacionais.

3° A lei estabelecera o Plano Nacional de Cultura, de duragao plurianual,
visando ao desenvolvimento cultural do Pais e a integragdo das agbes do
poder publico que conduzem a:

| - Defesa e valorizagéo do patriménio cultural brasileiro;

Il - Produgéo, promocéo e difusdo de bens culturais;

lll - formagdo de pessoal qualificado para a gestdo da cultura em suas
multiplas dimensoes;

IV - Democratizagao do acesso aos bens de cultura;

V - Valorizagao da diversidade étnica e regional.

No Brasil, algumas dessas agbes sugeridas pela UNESCO sao asseguradas pelas
acdes de salvaguarda pelo IPHAN, contudo estas agbdes ndo alcangam a todos os
detentores de saberes, pois estdo voltadas aos bens culturais que ja passaram pelo
processo de identificagao e registro como patrimonio cultural imaterial pela instituicao,

como foi observado em artigo publicado por Carneiro e Guimaraes® sobre os desafios

64 O artigo “Os Guardides da Cultura: os desafios da produgéo e transmissao da cultura tradicional afro-
brasileira pelos mestres do Ticumbi do Bongado”, de minha autoria e coautoria de Aissa Afonso
Guimaraes, foi apresentado como trabalho na 32° Reunido Brasileira de Antropologia (RBA), Rio de
Janeiro, 2020. O artigo faz parte dos estudos realizados ao decorrer da pés-graduagao sobre memoria,
histéria e cultura afro-brasileira, e foi desenvolvido junto a equipe do “Africanidades Transatlanticas:
cultura, histéria e memorias afro-brasileiras a partir do Espirito Santo”.
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da transmissado cultural vistos a partir dos mestres do Baile de Congos de S&o

Benedito do Bongado, o Ticumbi®®.

No Brasil, algumas ag¢des de reconhecimento e valorizagdo do patrimdnio
cultural desses sujeitos, guardides da cultura, para a diversidade cultural do
pais sao asseguradas através de agdes de salvaguarda pelo Instituto do
Patrimonio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN, porém estéo voltadas aos
bens que ja passaram pelo processo de patrimonializagao; o que nao abrange
a imensa diversidade cultural existente no pais, ficando aos critérios dos
estados e municipios assumirem ou nao compromisso de efetivar politicas
publicas para preservagcao das diversas praticas culturais existentes no
territério nacional. (CARNEIRO; GUIMARAES, 2020, p. 4)

Nesta pesquisa, acompanhamos a participagao de detentores da pratica cultural do
ticumbi e do jongo, que contribuem com a preservagado da diversidade cultural por
meio de troca de saberes com alunos e professores de escolas da rede municipal do
municipio de Conceigdo da Barra®, norte do Espirito Santo. A troca de saberes
aconteceu por meio da participacao dos detentores do projeto “Cultura nas Escolas™®’.
Os Mestres participantes recebiam um salario referente a sua contribuigdo a cultura.
Ele ficou ativo por 15 anos, tendo inicio no ano de 2005. Em 2020, durante o inicio da
pandemia da Covid-19, o projeto foi suspenso por conflitos politicos no municipio,
deixando os mestres sem amparo financeiro apds todos esses anos de parceria. O
encerramento do Projeto levanta novamente questdes sobre a valorizagdo dos
detentores de culturas e seu reconhecimento pelo exercicio dos saberes e técnicas
de elevado valor histéricos, que séo difundidos entre as geragdes seguintes, e sua

manutencao por meio de incentivos que contribuam com a sua qualidade de vida.

65 De acordo com Carneiro e Guimaraes (2000), o Baile de Congos de Sao Benedito do Bongado,
conforme as narrativas de seus detentores, € uma pratica devocional a Sdo Benedito, que ocorre ha
mais de 200 anos, tendo inicio com negros escravizados nas senzalas da fazenda escravista Itaunas.
O grupo é composto por cerca de 19 homens que usam de indumentarias bastante especificas, e que
anualmente festejam a Sao Benedito com procissdes, cantos, e um Baile, que é uma representagao
simbdlica da disputa entre os Reis de Congo e Rei de Bamba pelo direito de festejar o Santo. Em todo
estado do Espirito Santo, existem 4 grupos de Ticumbi, todos localizados no municipio de Conceigéo
da Barra (CARNEIRO; GUIMARAES, 2020).

66 O municipio de Conceigao é reconhecido por meio da Lei n°® 10.974/2019 estadual como a Capital
Estadual da Diversidade Folcldrica; cujo Art.3 versa sobre a concessao de titulos, em homenagem a
municipios do estado do Espirito Santo, sob objetivo de promover valores naturais, culturais, religiosos
e historicos, assim como homenagear pessoas e expressdes populares.

67 O Programa “Cultura nas Escolas” € uma parceria da Secretaria Municipal de Cultura e Turismo e a
Secretaria Municipal de Educagédo no municipio de Conceigcdo da Barra, o qual tinha por objetivo a
valorizagéo e transmisséo das tradigdes culturais locais para as criangas, por intermédio da insergao
de conteudos sobre a cultura afro-brasileiras pelos mestres detentores, promovendo a troca de saberes
e construindo agbes pedagdgicas junto as Escolas, conforme descricdo da prefeitura no site:
https://conceicaodabarra.es.gov.br/cultura-e-turismo. Acesso em: 14 abr. 2021.
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E importante destacar que existem formas diferentes de fazer politicas publicas, que
podem ser concebidas nas escalas federais, estaduais € municipais. A escolha de
fazé-las ou ndo depende do envolvimento do Governo e afeta diretamente as
demandas sociais destes grupos. A Fundagao Cultural Palmares (FCP), entidade que
recebeu do Governo a competéncia para criar meios de valorizagao e preservagao da
cultura negra no pais, vem sofrendo ha alguns anos diversos ataques por parte até de
gestores, como as diversas declaragdes publicas com falas de anulagéo da existéncia
do racismo declarada pelo atual presidente da instituicdo, que acarretam em
retrocessos no processo de desenvolvimento desta entidade, mesmo a luta contra o
racismo sendo um comprometimento descrito na estrutura organizacional da prépria
FCP: “Comprometimento com o combate ao racismo, a promog¢éo da igualdade, a
valorizagao, difusao e preservagao da cultura negra” (PALMARES, 2021).

A falta de agcédo dos gestores somada ao caminho longo e burocratico dificultam o
processo de obtencdo do titulo de proprietarios de suas terras pelas Comunidades
Remanescentes de Quilombos (CRQs), de forma definitiva como previsto no Art. 68,
da CF (1988), colocando em risco a permanéncia destes detentores neste espago
identitario.

Para Munanga (2012), a construgcdo de uma identidade cultural esta ligada ao direito
a terra. De acordo com ele, estes espagos carregam um pedago importante da
memoria e da histéria do negro no pais, seu reconhecimento contribui para preservar

essa memoria coletiva e reforca o sentido de pertencimento de uma identidade.

Ter uma identidade coletiva significa ter a consciéncia de pertencer a uma
unica ancestralidade que se materializa nao pelos “mortos comuns”, mas sim
pela consciéncia de ter um territério fisico comum. Os escravizados foram
arrancados pela forga do seu territério fisico enquanto terra e espaco fisico
de seus ancestrais fundadores; territérios e terras que constituiam um
patrimonio social inalienavel e ndo uma propriedade coletiva alienavel.
(MUNANGA, 2012, p. 16)

O direito as terras garante diversos outros que estao diretamente ligados ao territorio.
No Brasil, o decreto n° 4.887/2003 regulamenta os processos administrativos para
titulacdo definitiva das terras ocupadas pelos remanescentes de quilombo, cujo
processo passa por identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacédo e a
titulacao, por intermédio do FCP e INCRA, sendo reconhecido pelo Estado brasileiro

o direito dos remanescentes as areas ocupadas pelos seus ancestrais.
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O reconhecimento de direitos territoriais de CRQs e, consequentemente, da
preservacao de seus saberes tradicionais ressalta a importancia do estudo da relacao
sdcio-histérica da comunidade com seu territério ocupado, para enfrentamento do
Estado aos problemas de reconhecimento da pluralidade sociocultural e histérica do
pais: “quanto mais conhecemos a experiéncia histérica das comunidades quilombolas,
mais aumentamos as chances de efetivacdo do reconhecimento territorial que lhes é
devido” (BRASIL, 2018, p. 25).

41 O ACESSO A TERRAS

Em 1988, o Art. 68 da CF definiu o acesso a terra e ao territério como direitos
fundamentais as comunidades de remanescentes de quilombo, como forma de um
reparo histérico e para garantir a continuidade desses grupos que se utilizam de suas
relagdes territoriais para sua perpetuagao social, cultural e econémica, sendo levado
em conta o aspecto coletivo do grupo, como seus modos de vida compartilhados em

seu dia a dia.

Contudo, de acordo com dados divulgados em novembro de 2018 pela Comissao Pro-
indio de S&o Paulo (CPISP)%® sobre os desafios para a titulagdo das terras
quilombolas, observou-se existir uma certa demora e até um retrocesso com o passar

dos anos em relagdo a todo o processo de titulacao.

A CPISP monitora desde 2004 a regularizagédo das terras quilombolas no Brasil. De
acordo com os dados divulgados em seu site, existem hoje 136 terras quilombolas
regularizadas, 50 parcialmente tituladas, e 1.779 processos em aberto. Esse numero
poderia ser bem maior, se considerarmos o fato de que existem, de acordo com a
ultima atualizacdo de FCP do quadro geral de CRQs (ANEXO G) de junho de 2021,
3.475 mil comunidades com processos de certificacdo concluidos ou parcialmente
concluidos e que ainda aguardam avaliagao e sua insergao pelo Instituto Nacional de

Colonizacao e Reforma Agraria (INCRA) para continuidade do processo.

68 A Comissdo Pré-indio de Sao Paulo (CPISP) foi fundada em 1978 por um grupo de profissionais de
diversas areas entre os quais estdo antropélogos, advogados, médicos etc.; que visam contribuir com
as principais lutas dos povos indigenas e quilombolas no Brasil. Acesse: https://cpisp.org.br/ . Acesso
em: 20 jan. 2021.
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Como uma autarquia federal, o INCRA foi criado em 1970, por pressdes sociais,
durante o Regime Militar. O 6rgao é responsavel pela formulagdo e execucédo da
politica fundiaria nacional, bem como pela titulacdo dos territérios quilombolas desde
2003, por forga do decreto n° 4.887%°. E de responsabilidade do 6rgéo identificar,
reconhecer e demarcar as terras ocupadas por remanescentes das comunidades de
quilombos dentro do processo de titulagdo, garantido a essa populagdo sua

permanéncia definitiva nas terras em que vivem.

Compete ao Ministério do Desenvolvimento Agrario, por meio do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria - INCRA, a identificacao,
reconhecimento, delimitacdo, demarcagao e titulacdo das terras ocupadas
pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da
competéncia concorrente dos Estados, do Distrito Federal e dos Municipios.
(BRASIL, 2003).

Além do INCRA, os remanescentes das comunidades dos quilombos contam com o
apoio da Coordenagdo Nacional de Articulagdo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (CONAQ), no ambito de regularizagdo de territorios quilombolas. A
CONAQ™ é uma organizagdo de ambito nacional, sem fins lucrativos que tem
representantes em 23 estados do pais, entre eles o Espirito Santo. Ela representa a
grande maioria dos (as) quilombolas do Brasil na luta pela implementagao de politicas

publicas, incluindo a comunidade Cdérrego do Sossego.

Os procedimentos de titulagao de terras quilombolas também podem ser conduzidos
por legislagdes estaduais, e o Espirito Santo € um dos estados que possui legislagao
para conduzir tais procedimentos, no entanto irei me atentar as da esfera federal para
esta analise. Vale destacar que existem diferentes caminhos a serem percorridos
dentro deste processo, mas seu inicio se da com autodefinicdo da propria
comunidade, que se reconhece como quilombola. Veja algumas etapas deste
processo: abertura do processo pelo INCRA; certiddo da Fundagao Cultural Palmares;
relatorio técnico de Identificacao e delimitagcédo (RTID); analise pelo Comité de Decisao
Regional (CDR) do RTID; publicagdo do resumo do RTID no Diario Oficial da Unido e
no Diario Oficial; consulta a 6rgéos e entidades (o RTID é encaminhado pelo INCRA
para a FCP, IPHAN, SPU, FUNAI, entre outros 6rgéos para que se manifestem sobre

o processo em até 30 dias); analise da situagcado fundiaria; envio do processo para

69 Decreto N° 4.887, de 20 de novembro de 2003 — Regulamenta a identificacdo, reconhecimento,
delimitagdo, demarcacao e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes dos quilombos.
0 Informagdes no site: http://conaq.org.br/nossa-historia/. Acesso em: 16 set. 2021
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Casa Civil, se houver discordancia entre os 6rgaos; demarcacao fisica; outorga do

titulo; e registro em cartorio.

s

Cada processo é avaliado de forma individual, podendo haver trajetos diferentes
dependendo das anélises, dos julgamentos e das contestagdes. E importante que se
conheca tais passos, pois além de ajudar a localizar o processo, ajuda-nos a
compreender o porqué da demora na finalizacdo dos processos e de que forma isso
afeta as comunidades, como a do Corrego do Sossego, certificada em 2018 e que
ainda aguarda o RTDI do INCRA. A comunidade esta entre as 36 (trinta e seis)
comunidades certificadas pela FCP no Espirito Santo, como mostram os dados de

seu registro:

Comunidade: Cérrego Do Sossego

Municipio: Guagui/ ES

N° Processo Na FCP: 01420.100046/2018-87

Data da Abertura: 08/01/2018

Etapa Atual Processo FCP: Certificada

N° Da Portaria: 32/2018

Data Da Portaria No Dou: 08/02/2018

N° Processo INCRA Etapa Do Processo De Titulagdo: Aguardando
(Fundacao Cultural Palmares, Tabela de Certificados, 2021)

A demora no andamento coloca em risco a permanéncia deste grupo, assim como
das demais comunidades quilombolas. De acordo com Munanga (2012, p. 19), as
ameacas, na maioria das vezes, podem vir tanto pela falta de documentacao que
comprovem a propriedade, quanto pelas tentativas de invasdes dessas terras que ele
descreve ser motivo de cobica por parte de especulagdes imobiliarias e turisticas, por
fazendeiros, industrias, invasores e até mesmo por pessoas sem terra e sem

residéncia. Deste modo, o autor demonstra sua preocupacgao, afirmando que:

Sao as terras e os territorios que constroem o vinculo vital entre eles e seus
antepassados que habitaram e morreram nessa terra da qual depende a
sobrevivéncia individual e coletiva. Se perderem a terra e seus territérios,
essas comunidades deixarao de existir enquanto comunidades quilombolas.
Suas historias, culturas, visdes do mundo, cosmogonias e religides fora desse
patrimdnio social e, portanto, inalienavel, deixardo também de existir. A terra
e o territério sdo como o corpo individual e social que serve de suporte
material para todas as nossas identidades, até intelectuais. (MUNANGA,
2012, p. 19)

Em sua preocupagdao Munanga afirma que a perda de seus territérios causara a
inexisténcia destes grupos enquanto comunidades quilombolas. Contudo, a
antropologa llka Boaventura Leite, embora também reafirme que a terra € fundamental

para continuidade do grupo, por dar condi¢des de continuidade das referéncias
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simbdlicas importantes para ao imaginario coletivo, afirma que este n&o seria o uUnico
elemento a identificar tais sujeitos, sendo importante ndo confundir o pleito por
titulagcado das terras com a construgdo da formacgéo deste grupo, por suas historias,

memorias e modos de vida.

A terra, evidentemente, é crucial para a continuidade do grupo, do destino
dado ao modo coletivo de vida destas populagdes, mas nao € o elemento que
exclusivamente o define. E importante ndo confundir o pleito por titulagdo das
terras que vém ocupando ou que perderam em condigdes arbitrarias e
violentas com os critérios de constituicao e formacgao histérica da coletividade.
(LEITE, 2000, p. 344).

Leite afirma que se trata de um direito a heranga, remetido a organizagao social com
base parental e histérica, tendo a terra como uma base geografica que garante

condigdes de continuidade, e ndo como condi¢ao exclusiva para sua existéncia.

Quer dizer: a terra, base geografica, esta posta como condi¢édo de fixagao,
mas nao como condi¢cdo exclusiva para a existéncia do grupo. A terra é o que
propicia condicdes de permanéncia, de continuidade das referéncias
simbdlicas importantes a consolidagdo do imaginario coletivo, e os grupos
chegam por vezes a projetar nela sua existéncia, mas, inclusive, ndo tém com
ela uma dependéncia exclusiva. Tanto é assim que temos hoje iniUmeros
exemplos de grupos que perderam a terra e insistem em manter-se como
grupo, como o caso do Paiol de Telha, no Parana. Trata-se, portanto, de um
direito remetido a organizacdo social, diretamente relacionado a heranga,
baseada no parentesco; a histéria, baseada na reciprocidade e na memoria
coletiva; e ao fendtipo, como um principio gerador de identificagdo, onde o
casamento preferencial atua como um valor operativo no interior do grupo.
(LEITE, 2000, p. 18)

De acordo com Moura Junior (2003, p. 130), aqui no estado do Espirito Santo, o grupo
que se denomina como Familia do Horizonte”, de Alegre, vizinho ao municipio de
Guacui, também se manteve enquanto grupo mesmo apos a perda das terras. O grupo
familiar tem suas origens relacionadas as terras da Fazenda do Horizonte, local onde
seus ancestrais foram cativos. Apds a assinatura da Lei Aurea, os familiares
permaneceram no local, onde constituiram familia e trabalhavam como lavradores.
Contudo, com os falecimentos dos donos da fazenda, seus filhos como herdeiros

iniciaram um processo de retomada e redistribuicdo das terras, quebrando o vinculo

71 Segundo Moura Junior (2013, 2017), Familia do Horizonte € um grupo familiar com origens ligadas
a negros escravizados que pertenciam a Fazenda do Horizonte (Alegre). De acordo com as narrativas
do autor, o grupo é conhecido pela transmissdo da memoria e da pratica cultural do Caxambu,
denominado Caxambu do Horizonte, que em 26 de margo deste ano sofreu uma grande perda, o
falecimento de um dos maiores nomes entre os detentores do caxambu, o patriarca da familia e o
mestre Antdnio Raimundo da Silva (Pai Anténio, 1928-2021). Um salve a memoria e ao legado do
mestre pai Antonio!
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de trabalho que havia sido estabelecido com os ex-escravizados. O autor afirma que
a familia se manteve por quatro geragdées no local, e causou uma dispersao dos
membros da familia por regides préoximas, fato que ele chama de “desterritorializagao”.
Porém, assim como o grupo de Paiol de Terra, do Parana, a Familia do Horizonte se
manteve enquanto grupo, em decorréncia das relagbes culturais e de identidade
estabelecidas, sobretudo em relagdo a pratica do caxambu, que tem suas origens

também narradas a partir do territério da fazenda.

Este fato e o levantado por Leite (2000) nos levam a refletir novamente sobre o acesso
a terra como uma importante e fundamental demanda social, porém nao exclusiva,
para garantir a continuidade e a transmiss&o cultural destes grupos entre as novas

geragdes, mas sim como um direito.

4.1.1 Juventude quilombola e a transmissao dos saberes

A juventude, aqui compreendida como fase de desenvolvimento que vai da infancia a
vida adulta, tem papel fundamental na continuidade da cultura e na conquista dos
direitos dos povos quilombolas. A familia, a religiosidade e a escola sao as bases de
sua formacédo, que € constantemente estigmatizada pelo racismo e pela intolerancia.
No convivio com a comunidade Corrego do Sossego, foi possivel observar a
necessidade do apoio e incentivo aos jovens para fortalecer ainda mais a sua

participagdo nos assuntos relacionados a comunidade.

Na Familia dos Eufrasios, identifiquei que os jovens se reconhecem como
remanescentes quilombolas e que preservam a cultura de seus ancestrais por meio
das vivéncias compartilhadas no dia a dia com os mais velhos da comunidade e de
seus nucleos familiares; por intermédio do trabalho na lavoura, das apresentacoes
culturais ou da religido praticada na Casa de Oragao Nossa Senhora da Guia, como
mostra a Fotografia 25, em que diversas criangas participam da comemoragao pelo
dia 12 de outubro, dia celebrado pelos devotos de Nossa Senhora Aparecida, e

também dia de celebragao pelas criangas.
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Fotografia 25 — Festa em homenagem a Nossa Senhora Aparecida e aos dias das
criangas. Corrego do Sossego, Guagui, 2019.

Fonte: Arquivos pessoal da autora.
Nota: Autora Magna Aparecida Oliveira Barbosa.

Vale ressaltar que, além de devotos a Sao Sebastido e a Nossa Senhora da Guia, a
familia dos Eufrasios é devota de Nossa Senhora Aparecida. A constru¢gao de nomes
como referéncia ou homenagem a Nossa Senhora aparece algumas vezes na
composigao da arvore genealdgica da familia (Apéndice A), como “Eufrasia Maria
Cristina, Maria Aparecida, Maria Helena, Magna Aparecida e Daniela Aparecida”.
Essas referéncias, como nomes, mitos, ritos, lugares sagrados, fazem parte das redes
de relagdes que sao estabelecidas na transmissao cultural, além de demarcadores da

memoria e do pertencimento a comunidade deste grupo familiar.
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Fotografia 26 — Parte da Familia dos Eufrasios e criangas da comunidade em
comemoracdo ao Dia das Criangas e a Nossa Senhora Aparecida. Cérrego do
Sossego, Guagui, 2019.

Fonte: Arquivo pessoal da autora.
Nota: Autora Magna Aparecida Oliveira Barbosa.

Com numero consideravel de criangas e adolescentes na comunidade, o
fortalecimento cultural requer lagos familiares e religiosos, além de estruturagao e
criacdo de espacos coletivos de formagao voltados a juventude quilombola, com

ensinamentos pautados nas experiéncias, no territorio e na cultura.

A criagao desses espacos adicionais de aprendizagem, como telecentros e bibliotecas
em uma era digital de tecnologias e redes sociais, € importante para que haja redugao
da exclusdo social e para que se crie mais oportunidades para o desenvolvimento
social e econbmico na comunidade. Recentemente, dona Lena, como lideranga na
comunidade recebeu a doacao de diversos livros da prefeitura de Guagui, o que gerou
0 desejo de construcdo de uma biblioteca na comunidade. Dona Lena aguarda o

auxilio de verbas para a construgao deste espacgo.

Essa demanda ressalta a importancia da criacdo deste lugares que possibilitem
aprendizagem, assim como de treinamentos voltados a participagdo em editais
publicos, atividades culturais e educacionais para ao fortalecimento da cultura e ao

desenvolvimento pessoal e coletivo do grupo.
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4.1.2 Educacgao Escolar Quilombola: combate as desigualdades

De acordo com Gomes, a educacéo esta diretamente ligada a formacé&o da identidade
da juventude negra, e ela pode ser realizada dentro de diversos espacos, incluindo o

espaco da escola:

A educacgao pode ser entendida como um amplo processo, constituinte da
nossa humanizagéo, que se realiza em diversos espagos sociais: na familia,
na comunidade, no trabalho, nos movimentos sociais, na escola, dentre
outros (GOMES, 2002, p. 38).

A escola é vista pela autora como uma das diversas formas de ensino, e mesmo nao
sendo a unica ainda se trata de um lugar importante para se discutir o
compartilhamento dos saberes, valores e habitos, sobretudo relacionados as questbes
étnico-raciais e de classe. Nesta perspectiva, analiso a importancia de uma educacgao
voltada para atender as demandas da transmissdo cultural e a permanéncia da

juventude em seu territorio de origem.

De acordo com a pesquisa realizada dentro do grupo familiar dos Eufrasios, observei
que, dentre os quatro filhos de dona Lena, nenhum deles concluiu o ensino médio;
uma das razdes provaveis esta relacionada a necessidade de mao de obra na lavoura,
que nao é uma obrigagao imposta pelos pais, mas € vista com mais interesse pelos
sujeitos, que ao chegarem na fase de transicédo para a vida adulta optam por adquirir
sua independéncia financeira e ajudar a familia. Outra possivel razdo pode estar
relacionada ao distanciamento geografico das escolas e a metodologia utilizada que

pouco alcanca os interesses dos quilombolas.

Nés ndo temos escola na comunidade, as criangas sai daqui a uma distancia
de 8km, mas s6 que tem carro que pega na porta, deixa eles nas porta. A
dificuldade que eles tém de ir para escola é s6 quando chove. As estradas é
de terra batida, ai quando chove a estrada fica muito ruim, ai eles acaba
perdendo aula, porque ndo tem como o transporte se locomové com eles.
(BARBOSA, Marciano. Entrevista concedida em 2021).

Dentro da comunidade Cérrego do Sossego ndo existem escolas nem creches, como
menciona Marciano. A mais préxima € a Escola Municipal de Ensino Fundamental
José Antdnio de Carvalho, localizada no mesmo distrito, Sdo Tiago, que atende a
estudantes da Comunidade Corrego do Sossego, como afirma a professora Liliane
Nogueira, em sua dissertagdo de mestrado defendida em 2020, com pesquisa sobre
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a implementacdo da Lei 10.639/200372; lei que estabelece as diretrizes e bases da
educagdo nacional, para inclusdao no curriculo oficial da rede de ensino da
obrigatoriedade da tematica “Histdria e Cultura Afro-Brasileira” (BRASIL, 2003).

A maior parte das criangas e adolescentes em idade escolar que viviam na
comunidade estudavam na EMEF “José Anténio de Carvalho” em 2019,
quando foi realizada esta pesquisa. As criangas menores nao frequentavam
creches, pois ndo havia na comunidade ou proximidades. Os demais
adolescentes estudavam em outras escolas do municipio que ofertavam o
ensino médio. O municipio oferecia transporte escolar gratuito e a escola
recebia ao todo quatorze alunos, oriundos da comunidade Cérrego do
Sossego, sendo que sete estudavam no turno da manha e sete estudavam
no turno da tarde. Quando chovia, o transporte ndo era realizado, segundo
informagdes da propria comunidade, pois a estrada ficava sem possibilidade
de trafego (NOGUERIA, 2020, p. 118).

O depoimento de Nogueira reforga os relatos de Marciano sobre a dificuldade de
acesso dos estudantes a escola em periodos chuvosos. Embora Marciano s6 aponte
as estradas como possivel problema, o fato é que existem outras demandas a serem
observadas como a construgdo de escolas e creches quilombolas, ou a
implementacdo em espagos escolares ja existentes das Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagao Escolar Quilombola na Educacdo Basica, resolugao
CEN/CEB 8/201273.

Nogueira (2020) relata que mesmo com reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo em 2018, por meio de certificagdo da FCP, foi confirmado
que os professores que lecionavam neste local desconheciam a existéncia da
comunidade, mesmo recebendo quantidade significativa de estudantes em seu

espaco escolar.

Cumpre destacar ainda que a escola foi indicada, no Censo Escolar de 2019,
como instituicdo que oferta Educacao Escolar Quilombola, fato comunicado
pela Diretora da escola. No entanto, as entrevistas revelaram o
desconhecimento dos professores como também da responsavel da Seme
pelo ensino fundamental quanto a esse fato...[...]. (NOGUEIRA, 2020, p. 109).

72 Par mais informagdes: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2003/110.639.htm. Acesso em: 20 jan.
2022.

73 A Resolugdo do Conselho Nacional de Educagdo (CEN) e da Camara de Educacgéo Basica (CEB)
CEN/CEB 8/2012, que define Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagédo Escolar Quilombola
na Educagdo Basica, estabelece que é fundamental a implementacdo de abordagem acerca da
memodria coletiva, linguagens, datas comemorativas, praticas culturais, festejos, entre outros elementos
que configurem o patrimbénio cultural das comunidades quilombolas, contribuindo para o seu
reconhecimento, valorizagdo e continuidade. O Art. 9° entende que a Educagao Escolar compreende
escolas quilombolas (sendo essas aquelas localizadas dentro dos territérios quilombolas) e escolas
que atendam a estudantes oriundos de territérios quilombolas. Para mais informagoes:
http://portal.mec.gov.br/programa-mais-educacao/323-secretarias-112877938/orgaos-vinculados-
82187207/18694-educacao-quilombola-sp-1000400393. Acesso em: 9 jul. 2021.
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Nogueira (2020) afirma que apds entrevistas a escola reconheceu o nao atendimento
adequado destes alunos como um problema, uma vez que ela ndo atende as
perspectivas de desenvolvimento e futuro desses alunos, criando uma possivel
evasao escolar. Deste modo, a implementacgao da Lei 10.639/03 torna-se um desafio,
uma vez que para o alcance do conteudo afro-brasileiro € necessario a
descolonizacdo dos curriculos e a superagcao da perspectiva eurocéntrica de
conhecimento em relagdo a africana e afro-brasileira. Sobre esta perspectiva,

professores da educagao quilombola no Espirito Santo afirmam:

Precisamos dialogar sobre a Educagédo Escolar Quilombola e, a partir das
praticas conceituais narradas pelos sujeitos, pensar a construgéo de praticas
pedagogicas de acordo com o Plano Nacional de Implementagao das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagbes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana.
(ARAUJO et al., 2020, p. 92).
Gomes (2002) aponta que a escola enquanto espago de formagao precisa estar
inserida em um processo pedagogico mais ampliado, que va além de disciplinas e
regimentos escolares. E preciso considerar, ela afirma, que o didlogo e as relacdes
culturais dos sujeitos, cruzando os diversos olhares constitutivos de identidade, nao
sdo construidos sozinhos, mas sdo durante a vida toda por meio de dialogos abertos,
e que implicam o olhar do grupo ou do sujeito sobre si mesmo a partir dessa relagao
com o outro. Andrade (2007, p. 122), em pesquisa sobre a educagao e comunidades
caxambuzeiras, acrescenta que as escolas devem trabalhar com as praticas culturais
das comunidades, incluindo as festas, lugar onde é possivel observar o processo de
construgdo desses sujeitos, buscando assim novos dialogos. Sobre isso, Gomes

(2002, p. 39) afirma:

Nessa perspectiva, quando pensamos a escola como um espaco especifico
de formacao inserida num processo educativo bem mais amplo, encontramos
mais do que curriculos, disciplinas escolares, regimentos, provas, testes e
conteudo. Deparamo-nos com diferentes olhares que se cruzam, que se
chocam e que se encontram. A escola pode ser considerada, entdo, como
um dos espacos que interferem na construgcédo da identidade negra. O olhar
langado sobre o negro e sua cultura, no interior da escola, tanto pode valorizar
identidades e diferencas quanto pode estigmatiza-las, discrimina-las,
segrega-las e até mesmo nega-las.

Pensando nessa relacéo, as Diretrizes Escolares da Educacao Quilombola ressaltam
ser fundamental que se leve em conta cada especificidade das etapas da educacao,
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Ensino basico, Ensino Fundamental, Ensino Médio, EJA, e as perspectivas de

desenvolvimentos da juventude e de suas comunidades.

Art. 15 - A Educacao Infantil, primeira etapa da Educagao Basica, na qual se
privilegiam praticas de cuidar e educar, € um direito das criangas dos povos
quilombolas e obrigacdo de oferta pelo poder publico para as criangas de 4
(quatro) 5 (cinco) anos, que deve ser garantida e realizada mediante o
respeito as formas especificas de viver a infancia, a identidade étnico-racial
e as vivéncias socioculturais. [...]

Art. 17 - O Ensino Fundamental, direito humano, social e publico subjetivo,
aliado a agao educativa da familia e da comunidade deve constituir-se em
tempo e espaco dos educandos articulado ao direito a identidade étnico-
racial, a valorizagdo da diversidade e a igualdade. [...]

Art. 20 Ensino Médio na Educagéo Escolar Quilombola, Il - deve se haver
formacdo capaz de oportunizar o desenvolvimento das capacidades de
analise e de tomada de decisdes, resolugdo de problemas, flexibilidade,
valorizacdo dos conhecimentos tradicionais produzidos pelas suas
comunidades e aprendizado de diversos conhecimentos necessarios ao
aprofundamento das suas interagdes com seu grupo de pertencimento.

Art. 21 Paragrafo Unico. As comunidades quilombolas rurais e urbanas por
meio de seus projetos de educagao escolar, tém a prerrogativa de decidir o
tipo de Ensino Médio adequado aos seus modos de vida e organizagao social,
nos termos da Resolugdo CNE/CEB n° 2/2012. [...]

Art. 23 § 1° Na Educacdo Escolar Quilombola, a EJA deve atender as
realidades socioculturais e interesses das comunidades quilombolas,
vinculando-se a seus projetos de vida. (BRASIL, 2012)

Sugere-se ainda no Art.13 que as escolas contratem profissionais oriundos das
comunidades quilombolas para atuarem na produgdo alimentar da escola,
acompanhando a cultura e os habitos alimentares dos alunos. Essa construgéo
pedagogica deve assegurar 0 acesso, a permanéncia e a conclusdo de todas as
etapas de ensino, garantindo o direito de acesso e a conclusdo dos estudos. Além
disso, entende-se por necessario o envolvimento de profissionais especializados nas

questdes étnico-raciais e a participagao da familia nesta construgéao.

7

A Educacdo Escolar Quilombola € uma politica publica de acado afirmativa que
possibilita corrigir, sobretudo, as desigualdades raciais presentes na sociedade. Como
uma agao afirmativa, ela oportuniza um caminho a educacéo, diminuindo as barreiras,
criando oportunidades e respeitando o modo de ser e 0 modo de vida das
comunidades. A conclusao do ensino basico permite ainda condi¢des do acesso da
juventude ao ensino superior, onde também ja existem politicas publicas que auxiliam
na permanéncia desses estudantes em sala de aula, como a exemplo de bolsas

permanentes’* para remanescentes de quilombo. O acesso continuo a educacgéo

74 O Programa de Bolsa Permanente é uma politica publica instituida em 2013 pela portaria 389, que
visa promover a democratizagao do acesso ao ensino superior por meio de auxilio financeiramente com
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permite aos sujeitos se relacionarem com o mundo, promovendo mecanismos para
romper com epistemologias exclusivistas e consolidando o espa¢o académico como

o encontro da diversidade.

Segundo Gomes (2002, p. 43), a diversidade nas escolas é construida a partir de uma
pedagogia que pense a relagdo da Educagcdo com a identidade negra, e com
aproximacao do universo simbdlico, material e cultural desta populacao. E é dentro do
processo de dialogo que se constroem as identidades e permitem uma perspectiva
melhor de futuro. “A educagéao €, como outras, uma fragdo do modo de vida dos grupos
sociais que a criam e recriam, entre tantas outras inven¢des de sua cultura, em sua
sociedade”. (GOMES apud BRANDAO, 2002, p. 38).

bolsa de R$ 900,00, sobretudo estudantes indigenas e quilombolas que possuem renda familiar per
capta até 1,5 salario-minimo. Para mais informagdes acesse: http://sisbp.mec.gov.br/primeiro-acesso.
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5 CONSIDERAGOES FINAIS

Considerando as analises no modo de organizagéo de vida da Familia dos Eufrasios
e todos os aspectos vistos sobre a cultura, que sdo apontadas na obra de Geertz
(2008), o conjunto de elementos simbdlicos constituidos por meio dos objetos e das
vivéncias do grupo que constituem a Festa do 13 de maio na comunidade Cérrego do

Sossego pode ser considerado como estética cultural.

Portanto, conclui-se que as vivéncias coletivas do dia a dia e sua constru¢do com base
na sua ancestralidade resultam na agao simbdlica produzida durante a festividade,
expressando um reflexo real da vida e de sua cultura, sem necessariamente serem
pensados por aspectos funcionalistas dos objetos estéticos que se apresentam
(GEERTZ, 2008, p. 150).

Logo, toda essa experiéncia coletiva também reflete em outros aspectos culturais do
grupo como na transmissao de técnicas, saberes, fazeres e lugares herdados por seus
ancestrais que estdo relacionados ao territorio em que vivem. Essa transmissédo dos
saberes a partir deste territério vem ganhando novos espagos por meio do uso coletivo
em que as tradigbes se perpetuam, criando lagos entre as geragdes e contribuindo

para o fortalecimento do grupo na sua identidade quilombola.

Vimos a existéncia de um sistema em que os sujeitos expressam seus saberes, o qual
perpassa pelo trabalho na lavoura e chega até os momentos das refeicdes e
celebragdes, criando uma interacdo desses saberes do campo, da vida social e
cultural estabelecidas pelos sujeitos. Deste modo, podem ser considerados como um
Sistema Agricola Tradicional se vistos a partir da perspectiva dos estudos do
patrimdénio cultural, conforme definicdo do IPHAN (2020), e se vistos através do
sistema culinario apontado por Gongalves (2002). A visdo desse sistema a partir do
patriménio cultural e de Gongalves permite pensar em politicas publicas de
continuidade e de preservacao dentre os desafios que se apresentam para este grupo,
uma vez que o alimento ndo é apenas uma fonte de nutrientes destinada a suprir as
necessidades biolégicas do corpo, mas também compreende elementos simbdlicos

presentes nas relagdes sociais, nas festividades e nos rituais religiosos.

Dentre os desafios, esta pensar na garantia de permanéncia nas terras que lhe sao
de direito. Este territério que faz parte atualmente de um processo de titulagcéo, o qual

anda a passos lentos, permite a continuidade deste grupo, sendo imprescindivel ndo
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sO pelo direito a heranca, mas pela condicdo de se criar e recriar praticas que

contribuam para o seu fortalecimento.

Da mesma maneira, encontramos desafios na valorizagcédo e nos cuidados basicos na
vida humana dos sujeitos detentores desses saberes, como a educagéo. Apontamos
agdes ja existentes, como a da UNESCO que prevé acgbes de preservagdo aos
detentores culturais aos quais reconhece como Tesouros Humanos Vivos. E preciso
que todos se conscientizem de que a continuidade dos saberes culturais de grupos
ou de uma sociedade, que contribuem para a diversidade cultural do mundo, existe
por meio desses sujeitos, e que para essa continuidade é preciso lhes garantir uma

boa qualidade de vida.

Os membros da familia dos Eufrasios séo interlocutores dos mecanismos de protecéo
do seu territério e de suas praticas culturais, pois se encontram em constante
transformacao, criando lagos e formas de manter suas tradigbes e cultura e também

de qualificar suas agdes politicas, com viés na luta pela terra na terra.

Em virtude dos fatos mencionados, destaco novamente a importancia dos estudos
acerca dos sujeitos detentores da cultura afro-brasileira e quilombola, que contribuem
para diversidade cultural do pais, assim como estudo e analise para compreensao dos
seus saberes e modos de fazer, para garantir a continuidade de suas tradi¢gdes
culturais como reparo aos anos de tentativas de apagamento dessas memodrias e pelo
reconhecimento da importancia destes saberes tradicionais na construgéo, sobretudo,
de valores sociais na sociedade brasileira. Deste modo, reconhecendo a necessidade
de ampliagado da reflexdo e da pesquisa de campo sobre o patrimdnio cultural, a partir
da estética das culturas afro-brasileira no campo da arte, afirmo haver possibilidade

em dar continuidade a novas pesquisas.
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APENDICE A — ARVORE GENEALOGICA 1° A 42 GERACAO FAMILIA DOS
EUFRASIOS.
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APENDICE B — ARVORE GENEALOGICA A PARTIR DE MARIA HELENA DE
OLIVEIRA BARBOSA
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APENDICE C — ARVORE GENEALOGICA A PARTIR DE MARIA HELENA DE
OLIVEIRA BARBOSA
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ANEXO A — REPORTAGEM 2017

180772021 de

GERAL

Comunidade de Guacgui busca certificacao
como Quilombola

Com o documento, eles serao reconhecidos como descendentes afro brasileiros, e vao, além de ter novas
oportunidades culturais, também resgatar a historia e a cultura para o municipio

Ouga esta noticia ou compartilhe com quem nao pode ler
000

B

Uma comunidade localizada no Corrego Sossego, na zona rural de Guaegul, esta buscando a sua
certificagdo como quilombola. Com o documento, os membros poderdo ser reconhecidos como
descendentes afro brasileiros, o que podera trazer novas oportunidades culturais e de geracdo de renda,
alémn do resgate historico para o municipio.

PUBLICIDADE

Fonte: Site do Jornal Folha Vitéria. Disponivel em: https://www.folhavitoria.com.br/geral/noticia/11/20-
17/comunidade-de-guacui-busca-certificacao-como-quilombola. Acesso em: 17 mar. 2021.
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ANEXO B — REPORTAGEM 2018

MUNICIPIO DE GUAGUI-ES

AGRICULTURA PECUARIA E ABASTECIMENTO

COMUNIDADE TEM CERTIFICAGAO QUILOMBOLA
CONFIRMADA EM GUAGUI

A COMUNIDADE FICA LOCALIZADA NO CORREGD SOSSEGO, ZONA RURAL DE GUAGUI, E PROCESSO CONTOU
COM APQIO DO MUNICIPIO

Fuhlosco om NEDI201E &5 134C (Aual zodo ofr * BUTR2021 &5 11 361, poslado 2o, Fanda: Asscssora de Camavcagdal Profaturs oo Gascul,. Fata |[Ckuiaacin

Suma|

A comunidade localizada no Corrego Sossego, na zona rural de Guagui, teve sua
cerlificagado, como Quilombola, confirmada. A Porlana assinada pelo presidente da Fundagao
Cultural Palmares, Ervaldo Oliveira da Silva, certifica a comunidade como remanescantes de
Quilombo, o que esta registrado no Livro de Cadastro Geral n® 018. Registro n® 2.574 f1.195 ?
Processo n® 01420,100046/2018-87,

Com esta certificacdo, os membros da comunidade podem ser reconhecidos como descendentes
afrobrasileiros, O gue, agora, podera lrazer novas oporlunidades cullurais e de geragao de
renda. além do resgate histérico para o municipio.

Segundo a Secrelaria Municipal de Agricullura (Semag), de Guagul, que vinha acompanhando e
dando apoio ac processo, a comunidade conta com aproximadamenta 30 familias qua vivam da

Praga caiss Amscinho. 1.1 Cenlro, GuaguilSS. 29.580-000 Pagina 1
quacul.es oov or | sontatoflpuacul a5 gow be (28) 230L3-170 | |

Fonte: Prefeitura da Guagui-ES. Disponivel em: https://guacui.es.gov.br/noticia/2018/03/comunidade-
tem-certificacao-quilombola-confirmada-em-guacui.html. Acesso em: 17 mar. 2021.
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ANEXO C — REPORTAGEM 2019

MUNICIPIO DE GUAGUI-ES

AGRICULTURA PECUARIA E ABASTECIMENTO

COMUNIDADE DE GUAGUI REALIZA 22 FESTA DE
RECONHECIMENTO QUILOMBOLA

FESTA ACONTECEU NO TERREIRO DA CASA DA DONA LENA, NUM EVENTO ORGANIZADO PELOS MEMBROS DA
COMUNIDADE E A PREFEITURA

Publicado em 10/06/2019 as 18:15 (Atualizado em 04/09/2021 as 05:27), postado por Comunicagao Guagui , Fonte: Agricultura de Guagul

A comunidade do Cérrego Sossego realizou sua 2* Festa de Reconhecimento Quilombola, neste
domingo (9), com muita cultura e culinaria afrobrasileira. Tudo aconteceu no terreiro da casa da
Dona Lena, proxima a Cachoeira do Carlito, num evento organizado pelos membros da
comunidade e a Prefeitura, por meio da Secretaria Municipal de Agricultura.

Mais uma vez, quem comandou a festividade, assim como lidera sua comunidade, foi Maria Helena
de Oliveira Barbosa, a Dona Lena. Ela deu as boas vindas a todos e abriu a festa, além de, junto
com outras mulheres, preparar as delicias tipicas que foram servidas aos visitantes que
apareceram para prestigiar o evento. Teve broa de milho e de melado, café de garapa e doces
diversos, e uma saborosa feijoada completa, tutu, canjiquinha e canjicdo. A festa contou, ainda,
com a apresentagdo de capoeira, bate flecha, banda de musica, jongo e caxambu, seguido de
musica ao vivo.

Praga Joao Acacinho, n.1, Centro, Guagui/ES, 29.560-000 Pagina 1
guacui.es.gov.br | contato@guacui.es.gov.br | (28) 3553-1794 | |

Fonte: Prefeitura da Guacgui-ES. Disponivel em: https://guacui.es.gov.br/noticia/2019/06/comunidade-
de-guacui-realiza-2-festa-de-reconhecimento-quilombola.html. Acesso em: 17 mar. 2021.
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ANEXO D — REPORTAGEM 2019

MUNICIPIO DE GUAGUI-ES

AGRICULTURA PECUARIA E ABASTECIMENTO

COMUNIDADE QUILOMBOLA DE GUAGUi COMEMORA
DIA DA ABOLIGAO

A COMUNIDADE QUILOMBOLA DO CORREGO SOSSEGO REALIZOU FESTIVIDADES PARA MARCAR O DIA 13 DE
MAIO E DOMINGO, DIA 19, VAI COMEMORAR UM ANO DE CERTIFICAGAO

Publicado em 13/05/2019 as 16:17 (Atualizado em 01/09/2021 as 19:25), postado por Comunicago Guagui , Fonte: Agricultura de Guagui

Em um ambiente de fé e sincretismo religioso, a comunidade Quilombola do Cérrego Sossego,
realizou festividades para marcar o dia 13 de Maio, Dia da Abolicdo da Escravatura no Brasil. A
festa aconteceu neste domingo (12) e na segunda-feira (13), quando a comunidade recebeu
representacgoes religiosas de outras localidades nos dois dias.

Como é tradigao, o grupo de denominacgao espirita crista que também assimila

expressoes culturais afro-brasileiras recebeu cada grupo que chegava ? vindo de outros
municipios da regido e até do Rio de Janeiro ?com cantos e rezas, seguindo em procissdo
até a casa de oragdo. No domingo, um total de 11 grupos vindos de outras localidades esteve
na comunidade da zona rural de Guacui. Além das bandas tocando os canticos, os grupos
também participaram do bate-flecha e de um almogo comunitario.

A festa do dia 13 de maio é uma tradigdo na comunidade, que fica préxima a Cachoeira do
Carlito e teve seu certificado como Quilombola confirmado, no inicio de 2018, em Portaria da
Fundacao Cultural Palmares como remanescentes de Quilombo. Certificado que foi entregue
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Fonte: Prefeitura da Guagui-ES. Disponivel em: https://guacui.es.gov.br/noticia/2019/05/comunidade-

quilombola-de-guacui-comemora-dia-da-
abolicao.html#:~:text=Em%20um%20ambiente%20de%20f%C3%A9,Aboli%C3%A7%C3%A30%20da
%20Escravatura%20n0%20Brasil . Acesso em: 17 mar. 2021.
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ANEXO E — REPORTAGEM 2021

MUNICIPIO DE GUAGUI-ES

AGRICULTURA PECUARIA E ABASTECIMENTO

SECRETARIAS DE AGRICULTURA E DE CULTURA SE
UNEM PARA DESENVOLVER O AGROTURISMO NO
MUNICIPIO

ENTRE AS POSSIVEIS ROTAS DO TURISMO RURAL, UM DOS LOCAIS EM DESTAQUE NA REUNIAO FOI A
COMUNIDADE QUILOMBOLA DE GUAGUI.

Publicado em 02/02/2021 as 10:19 (Atualizado em 10/09/2021 4s 18:45), postado por Cs ¢ao Guagui, Fonte: de

Finalizando o primeiro més a frente da nova administragdo, a Secretaria Municipal de

Agricultura segue os trabalhos em busca de fortalecer parcerias que promovam o desenvolvimento
da Agricultura do municipio. E na semana passada foi realizada uma reunido junto a Secretaria
Municipal de Cultura, Turismo e Esportes, para conversar sobre o Agroturismo no municipio,
buscando caminhos para estreitar relagdes com as secretarias e outras instituicdes, como o
INCAPER. O intuito desta unido é alavancar o turismo no municipio, e juntamente com os
agricultores locais, poder explorar os potenciais turisticos nas zonas rurais de Guacui.

Entre as possiveis rotas do turismo rural, um dos locais em destaque na reunido foi a
Comunidade Quilombola de Guagui, que possui grande potencial para receber turistas, pela
histéria que ela traz e também pelas belezas naturais, como a famosa Cachoeira do Carlito, onde
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Fonte: Prefeitura da Guagui-ES. Disponivel em: https://guacui.es.gov.br/noticia/2021/02/secretarias-

de-agricultura-e-de-cultura-se-unem-para-desenvolver-o-agroturismo-no-municipio.html. Acesso em:
17 mar. 2021.
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ANEXO F — REPORTAGEM 2021

MUNICIPIO DE GUAGUI-ES

AGRICULTURA PECUARIA E ABASTECIMENTO

COMUNIDADE QUILOMBOLA CORREGO DO SOSSEGO
REALIZA OFICINAS DE CULINARIA TRADICIONAL

AS OFICINAS FORAM DESENVOLVIDAS EM PARCERIA COM A SECRETARIA MUNICIPAL DE AGRICULTURA E
INCAPER.

L) ac 0848 om 17072021 25 11:2D), postado por Gusgul, Fonta: d

Aconteceram nos dias 24 e 27 de maio as oficinas de culindria tradicional & base de fubd, na
Comunidade Quilombola Cérrego do Sossego. A iniciativa, desenvolvida em parceria com a
Secretaria Municipal de Agricultura e Incaper, faz parte de um projeto da propria comunidade, o
qual for selecionado pela SECULT no edital 2019 - SELECAO DE PROJETOS DE
VALORIZAGAQ DA DIVERSIDADE CULTURAL CAPIXABA.

Para os organizadores, esse resgate de receitas, as preparagdes e cuidados envolvides com
alimentacdo precisam voltar a fazer parte dos habitos das casas brasileiras. O Guia Alimentar
Para Populago Brasileira, do Ministério da Saude, destaca que no Brasil € em muitos outros
paises, o processo de transmiss@o de habilidades culinérias entre geragdes vem perdendo
forga e as razbes para isso s&o complexas.

O preparo das receitas ultrapassa a técnica em si, envolvendo momentos prazerosos, 0s quais

Pragh Jodio Acacinha, n.1, Centro, GuaguliES, 20580000 Pagina 1
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Fonte: Prefeitura da Guagui-ES. Disponivel em: https://guacui.es.gov.br/noticia/2021/06/comunidade-
quilombola-corrego-do-sossego-realiza-oficinas-de-culinaria-tradicional.html. Acesso em: 30 jun.
2021.



Fonte: Fundagédo Cultural Palmares. Disponivel em: http://www.palmares.gov.br/wp-
content/uploads/2015/07/quadro-geral-por-estados-e-regioes-15-06-2021.pdf. Acesso em: 20 jun.

2021.

ANEXO G - TABELA DE COMUNIDADES CERTIFICADAS 2021.
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ANEXO H — DETALHE DA TABELA EM DESTAQUE, QUADRO GERA DE
CERTIFICACOES POR REGIAO.

Certidoes emitidas por regiao

= NORTE = NORDESTE w CENTRO-OESTE = SUDESTE mSUL

CRQs reconhecidas por regido

w NORTE wNORDESTE w CENTRO-OESTE w SUDESTE mSUL
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ANEXO | — CERTIDAO DE AUTODEFINICAO DE REMANESCENTE DE
QUILOMBO COMUNIDADE CORREGO DO SOSSEGO
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ANEXO J — FOTOGRAFIA DO RECEBIMENTO DA 1° DOSE DA VACINA CONTRO
CORONAVIRUS. CORREGO DO SOSSEGO 23/04/2021.

Fonte: Magna Aparecida Oliveira Barbosa.



