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RESUMO

Nessa pesquisa proponho analisar os elementos que se interpenetram na ficcdo da
maternidade, como conhecemos na atualidade. Maternidade que exige dos corpos
pratica penitente, abnegada e silenciosa e que remete a santidade, a qual
denominei santamaternidade. Na construcdo desta categoria de analise, foi
possivel tecer parceria com Michel Foucault, especificamente com sua ideia de
dispositivo e biopolitica. A forca do dispositivo e da biopolitica atinge desigualmente
os multiplos corpos e neles produz efeitos. E foi nesses efeitos que me fiz demorar.
A santamaternidade configura-se estratégia de governo da vida, normatizando,
homogeneizando e invisibilizando as formas de existéncias. Entretanto, as vidas
exigem passagem e criam novidades, engendram outros usos aos elementos
consagrados do dispositivo, em ato de profanacéo. Interessada pela arte de fazer,
entrelago estudos dos cotidianos, conversas e narrativas, com a cartografia, para
parir outros caminhos metodoldgicos. Assim, em companhia de corpos
atravessados pela santamaternidade, componho narrativas profanas, movimentos
de resisténcias que fissuram o dispositivo. Essas narrativas deixam pistas das
invencdes cotidianas, que criam taticas de resisténcias para afirmar uma politica
de uso dos corpos e dos desejos, ha qual as supostas naturezas consagradas nao
se categorizam limites, mas sim sentidos como fronteiras disponiveis a serem
transpassadas. Nessa direcdo, afirmar que “mamae nao é santa” é afirmar a
necessidade em abandonar os contornos consagrados da maternidade que

causam sofrimentos e subalternizacao, para experienciar possibilidades de uso dos

NOSSOS corpos e das nossas subjetividades.

Palavras-chave: dispositivo da maternidade, biopolitica, resisténcias, cotidiano.



RESUMEN

En esta investigacion, propongo analizar los elementos que se interpenetran en la
ficcion de la maternidad como la conocemos en la actualidad. Denominé
santamaternidad a esa maternidad como practica penitente, abnegada y silenciosa,
que remite a santidad. En la construccion de esa categoria de analisis, me
acompafaron las conceptualizaciones de Michel Foucault, especificamente los
conceptos: dispositivo y biopolitica. De forma desigual, multiplicidad de cuerpos son
alcanzados por la fuerza del dispositivo y de la biopolitica, produciendo diversos
efectos. Me detengo en este aspecto. La santamaternidad se configura como una
estrategia de gobierno de la vida, normalizando, homogeneizando e tornando
invisibles diferentes modos de existencias. Sin embargo, las vidas exigen pasajes
y crean novedades. Es decir, en un acto de profanacion, engendran otros usos a
los elementos consagrados del dispositivo. Interesada por parir otros caminos
metodolégicos, entrelazo los estudios de los cotidianos, conversaciones y
narrativas, con la cartografia. De ese modo, compongo narrativas profanas y
movimientos de resistencias, junto con los cuerpos atravesados por la
santamaternidad, con los cuales criamos grietas para fisurar dicho dispositivo. Sigo
las pistas de las narrativas sobre invenciones cotidianas que crean tacticas de
resistencias para afirmar una politica de uso de los cuerpos y de los deseos, en la
cual no se categorizan limites para las supuestas naturalezas consagradas, pero si
sentidos como fronteras disponibles a ser traspasadas. De esa manera, decir que
‘mama no es santa” es afirmar la necesidad de abandonar los contornos
consagrados de la maternidad, que causan sufrimientos y subalterizacién, para

experimentar otras posibilidades de uso de los cuerpos y subjetividades.

Palabras clave: Dispositivo de la maternidad, biopolitica, resistencias, cotidiano.
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PRIMEIRAS PISTAS: MATERNIDADE, VIDA E PESQUISA POR
EPISTEMOLOGIAS FEMINISTAS

Ter filho € um inferno e s6 atrapalha. Li essa declaracdo de um homem
famoso numa revista e parei para refletir sobre o que ele estava falando.
Depois de ler a matéria inteira, entendi o que ele quis dizer, e ndo ha outra
coisa para dizer além de: ele tem raz&o. Ter filhos € mesmo um inferno, e
todos os nossos planos, sonhos, objetivos e vontades sdo modificados
por um Unico motivo: tive filhos, e as coisas ndo podem mais ser como
antes, no automatico. Eu fico aliviada de ler declaracdes sinceras e
conscientes de gente que sabe o peso de se ter um filho e decide nédo
encara-lo. As mais de cinco milhdes de criancas sem registro paterno no
Brasil sentem 0 mesmo que eu. A romantizagdo da criacdo divina de se
gerar uma vida é destrocada nesse tipo de discurso e é isso que
incomoda, né? Repetimos diariamente (mesmo que mentalmente): que
inferno o dia de hoje! O que eu estou fazendo aqui?! A gente s6 nao
admite, n&o verbaliza. Com filhos a vida é doce e amarga. E assumir riscos
o tempo todo. E se responsabilizar por cada atitude alheia e ter certeza
que elas séo fruto das [atitudes] que vocé devia ter tomado, e nédo o fez
na hora certa. Com filhos a vida é cansativa. O relacionamento fica no
limbo do fracasso e do sucesso. A gente passa o tempo separando o joio
do trigo. Amando loucamente e se culpando quando o amor d4 espaco
para a raiva e para o arrependimento, assim, automaticamente e ao
mesmo tempo. Chega déi o peito. Eu sei como é. Esse cara dizer que ter
filho € um inferno e que so6 atrapalha me faz lembrar de cada vez que eu
tentei terminar alguma coisa e fui interrompida 300 vezes e mentalmente
repeti: mas que inferno isso aqui! Eu e vocé sabemos que ele tem razao,
a gente s6 nao troca as escolhas que fizemos pelas que ele ndo fez. Ou
sera que sim??

Na companhia de Paloma, e muitas outras, quero afirmar a tenacidade
dessa pesquisa em olhar a maternidade por outras perspectivas. Nao, ndo afirmo
ser natural, ndo assevero ser paraiso. Inferno? Muitas vezes! As leitoras que
quiserem se aconchegar, faco convite a me acompanharem nessa pesquisa. E
possivel que a leitura possa ser cadtica, provoque desconforto, gere acolhimento e
proximidade. Talvez algumas coisas saltem aos olhos, por minha aposta em outras
formas de escrever, narrar e pesquisar. Aqui pretendo que o0 encontro com as
palavras, seus usos e significados sagrados possam ser tensionados, postos em
guestdo, rachados ao meio a fim de provocar o pensamento para outras

possibilidades.

! Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CGZ2kMYnE6I/>. Acesso em: 16 out. 2020.
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Aqui, a leitora (o leitor) encontrard vidas narradas em primeira pessoa, no
singular, como também, em outros momentos, em primeira pessoa, no plural. Eu e
nos. O plural diz da quimera de fragmentos, pensamentos e composi¢des que foi
(e que se mantém em processo e movimento) tecida cotidianamente pelos
caminhos da pesquisa com as maternidades/maternagem. Aposto que esse texto
possa escapar a algumas normativas que acreditam deter a verdade sobre a
producéo cientifica. Devo destacar que aqui também faco ciéncia, mas em meio a
uma epistemologia que transborda o ja dado, que possibilita (re)conhecer outros
corpos e praticas de maternagens que acontecem, que (re)existem, para além de
um ideal romantizado que nos € ensinado — e cobrado. E, com isso, posso afirmar

que, sim, essa maternidade é, muitas vezes, um inferno.

Nesse sentido, ndo pretendo encontrar verdades absolutas, uma
maternidade universal. Trata-se de consideracdes singulares e transitorias que
podem (e devem) ser revistas, repensadas, questionadas. Com Michel de Certeau
(2011) aprendo que fazer pesquisa, fazer ciéncia, € também pratica cotidiana. E,
por esses caminhos, me afasto da pretensdo de neutralidade, universalidade,
objetividade e racionalidade. Esses elementos se entrelagam a fim de forjar um
paradigma que separa como cientifico, verdadeiro, determinadas formas de
produgcéo de conhecimento, e de vida, de todo o resto: da vida cotidiana, das
praticas, dos afetos, das invencdes. Com efeito, fabrica-se um real, que da
determinada forma e regula o espaco social. Em convite por outros caminhos,
Certeau (2011) afirma a impossibilidade de compreenséo total do real pesquisado,
nos chama a apropriar e ampliar os modos de producéo de ciéncia, bem como a

problematizar os efeitos da fabricacdo de um real.

Desse modo, afetada por essa perspectiva, invento modo de fazer pesquisa.
Trago meu corpo, as minhas memorias, praticas e afetacdes pela maternidade ao

encontro com outras vidas e historias. E, por isso, aposto em uma pesquisa que



11

tem sangue, tem corpo, pulsa, se transforma, que € viva. Por ser viva e implicada,
passa por mim e encontra passagem e conexdes em outros corpos em incessantes

composic¢des e invencoes.

Essa aposta vai ao encontro ao proposto por Guacira Lopes Louro (1997)
ao pensar em pesquisas feministas. Essa perspectiva também pressupde
guestionar os paradigmas de neutralidade, de uma pesquisa objetiva, isenta,
desinteressada e nos estimula a uma pesquisa assumidamente interessada,
implicada e comprometida ética e politicamente. E, nesse sentido, caminho a
guestionar essa dita Ciéncia, com letra mailscula, que se pretende verdadeira e
universal, que fabrica um real as formas de vida. E preciso ter em vista que essa
Ciéncia, que tomou universalidade e legitimidade, foi (e ainda €) fabricada e
instituida a partir dos discursos e interesses sociais, politicos, econémicos dos
homens brancos, ocidentais, burgueses, cisgénero?, heterossexuais®, daqueles
gue buscaram (e ainda buscam) determinar formas de vida convenientes e Uteis a

uma certa ideia de humanidade.

Caminho em composigdo com “uma ciéncia feminista [que] se constitui
simplesmente no reverso da medalha, na outra leitura, na voz das que foram
silenciadas” (LOURO, 1997, p. 143). Essa perspectiva tem sido elemento
importante para o fomento de pesquisas que investigam e reescrevem a
contribuicdo dos multiplos corpos nas ciéncias, como também pesquisam 0s
processos de invisibilizac&o e subalternizacdo aos quais os corpos foram expostos.
E por isso que acredito que, para produzir pesquisa sobre as maternidades,

caminhar com a ciéncia feminista é potente. E dizer que a maternidade maquinada

2 O termo cis significa “do mesmo lado”, e refere-se a pessoas que se mantém na mesma
designacd@o de género atribuida ao nascer. Denotaria uma concordancia entre a identidade de
género de uma pessoa com 0 género associado ao seu sexo anatémico e/ou designacdo social
(BARONE, 2018).

3 0 termo “heteros” significa diferente. Heterossexual refere-se, pois, a pessoas com atragéo afetiva
e sexual por pessoas do género diferente com o qual se identifica.
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para tornar e manter nossos corpos Uteis segrega, invisibiliza, subordina vidas e
subjetividades, e que a coalizdo com os estudos feministas oportuniza outros

caminhos. Nessa direcéo, Maria Karina narra:

Eu sé me tornei feminista quando Antonia nasceu. Eu, jovem e tola,
julgava ser o0 que ainda nem supunha. Penso que eu era uma daquelas
feministas liberais, aquelas que acham que o feminismo é “uma camiseta
que se veste quando bem interessa”. Quantas vezes, em discussoes
acaloradas, eu repetia frases sem conjecturar a opressao enfrentada por
outras mulheres em diferentes dimensdes da vida? Eu dizia: “entendo
quem queira abortar, mas nunca abortaria. Entendo quem queira se
prostituir, mas jamais faria uma coisa dessas”. Como eu poderia ser parte
ativa da reproducao daquilo que me oprime? Eu, inocentemente, fazia
escolhas que me tiranizavam! Ora, entao, nao entendia nada. Porque o
feminismo n&o é sobre o0 que eu acho, mas sobre entender que outras
mulheres — em sua maioria, negras e pobres — sao afetadas
cotidianamente de forma mais aguda porque nao sao alcangadas pelas
vantagens que a minha branquitude e a minha posigao favoravel de classe
social oferecem. Assim, Antonia chegou e me colocou em um outro lugar.
Foi a partir da maternidade que me uni a outras mulheres, respeitando-
as, ouvindo-as e dando voz a todas, mesmo quando n&o ha concordancia.
Entdo, se eu acredito que o feminismo também trata de disputar um
projeto de mundo, de sociedade, na qual a dignidade humana tenha algum
espago, eu penso que estou no caminho, porque o que faz de qualquer
mulher uma feminista “é a capacidade de deslocamento, de empatia, com
a outra que, diante de estruturas opressivas seculares, tem menos que

nos™.
N&o ensejo insinuar uma posicao de revanchismo, mas a defesa de abertura
e composicdo com multiplos corpos acoplou e oportunizou outras descobertas e
perspectivas histéricas a outros grupos invisibilizados, em situacdo de
subalternizacdo, o que favoreceu problematizacdes que provocaram (e provocam)
tremores e ruidos as realidades maquinadas e fixadas pela Ciéncia hegeménica.
A subversdo que essas incorporacbes e, principalmente, que o0s
guestionamentos feministas vao trazer para 0 pensamento tera como
resultado uma transformacéo epistemoldgica, uma transformacao no

modo de constru¢do, na agéncia e nos dominios do conhecimento
(LOURO, 1997, p. 148).

Uma epistemologia feminista é convite a estar sensivel a composic¢oes,
negociacdes e renegociacdes de lugares e saberes, em escuta ativa e permeéavel

a criticas. Também é alertal Como ja nos sinalizou Certeau (2011), € preciso

manter-se desconfiada para estranhar e problematizar as realidades produzidas

4 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CGFJ7-6IKCW/>. Acesso em: 20 out. 2020.
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gue pautam homogeneidade e universidade a fim de ndo adensar e/ou legitimar as
mesmas praticas que buscamos questionar, como ocorreu com certos feminismos

pautados por corpos brancos europeus e estadunidenses.

Aprendo com Lélia Gonzalez (2020, p. 40) que, ainda que 0 movimento
feminista tenha pautado e conquistado direitos contra a discriminagcdo por
orientagdo sexual e subalternizagdo dos sujeitos do feminino, “ndo aconteceu o
mesmo com outros tipos de discriminacgdo, tdo grave como a sofrida pela mulher:
as de carater racial”’. Nesse sentido, no exercicio da pesquisa, é preciso manter-se
atenta as interseccdes, as especificidades dos corpos nos processos de
subalternizacdo. Kimberlé Williams Crenshaw (2002, p. 177) define:

A interseccionalidade € uma conceitua¢éo do problema que busca
capturar as consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo
entre dois ou mais eixos da subordinacdo. Ela trata
especificamente da forma pela qual o racismo, o patriarcalismo, a
opressdo de classe e outros sistemas discriminatérios criam

desigualdades bésicas que estruturam as posicbes relativas de
mulheres, racas, etnias, classes e outras.

Nessa perspectiva, manter-se atenta é tarefa complexa que vai além de
métodos e procedimentos assentados, estaveis e comumente aceitos, nos alerta
Guacira (1997). Implica emocdes, afetos e uma aposta inteira, arriscada, ja que
ndo seguimos recomendacdes metodoldgicas rigidas que nos direcione a um
caminho e/ou garanta bons resultados. Essa, talvez, seja a grande brincadeira ética
dessa aposta de invencdo de pesquisa (e por que nao de vida): possibilidades
criativas que transbordam os limites das realidades fabricadas. Por caminhos
brincantes, sigo as pistas deixadas por Alexsandro Rodrigues, Pablo Cardozo

Rocon, Steferson Zanoni Roseiro, Victor Antenor Ferrari Nodari (2020, p. 133):

Aventure-se, pois ser o mesmo é muito chato.

Abra todos os buracos que foram interditados — olhos, nariz, boca,
ouvidos e... e... e...

Apaixone-se, todos os dias, pelo brinquedo e pela brincadeira.

Brinque, de tudo e com tudo; numa brincadeira, nada € proibido.
Comece, nunca pelo inicio, mas puxando fios de uma rede infame de
conhecimentos mundanos.

Desconfie das histérias e narrativas que fazem boi dormir! Nelas as
bruxas e as criancas levadas quase sempre morrem ou sao trancafiadas.
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Escreva, com a vida e com os sentidos de uma vida.

Fale linguas perguntantes! Pergunte de tudo e sobre tudo! Pergunte de
novo, de novo e, e, e.

Gargalhe, principalmente dos discursos sérios.

Humanize-se, com a diferenca que se recusa a mesmidade.

Junte tudo que lhe faca sentido e guarde para outra brincadeira o que
naquele momento ndo produz sentido.

Leia, pelos meios e nas fronteiras. Ndo se esqueca, na origem, 0 OvO
zomba da galinha.

Ouca tudo, ouca de novo, atente-se para os ruidos, o barulho da relva
crescendo, do vizinho que chega de surpresa e da chuva que vem ao
longe.

Perambule, para fora e para além das rotas das politicas de captura da
infancia. Por esses caminhos nos tornamos presas faceis.

Rasteje, como seres rastejantes, e ndo se permita esquecer do
movimento frenético de bichos e bichas entre moitas e desertos do
conhecimento. Rastejando, corpo no chédo, como bichas e bichos, vai...
Solte as maos dos adultos com verdades cristalizadas pelo tempo da
adultez e suas arrogancias com os discursos de verdades.

Esse é o desejo, a aposta! Me interessa problematizar a realidade produzida
sobre a maternidade, desestabilizar os modos consagrados de vida e, no caminho,
também o de fazer ciéncia. Busco esvaziar de sentido as certezas estaveis e
celebrar a provisoriedade da vida e das verdades do pesquisar. Sem caminhos
restritivos, sem garantias, em composi¢cées com debates tedricos metodolégicos e
categorias cambiantes, espreito caminhos que me lancam a subversdo dos moldes

de pensamento para acolher a fluidez e a poténcia inventiva da vida.

Nesse sentido, inicio essa dissertacédo deixando pistas do meu interesse em
caminhar, na vida e na pesquisa, por outras epistemologias. Nessa introducéo, faco
0 convite a essa pesquisa que se faz brincadeira apaixonada pela aventura, nos
abrindo a sentir, as afetacdes, as alegrias que nos permitem gargalhar da adultez
da vida. Com as maos soltas dos adultos, soltaremos, também, das realidades
fabricadas e verdades cristalizadas sobre as maternidades, de modos de vida e de

modos de se fazer pesquisa.

Assim, caminho pela dissertacdo em composicdo com narrativas que dizem
da arte de fazer, de inventar a vida no cotidiano. No segundo capitulo, em
companhia de Michel de Certeau, Nilda Alves, Jorge Larrosa, Suely Rolnik, Virginia

Kastrup e outros, entrelaco elementos para parir caminhos metodoldgicos.
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Caminhos que possibilitaram me por em conversas, ver, ouvir, narrar vidas,
histérias de praticas e téticas de corpos atravessados pela maternidade que,
cotidianamente, criam desvios, engendram outras multiplas possibilidades de ser e

existir.

A caminhar, no terceiro capitulo, narro os incébmodos sentidos pelo meu
corpo e minhas experiéncias ao iniciar a pratica de maternagem, aceitacdées que
fizeram nascer em mim essa pesquisa. Intercambiando minhas experiéncias e
afetos com narrativa de outros corpos em pratica de maternagem, narro 0 processo
gue busca homogeneizar as praticas e a vida a fim de fazer caber em uma categoria
identitaria da mae santa. Em coalizdo com o pensamento de Tomaz Tadeu da Silva
e Judith Butler, tensiono as identidades fixadas como norma, e passo a
compreendé-las enquanto atos performaticos que forjam uma ilusdo convincente,
a ser repetidamente performada de modo coerente pelos corpos. Tratando-se de
atos a serem reiteradamente repetidos, os autores afirmam que essa repeticéo
pode ser interrompida. Essa perspectiva nos abre a subversao, a cruzar fronteiras
para além da santamaternidade, para além desse aparato de poder que controla a
vida. Com Michel Foucault, me coloco a compreender como o poder se organiza
em tecnologias centradas na vida, denominada biopolitica, bem como seus efeitos
disciplinares e regulamentadores da populagcédo por meio da norma e da producéo
de verdades. Reconhecendo que os movimentos de resisténcia sdo elementos do
préprio poder, mesmo onde a vida parece totalmente governada, ela encontra
caminhos potentes para a producdo de desvios. Proponho, assim, que esses
movimentos de resisténcia compdem 0s corpos em pratica de maternagem. Outras

formas sdo possiveis, outras relacdes sao viaveis e criadas no cotidiano.

Considerando que as verdades que nos cercam foram forjadas,
maguinadas, fabuladas pelas tecnologias biopoliticas, proponho compreender as

categorias identitarias como ficcbes. No quarto capitulo, passo a apresentar
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elementos e discursos que se intercruzam para a ficcdo de mulher e da
maternidade envolta ao sagrado, que na pesquisa denomino “santamaternidade”.
Nesse sentido, proponho sua profanacéo, a restituicdo ao livre uso dos humanos,
proposta por Agamben, como tatica de tomar para si 0 que foi ficcionado e

separado como sagrado para, assim, criar novos Usos.

No quinto capitulo, proponho pensar a maternidade como dispositivo
biopolitico com capacidade de capturar, modelar, controlar e assegurar as
condutas, opinides, gestos e discursos dos seres viventes. Enquanto dispositivo, a
santamaternidade se constitui como maquina de producdo de subjetivacéo,
méaquina de governo. Trago as narrativas a fim de compreender a operagédo do

dispositivo na producéo e regulacdo dos multiplos corpos.

Interessada nos movimentos de resisténcias, no sexto capitulo, apresento
narrativas de multiplos corpos atravessados pelo dispositivo da maternidade que,
cotidianamente, produzem desvios, engendram movimentos que escapam, mesmo
gue momentaneamente. Vidas profanas que em sua arte de fazer arrancam da
santamaternidade possibilidades de usos que essa busca capturar. Esses
movimentos inventivos que perturbam e desestabilizam o dispositivo da
maternidade criam fissuras nos padrdes, abrem passagem para a heterogeneidade
de maneiras de fazer que produzem novidades, criam proximidade e favorecem
aliancas. Tais coaliz6es podem pautar-se na diluicdo das fronteiras identitarias que
nos limitam, nas interseccionalidades que nos aproximam, para transvasa-las.
Desnaturalizar as normativas, os limites da vida e as tecnologias instituidas
enquanto natureza sagrada dos corpos, para, assim, reconhecé-los como

possibilidades aos corpos.

Com essas pistas deixadas, convido-te a me acompanhar e experienciar

essa pesquisa. Que as narrativas te toquem, como fizeram a mim, que te mova,
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gue te faca gargalhar das verdades fabricadas sobre nds e assim te convoquem a

criar alegremente novas composicdes e significagdes de vida. Vamos?
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PISTAS DE UMA METODOLOGIA PARIDEIRA

Parir®.

Verbo.

1. Transitivo direto e intransitivo.

Expulsar do utero (feto e secundinas); dar a luz; desemprenhar, partejar.
2. Transitivo direto.

Expelir (algo) de dentro de si.

3. Transitivo direto.

Criar (algo novo); produzir, engendrar.

O processo de pesquisa me levou a lugares outros. A vida acontece, pede
passagem e nos convoca ao inesperado. A pesquisa nos convoca a parir, criar algo
novo, nos aventurar e sentir novos caminhos. Tateando a pesquisa, me
guestionava: como dar contorno a um campo se 0S sujeitos afetados pela
maternidade enquanto realidade fabricada estdo em todo o campo social e de
multiplas formas? Apesar do receio inicial, percebi que esse movimento vai ao
encontro do processo que propomos, pois possibilita e leva ao inesperado. Nao é
exatamente isso que interessa?

Os caminhos e encontros vividos no decorrer do mestrado agugaram minha
bisbilhotice e foram convites a experimentacdo de outras possibilidades de
pesquisa. Compreendi que o mergulho pretendido transborda as praticas ditas
tradicionais. Justamente pelo desejo em espreitar as multiplicidades das préticas e
os efeitos da maternidade, € que se faz necessario o exercicio movente de
pesquisa. Ao me aproximar de Michel de Certeau em A inven¢ao do cotidiano
(1994), fui provocada a pensar nos sujeitos que, mesmo atravessados por

realidades fabricadas, inventam por meio de suas praticas cotidianas. Com Certeau

(1994), Ferraco, Soares e Alves (2018) aprendemos que

[...] as praticas ordinarias, as experiéncias singulares, as frequentacgdes,
as solidariedades, os enfrentamentos, as tensdes, 0S consensos, as
rotinas produtivas e as relacdes de forcas organizam os diferentes
espacotempos em que vivemos, ensinamosaprendemos e pesquisamos,
constituindo ndo apenas a “paisagem de uma pesquisa” e “uma maneira
de caminhar”, como também o que vai sendo considerado como cientifico,

5 MODERNO Dicionario da Lingua Portuguesa. Disponivel em:
<http://michaelis.uol.com.br/moderno/portugues/index.php>. Acesso em: 26 dez. 2019.
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educativo, cultural, entre outros dominios de nossas existéncias. As
maneiras de fazer constituem, nessa perspectiva, processos mudos de
apropriacdo que organizam a ordenacao sociopolitica e instauram um
presente relativo a um determinado momento e lugar, estabelecendo
contato com o outro numa rede de relacdes (FERRACO; SOARES;
ALVES, 2018, p. 37-38).

Essa perspectiva me orientou que o fazer pesquisa também € uma atividade
cotidiana que constitui outras possibilidades de se fazer ciéncia. Ciéncia essa que
refuta as verdades absolutas, a universalidade, a neutralidade e a objetividade,
bem como afirma a impossibilidade de apreender uma viséao total do real do que é
pesquisado e problematiza os efeitos da criacdo de formas cristalizadas de vida
(FERRACO; SOARES; ALVES, 2018).

Afetada pela arte de fazer, considero que o campo de pesquisa se
caracteriza pelas praticas cotidianas dos corpos atravessados pela maternidade.
Por atravessamento, compreendo, em companhia de Gregério Baremblitt (1992),
como a interpenetracdo de forcas e entidades reprodutivas e antiprodutivas que
exercem funcdo de arbitrio, mistificacdo e conservacdo de realidades. Ja a
interpenetracdo de forcas e entidades em funcdo da cooperacdo, criacao,
produgédo, transformagdo ativa e afirmativa da realidade denomina-se
transversalidade.

Onde estado os corpos e subjetividades atravessados pela maternidade? Por
ai, por todos os lados, espalhadas silenciosamente (ou ndo!) em nosso dia a dia.
Na fila da padaria, no grupo de WhatsApp da creche do meu filho, nos grupos de
debates no Facebook, nos perfis de Instagram, estampando noticias nas redes, na
academia, na praga, no meu trabalho, em mim.

Como a pesquisa é viva e se faz pelo meu corpo, o mundo nos interpela, nos
acontece, nos atropela. Em 2020, o mundo é acometido por uma pandemia por
SARS-CoV-2, causador do Covid-19. Essa doenca exigiu severo distanciamento e

isolamento social e obrigou a vida e a pesquisa a se adaptarem a outra realidade.

Na vida, a sensacao de impoténcia, desanimo, tristeza, desgaste e fragilidade
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imperaram e reverberaram, consequentemente, na pesquisa. Paralisei. Todos o0s
planos se tornaram inviaveis. Pausa. Desanimo. Desafeicdo. Como encontrar a
vida em meio a tantas mortes? Dor. Medo.

Lembrei-me que a vida ndo para de acontecer, de escapar, de resistir
(FOUCAULT, 2006a). Onde poderia encontrar a vida, corpos atravessados pela
maternidade, diante ao isolamento social? Me voltei para o Unico reflugio que
restara: a internet. O contato com o cotidiano, com a vida comunitaria, com as
praticas, passou a ser possivel apenas na internet. La encontrei, conversei, troquei,
senti e chorei. Respiro. Sim, a vida exige passagem e se perpertua. E a pesquisa
exige. Engole o choro. Ei, calma. Ndo me interessa o inesperado? Enfrentando a
nova realidade, adaptando a pesquisa para preservar a vida, o campo se espalhou.
Para além da praca, da escola, do trabalho, Instagram, Facebook, WhatsApp,
paginas de noticias, Google Meet, se fizeram cenarios para conversas afetuosas e
campo para compor, fazer e ser pesquisa.

O caminhar do pesquisar demandou sentidos distraidos, aos modos de
Larrosa (2004). Sentidos distraidos nos movem a encontros com atencao distraida:
tensionada ao maximo e ndo normatizada pelo que ja sabemos, queremos e/ou
buscamos. O autor afirma que a palavra dita é fluida, animada e viva. Na escuta a
palavra nos vem, ndo como destinatarios, como algo que objetiva fazer algo
CONO0SCO, que se busca para responder nossas perguntas ou inquietagdes, mas sim
como algo que vem a nosso encontro e que s6 se da aqueles que se permitem

conversar, ouvir distraidamente. Com Larrosa (2004, p. 38), queremos afirmar que,
Distraidamente, quer dizer, com atengédo tensionada ao maximo, mas se
mantendo como atengdo pura, como uma tensdo que ndo esta
normalizada pelo que sabemos, pelo que queremos, pelo que buscamos

ou pelo que necessitamos. O ouvido fino, atento, delicado, aberto a
escuta, o ouvido distraido, seria aqui uma cifra para disponibilidade.

Apostar no ouvido distraido significa manter-se em disponibilidade, abertos
a palavra que recebemos de ouvido. Apostamos na oralidade como o lugar da

fugacidade da palavra, aprendendo junto a Larrosa (2004) que o0 que se ouve € a
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palavra que ndo voltarg, que se perde, sem que possamos evitar. Ao escutar, algo
fica paratras, se perde, sem que seja possivel recupera-lo. Se sempre algo escapa,
outros elementos do que escutamos ficam, mas também séo ouvidos pela metade.
Assim, a oralidade é palavra que se da em seu passar, impossivel de ser
apropriada.

Para além do ouvido distraido, pesquisar na internet demandou atencao a
pistas, rastros, signos. Carlo Ginzburg (2002) ensina que permanecer atentos a
esses restos, que passam despercebidos, em pequenos detalhes, nos possibilita
compor outro tipo de ciéncia. Essas pistas deixadas pelo que ouvimos, pelo que
lemos, pelos gestos, pelos olhares, criam-se em sutilezas que se constituem de
partes de singularidades e multiplicidades, paridas das experiéncias. Com
experiéncias, aos modos de Jorge Larrosa (2015), compreendemos nao aquilo que
acontece, que se passa, mas aquilo que nos acontece, aquilo que nos toca. O autor
afirma que muita coisa se passa em nosso cotidiano, mas pouco nos acontece.
Larrosa (2015, p. 25) considera que

A experiéncia, a possibilidade de que algo nos aconteca ou nos toque,
requer um gesto de interrupcdo, um gesto que é quase impossivel nos
tempos que correm: requer parar para pensar, parar para olhar, parar para
escutar, pensar mais devagar, olhar mais devagar, e escutar mais
devagar, parar para sentir, sentir mais devagar, demorar-se nos detalhes,
suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a vontade, suspender
0 automatismo da acéo, cultivar a atencéo e a delicadeza, abrir os olhos
e ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a lentiddo, escutar

aos outros, cultivar a arte do encontro, calar muito, ter paciéncia e dar-se
tempo e espaco.

Espreitar pistas e signos das experiéncias faz vibrar nossa atencédo. Nao se
trata de selecdo de informacgdes ou atos focalizados na representacao das formas
de um objeto, mas de uma atengao que “se faz através da deteccao de signos e
forcas circulares, ou seja, de pontas do processo em curso” (KASTRUP, 2015, p.

33). Virginia Kastrup (2015, p. 40) nos ensina que

Signos séo acolhidos numa atitude atencional de ativa receptividade. S&o
especialmente interesses quando expfem um problema e forcam a
pensar [...] Eles [os signos] exigem que a atencéo se detenha, produzindo
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uma desaceleragdo de seus movimentos. A Atencdo tateia, explora
cuidadosamente o que |lhe afeta sem produzir compreensdo ou acao
imediata. Tais exploragcbes mobilizam a memdria e a imaginacédo, o
passado e o futuro numa mistura dificil de discernir.

Na dissenséo pela universalidade e pelas verdades cristalizadas, acredito
gue a mudanca de orientacao nos afasta do ja dado, do caminho a ser seguido, de
um mapa estético para nos abrir para as possibilidades do novo. Atenciosamente
tateei o caminho, espreitando o processo de producdo de subjetividade por meio
de pistas e rastros deixados na internet. Essa perspectiva filia-se a proposta
metodolégica de pensar 0Ss sujeitos em pratica, suas experiéncias, suas
imprevisiveis invengbes cotidianas e os efeitos e reverberacbes desses
movimentos de producdo de subjetividade a partir dos atravessamentos da
maternidade. Assim, apostei para essa pesquisa uma metodologia que buscou
criar, engendrar algo novo, de novos mundos e de subjetividades, apostei em uma
metodologia parideira.

Para compor nossa metodologia parideira, aliancei restos metodoldgicos
gue emergiram a partir das afetacdes do pesquisar. O objeto fluidico nos aproxima
dos estudos com os cotidianos, por qualificar os sujeitos em pratica, atentas aos
sujeitos praticantes que compdem, afirmam e/ou desbotam a maternidade
fabricada, e nos convida a mergulhar na imprevisibilidade das invencdes
cotidianas. O estudo das praticas nos incita a um intenso e sensivel mergulho no
fazer e ser pesquisa. E preciso se despir do ja sabido, virar de ponta a cabeca e
compreender as teorias ja postas como fronteiras do que ainda nao foi sentido,
cheirado, vivido. O cotidiano é permeado pelos multiplos, pelas diversidades, é
onde ocorrem as tessituras de redes de conhecimentos escapando dos contornos
cristalizados. E onde a vida vai encontrando e desbravando passagens e novos
caminhos, escapando, se reinventando em meio aos duros moldes produtores de
sofrimento e assujeitamento de subjetividades (ALVES, 2001).

Ao considerar “arte de fazer’ no cotidiano, é preciso colocar em analise as

operagdes que os corpos fazem a partir do atravessamento da maternidade, tendo
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em vista o que criam quando em uso, em pratica, o que fazem com o emaranhado
de elementos que recebem nesse encontro. Certeau (1994) denomina essa
fabricacdo, essa “maneira de fazer” como poética, ja que € uma produgido que
ocorre dispersa, silenciosa, astuciosa, quase que imperceptivel, fazendo dilatar os

contornos fabricados para a maternidade.

A presenca ou a circulagé@o de artefatos culturais, inclusive dos discursos,
normas ou representacdes ensinadas [...] ndo garante o que eles séo para
seus usuarios. Assim, somente ao analisarmos 0s usos que séo feitos
desses artefatos é que podemos apreciar a diferenca entre a producao
imposta e a producdo secundéria que se realiza nos processos de
utilizacdo. A énfase dada esta, portanto, preferencialmente, na
performatividade das praticas e na diferenca que elas instituem em
relagéo aos sistemas de referéncia que recebem, e ndo, exclusivamente,
na performatividade do discurso, do objeto, da imagem, da lei, norma ou
da representacdo e na repeticdo que tais artefatos sugerem (FERRACO;
SOARES; ALVES, 2018, p. 56).

Nossa proposta compde também com a cartografia, por ser um método
implicado e atento aos tracados do plano da experiéncia, por acompanhar
processos de producédo de subjetividades e os efeitos do processo do pesquisar no
objeto da pesquisa, bem como no pesquisador e seus resultados (PASSOS;
BARROS, 2015). Diferentemente dos geodgrafos, que se orientam por
representacbfes em mapas estaticos, sem considerar relevos, temperaturas e
transformacdes, a cartografia € o desenho que se acompanha e se faz ao passo
gue os movimentos de transformacdo da paisagem acontecem. A cartografia
enquanto método de pesquisa acompanha e se faz no processo de dissolucdo de
certos mundos, que deixam de fazer sentido, e a criagcao de outros, para expressar
afetos recém-chegados (ROLNIK, 2016). Com Suely Rolnik (2016, p. 23) aprendo
que,

Sendo tarefa do cartégrafo dar lingua para afetos que pedem passagem,
dele se espera basicamente que esteja mergulhado nas intensidades de
seu tempo e que, atento as linguagens que encontra, devore as que lhe
parecerem elementos possiveis para a composi¢do das cartografias que
se fizerem necessarias.

Em um processo de pesquisa em que se compreende a ineréncia entre

conhecer e fazer, me percebo também enquanto praticante, em processo de



24

desestabilizacdo de contornos e engendramento de novos. Meu corpo também
compde e se faz pela pesquisa. Atravessada pela maternidade, em composicéo
com o inesperado nOSs encontros com outros corpos, pari outros tragcados capazes
de transformar e desmanchar, também em mim, mundos obsoletos e verdades
absolutas. Assim, “[...] cartografamos cotidianamente nés e ao outro” (RAMOS;
PEDRINI; RODRIGUES, 2020).

A metodologia parideira também me manteve aberta, atenta aos
acontecimentos, atenta ao mundo. E a partir das afetacdes percebidas pelos
sentidos distraidos, memodrias, noticias, histérias em midias sociais que
convocaram minha atencéo, que deixam pistas, sinais e pontas de processos de
subjetivacdo em curso, pude encontrar narrativas e propor conversas com corpos
praticantes que transitavam em afirmar a santamaternidade, mas também que
produzia escapes cotidianos.

Meu interesse pelas narrativas em intercambiar experiéncias, ja que a
narrativa mergulha na vida do narrador, se utiliza dela. “O narrador retira da
experiéncia aquilo que ele conta: sua propria experiéncia ou a relatada pelos
outros. E incorpora as coisas narradas as experiéncias dos ouvintes” (BENJAMIN,

1985, p. 201). Nesse sentido,

Ela ndo esta interessada em transmitir o "puro em si" da coisa narrada
como uma informacao ou um relatério. Ela mergulha a coisa na vida do
narrador para em seguida retira-la dele. Assim se imprime na narrativa a
marca do narrador, como a méo do oleiro na argila do vaso (BENJAMIN,
1985, p. 198).

Compde com meu desejo, de ndo apenas transmitir informacdes, apresentar
um relatério sobre os atravessamentos da maternidade composto de fatos e suas
explicagbes. Benjamin afirma que

A informacao sé tem valor no momento em que é nova. Ela s vive nesse
momento, precisa entregar-se inteiramente a ele e sem perda de tempo

tem que se explicar nele. Muito diferente é a narrativa. Ela ndo se entrega.
Ela conserva sua forca e depois de muito tempo ainda é capaz de se

desenvolver (BENJAMIN, 1985, p. 204).
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Benjamin (1985, p. 203) diz que metade da arte de narrar esta em poupar
as explicagdes e que “O extraordinario e o miraculoso sdao narrados com a maior
exatiddo, mas o contexto psicolégico da acdo nao é imposto ao leitor. Ele é livre
para interpretar a histéria como quiser, e com isso o episodio narrado atinge uma
amplitude que nao existe na informacgao”.

Com ainsercédo no Programa de Pos-Graduacao em Psicologia Institucional
(PPGPSI/UFES), aproximei-me do Nucleo de Estudos e Pesquisas em
Sexualidades (NEPS) e do Grupos de Estudo e Pesquisas sobre Género e
Sexualidades (GEPS), nos quais o debate referente as questdes de género
oportunizaram diferentes composicées que se entrelacaram com 0s interesses
dessa e nessa pesquisa.

Compreendo que a maternidade e seus contornos consagrados se
configuram enquanto mecanismo para manutencdo de suposta finalidade aos
corpos a fim de aprisionad-los em uma maquinada coeréncia entre corpos,
subjetividades e modos de vidas. Coadunando com a aposta em tensionar as
universalidades, atenta aos elementos interseccionais que se entrecruzam, me
afetei pelas experiéncias e préticas de corpos em dissidéncia de sexos, géneros e
sexualidades, bem como corpos em suposta estabilidade entres esses elementos.
Narrativas, conversas e afetos sao tatica para provocar deslocamentos de
contornos fabricados, como também acompanhar, sentir os tracados e a arte do
fazer de corpos a partir do encontro com maternidade consagrada.

A aposta em narrar fios de histérias ouvidas, lidas, sentidas, percebidas é
nos aproximar da criagéo de redes que se afastam da pretenséo de espelhar uma
realidade absoluta ou a autenticidade do vivido. Aos modos de Certeau (1994, p.
154), me interessou produzir efeitos e ndo objetos e € na “narragcdo e néao
descricao" que exercemos a arte do fazer, a arte do pensar (FERRACO; SOARES;

ALVES, 2018).

Nossa intencéo é apenas produzir narrativas a partir de outras narrativas,
criando, como ja dito, espaco de ficcao e ndo de representacao, fazendo
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valer a dimenséo de mobilidade das memdrias-narrativas [...] (FERRACO;
SOARES; ALVES, 2018, p. 20).

Portanto, me encontrei com as narrativas nas midias sociais, em conversas,
em encontros afetuosos, presenciais ou virtuais ou em bisbilhotices de conversas
alheias. Narrativas de corpos atravessados pela maternidade, que criam,
cotidianamente, taticas de invencao da vida. Conversei com MK, PM, LR e PF,
virtualmente, corpos em pratica poética da maternidade/maternagem e/ou
constrangidos pela realidade fabricada por ela, que puderam, em meio a pandemia,
reservar um momento para uma conversa mais demorada. Mas também conversei
(e bisbilhotei conversas) com outros corpos, na praca, no trabalho, na fila do
supermercado. Algumas narrativas aparecem no texto destacadas, descritas, mas
também deixam seus rastros, mergulhadas por todo o texto, em minhas percepcdes
sobre vida, pesquisa e maternagem.

Ademais, o interesse pelas praticas me manteve atenta ao mundo,
permaneci aberta ao sabor dos afetos. Atentiva ao mundo, essa pesquisa é feita
também do acidente, ainda que buscasse encontrar algo, sinto que fui encontrada,
tocada, afetada e essas coisas se (me) fizeram outras. Me deparei com o mundo
gue ja existe, as invencdes estavam la e, nesse sentido, as conversas insurgiram
e foram possiveis no cotidiano, como alertam Nilda Alves e Carlos Eduardo Ferraco
(2018, p. 42):

Conversas sdo situagbes que insurgem nas redes de relacdes que
estabelecemos com as pessoas em nosso dia a dia, sujeitas as
indeterminacdes e aos acasos que fazem das nossas vidas uma
permanente abertura diante do imprevisto [...]. As conversas sempre
acontecerdo em meio as divagagdes, as caminhadas, aos deslocamentos,
as digressdes, as viagens, aos passeios, aos envolvimentos e aos
encontros, intencionais ou nao, demandando de nés uma relagcdo de
alteridade, uma atitude de empatia, e ndo de submisséo ou de opresséao,
em relacdo ao Outro.

Os acidentes afetuosos, despretensiosos, como também as conversas
programadas, demandaram sensibilidade e mergulho na complexidade e
singularidades, para que pudesse sentir, cheirar, saborear, vivenciar o0s

atravessamentos da maternidade. Ouvir, narrar as vidas, as historias e os
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movimentos possibilitou trancar redes das praticas e taticas de corpos que,
cotidianamente, criam desvios, engendram outras multiplas possibilidades de ser e
existir. No encontro com as artes de fazer, algo se deslocou, possibilitou outras
producdes de sentidos, efeitos e desdobramentos. Oportunizou a tessitura de um
plano comum de conhecimentos, de outras e novas aliangas, fazendo com que 0s
contornos fossem ampliados, rachados, modificados, para que algo novo fosse

parido.



28

NORMAS E BIOPOLITICA: AS DORES DE SER MAMAE

Nem guerreira, nem imaculada, nem coitadinha. Sempre me opus a estas
definicbes estereotipadas [...], porque sempre achei a légica desses
adjetivos antiética ao que me interessa como mée [...] € ao que interessa
a revolucdo de si: a pessoa como um todo. Nesse contexto, até as
qualidades supostamente “positivas” sdo sempre usadas para justificar a
opressdo dessas maes. Quantas maes [..] sdo censuradas por
trabalharem fora? Quantas maes [...] sdo apontadas por estarem felizes?
Quantas mées [...] sdo censuradas por estarem se divertindo entre amigos
enquanto o pai passeia liviemente? Quantas maes [....] sdo levadas a
eliminar a sua sexualidade e feminilidade? Todas nés, méaes, enfrentamos
desafios semelhantes que decorrem da vida em sociedade que historica
e cotidianamente anula as mulheres [...]. Por isso, devemos rejeitar ndo
apenas os estere6tipos que os outros tém de nés, mas também os que
temos de nés mesmos e dos outros. Precisamos resistir e desafiar
abertamente as imagens de controle que séo tracadas para influenciar o
comportamento materno [...], fazendo com que tais estereétipos parecam
naturais, normais e inevitaveis em sua vida cotidiana. Toda mée tem
direito a definir sua prépria realidade, estabelecer sua prépria identidade,
dar nome a sua prépria histéria. Partindo dai nés mesmas
estabeleceremos 0s contornos da nossa medida, criando uma identidade
mais ampla que aquela que a sociedade nos empurra. Mas, para isso,
precisamos estar conscientes e atentas, e essa consciéncia é demasiado

potente®.

Emaranhadas em afetos, essa pesquisa nasce em mim. Emerge das minhas
inquietacdes, experiéncias e criacdbes em meio ao que € fabricado e estabelecido
como mulher e como méae. A experiéncia, como aprendido com Larrosa (2015,

p.27), é aquilo que nos acontece, aquilo que nos toca. Larrosa complementa:

Se a experiéncia é o que nos acontece e se 0 saber da experiéncia tem a
ver com a elaboracéo do sentido ou do sem-sentido do que nos acontece,
trata-se de um saber finito, ligado a existéncia de um individuo ou de uma
comunidade humana particular; ou, de um modo ainda mais explicito,
trata-se de um saber que revela ao homem concreto e singular, entendido
individual ou coletivamente, o sentido ou 0 sem-sentido de sua prépria
existéncia, de sua proépria finitude. Por isso, o saber da experiéncia é um
saber particular, subjetivo, relativo, contingente, pessoal. Se a experiéncia
nao é o que acontece, mas 0 que nos acontece, duas pessoas, ainda que
enfrentem 0 mesmo acontecimento, ndo fazem a mesma experiéncia. O
acontecimento € comum, mas a experiéncia é para cada qual sua, singular
e de alguma maneira impossivel de ser repetida.

Em janeiro de 2016, o nascimento de Théo, em um parto normal intenso e

visceral, me arremessa a pratica de uma maternidade, atravessada por

¢ Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CKWBQn4rQtA/>. Acesso em: 22 jan. 2021.



29

automatismos consagrados, rigidos e inatingiveis contornos de um “ideal materno”,
causador de culpas e sofrimentos. Me vi censurada pelos adjetivos e cerceada a
renunciar a mim, como narrado por Maria Karina. Em interrupgdo ao automatismo,
parei. Me permiti pensar mais devagar, sentir lentamente, escutar aos outros, dar-
me tempo e espaco, dar sentido de forma singular ao que estava vivendo, a
experienciar. “A experiéncia e o saber que dela deriva sdo o que nos permite

apropriar-nos de nossa propria vida” (LARROSA, 2015, p 28).

Logo de inicio, percebi que esse sofrimento ndo era bem visto, deveria ser
calado, escondido, invisibilizado pela romantica ideia do “ser mae € padecer no
paraiso”, pelo ideal que, a certos corpos, cabe procriar e cuidar — solitariamente —,
e ainda agradecer pela dadiva recebida. Opa, mae néo é tudo igual? Cadé aquela
plenitude prometida nos comerciais de TV? Recorrendo a internet, ao digitar
“‘maternidade” no Google, o resultado € desolador. Além de dicas de sobre o que
levar na bolsa para a maternidade, o hospital com a especialidade de “fazer”
nascer, e reportagens que reforcam o romance do processo e o papel natural de
guerreira e imaculada da mae, surgem milhares de imagens de mulheres
esbanjando plenitude e felicidade em suas fotos sorridentes como seus bebés.

FAKE!

Sera que era s6 comigo? SO eu ndo me sentia plena pelas atividades,
responsabilidades, cobrancas e limitagdes daquela relacdo? Hoje, compreendo
gue ndo seja uma maxima a todos os corpos em pratica de maternagem e que essa
relacdo ndo tem nada natural, muito menos incondicional. Amo meu filho e atendo
suas necessidades, ndo se preocupem. Ele era (e ainda é) lindo, gordinho e

bochechudo, uma bolotinha encantadora (muito provavelmente eu agora estaria te
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mostrando uma foto.), me conquistou. Mas odeio a série de atravessamentos que
tentam aprisionar meu corpo e subjetividade a certo modelo de mée. Modelo
obrigado a padecer solitariamente e com largo sorriso nos labios mesmo que vocé
esteja se sentindo triste, infeliz, em ddvida ou n&o faca ideia do que ou por que esta
fazendo. Sao padrdes que causam dor e mortificag6es. Confesso que, até hoje, me

pergunto: como eu vim parar aqui?

Ao revisitar minhas memarias de infancia recordo-me que, desde muito
cedo, estava comumente acompanhada de uma boneca a qual atribuia o papel de
filha e eu, consequentemente, sua mae. Em minhas brincadeiras, eu, enquanto
mamae, exercia o papel de cuidados diversos e de educacédo daquela boneca para
que, futuramente, desempenhasse o mesmo papel. A romantica ideia do “ser mae”
forlada em meio as brincadeiras destinadas a alguns corpos infantes foi se
esvaziando no decorrer da adolescéncia. Entre 18 e 26 anos, com a entrada no
mundo académico, em meio a ampliacdo das possibilidades de meu corpo e
subjetividade, afirmava que nao seria mae, que aquilo ndo me cabia. E, apds alguns
anos de casada, emaranhada as expectativas dadas ao meu corpo, nao sei como,

desavisadamente, fui capturada pelo desejo (dever?!) de ser méae.

Conversando com LR, percebi que seu encontro com a maternidade se deu
por outros caminhos. Relatou que, em sua memoria, desde que se lembra afirmava
gue seria mde. Em companhia de Certeau (1994, p. 163), entendo que a memoria
nao é fixa, deslocavel e indissociavel de uma alteracdo. "Longe de ser um relicario
ou lata de lixo do passado, a memoria vive de crer nos possiveis, de espera-los,
vigilante, a espreita”. Narrando os possiveis de sua memoria, LR atribuiu que sua
experiéncia na infancia, com a mae e as trés irmas, foi marcante para a producéo

de subjetividade:

Eu sempre quis ser mae, sabia definir exatamente o que era “eu sempre
quis ser mae”, mas era uma visdo bem romantizada, uma visdo bem
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infantilizada da maternidade. Era a leitura que eu fazia do que era ser mée
baseada na minha mée e nas minhas irmés. Eu curti muito minha infancia,
foi uma infancia muito feliz, curtia muito a presenca das minhas irmés e
eu atribuia isso a minha mae. Quando crianca eu falava: quero muito ser
mae, quero muito ter trés filhas. Era muito uma projecao da vida que eu
levava [...]. Entdo, era uma visdo muito romantizada, ligada a ideia
também romantizada de casamento, tem muito a ver com isso. Me casei
muito nova, com 21 anos e com 24 ja comecei a planejar a ter filhos.
(Diéario de campo, 03 de fevereiro de 2021).

Singularmente, PM relatou que sempre afirmou que nao queria ser méae.
Relata que tinha verdadeiro pavor de ser obrigada a isso, como a sua mée dizia a
ela. O medo de uma gravidez a privou de experienciacbes e descobertas da
adolescéncia. Ja adulta, ainda sendo cobrada e desacreditada de sua ideia,

apropriada de suas experiéncias, decidiu realizar a esterilizagéo definitiva.

Como eu sou a mais velha, acontecia de eu cuidar dos meus irmaos,
ajudava com colégio, com as brigas. Minha mae sempre estudou e
trabalhou muito e entdo eu ajudava com isso. Quando eu ouvia minha
mae dizer: “vocé vai ser mae de todo o jeito”, eu dizia: “eu ndo vou ser
nao”. Ela sempre respondia: “vai sim, porque vocé nao vai poder fugir’. Eu
ja crianga pensava: “como eu vou fazer para nao ter filhos? Porque se é
uma coisa que é obrigatéria, eu tenho que dar um jeito de néo ter, pois eu
nao quero!”. Conforme eu fui crescendo eu fui ouvindo: “vocé vai mudar
de ideia”, “eu, também, era assim e depois mudei de ideia”. O tempo foi
passando e, na adolescéncia, eu ndo tinha tranquilidade para ter relagédo
sexual. Minhas amigas tinham adolescéncia, mas eu nao tive, pois com
um beijo eu ja achava que ia engravidar. Eu tinha certeza. Eu tinha muito
medo de engravidar. [...] (Diario de campo, 04 de fevereiro de 2021)

Como eu, KM relatou que néo desejava ser mae, ainda que em sua infancia
tenha experienciado potentes afetos por parte de sua mae e avo. Na singularidade
de suas experiéncias, relatou: “Nao, eu nunca quis ser mée [...] antes eu tinha
certeza absoluta que nao seria mae, eu gostava mais de bicho do que de gente”
(Diario de campo, 26 de Janeiro de 2021). Também em meio a um relacionamento,

a maternagem se tornou pratica.

Por aqui, o Théo chegou, envolto naquela “doce” lembranga sedimentada
pelas brincadeiras de crianca, reavivada e reforcada pela realidade fabricada do
gue se esperava do meu corpo. Contudo, logo nos primeiros dias a dogura se
desfez em lagrimas. Mesmo tendo sido treinada e domesticada durante toda minha

vida para fazer aquilo, eu néo tinha ideia do que estava fazendo, sentindo, vivendo.
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A maternidade me (re)apresentou violentos contornos para me manter em um certo

lugar de um certo modo.

Em meio as trocas de fraldas e noites/dias sem dormir, me perdi em meio
ao que sobrou de mim. Ja ndo era possivel me reconhecer. Tornei-me outra coisa,
nao era mais aquela “‘jovem” alegre e bem-humorada; desajeitada, mas até
sensual. Era mae e sO0. No pesquisar encontrei que muitos corpos foram
arremetidos a esse arrebatamento solitario, “ndo sei quem eu era antes de virar
mae. Sei que sou mulher. Gozo como mulher, transpiro, sofro, brinco, me sinto
como mulher. Mas [...] sou mae em tantas partes de mim que n&o saberia onde
comegca e onde termina minha maternidade”’. Essa maternidade invisibiliza, anula,

esvazia na tentativa de homogeneizar.

Quando eu estava gravida chorei. Chorei copiosamente. Nunca quis.
Tinha muito medo, mas acho que o que mais me doia era pensar em tudo
que eu iria perder. Foi isso que cresci escutando, que quando se tinha um
filho muito nova sua vida acabaria. Me doia pensar em tudo que eu
deixaria de fazer. E ainda durante a gestacdo, eu fui nutrindo esses
pensamentos. N&o tinha nog&o das concessdes, mas tinha certeza de que
essa travessia ia além de tudo que se vé. Depois que ele chegou, deixei
bastante coisa de lado, de fato. Muitas coisas guardadas no armario.
Planos guardados e engavetados — de novo. Fiquei um bom tempo sem
muita coisa, sem me dar diversos prazeres, que me nutriam ainda quando
a gravidez parecia ser uma utopia para mim. Fui deixando de ser quem
eu era, pra ser eu e ele, para ser n6s®.

O tornar-se méae veio entrelacado desse arrebatamento que buscava
aprisionar e invisibilizar meus movimentos enquanto mulher, psicéloga, feminista,
para diminuir e regular minha poténcia de ser outras milhares de possibilidades na
identidade mée. Nao € permitido ser multiplas coisas: seja mae, mas nao qualquer
mae, seja a boa mée, a santa mae. Percebi que ndo estou sozinha. O incobmodo
ressoa em outros corpos. Respiro. Como eu, na internet outros corpos narram o

constrangimento dos rigidos contornos dessa identidade:

Das varias regras que te ddo quando um filho nasce: tem que falar como
mae, se vestir como mée e ndo pode usar perfume que irrita 0 nariz do

’ Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CHQIdL_HZtD/>. Acesso em: 20 nov. 2020.
8 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CIJgmOGCHNOT/>. Acesso em: 05 jan. 2021.
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bebé. Das varias outras regras também tem: tem que emagrecer bem
rapido, tem que se vestir sexy pra provar que nao esqueceu do
casamento, tem que estar sempre perfeita. Todos os "tem que" levam em
conta tudo que estéa por fora, mas quem leva em conta eu aqui dentro e
as coisas que eu quero pra mim? No comec¢o do primeiro puerpério, eu
lembro de sentir tanto que n&o era eu mesma no Meu COrpo que era como
se eu fosse espectadora da minha prépria vida. Demorei pra voltar a ser
a atriz principal dela e tomar minhas decisdes sobre como quero e gosto
de ser. Hoje j& sei me vestir de eu, ler o livro que eu gosto e ter as
conversas gue me interessam sem me sentir menos capaz de ser mae so
por ndo caber no imaginario da mée imaculada, perfeita e inalcangavel tdo
dificil de corresponder®.

Mas o que é identidade? Em composicdo com Tomaz Tadeu da Silva (2014),
aprendo que a identidade ndo é uma esséncia, ndo é um dado nem da cultura, nem
da natureza. Nao é fixa, ndo é coerente, permanente ou unificada. A identidade é
uma construcao, um processo de producéo, uma relacéo, um efeito. A ideia de uma
identidade hegeménica e estavel busca regular as multiplas formas de vida, bem
como pauta-se em uma ldgica binaria e oposicionista, credita uma forma de vida
como “melhor”, mais “correta” que outras. Nessa perspectiva, uma identidade é
tomada como referéncia, como norma, como ponto original a partir do qual se
definem as diferencas, sendo esse ponto tomado como positivo e 0s outros como
negativos, indesejaveis, inviaveis.

Fixar uma determinada identidade como a norma é uma das formas
privilegiadas de hierarquizacdo das identidades e das diferencas. [...]
Normalizar significa eleger — arbitrariamente — uma identidade especifica
como parametro em relacdo ao qual outras identidades sdo avaliadas e
hierarquizadas. Normalizar significa atribuir a essa identidade todas as
caracteristicas positivas possiveis, em relacdo as quais as outras
identidades s6 podem ser avaliadas de forma negativa. A identidade
normal é natural, desejavel, Unica. A forca da identidade normal é tal que

ela sequer é vista como uma identidade, mas simplesmente como a
identidade (SILVA, 2014, p. 83).

Passei por um longo e sofrido processo tentando me acomodar naquela
identidade mae, naquela forma rigida estabelecida como legitima, até perceber que
os limites de mamae-santa-abnegada apresentada ndo me cabiam, estava

transbordando. Percebi que o meu sofrimento, e de muitas mées que encontrei

% Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CKeeQiOlyCy/>. Acesso em: 25 jan. 2021.
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pessoalmente e/ou virtualmente, advinha por ndo caber naquele molde restritivo:
mae; santa, em eterno sacrificio, excessivamente dedicada, que de tudo abdica,
tudo da conta solitariamente. Os limites fixados pela santamaternidade,
reiteradamente, me atravessaram (e ainda atravessam) causando dor, culpa, que
remetiam ao perigo de ser vista como uma mae desnaturada, até compreender a
necessidade de buscar outros possiveis. A maternidade ndo me resume. Outras

formas séo possiveis, outras relacdes sédo viaveis e criadas no cotidiano.

Minha filha ndo é tudo pra mim. Ela é a minha melhor parte, mas continua
sendo uma parte. Existem outras. Outros pedagcos que me compdem.
Outras metades que gosto de encontrar. Tenho desejos que ndo passam
pela Alice e eu procuro vivé-los com a mesma intensidade que vivo nossos
chameguinhos?©.

Esse panorama exigiu de mim esta pesquisa (aliado ao meu desejo pela
academia) como forma de respiro, de resisténcia. Como surgiu esse ideal de
maternidade envolto ao sagrado que limita e causa sofrimento? Onde estdo os
corpos que recusam e subvertem o ideal fixado? Os corpos desobedientes,
malvistos, malditos? Como seus corpos e subjetividades compdem com o0s
atravessamentos da santamaternidade? Como conspiram para complicar e
subverter a ordem? Como se dao seus desvios? Quais sdo 0s outros mundos

possiveis? Precisei compor essas lutas!

A partir do encontro com Tomaz Tadeu da Silva (2014) e Judith Butler
(2018), entendo as identidades como realidades socialmente constituidas e
instituidas. Abandono a ideia de identidades discursivas, de caracteristicas
homogéneas e permanentes. Aposto no tornar-se, identidade enquanto movimento
e transformacéo. Compreendo a identidade como performatica, formas de atuacéo,
instituidas por meio de repeti¢cdes incessantes de enunciacdes e determinados atos

estilizados. Guacira Lopes Louro (2004, p. 44) elucida que

10 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CFZjvzwpgYv/>. Acesso em: 21 set. 2021.
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Judith Butler toma emprestado da linguistica o conceito de
performatividades, para afirmar que a linguagem que se refere aos corpos
ou ao sexo nao faz apenas uma constatacao ou descricdo desses corpos,
mas, no instante mesmo da nomeacao, constréi, “faz” aquilo que nomeia,
isto é, produz os corpos e 0s sujeitos.

Afirmar a identidade enquanto atos performaticos € dizer que certos atos,
gestos corporais e acbBes de varios tipos formam uma ilusdo convincente,
circundando as identidades como objeto de crenca, a ser repetidamente
performada de maneira coerente pelos corpos. A repeticdo é forca fundamental
para a instituicdo e manutencdo de certos atos performativos como naturais e

proprios a certas identidades (BUTLER, 2019).

Entretanto, a mesma repeticdo “...] que garante a eficacia dos atos
performativos que reforcam as identidades existentes pode significar também a
possibilidade da interrupcéo das identidades hegemonicas. A repeticdo pode ser
interrompida. A repeticdo pode ser contestada” (Silva, 2014, p. 95). A possibilidade
de interromper esse incessante processo normalizador permite forjar outras, novas,
fluidas e moventes identidades, nos abre a cruzar fronteiras para além da
santamaternidade, para além desse aparato de poder que busca controlar a vida.
Louro (2004, p. 19) afirma que “a fronteira é lugar de relagao, regido de encontro,
cruzamento e conforto. Ela separa e, a0 mesmo tempo, pde em contato culturas e
grupos. Zona de policiamento € também zona de transgressao e subversio”.
Cruzar fronteiras é dizer da possibilidade de mover-se entre as multiplas
identidades. Significa nédo respeitar os sinais que artificialmente circundam as

identidades. Mas como surgem essas normas que regulam a vida?

Foucault (2006c) compreende que o poder de controle sobre a vida
desenvolveu-se a partir do século XVII por meio de dois polos interligados. O
primeiro polo a ser formado concentrou-se no corpo enquanto maquina e buscou
seu adestramento, o aumento de sua utilidade e docilidade, a extorsao de suas

forcas, a expansdo de aptiddes, na integracdo desse corpo aos sistemas de
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controle e econdmicos. Todo esse aparato afiangado por procedimentos de poder
foi nomeado de disciplina anatomo-politica do corpo. “A disciplina tenta reger a
multiplicidade dos homens na medida em que essa multiplicidade pode e deve
redundar em corpos individuais que devem ser vigiados, treinados, utilizados,

eventualmente punidos” (FOUCAULT, 1999, p. 289).

O polo formado por volta da metade do século XVIII concentrou-se no corpo-
espécie. Ocupou-se da mecanica do ser vivo e de seus processos e eventos
biologicos, reproducdo, nascimentos, mortalidade, saude, longevidade. Esses
processos sdo admitidos mediante uma série de procedimentos, intervencdes e
controles reguladores como estratégia de sujeicdo dos corpos e controle da
populacdo, aos quais Foucault (2006c) nomeou biopolitica. Essa tecnologia ndo é
centrada no corpo, mas na vida, que massifica a populacdo pelo controle e
alteracdo de processos biolégicos ou compensacdo de seus efeitos, uma

tecnologia regulamentadora.

Como efeito das tecnologias de poder centradas na vida, que buscam
disciplinar e regulamentar, a populacdo passou a ser cerceada pela norma. A partir
desta perspectiva, emerge uma sociedade que estabelece, marca e hierarquiza
certas formas de vida em torno das normas que, ao longo do tempo, tomaram

dimenséo de natureza. Sobre a norma, aprendo com Foucault que

A norma é o que pode tanto se aplicar a um corpo que se quer disciplinar
guanto a uma populacdo que se quer regulamentar. A sociedade de
normalizacao nao é, pois, nessas condi¢cdes, uma espécie de sociedade
disciplinar generalizada cujas instituicdes disciplinares teriam se alastrado
e finalmente recoberto todo o espaco — essa nao é, acho eu, sendo uma
primeira interpretac@o, e insuficiente, da ideia de sociedade de
normalizacdo. A sociedade de normalizacéo é uma sociedade em que se
cruzam, conforme uma articulagéo ortogonal, a norma da disciplina e a
norma da regulamentacéo. Dizer que o poder, no século XIX, tomou posse
da vida, dizer pelo menos que o poder, no século XIX, incumbiu-se da
vida, é dizer que ele conseguiu cobrir toda a superficie que se estende do
organico ao biolégico, do corpo a populagdo, mediante o jogo duplo das
tecnologias de disciplina, de uma parte, e das tecnologias de
regulamentacao, de outra (FOUCAULT, 1999, p. 302).
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Envoltos a essas tecnologias, a nossos corpos sado ensinados modos de
viver, que constituem nossas subjetividades e, por conseguinte, nossas formas de
existir no mundo e de nos relacionar. Essas tecnologias biopoliticas atravessam
todo campo social e produzem as formas que sdo aceitas, e as que produzem
escapes aos contornos dados a vida sdo consideradas problemas, indesejaveis,
malditas e, por isso, menos valoradas. A biopolitica é estratégia pela qual o poder
busca controlar a vida das popula¢des, controlar e estratificar o corpo-espécie por
meio de conjuntos de praticas e discursos forjados historicamente. Judith Butler
(2018) me auxilia a pensar a biopolitica como os poderes governamentais e ndo
governamentais que buscam administrar a vida das populacdes, instituindo normas
e medidas para categorizar como se deve viver, quais as vidas s&o autorizadas e

merecem protecdo e quais podem ser descartadas, aniquiladas. A autora afirma:
Chamo de biopolitica os poderes que organizam a vida, incluindo aqueles
gue expdem diferencialmente as vidas a condi¢do precaria como parte de
uma administracdo maior das popula¢gbes por meios governamentais e

ndo governamentais, e que estabelece um conjunto de medidas para
valorizacéo diferencial da vida em si (BUTLER, 2018, p. 216).

Em meio as tramas do poder sdo produzidas formas de vida, como, também,
formas de silenciamento-subalternizacdo. S&o produzidos modelos hierarquicos e
universais, aos quais outros corpos e subjetividades devem se regular para se
enquadrar. O poder, alerta Foucault (2006a), ndo significa um conjunto de
aparelhos e instituicbes de Estado que visam garantir a subalternizagédo dos
sujeitos, como, também, ndo se trata de um sistema de dominacgéo exercida por
um individuo ou grupo sobre os demais; ou ainda, o poder ndo é uma instituicao,

nem tampouco uma estrutura. O poder é uma

[...] Multiplicidade de correlagdes de forca imanentes ao dominio onde se
exercem e constitutivas de sua organizagao; o jogo que, através de lutas
e afrontamentos incessantes as transforma, reforca, inverte; os apoios
gue tais correlacBes de forca encontram umas nas outras, formando
cadeias ou sistemas ou, ao contrario, as defasagens e contradiges que
as isolam entre si; enfim, as estratégias em que se originam e cujo eshoco
geral ou cristalizacao institucional toma corpo nos aparelhos estatais, na
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formulacdo da lei, has hegemonias sociais (FOUCAULT, 2006a, p. 102-

103).
O poder é onipresente, ndo por agrupar tudo em sua unidade, mas porque
se produz incessantemente, a cada instante, em toda relacéo de ponto de poder a
outro. O poder extrapola o esquema polarizado de dominantes e dominados e
caracteriza-se como uma rede capilarizada que recobre e articula todo 0 nosso
campo social. O poder é algo que circula, que funciona em cadeia e nunca
localizado aqui ou ali, nunca pertencente a alguém. O poder ndo € privilégio que
alguém possui, opera e transmite, mas funciona e € exercido pelos sujeitos em
meios as relacbes. Nas malhas do poder os sujeitos circulam em posicao tanto de
exercer 0 poder, como também, de ser incidido por ele. De forma alguma séo alvos
inertes ou autorizados do poder: os individuos sdo sempre centro de transmissao
do poder. O poder ndo aplica a eles, mas passa por eles, como Foucault (2006c,

p. 183-184) destaca:

N&o se trata de conceber o individuo como uma espécie de nucleo
elementar, &tomo primitivo, matéria maltipla e inerte que o poder golpearia
e sobre o qual se aplicaria, submetendo os individuos ou estracalhando-
os. Efetivamente, aquilo que se faz com que um corpo, gestos, discursos
e desejos sejam identificados e constituidos enquanto individuos é um dos
primeiros efeitos de poder. Ou seja, o individuo nao é o outro do poder: é

z

um de seus primeiros efeitos. O individuo é um efeito do poder e
simultaneamente, ou pelo préprio fato de ser efeito, é seu centro de

transmisséo. O poder passa através do individuo que ele constituiu.

Vale frisar que o poder ndo é apenas negativo, reativo e repressivo. Definir
os efeitos do poder pela repressédo nao é suficiente para compreendé-lo e, apenas
por esse carater, dificilmente seria obedecido. Sublinho a positividade do poder,
um poder que é produtivo, que permeia, “produz coisas, induz ao prazer, forma
saberes, produz discurso” (FOUCAULT, 2006c, p. 8). Além disso, o exercicio do
poder se da por meio de técnicas, manobras, funcionamentos que podem ser
aceitos, absorvidos, respondidos, como também, contestados, e objetos de

resisténcia.
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Importa ressaltar que o poder sempre € exercido entre sujeitos com
capacidade de resistir, ainda que de forma desigual. E fundamental a existéncia de
liberdade, para que sejam garantidas possibilidades de (re)acao por parte daqueles
permeados pelos feixes de poder nas relagcdes em que o poder € exercido. Nao ha
relagbes de poder sem liberdade, sem possibilidade de revolta. Relagbes em que
nao ha liberdade sao atos de violéncia, como aprendemos com Foucault (1995, p.

221):

O poder é exercido somente sobre sujeitos livres e apenas enquanto sao
livres. Por isto, ndés nos referimos a sujeitos individuais ou coletivos que
sdo encarados sob um leque de possibilidades no qual inUmeros modos
de agir, inUmeras reagdes e comportamentos observados podem ser
obtidos. Onde os fatores determinantes saturam o todo nédo ha relacao de
poder; escraviddo ndo € uma relacdo de poder, pois o0 homem esti
acorrentado (neste caso fala-se de uma relacdo de constrangimento
fisico). Consequentemente, ndo hé confrontagéo face a face entre poder
e liberdade, que sdo mutuamente excludentes (a liberdade desapareceria
sempre que o poder fosse exercido), mas uma interacdo muito mais
complicada. Nessa relacdo, a liberdade pode aparecer como condi¢cido
para exercicio do poder (simultaneamente sua pré-condigdo, ja que a
liberdade precisa existir para o ‘poder’ ser exercido e, também, seu apoio
uma vez que, sem a possibilidade de resisténcia, o poder seria equivalente
a determinacdo fisica).

Nesse sentido, compreendo que, mesmo onde a vida parece totalmente
governada pelas tecnologias de poder, ela encontra caminhos potentes para a
producdo de desvios. A capacidade de se rebelar e resistir € um elemento do
préprio poder. Foucault (2006a) afirma que ndo somos aprisionados pelo poder e
gue sempre ha a possibilidade de modificagcdo de determinadas condi¢cdes de
subalternizacdo. Destacamos que a resisténcia € parte do poder e apresenta-se
em multiplos focos no tecido social.

[...] 14 onde ha poder ha resisténcia e, no entanto (ou melhor, por isso
mesmo), esta nunca se encontra em posi¢do de exterioridade em relacéo
ao poder [...] Esses pontos de resisténcia estdo presentes em toda rede
de poder. Portanto, ndo existe, com respeito ao poder, um lugar da grande
recusa — alma da revolta, foco de todas as rebelides, lei pura do
revolucionario. Mas, sim, resisténcias no plural, que sdo casos Unicos:

possiveis, necessarias, improvaveis, espontaneas, selvagens, solitarias,
planejadas, arrastadas, violentas, irreconciliaveis, prontas ao
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compromisso, interessadas ou fadadas ao sacrificio; por definicdo nao
podem existir a ndo ser no campo estratégico das relagdes de poder. [...]
Elas ndo s&o o outro termo nas relagBes de poder; inscrevem-se nestas
relacdes como interlocutor irredutivel (Foucault 2006a, p. 105-106).

Desse modo, as resisténcias sao distribuidas de modo irregular, as vezes
seus pontos dissipam-se no espaco e no tempo provocando levante de individuos
ou grupos, certos comportamentos e/ou momentos da vida. Em outras ocasifes,
podem provocar grandes e radicais rupturas. Entretanto, € mais recorrente que
pontos transitorios das resisténcias produzam rachaduras que reverberam em

cisdes que suscitam reagrupamentos, que provocam mudancas irredutiveis.

O mesmo tecido formado pelas relac6es de poder que recobre todo corpo
social pulveriza pontos de resisténcias que atravessam individuos e estratificacfes
sociais. “E é certamente a codificagao estratégica desses pontos de resisténcia que
torna possivel uma revolugdo®™ (FOUCAULT, 2006a, p. 107). Séo as
microrrevolucdes que criam fissuras nos padrdes, como, por exemplo, o padréo
exigido a certos corpos: mulher/esposa/mae submissa, recatada e obediente. Em
meio as tramas que forjam nossos modos de vida, devemos (re)pensar acerca dos
discursos e modelos identitarios rigidos de subjetividades e de vidas que nos séo

impostos e que nos imMpomos como Unicos, corretos, como verdadeiros.

Existe realmente uma “verdade”? Uma forma certa, verdadeira de ser, viver
e/lou se relacionar? Existe uma forma Unica de ser mulher/homem, de fazer a
maternidade, exercer maternagem, de ser feminina/masculino? Foucault (2004)
considera que as verdades sao produtoras de conhecimentos e de realidades que
favorecem certos modos de vida em detrimento, e até aniquilamento, de outros. As
producdes de verdades se ddo em meio as relacdes de poder nas quais se
estabelecem formas corretas, verdadeiras, aceitaveis de ser, de viver que rebatem

na producéo de sujeitos e subjetividades.

O importante, creio, é que a verdade ndo existe fora do poder ou sem
poder [...] A verdade é deste mundo; ela é produzida nele gracas a
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multiplas coercgées e nele produz efeitos regulamentados de poder. Cada
sociedade tem seu regime de verdade, sua “politica geral” de verdade: isto
€, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como verdadeiros;
0S mecanismos e as instancias que permitem distinguir os enunciados
verdadeiros dos falsos, a maneira como se sancionam uns e outros; as
técnicas e os procedimentos que sdo valorizados para a obtencdo da
verdade; o estatuto daqueles que tém o encargo de dizer o que funciona
como verdadeiro (FOUCAULT, 2006c, p. 12).

A “verdade” ndo é um conjunto de coisas verdadeiras a serem descobertas
e aceitas, mas um conjunto de regras e discursos, enquanto uma série de
elementos que operam o poder, por meio dos quais se estabelece o que é
verdadeiro ou falso e, ao supostamente verdadeiro, se atribuem efeitos politicos de
poder; um conjunto de elementos sistematizados a producgédo, circulacéo,

classificacdo, ordenamento e funcionamentos dos enunciados.

Foucault (2004) convoca a estabelecer outra relacdo com as verdades por
meio do tensionamento de elementos e formas em que foram tramadas as histérias
e as verdades ao longo dos séculos. Nao se trata de libertar a verdade do sistema
de poder, j4 que a verdade é poder, mas provocar movimentos que desvinculam o

poder da verdade as formas hegeménicas (FOUCAULT, 2006c).

Nesse sentido, considero que nossos pensamentos, nossas verdades,
foram, ao longo dos séculos, fixados a partir de certa perspectiva (masculina,
branca, burguesa, eurocéntrica) que forjou uma racionalidade, uma biologia, uma
histéria, que busca universalizar um modelo universal de sujeito. Fabricaram-se
realidades, instituem-se modelos ditos universais, verdadeiros e relegam-se outras

formas de vida a um lugar de menor, de outro, de errado.

Desassossegada por essa perspectiva, sinto-me instigada em meu
corpo/pensamento a pensar por outros caminhos e insubordinar o olhar e
pensamento. E dizer da necessidade de questionar as verdades hegemdnicas, que
foram maquinadas pela Historia (com H maiusculo, tida como Histéria oficial), e os

discursos, que objetivam universalizar subjetividades, silenciar e invisibilizar outras
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historias, vidas e existéncias. Nesse sentido, tomarei as realidades hegemdnicas
fabricadas ndo como Unicas/verdadeiras, mas como uma das multiplas formas de

contar as historias, de fazer vida e ciéncia.

Se a vida como conhecemos foi fabricada, que discursos, elementos e
condi¢bes foram articulados a fim de produzir naturalidade aos corpos? Com
Foucault (2006c, p. 254), compreendo que o discurso sao elementos estratégicos

do poder, por meio do qual o poder funciona.

O discurso é uma série de elementos que operam no interior do
mecanismo geral do poder. Consequentemente, é preciso considerar o
discurso como uma série de acontecimentos, acontecimentos politicos,
através dos quais o poder é vinculado e orientado.

Nesse caminho, que discursos produziram o corpo-mulher destinado a
maternidade? Que discursos produziram a santamaternidade? Animada por
Foucault (2006c), sigo a pesquisa a examinar as maneiras, ligacoes e relacbes
pelas quais os discursos se articulam a operar os mecanismos de poder que
regulam a vida. Mas, principalmente, atenta para perceber os mundos e as formas
de vida que acontecem, que coexistem, que provocam ruidos e tremores a légica

de normalizagéo.
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REALIDADES CONSAGRADAS: FICCAO DE MULHER E MATERNIDADE

Entendendo que as verdades que nos cercam foram forjadas, maquinadas,
fabuladas pelas tecnologias biopoliticas, quero propor pensarmos as categorias
identitarias como ficcdes. Com Michel de Certeau (2011), aprendo que a ficcédo €
um discurso que busca aplicar uma forma a um “real” e, desse modo, atravessa o
campo social a fim de regular e conservar uma dada realidade. Ao passo que 0

processo de ficcdo estabelece e afirma um “real” em que é fabricada uma realidade.

A ficcdo busca capturar as possibilidades inventivas e fabulosas da vida para
torna-las uma ficticia “verdade” normalizadora. Nesse processo sempre se excluem
alguns discursos que serdo tratados como inconvenientes — e que precisam ser
invisibilizados —, a outros séo dados privilégios de definir e conservar as normas.

Foucault (2006b, p. 225) afirma que as ficcdes

[...] S&o precisas, e s6 tém figuras desenhadas na monotonia do cotidiano
e do an6nimo; e quando dao lugar ao encantamento, ndo € jamais nelas
préprias, mas nos vazios que as circunda, no espaco onde sdo colocadas
sem raiz e sem fundag®@es. O ficticio ndo esta nunca nas coisas hem nos
homens, mas na impossivel verossimilhanca do que esta entre eles:
encontros, proximidades do mais longinquo, absoluta dissimulagéo [...]. A
ficcdo consiste, portanto, ndo em mostrar o invisivel, mas em mostrar o
guanto é invisivel a invisibilidade do invisivel.

Longe de querer contrapor fabula e ficcdo, pontuo, de anteméao, que sdo de
mesma substancia. O exercicio fabulador pode ser capturado para transformar
ideias movedicas, desajuizadas, que desconsideram e brincam alegremente com
as ‘“verdades”, em ideias estaveis, enraizadas em “verdades cientificas”,
normativas, mutando-se de exercicio de fabulagdo da transformacédo afirmativa e

ativa da realidade, para forjar uma ficcao.

Essas verdades buscam organizar o tempo-espaco, a vida em consonancia
a uma linearidade, na qual as possibilidades ndo séo aceitas. A fabulacdo € da

ordem da criacdo, da composi¢éo, do alvorogo, da balburdia, dos desarranjos das
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categorias identitarias, da resisténcia. O importante € como criar, a partir dos
elementos disponiveis, formas singulares de vida, conforme aprendo com

Steferson Zanoni Roseiro (2019, p. 108):

Apesar das tentativas moralistas da fabulagcéo controladora, as histérias
gue nos contam nao colam. A fabula arrasta corpos que insultam o
presente; arrastam corpos plurais, mesmo que esses COrpos sejam
apenas uma figura. A fabulacdo exige a transicdo entre histérias e a
criacdo do corpo.

Em meios as fabulacbes, as ficgdes, com seus elementos da “verdade”,
buscam eclipsar nossas poténcias de sentir e criar outras formas de vida. Ainda
assim afirmam as possibilidades de encantamento, de fuga aos discursos que
buscam normalizar as vidas e existéncias. E € por meio do exercicio fabulador que
buscarei fluidificar as ficcdes, profanar os modelos sagrados que buscam nos

ordenar e nos enraizar as identidades.

Aprendo com Giorgio Agamben (2007) que profanar é restituir ao livre uso
dos humanos o que foi separado, consagrado, para o uso dos deuses. O filésofo
(2007, p. 65) afirma que “se consagrar (sacrare) era o0 termo que designava a saida
das coisas da esfera do direito humano, profanar, por sua vez, significava restitui-
las ao livre uso dos homens”. Nao foi a maternidade envolta ao sagrado, com seus
rituais minuciosos, por meio dos sacrificios, transformada em santa, em
santamaternidade? Profanar por meio do contagio (um toque que desencanta) ou
uma “negligéncia” (uma atitude distraida), que nos desvincula, ainda que
momentaneamente, das normas. “Profanar significa abrir a possibilidade de uma
forma especial de negligéncia, que ignora a separagéo, ou melhor, faz dela um uso

particular” (2007, p. 66).

Em coalizdo com a proposta dessa pesquisa, profanar ndo busca restaurar

algo tido como um uso natural, preexistente a separacdo ao sagrado, mas

possibilita engendrar novos e possiveis usos que escapam as légicas da sacrare
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maternidade. Mas o que entendemos com uso? O uso consiste em desobrigar um
comportamento de sua inscricdo normativa. Ainda que 0s comportamentos possam
reproduzir ou expressar de alguma forma a atividade da qual se desvinculou, a
esvazia de sentido e da imposicao de sua ficcionada finalidade. Afirmamos, assim,
que “profanar nao significa simplesmente abolir e cancelar as separagdes, mas

aprender a fazer delas um uso novo, a brincar com elas” (2007, p. 75).

Nesse processo profanatorio, € importante manter a atencdo aos elementos
gue foram invisibilizados e que possam contribuir para a decomposicdo dessas
ficcOes, elementos que nos favorecam a compreender o processo de construgao
dos modelos normativos. Percebendo os elementos do processo ficcional desses

modelos, teremos outras substancias para novas composi¢oes e fabulacoes.

Nas paginas que seguem apontarei alguns saberes e praticas discursivas
gue se intercruzam para ficcionar, sacralizar e legitimar supostas verdades
universais sobre os corpos da espécie, seus modos de vida e finalidades. Talvez
cause estranhamento, visto que utilizarei os discursos hegemonicos que
contornaram uma certa Histéria em meio a qual os corpos e as subjetividades foram
forjados, universalizados e tomados como medida, como padrao, invisibilizando
outras existéncias. Como essas verdades historicas foram forjadas e quais suas
implicacdes politicas? Sublinho, entretanto, que ndo busco legitimar essa Ciéncia
das supostas verdades universais, mas aposto que conta-la possibilitara
compreender o contexto e a fragilidade de sua ficcdo e conservagdo como modelos
normativos, bem como nos apresentara elementos para profana-los. Importa
demarcar que a historia que é contada como verdadeira, Unica e natural é efeito de
jogos de poder e reverbera em nossos corpos e subjetividades até a atualidade.
Minha aposta é que no encontro, nas conversas com 0S COrpos atravessados pela
santamaternidade, outras narrativas possam demarcar as multiplicidades e

heterogeneidade que a biopolitica tentou e ainda tenta invisibilizar.
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A ficcao de mulher

Deus é mée

E todas as ciéncias femininas

A poesia, as rimas

Querem o seu colo de madonna

A poesia, as rimas

Querem o seu colo de madonna
Pegar carona nesse seu calor divino
Transforma qualquer homem em menino
Ser pedra bruta nesse seu colar de bracos
Amacia a dureza dos fatos

Deus é mulher

Deus ha de ser

Deus ha de entender

Deus ha de querer

Que tudo va para melhor

Se for mulher, Deus hé& de ser

Deus ha de ser fémea

Deus ha de ser fina

Deus ha de ser linda

Deus ha de ser

Deus é méae.

“Deus é mulher”, anuncia Elza Soares, ao cantar a musica “Deus ha de ser”,
de composi¢do de Pedro Luiz. Ouvindo-a cantar no radio do carro me aguca o
pensamento. Ainda que existam diversas significacbes para deusa, deus,
considerarei, aqui, como algo/alguém sacrare, que me remete ao inalcancavel,
intocavel, “puro”, que foi separado, restringido ao uso humano. Assim, que
interpelagfes implicariam ser uma deusa? N&s, corpos caracterizados mulheres, ja
nao tivemos que espreitar o sagrado de tantas formas ao longo dos séculos? Ja
ndo nos foi (e ainda é) cobrado comportamento etéreo? Parece-me que nossas
existéncias foram (e ainda séo) tangenciadas pelo divino ou pelo demoniaco, nos
casos de rebeldias e fugas. Elza, ndo sei se quero ser deusa. Ser deusa ndo
demanda responder a expectativas, solicitacbes? Me parece muito pesado e
sofrido. Talvez eu queira ser outras coisas, outras possibilidades. Talvez nem

mulher... Mas que significa ser mulher?

Simone de Beauvoir em seu revolucionario livro O segundo sexo (2016), com

primeira edicdo em 1949, se pds a pensar elementos bioldgicos e historicos que
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forjaram, caracterizaram e delimitaram mulher. Pensemos aqui a biologia, a historia
enquanto tecnologias biopoliticas forjadas a partir de uma perspectiva masculina,
branca, eurocéntrica, que intenciona universalizar formas/modos de vida,
desconsiderando as multiplicidades e relegando os desviantes a categoria de outro.
Com isso em mente, nada é sagrado, tudo € passivel de questionamentos,
desconstrugdo, profanagdo, composicdo... Escolho por caminhar pelas pistas

deixadas por Simone e outras autoras com suas epistemologias feministas,

espreitar o que, entdo, foi maquinado enquanto mulher.

Apesar de hoje parecer natural uma diferenca bioldégica, nem sempre foi
assim. Thomas Laqueur (2001), em Inventando o sexo, nos apresenta curiosas
narrativas acerca da invencéo da diferenca dos sexos. Conta-nos que por muito
tempo acreditou-se na ideia de que mulheres e homens eram semelhantes
biologicamente. Como a biologia tomou o corpo masculino como matriz, acreditava-
se que a mulher possuia um pénis, contudo, voltado para dentro do corpo devido a
‘uma falta de calor vital” (LAQUEUR, 2001, p. 16). O autor afirma que, entre os
gregos, por exemplo, ndo era possivel observar a diferenciacdo entre mulheres e
homens e que, em registros, narravam histérias de corpos tidos socialmente como
masculinos amamentando infantes, bem como imagens de Jesus!! com seios.
Acreditava-se também que meninas podiam tornar-se meninos e que homens, caso
se associassem intensamente a mulheres, perderiam a rigidez e poderiam

“regredir’ a efeminacao.

Tal perspectiva se dava devido ao sexo ser compreendido enguanto
categoria sociologica e ndo ontoldgica. O género, com elementos diferentes dos
considerados hoje, eram abalizados importantes, pois categorizavam certa ordem
social, mas o sexo era convencional. Ser mulher ou homem era manter uma

posicéo social, um lugar na sociedade, assumir um papel cultural. Devido a isso,

11 considerado pela teologia crista ocidental como filho de Deus.
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um género poderia ascender a outro, sem que a questéo biolégica fosse colocada

em questao (LAQUEUR, 2001).

Como, entdo, forjou-se a diferenciacdo que pautam as relacoes
sociopoliticas de nossa atualidade? Laqueur (2001) afirma que sé houve interesse
em buscar evidéncias de dois sexos distintos, diferencas anatdmicas e fisioldgicas,
guando tais diferencas se tornaram politicamente importantes. Quando o acesso a
direitos e privilégios de alguns passou a demandar a criacdo de um outro a quem
tais direitos e privilégios seriam negados, a biologia toma papel fundamental na
construcdo da diferenciacdo e subalternizacdo do outro sexo. A politica modifica a
cultura que, disseminada, transforma e aprisiona 0s corpos a ldgica binaria,
composta de duas unidades: mulher/homem (LAQUEUR, 2001). Nesse contexto,

produz-se o sexo “oposto”.

Apenas por volta de 1800 é que a biologia destina seu olhar para o corpo
dito feminino, dedicando-se a seu esquadrinhamento, com intuito de diferencia-lo
da matriz masculina. Laqueur (2001) destaca que, quando tais diferencas foram
descobertas, as formas de representacdo dos corpos ja estavam marcadas pela
politica de género. A partir dai a biologia teoriza para justificar o corpo feminino
enquanto menor, mais fraco, menos produtivo, sem paixao e impreterivelmente
destinado a reproducéo, produzindo uma realidade para atrelar o corpo feminino

aos modos de vida Uteis aquela sociedade.

Como efeito, ao longo dos séculos, fortalecem-se os discursos de que
mulheres e homens eram hierarquicamente opostos e diferentes, bem como a
anatomia forjada é tomada como destino. A afirmacéo de diferencas fisicas &
estratégia para naturalizar diferencas sociais. A possibilidade de gestar, parir, e/ou
abortar foi tomada ndo apenas como possibilidades de um dos corpos de uma
espécie, mas, principalmente, como condicdo primeira desse corpo que foi

nomeado de mulher.
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Acerca da historia contada sobre mulheres, Simone de Beauvoir (2016)
ressalta que a histdria foi contada/forjada por homens, brancos e europeus.
Considero que, na maquinagao dessa historia, uma biologia universalizante forjada
tem papel fundamental, ao considerarem que as mulheres ndo tinham os mesmos
atributos fisicos dos homens. Sobre tal questdo, a autora alerta que ha poucos
registros das sociedades primitivas e que a historia foi contada a partir de uma

perspectiva contaminada pela dita modernidade.

Contudo, Beauvoir (2016) toma a for¢ca e as caracteristicas fisicas como
possivel inicio da constru¢cdo de uma ficcional superioridade masculina.
Supostamente, o fato de alguns corpos menstruarem, gestarem e padecerem
nesses processos diminuia sua capacidade para o trabalho e os sentenciava a
periodos de inservivel impoténcia. Devido a uma suposta fecundidade absurda
desses corpos, nasciam muitas criangas, o que demandava aumento de recursos
da coletividade, atividades das quais tais corpos eram impedidos de participar

ativamente devido a seus periodos de impoténcia.

Devido a isso, 0s sujeitos aos quais se atribuia a marca do masculino
supostamente ocuparam o espaco de destaque e essencialidade nas atividades de
coleta, pesca e caca, na procriacdo e defesa da coletividade. Forja-se a ideia
desses sujeitos como protetores, responsaveis pela manutencao do equilibrio da
coletividade. Em oposicdo, aos sujeitos femininos € relegada a ideia de

dependéncia, de corpo sofrivel, fraco, que demanda cuidado e protecdo

(BEAUVOIR, 2016).

E perceptivel que tal perspectiva ainda reverbera e produz verdades aos
corpos e subjetividades na atualidade, mistificando realidade para feminilidade e
masculinidade. Contudo, tendo em vista a biologia e a histéria maquinadas, €
possivel afirmar que os corpos dos sujeitos femininos eram exatamente como

conhecemos hoje? Pensemos na impossibilidade de universalizar o sujeito,
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utilizando-nos da prépria producao cientifica da biologia, que considera que corpos
expostos em excesso de atividades fisicas potencialmente alteram seu ciclo

menstrual, o que impacta a fertilidade.

A esse respeito, em 1939, Hans Selye realizou estudo sisteméatico sobre os
efeitos do exercicio fisico com disfuncdo menstrual, a partir da observacao de dois
grupos de ratas, um que foi submetido abruptamente a alta intensidade de carga
de exercicio e o outro a carga moderada e gradual. O grupo submetido a uma carga
de exercicio de alta intensidade de forma abrupta apresentou atrofia completa do
intersticio ovariano, portanto, tornaram-se estéreis. Concluiu-se que a prética de
exercicios extenuantes suprimia a reproducdo. Conforme Pardini (2001), estudos
mais recentes dedicados a questdo apontam que a pratica de atividade intensa,
como corridas de longa distancia, tem sido associada com varios disturbios do ciclo

menstrual, incluindo anovulagéo? e amenorréia's.

Considerando que nas sociedades primitivas 0s corpos, antes mesmo do
inicio da menstruacdo, eram expostos as atividades de coleta, pesca, caca,
carregamento de fardos e guerras, parece-me incredivel afirmar que os corpos dos
sujeitos tidos como femininos tivessem musculatura divergentes dos corpos dos
sujeitos masculinos. Sera que as ciéncias universalizantes ndo produziram efeitos
nos corpos? N&o imprimiu uma fragilidade ao corpo que, ao longo dos séculos,

apartado das atividades outrora realizadas, produziu-se em realidade?

Abordar tais questionamentos € dizer da fragilidade da inquestionabilidade
da diferenca anatdbmica, como também demarcar que as diferencas foram
produzidas em meio a construcdes sociais e culturais. Nesse sentido, me alianco a
Valeska Zanello (20018, p. 44-45) ao afirmar que “nao existe acesso direto e

atemporal ao corpo: esse acesso € sempre mediado pela cultura. Esse acesso €

12 Auséncia de ovulagao.
13 Auséncia de menstruac&o.
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gendrado, sendo esse gendramento compreendido, de forma geral, como binério e

em oposi¢ao”.

Além disso, ha provas documentais das taticas dos corpos a fim de evitar os
ditos momentos de “impoténcia”. Na Idade Média, por exemplo, os corpos
utilizavam diversos métodos contraceptivos ou abortivos que consistiam em “ervas
transformadas em pocbes e ‘pessarios’ (supositérios vaginais) usados para
estimular a menstruacdo, para provocar abortos ou para criar uma condigdo de

esterilidade” (FREDERICI, 2017, p. 181).

A demonizacdo e a criminalizacdo dos saberes supracitados buscaram
expropriar 0s corpos dos saberes intergeracionais acerca dos métodos
contraceptivos, abortivos e das parteiras que garantiam certa autonomia em
relacdo a procriacdo (FREDERICI, 2017). Com efeito, essa estratégia produziu e
modulou politicamente outros corpos, outras relagdes, outras subjetividades.
Acarretou na criacdo do mito da fragilidade dos sujeitos femininos, a feminilidade,
inseriu a procriagdo como fardo e destinos desses corpos, conferiu aos corpos dos
sujeitos masculinos uma certa superioridade, forjou uma categorizacao hierarquica,

uma politica do corpo.

Com a transicdo do feudalismo para o capitalismo, as possibilidades de
gestar/parir/abortar tornaram-se elemento central da exploragdo do corpo.
Apropriado pelo Estado e pelos sujeitos masculinos, alguns corpos foram
reiteradamente violentados a funcionar como um meio para reproducdo e
acumulacdo de trabalho. O capitalismo enquanto sistema socioeconémico
configura-se como estratégia de controle e subalternizacdo. Por meio das relacdes
sociais pautadas em promessa de liberdade, frente a coacdo propagada e em
promessa de prosperidade, frente a pauperizacdo generalizada, o capitalismo

coage 0s corpos, incutindo-lhes uma injuriosa natureza identitaria a fim de justificar

sua exploracao (FREDERICI, 2017).
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No contexto da consolidagdo do capitalismo e com o advento da familia
burguesa europeia, aos corpos com capacidade de gestar/parir/abortar foi tributado
um modelo, e uma fungdo a mulher da qual exigia-se um padrdo de feminilidade
gue reverbera, hierarquiza e classifica os corpos até os dias de hoje. Segundo
Maria Rita Kehl (2007), a feminilidade exerce dupla fungcéo na subjugacéo desses
corpos: o de associar o corpo-mulher ndo ao homem, mas ao lar, ao ambito privado,
como também localiza-lo em uma posicdo (e oposicdo) que sustentasse
binariamente a ficcional virilidade do homem burgués. A esse respeito, Kehl (2007,

p. 47- 48) afirma que

A cultura europeia dos séculos XVIII e XIX produziu uma quantidade
inédita de discursos cujo sentido geral foi o de promover uma perfeita
adequacdo entre as mulheres e o conjunto de atributos, funcgdes,
predicados e restricbes denominado feminilidade. A ideia de que as
mulheres formariam um conjunto de sujeitos definidos a partir de sua
natureza, ou seja, da anatomia e suas vicissitudes, aparece nesses
discursos em aparente contradicdo com outra ideia, bastante corrente, de
que a "natureza feminina" precisaria ser domada pela sociedade e pela
educacgéo para que as mulheres pudessem cumprir o destino ao qual
estariam naturalmente designadas. A feminilidade aparece aqui como o
conjunto de atributos proprios a todas as mulheres, em fungdo das
particularidades de seus corpos e de sua capacidade procriadora; a partir
dai, atribui-se as mulheres um pendor definido para ocupar um Unico lugar
social - a familia e 0 espaco doméstico -, a partir do qual se traca um Unico
destino para todas: a maternidade. A fim de melhor corresponder ao que
se espera delas (o que €, a0 mesmo tempo, sua Unica vocagao natural),
pede-se que ostentem as virtudes proprias da feminilidade: o recato, a
docilidade, uma receptividade passiva em relagdo aos desejos e
necessidades dos homens e, a seguir, dos filhos.

A feminilidade, forjada em meio a dita modernidade, ¢é atribuida a ideia de
domesticidade, delicadeza, predestinacdo ao casamento e a maternidade. Nesse
sentido, a “mulher”, muito além de certas caracteristicas anatémicas, deveria
desempenhar uma dada funcédo de uma dada maneira e ser composta de certos
codigos. E o contorno que a feminilidade produz no corpo que estabelece um
significado verdadeiro e universal da identidade mulher. Paul B. Preciado (2018, p.
129-130) chama atencdo para alguns codigos que, ainda hoje, compdem,

atravessam e produzem subjetividade e corpos:
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Adoraveis mulheres, a coragem das mées, a Pilula, o coquetel
hipercarregado de estrogénios e progesterona, a honra das virgens, A
bela adormecida, a bulimia, o desejo de um filho, a vergonha da
defloracdo, A pequena sereia, o siléncio diante do estupro, A gata
borralheira, a imoralidade Ultima do aborto, os biscoitos e bolos, saber
fazer um belo boquete, 0 bromazepam, a vergonha de ainda néo ter feito,
E o vento levou, dizer ndo quando quer dizer sim, ficar em casa, ter as
maos pequenas, as sapatilhas de Audrey Hepburn, a codeina, o cuidado
com os cabelos, a moda, dizer sim quando quer dizer ndo, a anorexia,
saber em segredo que sua melhor amiga é quem realmente te atrai, o
medo de envelhecer, a necessidade constante de estar de dieta, o
imperativo da beleza, a cleptomania, a compaixdo, cozinhar, a
sensualidade desesperada de Marilyn Monroe, a manicure, ndo fazer
barulho ao andar, ndo fazer barulho ao comer, ndo fazer barulho, o
algodao imaculado e cancerigeno do Tampax, a certeza da maternidade
como laco natural, ndo saber chorar, ndo saber lutar, ndo saber matar,
ndo saber muito de quase nada ou saber muito de tudo mas néo poder
afirma-lo, saber esperar, a elegancia de Lady Di, o Prozac, o medo de ser
uma vadia safada, o Valim, a necessidade do biquini e da calcinha fio
dental, saber se conter, deixar-se dar o cu quando preciso, resignar-se, a
depilacdo precisa do pubis, a depresséo, a sede, os sachés de lavanda
que cheiram bem, o sorriso, a mumificacdo em vida do rosto liso da
juventude, o amor antes do sexo, o cancer de mama, ser sustentada
financeiramente, ser deixada pelo marido por uma mulher mais jovem...

Esse mitico sujeito feminino universal possui contornos rigidos: europeu,
branco, cisgénero, heterossexual, de classe alta/média, ndo possui deficiéncias,
magro, docil, delicado. Tal identidade, marcada por esse modelo de feminilidade,
estabelece uma ideia do que seria comum aos corpos e, consequentemente,
invisibiliza as multiplicidades de outros corpos, como o0s corpos-mulheres néo
brancas. Em composicdo com o pensamento de Maria Lugones (2020),
compreendo que mulheres ndo brancas se refere aos corpos racializados -
indigenas, mesticas, mulatas, negras, cheroquis, porto-riquenhos, entre tantos
outros -, contudo, ndo como uma identidade, mas como uma coalizdo organica

entre esses corpos subalternizados pela colonialidade de género.

Por meio do colonialismo europeu, essa (e tantas outras) classificacao
ficcionada foi imposta a populagéo de outros continentes. Seguindo em companhia
de Lugones (2020), aprendo que a colonialidade € um fendbmeno amplo e efetivo
de dominacdo material e intersubjetivo. Trata-se de um dos fluxos de for¢ca do
sistema de poder que atravessa a sociedade e estabelece uma estrutura axiforme

de controle sobre os dominios da vida humana: sexo, género, sexualidade, forca
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de trabalho, subjetividade, corpo, producdo de conhecimento. A respeito da

colonialidade, Lugones (2020, p. 59) afirma:

De modo mitoldgico, a Europa, centro capitalista mundial que colonizou o
resto do mundo, passou a figurar como preexistente ao padrédo capitalista
mundial de poder e, assim, estaria no ponto mais avancado da
temporalidade continua, unidirecional e linear das espécies. De acordo
com uma concepcao de humanidade que se consolidou com essa
mitologia, a populacdo mundial foi dividida em dicotomias: superior e
inferior; racional e irracional; primitiva e civilizada; tradicional e moderna.
Na légica de um tempo evolutivo, primitivo se refere a uma época anterior
na histéria das espécies. A Europa € concebida miticamente como
preexistente ao capitalismo global e colonial, e tendo alcancado um
estado muito avancado nesse caminho unidirecional, linear e continuo.
Assim, a partir do interior desse ponto de partida mitico, outros habitantes
do mundo, outros seres humanos, passaram a ser miticamente
concebidos ndo como dominados através da conquista, nem como
inferiores em termos de riqueza ou poder politico, mas como uma etapa
anterior na histéria das espécies nesse caminho unidirecional. Esse é o
significado da qualificagéo “primitivo”.

A identidade tramada e difundida na colonialidade igualou mulher a mulher
branca, que foi tomada de natureza. Esse processo maquinou as fémeas nao
brancas ndo apenas como subordinadas, mas também “consideradas animais no
sentido de ‘sem género’, marcadas sexualmente como fémeas, mas sem
caracteristicas de feminilidade” (LUGONES, 2020, p. 74). E nesse sentido que é
preciso demarcar critica aos feminismos, tendo em vista que, em meio as lutas que
cunharam os feminismos do século XX, se pautaram e se efetivaram contribuicdes
fundamentais para o debate dos direitos dos sujeitos do feminino, entretanto,
pautando os contornos dados pela colonialidade, desconsiderando as conexdes
entre género, classe, heterossexualidade e raca. Os feminismos brancos pautaram
suas lutas na “liberacdo da mulher”, restritas as necessidades das mulheres
brancas, “como se todas as mulheres fossem brancas” (LUGONES, 2020, p. 73).

Com Maria Lugones, aprendo que,

Apagando toda histéria, inclusive a oral, da relacdo entre as mulheres
brancas e nédo brancas, o feminismo hegeménico branco igualou mulher
branca a mulher. Mas é evidente que as mulheres burguesas brancas, em
todas as épocas da histdria, inclusive contemporanea, sempre souberam
orientar-se lucidamente em uma organizacéo da vida que as colocou em
posi¢cdes muito diferentes daquelas das mulheres trabalhadoras ou de cor.
As lutas feministas brancas e da ‘segunda liberagdo da mulher’ nos anos
1970 em diante passaram a ser a luta contra as posi¢des, 0s papéis, 0s
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estereotipos, tragos e desejos impostos na subordinagdo das mulheres
burguesas brancas. Elas ndo se ocuparam da opressdo de género de
mais ninguém. Conceberam ‘a mulher como um ser corpéreo e
evidentemente branco, mas sem explicitar essa qualificacdo racial. Ou
seja, ndo entenderam a si mesmas em termos interseccionais, na
interseccdo de raca, género e outras potentes marcas de sujeicdo ou
dominacédo (LUGONES, 2020, p. 75).

A contrapelo dessa perspectiva, me alianco a Sojouner Truthem , mulher

nao branca, ex-escrava, na convencéao dos direitos da mulher, em 1851, em Akron,

Ohio (EUA)*, a questionar:

Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir
em carruagens, e devem ser carregadas para atravessar valas, e que
merecem o melhor lugar onde quer que estejam. Ninguém jamais me
ajudou a subir em carruagens, ou a saltar sobre pocgas de lama, e nunca
me ofereceram melhor lugar algum! E ndo sou uma mulher? Olhem para
mim? Olhem para meus bracos! Eu arei e plantei, e juntei a colheita nos
celeiros, e homem algum poderia estar a minha frente. E ndo sou uma
mulher? Eu poderia trabalhar tanto e comer tanto quanto qualgquer homem
— desde que eu tivesse oportunidade para isso — e suportar o agoite
também! E ndo sou uma mulher? Eu pari treze filhos e vi a maioria deles
ser vendida para a escravidao, e quando eu clamei com a minha dor de
mae, ninguém a ndo ser Jesus me ouviu! E ndo sou uma mulher?

Em seu discurso de 1851, Soujouner jA provocava ruidos ao contorno

ficcionado de mulher, afirmando que outros elementos compunham os corpos e

transbordavam os limites da identidade. Em coaliz&o, Beauvoir (2016), ao afirmar

que “nao se nasce mulher, torna-se”, pondera e abre caminho a possibilidade de

guestionar as identidades enquanto plano estavel, que detém a esséncia de um

ser. Uma identidade é mitologicamente constituida no tempo por meio da repeticédo

imemorial de certos atos. Nessa perspectiva, o género € instituido pela estilizacao

do corpo ao qual gestos, movimentos e acdes passam a performar em determinada

temporalidade social produzindo a ficcdo convincente de uma identidade de género

(BUTLER, 2019).

Se 0s géneros sao instituidos por atos descontinuos, essa ilusdo de
esséncia ndo é nada além de uma ilusdo, uma identidade construida, uma
performance em que as pessoas comuns, incluindo os préprios atores
sociais que as executam, passam a acreditar e performar um modelo de
crencas. Se a base da identidade de género é a continua repeticao
estilizada de certos atos, e ndo uma identidade aparentemente

14 Disponivel em: <https://www.geledes.org.br/e-nao-sou-uma-mulher-sojourner-truth/>. Acesso

em: 10 ago. 2020.
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harmoniosa, as possibilidades de transformacfes dos géneros estdo na
relagdo arbitraria desses atos, na possibilidade de um padréo diferente de
repeticdo, na quebra e subversdo da repeticdo do estilo mobilizado
(BUTLER, 2019, p. 214).

O género é, entdo, uma performance apoiada em sancdes sociais e tabus,
um estilo corporal limitado e condicionado pela histéria temporal. E o corpo, produto
de uma dramatizacao e ficcdo de uma dada situacao histérica. Nao se trata de uma
materializacdo fatidica, finalizada, mas de uma materialidade que traz
dramaticamente certos significados (BUTLER, 2019). “As pessoas ndo sao seus
corpos, mas fazem seus corpos — essa diferenga de ser e fazer é fundamental”
(BUTLER, 2019, p. 216). O género € um estilo corporal, um ato, performéatico e
intencional reiteradamente produzido, uma categoria histérica e ndo facticidade
biologica.

Ser mulher é ter se tornado mulher, ter feito seu corpo se encaixar em
uma ideia histérica do que é uma “mulher”, ter induzido o corpo a se tornar
um signo cultural, é ter se colocado em obediéncia a uma possibilidade

historicamente delimitada; e fazer isso como um projeto corporal repetitivo
que precisa ser ininterruptamente sustentado (BUTLER, 2019, p. 217).

Com Butler (2019), compreendo que a performance, a producdo e a
sustentacao de um projeto ficcional de género assumem finalidade de estratégica
de sobrevivéncia cultural, tendo em vista o carater coercitivo e as consequéncias
punitivas que os escapes as identidades de género produzem. Essas estratégias
de sobrevivéncia garantem a humanizac¢éo dos sujeitos na cultura contemporanea,
na qual os que falham s&o severamente punidos. O género € de realidade
performatica, é dizer que o género so existe, s6 é real enquanto performado. Devido
ao género nao ser um fato, néo existir uma esséncia nem um ideal a ser alcancado,

séo os atos performaticos e formas de atuacao que criam a prépria ideia de género.

O género é uma construgcdo que regularmente esconde sua génese. O
acordo t4cito coletivo de performar, produzir e sustentar géneros discretos
e polares como fic¢gBes culturais é disfarcado pela credibilidade da prépria
producdo. Os autores dos géneros entram em um transe de suas proprias
ficcbes, e por meio dele os processos de construcdo impulsionam a crenga
da sua necessidade e natureza. As possibilidades histéricas materializadas
por diferentes estilos corporais sdo nada mais que fic¢cdes culturais,
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reguladas por punigBes, alternadamente incorporadas e disfarcadas por
coergdo (BUTLER, 2019, p. 217).

Assim, me provoca 0 pensamento a questdo apontada por Simone de
Beauvoir (2016): que € mulher? Afirmo tratar-se de um mito socialmente construido
para justificar a situagdo de subalternizacdo de um determinado corpo de uma
espécie. E um conjunto sedimentado de regras, normas e leis sociais que busca
produzir estilos corporais configurados como “naturais” a certos corpos. Mulher,
como conhecemos hoje, € um projeto colonial arquitetado estrategicamente para

robustecer um determinado sistema politico e econémico.

Apesar de parecer incbmodo se imaginar como um projeto, ouso dizer que
nao devemos Nos preocupar ou NOS ocupar em nos tornar sujeitos, nos fazer caber
em identidades ficcionadas, imagens sacralizadas. Junto as malvistas, malditas, as
profanas, apostamos na subverséo. Qual a poténcia do ndo-sujeito? Extravasar os

limites das identidades. Resistir. Inventar-se.

by

Foucault (2006a) nos convida a subversdo afirmando que, mesmo que
estejamos em uma sociedade permeada pelo poder, ndo devemos nos contentar
com as relagcbes e modos de vida ja estabelecidos. Buscar movimentos que
contradigam a sujeicdo da vida aos modos instituidos pelo poder é elemento
fundamental das resisténcias. As resisténcias insurgem em correlacédo ao exercicio
de poder, sao for¢as inventivas e criativas que fogem a norma e criam rachaduras
nos modelos instruidos. Movimentos ndmades, inconstantes e plurais, que

potencializam fugas e modos transitorios de vida.

Por esses caminhos, Butler (2014) convoca a pensar que as redes de poder
atuam na producéao de discursos a fim de manter uma ordem compulséria que exige
coeréncia entre um sexo, um género e o0s desejos — que devem ser
impreterivelmente heterossexuais. “A heterossexualizacdo do desejo institui

producéo de oposi¢des discriminadas e assimétricas entre ‘feminino’ e ‘masculino’,
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em que estes sdo compreendidos como atributos de ‘macho’ e de ‘fémea™
(BUTLER, 2014, p. 44). Essa nomeacéao fabrica a realidade social, constitui os
corpos segundo o principio da diferenca sexual e nos obriga em corpo e mente a
corresponder a uma natureza ficcionada. Heterossexualidade compulsoria
politicamente investida de naturalidade serve ao propdsito capitalistico de

reproducao.

Lutemos para abandonar as estratégias de sobrevivéncia, para
(re)pensarmos taticas de resisténcia aos modelos de mulher, de feminilidade. Para
tanto, nesta pesquisa aposto em desconstruir também a maternidade, atravessada
pela colonialidade, estrategicamente maquinada como modelo consagrado e
universal. A santamaternidade se configura enquanto engrenagem da maquina de
moer corpos a fim manter e robustecer a ordem compulséria do sexo/género/desejo

(BUTLER, 2014).

O que mais confere a no¢édo de estabilidade a performance do ficcionado
género do que a maternidade envolta ao sagrado? Ademais, a sacrare maternidade
é fluxo de forca para a manutencéo de um corpo enquanto cuidador, ddcil, amavel,
fragil, bem como € vetor para garantir a coeréncia entre sexo, género, desejos e,

consequentemente, a heteronormatividade.

Na vida e na pesquisa, me alio a defesa das possibilidades de ser e dar
outras significacdes para 0s corpos. Ser deusa nao parece pouco? Parece-me
limitar, arraigar a ideia artificial de uma feminilidade e impedir outras formas de vida,
me parece uma outra estratégia de sobrevivéncia. Sabemos que em outras
culturas, que nao a teologia crista, deusas possuem outras significacdes, outros
contornos, outras for¢cas, mas aqui quero me apartar do imaginario das deusas e
santas que remete aquele ideal de feminilidade ficcionado e atravessado pela
colonialidade. Frente a esse modelo mitoldgico, afirmo: ndo quero ser essa deusal

Quero mais, quero tudo, mesmo sem ainda saber o0 que isso me permitird. Quero
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recusar as supostas naturalidades, profanar os modelos consagrados e me permitir
as fabulacdes, experimentar as poténcias. Quero (ou preciso) extravasar (ou negar)

o0 projeto ficticio arquitetado para nossa existéncia.
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Sacrare maternidade

Quantos tempos teceram teus vestidos de 187

Quantas trancas os tempos fizeram tracar teus cabelos?
Quantos beigos beberam do teu peito o afa?

E dos seios sugaram o sulco sem dor, dos teus zelos
Senhora de saia, de ventre predestino,

Quantos tempos cruzaram num ponto de cruz teu destino?
Oh mé&es de Jesus, oh virgens, todas virgens

Ja choraram teu choro, prantos correm na Historia

Feito rio que erode do espaco as margens: trajetoria

E de um traje contido, de branco e grinalda na média,
Abusaram o desejo do corpo e teu sonho trajou de tragédia
Menina de saia de gozo pré-extinto

Quantos tempos bordaram o calado bordel de teu instinto?
Oh mées de Jesus, oh virgens, todas virgens

Na sacola da feira, tem de besteira feijao

Tem também muitas eras de carga algcada em tua méo
Pudera ter tempo, senhora, tanto tempo pudera e tem

Do fruto da feira, vambora, tempos colheitas de tempo tém
Deles, tantos puseram, oh dona, de peso no saco da feira
Se de Madalena o filho, Madona

Pesa mais: ndo tem eira nem beira

Nao tem eira nem beira, nem eira nem beira?®.

Ao som de “Apologia as virgens maes”, de As Bahias e a Cozinha Mineira,
busco aqui compreender e analisar 0os discursos que se interpenetraram para a
ficcdo de um certo ideal de maternidade que remete a santidade, supostamente
natural e proprio a alguns corpos e limitante, proibido a outros. Processos e praticas
0S quais constituiram, e cotidianamente constituem, meu corpo e minha
subjetividade. “Quantos tempos cruzaram num ponto de cruz teu destino?”. Que
pontos se entrecruzaram a fim de tecer a figura da madona?® as subjetividades e

corpos?

Ressalto que nédo se trata de questionar o amor construido na relacdo com
um infante, quando ha interesse e possibilidade do investimento na relacéo de afeto
e cuidado, mas tensionar os duros contornos dados ao ideal materno que

submetem o0s corpos e subjetividades a soliddo, sofrimentos e modos de

15 pisponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=47FynUOIRqY&ab_channel=AsBa%C3%ADas
Acesso em: 13 set. 2019.

16 Madonna: palavra em italiano que significa “virgem com o menino", referindo-se a Virgem Maria,
mae de Jesus, na teologia crista.
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comportamentos universais, bem como obrigacdo ou proibicdo de maternar pelo

simples fato de ter ou n&o a possibilidade de gestar, parir e abortar.

Sentindo na pele os atravessamentos de um ideal materno e de mulher que
constituem meu corpo, me deparo com a historiografia europeia em Um amor
conquistado: o mito do amor materno, de Elisabeth Badinter (1985). Na pesquisa
de Badinter, é possivel acompanhar que no século XVIII, em geral, a relacdo
genitora e progénie se compunha de diferentes elementos dos evocados ao
consagrado amor materno. Na época era comum que as procriadoras,
principalmente mulheres cisgéneras brancas e nobres, enviassem os bebés para
serem amamentados e cuidados por amas de leite, também chamadas de amas
mercenarias. As mulheres pobres e ndo brancas era atribuida a responsabilidade
dos cuidados dos rebentos das nobres, além dos seus, ao passo que, pela alta
sociedade, era compreendido que ocupar-se dos cuidados com as criangas era
uma atividade nada virtuosa, atividade sem a nobreza para alguém pertencente ou
aspirante a corte. Nesse sentido, as mulheres “ndo estavam dispostas a sacrificar
seu lugar e posto na Corte, ou simplesmente sua vida social e mundana, para criar

filhos” (BADINTER, 1985, p. 95).

O primeiro ato a ser rejeitado foi a amamentacéo e, nesse sentido, as amas
de leites, geralmente mulheres ndo brancas e pobres, eram recorrentemente
acionadas para a terceirizagdo da atividade. O pudor e a vida na corte eram
priorizados, visto que tal atividade n&o era de “bom-tom” aos nobres. As jovens
progenitoras eram desaconselhadas a amamentacédo, pois isso lhes aproximaria
da imagem animalesca de uma “vaca leiteira”. Caso amamentassem, deveriam
esconder-se, até do cdnjuge, para tal, o que interrompia por longo periodo sua vida

conjugal e social.

O bebé é objetivamente um estorvo para os pais, e podemos compreender
que tenha sido entregue aos bons cuidados de uma ama mercenaria até
o0 desmame. Mas as mées ndo se limitam a isso, pois é a crianca, seja
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qual for a idade, que rejeitam em bloco. Ela é um empecilho para a mae
ndo apenas na vida conjugal, mas também nos prazeres e na vida
mundana. Ocupar-se de uma crianca nao € nem divertido, nem elegante
(BADINTER, 1985, p. 98).

As criancas amamentadas pelas amas mercenarias permaneciam apartadas
da familia e, geralmente, retornavam por volta dos quatro anos, quando ndo vinham
a obito devido as — irrelevantes para a época — condi¢des de cuidado e protecao.
Algumas criancas eram cuidadas e amamentadas pelas amas em suas proprias
casas, porém com pouco contato com 0s genitores. Comumente, muitas eram
encaminhadas a colégios internos, nos quais permaneciam longos periodos

recebendo raras correspondéncias das familias (BADINTER, 1985).

Muitas, ainda, eram abandonadas nas “rodas dos expostos”, um dispositivo
giratério, criado com amparo do Estado e Igreja, para que as criancas pudessem
ser abandonadas sem constranger quem as abandonava. Esse dispositivo foi
criado em resposta ao exacerbado namero de criancas que foram abandonadas a
rua, que teve vertiginoso aumento na segunda metade do século XVIII e primeira

metade do século XIX (BADINTER, 1985).

Nesse periodo,

Nada parecia menos elegante, segundo o ideal mundano da época, do
que ‘parecer amar em demasia os filhos’ e perder com eles seu precioso
tempo, temos a resposta mais evidente ao problema do abandono dos
filhos pelas mées abastadas ou ricas. Isso porque as pequeno-burguesas,
as mulheres de negociantes ou do juiz local, pouco sujeitas a
mundaneidades, apressavam-se a copiar suas irmas mais favorecidas. A
falta de uma vida social brilhante, podiam adquirir um primeiro sinal de
distincdo desembaracando-se também dos filhos. Mais valia ndo fazer
absolutamente nada do que dar mostras de se ocupar com coisas tao
insignificantes (BADINTER, 1985, p. 99).

Tais praticas eram comumente aceitas e ndo causavam dramas ou
desconforto social. O amor em demasia a criancas era entendido como perda de
tempo; também, pelo alto indice de mortalidade infantil, ndo era util desprender

afeto e cuidados a um ser que dificilmente completaria dois anos de idade.
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E facil imaginar que as mulheres mais privilegiadas quiseram brilhar fora
do lar, em lugar de permanecer confinadas em casa, entre os deveres de
dona-de-casa e de mae, que nado lhes valiam nenhum reconhecimento
especifico, Dentro em pouco, jA& ndo pensavam sendo no saldo, nao
tinham mais tempo para se ocupar da familia e da casa. Exclusivamente
dedicadas a si mesmas, ndo tinham mais um segundo para consagrar a
outrem (BADINTER, 1985, p. 105).

Tendo em vista que as atividades maternas nao lhes proporcionavam
nenhuma atencdo ou valorizagdo da sociedade, as mulheres da alta sociedade
dedicaram-se a vida social, cultural e politica. Badinter (1985) ressalta a paixao das
mulheres aristocratas pela politica, com a possibilidade de participacao e acesso a
filosofia e as artes, o que possibilitou alguns movimentos para ampliacéo de direitos
com vista a igualar-se aos homens ou mesmo sujeita-los. A autora ainda ressalta
gue, mesmo com a restrita educacdo permitida (quase sempre voltada para as
atividades domésticas), as mulheres da Corte alcancaram alguns avancgos e
acesso a certos meios politicos. Entretanto, no ultimo terco do século XVIII, ocorre,
segundo Badinter (1985) denomina, uma “revolugdo” na mentalidade daquela

sociedade.

Que elementos se agenciaram para transformar a possibilidade de gestar,
parir e cuidar em modulador feroz dos comportamentos e subjetividades de corpos,

reconhecido como maternidade?

A imagem da genitora se modifica e torna-se central para com os cuidados
com a progénie. Radicalmente, altera-se seu papel, sua importancia e,
principalmente, suas praticas e seus comportamentos. Conforme Badinter (1985),
apos 1760 sdo inumeras as publicagcbes que passam a recomendar a
amamentacao, bem como que a mée priorize pessoalmente os cuidados com 0s
filhos. “Elas impdem, a mulher, a obrigacao de ser mae antes de tudo, e engendram
0 mito que continuara bem vivo duzentos anos mais tarde: o do instinto materno,

ou amor espontaneo de toda mae pelo filho” (BADINTER, 1985, p. 145).
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No fim do século XVIII, 0 amor materno ja apresenta outros contornos. Nao
se nega que tal sentimento existiu em outros tempos, mas agora comparece
totalmente outro em relagdo aos dois séculos anteriores. O amor materno é
exaltado como um valor natural, mas também como um valor social, favorecedor
da espécie e da sociedade e, em longo prazo, um valor mercantil. No cuidado e na
educacéo dos filhos a supremacia da autoridade do pai € deslocada para o amor
da mae. A autoridade do pai, que fora util para criacdo de suditos doceis, da lugar
ao amor para produzir e garantir sobrevivéncia de pessoas (BADINTER, 1985):
“Produzir seres humanos que serdo a riqueza do Estado” (BADINTER, 1985, p.
146). A politica de Estado, que se pautava no adestramento dos corpos dos

sobreviventes, agora é sobreposta pelo imperativo da sobrevivéncia das criancas.

As perdas passam a interessar o Estado, que procura salvar da morte as
criangas. Assim, o importante j4 ndo é tanto o segundo periodo da infancia
(depois do desmame), mas a primeira etapa de vida, que 0s pais se
haviam habituado a negligenciar, e que era, ndo obstante, 0 momento de
maior mortalidade (BADINTER, 1985, p. 146).

A fim de operar esse salvamento, foi preciso convencer as maes a se
comprometerem com as atividades ha dois séculos ignoradas. Para tal, ideblogos,
moralistas e médicos utilizam de varios discursos para convencer as maes da
época a retomar os cuidados com os bebés e amamenta-los como forma de amor
(BADINTER, 1985). Algumas mulheres foram “sensiveis” as novas solicita¢des,
outras foram seduzidas pelos discursos implicitos, que espreitavam o primeiro,
perduraram por mais dois séculos e rebatem até hoje: “Sedes boas mae, e serei
felizes e respeitadas. Tornai-vos indispensaveis na familia, e obtereis o direito de

cidadania” (BADINTER, 1985, p. 147).

Entretanto, por diferentes razbes, parte das mulheres permaneceu
"Iinsensivel" aos novos discursos da época e durante todo o século XIX os ideblogos
mantiveram reiteradamente os sedutores discursos referentes ao amor materno e

do papel natural as mulheres. Os discursos dos economistas populacionistas e de
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filantropos destinavam-se aos homens: convencé-los das vantagens da
sobrevivéncia de seus filhos, bem como de seu papel em convencer as mulheres
da fundamentalidade do ato, visto que sO estas poderiam salvar os infantes da

morte na primeira infancia pela amamentacéao (BADINTER, 1985).

Exigindo que retomassem as tarefas esquecidas havia dois séculos,
esperava-se nada menos que elas fizessem calar seu egoismo em
proveito dos filhos. O imperativo econdmico e social ndo teria tido
nenhuma possibilidade de ser compreendido pelas mulheres, se nao
fosse corroborado, ao mesmo tempo, por um outro discurso, mais
gratificante e exaltante, que tocava ao mesmo tempo homens e mulheres.
N&o falava a linguagem do dever, das obrigagées e do sacrificio, mas da
igualdade, do amor e da felicidade (BADINTER, 1985, p. 161).

O contexto da expansédo do capitalismo demandou importantes mudancas
politicas e sociais também as familias. Em primeiro momento, essas mudancas
atravessaram, principalmente, a familia branca e burguesa, visto que a populacdo
nao branca manteve, por algum tempo, suas tradicdes religiosas e culturais,
inclusive realizando outras formas de cuidados com as criang¢as, ndo focalizado no

corpo do sujeito do feminino ou com esse contorno ficcionado.

Em meados do século XVIII, a familia que se configurava como um conjunto
relacional, voltada a questfes de ascendéncia, descendéncia, correspondente a
um mecanismo de transmissao e divisdo de bens, passa a ser tomada como um
nacleo restrito, afetivo e normativo, formado por pais e filhos. Essa transformacéo
se faz emergir em meio ao entrelacamento entre os saberes psiquiatricos e
psicoldgicos e um conjunto de instituicdes de vigilancia e controle que fortaleceram
a psicopatologia como ciéncia produtora de anormalidades. Foucault (2014) afirma
gue o grupo de anormais se configurou a partir de trés elementos, destrinchados a

seguir.

O primeiro configura-se como o monstro. O aparecimento do monstro é de
dominio tanto juridico como biologico e trata-se do corpo que viola hdo somente as

leis da sociedade, como também as leis da suposta natureza. “O que faz com que
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0 monstro seja um monstro ndo é somente a excecao em relacdo a forma da
espécie, € a confusdo que ele traz as regularidades juridicas [...]. O monstro

humano combina o impossivel e o proibido” (FOUCAULT, 2014, p. 264).

O segundo trata-se do individuo a corrigir. O aparecimento do incorrigivel é
correlato ao estabelecimento das técnicas disciplinares, as quais incidem nas
escolas, fabricas, exércitos e, posteriormente, também nas familias. “Os novos
procedimentos de corre¢éo do corpo, do comportamento, das aptiddes engendram
o problema dos que escapam a essa hormatividade que ndo é mais a soberania da

lei” (FOUCAULT, 2014, p. 267).

O terceiro elemento € a figura do onanista ou masturbador. Ela aparece no
contexto da relagdo entre sexualidade e da nova organizagdo familiar, com a
centralidade desse nudcleo no corpo infantil e na nova valorizacdo atribuida ao
corpo, a saude e a doenca, atrelada ainda a um conjunto de tecnologias de
conducéo da consciéncia e de educacdo. Nesse contexto do processo de expanséo
capitalista, da industrializacdo, novas exigéncias foram necessarias e foi preciso
combater o corpo do prazer para priorizar o corpo produtivo. Para esse fim, a
psicopatologia adentra e reorganiza a familia, focando nos corpos infantes,

principalmente, na sexualidade desses corpos (FOUCAULT, 2014).

A sexualidade das criancgas foi a armadilha na qual os pais cairam. E uma
armadilha aparente — quero dizer, uma armadilha real, mas destinada aos
pais. Ela foi um dos vetores da constituicdo dessa familia solida. Ela foi
um dos instrumentos de troca que permitiram deslocar a crianga do meio
da familia para o espago institucionalizado e normalizado da educacéo
(FOUCAULT, 2002, p. 326-327).

Inicia-se na Europa uma cruzada contra a masturbagdo destinada as
criancas e aos adolescentes. A nova familia € atribuida nova funcéo de controle e
vigilancia dos corpos das criancas, para que ndo sucumbissem a pratica de
onanismo, considerando que poderia acarretar gravissimas e diversas patologias.

Com medo desse comportamento anormal, foram desenvolvidas técnicas das mais
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diversas: amarrar as maos dos filhos para impedir que se tocassem, dormir
préximos para manter-se atentos, além de tecnologias com amarracoes, Sinos e

cadeados (FOUCAULT, 2002).

Os pais passaram a ser severamente culpabilizados e denunciados em caso
de invigilancia, negligéncia, desinteresse pelos corpos de seus filhos, seus
comportamentos, suas condutas, por confia-los a amas de leites, preceptores,
governantas e outros empregados, como casos suscitadores de depravacao. O que
essa campanha produz é a imperiosa instauracdo de uma nova, sélida e intensa
relacédo entre pais e filhos, necessariamente tendo a crianga como objeto primeiro
de incessante dever dos pais, tendo a saude como elo fundamental, o que garantia
o conhecimento médico como regulador da relacdo de vigilancia dos pais para com
os filhos e seus corpos frageis e excitaveis. “A cruzada contra a masturbagao traduz
a organizacéao da familia restrita (pais, filhos) como novo aparelho de saber-poder”

(FOUCAULT, 2014, p. 270).

A nova familia foi cobrado que se encarregasse da vida e corpo das criancas,
porque estas ndo podiam morrer em atencdo aos interesses politicos e
econdmicos. Também, que os pais disciplinassem 0s corpos dos pequenos a
permanecerem sadios e doceis, para que, mais tarde, estivessem preparados para
passar pela educacdo governada pelo Estado a fim de se tornarem UGteis. A familia
configurou-se como célula de normalizacéo e producdo de sujeitos disciplinados,

doceis e uteis (FOUCAULT, 2002).

O que o Estado pede aos pais, que as novas formas ou novas relacfes
de producéo exigem € que a despesa, que é feita pela prépria existéncia
da familia, dos pais e dos filhos que acabam de nascer, ndo seja tornada
inatil pela morte precoce dos filhos. A familia tem que se encarregar, por
conseguinte, do corpo e da vida dos filhos — essa € certamente uma das
razdes que se pedem aos pais para que deem uma atencgdo continua e
intensa ao corpo dos filhos (FOUCAULT, 2002, p. 323).

O poder da norma, revestido de cientificidade, forja formas corretas,

medidas, indices, curvas, médias, categorias identitarias de género, de sexualidade
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para circunscrever o limite de normalidade e, se necessario, incidir com sua politica
terapéutica aos corpos e subjetividades a fim de corrigir desvios e reconduzir os
corpos a normas. Nesse sentido, enrijeceu-se a divisdo entre o espaco publico e
privado, instituiu-se a familia como baluarte da sociedade, e normalizou-se a
sociedade pela fixacdo de identidades. Ao homem é estabelecido o &mbito publico,
do trabalho, que o torna m&o de obra para as fabricas e o provedor da familia. A
mulher consolida-se, no ambito privado, o papel de cuidadora doce e dedicada do
lar, do marido e dos filhos. Aos filhos, por conseguinte, domesticados desde o
nascimento as performances de género, que se tornaram excedente de mao de
obra, foi sinalizado: os meninos, para o trabalho; e as meninas, para a manutencéo

do lar e procriacédo de mao de obra.

A categoria identitaria denominada mulher, a maternidade e o ideal materno
se fortaleceram como tecnologia de poder para manter tais corpos Uteis a
sociedade. O ideal materno foi constituido por praticas discursivas, principalmente,
da religido e da medicina. A partir da cultura religiosa ocidental, o ideal materno
teve como modelo de mae, pura e abnegada, Maria. Esta representacéo religiosa
foi discursivamente criando um modelo de feminilidade, mée-perfeicdo, mae-santa

(VAZQUEZ, 2014).

Na teologia catdlica, as dores do parto sao rebatimentos do “pecado original”
as mulheres, uma forma de se purificar e se aproximar de Maria. Assim, a religido
construiu praticas discursivas de um sofrer natural as mulheres, de maternidade
inatingivel, santa. Ainda, como forma de reparar e diminuir a culpa do pecado
original e a luxuria do ato sexual, cabia a mulher se tornar “boa” mae, colocar a
crianca em primeiro lugar, ser recatada, compreensiva, suportar e sofrer calada. A
maternidade vai tomando contorno de sagrado, purificadora da mulher pecadora

(VAZQUEZ, 2014).
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A maternidade torna-se um papel gratificante pois esta agora impregnado
de ideal. O modo como se fala dessa “nobre fungéo”, com um vocabulario
tomado a religido (evoca-se frequentemente a “vocacgéo” ou o “sacrificio”
materno) indica que um novo aspecto mistico é associado ao papel
materno. A mée é agora usualmente comparada a uma santa e se criara
o habito de pensar que toda boa mae € uma “santa mulher”. A padroeira
natural dessa nova mée é a Virgem Maria, cuja vida inteira testemunha
seu devotamento ao filho (BADINTER, 1985, p. 223).

Para fortalecer a norma da mulher como cuidadora e protetora dos infantes
— futura mé@o de obra —, a maternidade, para além da questao biologica, tomou
status de continuacdo da espécie atrelado a afetividade, ao amor incondicional,
maternal. Assim, as mulheres passaram a ter dupla tendéncia a maternidade: a

biologica e a sentimental (BADINTER, 1985).

A fim de fortalecer a suposta tendéncia natural, a mulher-mée passa a se
ocupar e assumir os cuidados com os filhos e garantir sua saude, felicidade e bem-
estar. Tal ocupacao torna-se motivo de orgulho e desejo. Para isso, a mulher
necessitou receber instrucéo e auxilio do saber médico, para aprender a ser “boa
mae”. Foram instaurados as inUmeras consultas e exames de pré-natal,

medicalizacdo do parto, normativas de cuidado, padrdes de crescimento, vacinas,

entre outras praticas (BADINTER, 1985).

Gracgas a psicanalise, a mae sera promovida a “grande responsavel” pela
felicidade de seu rebento. Missao terrivel, que acaba de definir seu papel.
Sem duavida, esses encargos sucessivos que sobre ele foram lancados
fizeram-se acompanhar de uma promo¢do da imagem da mée
(BADINTER, 1985, p. 238).

Paulatinamente, os discursos normalizadores, meédicos, psicologos e
religiosos foram arraigando o ideal de maternidade, o ter possibilidade de
gestar/parir/abortar, a uma feminilidade, ao ser mulher. Toda a ideia de “natureza
feminina” foi ficcionada de tal modo que implicasse a estética da boa-mae. Da
“‘mulher normal” passa a ser exigido o senso da dedicacao e do sacrificio para se

tornar mae-protetora-cuidadora-generosa-abnegada-penitente.

Emaranhada a esse modelo de mae, o corpo sujeito do feminino o realizava

sob pena de condenacdo moral. Ao passo que exaltavam a nobreza das tarefas
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maternas, também condenavam as que ndo sabiam, ndo queriam ou ndo podiam
(por diversas razdes) realiza-las com perfeicdo. “Da responsabilidade a culpa, foi
apenas um passo, rapidamente dado o aparecimento da menor dificuldade infantil”

(BADINTER, 1985, p. 238).

Algumas mulheres afirmavam-se realizadas em sua condicdo de mae e
aceitaram o fardo da santamaternidade. Entretanto, numerosas outras né&o
puderam escapar da pressdo social para exercer a nova funcdo que lhes era
imposta. As que ndo tinham filhos ou ndo queriam ter eram alvo de desprezo,
piedade, degradacdo ou maldicdo. Restou as mulheres malditas reproduzir a
performance, produzir e sustentar o modelo instituido ou sofrer as consequéncias

punitivas.

Acusadas de egoismo, de maldade, e até desequilibrio, aquela que
desafiava a ideologia dominante sé restava assumir, mais ou menos bem,
sua “anormalidade”. Ora, a anormalidade, como toda a diferenga, é dificil
de se viver. As mulheres submeteram-se silenciosamente, algumas
tranquilas, outras frustradas e infelizes (BADINTER, 1985, p. 239).

Performar a santamaternidade passa a se caracterizar como estratégia de
sobrevivéncia cultural e social. Assim como as performances de género, mae se
tornou uma identidade, identidade essa atravessada pela estética branca e
europeia, difundida a outros continentes pelo processo colonial. O que transborda
dessa identidade, a norma, todo desvio ao padréo ficcionado passa a ser taxado
por monstruoso, desnaturado, maldito. A alguns corpos instaura-se um modelo de
mulher e um modelo de mé&e que coexistem em fronteiras que ainda hoje se
intercruzam, se misturam e se agenciam causando marcas, normas e
funcionalidade. A santamaternidade se estabelece enquanto maquina para
produzir normatividade, naturalidade e finalidade a alguns corpos, ao passo que,

concomitantemente, inviabiliza, invisibiliza e mortifica outras formas de existéncia.

Reconhec¢o muito dessa ficcao colonial na maternidade de minha avo, minha

mae, minha tia, e na minha. Mas também fui atravessada, composta, em corpo e
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subjetividade, pela maternidade de Luzia. Corpo ndo branco que habitou meu
cotidiano em minha infancia e adolescéncia — e hoje habitam afetuosamente
minhas memorias —, com vidas e vivéncias de maternagem diversas, as quais a
santamaternidade buscou (e busca) aniquilar. Essa e outras mulheres também me
compdem e deixaram seus rastros e afetos para que eu compreendesse que outras

vidas, outras formas de vida e experiéncias se afirmam e resistem no cotidiano.

Nesse sentido, é preciso afirmar que ha diferenciacéo do atravessamento da
santamaternidade aos corpos brancos e aos corpos ndo brancos. Escrever essa
constatacdo me aguga a memoria. Retorno a infancia, a vivéncias/encontros que

tive com Luzia:

Em uma tarde como todas as outras, com sete anos, corro em torno da
casa aos berros e gargalhadas. Atras de mim e com a missdo de me
‘pegar’, Luzia, mulher, negra, mae de quatro filhos, que trabalhava em
minha casa, cuidando de mim e meus irmaos, para que minha méae e meu
pai pudessem trabalhar fora. Luzia devia ‘dar conta’ da casa e das trés
criangas endiabradas. Perto das cinco da tarde, minha mée chegava do
trabalho e nds trés deveriamos estar de banho tomado e alimentados.
Todo dia, como € de se imaginar, a hora precedente a chegada de minha
mae era de batalha. Corriamos em torno da casa para evitarmos sermos
apanhados para iniciar os protocolos banho-janta. Atras de nés, Luzia
corria, as vezes com sorrisos, as vezes praguejando. Certa vez, e acho
que algumas varias vezes, ao me capturar disse: ‘Vocé sabia que so6
posso ir embora, dar banho e janta para os meus filhos depois que vocé
estiver banhada e jantada?’ (Diario de campo, memoédria revisitada em 10
de setembro de 2020).

Essa memoria me remete a vivéncias que a santamaternidade buscou
imprimir aos corpos néo brancos, desde o contexto do Brasil Coldnia até a segunda
metade do século XIX, que produziu efeitos que rebatem até a atualidade. Com as
pressodes higienistas desencorajando o servico das amas de leite, lentamente, aos
corpos nao brancos foi atribuida a atividade de amas secas ou babas (SEGATO,
2006, s/n). Posteriormente, atrelado ao efeito da luta do feminismo branco pelo
direito ao trabalho fora do ambito doméstico, foi necessario delegar a alguém a
administracdo das casas e filhos das familias brancas burguesas. O direito
conquistado pelas mulheres brancas ja, ha muito, era obrigagdo e/ou forma de

subsisténcia das mulheres néo brancas. As questdes de género, classe e raca se
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entrecruzam e produzem maternidades distintas aos corpos, como afirma Paula

Gonzaga (2015, p. 42-43):

Se pensarmos no modelo de maternidade compulséria imposto as
mulheres brancas, identificamos que essas sempre foram obrigadas a
sustentarem suas gestacdes e a exercerem a maternidade como funcéo
intrinseca a sua condicéo de mulher. No caso das mulheres nédo brancas
e escravizadas, 0 que aconteceu tem outros contornos: as mulheres
negras passaram pelo processo de obrigatoriedade da maternidade, néo
de seus filhos, mas dos filhos de outrem (...). Essa légica se sustenta até
os dias atuais com a manutencdo da representagdo da ‘mae preta’,
facilmente reconhecivel nas empregadas domésticas presentes em
muitas casas de classe média, onde s&o responsaveis pela criacdo dos
filhos brancos das senhoras, enquanto os seus se criam no mundo.

No contexto estadunidense, Patricia Hill Collins (2019) afirma que até o
fomento do feminismo negro moderno, na década de 1970, as pesquisas e
consideracdes referentes a maternidade negra eram produzidas por homens,
negros e brancos. Anteriormente, as maes ndo brancas eram tomadas como pouco
atenciosas e negligentes ao ponto de atrasar o desenvolvimento dos filhos.
Entretanto, considerando que, historicamente, a maternidade € de grande
importancia para as filosofias africanas e diante dessa relevancia, grande parte dos
pensadores afro-americanos acabaram por exaltar a maternidade dos corpos nao
brancos. Essa exaltacao produziu a norma de que essas méaes deveriam viver uma
vida de sacrificio e renancias em prol de sua prole. Nesse contexto, vai se fixando

a glorificacdo da mulher-mae, produzida basicamente por homens negros, que

exaltavam as historias de devogao de suas proprias mées.

Ao afirmar que as méaes negras séo ricamente dotadas de devocao,
autossacrificio e amor incondicional — atributos associados a maternidade

arquetipica —, os homens negros estadunidenses inadvertidamente
fomentam uma imagem diferente das mulheres negras, ainda que pareca
positiva. A imagem de controle da “mae negra superforte” € um elogio a
resiliéncia das mulheres negras em uma sociedade que frequentemente
as tratava como mées ruins (COLLINS, 2019, p. 293).

Em um contexto que se busca controlar a sexualidade e fecundidade das
mulheres ndo brancas, estas investiram para serem reconhecidas como boas

maes. Também sdo atravessadas pelo desejo de afirmacgéo, reconhecimento e
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valoracdo de suas maternidades, o que contribuiu para robustecer o mito da mae-
guerreira, do instinto materno e do amor incondicional. Contudo, Patricia Hill Collins
(2019) aponta, também, que a maternidade possibilitou as mulheres negras espaco
de expressao, reconhecimento dos mecanismos da opressao, descoberta do poder
da autodefinicdo e da autoavaliacdo, respeito e valorizagdo de si mesmas. Com

Collins (2016, p. 102) aprendo que

Autodefinicdo envolve desafiar o processo de validagdo do conhecimento
politico que resultou em imagens estereotipadas externamente definidas
da condicdo feminina afro-americana. Em contrapartida, a autoavaliacdo
enfatiza o contetdo especifico das autodefinicdes das mulheres negras,
substituindo imagens externamente definidas com imagens auténticas de
mulheres negras.

Ainda que algumas mulheres compreendessem a maternidade como fardo,
gue explora seu trabalho, para muitas outras oportunizou crescimento pessoal,
elevacdo de seu status na comunidade, criacdo de redes de apoio muatuo para
potencializar o processo de autodefinicAo e autoavaliacdo, encorajando a
rejeitarem a objetificacdo e, assim, catalisador para o ativismo. Collins (2016, p.
116) salienta que é importante problematizar e ampliar a conceitualizagdo da
palavra ativismo, considerando que a realidade fabricada as mulheres ndo brancas

esta interpenetrada as estruturas de subalternizacéo e opressao. E, nesse sentido,

o ativismo pode assumir formas diversas:

Esse ativismo pode assumir diversas formas. Para mulheres negras sob
condi¢gdes muito inflexiveis, a decisdo no foro intimo de rejeitar definicdes
externas da condi¢édo feminina afro-americana pode ser em si uma forma
de ativismo. Se mulheres negras se encontrarem em configuracdes
sociais nas quais a conformidade absoluta € esperada, e onde formas
tradicionais de ativismo — como votar, participar de movimentos coletivos
e ter cargos publicos — sdo impossiveis, entdo a mulher individual que em
sua consciéncia escolhe ser autodefinida e autoavaliada é, de fato, uma
ativista. Elas estdo mantendo o controle sobre sua definicdo enquanto
sujeitos, enquanto seres humanos plenos, a rejeitarem definicdes delas
préprias como “outros” objetificados.

Assim, considerando as diversas intersec¢des, componho forgca com
praticas cotidianas que se fazem ativismo, rejeitando a sacrare maternidade:

normalizadora, abnegada, sacrificante, solitaria, aguerrida, dolorosa,
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invisibilizadora e homogeneizante. Esses elementos se agenciam e constituem o
dispositivo biopolitico da maternidade. A santamaternidade com sua capacidade de
capturar, controlar, modelar e assegurar as condutas, opinides, gestos e discursos
atravessa, reverbera e produz marcas e mortificacbes aos mdultiplos corpos e
subjetividades. O dispositivo, ao passo que circunda um ideal, fabrica realidade,
finalidade e funcdo ao corpo sujeito do feminino, estabelece, por conseguinte,
limites aos outros corpos. E nesse sentido, me questiono: como, e que corpos, sao
cotidianamente constrangidos e produzidos pelo dispositivo biopolitico da

maternidade?
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A PRODUCAO DE CORPOS PELO DISPOSITIVO DA MATERNIDADE

Sentada no banco da praca, na area do parquinho, encontro e me ponho
em conversa com outros corpos. Um casal, que acompanhava uma das
dezenas de criangas que corriam, berravam e, inevitavelmente, se
estranhavam. Distraidamente, falavamos sobre a dificuldade em
acompanhar o ritmo das criancas, do cansaco, quando somos
interrompidos pelo choro de Sofia, que, solu¢cando, busca o colo dos pais.
“Mée, o Jodo me empurrou, ndo deixou eu ir no escorregador!”. A mae
responde em tom consolador. “Nado chora, Sofia. Olha, o outro
escorregador esta vazio, vai la!” A crianga reluta, mas, pouco depois, volta
a brincadeira. A mae entao dispara: “Esse menino estuda na creche com
ela, sempre apronta todas, bate nas criancas, ndo respeita ninguém. Ja
pedimos a pedagoga para conversar com a mae, mas nao resolveu. Ja
conversamos sutilmente no grupo [de WhatsApp] da sala, mas ela néo
toma uma atitude. Sabe aquelas méaes que s6 se preocupam em malhar?!
Sete horas da manha j4 esta toda montada para a academia. Imagina
como essa crianga é em casa? Deve fazer o que quer, ainda mais quando
estd com a avd”. O pai complementa: “Nao sei por que essas mulheres
tém filhos, se é para deixar para a avo cuidar!”. Curiosa, pergunto: “Mas e
o pai?”. Ela responde: “Nunca vi.”. E seguimos alguns minutos em siléncio
observando Jodo dominar o escorregador que escolheu para chamar de
seu (Diario de campo, 18 de dezembro de 2019).

A narrativa experienciada me remete ao momento em que, com a expansao
do capitalismo, ocorre o fortalecimento de um modelo de familia enquanto ponto
central da sociedade. A um corpo da espécie, com possibilidades de
gestar/parir/abortar, cristalizou-se a performance “mulher” e o entrelagamento e a
naturalizacdo da possibilidade de gestar e a atividade de maternar. Forjou-se o
amor materno como natural e incondicional e a pratica abnegada do cuidado.
Instituiram-se rigidos contornos a esses corpos, o de boa méae, primorosa e
dedicada dona de casa, sendo a este atribuido a verdadeira prova de feminilidade,
de ser mulher (ZANELLO, 2018). Por conseguinte, a partir da l6gica binaria e
oposicionista, aos corpos em performances do masculino foram dados outros
contornos, distanciando-os da maternagem. N&o s&do esses discursos que
compdem a conversa na praca?

Entretanto, ao me debrucar a estudar a maternidade enquanto tecnologia
biopolitica, atentas as suas marcas e regulagdes as praticas cotidianas, percebo
seus restos na composi¢cdo de outros corpos e subjetividades além daqueles

serializados como “mulher”. Essa perspectiva se aproxima ao proposto por Michel
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Foucault (2006c), a qual possibilita compreender a santamaternidade, com seus

rigidos contornos ficcionais, como dispositivo.

Um dispositivo se configura como uma rede de elementos; saberes, praxis,
discursos, medidas, instituicdes, cujo objetivo € gerir, governar, controlar corpos e
subjetividades e seus comportamentos, gestos e pensamentos para que se tornem
Uteis e adequados a uma determinada sociedade (FOUCAULT, 2006c). Agamben
(2005) situa que os dispositivos tém a capacidade de capturar, modelar, controlar
e assegurar condutas, opinides, gestos e discursos dos seres viventes.
Constituem-se maquinas de producgédo de subjetivacdo, maquinas de governo. Com

Foucault (2006c, p. 244) aprendo que o dispositivo pretende

[...] demarcar, em primeiro lugar, um conjunto decididamente heterogéneo
que engloba discursos, instituicdes, organizacdes arquitetbnicas,
decisfes regulamentares, leis, medidas administrativas, enunciados
cientificos, proposi¢oes filoséficas, morais, filantropicas. Em suma, o dito
e o0 ndo dito sdo os elementos do dispositivo. O dispositivo é a rede que
se pode estabelecer entre estes elementos. Em segundo lugar, gostaria
de demarcar a natureza da relagéo que pode existir entre estes elementos
heterogéneos. Sendo assim, tal discurso pode aparecer como programa
de uma instituicao ou, ao contrario, como elemento que permite justificar
€ mascarar uma pratica que permanece muda; pode ainda funcionar como
reinterpretacdo desta pratica, dando-lhe acesso a um novo campo de
racionalidade. Em suma, entre estes elementos, discursivos ou ndo, existe
um tipo de jogo, ou seja, mudancas de posi¢do, modificacdes de funcgdes,
que também podem ser muito diferentes. Em terceiro lugar, entendo
dispositivo como um tipo de formacdo que, em um determinado momento
histérico, teve como funcdo principal responder a uma urgéncia. O
dispositivo tem, portanto, uma funcao estratégica dominante.

Em sua génese, o dispositivo utiliza-se de um objeto estratégico
(FOUCAULT, 2006c). Em companhia de Michel de Certeau (1994) compreendo
estratégia pelo calculo entre relagdes de forcas que viabilizam o engendramento
de moldes e modelos verdadeiros que separam certos corpos de outros. O modelo
€ postulado e inscrito como proprio, capaz de servir de base a uma gestdo das

relacdes.
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O que seria objeto estratégico na génese do dispositivo da maternidade?
N&o, ndo é o gestar que predomina como objeto estratégico na génese do
dispositivo, mas sim o cuidar, o manter vivo, ddcil e util. Sublinho que néo se trata
de um cuidar qualquer, trata-se de um modo especifico estrategicamente fixado. E
0 processo de maternagem, o “modo correto” de maternar que caracteriza a
santamaternidade. Independente do gerar, parir, o que da contorno a uma “boa
mae”, ou a transforma em maldita, € a maneira como cuidara de seus filhos. Nao

basta cuidar, tem que fazé-lo conforme biopoliticamente ficcionado.

Foucault (2006¢, p. 245) da mais elementos afirmando que a constituicéo e
manutencdo de um dispositivo abarca um duplo processo: “processo de
sobredeterminacéao funcional”, processo pelo qual uma realidade é engendrada por
uma multiplicidade de coisas, “cada efeito, positivo ou negativo, desejado ou nao,
estabelece uma relacéo de ressonancia ou de contradicdo com 0s outros, e exige
uma rearticulacdo, um reajustamento dos elementos heterogéneos que surgem
dispersamente”. Também, “processo de perpétuo preenchimento estratégico”, que
mantém o dispositivo em permanente atualizacdo em busca de reutilizar os efeitos

imprevisiveis com finalidades politicas e econémicas.

Na constituicio e manutencdo da santamaternidade o processo de
sobredeterminacdo engendrou o entrelagcamento de um conjunto de saberes
biologico, médico, religioso, moral, para atribuir a um corpo da espécie uma
finalidade e seus efeitos: reclusdo ao ambiente domeéstico, inutilizacdo da forca,
delicadeza, cordialidade, entre outros, serviram para rearticular e reajustar a
subalternizacéo desses corpos a uma utilidade e funcionalidade. A outros corpos o

dispositivo contribuiu para codificar elementos opostos, virilidade, forca, exposicéo
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ao mundo social e do trabalho a fim de, também, marcar utilidade a esses corpos
e subjetividades. A ficcdo e afirmacdo de uma masculinidade é estratégia de

afirmacao do dispositivo de maternidade, ainda que em oposigéo.

Entendo momentos em processo de perpétuo preenchimento estratégico,
por exemplo, quando buscaram expropriar de alguns corpos 0s saberes
contraceptivos e abortivos, 0 que resultou na caga as bruxas, de forma a disciplinar
0s corpos a sua utilidade: geragéo de méao de obra. Importa ressaltar que aqui seréo
utilizados alguns exemplos e que, de forma alguma, o dispositivo encontra-se
finalizado ou estatico. Os movimentos do dispositivo vdo se atualizando, se
rearticulando conforme os desdobramentos das relacdes sociais, culturais,

econdmicas, religiosas e morais.

Compreender a maternidade enquanto dispositivo € dizer que essa recobre
todo campo social, afetando a todos os corpos, ainda que de forma desigual. Essa
rede composta de relacdes complexas e articuladas age de forma sutil e
multifacetada na operacdo de controle social dos corpos (FILHO, 2012). A
santamaternidade composta pelo saber médico, teologia crista ocidental para fins
capitalisticos, atinge e constrange 0s corpos e, cotidianamente, segue reafirmando
Ccomo 0s corpos devem ser, agir, portar, relacionar, cuidar ou ndo. O que sera que
nos mantém atrelados aos poderes em nosso cotidiano? Kleber Prado Filho (2012,

p. 112), nos recorda que, a partir das leituras de Foucault, consideramos

[...] que aquilo que nos mantém presos ao poder nao € aplicacdo da lei,
mas o jogo da norma. A lei opera entre nés como “Ultima barreira do
poder”’, mas antes do seu acionamento somos sujeitos de praticas bem
mais finas e subjetivantes de poder, envolvendo moralizagdes,
normalizacdes, jogos de verdade, regulacbes das condutas cotidianas,
pequenas conducbes do/pelo outro, governo ético sobre si mesmo,
estetizacdes e trabalho sobre si mesmo.
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A norma, a moral, as regulagbes de condutas cotidianas, a producao de
subjetividades operacionalizadas pelo dispositivo da maternidade fazem emergir
estéticas do que é ser mae ou pai, do que é esperado e aceito de alguns corpos,
como, também, moralizam, classificam e marcam esses corpos, como observo na

seguinte narrativa:

"[...] o tempo amadureceu nossas ideias e decidimos pela adogéo tardia —
quando a crianca tem mais de seis anos. [...]. E foi ai que conhecemos o
Suénio, que hoje é o nosso Arthur. Na época, com seis anos. Desde o
primeiro contato, falamos abertamente sobre o fato de ter dois pais. E s6
levamos a adog¢éo a frente quando tivemos certeza que ele poderia lidar
bem com isso. Foi um processo longo e burocratico em que passamos por
momentos bem angustiantes. Um deles foi a expectativa pelo parecer do
juiz porque ainda ndo havia tido um caso como nosso, de um casal
homoafetivo adotando uma crian¢a, na comarca de Niter6i. E quando o
Arthur chegou, tivemos que lidar com a sua adaptagdo. Na primeira
semana ele estava muito agitado e até tentou fugir da escola em que o
matriculamos. Respiramos fundo e tentamos fazer com que se sentisse
mais seguro e confiante. Uma semana depois, ele estava mais calmo e
feliz e comecou a nos chamar naturalmente de pai. [...] Se tem festa do
Dia das Maes na escola, eu o deixo participar. Se tiver alguma atividade,
como uma danca com as maes num palco, eu dango com ele. Néo
percebo nenhum desdém ou deboche. E se um dia acontecer, ele sera
enfrentado com muito amor. E se for ofensivo, levaremos a Justica. Essa
crianga mudou tudo em nossa vida. Absolutamente tudo.
Emocionalmente, psicologicamente, financeiramente, socialmente,
fisicamente.'”

Essa narrativa expde diversos elementos do dispositivo da maternidade. Em
movimentos de dissidéncia as normas da sexualidade e provocando rachaduras a
I6gica identitaria, o casal reifica uma série de cuidados e a¢cdes em conformidade
estética ficcionada pelo dispositivo, que, os interpelando, é atualizado e operado
pelos corpos-pais, a0 mesmo tempo que os classifica e hierarquiza como “bons”

pais. Constato 0 mesmo processo No encontro que experienciei:

Aguardando com o bolota para mais um passeio de trenzinho, ha minha
frente uma senhora acompanha uma crianga e um casal acompanha mais
duas. Observo sem muito interesse a conversa sobre as criancas
enguanto balbucio, mais uma vez, a muisica da Dona Aranha em ritmo de
funk. Permaneco assim até que escuto a senhora afirmar: “Mas ela néo
tem méae, a mae abandonou!”. A conversa prende minha atencéo. O casal

17 Disponivel em: <https://www.uol.com.br/universa/noticias/redacao/2019/04/21/como-e-a-adocao-
para-casais-do-mesmo-sexo-veja-historias.htm>. Acesso em: 15 jul. 2020.
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parece chocado e exclama: “Tadinha!”. A senhora continua: “Ela é filha do
meu filho, ele quem cuida. Eu ajudo porque ele trabalha de escala, mas
ele da banho, troca roupa, da comida, penteia o cabelo, leva para escola.
Ele € um pai maravilhoso, faz de tudo por ela”. O casal permanece
chocado e pergunta: “Como pode uma mae abandonar um filho? Nao
consigo imaginar”. A senhora, a fim de sanar a curiosidade do casal,
prossegue: “Vai fazer dois anos que ela foi trabalhar em Florianépolis, foi
sozinha, nado tinha como levar a menina. Liga as vezes para falar com a
filha e paga a escola dela”. A viagem termina e interrompe a conversa, a
senhora se levanta, e eu consigo ver uma enorme tatuagem em suas
costas: “William, mamae te ama!” (Diario de campo, 26 de Dezembro de
2019).

A narrativa produziu efeitos e me provocou o pensamento. Recordo-me da
avo que afirma que a neta ndo tem mée, mas ao mesmo tempo afirma uma série
de cuidados e acdes que sao elementos do dispositivo maternidade, nesse caso
executados por ela e pelo pai. Percebo que, ainda que o corpo que, nesse caso,
gestou ndo se faca presente, a estética produzida pelo dispositivo atravessa, €
reiterado e atualizado pelo corpo-pai. Atravessando-o, também o classifica e
hierarquiza como um modelo a ser seguido. A avl, também atravessada pela
santamaternidade, se vé em obrigacdo em socorrer o filho, William, que certamente
€ adulto, para os cuidados que supostamente nao esta “destinado” a realizar. O
corpo, no dado momento, encontra-se distante das atividades de maternagem:
percebemos o dispositivo operando no engendramento de uma identidade da mée

maldita, modelo a ser negado, combatido, demonizado.

Os dispositivos, operacionalizando o poder da norma e as estratégias de
producdo e manutencao de identidades, forjam a individualizagéo dos sujeitos, de
forma a viabilizar a separacéo, classificagcdo e marcacao hierarquica dos corpos e
subjetividades, conforme sua funcionalidade e utilidade. Filho (2012), a partir das
leituras de Foucault, caracteriza a individualizagdo, enquanto composi¢cao do

biopoder com as praticas pastorais.
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O poder pastoral utiliza-se de estratégia das pastorais cristds ocidentais para
instaurar nas praticas sociais a conducao do rebanho a salvacéo. O poder do pastor
ndo é exercido sobre um territério, mas é um poder que exerce sobre uma
populagdo, um rebanho, mais especificamente, nos movimentos do rebanho: “o
poder pastoral se exerce essencialmente sobre uma multiplicidade em movimento”
(FOUCAULT, 2008, p. 168). O pastor deve cuidar de seu rebanho para que suas
ovelhas ndo sofram, ndo se firam. Zela pelo bem-estar de cada individuo e de todo
seu rebanho, mantendo-os sob vigilancia para que nenhuma ovelha se perca.
Assim, o poder pastoral é individualizante, uma vez que so6 cuida, zela e vigia todo
rebanho para que nenhuma de suas ovelhas possa escapar. Aprendo com Foucault

(2008, p. 173) que

[...] aideia de um poder pastoral é a ideia de um poder que se exerce mais
sobre uma multiplicidade do que sobre um territério. E um poder que se
guia para um objetivo e serve de intermediario rumo a esse objetivo [...].
E, enfim, um poder que visa ao mesmo tempo todos e cada um em sua
paradoxal equivaléncia, e ndo a unidade superior formada pelo todo.

Entendo que o poder pastoral, com sua estratégia de individuacéo, insere-
se nas praticas de governo da vida, dos corpos e das condutas que, articuladas as
praticas de normalizacdo e ficcdes identitarias, tornam os sujeitos localizaveis,
previsiveis, as capturas, conducbGes, marcacfes e regulacdes operadas

cotidianamente pelos dispositivos (FILHO, 2012).

Com essa perspectiva ecoando em meus pensamentos, recordei de uma
reportagem que ha algum tempo chamou minha atencdo nas redes sociais.
Buscando na minha galeria de reportagens que me afetaram desde antes do inicio

da pesquisa, o titulo da matéria gritou aos meus olhos: “Minha vida € dos meus
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filnos™8. Essa afirmacéo é da pastora Alexya Salvador em uma entrevista ao canal
de noticias Catraca Livre. Alexya, mulher transexual, pastora, méde de duas
criangas, conta sobre sua relagdo com sua mae e com seus filhos, engendrada pelo
dispositivo da maternidade. Quando perguntada se sua mée a influenciou a ser

mae, ela narra:

O meu desejo de ser mée vem de ver a minha mée ser mée. Eu tive uma
infancia muito dificil, e ela nunca mediu esforcos com o meu pai. Entdo
tive o exemplo daquela mulher guerreira, batalhadora, e isso vinha sempre
dentro de mim e eu pensava que, quando crescesse, teria a garra e a
determinacao que ela teve e tem ao criar a mim e a minha irma... Mas,
por ela ter sido muito rigida as vezes, eu falava que, quando tivesse os
meus filhos, ndo seria tao rigida quanto ela. Mas hoje percebo que estou
mais rigida do que ela ainda, sabe? Eu acabo reproduzindo o jeito que ela
me criou porque vi que deu certo comigo. Ela era muito brava, e eu
procuro ndo ser tdo brava ou exigente quanto ela, mas as vezes acabo
sendo. Confesso. Igualzinho. E tal mae, tal filha mesmo!

Em sua narrativa, Alexya elenca elementos que reafirmam a identidade da
‘boa mae”: guerreira, batalhadora, ndo medir esforgos, ser rigida, conforme os
contornos do dispositivo. Esses contornos agem para conduzir, marcar, regular e
homogeneizar o0s corpos e subjetividades em praticas de maternagem, conforme o
modelo ficcionado. A santamaternidade exige que o0 corpo se mantenha em
entrega, que destine sua energia na batalha por criar, proteger e educar. Elemento
percebidamente obrigatoério € o amor, que deve ser “incondicional” e atua para
manter os corpos regulados, dentro dos contornos do dispositivo, “justificando” todo
e qualquer sofrimento, todas as a¢des, em prol do cuidado, zelo e vigilancia de um
individuo, mas também da coletividade. Alexya nos deixa pistas ao narrar o que

tem aprendido com a maternidade:

A maternidade tem me ensinado e cobrado para que eu seja uma pessoa
melhor em todos os sentidos. Ser mée ndo é s6 dar comida, roupa, casa
e estudo ou levar para passear. A maternidade mostra que, se eu for uma
pessoa melhor dia apés dia, eu serei exemplo tanto para o Gabriel quanto

18 Disponivel em: <https://catracalivre.com.br/cidadania/minha-vida-e-dos-meus-filhos-pastora-
trans-fala-sobre-ser-mae/>. Acesso em: 14 dez. 2019.
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para a Ana, e também para as pessoas que me cercam, mesmo agui na
igreja. E vou vivendo tentando ser uma pessoa melhor, uma mée melhor,
uma esposa melhor, uma filha melhor, uma professora melhor e uma
pastora melhor. Eu digo para todas as maes, e ndo apenas as de criancas
transgéneras ou homossexuais, que o melhor é o amor incondicional. Se
houver um amor incondicional, ele é capaz de romper toda e qualquer
barreira, esteja esta pessoa onde ela estiver. Os desafios virdo. Eu ja
enfrentei alguns que me fizeram contar até dez e, se nédo fosse mae, talvez
tivesse reagido de outra forma. A maternidade me leva a agir diferente.
Entdo digo as mées que elas amem os seus filhos incondicionalmente e
oucam o que eles tém a dizer. Fazer isso abrira portas e mostrara os
caminhos, diminuindo os danos.

Em coalizdo com Foucault (1995), aprendo que a construcéo de dispositivos
para a gestdo das formas de vida é efeito da diferenciacdo das tecnologias de
poder. As praticas disciplinares dos séculos XVII e XVIII realizavam o controle
continuo dos individuos por meio da vigilancia e do confinamento em prisdes,
escolas, hospitais e outras instituicbes (FOUCAULT, 2004). Nos séculos XIX e XX
fortalece-se a estratégia de governamentalidade, instaurando-se o biopoder, que
busca incansavelmente a gestdo da vida, passa a priorizar o controle irrestrito aos
fenbmenos que integram a vida da populacdo. Cotidianamente, a
santamaternidade é dispositivo de governo da vida de Alexya, operando para
conduzir suas condutas e, consequentemente, de seus filhos, a se tornarem
“‘pessoas melhores”. Acerca da governamentalidade, Kleber Prado Filho (2012, p.

115) nos auxilia afirmando que,

No contexto da histéria da governamentalidade, a palavra “governo”
nunca remete a um governo do Estado sobre a sociedade ou a qualquer
modalidade de exercicio de poder instituido, mas aponta para o problema
politico da conducdo — conducdo das condutas, dos outros e de si
mesmos, pelos outros e por si mesmo, em que governo politico sobre
outros = conduzir; governo politico pelos outros = deixar-se conduzir;
governo ético sobre si mesmo = conduzir-se.

Os dispositivos configuram-se importante estratégia para realizar o governo
dos vivos, conduzir suas condutas cotidianas, modelar e serializar corpos e
subjetividades. O dispositivo da maternidade entrelaca as tecnologias de poder a

fim de manter sua ficcional naturalidade e universalidade aos corpos, mantendo-se
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em processo de sobrecodificagdo funcional e perpétuo preenchimento estratégico

capturando as novidades para utiliza-las para sua marcacgao e afirmacao.

Assim como nas narrativas anteriores, a santamaternidade atravessa o
discurso que compde a reportagem no canal de noticias CONTI outra, ao registrar
a histéria de Pretinha. Em seu titulo o canal de noticias intitula Pretinha como “méae
exemplar” por adotar filhotes gestados por outrem: “Cachorra adota gambazinhos

orfaos e se revela mae exemplar™?®,

Pretinha é uma cachorra que ama demais, e ndo € preciso muito para
fazer qualquer um acreditar nisso, basta mencionar que ela decidiu adotar
como seus filhos um grupo de adoraveis filhotinhos de gambas que
ficaram 6rfaos depois que sua mae foi atacada por outro cachorro. E que
mae, hein! Quem primeiro encontra 0s pequeninos, ja 6rfaos, Stephanie
Maldonado. Aquele momento, os olhinhos deles ainda nem estavam
abertos. Eles tinham poucos dias de vida. Os animais recém-nascidos
precisavam se alimentar a cada duas horas, mas ainda era incerto se 0s
gambas sobreviveriam sem mais atencdo materna do que a jovem poderia
fornecer. Foi entdo que Pretinha e seu amor infinito entraram em acgdo. A
cachorra, velha companheira de Stephanie, sentiu que os pequenos
gambas precisavam dela e comecou a cuidar deles como se fossem seus
préprios filhotes. “E muito bom ver todo o cuidado que ela tem com eles,
lambendo-os o tempo todo e aconchegando-se com eles”, comentou
Stephanie no Facebook. Gragas aos cuidados de Stephanie e Pretinha,
esses gambazinhos foram capazes de crescer saudaveis e fortes.
Eventualmente, chegara 0 momento em que eles poderdo voltar ao seu
habitat natural, sem esquecer o amor e o carinho proporcionados por suas
maes adotivas (Redacdo CONTI outra, 2020).

A histéria de Pretinha me atenta a perceber a dimensao do dispositivo da
maternidade, quando, ao realizar alguns cuidados a fim de manter vivos 0s
gambazinhos, a cadela, bem como sua dona, foram reconhecidas como corpos em
pratica de maternagem, como maes. Esse processo, exposto nas midias sociais,
nao s6 demarcam e reafirmam o dispositivo, como o atualizam, utilizando dos

efeitos imprevisiveis para reproducédo de outros elementos moduladores.

19 Disponivel em: <https://www.contioutra.com/cachorra-adota-gambazinhos-orfaos-e-se-revela-
uma-mae-exemplar/>. Acesso em: 02 jan. 2020.
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Outra reportagem que foi veiculada com bastante intensidade nas midias
sociais foi referente a escolha de Karoline de 25 anos em realizar o procedimento
cirirgico que causa esterilidade permanente, conhecido como laqueadura. O
procedimento geralmente é negado as mulheres jovens, sem filhos e, em muitos
casos, é solicitada a anuéncia de um parceiro. O titulo da reportagem elaborada
pelo portal de noticias Terra destaca: “Fiz laqueadura aos 25 anos e realizei um

sonho”20,

A assistente administrativa Karoline Alves queria fazer uma laqueadura —
cirurgia para ndo ter mais filhos — desde que soube que o procedimento
existia, quando ainda era adolescente. "Sempre tive a certeza de que néo
queria ter filhos". "Mesmo usando outros métodos anticoncepcionais, toda
vez que atrasa a menstruagdo a gente fica preocupada”. "Nunca me vi
sendo mae, nunca me vi tendo filhos, e fazer uma cirurgia para isso seria
uma preocupacao a menos na vida", afirma. No entanto, todas as histérias
que ela ouvia sobre a dificuldade de fazer o procedimento a
desanimavam. "Eu sempre ouvia que tinha que ter dois filhos para poder
fazer. Mas nao faz sentido. E quem né&o quer ter filho nenhum?" (Leticia
Mori — da BBC News Brasil em S&o Paulo, 2020).

Essa reportagem me fez pensar o atravessamento do dispositivo de
maternidade a um corpo que aparentemente refuta o dispositivo por realizar um
procedimento cirdrgico que impede o gestar. Sera que neste corpo o dispositivo
nao comparece? Atenta a aposta de que o dispositivo, em seu objeto estratégico
nao passa, necessariamente, pelo gestar, ja que gestar nao significa
obrigatoriamente assumir os cuidados com a sobrevivéncia e docilizacdo de outro
corpo, como também exercer praticas de maternagem nao sao privativas aos
corpos que gestam, compreendo que este corpo que busca negar a gestacdo visa
escapar ao dispositivo, negar o modelo rigido de “boa mae”, um modelo de cuidar,

gue renuncia a si em beneficio de outrem.

20 Disponivel em: <https://www.terra.com.br/vida-e-estilo/saude/fiz-laqueadura-aos-25-anos-e-
realizei-um-sonho,ff4fe31225f83c4d4aba4ce39f2eed71mnosi6uh.html>. Acesso em: 26 nov. 2019.
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Ao afirmar a dimensé&o do dispositivo da maternidade, sublinho que mesmo
os corpos em performances do masculino, ainda que ndo estejam em préatica de
cuidados/paternagem, também séo atravessados pelo dispositivo, a partir do qual
sdo disciplinados a uma identidade que deve distanciar-se de elementos atribuidos
a santamaternidade, como sensibilidade, cordialidade, afetacdes, priorizacdo de
outrem. O efeito disso sé&o corpos enrijecidos em performances de masculinidades,

gue também sofrem para se manter dentro dos rigidos contornos.

Nesse sentido, 0 ndo gestar ndo significa, necessariamente, que a
santamaternidade nao comparecerd modulando outras relagbes sociais. O
dispositivo, ainda que de forma diferenciada, compde esses corpos e produz
subjetividades. O dispositivo os regula, os classifica e os identifica como “corpo n&o

completo”, “corpo néo realizado", fora do padrdo, como monstruosidade, maldito,

que nega sua suposta natureza.

Atenta, com Agambem (2007), aprendo que o dispositivo busca neutralizar
nosso potencial profanatério. Busca capturar nossa possibilidade de utilizar os
elementos do dispositivo em transgressao a sua finalidade, para se reafirmar, para
se estabelecer improfanavel. “O improfanavel [...] baseia-se no aprisionamento e
na distragdo de uma intengdo automaticamente profanatéria” (Agamben, 2007, p.

79).

Todavia, ainda que reconheca a dimensao do dispositivo da maternidade,
nao o caracterizo improfanavel. Compreender que poder € exercicio, €
compreender que o dispositivo busca capturar os novos/outros usos dados a
maternidade. Contudo, no cotidiano, os corpos engendram novos/outros usos, usos

tais que ndo buscam restaurar uma suposta e consagrada natureza da maternidade
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e que, ainda que contenham rastros do sagrado que intentam dissipar, esvaziam-

na de seus sentidos e da ficcionada finalidade.

Dizer isso é dizer que ha corpos em profanacdo do dispositivo de
maternidade; que, ainda que se mantenham tenazmente em préatica de cuidado
como atividade-meio, esvaziam de sentido a atividade-fim, a docilizagéo dos corpos
e criam novo uso da maternidade, brincam alegremente com ela, conspiram para
criar outros corpos desobedientes, corpos profanos. Com Agamben (2007, p. 79),
confabulo: “E importante toda vez arrancar dos dispositivos — de todos os
dispositivos — a possibilidade de uso que os mesmos capturam. A profanagédo do

improfanavel é tarefa politica da geracéo que vem”.
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INVENCOES COTIDIANAS: PROFANACOES DO DISPOSITIVO DA

MATERNIDADE

“Ah, 14 vém as feministas dizendo que tudo é politico”. E, sim, e pensar
diferente ndo te exclui de realizar atos politicos o tempo todo. A forma
como vivemos, nos relacionamos, comemos, trabalhamos, nos
comunicamos, até as opressodes que sofremos mantém as engrenagens
da estrutura social em (mau) funcionamento. E isso! Viver é politico, tudo
que envolve relacao social é politico. Hoje entendo que quando digo que
minhas escolhas, meu corpo, criar meu filho é um ato politico, estou
dizendo que eu sei que tudo isso tera um impacto na sociedade. Que a
conducéo de tudo isso antecede o que € a politica fora da minha casa, da
minha familia e consequentemente do mundo que eu estou oferecendo
de referéncia para meu filho. Estamos criando criancas antirracistas, ndo
machistas, antigordofobicas, anticapacitistas, anti-homofdbicas...
Estamos criando criangas conscientes de que precisam AGIR, e a
consciéncia € um caminho sem volta?™.

O dispositivo da maternidade atravessa, regula e governa nosso cotidiano,
nossas memorias, experiéncias, vivéncias e condutas. Aprendemos com Foucault
(2008, p. 255) que conduta, além de caracterizar-se como a atividade de conduzir,
€ também “a maneira como uma pessoa se conduz, a maneira como se deixa
conduzir, a maneira como se € conduzida e como, afinal de contas, ela se comporta

sob efeito de uma conduta que seria ato de conduta ou de condugao”.

A nos conduzir, percebemos restos e marcas da santamaternidade na
producédo de nossos corpos e subjetividades, a fim de nos manter em conformidade
com as normas e 0s contornos fixados pelas categorias identitarias. Entretanto,
mesmo assombrados pelas normativas identitarias, a vida pede passagem e expde
nossos fracassos no processo artificial e incessante de identificacdo. E, em nossas
incoeréncias as normas, em nossas rebeldias, podemos perceber a poténcia
afirmativa que engendra outros possiveis, como percebemos na narrativa de Deh

Bastos, com a qual abrimos este capitulo.

21 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CF2y7knHbz9/>. Acesso em: 05 out. 2020.
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Até aqui, apresentei alguns dos diversos elementos que ficcionaram as
categorias identitarias, que reiteradamente se interpenetram em dispositivo
biopolitico da maternidade para a conducdo de condutas e aprisionamento do
potencial profanatdrio dos corpos. Entretanto, nos importam os movimentos que
escapam, mesmo que momentaneamente, as estratégias biopoliticas que buscam
limitar nossas vidas, vidas que vao na contramdo, vidas profanas: que
cotidianamente arrancam da santamaternidade possibilidades de usos que essa

busca capturar.

Nessa perspectiva e com os sentidos distraidos aos modos de Larrosa
(2004), ou seja, tensionados ao maximo e ndo normatizados a uma busca pelo ja
conhecido, busco ouvir e sentir as incoeréncias das experiéncias dos cotidianos,
movimentos que d&o outros sentidos e outros usos aos elementos do dispositivo,
gue narram as pluralidades e criam monstruosidades, vidas e narrativas profanas
gue colocam em questdo, e fazem tremer os contornos do dispositivo e sua

finalidade.

Com essas narrativas busco apresentar fios de histérias, sem a pretensao
de retratar realidades, verdades. Nao busco produzir objetos, mas efeitos que criem
redes, que possibilitem o pensamento (FERRACO; SOARES; ALVES, 2018). Nas
narrativas, os fios de historia evidenciam rastros dos usos profanos dos elementos
da santamaternidade. Aposto que essas praticas “incoerentes” e escapes sao
poténcias inventivas para outras composicoes com o0s atravessamentos do

dispositivo e, consequentemente, sua desestabilizacao.

Com Michel de Certeau (1994), aprendo que as praticas ou arte de fazer

cotidianas implicam bisbilhotar as operac6es dos usuarios a fim de compreender o



91

que fabricam, que uso fazem do que Ihes é imposto: “[...] somente ao analisarmos
0s usos que sdo feitos desses artefatos € que podemos apreciar a diferenca entre
a producdo imposta e producdo secundaria que se realiza nos processos de

utilizacado” (Ferrago; Soares; Alves, 2018, p. 56).

Essa perspectiva me aproxima a bisbilhotar os movimentos de resisténcias
cotidianas engendradas na arte de fazer. Foucault (2006a) afirma que os
movimentos de resisténcia sdo criativos e informativos, fluxos de forcas
constitutivos do dispositivo que, ainda que n&o escapem por completo, recusam-se
a corroborar inteiramente com o seu funcionamento, perturbando sua ordem,
produzindo estranhamento e incoeréncias. Esses movimentos inventivos que
perturbam e desestabilizam o dispositivo da maternidade ocorrem cotidianamente,
criam fissuras nos padrdes, abrem passagem para a heterogeneidade de maneiras
de fazer que produzem novidades. Irrompem em movimentos que esburacam 0s

pontos de apoio que sustentam o poder em circulacéo.

Na bisbilhotice da arte de fazer maternidade/maternagem, percebo a
fabricacdo poética de movimentos desestabilizadores do dispositivo na vivéncia de
Estel, Alba e Andreu??, que nas praticas de cuidados afirmam outras formas de

maternar, criam outra estética:

Estel, Alba e Andreu, num relacionamento poliamoroso, maternam em
tribo. S&o um ftrisal espanhol que gostam de falar do “anarquismo
relacional” e “polimaternidade”. Afirmam: “Seguimos dispostos para
ampliacdo da tribo”. O ftrisal tem duas criangas, gestadas quase
simultaneamente por duas das integrantes do relacionamento. “Quando
as criancas forem para a creche, ndo temos intencdo de ocultar nada.
Moramos numa cidade pequena, e muitas pessoas aqui ja nos conhecem.
Somos cientes que, num futuro, alguém possa utilizar o nosso modo de
ser familia para fazer dano a nossos filhos, mas ja encontraremos formas
de conversar com eles para que saibam enfrentar essas situacdes,
respondendo oportunamente”, manifestam.

22 Disponivel em: <http://maternidades.es/poliamor/>. Acesso em: 15 jun. 2020.
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O trisal estabelece, para si, novo uso da maternidade. Em pratica a maneira
de fazer perturba a ordem, é tética que engendra outro uso e finalidade a
santamaternidade. As taticas sdo operacfes que desarranjam e rearranjam 0S
lugares, dispositivos, transformando-os. “Assim, a ordem e as normas criadas
nesses lugares proprios e impostas aos praticantes da cultura sao subvertidas pelo

desvios produzidos pelas praticas” (Ferrago; Soares; Alves, 2018, p. 56).

Por esses caminhos nos encontramos com Aline, trabalhadora sexual, méae,
gue cotidianamente produz fraturas a um ideal materno heteropatriarcal, expondo
modos de vidas que fazem torcer, contaminar e reinventar aquelas apelacdes
identitarias e universais da “boa” e santamaternidade que restringem a vida. A
narrativa potente desestabiliza o dispositivo da maternidade para dar passagens a

formas outras de experimentar os exercicios de cuidado.

O sol esquenta neste meio-dia de verdo, na cidade. Aline, 25 anos, me
pede para cuidar do seu filho mais novo, ainda neném, para pegar a sua
menina na creche. Nao tinha dormido, teve que trabalhar dupla jornada
nesta noite, para conseguir comprar o seu apartamento préprio. Nao é a
primeira vez que cuido das criancas dela. Ela precisa dormir as vezes,
quando pode, pois 0 corpo precisa se recuperar depois de cada programa.
Trabalhadora sexual e mé&e. Clientes sao atendidas em hotéis renomados
da cidade. Ela prefere mulheres, sejam trans ou cisgéneras “porque o
sexo é mais prazeroso”, afirma. A filha sabe do trabalho da mae, e tem 4
anos de idade: “mae trabalha com sexo, um dia falaremos mais disso”,
fala para ela. “Com o que ganho fazendo programas, chegarei a comprar
minha casa, mas ndo queria fazer isso a minha vida toda, por isso vou
fazer vestibular”. (Diario de campo, 17 de dezembro de 2019).

Ao afirmar sua pratica, Aline profana a santamaternidade. Arranca do
dispositivo possibilidades de uso que se intenta aniquilar. Debocha da santidade
exigida de seu corpo-mae, corpo do qual se supbe dominio, alienacdo e
subalternizacdo, mas goza movimentos de contestacdo e resisténcia. E pode uma
puta ser mae? Santuzza Souza, mae de 3 filhos, com sua arte de fazer. grita sim

ao afirmar sua puta-maternidade:
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Sempre criei os meus filhos sozinha. Eu fui para esse ramo porque
precisava de dinheiro, e o trabalho me garantia uma remuneragdo maior
do que teria trabalhando em outro lugar [...]. E muito comum que tentem
tirar nossos filhos porque somos prostitutas, como se isso definisse a
nossa maternidade. Meus filhos ndo tém nenhum trauma, porque nao
convivem com meu trabalho. Nao é porque a gente cobra pelo que os
homens acham que tem que ser dado de graca que a gente é menos digna
e responsavel como mulher e mée. A sociedade tem uma visdo que a
trabalhadora é sempre uma drogada, que vive em um ambiente de
violéncia. Quando na verdade sdo, em sua maioria, mulheres com filhos
para criar sozinhas e sem dinheiro. Somos maes muito fodas! Damos aos
nossos filhos a oportunidade de estudar, um conforto que ndo tivemos?:.

Poeticamente, Aline e Santuzza, ainda que imersas da atividade da
maternagem, em suas praticas estabelecem usos singulares dos elementos do
dispositivo e subvertem sua finalidade, a docilizar e normatizar seus corpos e de
seus filhos. Nessa perspectiva, diante de um modelo de maternidade que se
pretende universal, que busca conduzir e produzir corpos Uteis e estaveis as l6gicas
identitarias, sdo as praticas cotidianas que afirmam que outros mundos e formas
de vida acontecem, coexistem e provocam ruidos, tremores a légica de
normalizagéo e controle da vida. O que pode ser mais potente (e assustador para
as logicas identitarias) do que possibilitar a uma criangca que ela explore suas

possibilidades de ser?

Desde sempre ele gosta de tudo que € de "menina" mas nunca
consentimos, sempre oprimidos. Esse ano eu e 0 pai entramos em um
acordo e decidimos consentir. Confesso que meu sonho como mae
sempre foi deixar ele ir na loja e escolher 0 que quisesse porque nunca Vi
ele brincar com um brinquedo se sentindo feliz, os brinquedos sempre
foram jogados na caixa e esse ano tive essa oportunidade. Ele entrou e
escolheu um jogo, essa boneca e a tdo sonhada fantasia de sereia. Talvez
vocé que esta vendo essa publicacdo ndao concorde com nossa deciséo,
mas sua opinido ndo me importa. O que importa pra mim é o sorriso dele.
E ele saber que pode contar comigo e com o pai para o que o futuro tem
reservado para ele?*.

A pratica de maternidade/maternagem de Lais € tatica de desassossego ao

dispositivo. E maneira de fazer que da a vida novas significagdes. S&0 corpos e

23 Disponivel em: <https://www.metropoles.com/brasil/os-filhos-da-puta-existem-prostitutas-e-

maes-ressignificam-o-xingamento>. Acesso em: 15 jan. 2021.
24 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CF2PVBSFPKD/>. Acesso em 3 out. 2020.



94

subjetividades desobedientes que somam forga a outros inconformados e que nos
cotidianos inventam formas de maternagem, que escapam, ainda que
transitoriamente, da conduta do dispositivo, fluidificam os contornos rigidos das
identidades e afirmam outras formas de conduzir suas vidas, outras formas de ser
e fazer uso de seus corpos. Sim, oportunizar que crianca explore sua felicidade,
corpo e subjetividade, transitando para além das categorias identitérias ficcionadas
pela légica heteronormativa é tatica de resisténcia. Nesse sentido, essas praticas

cotidianas sé@o potencialmente revolucionarias:

Certa vez, antes de dormir, Lucas chega pertinho do meu ouvido e fala:
“eu acho que mamaes sao mais bem preparadas do que papais”. Euri, e
perguntei por que ele achava isso. “Porque mamaes sempre sabem o que
fazer, e como fazer. Papais nem sempre.” Era noite, e eu deixei a
conversa morrer assim. Mas aquilo ficou no meu pensamento. No dia
seguinte, 0 mesmo Lucas chegou com seu boneco preferido com o pé
descosturado, pedindo para eu consertar. Eu entdo perguntei se ele
queria consertar sozinho. Olhos arregalados: “eu posso usar a agulha
pontuda?”’; “Se vocé for cuidadoso e fizer como eu te ensinar, pode sim.
Vocé quer?”. Ele quis, e eu ensinei. E enquanto ele costurava o pé do
boneco daquele jeitinho de primeira vez — pontos tortos e espacados, nés
feitos no caminho, indo de pouquinho em pouquinho, a chegada do irméo
me deu a ideia e eu aproveitei e conversamos sobre o comentéario da noite
anterior. Expliquei que papais pareciam saber menos sobre a casa e 0s
filhos porque, durante muitos e muitos anos, as pessoas acreditavam que
existiam “coisas de homem” e “coisas de mulher”, e por isso, aos homens
ndo eram ensinadoas coisas que eles deveriam saber. Nicolas me olha
interessado, “mas néo existe coisa de homem e coisa de mulher, mamae.
Existem coisas da casa, e guem mora nela tem que fazer,
né?".“Exatamente isso. E hoje em dia, mais e mais pessoas pensam como
a gente, e ensinam todas as coisas para 0s meninos e as meninas. Para
que eles cresgam capazes de fazer e de cuidar.” E foi assim que meus
meninos, esta semana, aprenderam a costurar. Sabendo que sao
capazes, que para que eles as tarefas sempre serdo de todos 0s que
moram na casa, independente de serem homens ou mulheres. [...] Que a
gente siga sempre no caminho de educar criangas para um futuro mais
brilhante e menos desigual. Que nossos meninos se tornem homens de
verdade, sem preconceitos nem amarras. Que a gente seja a mudanca no
mundo que queremos ver?>,

Préticas como essas decompdem os limites ficcionados das identidades.
Contribuem para enfraquecer as obrigatoriedades sobre os corpos. Esses

movimentos geram impactos, modificagcbes no funcionamento do dispositivo e

25 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CKNBBF6hDtZ/. Acesso em: 20 jan. 2021.
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forcam rearticulacdes dos fluxos de poder. Ainda que permeados pelos contornos,
essas vidas forgcam os limites, desestabilizam-nos e exigem novas configuracoes.
Corpos como de Alinexu, mulher preta, sapatdo e mae nédo gestante, doadora de
ovulo, que afirma sua poténcia e demarca sua desobediéncia em movimentos de

resisténcia:

Salve! Meu nome é Aline, mas prefiro meu vulgo Alinexd. Sou mulher
preta, sapatéo, de quebrada e futura mée de familia! Conheci minha noiva
Alessandra em dezembro de 2017 e foi amor a primeira vista, e em
dezembro de 2019 comegamos a dar inicio a nosso sonho materno, sim,
realizamos uma FIV2%, deu tudo certo e ficamos gravidas na primeira
tentativa. Agora estamos aqui no sétimo més de gestacéo, lindas, felizes
e aguardando a chegada dos nossos primeiros filhos: Jamal Akesan e
Jawari Akesan. Mesmo vivendo em uma sociedade racista, que nega o
direito de amor e afeto para mulheres pretas e o direito a maternidade
para nés mulheres sapatdo, eu e Alé estamos aqui resistindo e vivendo
nossa dupla maternagem. Vai ter familia preta e sapatdo sendo formada,
sim, e vocés que lutem! Nés, mées pretas e sapatéo, resistimos. Amor de
preta cura?’.

Atenta as vidas que exigem passagem, me chamam a atencao essas vozes
e praticas de corpos e subjetividades diversos exercendo maternagens,
maternagens cis e trans, hetero-dissidentes, ndo monogéamicas, racializadas,
atipicas e seus desejos, afetos, dores. Alinexd, em sua maternidade, esvazia de
sentido a heterossexualidade como Unico arranjo possivel para a reprodu¢édo, como
também desestabiliza a familia comercial de margarina e exige espago para existir
mostrando, nas redes sociais, 0 cotidiano de sua familia preta, da quebrada,
engendrada do amor sapatdo. Gilberta Soares (2010, p. 06) afirma que a
maternidade em contextos de lesbianidade potencialmente “pode provocar
ininteligibilidade no sistema heteronormativo, ao produzir experiéncias que rompam
com o dualismo, baseado em lugares determinados de mulheres/maes e

homens/pais definidos pelo sistema de género”.

26 Fertilizacao in vitro.
27 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CEhZABTJIN5F/>. Acesso em: 30 ago. 2020.
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Por esse caminho, o pensamento de Soares (2010) alerta que,
interpenetrada na ficcdo das identidades e da heterossexualidade, esté a finalidade
reprodutiva como norma. E, nesse sentido, compreendo que fazer ruir o dispositivo
da maternidade passa também pela defesa do direito de escolha, passa pela
desconstrucdo da maternidade compulséria. Defender que gerar, abortar, a
esterilizagao, parir, adotar, criar, maternar uma crianga s&o possibilidades de uso
dos corpos e sao opc¢des. Desobrigar os corpos, expor as exaustivas e penitentes
rotinas de cuidados e os contornos exigidos pela santamaternidade sao toques que
desencantam, sdo uma espécie de profanagdo por contagio, ao modo de Agamben
(2007). Nao se trata de pregar o fim da maternidade, mas afirma-la como
possibilidade e, “dentro” dela, a possibilidade de criar formas singulares. Assim, me

solidarizo com a narrativa de Daniela:

Nem todas querem ser maes, por isso devemos respeitar a escolha de
cada mulher que optou por ndo escolher o caminho da maternidade. O
sorriso € bonito, o abrago é acolhedor, o amor é surreal, mas devemos
falar da realidade: noites mal dormidas, escolhas dificeis que devemos
fazer, medo, inseguranca, enorme responsabilidade, soliddo, falta de
acolhimento, falta de emprego e de oportunidades, nossa vida em
segundo plano (pois ndo temos escolha) e todas as inUmeras questdes
que cercam o “ser mae”. Ser mae nao é facil, e eu apoio TODAS as
mulheres que chegam até mim e falam “n&o é isso que eu quero para
minha vida”, e eu digo: “vocé esta certa, ndo deve ser facil optar por isso
mesmo”. A maternidade nao foi uma superescolha que eu fiz, ela caiu no
meu colo, claro que todo ser humano que faz sexo esta sujeito a isso, mas
no meu Unico descuido e PA: GR AV I D A. [...] Eu vivo lutando e isso
ninguém te conta, mas até a blogueira famosinha teve que lutar contra os
comentarios do parente que ndo sabe de nada e que ferrou com o
psicolégico dela em um periodo sensivel como o puerpério. Até a atriz de
cabelos brilhosos e make impecéavel pela manha teve que ouvir que o leite
dela é fraco, que ela esta errada e que a experiéncia dos mais velhos deve
ser ouvida (“deixa a evidéncia cientifica de lado e da suquinho de laranja
para essa crianga de cinco dias, ela esta morrendo de fome”). EU AMO
SER MAE, olha que engracado [..] mas eu odeio as expectativas
colocadas, os comentarios maldosos e toda essa soliddo que eu carrego.
[...] tem muita gente que esquece que por tras de um bebé tem uma méae
exausta (e se voce tiver sorte — infelizmente — um pai também). Por isso
eu nao estimulo ninguém a ser mae, ndo romantizo, falo a verdade e acho
gue ninguém tem duvida do quanto EU AMO cuidar do meu filho, amo o
assunto e amo tanto que me emociono vendo familias felizes e realizando
seus sonhos, mas também fico feliz da vida quando uma mulher bate o pé
e diz: “NAO, NAO E ISSO QUE EU QUERO PARA MIM”. E para isso que
luto, quero que a maternidade seja uma escolha e que, se ela acontecer
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na sua vida, respeitem vocé, seu corpo, suas escolhas e que o seu filho
também seja respeitado, tenha amor, carinho e cresga feliz, com uma
educacdo amorosa e respeitosa. Mundo ideal? Talvez! Mas ser mée e nao
lutar contra a maternidade compulséria seria contraditério (pelo menos
para mim)?2s,

Considero, também, que ponto fundamental a se tensionar para fazer ruir o
dispositivo da maternidade é afirmar que essa é uma relacdo de afeto, construida
a partir do encontro, de trocas, de afinidades, quando ha interesse e possibilidade
desse investimento. O automatismo esperado, a obrigagcdo do amor incondicional
é fluxo de forca para conservar corpos no contorno da sacrare maternidade de
forma a justificar todo sacrificio para vigilancia e producdo de corpos uteis. A

desconstruir o amor incondicional, PF narra:

N&o acredito em amor incondicional. Nao acredito que amor de mae seja
incondicional. Por mais que vocé ame alguém, vocé ndo ama ninguém
incondicionalmente, porque, dependendo do que aquele filho fizer, € muito
dificil amar na dor. Eu vejo comigo nas pequenas coisas, meus filhos sdo
criancas ainda, ainda néo tiveram nenhuma atitude que me fizesse odiar
[...] em varios momentos do dia eles testam sua paciéncia num limite tao
intenso que vocé chega a sentir raiva deles. Raiva mesmo, de falar:
“inferno! O que eu fiz da minha vida” [...]. A gente tem dificuldade de
admitir que a gente sente raiva. Que a gente sente raiva, que a gente fica
com preguica. S&o pessoas, a gente tem dificuldade de entender que néao
é porque [€é seu filho], que a gente nao vai ter esse tipo de sentimento, é
uma relagdo como a gente tem com outras pessoas. E como se a gente
tivesse que vestir um manto sagrado, e ficar ali: “meu filho, eu amo mais
que tudo nessa vida”. (Diario de campo, 04 de fevereiro de 2021.)

O amor incondicional intenta fazer a santamaternidade improfanavel, busca
neutralizar e capturar a possibilidade de utilizar os elementos do dispositivo em
transgresséao de sua finalidade (AGAMBEN, 2007). Essa obrigatoriedade exige que
0 COrpo permaneca em entrega, que destine toda sua energia para criar, proteger

e educar, ainda que a alguns corpos as forgas biopoliticas busquem aniquilar.

Com essa perspectiva em vista, € preciso sublinhar que os multiplos corpos

séo atravessados e conduzidos de formas desiguais pelo emaranhado de forcas

28 Disponivel em: <https://www.instagram.com/p/CJI3eVLFd-P/>. Acesso em: 03 jan. 2021.
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do dispositivo da maternidade e vivem experiéncias multiplas. Corpos que, a partir
do momento em que se pdem a experienciar outros processos de maternagem, se
colocam em lutas e enfrentamentos com um sistema sociopolitico heterocentrado
a partir da cisgeneridade masculina, racista e genocida que age a lhes tolher a

possibilidade de maternar, exterminando seus filhos.

Com Michel Foucault (2005), aprendo que o0 racismo caracteriza-se como
tecnologia designada a permitir o exercicio do biopoder. E, primeiramente, 0 meio
pelo qual, nesse dominio da vida, o poder estabelece quem deve viver e quem deve
morrer. A fabricacdo de uma hierarquia das ragas qualifica uma como boa, viaveis
outra, ao contrario, como ruim, confrontando, no interior da populagdo, um grupo
em relagdo a outro. “Essa € a primeira fungdo do racismo: fragmentar, fazer
censuras no interior desse continuo biolégico a que se dirige o biopoder”

(FOUCAULT, 2005, p. 305).

A segunda funcdo do racismo, Foucault (2005) sinaliza, é estabelecer o
imperativo da morte como aceitavel no sistema de biopoder. N&o se intenta a vitéria
sobre os adversarios politicos, mas sua eliminacao, e essa eliminacdo esté ligada
a espécie, a raca. Na sociedade de normalizacdo, raca e racismo sdo
indispensaveis como condicdo de aceitabilidade para tirar uma vida. A funcao
assassina do Estado, que funciona por meio da biopolitica, s6 pode ser assegurada
pelo racismo. Nesse sentido, Foucault (2005, p. 306) assinala que o racismo tem

importancia vital no exercicio do biopoder:

E a condig&o para que se possa exercer o direito de matar. Se o poder de
normalizacdo quer exercer o velho direito soberano de matar, ele tem de
passar pelo racismo. Esse, inversamente, um poder de soberania, ou seja,
um poder que tem direito de vida e de morte, quer funcionar com os
instrumentos, com 0s mecanismos, com a tecnologia da normalizacao, ele
também tera de passar pelo racismo. E claro, por tirar a vida ndao entendo
simplesmente o assassinio direto, mas também tudo o que pode ser
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assassinio indireto: o fato de expor a morte, de multiplicar para alguns o
risco de morte ou, pura e simplesmente, a morte politica, a expulsao, a
rejeicdo, etc.

Somo for¢cas com Achille Mbembe (2018), na perspectiva de que as politicas
capitalistas neoliberais incidem sobre os corpos a necropolitica, a politica da morte,
gue propde que na gestdo da vida forjam-se classificacbes, hierarquias e
discriminagdes que visam determinar quais vidas importam e quais podem morrer.
O filésofo aponta que a politica da morte sustenta-se em uma dimensao racial que
transborda a condicao de precariedade e subalternizacdo, anteriormente reservada

estritamente aos corpos racializados, e que, agora, se ampliam no que o filésofo

aponta como devir-negro do mundo:

Pela primeira vez na histéria humana, o substantivo negro deixa de
remeter unicamente a condi¢do atribuida aos povos de origem africana
durante a época do primeiro capitalismo (predagfes de toda a espécie,
destituicdo de qualquer possibilidade de autodeterminacdo e, acima de
tudo, das duas matrizes do possivel, que sdo o futuro e o tempo). A essa
nova condicdo fungivel e solavel, a sua institucionalizagdo enquanto
padrao de vida e a sua generalizagdo pelo mundo inteiro, chamamos o
devir-negro do mundo (MBEMBE, 2018, s/p).

Nesse sentido, Mbembe (2018) considera que o neoliberalismo, enquanto
face devastadora do capitalismo, produz individuos descartaveis; que fogem a
ordem colonial, favelados, desempregados, refugiados, desviantes, dissidentes e
profanos, que sao expostos de forma diferencial a morte. Essa producéo de corpos
degenerados, desnaturados, inimigos da norma e da populacdo de bem, autoriza
o Estado a agir por meio de préticas genocidas, que expdem essas vidas e corpos
a morte por deliberagdo ou negligéncias (MBEMBE, 2018). Como aconteceu com

Débora;

Débora Maria da Silva, mulher negra, mae, fundadora do movimento
social M@es de Maio, da Baixada Santista, no litoral paulista: O movimento
Méaes de Maio, liderado por ela, [...] que resolveu procurar outras maes
que se reergueram para ir ao front da luta por justica. [...] H4 14 anos, a
rede vai "se tornando infinita", diz Débora, referindo-se ao fato de o
movimento Maes de Maio servir de inspiragdo para que outras mulheres
denunciem a violéncia do Estado, que vitimiza jovens, negros e pobres,
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no Brasil e no mundo. “[...] O Maes de Maio ultrapassou fronteiras [...] Eu
era pacata, nao sabia falar direito. A Unica coisa que sabia fazer era cuidar
dos meus filhos. Sé que tive que virar investigadora, educadora popular,
pesquisadora, por estar na frente do Maes de Maio... Sempre fomos um
levante que inspira outras méaes a gritarem. Hoje, nos unimos a maes que
tiveram seus filhos desaparecidos, mées de todo o Brasil, do Rio de
Janeiro. Fora do pais, temos conexdao com as maes norte-americanas,
maes das vitimas das Farc, maes de Cali. [...] A gente precisa entender
que as mulheres, e as mées que estdo na linha de frente, tém uma luta
gue vem do Utero. Nés estamos aqui para parir uma nova sociedade. E
talvez, ela surja apds essa pandemia. Mesmo com o fascismo em alta,
talvez as pessoas possam ter outro olhar para o mundo”?.

Débora viu a dor de sua perda transmutada em ativismo pelos direitos
humanos. A narrativa de Débora produz fissuras no dispositivo, na medida em que,
inconformada com a subalternizacdo e opressédo, confronta, e encoraja a outros
corpos a confrontar a invisibilidade produzida para seus corpos. Transforma seu
cotidiano em ativismo, usando seus recursos disponiveis para compor linhas de
forca para se aliar a outras mulheres, numa atividade de potencialidade politica, de
afirmacdo e ampliacdo das multiplicidades das vidas e transformadoras da

sociedade (COLLINS, 2016).

Sim, a maternidade € um ato politico! As narrativas sublinham que nossa

7z

(minha e de outros corpos em pratica de maternagem) existéncia é politica.
Maternar € um incessante exercicio de poder entre capturas e resisténcias
cotidianas (FOUCAULT, 2006c). Em meio as suas criagdes poéticas, PF narra os

momentos em que sente 0s assombros da santamaternidade:

O tempo todo. E dificil dizer um momento que estou 100% foda-se a
sociedade. Quase nunca. Tudo que a gente faz, tudo que eu falo como
mae, sempre paira o questionamento: “sera que eu t6 fazendo certo? Sera
esse o caminho mesmo?”. Em coisas pequenas, em coisas bobas,
porque, se algo de “errado” acontecer, os outros vao falar. Isso faz com
que vocé se questione o tempo todo e quando vocé para questionar de
onde vem esse questionamento, hdo vem de mim, mas como o outro vai
te enxergar. Por que, né? Mae é cobrada a ser perfeita o tempo todo.
(Diério de campo, 04 de fevereiro de 2021.)

29 Disponivel em: <https://www.uol.com.br/universa/noticias/redacao/2020/05/12/debora-do-maes-
de-maio-luta-por-memoria-meu-filho-morreu-por-ser-preto.htm>. Acesso em: 15 jun. 2020.
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Mas estamos a produzir novos usos da maternagem para além da suposta
finalidade de manter e perpetuar determinadas identidades ou verdades. Estamos
a viver e diluir os contornos da sacrare maternagem, utilizando-nos dos elementos
do dispositivo para criar e afirmar as potencialidades das multiplicidades, das
singularidades, desejos e afetos de corpos e subjetividades. Rebeldemente,
estamos também criando criancas antirracistas, feministas, antigordofébicos,
anticapacitistas, anti-homofébicas, para que ndo se cansem de profanar o

improfanavel (AGAMBEN, 2007).

Buscamos escapar, rachar a santamaternidade, mas nem sempre isso é
facil, viavel, possivel. Sua desconstrucdo ainda € luta de trincheira, a qual é dada
pouca importancia, pouca legitimidade enquanto luta politica, enquanto objeto de
pesquisa. Isso porque o0 corpo em pratica de maternagem, principalmente o corpo
em performance do feminino, ainda € visto como imolado, e a maternidade uma
guestao restrita de quem pratica. Entretanto, como dispositivo biopolitico, atinge a
todos os corpos, limita, causa sofrimento, mortifica. Intersecciona subalternizacoes,

aprisiona subjetividades, modula multiplos corpos por todo campo social.

Tendo em vista as multiplicidades de corpos e suas interseccionalidades,
compreendo, a partir da composi¢cao com Judith Butler (2018), que, no sistema
capitalista neoliberal, alguns corpos, sobretudo os corpos racializados, em
dissidéncia de géneros e sexualidades e que fogem aos contornos identitarios, séo
expostos de forma maximizada a situacédo de precariedade. A fildsofa considera
gue toda vida é precaria, devido sua possibilidade iminente de finitude, contudo,

algumas vidas sdo expostas de forma desigual a precariedade, tendo sua
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possibilidade de morte maximizada devido a situagcbes politicamente induzidas.

Nesse sentido, Butler (2018) afirma que

Nao importa se isso é colocado de maneiras explicitas ou nao, todo
esforco politico para gerir populacdes envolve uma distribuicéo tatica de
precariedade, com frequéncia articulada por meios de uma distribuicao
desigual de precariedade, distribuicdo essa que depende das normas
dominantes no que diz respeito as vidas que sdo passiveis de luto e que
devem ser protegidas e as vidas que nao séo passiveis de luto ou que sédo
dignas apenas de um luto marginal e episodico e, nesse sentido, ja estao
perdidas em parte ou completamente e, portanto, merecem menos
protecédo e apoio (BUTLER, 2018, p. 131).

As estratégias biopoliticas produzem valoracdo diferenciada a vidas,
produzindo corpos que néo séo reconhecidos como vidas, vidas que nao importam,
gue ndo sao passiveis de luto. Os contextos de precariedade deixam algumas vidas
mais expostas a multiplas formas de violéncias, ainda mais quando discursos
conservadores e fascistas tomaram forca a reverberar os mais variados
essencialismos em defesa das categorias identitarias e regulacéo de condutas e

das vidas.

Mas corpos profanos continuam a (re)existir, como percebido nas
experiéncias narradas. Ocupados em reinventar existéncias, compartilhando
histérias de desejo e dores para fundir lutas aliadas, parindo usos, préaticas poéticas

e taticas que desviam os caminhos que restringem a vida.

A precariedade estd associada impreterivelmente a dimensdo politica,
afirma Butler (2018). Assim, € preciso esvaziar as acfes politicas das logicas
identitarias que segmentam as lutas e compor aliangas. “A precariedade expde a
nossa sociabilidade, as dimensfes frageis e necessarias da nossa
interdependéncia (...) Ninguém escapa da dimensdo precaria da vida social’

(BUTLER, 2018, p. 131). Nesse sentido, € inviavel a coabitagdo sem a
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compreensao que a condicdo precaria generalizada nos obriga a oposicao ao

genocidio e a defender a vida em termos de equidade.

Esse cenario nos convoca a composi¢cdo de aliancas reconhecendo a
interdependéncia a fim de buscar taticas politicas e econémicas que minimizem a
precariedade a que estamos expostos. As formas de convivéncia caracterizadas
pela igualdade e pela precariedade minimizada se tornam o objetivo a ser
alcancado por toda luta contra a sujeicao e a exploragdo, mas também o objetivo
gue comeca a ser alcancado na pratica de aliancas de forma distinta, a fim de atingir
esses mesmos objetivoa. “Lutamos na precariedade, a partir dela e contra ela”

(BUTLER, 2018, p. 134).

Essas aliancas, a partir da precariedade e contra ela, podem pautar-se na
diluicdo das fronteiras identitarias que nos limitam, nas interseccionalidades que
nos aproximam, para transvasa-las. Desnaturalizar as categorias identitarias, de
géneros, o gestar, o parir, abortar a pratica de cuidados, os limites das sexualidades
e tantas outras tecnologias instituidas enquanto natureza sagrada dos corpos e
reconhecé-las e utiliza-las (ou ndo) como uma dentre as diversas possibilidades de

uso dos corpos.

Nesse sentido, rediscutir, desconstruir, produzir fissuras no dispositivo da
maternidade, descortinar e afirmar outras formas de vida séo taticas de resisténcia
ao poder conservador regulador de nossas condutas no cotidiano. Compreender e
afirmar a artificialidade do dispositivo e dos contornos identitarios que aprisionam
a vida, os desejos, 0s corpos e as subjetividades a uma dada epistemologia nos

possibilita abandonar os contornos ficcionados das identidades para cruzar



104

fronteiras e engendrar novidades em meio as capturas da santamaternidade, como

nas narrativas.
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MAMAE NAO E SANTA: PISTAS PARA UMA VIDA PROFANA

Chegou, entdo, o momento de “finalizar” a pesquisa. Encerro essa escrita,
contudo, a pesquisa — que se faz vida — continua. O experienciado aqui deve ser
revisto, reinventado, tomar significacfes outras. Aliangcada ao compromisso ético,
ndo me interessou produzir verdades absolutas, mas sim esvazia-las de sentido ao
narrar 0os movimentos de vidas atravessadas pela santamaternidade e,

principalmente, seus escapes.

Ao nascer em mim, essa pesquisa, inicialmente, foi tangenciada por
expectativas e direcionamentos das realidades fabricadas, como o nascimento do
Théo. E, assim como na chegada dele, tudo se fez por caminhos totalmente novos.
A maternidade me desestabilizou, mas foi 0 que me trouxe até essa pesquisa, que
terminou por arrancar qualquer certeza em mim. E as experiéncias que emergiram
no processo me transformaram de uma forma inimaginavel. Nao sou quem eu era,

e isso é simplesmente fantastico.

A partir dos incobmodos sentidos no meu corpo, comecei a pesquisa
interessada em compreender como a maternidade compde, direciona e normatiza
os corpos das “mulheres”. Compreender a ficgdo do nomeado mulher e a
maternidade em seus contornos consagrados evidenciou o0s elementos que se
interpenetram para manter mitica estabilidade as categorias identitarias para
producdo de finalidades. E, nesse sentido, percebi sua amplitude aos multiplos

COrpos.

Ao longo do processo, me deparei com santamaternidade, enquanto
dispositivo biopolitico, enquanto estratégia de governo para hierarquizar,

homogeneizar e normatizar os corpos e, assim, governar e conduzir a vida da
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populacéo, ainda que de forma desigual. Envolta ao sagrado, a maternidade age
para produzir e manter estabilidade aos corpos nos limites das identidades

ficcionadas e da heterossexualidade como Unica forma de afetividade.

Essa perspectiva me fez interessar mais pelos escapes. Se dizem que € a
‘maternidade santa”, me interessa o profano. Me interessa a vida que toma para si,
produz novos usos daquilo que foi separado como sacrare. Interessada pelos
movimentos de resisténcias que se fazem nas préticas cotidianas, na arte de fazer,

as narrativas de vidas e experiéncias se fizeram ferramentas.

Nesse sentido, trazer narrativas das interpelacées do dispositivo € afirmar
gue os multiplos corpos, em seus movimentos cotidianos, produzem taticas que
subvertem, recusam, invertem, desestabilizam, forcam a reconfiguragéo reativa da
santamaternidade e seus elementos biopoliticos. Esses movimentos profanos
engendram novos processos de subjetivacdo que escapam e criam outros

possiveis em meio ao dispositivo, mesmo que transitérios.

As narrativas nos deixam pistas da forga inventiva da vida em criar
novidades em meios as capturas e conducdes do dispositivo. E como tatica de
resisténcia que apostamos e afirmamos uma politica de uso dos corpos e dos
desejos, na qual os contornos nao se categorizam limites, mas sim sentidos como
fronteiras disponiveis a serem ampliadas, transpassadas. E que esse incessante
movimento potencialize nossos desejos, alegrias, prazeres, nossas possibilidades
de ser e existir no mundo. Afirmamos uma politica que possibilite nos manter
atentas das supostas naturezas consagradas para viver em coalizdo com nossos
desejos éticos, que nos mantenha abertas as multiplicidades de uso dos nossos

Corpos e nossas subjetividades.



107

A pesquisa me oportunizou uma nova relagao com o mundo, com meu filho
e comigo mesma. Desse encontro, nada permanece no mesmo lugar. Me
possibilitou perceber os contornos consagrados que constrangem meu corpo e
minha subjetividade e coloca-los em questdo. Me permitiu desfazer de modos de
vida e pesquisa cristalizados, de expectativas normatizadas, dos limites identitarios
para mim e para o Théo também. Algo foi parido, algo novo foi criado. Mas esse
algo ndo tomou lugar estético. Continua perdendo forca, esvaziando-se de sentido

para dar lugar a outro modo novo ou a outro novo uso. E exercicio cotidiano.

Nesse exercicio profanador posso me (re)inventar a cada dia, criando usos
singulares dos elementos que a santamaternidade me apresenta e suas
atualizacbes. E, assim, também acompanhar suas invencdes. Dizer isso € dizer:

“Filho, mamae néao é santa!”. E isso é o melhor que poderia fazer de mim para vocé!
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