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RESUMO

Esta dissertacdo elege Maria Lugones como teorica critica que promove intervencdes
epistemolodgicas decisivas ao interseccionar o género as teorias decoloniais, destacando sua
insercdo no movimento conhecido como modernidade/colonialidade (M/C). Nesse sentido, a
investigagdo busca localizar este debate especifico na obra da autora e, assim, evidenciar como
suas analises contribuem na promoc¢édo de uma “abertura epistémica” nas teorias sociais € nos
estudos de género propriamente. Do ponto de vista metodoldgico, trata-se de uma pesquisa
tedrica que toma como corpus de analise a producéo intelectual escrita da estudiosa. Para tanto,
foram selecionados os textos “Methodological Notes toward a Decolonial Feminism” (2012),
“Rumo a um feminismo decolonial” (2019), “Colonialidade e género” (2020a) e “Subjetividade
escrava, colonialidade de género, marginalidade e multiplas opressdes” (2020b), a partir dos
quais depuram-se as principais contribuicdes da autora, postas também em dialogo com as
criticas empreendidas por outras tedricas feministas, o que permite constatar a efervescéncia
desse campo de estudos cuja dedicacdo a ele dispensada pode contribuir em sua medida na

atualizacdo das ciéncias sociais na atencdo a seu carater ontoformativo.

Palavras-chave: Maria Lugones. Género. Colonialidade. Teorias Sociais Contemporaneas.



ABSTRACT

This dissertation chooses Maria Lugones as a critical theorist who promotes decisive
epistemological interventions by intersecting gender with decolonial theories, highlighting her
insertion in the movement known as modernity/coloniality (M/C). In this sense, the
investigation seeks to locate this specific debate in the author's work and, thus, show how her
analyzes contribute to the promotion of an “epistemic opening” in social theories and in gender
studies themselves. From a methodological perspective, it is a theoretical research that takes as
its corpus of analysis the written intellectual production of the scholar. To this end, the texts
“Methodological Notes toward a Decolonial Feminism” (2012), “Toward a Decolonial
Feminism” (2019) “Heterosexualism and the Colonial/Modern Gender System” (2020a) and
“Slave Subjectivity, Coloniality of Gender, Marginalization and Multiple Oppressions”
(2020b), from which the author’s main contributions are refined, also put in dialogue with the
criticisms undertaken by other feminist theorists, which allows us to verify the effervescence
of this field of studies whose dedication to it can contribute in its measure in the updating of

the social sciences in the attention to its ontoformative character.

Keywords: Maria Lugones. Gender. Coloniality. Contemporary Social Theories.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo apresenta, nas paginas a seguir, um exame das intervencdes epistemoldgicas
da filésofa Maria Lugones, sobretudo aquelas realizadas a partir da sua inser¢cdo no grupo
modernidade/colonialidade (M/C), quando a autora posiciona, de modo precursor, 0 género
como constitutivo do aparato colonial, construindo uma nova perspectiva de analise: a
colonialidade de género. Com isso, atesta-se a relevancia de suas contribuigdes ndo somente
para os estudos decoloniais, dos quais ela é notoriamente um nome expressivo, mas também

para as Teorias Sociais.

Maria Cristina Lugones nasceu na Argentina, em Buenos Aires, no dia 26 de janeiro de 1944,
Sua infancia e juventude, porém, se deram em Los Toldos e Morén, cidades que ficam situadas
na provincia de Buenos Aires. Seu pai era bioquimico, e chegou a ocupar o cargo de reitor da
Faculdade de Bioquimica da Universidade de Buenos Aires. Sua mae fazia parte da primeira
geragdo argentina de uma familia de imigrantes espanhdis de Barcelona. Além de Maria, o casal
teve mais trés outros filhos. Lugones também descendia dos povos originarios* e, mesmo entre

a sua familia, costumava ser chamada de “la negrita”.

Quando jovem, Lugones passou por uma internacdo psiquiatrica compulséria devido a conflitos
familiares provocados por sua livre forma de expressar sua sexualidade. No esforco de evitar
violéncias iminentes, ela migra para os Estados Unidos no final dos anos de 1960. La, graduou-
se em filosofia na Universidade da California em Los Angeles (UCLA), ao fim da mesma
década. J4 em 1973 obteve o titulo de Mestre pela Universidade de Wisconsin, Madison e, em
1978, defende sua tese de doutorado em Filosofia, na mesma institui¢éo, orientada pelo filosofo
Marcus George Singer — de titulo Morality and Personal Relations (Moralidade e RelacGes

Pessoais), concentrando-se na amizade em Etica a Nicomaco, de Aristoteles.

E também durante o seu doutoramento que a fildsofa se engaja mais intensamente no ativismo
Iésbico e feminista de cor, assim como no trabalho de educadora popular voltado para a
organizacdo comunitaria de base. Nos anos seguintes, sua producéo intelectual acentua-se em
formulacGes de resisténcia as multiplas opressdes atraves das possibilidades de coalizdo; uma

filosofia feminista explanada desde a experiéncia vivida, profundamente ligada aos trabalhos

1 Em entrevista concedida para Mariana Ortega (2019), Lugones fala brevemente de sua ancestralidade indigena
mapuche.
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de Gloria Anzaldla, Audre Lorde, Cherrie Moraga, Chela Sandoval e outras feministas de cor

e terceiro-mundistas dos Estados Unidos.

No ano de 1990, junto a Sylvia Rodriguez e Geoff Bryce, funda a Escuela Popular Nortefia
(EPN), um coletivo de educacéo popular focado na autonomia e libertacdo das comunidades
latinas, com atuacdo na pequena comunidade hispanica de Valdez, no Novo México. As bases

da escola foram orientadas pelas praxis politicas e educacionais de Paulo Freire e Myles Horton.

Em paralelo, Lugones atuava na academia: até o inicio dos anos 1990 lecionou na Carleton
College, em Minesota, transferindo-se em seguida para a Universidade de Binghamton, Nova

lorque, onde integrou diferentes programas no decorrer dos anos.

Em seu primeiro livro, Pilgrimages/peregrinajes: theorizing coalition against multiple
oppressions — ainda sem traducdo no Brasil —, publicado em 2003, Lugones retne alguns de
seus ensaios mais famosos produzidos ao longo das décadas que antecederam o langamento.
Na obra, a autora explora, dentre outras coisas, as possibilidades de coalizdo entre as mulheres

de cor.

Além do importante debut, ao lado do sociélogo Joshua Price, no ano de 2010 traduziu para o
inglés a obra El pensamiento indigena y popular en América (1970), do filésofo argentino
Rodolfo Kusch (1922-1979), publicado como Indigenous and Popular Thinking in América

pela Duke University Press, com introducdo de Walter Mignolo.

E também durante a primeira década dos anos 2000 que Lugones passa a integrar as discussoes
do grupo modernidade/colonialidade (M/C), ao lado de estudiosos como Anibal Quijano,
Walter Mignolo, Nelson Maldonado-Torres, Arturo Escobar, Edgardo Lander e Catherine
Walsh. Nesse mesmo periodo, viveu em Maimara, localizada na provincia de Jujuy, na
Argentina, e também em Cochabamba e La Paz, na Bolivia, onde estabeleceu uma estreita

relagdo com o conhecimento andino — cruciais para a sua inflexao decolonial.

O ingresso de Lugones ao M/C é marcado, sobretudo, por sua proposta de sistematizacdo da
ideia de um “sistema moderno/colonial de género” (LUGONES, 2020a), um avango naquilo

que Anibal Quijano denominou como “colonialidade das relagcdes de géneros” (QUIJANO,
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2010), no interior do eixo da “colonialidade do poder”2. A concepg¢do do autor, na avaliagio
de Lugones, acabava por endossar 0 sexo em seu sentido hegemonico, isto é, de modo binério

e heteronormativo.

Em sua critica, Lugones inclui também o género em termos constitutivos, ao lado da raca, para
a diferenga colonial. Sendo assim, ao trazer esses novos elementos para a analise, a autora
evidenciou e, a0 mesmo tempo, rompeu com a condicdo marginal dada ao género e a
sexualidade nas ideias centrais do grupo M/C. Além disso, a sua proposta de releitura da
modernidade/colonialidade expde de maneira inequivoca o seu alinhamento teorico-pratico

profundo com os feminismos de mulheres de cor e com as cosmologias andinas.

Desde 2007, ano em que publica pela Revista Hypatia 0 emblematico artigo "Heterosexualism
and the Colonial/Modern Gender System" (Colonialidade e Género), Lugones concentrou seus
trabalhos, de modo geral, no aprofundamento da nocdo que introduziu: a
“colonialidade/decolonialidade de género”. Maria se intitulava uma “tedrica da resisténcia”, e
as suas formulacbes de contestacdo a opressao racializada/colonial do género, assim como a
totalidade de seus estudos, enfatizavam a importancia da acdo. Assim, nos ultimos anos, a
filésofa esteve presente em diversos espacos de luta por justica social, especialmente dedicada

a comunidade, bem como a praxis feminista decolonial.

Maria Lugones morreu aos 76 anos de idade, no ano de 2020, em decorréncia de uma

pneumonia, quando também tratava um cancer de pulmao®.

A produgdo tedrica de Lugones compode as “teorias do Sul” (CONNEL, 2012), ainda que, neste
ponto, importe ressaltar que tal posicdo ndo ¢ tomada de modo “romantizado” ou simplorio,

uma vez que a autora aqui eleita construiu sua trajetoria académica nos Estados Unidos — sendo,

2 Anibal Quijano n&o ¢ o Unico a pensar o conceito, nem se pode assegurar com plena certeza que o tenha criado,
mas se V& nele um particular esfor¢o para sua sistematizagdo. Quijano (2005) explica que a ideia de “ra¢a”, em
seu sentido moderno, desde cedo foi construida com referéncia as ficticias estruturas biologicas diferenciais entre
conquistadores e conquistados. Nas Américas, segundo este autor, as relagBes sociais fundadas nessa concepcéao
produziram novas identidades sociais e, como consequéncia, termos como “europeu”, que até este momento
designava origem geogréfica, adquiriu, em relagdo as novas identidades, uma compreensdo racializada. As novas
configuracOes de raca e identidade racial, para este autor, se instituiram, pois, como ferramentas de classificacéo
priméria da populagdo e de hierarquizagdo (QUIJANO, 2005, p. 117). Assim, o investimento na ideia de uma
suposta diferenca entre europeus e ndo-europeus localizada no ambito da natureza (racial), eleva,
concomitantemente, o esquema binario de conhecimento, a saber, a racionalidade superior remetida ao
eurocentrismo e o “reino da necessidade” e da “barbarie” em a que os colonizados estavam condenados senéo pela
acdo dos colonizadores.

3 Néo foi encontrada biografia oficial que concentrasse de modo organizado e substancial o curso de sua vida
privada. Alguns periodos sdo narrados por Dipietro; Mcweeny; Roshanravan (2019), Smith (2020), e DiPietro et
al (2020).
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por isto, lida no Norte Global. Nessa esteira, portanto, é também possivel abriga-la sob a rubrica
“epistemologias de fronteira” (ANZALDUA, 2007; MIGNOLO, 2015).

N&o ha duavidas, pois, de que as intervengdes de Lugones contribuiram sobremaneira para o
despontar do género como uma categoria relevante/util para a sua respectiva afiliacéo; e, ainda,
que a sua producdo tem sido explorada em livros/antologias dedicados & sua producdo
intelectual. Ao longo de sua trajetdria, a autora chamou atencdo e analisou 0 impacto da

colonizacao nas mulheres e os discursos colonizadores do feminismo ocidental.

Os teoricos dos estudos pds-colonial e decolonial, majoritariamente homens (ironicamente),
pouco se atentaram para essa questdo, muito embora as relacfes de género, raca e classe, por
exemplo, estejam entrelacadas com as dindmicas da colonizacdo e da globalizacdo. Outrossim,
os colonialismos, imperialismos e a divisdo internacional do trabalho sabidamente também
foram ocultados das teorias de género/feministas hegemonicas. As intervengdes pioneiras
Lugones neste debate especifico também foram tomadas como um fator diferencial para

determinar a eleicdo de seu nome para desenvolvimento do estudo que aqui se sucede.

Seguindo os argumentos de Helen Verran (2012), John Law e Wen Y. Lin (2017) e Marisol de
la Cadena (2015), defende-se nesta dissertacdo a postura tedrico-metodoldgica de tomar o
“desconcerto” como ponto de partida epistemologico para a interpretacdo que se Vvé
especialmente expressa nas analises de Lugones. Entende-se aqui o ‘“desconcerto”
(discorcement) como quase uma “afronta” as teorias sociais canoOnicas cujos dualismos
obliteram o (re)conhecimento de uma realidade muito mais complexa e mdultipla. Se as
ontologias dizem respeito ao estudo dos entes no mundo, aquelas adjetivadas de
“desconcertantes”, o sdo apenas para quem se recusa a admiti-las. “Cultivar o desconcerto” &,
pois, um primeiro passo no avan¢o e na ampliacdo do escopo ontoldgico e, portanto, epistémico
da sociologia. Este empenho se da aqui, na medida em que a critica a dimensdo de género em
sua interface com o colonialismo/pés-colonialismo, propde uma “abertura epistémica”

(ADESINA, 2002) nas teorias sociais e nos estudos de género propriamente.

Para tanto, foram selecionados previamente alguns textos, como “Methodological Notes toward
a Decolonial Feminism” (2012), “Rumo a um feminismo decolonial” (2019), “Colonialidade e
género” (2020a) e “Subjetividade escrava, colonialidade de género, marginalidade e multiplas
opressodes” (2020b). Trata-se, portanto, de uma pesquisa tedrica que toma como empiria a

producéo intelectual escrita da autora mencionada. Vale dizer, ainda, que ao lado das obras
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nucleares, outras serdo “rastreadas”, conforme se fizer necessario, para que o modo como ¢
operacionalizado o género em interface ao colonial/imperial(ismo) seja desvelado. Outros
textos, entrevistas, documentos poderédo ser acionados consoante ao desenrolar da pesquisa, e

postos em conversacao com reflexdes produzidas por outras estudiosas.

O delinear metodoldgico desta pesquisa toma como empiria parte da produgdo teérica de Maria

Lugones, especificamente suas perspectivas sobre o “sistema colonial/moderno de género”.

Sob o ponto de vista metodoldgico, ainda que parta de uma reviséo bibliogréafica do campo da
qual Lugones faz parte, este estudo avanca em deslocamento equilibrado, e realiza,
primeiramente uma andlise e, posteriormente, uma critica tomando Lugones como o epicentro
de mapeamento dos antagonismos e, por que nao dizer, das aliancas das areas de interesse com

as quais dialoga.

O que se da em consequéncia, nesta pesquisa, € a recriacdo de uma arena agonistica em que um
dos campos de interesse deste estudo, qual seja os feminismos subalternos, digladiam-se entre
si. No limite, o estudo acaba por elaborar uma critica expandida, transversal e instrumentada
ndo somente da obra recortada da autora objeto, mas de uma parcela dos trabalhos ora trazidos

para interpelar sua producéo decolonial de género.

Neste esfor¢o, esta dissertacdo divide-se em trés capitulos. No primeiro deles, faz-se necessario
explanar acerca das perspectivas pos-coloniais e decoloniais que desafiam as metanarrativas de
uma modernidade hegemonica, para somente entdo, apontar para a auséncia da problematica de
género nessa vasta literatura. Busca-se elencar quando e quais tedricas feministas intervém
nesse debate e, por conseguinte, em que termos se ddo seus investimentos, que, alias, também
divergem entre si. Nesse contexto, discute-se, por consequéncia, as historias dissidentes nas
ambivaléncias e auséncias em torno do género - bem como o debate sobre colonialismos,

feminismos e descolonizacéo.

O segundo capitulo se dedica ao exame aprofundado das principais contribuigdes sobre o género
em interface com a decolonialidade, como operacionalizado no conjunto de textos
anteriormente informados de Lugones, com especial atencdo a sua compreensdo sobre o
género/sexo, interseccionalidade e resisténcia. Além disso, propde-se uma contextualizacdo das
aproximagcoes, diferencas e contribui¢bes da autora frente ao M/C, a partir de autores como
Anibal Quijano e o seu paradigma da “colonialidade do poder” (2005, 2007, 2010). A sua
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abordagem promove uma interse¢do entre a “colonialidade do poder” e os feminismos de
mulheres de cor, e do Terceiro Mundo dos Estados Unidos. Notou-se que a autora intervém
nesse debate para argumentar que a questdo de género é primordial para uma analise critica da

colonialidade.

No terceiro capitulo, por fim, o foco sdo algumas criticas dirigidas a obra da autora pautadas na
nogdo de “colonialidade de género”, em especial suas interlocutoras tedricas alinhadas ao que
pode ser definido como “feminismos subalternos”. De modo adicional, outros intelectuais que
ndo necessariamente analisaram a obra de Lugones também séo acionados para o debate, com
0 objetivo de produzir entendimentos que podem ser tracados em paralelo com a investigacéo
da tedrica. Sabendo disso, longe de pretender esgotar todo o debate, o capitulo busca assinalar

a recepcdo as contribuicdes da filésofa, na forma de aproximacdes e afastamentos.



16

1 TEORIAS PO§(DE)COLQNIAIS:
INTERVENCOES EPISTEMICAS FEMINISTAS

Este capitulo busca familiarizar o leitor com algumas leituras criticas ao feminismo hegemdnico
branco euro/estadunidense que presumia um sujeito estavel e coerente aglutinado na categoria
“mulher”, como uma identidade universal, cuja estabilidade se comprovaria pela experiéncia
comum de subjugacdo das mulheres em diferentes contextos culturais. Através dessa concepcao
de coletividade homogénea foi formulada a no¢do de um patriarcado universal a-historico, que
supostamente responderia pelos mecanismos da opressao de género, e que, também é posta sob

suspeita.

Assim, ao longo do tempo, os principios que informaram a luta e a teoria feminista branca
anglo-saxa foram interpelados e contestados, ndo apenas pela sua interpretacdo unidimensional
da opressdo das mulheres, que ignorou, por exemplo, os dominios da raca, sexualidade e classe,
mas também por construir imagens distorcidas das questdes relativas ao “género” no mundo
ndo-ocidental, com base em categorias orientalistas (SAID, 2007). Isto é, nas concepgdes
ocidentais que inventaram o “Oriente” como a alteridade absoluta, caracterizando, portanto, o

imperialismo epistemoldgico implicito dessa abordagem (BUTLER, 2018; GOMES, 2018).

As contestacGes vém de distintas vozes. Uma delas, certamente, € aquele que ficara conhecido
como “feminismo negro”. Ha também uma reflexdo que redine em sua complexidade uma gama
de autoras e que advém quer da critica pés-colonial quer do “giro decolonial” latino-americano,
denunciando nestes movimentos especialmente criticos aos silenciamentos historicos da
modernidade hegemoOnica o paradoxal silenciamento da mulher e de quaisquer aspectos

concernentes as questdes de género.

Este capitulo tem o intuito de explanar acerca dos estranhamentos a narrativa univoca proposta
pelo feminismo branco. Em seguida, apresentamos 0s movimentos pos-colonial e decolonial
propriamente, nos quais intervém as feministas pds-coloniais e decoloniais. Recompomos
alguns de seus principais debates, que sera 0 ambiente da autora cujas obras tém centralidade

nesta dissertacao.
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1.1 AS AMBIVALENCIAS DO GENERO: HISTORIAS DISSIDENTES

A insisténcia em identidades totalizantes organizadas com base em modelos binarios inférteis,
em sua ilustrativa dependéncia ao sujeito moderno ocidental, assim como sua inclinagdo
imperialista e colonizadora, quer apropriando-se das experiéncias e lutas de outras mulheres,
quer obliterando os sujeitos cujas existéncias transbordam o cognoscivel desse tipo de
teorizagdo, sdo expressdes do movimento hegemonico de mulheres brancas, que remontam a
década de 1970. Ainda nesse periodo, no contexto dos Estados Unidos, essas concepgdes ja
eram desafiadas por outras perspectivas analiticas feministas (BIDASECA, 2011; MOHANTY,
2003). Um significativo exemplo foi o manifesto da organizacdo feminista negra e léshica
Combahee River. Publicado pela primeira vez no ano de 1977, o documento apresentou
objecdes incisivas a ideia de um uUnico sistema de opressdo para explicar a “textura
multifacetada da vida das mulheres negras” (COMBAHEE RIVER, 2019, p. 201), uma vez que
essa experiéncia s6 poderia ser suficientemente capturada através de um exame que

incorporasse 0s multiplos sistemas de opressao.

Jaem 1981 a publicacdo Mulheres, raca e classe, da filésofa marxista e feminista abolicionista
Angela Davis, ao longo de treze ensaios, traz notoriedade ao funcionamento imbricado das
opressdes de género, raca e classe. A autora debruca-se com especial atencdo as mulheres
negras nos Estados Unidos, com base em uma série de temas que vao desde a exploracdo das
mulheres negras durante a escraviddo, passando pela luta por educacdo como uma via a
libertacdo, o racismo durante o movimento sufragista até questdes sobre o controle de
natalidade e direitos reprodutivos. Neste Gltimo topico, por exemplo, Davis chama atencdo a
campanha pelo direito ao aborto do inicio dos anos 1970 nos Estados Unidos, cujas fileiras ndo
incluiam um namero substancial de mulheres de minorias étnicas. Sabia ela que a plena posse
dos direitos reprodutivos é vantajosa para as mulheres de todas as classes e ragas, mas havia de
se suspeitar da auséncia das mulheres racializadas nessa luta. Davis (2016) salientou que as
raizes eugenistas do movimento pelo controle de natalidade, marcado pela defesa da
esterilizacdo compulsoria como forma de eliminagao dos setores “indesejados” da populagao,
pratica essa que permanecia amplamente disseminada no periodo da campana, ndo era um ponto
considerado pelas ativistas brancas. Vale dizer, nesse sentido, que as questfes apresentadas e

examinadas ao longo da obra por essa autora, no limite, complicam as analises de eixo Unico.
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Ainda no ano de 1981, é publicado o livro E eu ndo sou uma mulher? Mulheres negras e
feminismo, da tedrica feminista negra bell hooks* — cujo titulo faz menc&o ao poderoso discurso
proferido na Convencdo dos Direitos das Mulheres, em 1851, pela abolicionista e sufragista
Sojourner Truth. A obra, dentre outras coisas, frisa os limites das formulacdes desenvolvidas
no interior dos movimentos liberais de mulheres brancas do século X1X e XX, que constituem
o feminismo hegem®nico, sobre a retdrica da suposta opressdo comum entre mulheres, embora,
sugere a autora, isso seja um indicativo de como a raca dominante consegue fazer parecer que

sua experiéncia seja representativa da totalidade®:

Nos Estados Unidos, a ideologia racista branca sempre permitiu que mulheres brancas
assumissem que a palavra “mulher” é sinénimo de “mulher branca”, porque as
mulheres de outras racas sdo sempre consideradas as Outras, seres desumanizados que
ndo cabem sob o titulo “mulher”. Feministas brancas que se afirmavam politicamente
perspicazes demonstraram serem inconscientes sobre como sua maneira de usar a
linguagem sugere ndo terem reconhecido a existéncia de mulheres negras (hooks,
2019, p.222).

Esse conjunto de reivindicacdes que interconectavam as relagdes entre género, raga, classe e
sexualidade, embora permeasse grande parte da producéo intelectual de mulheres negras, ndo
se esgotava nesse grupo. Nos Estados Unidos, elas integravam um movimento mais abrangente

de mulheres ndo-brancas, articuladas através da categoria “mulheres de cor” (COLLINS, 2017).

Paralelamente, portanto, também em 1981, a suposta estabilidade das identidades foi desafiada
por um grupo de escritoras que se articularam enquanto mulheres de cor e feministas terceiro-

mundistas® nos Estados Unidos na célebre antologia This Bridge Called My Back: Writings by

4 Pseudonimo de Gloria Jean Watkins. A grafia mindscula é reivindicada pela autora como uma forma de tornar o
conteido que produz mais relevante que a sua identidade.

5 Essa é uma das caracteristicas da branquitude, uma identidade coletiva que ocupa um lugar racial de
superioridade, no qual os seus particularismos sdo alcados a um lugar de neutralidade, além de se tornar
paradigmatica da propria condicdo humana. Lia Vainer Schucman (2014, p.136) define a nogdo contemporanea de
branquitude (ou a identidade racial branca) como um lugar de privilégio material e simbdlico nas sociedades
estruturadas pelo racismo, concebido pela ideia de uma “superioridade racial branca”, forjada através do conceito
de raga arquitetado pelos homens da ciéncia no século XIX, que demarcaram fronteiras hierarquizadas entre
brancos e outras construces racializadas. Além disso, a autora aponta que a branquitude é um produto da histéria,
sendo assim, trata-se de uma categoria relacional que, como outras localiza¢Bes raciais, possui significados
socialmente construidos. Desse modo, é entendida como uma posicdo em que sujeitos considerados e classificados
como brancos foram sistematicamente privilegiados no que tange ao acesso a recursos materiais e simbolicos,
constituido inicialmente pelo colonialismo e pelo imperialismo, e que se mantém e sdo preservados na
contemporaneidade. Em suma, para se compreender a branquitude é importante entender que modo se constroem
as estruturas de poder concretas em que as desigualdades raciais sdo ancoradas.

® Chela Sandoval, em seu artigo U.S. Third-world feminism: the theory and method of oppositional conciousness
in the postmodern world, afirma que o feminismo do Terceiro Mundo nos EUA refere-se a alianca politica feita
nas décadas de 1960 e 1970 entre uma geracdo de feministas de cor dos EUA, ou seja, mulheres descendentes ou
imigrantes de origem asidtica, africana, latina, caribenha, dentre outras, que, a despeito de suas diferencas de classe,
cultura, raga e género, se conectaram por respostas semelhantes a experiéncia de opressdo racial situada. Essa
identidade politica é mobilizada nos intersticios de categorias como “mulheres” e “negros”, por exemplo, tratando-
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Radical Women of Color organizada pelas chicanas Cherrie Moraga e Gloria Anzaldua.
Marcado por uma pluralidade de colaboradas e géneros textuais, escrevem nesse livro, além
das organizadoras, Barbara Smith, Audre Lorde, Cheryl Clarke, Merle Woo, Chrystos, Jo
Carrillo, Genny Lim e Andrea R. Canaan — apenas para mencionar alguns dos nomes que,
conforme dito, recusavam a pretensdo de se apresentarem como um grupo Coeso que teria uma
afinidade “natural”, mas sim como uma tentativa de coaliz&o das especificas agendas. Logo na
introducdo a segunda edicdo, Moraga e Anzaldua destacam que as motivacdes por tras da
publicacéo do livro se relacionam diretamente as praticas elitistas e racistas nao analisadas por
organizagBes feministas brancas em nome da primazia do género (MORAGA; ANZALDUA,
1983). Além disso, ressaltam que a teoria politica feminista das mulheres do Terceiro Mundo
deriva de suas proprias experiéncias raciais e culturais, o que, por um lado, revela que nenhuma
categoria poderia ser secundarizada para uma analise da opressdo e, por outro, expande 0

proprio sentido do feminismo.

Ja no ano de 1984, em seu classico Irma Outsider, a ativista, poeta e feminista negra Audre
Lorde, de modo semelhante, formula sobre a diferenca entre as mulheres no arco do movimento

e teoria feminista nos EUA:

De modo geral no atual movimento das mulheres, as mulheres brancas se concentram
na opressdo que sofrem por serem mulheres e ignoram as diferencas de raca,
orientacdo sexual, classe e idade. H4 uma suposta homogeneidade de experiéncia
coberta pela palavra “sororidade” que, de fato, ndo existe (LORDE, 2019, p. 143).

Nesse mesmo ano, a antropdloga brasileira Lélia Gonzalez (2020) publica o seminal “Racismo
e sexismo na cultura brasileira” no qual atenta para o0 modo que a articulacdo entre o racismo e
0 sexismo violentava particularmente a mulher negra brasileira. A intelectual evidenciou como
0 mito da democracia racial ocultava e, a0 mesmo tempo, naturalizava a sujeicdo dessas
mulheres ao serem concebidas apenas através da exaltagdo mitica da “mulata do carnaval”
como simbolo méximo do mito na cultura nacional, ao passo que, no restante do ano, fora do
endeusamento carnavalesco, a violéncia simbdlica é exercida no cotidiano, quando essa mulher
se transfigura na empregada doméstica. Assim, a autora afirma que os termos “mulata e

“doméstica” sdo atribui¢des de um mesmo sujeito, tomados como o “lugar natural” da mulher

se, portanto, de uma localizagdo contraditoria uma espécie de “mistério a ser desvendado” pela propria teoria
feminista hegemdnica. Nesse aspecto, a autora salienta que, ao contrario de outras teorias, essa pratica ndo é
biologicamente determinada ou totalizante, mas sim uma interacdo consciente de diferencas. Esse modelo de
coalizagdo € nomeado por Sandoval como “consciéncia de oposi¢do”, uma tatica conscientemente construida em
resposta a ordem social dominante: a branquitude. Sua capacidade de mobilidade cinética, destaca a autora, destitui
0 sujeito unitario do Ocidente, evidenciando, desse modo, 0s contornos anticoloniais com 0s quais sua teoria esta

alinhada (SANDOVAL, 2003).
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negra. Também em seu texto “Por um feminismo afro-latino-americano”, publicado em 1988,
Gonzalez interrogou o “esquecimento” do feminismo em relagdo ao racismo enquanto uma
“ideologia de dominag¢ao”, que na verdade seria um racismo por omissao, cujas origens estariam

vinculadas a uma visao eurocéntrica e neocolonialista.

Similarmente, a poeta, patlache e tedrica chicana, Gloria Anzaldua — aqui ja citada —, mobilizou
enunciacdes que também tensionaram o carater unitario e estavel das representacdes ocidentais
e, oportunamente, colocaram a prova sua autenticidade, com base, agora, em identidades
ambivalentes. Lancado em 1987, o seu livro Borderlands/ La frontera: The new mestiza, coloca
em evidencia novos elementos dessa discussdo através de sua constatacdo de fronteirica, ou
melhor, em suas multiplas camadas, a autora perturba no¢des essencialistas e dicotémicas, ao
mobilizar travessias para lugares até entdo tidos como contraditérios. Além disso, em um s
turno, Anzaldua elabora uma rigida critica aos aspectos da tradi¢do cultural nacionalista e do

racismo nos EUA. Em sua conceitualizagéo de “consciéncia mesti¢a”, pontua:

O trabalho da consciéncia mestiza é o de desmontar a dualidade sujeito—objeto que a
mantém prisioneira, e 0 de mostrar na carne e através de imagens no seu trabalho como
a dualidade pode ser transcendida. A resposta para o problema entre a raga branca e a
de cor, entre homens e mulheres, reside na cicatrizacdo da divisdo que se origina nos
préprios fundamentos de nossas vidas, nossa cultura, nossas linguas, nossos
pensamentos. Extirpar de forma massiva qualquer pensamento dualista no individuo
e na consciéncia coletiva representa o inicio de uma longa luta, que podera, com a
melhor das esperangas, trazer o fim do estupro, da violéncia, da guerra (ANZALDUA,
2005, p. 707).

Vale dizer que a identidade mestica de Anzaldua, conforme enfatizam Costa e Avila (2005),
além de oferecer novos componentes para o discurso feminista da diferenca do inicio dos anos
1980, também desestabiliza modelos de hibridismo cultural assimilacionistas, uma vez que ela

opera via tradugéo cultural.

As formulagbes acima, de modo geral, anteciparam 0s argumentos centrais para 0 que mais
tarde veio a ser delineado na academia como interseccionalidade. Assim, ndo seria exagero
dizer que a abordagem interseccional € anterior a concepgdo académica do termo, que foi
apresentado de modo mais robusto em 1991, pela jurista Kimberlé Crenshaw em seu artigo
“Mapping the Margins: Intersectionality, Identity Politics, and Violence against Women of
Color”. Ademais, vale sublinhar que a interseccionalidade enquanto um termo que intenta
capturar todo o acumulo de ideias e praticas que relacionam género, raca e classe emerge nos
limites entre movimentos sociais e a academia. Se as mulheres de minorias racializadas nos

EUA esforcaram-se para transformar o estatuto marginal atribuido ao género no interior dos
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movimentos nacionalistas patriarcais, também o fizeram para que raca, classe e sexualidade
fossem absorvidas pelo movimento feminista enquanto marcadores determinantes para a
compreensdo de género. Essas disputas também foram reeditadas no interior da academia,
qguando a interseccionalidade serviu para tornar visiveis as dimensdes da opressdo de mulheres
ndo-brancas, até entdo encobertas pelas suposi¢fes universalistas da teoria feminista
hegemdnica, como também para desafiar as concepcgdes paradigmaticas sobre raca
desenvolvidas pelo campo da Teoria Critica da Raca, marcado por um viés predominantemente
androcéntrico (COLLINS, 2017; MENDOZA, 2015).

No entanto, 0 modo como mulheres ndo-brancas (des)apareceram nos programas de estudos
feministas e de género das instituicbes académicas do Norte global, seja através de suas
formulagdes tedricas ou como “informantes nativas™ para a teoria produzida por feministas
ocidentais chamou atencéo e foi alvo de analise. Alexander e Mohanty (1997), por exemplo,
pontuam que ndo houve um compromisso intelectual, analitico e politico sério com as teorias
das mulheres ndo-ocidentais. Segundo as autoras, esse conhecimento foi frequentemente
apropriado de modo descontextualizado, incluido apenas em relacdo as experiéncias especificas
dessas mulheres, sem valor explicativo para o restante dos assuntos. Collins (2019), por sua
vez, afirma que os feminismos ocidentais suprimiram as ideias das mulheres negras.
Ironicamente, cada vez que essa supressao se deu através da omissao, a teoria feminista deixou
mais evidente a fragilidade de suas préprias ferramentas analiticas. Essa notavel
correspondéncia entre a maneira como o género foi teorizado e a composicao racial e de classe
de suas proponentes, assim como as posi¢des de poder estabelecidas nos espagos intelectuais
das metropoles, indicavam que o desenvolvimento da teoria feminista era uma tarefa permitida

apenas dentro do dominio hegeménico (hooks, 2015).

Outro elemento que gerou desconfianca sobre o uso da producdo tedrica de mulheres do
Terceiro Mundo nas salas de aula do Primeiro Mundo era justamente o pano de fundo histérico
legitimador dessa expansdo curricular: o multiculturalismo. O carater liberal-pluralista dessa
abordagem possibilitou a objetificacdo dessas teorias, ou, com alguma frequéncia, 0 manuseio
rapido e conveniente dos leitores ocidentais. Ademais, foram tratadas como representativas de
culturas/historias nacionais inteiras, reunidas sob a semelhanca do Terceiro Mundo — ainda que
se tratasse de um fragmento dele (RAJAN; PARK, 2000).
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Porém, a difusdo dos estudos pds-coloniais em conjunto com a entrada de tedricas migrantes
terceiro-mundistas nas academias do Norte, especialmente interessadas na representacdo das
mulheres do Terceiro Mundo nos discursos feministas ocidentais, teve como resultado uma
série de intervencdes significativas. Diante disso, as relagdes entre o ocidente e o resto do
mundo foram sistematicamente trazidas para o primeiro plano, escancarando, assim, assuntos
referentes ao colonialismo, imperialismo, estruturas econémicas transnacionais e a divisdo
internacional do trabalho, antes ocultados do cénone e agenda feminista (BAHRI, 2013;
BALLESTRIN, 2017). De acordo com Park e Rajan (2000), a medida que as feministas pos-
coloniais adentram as arenas reflexivas das teorias, sobretudo atraves da critica literaria, as
feministas do Primeiro Mundo sdo convidadas a reconhecer diferencas, especificidades
histéricas das mulheres em outros lugares e épocas, assim como a abandonarem o
etnocentrismo ndo examinado. Nesse embate, conforme Mohanty (2003), as feministas
ocidentais ndo poderiam evitar o exame de seu papel em uma estrutura econémica e politica

global, tampouco sua inscri¢do privilegiada na geopolitica do conhecimento.

O encontro entre os estudos pos-coloniais e feministas na década de 1980 também foi
proveitoso para estabelecer o género enquanto uma categoria relevante de analise para a
compreensdo da condigdo pos-colonial, afinal, como salienta a sociéloga Raewyn Connell
(2016. p.31), a “violéncia generificada teve um papel formador na configuragdo das sociedades

coloniais e p6s-coloniais”, sendo a colonizagdo, em si, um ato generificado.

1.2 UM NECESSARIO PREAMBULO SOBRE UMA AUSENCIA: O
GENERO

Os estudos pds-coloniais, assim como os seus outros designios, “subalternos”, “do Sul”,
“diasporicos”, representam um movimento intelectual bastante diversificado, constituido com
base em contribui¢cGes de matrizes teoricas distintas, mas que se caracteriza pelo esforgo de
esbocar uma referéncia epistemoldgica critica para as nogdes dominantes de “modernidade”
tornada parametro de avaliacdo/hierarquizacdo das demais formas de existéncia no planeta, o
que derivou na legitimacao do colonialismo em seu caréater destrutivo de pessoas, populaces e
culturas na medida de seu distanciamento de um modelo tomado como absoluto. As abordagens

po6s-coloniais colocaram em xeque a racionalidade hegemdnica da modernidade europeia, de
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acordo com Costa (2006), através, inicialmente, das contribuicdes tedricas oriundas dos estudos

literarios e culturais.

Ballestrin (2013) e Miglievich-Ribeiro (2014a) afirmam que o legado de Albert Memmi, Aimé
Césaire e Frantz Fanon trazem as bases fundantes da critica pds-colonial, a qual se junta em
relevancia Edward Said e o seu Orientalismo (2007). Merecem destaque, ainda, os estudos
culturais britanicos, com grifo para Stuart Hall e Paul Gilroy. Hall destacou que o carater
polissémico do prefixo “pds” produziu inimeras interrogagdes quanto ao seu valor conceitual.
Embora tenha assumido algumas das criticas as acepgdes do termo “p6s-colonial”, elucida que
ndo se tratava de um estagio ou época ultrapassado, o colonialismo, se ndo da constatacdo de
que as lutas independentistas se deram e as vozes a partir das ex-coldnias ganharam
ressonancias, impondo desde a reescrita da histéria até angulos inéditos para pensar desde o
sistema-mundo a producdo das subjetividades. O autor retratava um deslocamento nas relaces
globais, através de uma nova narrativa que promoveu uma mudanga epistémica, agora
interessada nas “periferias” do mundo. A critica mais acirrada a modernidade dava-se a seus

binarismos culturais.

E precisamente essa “dupla inscri¢do” — que rompe com as demarcacdes claras que
separam o dentro/fora do sistema colonial, sobre as quais as historias do imperialismo
floresceram por tanto tempo — que o conceito de “pds-colonial” traz a tona.
Conseqglientemente, o termo pds-colonial ndo se restringe a descrever uma
determinada sociedade ou época. Ele relé a “colonizacdo” como parte de um processo
global essencialmente transnacional e transcultural — e produz uma reescrita
descentrada, diasporica ou “global” das grandes narrativas imperiais do passado,
centradas na nagdo. Seu valor tedrico, portanto, recai precisamente sobre sua recusa
de uma perspectiva do "aqui" e "1&", de um "entdo" e "agora", de um "em casa" e "no
estrangeiro”. "Global" neste sentido ndo significa universal, nem tampouco é algo
especifico a alguma nacdo ou sociedade (HALL, 2003, p.109).

As abordagens pos-coloniais encontram, também, um terreno fecundo no Grupo de Estudos
Subalternos Indiano, exemplarmente representado por Dipesh Chakrabarty, Ranajit Guha,
Partha Chatterjee e Homi Bhabha. O ultimo, em O Local da Cultura (1998), também pondera

sobre as estruturas binarias, além de enfatizar o papel das experiéncias concretas de hibridez:

A perspectiva pos-colonial — como vem sendo desenvolvida por historiadores culturais
e tedricos da literatura — abandona as tradi¢Ges da sociologia do subdesenvolvimento
ou teoria da "dependéncia". Como modo de analise, ela tenta revisar aquelas
pedagogias nacionalistas ou "nativistas" que estabelecem a relagdo do Terceiro Mundo
com o Primeiro Mundo em uma estrutura binaria de oposi¢do, A perspectiva pos-
colonial resiste a busca de formas holisticas de explicacdo social. Ela forca um
reconhecimento das fronteiras culturais e politicas mais complexas que existem no
vértice dessas esferas politicas frequentemente opostas. E a partir desse lugar hibrido
que o intelectual pos-colonial tenta elaborar um projeto historico e literario
(BHABHA, 1998, p. 241-242).
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O socit6logo portugués Boaventura de Sousa Santos (2006) autointitula-se “p6s-colonial de
oposig¢do”, definindo o pds-colonialismo como um conjunto de correntes teoricas e analiticas,
com forte insercdo nos estudos culturais — muito embora ja tenha penetrado as ciéncias sociais,
dai sua aproximacdo maior aos sociologos latino-americanos —, que se caracterizam pela
primazia tedrica e politica as relacfes desiguais entre o Norte e o Sul para a compreensdo do
mundo contemporaneo. Sublinha-se, mais uma vez, que tais relagdes foram constituidas pelo
colonialismo e o fim do colonialismo politico ndo findou o colonialismo enquanto relacao social
e mentalidade. Vale constar, ainda, que o carater constitutivo do colonialismo na modernidade
ocidental faz com que ele seja importante para compreender ndo apenas as sociedades néo
ocidentais vitimas do colonialismo, mas também as préprias sociedades ocidentais,
sobremaneira os padrdes e discriminacdo social que nelas vigoram. Para o pos-colonial, é das
margens ou das periferias do mundo que as estruturas de poder e saber s30 mais nitidas. E nesse
sentido que essa perspectiva se interessa pela geopolitica do conhecimento, problematizando
quem produz o conhecimento, em que contexto e para quem o produz. Neste ponto, deve-se
enfatizar a preocupagdo da escola pds-colonial com os loci de enunciacdo, uma vez que
defendem que uma das caracteristicas da modernidade europeia seria a crenga em um saber
“fora de um lugar”, que se presume universal, uma espécie de “porta-voz” do mundo — e ndo
de alguma parte especifica dele — e, por conta disso, também capaz de classificar quais seriam
0s saberes regionais, ou seja, tudo aquilo que é produzido fora dos centros hegemonicos e, ao
privilegiar modelos prdprios no processo de produgdo de conhecimento cientifico, reproduziria
a légica da relacdo colonial (COSTA, 2006; PORTO-GONCALVES, 2005; SANTQOS, 2004).

Nas discussdes aparecem com destaque, ainda, uma critica do universalismo e da unilinearidade
da historia, além das totalidades hierarquicas e das metanarrativas, por conta disso, os estudos
pos-coloniais intentam reinscrever o colonizado na modernidade, buscando desconstruir a
historia hegemdnica da modernidade, evidenciando, pois, as relagdes materiais e simbolicas
entre 0 "Ocidente™ e o "resto” do mundo, mostrando que tais termos correspondem a
construgdes sem correspondéncia empirica. A proposito, a polaridade em questdo é ineficiente
do ponto de vista cognitivo, dado que encobre aquele que supostamente deseja revelar, a saber,
as diferencas internas dessa multiplicidade de fendmenos sociais reduzidos nesse outro
geneérico, bem como as relacdes efetivas entre o Ocidente imaginado e o resto do mundo que,
em geral, torna a fala do sujeito subalterno, de saida, desqualificada. Obviamente, portanto,

esse paradigma ndo se destina apenas ao direito de autodescricdo do Sul, isto é, a sua
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autodestruicdo enquanto Sul imperial, mas, sobretudo, para permitir identificar em que medida
o0 colonialismo permeia as relagdes sociais nas sociedades colonizadoras do Norte, ainda que
ideologicamente ocultado pela descricdo que estas fazem de si mesmas (COSTA, 2006;
SANTOS, 2004).

Nas ciéncias sociais latino-americanas, a radicalizagdo do argumento presente no escopo “pos-
colonial” foi levada a cabo pelo “giro decolonial” promovido pelo grupo de investigagdo
denominado modernidade/colonialidade. O enfrentamento tedrico proposto coletivamente por
intelectuais situados em diversas universidades das Américas concentra-se na construcdo de
uma perspectiva critica propria & modernidade ocidental, tendo no conceito “colonialidade do
poder”, ja mencionado, uma das elaborages mais exploradas’ (BALLESTRIN, 2013).

Tal resisténcia tedrico-politica sob a rubrica de “giro decolonial” confirma o diagnostico de que
as epistemologias das ciéncias mobilizaram e confirmaram as categorias normativas produzidas
pela cosmovisdo moderna como absolutas, mesmo diante da comprovada desumanizagéo e
exclusdes ontoldgicas que estas produziram (MIGLIEVICH-RIBEIRO, 2014b). Com rigor, o
postulado da modernidade foi compreendido simplesmente como uma oposi¢do ao “pré-
moderno” em contraste as supostas civilizagdes mais avangadas que evocavam a alteridade
como reduzida ao reino da natureza, quando chamavam o0s colonizados de selvagens, por
exemplo, sendo o episodio do iluminismo europeu, frequentemente, considerado o principal
(ou Unico) evento relevante para a assimilacdo do ideal de civilizagdo ocidental moderna. Em
tese, isto justificaria o excesso de analises sobre o colonialismo moderno que ressaltam a
formacédo dos estados-nacdo do século XVIII e XIX e nos impérios, como 0s eventos-chave
desse processo (MALDONADO-TORRES, 2018).

" Neste ponto é necessario explicitar que as origens do M/C, como sublinha Ballestrin (2013), podem ser
remontadas a década de 1990, quando um grupo de intelectuais latino-americanos residentes nos Estados Unidos
iniciou o “Grupo Latino-Americano dos Estudos Subalternos”, inspirados, sobremaneira, no “Grupo Sul-Asiatico
dos Estudos Subalternos”, inserindo, desse modo, a América Latina no debate p6s-colonial. No entanto, j& nesse
momento, h vozes descontentes no Grupo, conforme a autora. Walter Mignolo, por exemplo, alegou que as teorias
pos-coloniais ndo deveriam ser simplesmente assumidas para uma analise dos legados coloniais na América
Latina, uma vez que a maioria de seus tedricos tém seu lécus de enunciagdo advindas das experiéncias coloniais
do império britanico, enfatizando a necessidade de se buscar uma categorizacédo critica na América Latina, até
entdo ocultada no debate. Além disso, para Mignolo, ndo houve uma ruptura adequada das teorias pdés-coloniais
com autores eurocéntricos. Esse tipo de divergéncia tedrica culminou na desintegracéo do grupo, em 1998, mesmo
ano em que também ocorreram os primeiros encontros entre os tedricos que posteriormente formariam o Grupo
modernidade/colonialidade, cujas especificidades possuem fortes relagdes com as linhagens do pensamento critico
latino-americano, a teoria da dependéncia e filosofia da libertacéo.
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O filésofo colombiano Santiago Castro-Gomez (2005, p. 83), ao tratar acerca da interface entre
a violéncia epistémica e as Ciéncias Sociais, assegura que a perseverante nega¢do do vinculo
entre modernidade e colonialismo, especificamente no caso das Ciéncias Sociais, demonstraria
sua limitacdo conceitual. E é exatamente neste ponto que os estudos decoloniais investiram
grande parte de seu empenho analitico. O trabalho coletivo a esta tradi¢do vinculado aponta
uma mudanca na direcdo do foco para a interpretacdo do estabelecimento do “padrao de
civilizacdo” tipico dos Impérios da modernidade-europeia agora voltada a “descoberta” das

Américas (MALDONADO-TORRES, 2018).

Anibal Quijano, socidlogo, frequentemente reconhecido como o nome de maior expressao
dentro do grupo de autores que representam o “giro decolonial”, em seu artigo intitulado
“Colonialidad y Modernidad/Racionalidad” (1992, p.11) afirmou que através da “conquista”
do que hoje é conhecido como América-Latina iniciou-se a formacdo de uma ordem mundial
que culminou em um poder global que articula todo o planeta, alias, a partir de sua divisdo em
possessdes dos impérios modernos. De uma parte, tal processo implicou na concentracdo de
recursos do mundo sob o controle e em beneficios de uma reduzida minoria classe dominante
europeia e, de outra, foi estabelecido uma relacdo de dominacdo politica, social e cultural direta
sobre 0s conquistados de todos os continentes e essa dominacdo € conhecida como
colonialismo. Revigorando tal preposicao e indo além, o filésofo Maldonado-Torres (2018) é
categorico ao destacar que a “conquista” das américas representou ndo apenas o maior desastre
demografico, mas também uma catastrofe metafisica, e explica: “[...] € (a catastrofe) ao mesmo
tempo ontoldgica, epistemoldgica e ética. A catastrofe metafisica inclui o colapso massivo e
radical da estrutura Eu-Outro de subjetividade e sociabilidade e o comeco da relacdo Senhor-
Escravo” (MALDONADO-TORRES, 2018 p. 37).

Maldonado-Torres (2018) ainda se empenha em distinguir as nocdes de colonialismo,
colonialismo moderno e colonialidade. Em sua concepcéo, o colonialismo pode ser entendido
como a formacéo historica dos territorios coloniais, ja o colonialismo moderno é compreendido
por este autor como 0s meios especificos pelos quais 0s impérios ocidentais colonizaram grande
parte do mundo desde o periodo da “descoberta’ e, por ultimo, a sua concepgao de colonialidade
dita sobre uma ldgica global de desumanizacdo que perdura mesmo na auséncia formal de
colénias (MALDONADO-TORRES, 2018, p.35-36). Isto €, uma vez findada, a colonizacéo ou
os processos de “independéncia” ndo representam necessariamente o fim das relagdes coloniais

e de sua logica.
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A assercdo acerca da correspondéncia entre o paradigma moderno e o colonialismo era, como
jaindicado anteriormente, a preocupacdo de Quijano, que utiliza o neologismo “colonialidade”,
conceito que, em suma, demonstra que durante o periodo em que a dominacdo colonial europeia
foi consolidada, também se estabeleceu o complexo cultural conhecido como
racionalidade/moderna europeia, que se constituiu enguanto paradigma universal de
conhecimento e relacionamento entre a humanidade e o resto do mundo® (QUIJANO, 1992, p.
14). O autor defende que, ao contrario do que o conceito empirista “colonialismo” consegue
alcancar, a colonialidade é uma logica que demonstra estar incrustada na modernidade. Uma
consequéncia interessante disso ¢ que a expressao “colonial/modernidade” escancara uma nova
percepcao epistemoldgica/politica: a de que o empreendimento colonial € um pré-requisito para
a formacdo da modernidade ocidental, ao conferir vantagens cumulativas que produzem uma

superioridade, em grande parte fruto do acimulo de riqueza e conhecimento (QUIJANO, 2005).

1.3 UM ENCONTRO INADIAVEL: COLONIALISMOS E FEMINISMOS

A teodrica indiana Deepika Bahri em seu artigo “Feminismo e/no pés-colonialismo” (2013)
atesta a perspicacia do Orientalismo (2007) de Edward W. Said em demonstrar como a
caracterizagdo do oriental em termos feminizados® nos discursos coloniais hegemdnicos

atestaria, pois, a proeminéncia e a caracteristica constitutiva do género no projeto colonial.

De modo semelhante, a tedrica Ania Loomba, em seu livro Colonialism/Postcolonialism
(2015), demonstra, com base na releitura de textos coloniais, a correspondéncia entre género e
colonialismo, através do uso metaférico do corpo feminino para simbolizar tanto a promessa
quanto o medo da terra colonial. Dessa forma, as representagdes coloniais sobre as mulheres
ndo europeias se caracterizam pelo foco acentuado em esteredtipos que variavam entre
passividade, sexualidade insaciavel e brutalidade, cuja intercambialidade era conduzida de

acordo com as exigéncias de determinadas situacdes coloniais.

8 Esse padrdo mundial de poder capitalista fundado em uma imposicéo classificatéria racial opera em dimensdes
materiais e subjetivas, sua especificidade e alguns de seus desdobramentos serdo melhor caracterizados no préximo
capitulo desta dissertacéo.

® Ou seja, a caracterizacdo dos povos nativos e colonizados em termos generificados, no qual o Oriente foi retratado
pelos discursos coloniais predominantes como “passivo, seminal, feminino, etc.
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Luciana Ballestrin no artigo “Feminismos Subalternos” (2017) sublinha que, de modo geral, a
violéncia sexual aparece como fundamental para a compreenséo da violéncia colonial. Assim,
o corpo feminino usualmente é pensado como o primeiro "territério” a ser conquistado e
explorado pelo homem branco ocidental colonizador. Também chama atencdo para o
imaginario erético e sensual do colonialismo, quando este, através da dimensao sexual, deu
vida as representacdes "da amerindia despudorada, da oriental exdtica, da africana fogosa"
(BALLESTRIN, 2017, p. 1038).

Miriam Adelman, em “Feminismo e pds-colonialidade: algumas reflexdes a partir da teoria
social e da literatura” (2007), ainda sobre o topico anterior, pontua que no tropo comum do
homem colonialista perseverou a imagem da mulher ndo-ocidental como fantasia do desejo
masculino, uma vez que ela ainda ndo havia sido submetida aos controles civilizatorios
ocidentais. Por outro lado, é também projetada como vitima das praticas dos homens das
coldnias, cuja falta de “civilizagdo” seria atestada justamente pela maneira como lidam com

“suas mulheres”.

Loomba (2015) ressalta, entdo, que o colonialismo europeu frequentemente justificava sua
“missao civilizadora” com o intuito de resgatar mulheres nativas do dominio patriarcal. Desse
modo, a autora faz coro a famosa sentencga de Spivak em Pode o subalterno falar? (2010, p.91)
"homens brancos estdo salvando mulheres de pele escura de homens de pele escura”, ao
sustentar que a suposta “barbarie” dos homens nativos foi explorada como um aspecto

legitimador para o dominio imperial, delineando, assim, toda a politica colonial.

Na mesma direcdo, a filésofa Uma Narayan em Dislocating Cultures: Identities, Tradition and
Third World Feminism (1997) afirma que a retdrica da “superioridade do ocidente” funcionava
como um mecanismo legitimador do projeto colonial, impulsionando, entdo, o colonialismo
como uma tentativa de conceder os “grandes” beneficios da “civiliza¢do ocidental” para os
povos colonizados. No entanto, vertentes nacionalistas importantes igualmente desprezavam a
“cultura” dos colonizadores. Assim, as lutas nacionalistas anticoloniais ndo apenas rejeitaram
a legitimidade do dominio colonial ocidental, como também construiram uma identidade
politica nacionalista contrastando a sua cultura e valores “legitimos” com os do ocidente,
solicitando uma rendncia completa deste Gltimo. Esse valor atribuido as raizes culturais
proprias, revela a autora, aparece como uma resposta as tentativas coloniais de regular as

praticas e costumes que 0s governos ocidentais consideravam inconvenientes. Sendo assim, em
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que pese as distintas motivagdes politicas, cada lado do encontro colonial compartilhava essa

insisténcia na “alteridade” fixa da outra cultura.

No imaginario colonial, assegura Loomba (2015), o medo da “degeneragdo” racial e cultural
produziu os dogmas mais perturbadores sobre diferengas raciais e condutas sexuais, visto que
sugerem a propria instabilidade da “ragca” como categoria. Disso derivaria o controle da
sexualidade como instrumento de manutencgéo ou deterioracdo da diferenca racial. Sendo assim,
as mulheres de ambos os lados da divis&o colonial circunscreveriam os elementos mais intimos

de raca, cultura e nacdo, bem como as fronteiras porosas por onde séo penetradas.

Nesses contextos, questdes relativas as “tradigdes” e “culturas” tornaram-se 0 ponto fulcral
tanto do que era ameagado pelo dominio colonial e a sua “ocidentalizacdo” quanto para a
restauragdo do tecido nacional. E foi na figura da “mulher colonizada” que esses conflitos
“culturais” entre colonizadores e colonizados ficaram mais notdrios. Sendo assim, nao
surpreende que ela tenha se transformado na representacdo maxima de toda a “tradic¢do cultural”
da colbnia, simbolizando a propria nacdo — com um custo notavel para si e para 0S seus
interesses como um grupo (BAHRI, 2013; NARAYAN, 1997; RAJAN; PARK, 2000).

Este aspecto comum dos discursos nacionalistas recai, de acordo com a andlise de Narayan
(1997), em um tipo de essencializacdo cultural. A autora salienta que a independéncia do
dominio colonial foi imaginada em varios contextos do Terceiro Mundo como um retorno as
tradicGes e cultura do passado que, em tese, mantiveram-se imunes a historia, com o objetivo
de criar uma identidade “nacional”. Sendo assim, tanto a nacdo quanto a cultura despontam

como dados “naturais” e nao invengdes e construgdes historicas.

Contudo, a autora ainda alerta que essas imagens de diferentes “culturas” consistiam em
construcdes idealizadas, isto €, ndo eram descricdes fiéis dos preceitos que de fato impregnavam
suas praticas sociais e institucionais, Talvez por isso, ironicamente, valores como liberdade e
igualdade poderiam ser exclamados como sinais distintivos da imaginaria superioridade das
“culturas ocidentais”, ainda que as potencias europeias estivessem envolvidas em processos
aterradores de colonizagdo, por exemplo. Além disso, também se tratavam de totalizagdes, ou
seja, imagens que informam valores e praticas que pertenciam a um grupo privilegiado

especifico. No caso do nacionalismo anticolonial indiano, ilustra Narayan, suprimida na ideia



30

de uma “cultura indiana” estavam as praticas e valores pertencentes a cultura hindu de casta

alta (NARAYAN, 1997).

Como dito anteriormente, se eram as mulheres as responsaveis pela preservacao das tradices
nacionais, foi comum nos discursos nacionalistas, entdo, a defesa de uma suposta convengéo
cultural de feminilidade contra a devastacdo imperialista. Ao mesmo tempo, em nome de uma
solidariedade com objetivos nacionais coletivos, a postulacdo de justica social realizada por
mulheres poderia ser interpretada como conflituosa em relacdo as agendas do nacionalismo
(ADELMAN, 2007; RAJAN, PARK, 2000).

Adelman (2007), por exemplo, traz a tona a tensdo existente entre os interesses nacionalistas da
luta anticolonial e sua relacdo com as questdes das mulheres, aqui, em especial, tratando do

caso argelino:

[...] fica claro que as mulheres e suas necessidade estdo, no discurso da revolucéo,
somente num segundo plano; sdo os homens que, em certo momento, véem a
necessidade de as mulheres ‘participarem’ da luta anticolonialista — e sdo eles ainda
que decidem como, quando e sob quais condicOes essa participacdo poderia se dar. As
argelinas — que ja tinham sido utilizadas no discurso do colonizador numa tentativa de
demonstrar os beneficios da ‘civilizagdo ocidental’ em relagdo ao tratamento
miseravel das mulheres pelos ‘nativos’ — acabam presas entre o colonizador e uma
elite nacionalista, como aconteceu tantas vezes em diversas partes do mundo na
segunda metade do século XX [...] (ADELMAN, 2007, p.395).

Anne McClintock, em “No longer in a future heaven’: Women and nationalism in South Africa
Transition” (1991), ressaltou que os nacionalismos masculinos condenam o feminismo como
divisorio, obrigando as mulheres a se calarem sobre suas demandas e aguardarem o fim da
revolucdo. No entanto, ressalta a autora, o feminismo é uma recusa politica do conflito de
género, ndo a sua causa. Assim, pedir as mulheres que esperem até depois da revolugdo servia
apenas como uma estratégia para adiarem suas reivindicagdes. Caso o nacionalismo nao seja
profundamente informado e transformado por uma analise do poder de género, o Estado-nacao
prosseguird sendo um repositério de privilégios masculinos, garantiu a autora
(MCCLINTOCK, 1991).

M. Jacqui Alexander e Chandra Talpade Mohanty em “Genealogies, Legacies, Movements”
(1997) mostraram que, enquanto a figura das mulheres tradicionalmente fortificava o
imaginario nacionalista, certas mulheres, a exemplo de prostitutas e lésbicas, foram
disciplinadas e expulsas dos escritos de roteiro da na¢do. De acordo com as autoras, essas

mulheres foram acusadas de corromper cidadés heterossexuais exemplares, sendo posicionadas
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coercitivamente como hostis ao imperativo procriador da construgdo da nacgdo, por
supostamente serem dotadas da capacidade e desejo de destruir o nacionalismo. No entanto, o
Estado-nagé&o patriarcal e heterossexista ndo se limitou a estruturar formas de excluséo em torno
de questbes de género e sexualidade, mas também a expandiu sobre o terreno das hierarquias
de classe e raca. Essas relacbes ajudam a explicar, dizem as autoras, parte do fracasso do
nacionalismo anticolonial (ALEXANDER; MOHANTY, 1997).

Em contrapartida, os nacionalistas argumentaram com frequéncia que o colonialismo ou o
capitalismo foram a ruina das mulheres, sendo o patriarcado apenas um intruso desagradavel
que logo seria dissolvido quando o verdadeiro vildo expirasse (MCCLINTOCK, 1991). De
modo correspondente, Narayan (1997) pontua que, no contexto indiano, as visdes nacionalistas
insistiram na tese de que a “sua cultura” tratava as mulheres com mais veneragdo e respeito do
que a cultura ocidental. Ndo a toa, portanto, as mulheres indianas usaram o proprio
nacionalismo para melhorarem suas posi¢des, subvertendo normas de género, até entdo
preservadas por homens nacionalistas. J& Loomba (2015), em referéncia também ao contexto
indiano, sugere que o colonialismo intensificou a opressao patriarcal, uma vez que 0s homens
nativos excluidos da esfera publica se tornaram tirdnicos em casa, pois, ao dominarem o lar e a
mulher, a cultura e a nacionalidade estariam asseguradas como uma espécie de emblema
anticolonial. Afinal, se 0 mundo exterior era ocidentalizado, o espaco doméstico representaria

a preservacdo da pureza cultural.

Todos os nacionalismos sdo generificados e todos eles dependem de construcbes poderosas da
diferenca de género. Os teéricos do nacionalismo, salvo poucas excegdes, raramente
exploraram como os nacionalismos estdo implicados no poder de género, ignorando-o como
uma categoria constitutiva do préprio nacionalismo (MCCLINTOCK, 1991). Igualmente,
Loomba (2015) assume essa perspectiva ao pontuar que o “sujeito colonial”l®, em geral, é

conceitualizado como masculino na mesma dire¢do que o sujeito feminino € “branco”, isto e,

10 A titulo de exemplo, Loomba (2015) ressalta especialmente a produgdo de Fanon, pois, segundo a autora, para
desafiar as categorias psicanaliticas predominantes, ele se vale do esquema da diferenga sexual para entender a
producéo da diferenca racial, no entanto, os paralelos que séo tracados pelo autor, dependem e, por fim, confirmam
uma assimetria de género. Ademais, embora historicize e contextualize o desejo do homem negro por mulheres
brancas, o0 sujeito colonizado de Fanon &, por exceléncia, masculino e, na medida que este passa do empoderamento
e da objetificacdo para a revolta, mulheres negras e brancas sdo posicionadas enquanto terreno estatico por onde
0s homens se deslocam e encenam suas batalhas entre si. N&o & toa, revela Loomba, muitos que utilizam Fanon
para discutir identidades coloniais estendem sua indpia no trato da dimensdo de género.
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“branca”. Sendo assim, quando paralelos sdo tracados entre eles, a situacdo das mulheres

colonizadas é preocupantemente encoberta.

1.4 FEMINISMOS E DESCOLONIZACAO

O encontro entre feminismo e pos-colonialismo ndo ocorreu facilmente. Afinal, como assegura
Almeida (2013, p. 690), “da mesma forma como ocorreu com relacdo a outras teorias ou
movimentos criticos, o feminismo ndo se inseriu facil e tranquilamente nos estudos pos-

coloniais”, e se tentou j& explanar sobre sua auséncia, também, no M/C.

Bahri (2013, p.662) oferece algumas pistas sobre esse impasse, quando afirma que os estudos
feministas e pds-coloniais “as vezes se encontram em uma relacdo mutuamente investigativa e
interativa entre si”, pois, se por um lado, as feministas se queixam que o exame realizado nos
textos coloniais e pds-coloniais ignoram questdes de género, ocultando-as para dar atencdo a
outros topicos supostamente mais relevantes, tais como a descolonizacdo, a construcdo do
império e a luta pela libertacdo, quando num contexto colonial, e a construcao da nacéo ja num
contexto pos-colonial; por outro lado, os pds-colonialistas podem questionar a incompeténcia
do feminismo — ocidental — predominante nas questdes da “mulher no Terceiro Mundo”, seja

através dos estereotipos e generalizag6es, ou ainda na inaptiddo em incorporar questdes raciais.

Além disso, ao realizar um levantamento dos principais interesses tematicos e conceitos-chave
da area de “estudos feministas pds-coloniais”, Bahri (2013) notabiliza sua identidade relacional,
pois ha um indicativo de que sua existéncia se da através de uma configuragdo discursiva em
interacdo com concepcdes académicas predominantes do Primeiro Mundo, mesmo que em uma
relacdo de discordancia. N&o por acaso, portanto, Ballestrin (2017) aponta que, durante a década

de 1980, em que o feminismo académico encontrava-se na chamada “segunda onda”!!, se

1 Ha um entendimento habitual nas narrativas classicas da literatura sobre os feminismos que remetem as
chamadas “ondas” feministas. Geralmente limitada a trés, embora algumas estudiosas defendam uma quarta, esse
tipo de enquadramento, & primeira vista, possui o propdsito de demarcar um periodo cronoldgico de insurgéncias
tanto nos movimentos sociais quanto na academia, no qual prevaleceria uma ideia de progresso, mantendo como
eixos paradigmaticos a Europa ocidental e os Estados Unidos. Em linhas gerais, € possivel dizer que a “primeira
onda” se desenvolve ao longo do século XIX e se estendeu até meados do século XX. As reivindicagdes que se
consolidaram giravam em torno principalmente do acesso das mulheres a escolarizagdo, do sufragismo e dos
direitos civis e politicos, caracterizado explicitamente, desse modo, pelos interesses de mulheres brancas burguesas
(RIBEIRO, NOGUEIRA, MAGALHAES, 2021). A “segunda onda” é situada no contexto do capitalismo
organizado pelo Estado, na era p6s-guerra, entre os anos 1960 e 1980. Nancy Fraser (2009, p.18) alega que 0
projeto da segunda onda politizou “o pessoal”, retirando a sexualidade, o servigo doméstico, a reproducdo ¢ a
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estabelece uma bipolaridade em seu interior, “com dois polos antagénicos e irreconciliaveis em

299

torno de uma diferenga aparentemente ‘geopolitica’” (2017, p. 1040), no qual em uma das
pontas estaria o feminismo ocidental, descrito também como feminismo do Norte e de Primeiro
Mundo, acusado de essencializar ¢ vitimizar as mulheres do “Terceiro Mundo; enquanto no
outro extremo se localizava o feminismo terceiro-mundista, pds-colonial, do Sul, que, ainda
segundo Ballestrin (2017, p.1041), respondeu se valendo de uma “cadeia de equivaléncia
discursiva ‘inversa’” quando denunciou o colonialismo intelectual das académicas feministas

do Norte, ou seja, foi igualmente acusado de essencializar e responsabilizar as mulheres

feministas do “Primeiro Mundo”.

Desse modo, se evidenciou as tensdes entre feminismo e pds-colonialismo e, também, entre 0s
feminismos “ocidental” e “po6s-colonial”. Aqui, cabe notar que os termos “feminismo pos-
colonial” e “feminismo do Terceiro Mundo” foram usados frequentemente como

intercambidveis, visto que o termo “pds-colonial” ¢ utilizado na maioria das vezes como

referéncia a sociedades e Estados considerados do “terceiro Mundo”!?, e ndo para sociedades e

violéncia contra mulheres do campo “privado”. Ademais, expandiu o significado de justica, tratando como
injusticas as desigualdades sociais que tinham sido negligenciadas, suportadas ou racionalizadas desde tempos
imemoriais, abrangendo além de desigualdades econémicas, as hierarquias de status e assimetrias de poder
politico. Outro aspecto é que nessa nova fase, rejeitaram o foco exclusivo do Marxismo na economia politica assim
como o do liberalismo na lei. Diante disso, a primazia das classes foi deixada de lado para abarcar também a raca,
a sexualidade e a nacionalidade, introduzindo uma alternativa interseccional que continua amplamente aceita hoje.
Ja a “terceira onda”, localizado temporalmente entre os anos 1980 e 1990, fora marcada pelo desenvolvimento,
ampliagdo e disseminagdo da nogdo de “género” e sua especificidade enquanto constructo discursivo, historico,
relacional e cultural inserido nas relagdes de poder. Destacam-se, ainda, as discussfes sobre o sujeito das
ciéncias/epistemologias, assim como do prdprio feminismo, a partir de uma interpelacdo de todo e qualquer
essencialismo identitario baseado na relagdo entre sexo, género e desejo. Finalmente, buscou-se romper com o
regime politico da heterossexualidade, denunciando e indo além do binarismo que costumava ditar os estudos das
“diferencas sexuais (HOLLANDA, 2019). A caracteriza¢do dos feminismos a partir de ondas tedricas como um
processo linear, porém, é severamente criticado (e rejeitado) por feministas racializadas ao redor do mundo, sob a
alegacdo de que, em certa medida, repetiria uma I6gica hegemonica, eurocéntrica e, portanto, epistemicida. Esse
modelo é problemético, como aponta a antropologa brasileira Angela Figueiredo (2020), por ndo incluir, em
nenhuma de suas fases, a contribuigdo feminista negra. Assim como também pondera a cientista politica francesa
Francoise Vergés em Um feminismo decolonial (2020), ao afirmar que a formula predominante de “ondas” oculta
as multiplas vias do movimento de mulheres, além do proprio fato de terem, elas mesmas, soterrado certas
tradicGes.

12 Cabe ressaltar que o artigo de Bahri (2013), publicado pela primeira vez em 2004, faz mencao a uma discusséo
especifica que discorre sobre a relacdo entre feminismo e pds-colonialismo com base nos conceitos-chave dos
estudos pos-coloniais. Quando se pensa no debate atual, é possivel apontar uma relacdo correspondente entre 0s
termos “decolonial” e “Sul global”. A opg¢do pela nocdo “decolonial” busca enfatizar um projeto critico a
modernidade e “colonialidade”, podendo estar ligado explicitamente ou ndo ao “giro decolonial” latino-americano,
logo ndo possui um carater univoco. Tratando especificamente acerca do feminismo, o campo semantico do termo
em francés “decolonial” que ¢ empregado por Frangoise Verges (2020), por exemplo, é caracterizado pelo
enfrentamento da colonialidade do poder que segue como legado da modernidade, do racismo e do capitalismo,
mesmo apo6s a formalizagdo da independéncia de territérios colonizados. Na Franga, lugar de onde produz, o termo
se associa ao ativismo antirracista e também ao combate a xenofobia, especialmente na defesa de imigrantes e
descendentes de imigrantes vindos de ex-colénias (DIAS; CAMARGO, 2020). No Brasil, o termo costuma ser
atrelado a recepgéo de estudos do Grupo M/C. Ja o “Sul Global”, devido a referéncia aos paises pobres e "em
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Estados que um dia foram colonizados dadas as incertezas sobre sua validade para paises como
Austrélia e Irlanda, por exemplo. Justapostos, porém, “pds-colonial” e “Terceiro Mundo”,
comungam do relacionamento peculiar com o “Primeiro Mundo”, onde o “Terceiro Mundo”

encontra-se em uma relacao nitidamente hierarquica com o Ocidente (BAHRI, 2013).

O modo como as teorias feministas ocidentais construiram uma representagdo distorcida e
redutiva sobre as mulheres do “Terceiro Mundo” foi evidenciado através de um artigo de grande
impacto no mundo académico do “Primeiro Mundo” desenvolvido pela tedrica feminista pos-
colonial indiana Chandra Talpade Mohanty em sua formulacdo mais famosa “Under Western
Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Discourses” (2003), originalmente publicado em
1984. Esta autora analisou como certos textos feministas do ocidente representam a "Mulher
do Terceiro Mundo" como um assunto monolitico singular, promovendo, assim, 0 que ela
chama de uma “colonizac¢do discursiva”. Concentrando sua analise na série “Mulheres do
Terceiro Mundo” da Zed Press, Mohanty constatou como esses textos produzem uma “mulher
média do Terceiro Mundo”, caracterizada ali como ignorante, pobre, sexualmente limitada, sem
instrucdo, orientada para a vida doméstica e vitimizada em contraste com a autorrepresentacédo
tacita das mulheres ocidentais como sendo educadas, modernas, com total controle sobre seus
préprios corpos e sexualidades e livres para tomar suas proprias decisdes. Ou seja, a autora
atenta sua analise para formas de discursos que sdo forjados centralizando os seus préprios
sujeitos autorais como referenciais implicitos, sendo assim, sdo eles proprios a unidade de
medida pelo qual o Outro é codificado e representado (MOHANTY, 2003).

Na leitura de Bahri (2013) sobre o ensaio em questéo,

[...] em um contexto global as “mulheres do Terceiro Mundo” sdo normalmente vistas
como um grupo indiferenciado, simplificado pela heterogeneidade que caracteriza a
sua contraparte conceitual (as “mulheres do Primeiro Mundo”). A opressdo € assim
vista como uma reserva do ‘“Terceiro Mundo”, e as “mulheres do Terceiro Mundo” se

desenvolvimento™ em contraste com os ricos e desenvolvidos, é herdeiro da nogdo de "Terceiro Mundo™ Ballestrin
(2020). Em comum nas duas denominagdes esté a classificacdo hierarquica entre os paises, que leva em conta o
desenvolvimento econbmico em direcdo & modernidade como pardmetro principal, em que "modernidade e
"desenvolvimento" sdo compreendidos em associacao a ideia de evolucdo. Porém, é importante considerar que
nenhum dos dois termos podem ser assumidos meramente como um conjunto de paises ndo desenvolvidos e ndo
modernos que se localizam nas zonas ex-coloniais do globo, j& que existem diferentes proposicbes para ambas as
categorias, ndo podendo, assim, serem tomadas em um sentido exclusivamente geogréfico ou territorial. No
entanto, ambos os termos foram capazes de projetar uma identidade geopolitica subalterna, postulando um
caminho diferente de pertencimento na sociedade e sistema internacional. Ballestrin (2020) aponta, ainda, que o
termo Sul Global alude a historia do colonialismo e do imperialismo e, por sua vez, os seus diferentes membros
ndo sdo necessariamente estado-nacfes, podendo ser definidos tanto em termos transnacionais quanto por um
conjunto de préaticas. Ou seja, 0 Sul Global ndo é uma entidade monolitica sem conflitos e interesses, é, na verdade,
um projeto politico disputado permanentemente por forgas progressistas e regressivas da sociedade internacional.
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reduzem a objetos de consumo para um mundo desenvolvido que pode reafirmar
implicita e complacentemente a sua superioridade em relacdo ao restante como
“padrdo ou referéncia” (BAHRI, 2013, p. 674).

A denuncia de Mohanty, de acordo com a estudiosa feminista brasileira Marlise Matos (2010),
demonstrou como os feminismos ocidentais estariam efetivamente “colonizando” ao suprimir
as diferencas materiais e histdricas que marcam a vida das mulheres de classes, racas, culturas
e castas muito distintas subsumidas na categoria de “as outras”. Ja a teérica indiana Leela
Gandhi (2019) afirma que essa forma de representacdo da Mulher do Terceiro Mundo em uma
condicdo de “falta” em relagdo as mulheres do ocidente, como constatou Mohanty, de modo
conveniente, converte-se num projeto de auto consolidacéo para o feminismo ocidental, pois,
em tese, o justificaria, afinal. Dito de outro modo, a condi¢do de “incompletude” cultural
implicita atribuida as mulheres do Terceiro Mundo fortificaria a plenitude politica redentora

do feminismo ocidental.

Miriam Adelman (2007), por sua vez, ressalta que o texto de Mohanty foi importante por
assinalar a urgéncia da teoria feminista ter uma postura reflexiva em relacéo as elaboragoes
tedricas que produz. Controversamente, no entanto, Mohanty recebeu pesadas criticas por
supostamente proceder da mesma forma que o seu parecer, ao também homogeneizar o
feminismo ocidental (MENDOZA, 2015). Adelman (2007, p.400) também admite que o jogo
complexo das relacdes de classe, raca/etnicidade, género, nacionalidade e orientacdo sexual,
em conformidade com situacdes historicas especificas, parece ser suprimido em nome do
termo “Terceiro Mundo” (ADELMAN, 2007, p.400). Se o feminismo ocidental teria sido
homogeneizado, ndo menos o feminismo terceiro-mundista. No entanto, conforme lembra
Babhri, os riscos da generalizacdo haveriam de ser assumidos se se pretende, como teria sido o

caso de Mohanty, de se interpor ao feminismo hegemaénico.

O estudo de qualquer coletividade identitaria deve enfrentar o problema do essencialismo,
primeiro no sentido de como ele funcionava ou continua a funcionar na descri¢do, feita pelos
outros, de determinada coletividade e, subsequentemente, no sentido de como essa categoria
costumava descrever, diferenciar e sustentar a coletividade em questdo (BAHRI, 2013, p.
669).

Embora identificados os limites, a categoria “mulher do Terceiro Mundo” ndo foi simplesmente
descartada, ao contrario disso, figurou como uma relevante categoria analitica e politica para a
producdo de mulheres propriamente terceiro-mundistas, sobretudo para aquelas alocadas nas
universidades Euro-estadunidenses. N&o a toa, 0 seu uso mais comum indica um escopo amplo,

abarcando, também, além das mulheres que “habitam” esses contextos nacionais especificos,
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mulheres posicionadas como minorias no “Primeiro Mundo” extrapolando, dessa forma, uma
defini¢do “identitaria” meramente geopolitica. Todavia, essa concepgdo mais “elastica” sugere
que o proprio feminismo do Terceiro Mundo (p6s-colonial) ndo nasceu nos contextos nos quais
pretendeu intervir ou se auto justificou, surgiu, na verdade, atraves da diaspora académica, cuja
agenda reconhecivel também foi por ela delimitada®® (BALLESTRIN, 2017; RAJAN, PARK,
2000).

As implicagdes em torno das definigdes conceituais do “Terceiro Mundo” puderam ser notadas
como um elemento desafiador nas apreciacGes que escolheram se orientar por essa nogao.
“Podemos assumir que as lutas politicas das mulheres do terceiro mundo sdo necessariamente
‘feministas’?” ou ainda “Como as questdes de género, raga e nacdo se cruzam na determinac¢ao
de feminismos no terceiro mundo?”, por exemplo, sdo algumas das perguntas feitas por
Chandra Mohanty em sua elucidativa introducdo para a coletanea Third World Women and the
Politics of Feminism que ilustram bem tal premissa. Publicada no ano de 1991 e organizado por
Mohanty junto a Ann Russo e Lourdes Torres, ela retne a producdo tedrica de mulheres
terceiro-mundistas, cujo mote se encontra na interface entre colonialismo, capitalismo, raca e

género.

Em sua tentativa de tracar uma cartografia especifica dos feminismos do terceiro mundo®#,
Mohanty assume, como anunciado nos paragrafos anteriores, o perigo contido na ideia de
abordar sob uma Unica rubrica o que muitas vezes sao historias internamente conflituosas dos
feminismos das mulheres do Terceiro Mundo, principalmente quando o proprio sentido do
termo feminismo é frequentemente contestado. No entanto, a despeito das hierarquias internas
nos contextos do terceiro mundo, a autora sugere o uso provisorio dessa forma de generalizacéo
como uma “comunidade imaginada”, na qual mulheres com historias e locais sociais
divergentes se conectam pelos fios politicos de oposi¢do a formas de dominacédo sistémicas.

Essa ideia € (til, garante a autora, por conseguir afastar no¢des essencialistas, tanto biologicas

13 No entanto, a existéncia nas fronteiras, como explica Anzalduda (2005, p. 706), demarca uma interdicdo da fala,
ja que o proprio pensamento divergente da racionalidade ocidental localiza essas tedricas como a personificacdo
do entre-lugar, confirmando, num s6 tempo, subalternidade e resisténcia. Logo, ao transformarem a “ambivaléncia
em uma outra coisa” nas academias do Norte, ndo significa que prontamente tornaram-se inatingidas pelos
processos de viverem entre-fronteiras ou a geopolitica do conhecimento.

14 Em sua investigacdo, Mohanty (1991) afirma que sdo quatro os principais assuntos de interesse nas producdes
das mulheres do Terceiro Mundo sobre feminismo: (1) a ideia da simultaneidade de opress6es como crucial para
a experiéncia de subalternidade social e politica e a sustentagdo da politica feminista nas historias do racismo e do
imperialismo; (2) o papel fundamental de um estado hegeménico na circunscri¢do de suas vidas cotidianas e nas
lutas pela sobrevivéncia; (3) o significado da memoria e da escrita para a criacdo de uma agéncia de oposicdo; (4)
contradicg@es internas as organizacGes e comunidades de Mulheres do Terceiro Mundo.
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quanto culturais, para a constituicdo dos elos politicos que possam ser estabelecidos. Assim,
ndo seria o0 caso de postular uma configuracdo homogénea de mulheres do terceiro mundo que
formam comunidades porque compartilham um “género” ou uma “raga” ou até mesmo uma
“nagdo”, afinal, ndo € possivel definir o “género” de nenhuma forma anistérica e unitaria,
ignorando, pois, o cotidiano fluido, fundamentalmente historico e dindmico da vida das
mulheres do terceiro mundo (MOHANTY, 1991).

Na introdugdo para a coletanea de ensaios Feminist Genealogies, Colonial Legacies,
Democratic Futures®® (1997), que também organizaram, M. Jacqui Alexander e Chandra
Talpade Mohanty reforcam o argumento de que os residuos psiquicos dos diferentes
colonialismos demonstraram a necessidade de enfrentar as nuances na interconectividade das
lutas pela descolonizacgdo, tomando como exemplo o desafio de negociar a propria politica de
fragmentagdo racial, que acabou por evidenciar a urgéncia de uma solidariedade racial,
atentando-se, assim, para as manifestacGes locais e globais de poder. Além disso, desafiaram
nogOes que atribuiam um status de originalidade para o feminismo ocidental, ao sublinharem
que o feminismo do Terceiro Mundo nao poderia ser tomado simplesmente como uma reacao
as lacunas do feminismo ocidental, uma vez que o seu arcabouco tedrico permitiria demonstrar
a existéncia de projetos intelectuais e politicos distintos. Em verdade, as autoras advogam por
uma praxis feminista relacional que seja transnacional em resposta aos processos globais de
colonizacdo (ALEXANDER; MOHANTY, 1997).

As autoras You-Me Park e Rajeswari Sunder Rajan no artigo Postcolonial Feminism/Feminism
and Postcolonialism, publicado no ano 2000, destacaram que muitas feministas transnacionais
apontavam a divisdo internacional do trabalho como o elemento caracteristico mais relevante
da pds-colonialidade, no qual o Primeiro Mundo exerce toda a sua influéncia econémica,
politica e cultural sobre o Terceiro Mundo, criando nexos entre o género e a politica

internacional. Essas feministas estavam ativamente envolvidas na contestacdo de leis de

15 Aqui, as autoras igualmente mobilizam uma critica rigorosa as préaxis feministas liberais quando essas ignoram
o imperialismo do Estado americano supostamente em nome da preservacdo da democracia, refletindo sobre
quando essas mesmas vozes desenvolvem teorizagdes onde o Estado aparece como presumidamente democratico,
ocultando, por exemplo, relagdes de dominacdo coloniais. Desse modo, evidenciam as contradi¢des e os limites
de um feminismo através do Estado. As autoras definem como uma das tarefas centrais a de revelar as relacdes de
poder que aparecem tipificadas sob 0 dominio da democracia hegemdnica. Para tanto, desafiam o mito do cidaddo
universal, uma vez que o Estado comprovadamente mobiliza um mecanismo de cidadania que exclui e marginaliza
grupos especificos. Para concretizar, de fato, o deslocamento de uma pratica feminista individual para uma pratica
coletiva, asseveram as autoras, € necessario desenvolver uma definicdo de democracia feminista anticapitalista
ancorada no projeto de descoloniza¢do como uma dimensdo primordial dessa luta (ALEXANDER; MOHANTY,
1997).
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imigracdo discriminatdrias, além de demonstrarem como o racismo e sexismo estruturavam a
opressdo das mulheres de origem do Terceiro Mundo nos paises do Primeiro Mundo, indo além,
portanto, das discussOes sobre dominagdo cultural, resisténcia e subversdo — assuntos

comumente tratados pelos tedricos pds-coloniais, até entao.

Porém, diante da ambiguidade em torno da aparente oposicdo divisionista, o aspecto do
transnacional foi retomado por Mohanty em “Sob olhos ocidentais” revisitado: solidariedade
feminista através de lutas anticapitalistas” (2020), publicado originalmente em 2003, cuja
proposta foi retornar ao seu ensaio mais famoso, responsavel por posiciona-la na comunidade
feminista internacional “Under Western Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Discourses”
(1984, 2003), aqui ja discutido, com o intento de responder algumas criticas que recebeu,

buscando elucidar o que a autora classificou como “mal-entendidos”.

Nesse sentido, a autora afirma que nao escreveu “Under Western Eyes” como um atestado da
impossibilidade de uma pratica académica transcultural ndo colonizadora, ou que definiu os
feminismos “ocidental e “Terceiro Mundo” em termos tdo antagdnicos, em um binarismo
geogréfico e ideoldgico, que impossibilitaria algum tipo de solidariedade entre esses
feminismos, embora reconhega que é assim que seu ensaio foi interpretado na maioria das
vezes. A autora alega que o uso que fez das categorias Feminismo Ocidental e do Terceiro
Mundo ndo pretendeu impor tais categorias como fixas, tratando-se, na verdade, de uma
distincdo para fins de andlise, uma vez que ndo ha fronteiras ou limites que sejam totalizantes
(MOHANTY, 2020). Pode-se supor de sua resposta a critica que lhe foi dirigida que, para
Mohanty, “terceiro-mundismo” e “primeiro mundo” eram conceitos mediante os quais
realidades de mulheres poderiam ser melhor concatenadas em um modelo tedrico a servir aos
possiveis avancos na autocritica do chamado feminismo branco, quem sabe até mesmo para

que melhor se percebesse as fissuras destes na medida que incluiam os feminismos outros.

Assume a autora que seu projeto estava ancorado na convicgdo da importancia de se ressaltar o
particular em relacdo ao universal, principalmente na capacidade do local em iluminar e
especificar o universal, desconstruindo-o. Para Mohanty (2020), o trabalho feminista
verdadeiramente transcultural deve prestar atencdo a micropolitica assim como a macropolitica.
Sua analise identificou as dicotomias as quais 0S pressupostos universalizantes estavam
vinculados. Dessa forma, somente ao trazer a tona a critica das feministas do Terceiro Mundo

ao feminismo ocidental, através de um paradigma descolonizante, a autora pode se
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comprometer politicamente com a construgdo de uma solidariedade feminista ndo colonizadora
que enseja construir coalizacBGes para além das fronteiras, ja que acreditava em um projeto
feminista mais amplo do que aquele que viu emergir em grande parte do trabalho académico

feminista relevante e nas principais tendéncias do movimento.

Narayan (1997) levanta uma questéo paralela, a de que as feministas do Terceiro Mundo s&o
colocadas sob suspeita por seus conterraneos por uma suposta encarnagdo de uma consciéncia
colonizada. Nesse cenério, toda critica desenvolvida por essas feministas poderia ser suprimida
na ideia reducionista de que as mulheres nativas estariam esforcando-se para atacar as suas
culturas “ndo-ocidentais” alicergadas em valores “ocidentais” (NARAYAN, 1997, p.3). Logo,
sob essa perspectiva, as agendas politicas feministas seriam, de antemao, “contaminadas” por
sua suposta “origem” ocidental. No entanto, Narayan aponta ao menos duas problematicas
desse tipo de presunc¢do. Primeiro, por desprezarem como as experiéncias dessas feministas em
seus contextos do Terceiro Mundo circunscrevem e informam sua atuacao politica. Segundo,
pelo carater extremamente seletivo dessa rotulacéo, afinal, a autora aponta que, especificamente
no contexto indiano, a defesa da “autenticidade cultural” aparenta ser exigida com mais rigidez
apenas das mulheres, sendo assim, o enfretamento a praticas e modos de vida opressivas para
elas sdo retratadas como sintomético de uma deslealdade cultural antinacionalista, enquanto
certas mudancas ligadas as agendas politicas de homens fundamentalistas hindus s&o

permitidas, sem que recaia sobre eles a mesma “acusagao” de ocidentalizagdo.

Loomba (2015), por sua vez, recorda que o projeto feminista ocidental recebeu duras criticas
por negligenciar a politica racial e colonialista, onde o seu desejo virulento de se estabelecer
enquanto Unico feminismo legitimo, ao apagar a experiéncia de mulheres ndo brancas e do
terceiro mundo, somente poderia ser classificado como imperialismo. Assim, ressalta a autora,
ndo chega a surpreender que dentro de paises ja colonizados, onde muitos projetos alternativos
de ac¢do sdo forjados pelo ativismo de mulheres, o termo “feminista” seja rejeitado por seus

“agravantes” brancos.

Em conformidade com essa critica, Francoise Verges (2020) afirma que o feminismo ocidental,
nomeado por ela como “feminismo civilizatorio” — dado a sua relagdo de extrema congruéncia
com ideologias que, de saida, ironicamente, se opdem a ele —, tomou para si a missdo de impor
um pensamento unico, em nome da “luta das mulheres”, que contribui para a preservagao da

dominacdo de classe, género e raca. Especialmente atenta para o contexto europeu, a autora
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critica contundentemente o feminismo ocidental e situa-se, sem rodeiros, contraria as tradigdes

feministas neoliberais cujas agendas tornaram-se validadoras de politicas imperialistas.

Além disso, Verges (2000) aponta que termos como feminismo e feminista perderam o seu
potencial radical e podem facilmente serem apropriados pela direita. Mas, ainda assim, diz se
autodenominar feminista (decolonial) devido ao reconhecimento do sacrificio e para demarcar
sua fidelidade com as lutas das mulheres do Sul global que tiveram suas demandas e

contribuigdes rejeitadas e apagadas sistematicamente.

No entanto, McClintock (1991) atesta que a denlncia de todos os feminismos como
necessariamente imperialistas tem resultados calamitosos para as mulheres nos movimentos de
libertacdo nacional, pois paradoxalmente, fortalece o feminismo branco ocidental como
hegeménico em virtude do acesso comparativamente privilegiado das mulheres brancas
ocidentais as publicacfes, a midia internacional, a educacéo e ao dinheiro; enquanto apaga a
memoria da longa histdria de resisténcia das mulheres aos patriarcados locais e imperialistas.
Alias, quanto a isso, lembra a autora, inimeras revoltas de mulheres em todo o mundo
antecederam o feminismo ocidental ou ocorreram sem nenhum contato com este, onde mulheres
resistem, ndo porque o feminismo foi transportado do exterior, mas porgue as contradicdes em

suas proprias circunstancias histéricas as obrigam a fazé-lo.

Nesse contexto se insere também a experiéncia latino-americana, na qual as intelectuais e 0s
movimentos sociais de mulheres campesinas, indigenas e negras — nomeadas por Lelia
Gonzalez como “amefricanas” —, tanto produziram a resisténcia da regido, escapando de
fronteiras, sejam elas hemisféricas, linguisticas ou nacionais; quanto refletiram sobre as formas
de dominacdo e as ideologias politicas que sustentam representacdes coloniais, produzindo e
reforgcando desigualdades no cotidiano. Desse modo, questionando e atuando frente aos
processos histdricos e contemporaneos de opressdes interseccionais que forjavam a situacao
das mulheres amefricanas (RIOS; LIMA, 2020).

No que diz respeito aos limites e as diferencas entre as proprias teoricas feministas pds-
coloniais, Bahri (2013, p.663) também chamou atencdo para 0 modo como “a categoria das
‘mulheres de cor’ se esfacela com a politica da localizagdo, o conflito entre comunidades
minoritarias no Primeiro Mundo, as mulheres em comunidades diaspdricas e as mulheres no

Terceiro Mundo”. Ainda de acordo com esta autora, a diversidade de tdpicos tratados pelo
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feminismo pos-colonial comprovaria o seu dinamismo ao interpelar os principios do pés-
colonialismo, assim como os do feminismo, complementando-os com suas préprias
inquietagBes e perspectivas, tornando-se, simultaneamente, seu objeto de critica e revisdo. A
critica interna € também bastante evidente, através de um soélido questionamento da
tokenizagio'® e usurpacio da perspectiva subalterna. Além disso, o feminismo pés-colonial
pode ser caracterizado por consistentemente convidar a investigacdo fundamentada de suas

premissas, métodos e tensdes.

Por sua vez, a cientista politica e tedrica feminista hondurenha Breny Mendoza afirma que a
teoria feminista pos-colonial foi acusada de determinismo cultural e historicismo. Ademais,
embora tenham enfatizado a politica transnacional e o papel do subalterno nas lutas contra o
capitalismo global, expressaram preocupacfes quanto as reais possibilidades deste Ultimo
romper com a sua condi¢do colonial, em particular, na atual condigdo de capitalismo global
neoliberal (MENDOZA, 2015, p. 111).

Também de acordo com esta autora, as fronteiras do feminismo pés-colonial tém sido sujeitas
a contestacdo ao longo das ultimas décadas. Muitas antologias incluem a producdo do
feminismo negro e chicano dentro da teoria feminista pds-colonial/decolonial. Se por um lado
tais abordagens inclusivas demonstram como a analise interseccional tem sido central para os
feminismos criticos ao colonialismo, por outro, ha, ainda, o risco de homogeneizar diferentes
agendas e tradicdes da teorizacdo feminista produzidas por mulheres ndo-brancas sob a rubrica
do feminismo pds-colonial. Desse modo, por ocuparem posi¢oes distintas nos quadros nacional,
global e académico, estudiosas e ativistas que contribuem para os estudos de
interseccionalidade possuem relagdes também diversificadas com a colonialidade, sendo
necessario, para a autora, atentar se um projeto anticolonial estaria incluido em analises
interseccionais especificadas, afinal, a descolonizacdo ndo é uma metafora para criticas

antirracistas, anticapitalistas ou ao eurocentrismo (MENDOZA, 2015, p. 105).

16 De acordo com Barrios e Caetano (2018), “token” trata-se de um termo que vem do inglés, que pode ser traduzido
como simbolo, e consiste na pratica de fazer concessdes limitadas para grupos minoritarios com o objetivo de
evitar possiveis acusaces de preconceito e discriminagdo. No uso empregado por Bahri (2013), ela convoca
Spivak em “Pode o subalterno falar?” para tensionar especificamente as discussdes sobre o essencialismo. Em
termos de categoriza¢Bes coletivistas que perduram no pos-colonialismo, a tokenizagdo se da quando certos
individuos falam porque se acredita que esses representam determinada categoria essencial, de modo que, uma vez
gue vocé é tomado como um token, torna-se também silenciado.
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Cabe observar que, a despeito de todas essas tensdes que revelariam uma fragmentacao de uma
possivel alianca feminista global, Ballestrin (2017, p. 1043) afirma que h& muito espago para a
colaboracdo entre feminismo e pos-colonialismo, como diversas autoras apostam, sem,
contudo, ignorar as tensbes e problemas no interior do proprio feminismo pos-colonial. Vale
lembrar que os nexos entre feminismo e pds-colonialismo ocupam grande parte das atuais

preocupacdes dos estudos pos-coloniais.

Park e Rajan (2000) lembram, contudo, que existem movimentos e estudos significativos de
mulheres e género nos muitos paises em situacdo pds-colonial, vinculados a estudos feministas
nas academias de la, assim como trabalhos que se originam em paises do Primeiro Mundo,
relacionados as mulheres e aos movimentos de mulheres no Terceiro Mundo nem sempre
incluidos nos estudos feministas pos-coloniais. As autoras apostam que essa negligéncia se deve
tanto a sua localizacdo (Sul global) quanto ao seu interesse empirico (mulheres racializadas).
Entretanto, para as autoras, esse corpo crescente de trabalho também deve ser incluido nos
contornos do feminismo pds-colonial, pois, ultrapassam suas localizagfes e concorrem para a

critica pos-colonial em sentido mais largo.

Por fim, é relevante uma nota apontada por Mendoza (2015), quicd a prejudicar as boas
coalizoes, acerca de que trabalhos escritos por “feministas do Terceiro Mundo” fora dos Estados
Unidos ndo sdo considerados dignos de tradugdo. Assim, em geral, a producdo delas sé €
conhecida ap6s a media¢do de estudiosos do proprio “Primeiro Mundo”. Acrescenta-Se a
percepcao de Mendoza, outra. Se a producédo de lingua inglesa, provavelmente atingem as ex-
coldnias britanicas, e, sem duvidas, as feministas académicas nos paises de lingua espanhola ou
portuguesa com o dominio do inglés, logo, a questdo € que a ndo traducdo sempre reduz o
publico leitor, 0 que ndo é salutar. Em outro sentido, sabe-se que a geopolitica do conhecimento
impede que uma expressiva producéo critica e decolonial feminista escrita em espanhol e em

portugués, quase nunca traduzida para o inglés, ndo chegue a ser lida no chamado Norte Global.
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2 AS CONTRIBUICOES DE LUGONES:
APONTAMENTOS ANALITICOS

Este capitulo propde uma analise aprofundada sobre a conceitualizagdo tedrica do “sistema
colonial/moderno de género” e a “colonialidade de género” tais como definidos pela filosofa
feminista latino-americana Maria Lugones (2012, 2019, 2020a, 2020b), dando énfase a sua

compreensdo de género/sexo, interseccionalidade e resisténcia.

A autora inscreve sua teorizacao no seio do paradigma da “colonialidade do poder”, de Anibal
Quijano (2005, 2007, 2010), que ndo rejeita, se ndo intenta aprimorar, inclusive isso é
representativo da virada na sua prépria producdo tedrica. A recriacdo do conceito de
colonialidade referida ao género, conforme Lugones (2019; COLONIALIDADE..., 2020)
explica, se deve ao fato de encontrar no autor uma teoria da raca/racializacdo que ela
entendesse como filosoficamente satisfatoria em sua producdo teorica. Portanto, em seu
contato com a teoria da colonialidade do poder, a autora encontra, finalmente, uma
compreensdo tedrica de raca que era explicitada, persuasiva e historicizada. Este é o ponto onde

ocorre o que se pode chamar de “virada decolonial” na producao de Lugones.

Para analisar o “giro” dentro do “giro decolonial” realizado por Lugones, foi escolhido um
conjunto especifico de textos da autora que participam dessa inflexdo, que se inicia no ano de
2007 e se estende até o ano de sua morte, em 2020. Com o intuito de destrinchar seu conceito
nodal e descortinar como a tedrica mobiliza suas principais fontes de interlocucdo, foram
selecionados quatro artigos, sem que isso implique a desatencdo para com outros textos da

autora que podem ser acionados para facilitar a compreensédo de suas argumentacdes.

O primeiro deles, “Colonialidade e género”, foi traduzido por Pé Moreira e publicado na
coletanea de artigos Pensamento feminista hoje: perspectivas decoloniais, p.52-83, pela editora
Bazar do Tempo, organizada por Heloisa Buarque de Hollanda, no ano de 2020. O artigo foi
publicado originalmente como “Heterosexualism and the Colonial/Modern Gender System”,
na revista Hypatia, Vol. 22, no. 1, p. 186-209, no ano de 2007, tendo sido traduzido,
primeiramente, para 0 espanhol como “Colonialidad y Género”, por Pedro DiPietro, e
publicado na revista Tabula Rasa, no mesmo ano do langamento em inglés. Isto &, a tradugéo

para os leitores brasileiros chegaria mais de uma década depois.
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O segundo texto de Lugones a ser analisado ¢ “Rumo a um feminismo decolonial”, também
traduzido por Pé Moreira, e publicado na coletanea de artigos Pensamento feminista: conceitos
fundamentais, p. 357-377, pela editora Bazar do Tempo, organizada mais uma vez por Heloisa
Buarque de Hollanda, no ano de 2019. Foi publicado originalmente como “Toward a
Decolonial Feminism”, na revista Hypatia, Vol. 25, no. 4, p. 742-759, em 2010, mesmo ano
em que foi traduzido para o espanhol como “Hacia un Feminismo Descolonial” por Gabriela
Castellanos na revista La Manzana de la Discordia. Posteriormente, foi traduzido pela primeira
vez para o portugués como “Rumo a um feminismo descolonial” para a revista Estudos

Feministas, v. 22, n. 3, p. 935-952, em 2014.

A selecdo de artigos de Lugones para uma analise mais acurada nessa pesquisa inclui ainda
“Methodological notes toward a Decolonial Feminism”, publicado no livro Decolonizing
Epistemologies: Latina/o Theology and Philosophy p. 68-86, pela editora Fordham University
Press, editorado por Ana Maria Isasi-Diaz e Eduardo Mendieta, no ano de 2012, obra que ainda

ndo foi traduzida no Brasil até 0 momento da escrita desta dissertacao.

Por fim, consta nessa eleicdo de textos, o artigo “Subjetividade escrava, colonialidade de
género, marginalidade e multiplas opressdes” traduzido recentemente no Brasil por Susana de
Castro e publicado na coletanea Politicas de resisténcia, homenagem a Maria Lugones, p. 87-
98, pela editora Fundagdo Fénix, organizada por Caroline Marim e Susana de Castro, em 2020.
O artigo foi publicado originalmente como “Subjetividad Esclava, Colonialidad de Geénero,
Marginalidad y Opresiones Multiples”, na coletanea Pensando los Feminismos en Bolivia,
lancada pela editora Conexién Fondo de Emancipacion, p. 129-139, organizada por Patricia
Montes, no ano de 2012.

E possivel afirmar que as obras eleitas, embora se caracterizem pela presenca de argumentos
recorrentes, também compreendem um acumulo e um amadurecimento de seu aparato tedrico,
uma vez que o empenho se da no desenvolvimento de suas ideias germinais. Mas, para o leitor
brasileiro, ndo deixa de chamar atencéo o atraso com que a obra de Lugones chega em lingua
portuguesa e, mesmo, a nao publicacdo de alguns outros textos. Vale apontar ainda a
importancia da contribuicdo da Revista Estudos Feministas (REF), da filésofa Susana de
Castro, que se dedica aos estudos da obra da autora, e da critica feminista Heloisa Buarque de

Hollanda na disseminacéo do pensamento de Lugones no Brasil.
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Preliminarmente, ha de se dizer que Maria Lugones realiza uma releitura da modernidade
colonial capitalista a fim de evidenciar como a producdo colonial da raga é co-constitutiva da
producdo de género de tal modo que ambas foram dispositivos fundamentais para praticas de
dominacdo, controle dos corpos, sujeicdo, desumanizacdo e hierarquizacdo, ou seja, a
colonialidade dos géneros ¢ formada e formadora da “colonialidade do poder”, levando-a a
concluir de maneira provocativa que o género, tal como a distribuicdo patriarcal do poder, se

trata de uma imposi¢do moderna/colonial.

Sua intervencdo teorica é construida, como se pode perceber nitidamente, com base no trabalho
de Quijano, avancando neste para argumentar que a questdao de género é primordial para uma
analise critica da colonialidade, assim como para um projeto de decolonialidade. Para tal,
Lugones promove uma espécie de cruzamento do M/C com outro marco de analise no qual ela
se forjou, o feminismo de mulheres de cor e do Terceiro Mundo dos Estados Unidos, ainda
tendo travado um didlogo poderoso com o trabalho de feministas negras, indigenas e latinas,
tais como Kimberlé Crenshaw, Audre Lorde, Oyéronké Oyewumi, Patricia Hill Collins e Paula
Gunn Allen, apenas para mencionar alguns dos exemplos, tomadas como interlocutoras

fundamentais para a sustentacao de seus argumentos.

2.1 COLONIALIDADE DE GENERO

Em seu intento de caracterizar o “sistema de género” como colonial/moderno e, a0 mesmo
tempo, explicitar geo-historicamente a abrangéncia destrutiva que essa forma de imposicao
colonial causou e ainda causa, especialmente para as “mulheres de cor”'’, Maria Lugones
interpde a favor de uma investigacdo que dé conta de evidenciar de modo satisfatorio a

intersecgdo entre as categorias de género e raca, classe e sexualidade.

Na percepg¢do da autora, certas anélises ao manter a relacdo de intersecgdo entre as categorias
acima, provocam a invisibilizagdo da subjugacéo das mulheres ndo-brancas pelo fato em si de

ndo serem brancas. Lugones (2020a) propde, assim, conduzir uma investigacdo na qual constroi

17 Embora essa tematica tenha sido trabalhada de modo pormenorizada no primeiro capitulo, vale ressaltar que
Maria Lugones entende mulheres de cor um termo de coalizdo contra multiplas opressdes cunhado por mulheres
vitimas da dominacéo racial, nos Estados Unidos. A autora afirma que néo se trata de um simples marcador racial,
também é um movimento solidario horizontal que ndo propde uma identidade que separa, mas que aponta para
uma coaliz8o orgénica e aberta, com uma acentuada interagdo intercultural.
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pontes entre dois marcos de analise que, segundo ela, seguiam insuficientemente explorados de
modo articulado. De um lado, a perspectiva de género, raca e coloniza¢do que constitui 0s
feminismos de mulheres de cor nos Estados Unidos, os feminismos das mulheres do Terceiro
Mundo bem como as versdes feministas das escolas de jurisprudéncia Lat Crit e Critical Race
Theory — que enfatizam o conceito de interseccionalidade, alem de demonstrarem a exclusdo
historica e tedrico-pratica de mulheres ndo-brancas nas lutas libertarias travadas em nome da
“mulher”, como visto no primeiro capitulo desta dissertagdo — e 0 trabalho de Anibal Quijano,
especialmente em seu conceito de “colonialidade do poder” que intenta uma analise do padrao
de poder global capitalista e se tornou fundamental para as derivagdes conceituais advindas de
seus insights.

N&o a toa, o trabalho inicial de Lugones (2020, p.55) caminha nessa mesma direcdo: complicar
e ampliar o escopo da prdpria colonialidade do poder de Quijano. Embora reconheca que de
uma forma ou de outra Quijano possui uma interpretacdo de género similar a sua, esta ainda se
expressa de modo insatisfatorio. Outrossim, ‘“‘caracterizar esse sistema de género como
colonial/moderno, tanto de maneira geral, como em sua concretude especifica e vivida” a
permite estender e aprofundar historicamente o seu carater destrutivo, as possiveis dinamicas

de resisténcia e as consequéncias de certa cumplicidade a tal sistema de dominacao.

Em seu percurso tedrico, Lugones parte, singularmente nos textos inaugurais de sua inflexdo
decolonial, de uma minuciosa analise sobre o entendimento de Quijano da relagdo entre
colonialidade e sexo/género, no interior de seu proprio modelo para chegar a formular de modo
mais robusto, seu argumento. Portanto, fazendo o mesmo itinerario, tem-se como ponto de
partida deste capitulo a exposi¢do de alguns aspectos da tese da colonialidade do poder do

socidlogo peruano, com atencao especial as articulacdes de género/sexo no autor.

Em linhas gerais, a nogao de “colonialidade do poder” de Anibal Quijano depreende-se de sua
interpretacdo acerca do padrdo global de poder iniciado no curso da expansdo de um novo
periodo historico mundial de dominacdo colonial com a constituigdo de um espago-tempo: a
América (Latina). Dois processos histdricos, em convergéncia, foram fundamentais para a
producdo do dito espaco-tempo e se estabeleceram como os dois eixos primordiais desse novo
padrdo de poder. De um lado, a codificagdo das diferencas entre colonizadores e colonizados
através da ideia de raga, isto €, mediante a instituicdo de ficticias estruturas bioldgicas que
naturalizaram a inferiorizacdo de uns em relagdo a outros, conferindo, supostamente, entéo, a

legitimidade para as diversas formas de violéncia instrumentalizadas na “conquista”. Esse novo
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modelo de classifica¢do social implantado na América, foi expandido, mais tarde, para toda a
populagdo mundial, nesse novo padrdo de poder. De outro, a articulacdo de todas as formas
historicas de controle do trabalho, seus recursos e seus produtos, ao redor do capital e do
trabalho mercantil. Em sintese: “[...] uma nova tecnologia de dominagao/exploracao, neste caso
raca/trabalho, articulou-se de maneira que aparecesse como naturalmente associada, o que, até
0 momento, tem sido excepcionalmente bem-sucedido” (QUIJANO, 2005, p.119). Quijano
destaca que o padrdo de poder capitalista eurocéntrico e global se organiza com base em dois
eixos centrais: a colonialidade e a modernidade (QUIJANO, 2010). Ainda em sua concepcao,

0 poder:

[...] é 0 espaco e uma malha de relagfes sociais de exploracdo/dominagéo/ conflito
articuladas, basicamente, em funcdo e em torno da disputa pelo controle dos seguintes
meios de existéncia social: 1) o trabalho e os seus produtos; 2) dependente do anterior,
a “natureza” e os seus recursos de producdo; 3) o sexo, os seus produtos ¢ a reprodugio
da espécie; 4) a subjetividade e os seus produtos, materiais e intersubjetivos, incluindo
o0 conhecimento; 5) a autoridade e 0s seus instrumentos, de coergdo em particular, para
assegurar a reproducdo desse padrao de relagBes sociais e regular as suas mudancas
(QUIJANO, 2010, p. 76).

Diante disso, evidencia-se no modelo do autor que as disputas continuas pelo controle desses
ambitos basicos da vida, — sexo, trabalho, subjetividade, autoridade coletiva e “natureza”, como
ele nomeia — produzem as relacGes de poder. Ademais, o proprio fenémeno do poder se
caracteriza por um tipo de relacdo social constituido pela interacdo permanente de trés
elementos: exploracdo/dominacao/conflito, que, ndo apenas afeta os ja citados ambitos basicos
da vida de toda existéncia social, como também séo o proprio resultado e expressao da disputa
por seu controle. O autor certifica, ainda, que as formas de existéncia social em cada um desses
ambitos, em que pese ter cada qual uma gramatica, ndo operam separadas ou independentes
entre si, ainda que, sem prejuizo por formarem um complexo estrutural, se comportem com
ritmos e medidas diferenciadas e, sendo assim, ndo possuam carater sisttmico ou organico.
Portanto, em linhas gerais, tal configuragdo estrutural comum, enquanto uma articulacdo de
elementos heterogéneos, descontinuos e conflituosos, ndo poderia ser fechada, ja que
funcionam como eixos que articulam o conjunto — e ndo como movimentos de agrupamento
unilineares e unidirecionais, como no caso de entidades organicas ou sistémicas (QUIJANO,
2007, p. 133).

Se por um lado € possivel inferir que no esquema dos eixos estruturais de Quijano o sexo/género
aparece como constituido e, a0 mesmo tempo, constituinte da colonialidade do poder e, também

por isso, nesse padréo, ndo existe uma separagdo entre raga e género; por outro, as disputas pelo
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controle do “sexo, os seus produtos ¢ a reproducdo da espécie” parecem definir a esfera do
sexo/género na analise do sociologo. Nesse sentido, tal perspectiva toma como fundamento
uma compreensao patriarcal e heterossexual das disputas pelo controle do sexo, seus recursos

e produtos.

E € neste ponto, em particular, que reside a critica de Lugones sobre a compreensao de Quijano
da relacdo entre colonialidade e sexo/género. Para a autora, ele aceita o entendimento
capitalista, eurocéntrico e global sobre o género. Pois o seu proprio quadro de analise, que é
capitalista, eurocéntrico e global, embora busque uma formulagdo de género/sexo, se revela
insuficiente, justamente por ndo ser ele préprio colocado sob exame. Lugones, em sua critica,
afirma que a descricdo de género realizada pelo autor se mostra hiper-biologizada e toma como
pressupostos elementares o dimorfismo sexual, a heterossexualidade e a distribui¢éo patriarcal
do poder (LUGONES, 2020a).

Lugones reconhece que o modelo analitico de Quijano proporciona um entendimento da
historicidade de como a inflexdo colonial reorganizou as relagdes de superioridade e
inferioridade estabelecidas, de maneira que a humanidade e as relagbes humanas passaram a
ser narradas através de uma ficcdo e em termos bioldgicos. No entanto, a premissa subjacente

a sua logica sobre o “sexo” parece ndo se desfazer do mesmo carater mitico:

A “naturalizagdo” mitologica das categorias basicas da exploracdo/dominagdo ¢ um
instrumento de poder excepcionalmente poderoso. O exemplo mais conhecido € a
producdo do “género” como se fosse idéntico a sexo. Muitos individuos pensam que
acontece 0 mesmo com “raga” em relagdo, sobretudo, a “cor”. Mas esta é uma
confusdo radical. Apesar de tudo, o sexo é realmente um atributo bioldgico
(implica processos biolégicos) e algo tem a ver com “género” (QUIJANO, 2010,
p. 112-113, grifo nosso).

Conforme sublinha Lugones, os elementos que constituem o modelo capitalista de poder
eurocéntrico e global ndo estdo separados uns dos outros, e nenhum deles pré-existe aos
processos que constituem o padrdo de poder. Sendo assim, a apresentacdo mitica desses
elementos como anteriores, em termos metafisicos, € uma das facetas do proprio modelo
cognitivo desse capitalismo, eurocéntrico e global (LUGONES, 2020a). De fato, tomar o corpo-
sexuado como anterior a sociedade e a historia, como faz Quijano (2010), parece mais
escamotear o conteudo politico das supostas “diferencas sexuais” para o controle-

desumanizacgdo-hierarquizacgdo incrustados nos préprios dispositivos coloniais.



49

A critica de Lugones entende que Quijano reduz o género a organizacao do sexo, Seus recursos
e produtos, e parece cair em uma certa pressuposi¢cdo sobre quem controla o acesso a ele e quem
¢ entendido como “recursos”. Em sua leitura, o autor parte da prerrogativa de que a disputa pelo
controle do sexo € uma disputa entre homens, que competem entre si pelo controle de recursos
que sdo entendidos como necessariamente femininos. Lugones discorda dessa premissa, uma
vez que o autor nao entende os homens como “recursos” nos encontros sexuais, além disso, as
mulheres parecem ndo disputar em nenhum nivel o controle do acesso ao sexo. Nesse sentido,
as diferencas sdo pensadas nos mesmos termos em que a sociedade hegemonicamente

compreende a biologia reprodutiva, avalia a autora (LUGONES, 2020a).

Vale dizer, porém, que a ldgica dos eixos estruturais é elogiada por Lugones, levando-a a
afirmar que a mesma fornece algo a mais e algo a menos que a interseccionalidade. Nesse
sentido, para a autora, € necessario ampliar o modo como o género € conceitualizado no eixo
da colonialidade. Assim, Lugones incide sobre este modelo fornecendo uma nova elaboragéo a
respeito do género, complicando a estrutura anterior, para a construcéo da diferenca colonial.
Diante disso, na proxima subse¢do, serd tratado como Lugones percebe o “sistema sexo-

género”.

2.2 GENERO E SEXO

Em seus esforgos para caracterizar o “sistema de género” como colonial/moderno, objetivando
situa-lo historicamente e enunciar com ainda mais forca o seu alcance destrutivo das ordens
comunais pré-coloniais, e de subjugacdo de todos aqueles que ndo representam o normativo
dentro de um esquema binario e hierarquizador bem como para sua compreensdo mais
complexa, Lugones perfaz uma analise sobre o lugar do sexo/género nas sociedades pre-
colombianas. Seu intento € dimensionar, de fato, a extensdo dele para a desintegracdo dessas
referidas relacdes comunitérias e igualitarias, assim como descortinar a cumplicidade ainda em
curso com essa logica. Para tal analise, algumas instancias sdo privilegiadas pela autora—, a

exemplo da classificagdo sexual binaria, do dimorfismo sexual e do heteropatriarcado.

De antemdo, é necessario atentar para o ponto inicial do argumento da autora. Para ela, a
organizacao colonial de género racializada possui elementos que estdo incrustados no préprio

significado de género. Com base nisso, para detalha-los, Lugones constroi uma tipologia
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sistematizada, curiosamente, em dois polos opositores: o lado visivel/iluminado e o
oculto/obscuro do sistema de género colonial/moderno. O dimorfismo sexual seria um dos

elementos descritos por Lugones como componente do sentido colonial de género.

A fil6sofa traz a tona a questo dos individuos intersexo®® para refletir sobre possiveis fraturas
inerentes ao paradigma sexual binéario ocidental. J& que o padrdo de Quijano inclui a
contemporaneidade, Lugones atenta as disputas legais hoje sobre a designacao de um género a
individuos intersexo. Baseando-se nos estudos de Julie A. Greenberg, especialmente em
“Definitional Dilemmas: Male or Female? Black or White? The Law’s Failure to Recognize
Intersexuals and Multiracials” (2002), Lugones encontra o respaldo tedrico que ampara suas
discussdes para substanciar suas teses de que “as designacdes revelam que o que se entende por
sexo bioldgico ¢ socialmente construido” (LUGONES, 2020a, p. 63) e, mais ainda, que “essa
é uma populacdo que ndo se encaixa prolixamente dentro de categorias sexuais onde ndo ha
espaco para ambiguidade” (LUGONES, 2020a, p.62). Tal premissa ¢ a primeira sinalizagdo do
enquadramento desenvolvido por Lugones, sendo o dimorfismo sexual uma caracteristica
importante para aquilo que ela nomeia como “o lado iluminado/visivel” do sistema de género

moderno/colonial.

Lugones sai das disputas juridicas contemporaneas e retorna a invasao colonial trazendo a cena
a exposicdo da feminista africana Anne McClintock em “Couro Imperial: raga, género e
sexualidade no embate colonial” (2010), no qual a mesma ressalta que, durante séculos, nas
descrigdes das viagens masculinas encontrando a Terra feminina como uma “erética do

alumbramento”,

os continentes incertos — Africa, Asia, as Américas — foram concebidos pelo saber
europeu como libidinosamente eréticos. As estorias dos viajantes estavam eivadas de
visbes da monstruosa sexualidade de terras distantes, onde, segundo a lenda, o0s
homens exibiam pénis gigantescos e as mulheres copulavam com macacos; dos seios
dos homens tornados femininos fluia o leite, e as mulheres militarizadas cortavam os
seus (MCCLINTOCK, 2010, p. 44).

Além disso, o trabalho da critica literdria nativa-americana Paula Gunn Allen em “The Sacred

Hoop: Recovering the Feminine in American Indian Traditions” (1992) foi importante para

18 Allen (1992) afirma que, eventualmente, também eram chamados de homossexuais, berdache ou travestis.
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Lugones defender que individuos intersexo eram reconhecidos entre muitos povos nativo-

americanos sem necessariamente serem assimilados em termos sexuais binarios.

Em linhas gerais, 0 argumento de Lugones gira em torno da ideia de que as correcdes estéticas'®
que sao feitas em pessoas intersexo indicariam que o “género” vem antes do que os tragos
“bioldgicos”, os preenchendo de sentido e de que em muitas tradi¢des as pessoas intersexo ndo
sao “reparadas”. Neste ponto, a autora lembra que a naturalizagao das diferencgas sexuais
também € um produto do uso moderno da ciéncia, assim como se fez com a ideia de raca.
Ademais, a caracterizacdo dos colonizados como intersexo também indicaria que, se o
dimorfismo sexual sé reconhecia homens e mulheres brancos burgueses, ndao poderia ser
verdade que a divisdo sexual seja baseada na biologia. Desse modo, Lugones pde em foco o
modo como o dimorfismo sexual serviu, e permanece servindo, a exploracdo/dominacao
capitalista global (LUGONES, 2020a).

Lugones se encarrega de notabilizar a sua hipo6tese que, via colonizacdo, o capitalismo
eurocéntrico global, introduziu diferencas de género onde antes ndo havia nenhuma, assim
como insiste em seu argumento de que os modelos sociais comunais foram energeticamente
transformados através da introducdo de opressivos sistemas de género racializados. Para tanto,
Lugones se vale, sobretudo, dos trabalhos da sociologa nigeriana Oyéronké Oyewumi?® (2021)
em seu A invencao das mulheres: construindo um sentido africano para os discursos ocidentais
de género e também, mais uma vez, de Paula Gunn Allen (1992) em The Sacred Hoop:

Recovering the Feminine in American Indian Traditions.

A autora reitera que, ao mapear o quadro de referéncia loruba, percebeu que o género e mesmo
0 patriarcado nédo se constituem enquanto categorias sociais fundamentais nessa sociedade. A
autora oferece um relato de como os termos okunrin € obinrin ndo sdo equivalentes a
macho/homem e fémea/mulher, respectivamente, ou seja, hdo expressavam masculinidade ou
feminilidade, limitando-se a meras distingdes anatémicas, tratados pela autora, justamente para
demarcar este carater fisiologico, como anamacho e anafémea. Embora, portanto, os termos

expressem uma distin¢éo, ndo necessariamente hierarquica, como sublinhado, a autora destaca

19 As pessoas intersexo nascem com atributos sexuais — genitalia, anatomia sexual e reprodutiva, cromossomos —
gue nao se enquadram na categorizacdo sexual binaria cis-heteronormativa instituida pelos saberes biomédicos
reguladores tradicionais. Em funcéo disso, os protocolos médicos compreendem a intersexualidade como um caso
de urgéncia social e médica, nas quais pessoas intersexo sdo submetidas a cirurgias de designagdo sexual para
serem “corrigidas” e tornarem-Se inteligiveis numa das duas categorias sexuais reconhecidas (SOUZA;
CANGUGU-CAMPINHO; SILVA, 2021).

20 pyblicado originalmente em 1997.
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que a lingua ioruba descreve o0s dois tipos de anatomia para reconhecer 0s papeis reprodutivos
distintos (OYEWUMI, 2021). A sintese do argumento principal pode ser melhor compreendida

através do trecho seguinte:

Neste contexto, mostrarei que, apesar da volumosa pesquisa em contrario, 0 género
ndo era um principio organizador na sociedade ioruba antes da colonizagdo pelo
Ocidente. As categorias sociais “homens” e “mulheres” eram inexistentes e, portanto,
nenhum sistema de género esteve em vigor. Em vez disso, o principio basico da
organizacdo social era a senioridade, definida pela idade relativa. As categorias sociais
“mulheres” e “homens” sdo construgdes sociais derivadas da suposicdo ocidental de
que “corpos fisicos sdo corpos sociais”, suposi¢do que, no capitulo anterior, nomeei
como “raciocinio corporal” e uma interpretacdo “bio-logica” do mundo social. O
impulso original de aplicar essa suposicdo transculturalmente esta enraizado na nogéo
simplista de que género é uma maneira natural e universal de organizar a sociedade e
que o privilégio masculino € sua manifestacéo derradeira. Mas o género é socialmente
construido: € histdrico e ligado a cultura. Consequentemente, a suposi¢do de que um
sistema de género existiu na sociedade Oyé antes da colonizacdo ocidental é ainda
outro caso de dominio ocidental na documentacéo e interpretacdo do mundo, que é
facilitado pelo dominio material global do Ocidente (OYEWUMI, 2021, p.69-70).

Oyewumi (2021) distingue dois processos tidos como vitais e entrelagcados que foram inerentes
a colonizagdo europeia na Africa. Em primeiro lugar, a racializagdo, que teve como
consequéncia a inferiorizacdo dos africanos como colonizados. Em segundo, a inferiorizacao

das fémeas. E complementa:

Esses processos foram inseparaveis e ambos estavam inseridos na situagao colonial.
O processo de inferiorizagdo do nativo, que era a esséncia da colonizagdo, estava
ligado ao processo de entronizar a hegemonia masculina. Uma vez que os colonizados
perderam sua soberania, muitos procuraram o colonizador em busca de orientacdo,
mesmo na interpretacdo de sua propria histéria e cultura. Muitos logo abandonaram
sua prépria historia e valores e abragaram os dos europeus. Um dos valores vitorianos
impostos pelos colonizadores foi 0 uso do tipo de corpo para delinear categorias
sociais; e isso se manifestou na separacdo de sexos e na suposta inferioridade das
fémeas (OYEWUMI, 2021, p.226).

Ademais, o aparato oferecido por Oyéronké Oyewumi permitiu que Lugones retomasse sua
critica inicial, ao dizer que considera a andlise da colonialidade de género de Quijano
insatisfatdria. Para a autora, Quijano assume, para definir o alcance do género, a maior parte
dos termos do hegemonico lado que a autora classifica como “visivel/iluminado” do sistema de
género colonial/moderno. A tatica de Lugones &, segundo ela mesma, fazer um caminho por
fora da colonialidade de género de Quijano, para, enfim, revelar o que o modelo oculta, ao
negar considerar o alcance do sistema de género do capitalismo global eurocéntrico. Embora
Lugones leve em conta a colonialidade do género como descrita por Quijano ao considerar que
ela revela aspectos relevantes da interseccéo entre raca e género, em sua percepgao o autor refaz
0 apagamento e a exclusdo das mulheres colonizadas da maioria das areas da vida social, em

vez de trazé-las de volta a cena. Além disso, sua critica também pontua que, em vez produzir
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uma ruptura, Quijano supostamente se acomodaria no reducionismo da dominacéo de género.
Para Lugones, Oyewumi recusa a lente do género quando caracteriza a situacdo das anafémeas
pela colonizacdo moderna, assim a autora consegue deixar claro a extensédo e o alcance de tal
inferiorizacdo, ao fazer nota-la no seu &mbito cognitivo, politico e econémico, além do controle

reprodutivo, tornando, pois, sua critica mais abrangente que a de Quijano (LUGONES, 2020a).

Lugones trata especialmente sobre o ginocentrismo, ou seja, modos de vida centrados na
mulher, com base, mais uma vez, no aporte teorico produzido por Paula Gunn Allen em The
Sacred Hoop. Recovering the Feminine in American Indian Traditions (1992). A despeito da
imensa diversidade de sistemas tribais no continente norte-americano, a autora defende que eles
seguem, majoritariamente, um sistema social ginocratico e de modo algum sao patriarcais.
Alias, ela sublinha que o genocidio fisico e cultural dos povos nativo-americanos se deu
principalmente pelo medo patriarcal da ginocracia. De acordo com a autora, dentre as
caracteristicas distintivas desse tipo de sistema centrado na mulher, incluem-se uma
sexualidade livre e fluida, além de uma intrinseca respeitabilidade a diversidade — incluindo

honraria aos homossexuais?, por exemplo.

Lugones afirma que Allen, assim como Oyewumi, se interessou na colaboracdo entre homens
indigenas e homens brancos para solapar o poder das mulheres. Para Lugones, a relevancia de
salientar este aspecto encontra-se justamente na indiferenca frente as lutas das mulheres contra
as multiplas violéncias que elas e suas comunidades racializadas sofrem, advindas desse tipo
de colaboracdo. O colonizador branco construia uma forca interna nas comunidades tradicionais
a medida que cooptava homens colonizados para ocupar papéis patriarcais. A medida que a
matrifocalidade se esvaia com a introducdo de arranjos patriarcais, as mulheres nativas

perderam grande parte de seus poderes e direitos.

Outrossim, o trabalho de Allen também permite que Lugones aponte os limites das ideias de
Quijano, especialmente “sobre o género em relagcdo a organizacdo econdmica € a organizacao
de autoridade coletiva” (LUGONES, 2020a, p. 71). Mais ainda, o trabalho desta autora tambeém

permitiu que Lugones descortinasse que, “tanto a produg¢do do conhecimento quanto todos os

21 O termo “two-spirit” foi cunhado por indigenas dos Estados Unidos e Canada ao longo da década de 1990 como
alternativa a expressdo “berdache” que, por sua vez, possui teor estigmatizante e se liga etimologicamente ao
sujeito passivo em uma relacdo de pederastia. Em termos praticos, isso significou mais que uma mudanga de
denominacdo, ja que se deu com base em uma critica ao aparato colonial tirando o foco das préaticas sexuais e
dando énfase ao papel espiritual da pessoa two-spirit, ou seja, povos nativos com dois espiritos, masculino e
feminino (FERNANDES, 2017).
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niveis de concepc¢do da realidade, sdo ‘atribuidos de género’”. Outro ponto destacado por
Lugones sobre o trabalho de Allen é um tipo de questionamento da biologia e de sua incidéncia
na construcdo das diferencas de género. Ademais, a presenca da homossexualidade, por
exemplo, em contextos da América pré-colombiana, também reforcaria como a
heterossexualidade caracteristica da construcao colonial/moderna das relagdes de género é uma

estrutura ficticia, desse modo, é construida miticamente. Assim,

[...] a heterossexualidade ndo esta apenas biologizada de maneira ficticia, ela também
é obrigatoria e permeia toda a colonialidade do género — na concepcdo mais ampla
que estamos dando a esse conceito. Nesse sentido, o capitalismo eurocéntrico global
é heterossexual. Acredito que seja importante vermos, enquanto tentamos entender a
profundidade e a forca da violéncia na producgdo tanto do lado oculto/cbscuro como
do lado visivel/iluminado do sistema de género moderno/colonial, que essa
heterossexualidade tem sido coerente e duramente perversa, violenta, degradante, e
sempre funcionou como ferramenta de conversdo de pessoas “ndo-brancas” em
animais e de mulheres brancas em reprodutoras da Raca (branca) e da Classe
(burguesa) (LUGONES, 2020a, p. 71-72).

O exercicio de apreender o género nas sociedades pré-coloniais, a partir de um ponto de vista
mais complexo, viabilizaria, para a autora, um giro paradigmatico no dominio da natureza e do
alcance das mudancas na estrutura social dos povos colonizados, colocadas pelos processos
constitutivos do capitalismo eurocéntrico colonial/moderno. Lugones deixa evidente que tais
mudancas foram introduzidas por meio de processos heterogéneos, descontinuos, lentos e
inteiramente permeados pela colonialidade do poder. Logo, refletir sobre o lugar do género nas
sociedades pré-colombianas permite que o eixo de compreensédo da relevancia e magnitude do
género na desintegracdo das relacdes comunais e igualitarias, do pensamento ritual, da
autoridade e do processo coletivo de tomada de decisbes e das economias seja rotacionado
(LUGONES, 2020a). Além disso, ela ressalta que o reconhecimento do género como uma
imposicdo colonial, ou seja, a colonialidade de género levada a cabo, como defende, perturbaria
o proprio uso do conceito “género” como parte da organizagdo social de povos pré-
colombianos. Isto é, este argumento se assemelha com as teses da sociologa Oyéronkeé
Oyewumi, com o adendo de que “uma compreensdo da organizacdo social pré-colonial feita a
partir das cosmologias e praticas pré-coloniais é fundamental para entendermos a profundidade
e o alcance da imposi¢do colonial” (LUGONES, 2020a, p.72).

Nesse sentido, o sistema moderno/colonial de género é decodificado por Lugones como um
aparato que surge em comunhdo com a expansdao colonial, inscrita através da colonialidade do
poder, isto &, a classificacdo das populagdes em termos de raca, em uma relacdo de formacéo

matua. Em outras palavras, ndo ha sistema de género moderno/colonial sem a colonialidade do
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poder, uma vez que a classificacdo das populacdes em termos de raga € uma condicao
indispensavel para a sua existéncia, pois somente a Idgica da construgdo matua é a que abre
espaco para a raca e 0 género serem entendidos de modo inseparavel. Lugones pondera que
conceber o alcance do sistema de género do capitalismo eurocéntrico global, é entender até que
ponto o processo de reducdo do conceito de género a funcdo de controle do sexo, seus recursos
e produtos, constitui a dominagdo de género. Segundo ela, para entender essa reducdo e a
estrutura da racializacdo e o enegrecimento, é preciso pensar em que medida a organizacao
social do “sexo” pré-colonial inscreveu a diferenciacdo sexual em todos os &mbitos da vida, até
mesmo no saber e nas préaticas rituais, na economia, na cosmologia, nas decisées de governo
interno e externo da comunidade. Isso permitiria notar se o controle sobre o trabalho, sobre a
subjetividade/intersubjetividade, a autoridade coletiva e sobre 0 sexo — 0s “ambitos da vida” no
trabalho de Quijano — eram “atribuidos de género” (LUGONES, 2020a).

A tipologia do lado visivel/iluminado e o lado oculto/obscuro do sistema de género
colonial/moderno também se mostra mais compreensivel ao passo gue se toma como premissa
bésica a co-constitui¢do entre a colonialidade do poder e o sistema de género colonial/moderno.
Aquelas instancias classificadas por Lugones como pertencentes ao lado visivel/iluminado, tal
como o dimorfismo e a sua relacdo direta com a construcdo dicotdmica dos géneros, por

exemplo, precisam ser problematizadas. Além disso:

A reducgdo do género ao privado, ao controle do sexo, seus recursos e produtos, € uma
questdo ideoldgica, apresentada como bioldgica, e é parte da producdo cognitiva da
modernidade que conceitualizou a raga como “atribuida de género” e o género como
racializado de maneiras particularmente diferenciadas para europeus brancos/as e para
colonizados/as ndo brancos/as. A raga ndo € nem mais mitica, nem mais ficticia que o
género — ambos séo fic¢bes poderosas (LUGONES, 2020a, p.73).

Assim, chama a atencdo no modelo elaborado por Lugones que do lado visivel/iluminado
somente mulheres brancas foram tomadas como mulheres no Ocidente. As fémeas excluidas,
por e nessa descricdo, ndo eram apenas subordinadas, elas eram vistas e tratadas como animais,
em um sentido mais profundo que o da identificacdo das mulheres brancas com a natureza, as
criangas e 0s animais pequenos. As fémeas ndo-brancas eram marcadas sexualmente como
fémeas, mas sem as caracteristicas da feminilidade, logo, em seus termos, seres sem-género?.

Para Lugones, no processo de “gendramento” promovido pelas instituigdes coloniais, as fémeas

22 Neste ponto, Lugones diferencia o que significa ser pensado como se ndo tivesse género por ser um animal —
que ndo podem ser “masculinos” ou “femininos” —, do que significa ndo ter, nem mesmo conceitualmente,
nenhuma distingdo de género. De acordo com ela, isso quer dizer que ter um género ndo é um atributo humano
que existe para todo mundo.
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racializadas como seres inferiores foram transformadas de animais a diferentes versdes de
mulher, tantas quantas foram necessarias para garantir o sucesso e expansdo do capitalismo
eurocéntrico global (LUGONES, 2020a).

Se o lado visivel/iluminado estabeleceu o significado colonial/moderno e, por consequéncia,
hierarquizante de “mulher”, Lugones, em tom de critica, sublinha que durante o
desenvolvimento dos feminismos do século XX, as conexdes entre o género, a classe, e a
heterossexualidade como racializados, ndo se fizeram explicitas. Ademais, esse feminismo fez
sua luta, e suas formas de conhecer e teorizar, com a imagem de uma mulher frégil, fraca, tanto
corporal como intelectualmente, reduzida ao espaco privado e sexualmente passiva. No entanto,
ndo ficou explicitada a relacdo dessas caracteristicas com a raca, ja que elas sdo parte apenas
da mulher branca e burguesa. De acordo com a autora, dado o carater hegemonico que tal
andlise alcancou, ele ndo apenas ndo explicitou como também ocultou essa relacdo. Comegando
o movimento de “liberagdo da mulher” com essa caracteriza¢do da mulher como o branco da
luta, as feministas burguesas brancas se ocuparam de teorizar o sentido branco de ser mulher,

como se todas as mulheres fossem brancas (LUGONES, 2020a, p. 73).

Né&o obstante, a tedrica amplia sua critica ao feminismo hegemdnico por ter igualado mulher
branca e mulher, via apagamento historico, inclusive oral, da relacdo entre as mulheres brancas
e ndo-brancas. Todavia, ressalta ser inequivoco que as mulheres burguesas brancas, em todas
as épocas da histdria, inclusive a contemporanea, sempre souberam orientar-se lucidamente em
uma organizacdo da vida que as colocou em posi¢Ges muito distintas daquelas das mulheres
trabalhadoras ou racializadas. Em tom denunciativo, Lugones aponta que a luta das feministas
brancas e da “segunda liberagdo da mulher” nos anos 1970 em diante passou a ser uma luta
contra as posi¢des, 0s papeis, 0s esteredtipos, tracos e desejos impostos na subordinacéo das
mulheres burguesas brancas. Ou seja, um movimento autocentrado, onde ndo se ocuparam da
opressédo de género de mais ninguém. Assim, conceberam a “mulher” como um ser corpdreo e
evidentemente branco, cuja qualificagdo racial ndo foi explicitada. Isto €, ndo entenderam a si
mesmas em termos interseccionais, na interseccdo de raca, género e outras potentes marcas de
sujeicdo ou dominacdo. Como essas diferengas profundas néo foram percebidas, a necessidade
de criar coalizdes sequer existiu. Dessa forma, foi assumida a existéncia de uma irmandade ou

vinculo j& existente explicado pela sujeicdo do género (LUGONES, 2020a, p.73).

O modo como o género foi organizado através dos dispositivos coloniais justificou as

hierarquias, a exploracdo do trabalho e expropriagdo, exploracdo e violéncia sexual, etc.
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Também caracterizou as mulheres europeias brancas como sexualmente passivas, fisica e
intelectualmente frageis, as colocando em oposic¢ao as mulheres colonizadas, ndo brancas, que
foram caracterizadas ao longo de uma vasta gama de perversao e agressao sexuais e, também,
consideradas suficientemente fortes para aguentar qualquer tipo de trabalho. Lugones se utiliza
das descri¢des presentes na obra “A Different Mirror” (1993) do historiador estadunidense
Ronald Takaki, para evidenciar como as fémeas escravizadas ndo eram vistas como fracas ou
frageis. Além disso, Lugones? recorre a uma das “imagens de controle” descritas por Patricia
Hill Collins em “Pensamento feminista negro: conhecimento, consciéncia e a politica do
empoderamento” (2019), a de Jezebel, cujo contetdo descreve o papel desse tipo de ideologia
racista no contexto dos EUA para atribuir um componente sexualmente agressivo as mulheres

negras:

A imagem da jezebel surgiu na época da escraviddo, quando as mulheres negras eram
retratadas, segundo Jewelle Gomez, como “amas de leite sexualmente agressivas”. A
funcdo da jezebel era relegar todas as mulheres negras & categoria de mulheres
sexualmente agressivas, fornecendo assim uma justificagdo eficaz para os frequentes
ataques sexuais de homens brancos relatados pelas mulheres negras escravizadas. A
imagem de jezebel cumpria ainda outra fungdo. Se as mulheres negras escravizadas
eram retratadas como detentoras de um apetite sexual excessivo, o resultado esperado
seria 0 aumento da fecundidade (COLLINS, 2019, p 158).

Lugones afirma sobre o sistema colonial de género:

Esse sistema de género se consolidou com o avango do(s) projeto(s) colonial(ais) da
Europa. Ele comega a tomar forma durante o periodo das aventuras coloniais da
Espanha e de Portugal e se consolida na modernidade tardia. O sistema de género tem
um lado visivel/iluminado e um oculto/obscuro. Ele organiza apenas as vidas de
homens e mulheres brancos e burgueses, mas da forma ao significado
colonial/moderno de “homem” e “mulher”. A pureza e a passividade sexual sdo
caracteristicas cruciais das fémeas burguesas brancas, que sdo reprodutoras da classe
e da posicéo racial e colonial dos homens brancos burgueses. Mas tdo importante
quanto sua fungdo reprodutora da propriedade e da raca é exclusdo das mulheres
burguesas brancas da esfera da autoridade coletiva, da producdo do conhecimento e
de quase toda possibilidade de controle dos meios de producdo. A ficticia e
socialmente construida fraqueza de seus corpos e mentes cumpre um papel importante
na reducdo da participacéo e retirada dessas mulheres da maioria dos dominios da
vida, da existéncia humana. O sistema de género é heterossexualista, j& que a
heterossexualidade permeia o controle patriarcal e racializado da produgéo — inclusive
de conhecimento — e da autoridade coletiva. Entre os homens e as mulheres burgueses
brancos, a heterossexualidade é compulsdria e perversa, provocando uma violagao
significativa dos poderes e dos direitos dessas mulheres e servindo para a reproducéo
do controle sobre a producdo. As mulheres burguesas brancas sdo circunscritas nessa
reducdo de suas personalidades e poderes através do acesso sexual obrigatério
(LUGONES, 20204, P.78).

23 Lugones também lembra que ndo foram apenas as mulheres negras escravizadas que ficaram de fora do escopo
da feminilidade burguesa branca. Em “Couro Imperial” (2010) Anne McClintock fala sobre a retratagdo de
mulheres asiaticas, americanas e africanas como lascivas e bestiais, como ja mencionado anteriormente.
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Ja o lado oculto/obscuro, para Lugones, € descrito da seguinte forma:

O lado oculto/obscuro do sistema de género foi e é totalmente violento. Comegcamos
a entender a reducdo profunda dos anamachos, as anafémeas e as pessoas do “terceiro
género”. De sua participacdo ubiqua em rituais, processos de tomada de decisdo e na
economia pré-colonial, foram reduzidos a animalidade, ao sexo forcado com os
colonizadores brancos e a uma exploracédo laboral tdo profunda que, no minimo, os
levou a trabalhar até a morte (LUGONES, 2020a, 78-79).

Lugones preocupa-se em explicar a conexao existente entre o trabalho das feministas acionadas
por ela neste artigo ao apresentar o lado oculto/obscuro do sistema de género moderno/colonial
e o trabalho de Quijano sobre a colonialidade do poder. Até certo ponto, pondera Lugones, elas
entendem o género de maneira mais ampla que Quijano; por esse motivo, ndo pensam somente
no controle do sexo, seus recursos e produtos, mas também no controle do trabalho, enquanto
simultaneamente racializado e atribuido de género. Isto é, reconhece, uma articulacdo entre
trabalho, sexo e a colonialidade do poder. Para Lugones, trabalhos como o de Oyewumi e Allen,
tantas vezes acionados neste capitulo, contribuem na percepcdo da extensdo alcancada pelo
sistema de género colonial/moderno na construcédo da autoridade coletiva, em todos 0s aspectos

da relacdo entre capital e trabalho e na construcdo do conhecimento (LUGONES, 2020a).

O detalhamento dos lados visivel/iluminado e oculto/obscuro do sistema de género
colonial/moderno, conforme realizado por Lugones, sempre emaranhados, se retroalimentam
para sua manutencdo. A tedrica, no entanto, reconhece que esse esquema de lados precisaria
ser ainda complexificado, incluindo nele uma zona intermediaria, dando atengdo, por exemplo,
as mulheres brancas serventes, mineiras, lavadeiras, prostitutas, ou seja, trabalhadoras que ndo
produzem mais-valia®* — assemelhando-se, nesse ponto, as ndo-brancas que nio participam
diretamente das relacdes capitalistas de produgdo. O tema da “mais valia” é complexo, o que
importa é dizer que as mulheres subalternas brancas ndo podem ser captadas pelas lentes do
binario sexual ou de género, sendo racializadas de forma ambigua, j& ndo como brancas ou
negras, mas pela classe, dimenséo relevante ainda tratada de modo insuficiente em seu esquema
de lados (LUGONES, 20204, p.83).

Ao conceber cronologicamente os trabalhos seguintes de Lugones, € possivel identificar um
esforgo em tornar ainda mais complexo o entendimento historicizado sobre I6gica opressora da
modernidade colonial, trazendo novos elementos a tona para a sua descricdo do sistema

colonial/moderno de género com base no seu tratamento da nog¢ao de “colonialidade de género”.

24 Acerca disso, vale contrapor, inclusive, que as donas de casa produzem mais-valia no momento em que
“cuidam” dos operarios ou dao a luz a eles.
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Nesses trabalhos, Lugones abre mao de seu esquema dos lados visivel/iluminado e
oculto/obscuro para incluir outros termos e reformular parte de sua abordagem anterior. Vale
dizer que a inflexao de Lugones toma como ponto de partida uma compreensao historicamente
situada do sistema sexo-género, no qual ela afirma que o sexo, concebido dimorficamente e que
se tornou a base para o entendimento dicotdmico dos géneros no Ocidente, foi pensamento para
estar “isolado” na caracterizagdo do colonizado, uma vez que a estrutura bindria
heteropatriarcal de género tratar-se-ia de um marcador civilizatorio, um status de “humanidade

completa”, cujos corpos colonizados jamais poderiam alcangar.

Quando Lugones (2019, p. 357) se prop0s a descortinar o que esta acobertado no entendimento
hegeménico sobre raca e género e sua relacdo com a heterossexualidade, preocupou-se em
demonstrar como “[...] a imposi¢cdo colonial dos géneros atravessa questdes ecologicas,
econdmicas, governamentais, atravessa relagdes com o mundo dos espiritos, o conhecimento,

bem como as préticas diarias que nos ensinam ou a cuidar do mundo ou a destrui-1o0”.

Por exemplo, em seu artigo “Rumo a um feminismo decolonial” (2019) Lugones incorpora
novos elementos em relagdo ao seu artigo anterior, “Colonialidade e género” (2020a). De saida,
ela delimita que a colonizacdo das Ameéricas e do Caribe marcaria o inicio de uma imposi¢do
hierarquica e dicotdmica entre seres humanos e ndo humanos, sendo essa a dicotomia central
da modernidade colonial. Tal distin¢do hierarquica e dicotbmica foi imposta sobre os
colonizados, estritamente a servigo dos interesses do homem ocidental e, segundo autora, este
processo foi acompanhado por outras distingdes que obedeciam a mesma Idgica, como aquela
entre homens e mulheres. Esse tipo de diferenciacdo acabou se tornando uma marca da
humanidade e da civilizacdo. Somente homens e mulheres sdo humanos; povos indigenas das
Américas e povos escravizados de Africa eram classificados como néo humanos, isto é, como
animais, incontrolavelmente sexuais e selvagens. Lugones (2019, p. 358) aponta que “0 homem
europeu, burgués, colono, moderno foi transformado em sujeito/agente, proprio para governar,
para a vida publica, um ser civilizado, heterossexual, cristdo, um ser da mente e da razao”,
enquanto a mulher europeia burguesa néo era entendida como um complemento desse homem,
e sim como alguém que reproduzia a humanidade e o capital por meio da sua pureza sexual,
passividade e domesticidade, tudo isso, obviamente, sempre a servico do homem branco,
europeu, burgués. Para a autora, a imposicao dessas hierarquias dicotdmicas foi costurada a

historicidade das relagdes, incluindo também as relagdes intimas.
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Lugones tenta fornecer algumas chaves de leitura que informam como os colonizados se
tornaram sujeitos em situagdes coloniais, na primeira modernidade, nas tensdes criadas pela
imposicdo brutal de um sistema moderno, colonial e de género. Para tanto, define que, sob a
imposicdo de uma estrutura de género, os burgueses brancos europeus eram civilizados; eles
eram, assim, seres humanos completos, dessa forma, a dicotomia hierarquica como uma marca
de humanidade também se tornou uma ferramenta normativa de condenacdo dos colonizados.
De acordo com ela, os comportamentos e as personalidades/almas das pessoas colonizadas
eram julgadas como bestiais e, por consequéncia, nao atribuidas de género, promiscuas,
grotescamente sexuais e pecaminosas. Porém, ressalta que, nesse momento, o entendimento
sobre sexo ainda ndo era dimdrfico, os animais ja eram diferenciados entre machos e fémeas.
O macho, perfeito; e a fémea, a inversdo e a deformacdo do macho. Para asseverar tal
pressuposto, Lugones faz alusdo aos estudos do historiador turco Thomas Laqueur em

“Inventando o sexo: corpo e género, dos gregos a Freud”? (2001), onde o mesmo afirma:

A visdo dominante desde o século XVIII, embora de forma alguma universal, era que
ha dois sexos estaveis, incomensuraveis e opostos, e que a vida politica, econdmica e
cultural dos homens e das mulheres, seus papéis no género, sdo de certa forma
baseados nesses "fatos". A biologia — o corpo estavel, ndo histérico e sexuado — é
compreendido como o fundamento epistémico das afirmagdes consagradas sobre a
ordem social (LAQUEUR, 2001, p. 18).

Nesse sentido, o autor langca méao de uma abordagem que localiza a “diferenga de sexos” como
surgida nos séculos XVIII e XIX, o que implicaria, pois, em um desmantelamento do “fato
bioldgico” como fixo e anterior a construgdo social dos géneros, sendo o “fato” mesmo dotado
de historia. 1sso é explicado através do que ele nomeia como “modelo unissexual”, paradigma
que predominava anteriormente, que vai da Grécia Antiga ao final do século XVI11, num mundo
em que pelo menos dois géneros correspondem a apenas um sexo, onde os limites entre macho

e fémea sdo de gradacéo e nédo de tipo:

Eu gostaria de propor, em vez disso, que nesses textos pré-lluminismo, e mesmo em
alguns textos posteriores, o sexo ou o corpo, deve ser compreendido como o
epifendmeno, enquanto que o género, que nos considerariamos uma categoria
cultural, era primario ou “real”. O género - homem e mulher - era muito importante e
fazia parte da ordem das coisas; 0 sexo era convencional, embora a terminologia
moderna torne essa reordenagdo sem sentido. Pelo menos, o que nds chamamos de
sexo e género existiam em um "modelo de sexo Unico" explicitadamente ligados em
um circulo de significados; escapar dai para um suposto substrato bioldgico — a
estratégia do Iluminismo — era impossivel. Foi no mundo do sexo Unico que se falou
mais diretamente sobre a biologia de dois sexos, que era mais arraigada no conceito
do género, na cultura. Ser homem ou mulher era manter uma posi¢éo social, um lugar
na sociedade, assumir um papel cultural, ndo ser organicamente um ou outro de dois

25 Publicado originalmente em 1992.
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sexos incomensuraveis. Em outras palavras, o sexo antes do século XVII era ainda
uma categoria sociolégica e ndo ontologica (LAQUEUR, 2001, p.19, grifo do autor).

Assim, o padrdo de sexo Unico, segundo Laqueur, se amparou em uma concepgdo metafisica,
no qual o homem seria a medida de todas as coisas, e a forma feminina do mesmo sexo, a
mulher, era tomada como um modelo menos desenvolvido e inferior, ou seja, ela ndo existia
sequer enquanto uma categoria ontologicamente distinta. Para o autor, a explicacdo para a
longevidade do modelo unissexual se justificaria através de sua ligagdo com o poder. Ele ainda
afirma, conforme a leitura de Lugones que, para Aristdteles e a longa tradi¢do fundamentada
em seu pensamento, as substancias geradoras sdo elementos intermutaveis na economia de um
corpo unissexual cuja forma mais elevada era a masculina. Nesse sentido, Lugones (2019, p.
359) pondera que a “perfeicdo” masculina era distorcida pelas pessoas intersexo, sodomitas,
viragos e os colonizados, de modo geral, entendidos como aberraces.

Lugones reforga que a misséo civilizatdria, abarcando ai a conversdo ao cristianismo, estava
presente na concepc¢do ideoldgica da conquista e da colonizagdo. Julgar, portanto, 0s povos
colonizados como falhos do ponto de vista da civilizacdo justificavam crueldades sem tamanho.
Desse modo, alerta a autora, quando se pensa no macho colonizado ndo humano, é fundamental
lembrar do prisma civilizatorio, que concebe uma compreensao normativa do “homem” como
0 ser humano por exceléncia; ja as fémeas eram tomadas de acordo com uma compreensdo
normativa de “mulher” como a inversdo dos homens — como efeito imediato para a
colonialidade de género, Lugones chama aten¢do em nota de rodapé para o modo como “os
bestiais machos ¢ fémeas” sdo tomados como excessivamente sexuais em contraste com o
entendimento do sexo como visando a procriacdo, que é central ao modelo unissexual, de
maneira que, no interior das institui¢des cristas, o valor maior é a castidade. Partindo desse

ponto, as pessoas colonizadas se tornaram machos e fémeas; ela explica:

[...] machos se tornaram ndo-humanos-como-ndo-homens, e fémeas colonizadas se
tornaram  ndo-humanas-como-ndo-mulheres.  Consequentemente, as fémeas
colonizadas nunca foram entendidas como faltantes, porque ndo eram comparaveis
aos homens [...] (LUGONES, 2019, p.359).

Como ideia complementar, a autora destaca como o que ¢ tido como “feminiza¢do” do homem
colonizado parece mais um gesto de humilhacéo, atribuindo a eles uma passividade sexual
representada pela continua ameaca de estupro. Essa tensdo posta, portanto, entre a
hipersexualidade e a passividade sexual define um dos dominios da subjetividade masculina do
colonizado (LUGONES, 2019, p.359).
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Lugones pontua que, em geral, quando cientistas sociais investigam sociedades colonizadas, a
procura de distin¢do sexual e de certa construgdo da diferenca entre 0s géneros acontece através
da observacdo das tarefas executadas por cada sexo. Desse modo, eles estariam reafirmando
uma inseparabilidade entre 0 sexo e 0 género caracteristica das primeiras analises feministas.
Ressalta, contudo que os estudos mais recentes —embora ndo 0s pormenorize — tém introduzido
a ideia de que os géneros podem ser 0 que constroi os sexos. Usualmente, entdo, eles se tornam
uma coisa sé: onde voceé vé sexo, também vé género. No entanto, na defesa de sua tese sobre a
colonialidade dos géneros, na distin¢do entre o humano e 0 ndo humano, o sexo deveria ficar

sozinho (isolado). Ela explica:

O género e o0 sexo ndo poderiam ser inseparavelmente ligados e racializados. O
dimorfismo sexual se tornou a base do entendimento dicotdmico dos géneros, uma
caracteristica humana. E possivel dizer que o sexo que estava sozinho na bestializag&o
do colonizado era, no fim das contas, atribuido de género. Mas o importante para mim
é destacar que o sexo foi pensado para estar sozinho na caracterizacdo do colonizado
(LUGONES, 2019, p. 360).

Para Lugones, tal proposi¢do € o principio para uma pesquisa que encara com seriedade a
colonialidade e que tem como objetivo estudar a historicidade e o significado da relacdo entre

Sexo e género.

Ainda no que tange a “missdo civilizatdria” colonial, Lugones argumenta que ela foi a mascara
eufemistica do acesso brutal aos corpos das pessoas pela exploracdo inimaginavel, violenta
violacdo sexual, controle da reproducdo e um horror sistematico. A dicotomia hierarquica dos
géneros foi utilizada pela missdo civilizatéria como uma forma de julgamento, ainda que a
realizacdo dos géneros dicotdmicos pelos colonizados ndo seja relevante para esse julgamento
normativo, pois, como ressalta a autora, transformar os colonizados em seres humanos néo era
0 proposito dos colonizadores. A dificuldade de imaginar esse proposito pode ser facilmente
identificada quando se nota que a transformacao dos colonizados em homens e mulheres nao
seria uma transformacdo identitaria, mas uma mudanca de natureza. Porém, virar 0S
colonizados uns contra os outros fazia parte do repertdrio de justificativas para os abusos que
aconteciam. A confissdo cristd, o pecado e a divisdo maniqueista entre 0 bem e o mal, por
exemplo, serviram para marcar uma sexualidade feminina como ma, ndo a toa, as fémeas
colonizadas eram relacionadas ao diabo (LUGONES, 2019, p. 360).

Tal projeto de transformacdo civilizatdria justificou a coloniza¢do da memoria e, junto a isso,
também o entendimento das pessoas sobre si mesmas, sobre suas relagdes intersubjetivas, suas

relagdes com o mundo espiritual, com a terra, com a matéria da sua concepcao sobre a realidade,



63

a identidade, e a organizacao social, ecoldgica e cosmoldgica. A autora destaca que, a medida
que o cristianismo se tornou o instrumento mais poderoso dessa transformacao, a normatividade
que conectava 0s géneros e a civilizagdo passou a funcionar como uma forma de apagamento
dos lagos comunitarios, das préaticas ecoldgicas, do conhecimento sobre agricultura, producéo
de utensilios, sobre os cosmos, e ndo apenas pela transformacéo e pelo controle sobre as praticas
sexuais e reprodutivas. Neste Ultimo ponto, é possivel identificar, ainda que de modo sutil, mais
uma vez a critica a colonialidade de género de Quijano. E possivel, entdo, comecar a identificar
a ligacdo entre a introducdo colonizadora do conceito instrumental moderno de natureza, que é
uma ideia central ao capitalismo, e a introdugdo também colonizadora do conceito moderno de
género; e vé-las em suas ramificagcGes impressionantes, macabras e pesadas. Também é possivel
notar, na perspectiva que ela apresenta sobre a imposi¢ao de um sistema moderno e colonizador
de género a préatica de desumanizacdo constitutiva da colonialidade do ser. A relacdo entre o0s
processos de desumanizacao e a colonialidade do ser sdo oriundos das formulagées do filésofo
porto-riquenho e professor do Departamento de Estudos Latinos e Caribenhos e do Programa
de Literatura Comparada da Rutgers University dos EUA, Nelson Maldonado-Torres, que a

define do seguinte modo:

A colonialidade do ser envolve a introducdo da légica colonial nas concepcdes e na
experiéncia de tempo e espaco, bem como na subjetividade. A colonialidade do ser
inclui a colonialidade da visdo e os demais sentidos, que sdo meios em virtude dos
quais os sujeitos tém um senso de si e do seu mundo. Uma exploragdo da colonialidade
do ser, portanto, requer uma averiguacdo da colonialidade do tempo e espaco, bem
como da subjetividade, incluindo a colonialidade do ver, do sentir e do experienciar.
(MALDONADO-TORRES, 2019, p. 43-44).

Lugones reafirma que utiliza o termo colonialidade seguindo a analise de Anibal Quijano sobre
o sistema capitalista mundial de poder em relagao a “colonialidade do poder” e a modernidade,
duas esferas inseparaveis no funcionamento desse sistema. Segundo ela, a analise do autor
fornece um entendimento histérico da inseparabilidade dos processos de racializacdo e
exploragdo capitalista, que é constituinte do sistema capitalista de poder e ancorada na
colonizacao das Ameéricas. Com base nisso, pensar na colonialidade de género torna ainda mais
complexo o entendimento do sistema capitalista global de poder, dentre outros aspectos, pela
critica que ela faz a concepcdo de género do autor — limitada ao controle do acesso sexual as
mulheres, seus recursos e produtos —, como assinalado em seu artigo “Género ¢ Colonialidade”

(2020a). Sua opcao pelo termo colonialidade também é explicada do seguinte modo:

Uso o termo colonialidade para nomear ndo apenas uma forma de classificar pessoas
através de uma colonialidade do poder e dos géneros, mas também para pensar sobre
0 processo ativo de reducdo das pessoas, a desumanizacdo que as qualificam para a
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classificacdo, o processo de subjetivacao, a tentativa de transformar o colonizado em
menos que humano. Aqui existe um contraste forte com o processo de conversdo que
constitui a missdo evangelizadora cristd (LUGONES, 2019, p. 361, grifo da autora).

Neste ponto, ela afirma, baseando em trés trabalhos de Quijano, a saber: “Colonialidad,
modernidad/racialidad” (1991); “Americanity as a Concept, or the Americas in the Modern
World-system” (1992); “Modernity, Identity, and Utopia in Latin America” (1995), que o autor
compreende a colonialidade do poder como a forma especifica assumida pela dominagéo e
exploragdo na constituigdo do sistema capitalista mundial de poder, onde Colonialidade se
refere a classificacdo da populacdo mundial em termos de ragas, ou seja, a racializacdo das
relacBes entre colonizadores e colonizados; mais ainda, a configuracdo de um novo sistema de
exploracdo que organiza em apenas uma estrutura todas as formas de controle do trabalho em
torno da hegemonia do capital, em que o trabalho € racializado (o trabalho assalariado, assim
como a escravidao, a servidao e as pequenas producGes em commodities, todas se tornaram
formas de producdo racializadas; todas novas formas ao serem constituidas a servigo do
capitalismo); assim como o eurocentrismo como um novo modo de producdo e controle da
subjetividade; um sistema novo de controle da autoridade coletiva em torno da hegemonia de
estados-nacdo que exclui populagdes racializadas quando as classifica como inferiores
(LUGONES, 2019, p. 361).

Como ja explanado, Lugones afirma que o sistema de géneros é hierdrquico e racialmente
diferenciado; e a diferenciacdo racial nega a humanidade e consequentemente o0 género ao
colonizado. Neste ponto ela declara, mais uma vez, concordar com Oyeéronke Oyéwumi, que
fornece uma descricdo parecida sobre a colonizacdo dos lorubas em A invencéo das mulheres:
construindo um sentido africano para os discursos ocidentais de género (2021). No entanto,
Lugones complexifica tal premissa, ao entender tanto o género quanto 0 sexo como imposicoes
coloniais. A organizacao da sociedade em termos de género, como reiterada por Lugones, é
hierdrquica e dicotdbmica, e essa organizacdo em termos de sexo é dimdrfica e liga 0 macho ao
homem, para marcar uma falta. O mesmo é valido para as fémeas. Desse modo,
mesoamericanos que ndo entendiam sexo de maneira dimorfica e separavel, mas em dualismos
fluidos, tornaram-se machos ou fémeas. Ela traz a fildsofa Linda Alcoff (s.d.) a tona, que, na
leitura que faz dela, vé as contribui¢Ges do esperma e do dvulo no ato reprodutivo como, de

certa maneira, causadoras da divisdo sexual em géneros.

No entanto, alerta Lugones, essa contribuicdo é consideravelmente compativel também com a

intersexualidade. De “fornece o 6vulo” ou “fornece o esperma” até um ato particular de
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concepcao ndo quer dizer que quem fornece o esperma seja macho ou homem, nem que quem
fornece o ovulo seja fémea ou mulher. No entanto, ressalta a autora, ndo ha nada sobre o
significado de macho ou homem que apontaria inequivocadamente para um fornecedor de
esperma que seja marcadamente intersexuado como um homem macho, com excecao,
novamente, em uma logica normativa colonial. Mais ainda: “se a dicotomia de género ocidental
moderna esta conceitualmente amarrada a distin¢do sexual dimérfica, e a produgéo de esperma
é a condicdo necessaria e suficiente da masculinidade, entdo é o6bvio que o doador de esperma
¢ macho e um homem”. Contudo, para ela, “As caracteristicas hormonais e das génadas sao

notoriamente insuficientes para determinar géneros [...]” (LUGONES, 2019, p. 376).

A concepcdo levada a cabo por Lugones sobre a interseccionalidade é crucial para compreender
a sua elaborac¢ao de “colonialidade de género”. Com base em todos os seus trabalhos aqui
selecionados, esse conceito é apresentado como um ingrediente fundamental para a articulacdo
que promove entre os feminismos de mulheres de cor e a colonialidade do poder de Anibal
Quijano. Diante disso, na proxima subsecdo, havera um esforco em detalhar a perspectiva,

tensdes e rupturas propostas pela autora em relagdo ao conceito.

2.3 INTERSECCIONALIDADE

Em “Methodological Notes toward a Decolonial Feminism” (2012), Lugones dedica parte desse
trabalho para lidar com a questdo da interseccionalidade. A autora ressalta que as abordagens
aditivas da relacdo entre raca e género receberam diversos tipos de criticas, sobretudo nas
praticas e nos trabalhos tedricos e epistemoldgicos dos feminismos das mulheres de Cor. Ja a
interseccionalidade, como efeito critico dessa ideia de sobreposicdo, avanca quando buscou
mulheres negras, latinas, asiaticas e indigenas na interseccao de raga e género. Fazendo mencao
a tedrica Kimberlé Crenshaw, responsavel por cunhar na academia o termo em seu trabalho
classico “Mapping the Margins: Intersectionality, Identity Politics, and Violence against
Women of Color” (1991), Lugones salienta como essa mudanga epistemoldgica que percebe a
inseparabilidade entre raca e género possibilitou um movimento significativo para contemplar
as mulheres ndo-brancas. No entanto, refor¢ca como toda a estruturacdo da vida social no
Estados Unidos reflete a lei ao apagar mulheres de minorias racializadas, uma vez que o sistema

legal reconhece raca e género como categorias separadas. Assim, para Lugones, nessa
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intersec¢do, se encontrard uma auséncia ou distor¢do, ja que seriam capturadas como a juncédo

de mulheres brancas e homens ndo brancos.

Embora acione o Iéxico da intersec¢do, como, por exemplo, quando afirma em “Rumo a um
feminismo decolonial” (2019) que “[...] Diferentemente da colonizagdo, a colonialidade dos
géneros ainda esta conosco; ela esta na interseccéo género/classe/raca como o constructo central
do sistema mundial capitalista de poder” (LUGONES, 2019, p. 362), Lugones parece sugerir
que o conceito de interseccionalidade ndo interrompe as tendencias que tomam araca e 0 género

como separaveis ou exclusivos (LUGONES, 2014).

Retornando ao seu “Methodological Notes toward a Decolonial Feminism” (2012), ela pontua
que, embora o entendimento da relagdo entre colonizacdo e opressao racializada de género
tenha feito parte das formulagbes dos feminismos das Mulheres de Cor, ao revelar, por
exemplo, os pressupostos universalizantes e essencializantes que podem estar incrustadas em
certas narrativas sobre raca e género, ampliando, pois, 0 seu préprio significado, tais
formulagBes ndo deixaram claro como a colonizacdo afetou o significado de "mulher”. Para ela,

essa falta de clareza dificultou as relagdes das mulheres de cor com as posigdes decoloniais.

Além disso, ainda em “Methodological Notes toward a Decolonial Feminism” (2012), Lugones
afirma estar complicando a compreensdao do género racializado, indo além da
interseccionalidade, ao introduzir a sua nocéo de colonialidade do género e caminhando em
direcdo a um feminismo decolonial. Isso se conecta a0 modo como a autora historiciza as
inscrigdes de raga e género no interior da modernidade colonial capitalista. Em “Colonialidade
e género” (2020a), por sua vez, Lugones pontua que a separacdo categorial impede que a
violéncia sofrida pelas mulheres de cor seja percebida, assim como coloca barreiras sobre a
vida cotidiana e os esforgos tedricos sobre as ideias de opressdo e libertacao.

Aqui é importante frisar que a autora compreende tal neologismo para marcar as relacdes entre
as categorias, diferenciando-o de “categdrico”. Para ela, a analise categorica de género, raga,
classe promove o0 pensamento binario e, portanto, esconde a relagdo de interseccdo entre elas.

Nas palavras da autora:

Entdo, é evidente que a Idgica de separacdo categorial distorce os seres e fendmenos
sociais que existem na interseccdo, como faz a violéncia contra as mulheres de cor.
Devido a maneira como as categorias sdo construidas, a interseccdo interpreta
erroneamente as mulheres de cor. Na intersec¢do entre “mulher” e “negro” hd uma
auséncia onde deveria estar a mulher negra, precisamente porque nem “mulher” nem
“negro” a inclui. A intersec¢do nos mostra um vazio. Por isso, uma vez que a
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interseccionalidade nos mostra o que se perde, ficamos com a tarefa de
reconceitualizar a logica da interseccdo, para, desse modo, evitar a separagdo das
categorias existentes e 0 pensamento categorial (LUGONES, 20204, p. 60).

Lugones retoma sua ideia de que somente ao perceber género e raca como tramados
(intermeshed) ou fundidos (fused) indissoluvelmente é possivel realmente ver as mulheres de
cor. Neste ponto, uma critica a nocéo de interseccionalidade aparece de modo sutil. Isso quer
dizer que o termo “mulher” em si, sem a especificagdo dessa fusdo, ndo tem sentido ou tem um
sentido racista, ja que a ldgica categorial historicamente seleciona somente o grupo dominante,
neste caso, as mulheres burguesas brancas heterossexuais e, portanto, esconde a brutalizacéo,

0 abuso, a desumanizacdo que a colonialidade de género implica (LUGONES, 2020a, p.60).

Em uma nota de rodapé de “Rumo a um feminismo decolonial” (2019) Lugones aprofunda sua
critica a interseccionalidade e a sua relacdo com o que ela homeia como “pureza categorica”.
Em primeiro lugar, ressalta que o conceito de interseccionalidade se tornou essencial aos
feminismos de mulheres de cor nos Estados Unidos. N&o é possivel ver, localizar ou tratar de
mulheres de cor (mulheres estadunidenses, latinas, asiaticas, chicanas, afro-americanas,
indigenas) no sistema legal dos Estados Unidos e em boa parte da vida institucional do pais.
Quando se pensa nas categorias dominantes, tais como “mulher”, “negra”, “pobre”, elas nao
estdo articuladas de modo que inclua pessoas que sao mulheres negras e pobres. Para a autora,
a interseccao de “mulher” e “negro”, por exemplo, revela uma auséncia de mulheres negras.
Isso ocorre, afirma, pois a légica moderna categérica constroi categorias homogéneas,
atdbmicas, separaveis e elaboradas em termos dicotdmicos. Essa construcdo vem da presenca
penetrante de dicotomias hierarquicas na logica da modernidade e nas instituicdes modernas.
Lugones explica como funciona a relagdo entre pureza categérica e dicotomias hierarquicas.
De acordo com ela, cada categoria hegeménica, separavel, atdbmica é caracterizada em relacéo
a integrante superior da dicotomia. Desse modo, “mulher” diz respeito a mulheres brancas;
“negros” diz respeito a homens negros. Portanto, quando se tenta entender as mulheres na
interseccdo de raca, classe e género, mulheres ndo brancas, negras, mesticas, indigenas,
asiaticas, sdo seres impossiveis (LUGONES, 2019, p.376)%.

Diante disso, Lugones diz confiar que a colonialidade de género é capaz de mostrar maiores

graus de opressdo e maior complexidade do que a interseccionalidade (LUGONES, 2020b, p.

26 H3 estudiosos para quem as epistemologias sdo ontoformativas, de maneira que o conhecimento que néo é capaz
de dar inteligibilidade ao outro, ndo apenas o faz desaparecer do “mapa cognitivo”, se ndo que o mata literalmente.
A isso se chama “produgdo de inexisténcias”. Ver Miglievich-Ribeiro (2021, no prelo).
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134). Lugones fala sobre como a consequéncia semantica da colonialidade dos géneros € que
a categoria “mulher colonizada” é vazia, pois em sua concepg¢ao: nenhuma mulher é colonizada;
nenhuma fémea colonizada ¢ mulher. Sendo assim, a resposta colonial para a pergunta “E eu
nao sou uma mulher?” de Sojourner Truth ¢ definitivamente “ndo”, pois ao contrario da
colonizagdo, a colonialidade dos géneros ainda esta em pleno vigor; se encontra na intersecgdo
género/classe/raca como o constructo central do sistema mundial capitalista de poder. Ela
destaca que refletir sobre a colonialidade dos géneros permite notar os seres historicos apenas
de maneira unilateral — como oprimidos. Sendo assim, ela sugere que o foco incida sobre 0s
seres que resistem a colonialidade dos géneros pelas “diferengas coloniais, ja que, em sua
perspectiva, ndo existem mulheres colonizadas. N&o se trata de buscar uma construgdo néo
colonizada dos géneros em organizagdes indigenas da sociedade, pois, segundo ela: “Isso ndo
existe, o “género” ndo se afasta da modernidade colonial. A resisténcia a colonialidade dos

géneros ¢, portanto, historicamente complexa” (LUGONES, 2019, p.362).

2.4 RESISTENCIA

Em “Rumo a um feminismo decolonial” (2019), assim como em “Methodological Notes toward
a Decolonial Feminism” (2012) e “Subjetividade escrava, colonialidade de género,
marginalidade e multiplas opressdes” (2020b), Lugones traz concepgdes acerca da resisténcia
a imposicao colonial do sistema de género gue se baseia na dicotomia humano-ndo-humano e
na reducdo das pessoas e da “natureza” a coisas. A autora afirma tratar-se de um caminho
complexo, uma vez que os préprios referenciais coletivos e comunais — com 0s seus saberes,
praticas e modos de resisténcia oral e corporal — sdo, diversas vezes, ocultados pela historia
linear da modernidade ocidental (LUGONES, 2012).

Em seu relato sobre a possibilidade de resisténcia, Lugones expande sua absor¢do das ideias
paradigmaticas da teoria decolonial latino-americana, ao incluir no escopo de seu projeto as
nogoes de “diferenca colonial” e “locus fraturado” do semiodlogo argentino Walter Mignolo. Ao
relacionar tais no¢des com sua constru¢do de um novo “Eu relacional”, Lugones delineia a
possibilidade de um “sujeito ativo” que ¢ complexamente construido na sua habita¢do da
diferencga colonial, onde a “relagdo oprimir —+«— resistir” seja ativa, sem que seja necessario
recorrer ao senso maximo de agéncia da subjetividade moderna (LUGONES, 2019). Né&o

obstante, para a efetividade de praxis feministas decoloniais, Lugones aposta, ainda, na logica
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da coalizao das feministas de cor, isto &, embora transite para um feminismo decolonial, a autora
nédo deixa de lado as contribui¢des advindas dessas formula¢Ges. Em que pese a repeticéo de
alguns argumentos nos artigos acima citados, essa subsecdo dara énfase aos elementos
apresentados no artigo “Rumo a um feminismo decolonial” (2019), por entender que as ideias
apresentadas pela autora no que tange o assunto aqui abordado, s&o tratadas neste artigo de
modo mais detalhado.

De antemao, € necessario entender que Lugones se posiciona como uma tedrica da resisténcia,
ndo porque acredita que a resisténcia seja o fim ou o objetivo da luta politica, mas sim porque
ela é o comeco, € a sua possibilidade de acontecer. Ela afirma estar interessada no movimento

de libertacdo subjetivo/intersubjetivo. Ela explica do seguinte modo:

A resisténcia é a tensdo entre a subjetivacdo (a formacao/informacdo do sujeito) e a
subjetividade ativa, 0 senso minimo de agéncia necessario para que a relagéo oprimir
—<«— resistir seja ativa, sem recorrer ao senso maximo de agéncia da subjetividade
moderna (LUGONES, 2019, p. 362).

De acordo com a autora a subjetividade resistente costuma se expressar infrapoliticamente, ou
seja, uma dimensdo discreta da luta politica, em vez de fazé-lo em politicas estatais, 0 que
costuma abrir espaco para contestacoes publicas. Assim, legitimidade, autoridade, voz, sentidos
e visibilidade sdo negados a subjetividade resistente. A infrapolitica, ressalta a autora, marca

um olhar para dentro, na politica da resisténcia, rumo a libertacao.

Ela mostra o poder das comunidades oprimidas na construcdo de significados de
resisténcia e de pessoas resistentes a constituicdo de significados e a organizacgao
social pelo poder. Em nossas existéncias colonizadas, atribuidas de género e
oprimidas, somos também algo diferente daquilo que a hegemonia nos faz ser — essa
é uma conquista infrapolitica (LUGONES, 2019, p. 362).

Desse modo, pontua, se as identidades subjugadas o séo inteira e definitivamente através e por
mecanismos micro € macro e pelas circulagdes do poder, a “liberagdo” perde muito do seu
significado visto que inviavel. Contudo, as identidades se constroem relacionalmente, isto &,
sdo intersubjetivas, o que significa que se transformam na luta politica. Toda identidade é
baseada na politica e pré-ativa, ligando-se o proprio projeto de decolonialidade a um modo de

ativismo politico.

Nesse panorama se insere a “subjetividade ativa”, conceito apresentado por Lugones em
Pilgrimages/Peregrinajes: Theorizing Coalition Against Multiple Oppression (2003), cunhado
a fim de capturar um senso minimo de agéncia capaz de gerar a resisténcia a mdultiplas

opressdes. Precisamente, seu pertencimento a comunidades “impuras” é que da vida a sua



70

agéncia, uma vez que a “falta” de respaldo institucional de suas existéncias é a fonte crucial das
possibilidades de uma sociabilidade alternativa. Seu entendimento de agéncia contrasta com a
agéncia da modernidade, pois a agéncia moderna possui a razdo moderna, ja a agéncia
subalterna € a resisténcia a opressao da razdo moderna como moral. Ademais, mediante sua
proposta, Lugones quer visibilizar as atividades daqueles sujeitos que perturbam a
espacialidade homogénea abstrata que privilegia o “individuo” e a intencionalidade como néo
problematica. A agéncia, para Lugones, ao contrario, € necessariamente um “eu — nos”, que
supde sua construcdo intersubjetiva interativa e relacional, de modo que o0s sujeitos sdo de
qualidade transicional e suas intencdes e acdes sdo maoveis e dispersas. Assim, arelacdo oprimir
—«— resistir ¢ definida por Lugones como perpetradas por sujeitos em negociagdo nas tensoes
dindmicas desse tipo de interacdo. Nem o dominador nem o dominado sdo, como podem
aparentar, univocos, o que afasta uma vez mais a tedrica da logica simplificadora binaria, a fim
de pensar o Eu relacional, considerando as diferencas espago-temporais, habitando o lugar da
opressao/ser oprimido/resistir.

Tal compreensdo Ihe permite associar metodologicamente os feminismos de mulheres de cor e
o feminismo decolonial, comecando a pensar no feminismo a partir de sua origem e da diferenca
colonial?’, com uma implacavel énfase no seu solo, na sua intersubjetividade historicizada e
encarnada. Lugones pontua que, mais do que respondendo, ela estad formulando a questdo da
relacdo entre resisténcia (ou a resposta resistente a colonialidade dos géneros) e
decolonialidade. Mesmo assim, ressalta, sua intencdo é entender a resisténcia a colonialidade
dos géneros sob a perspectiva da diferenca colonial. Em nota de rodapé, Lugones é enféatica:

ndo existe decolonialidade sem uma decolonialidade dos géneros, pois

A imposigdo colonial moderna de um sistema opressor, racialmente diferenciado,
hier&rquico e de género espalhado repetidas vezes pela l6gica moderna das dicotomias
ndo pode ser caracterizada como uma circulagdo do poder que organiza a esfera
doméstica em oposicdo ao dominio publico da autoridade, e a esfera do trabalho

27 Sobre esse conceito, em “Histdrias locais/Projetos globais: Colonialidade, saberes subalternos e pensamento
liminar” (2003) Walter Mignolo explica que “a diferenca colonial ¢ o espagco onde emerge a colonialidade do
poder. A diferenca colonial € o espaco onde as histérias locais que estdo inventando e implementando os projetos
globais encontram aquelas histérias locais que os recebem; é o espaco onde os projetos globais sdo forgados a
adaptar-se, integrar-se ou onde sdo adotados, rejeitados ou ignorados. A diferenca colonial é, finalmente, o local
ao mesmo tempo fisico e imaginario onde atua a colonialidade do poder, no confronto de duas espécies de historias
locais visiveis em diferentes espagos e tempos do planeta. Se a cosmologia ocidental € um ponto de referéncia
historicamente inevitavel, as multiplas confrontacdes de dois tipos de histdrias locais desafiam dicotomias. A
cosmologia cristd e a dos indios norte-americanos; a crista e a amerindia; a crista e a islamica; a cristd e a
confuciana, entre outras, apenas encenam dicotomias quando consideradas urna a urna, ndo quando comparadas
dentro dos limites geoistoricos do sistema colonial/moderno. A diferenca colonial no/do mundo colonial/moderno
¢ também o lugar onde se articulou o “ocidentalismo”, como imaginario dominante do mundo colonial/moderno
(MIGNOLO, 2033, p .10).
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assalariado (e o acesso e controle da biologia sexual e reprodutiva) em oposi¢éo ao
conhecimento e a intersubjetividade cognitiva/epistémico, ou a natureza em oposicédo
a cultura (LUGONES, 2019, p. 376).

Diante disso, Lugones define os termos do que seria a decolonialidade de género:

Decolonizar os géneros é necessariamente uma praxis. Trata-se de transformar uma
critica da opressdo de género — racializada, colonial, capitalista e heterossexista — em
uma mudanca viva da sociedade; colocar o teérico no meio das pessoas em um
entendimento histérico, humano, subjetivo/intersubjetivo da relagdo oprimir — «
resistir na interseccdo de sistemas complexos de opressdo. Em grande medida, essa
praxis tem que estar de acordo com as subjetividades e intersubjetividades que
constroem e sdo construidas pela “situagcdo” e precisa incluir um “aprender” sobre os
povos. Além disso, o feminismo nao nos da apenas uma analise sobre a opressdo das
mulheres. Ele vai além da opressdo, fornecendo materiais que permitem que as
mulheres entendam sua situagdo sem sucumbir a ela. Aqui, comeco a organizar uma
maneira de entender a opressao das mulheres que foram subalternizadas por meio da
combinacdo de processos de racializacdo, colonizagdo, exploracdo capitalista e
imposicdo da heterossexualidade. Meu objetivo é focar na esfera subjetiva-
intersubjetiva para revelar que as opressdes desagregadoras desmontam o salto
subjetivo-intersubjetivo da agéncia das mulheres colonizadas. Eu chamo a analise
dessa opressdo racializada, capitalista e de género de “colonialidade dos géneros”; a
possibilidade de superar a colonialidade dos géneros ¢ o “feminismo decolonial”
(LUGONES, 2019, p.363).

Para Lugones, a colonialidade dos géneros a possibilita entender a imposi¢cdo opressora como
uma complexa interacdo de sistemas econdmicos, raciais e atribuidos de género, na qual toda
pessoa no encontro colonial pode ser entendida como um ser vivo, histérico e plenamente
descrito. Nessa dindmica, o desejo da autora é o de entender as pessoas gque resistem como

oprimidas pela construcéo colonizadora do lécus fraturado.

Este termo tem presenca crucial na elaboracdo da critica de Lugones. Para tal, reporta-se a
Walter Mignolo, em “Historias locais/Projetos globais: colonialidade, saberes subalternos e
pensamento liminar” (MIGNOLO, 2003), para quem o lécus fraturado, circunscreve o espago

onde 0 pensamento subalterno emerge:

O pensamento liminar (ou a “gnose liminar” como logo explicarei) é uma
consequéncia logica da diferenca colonial. Poderia ser rastreado até o momento inicial
do colonialismo espanhol nos Andes e na Mesoamérica. [...] Conforme minha analise
em The Darker Side of the Renaissance (1995a: 247-256; 303-311), visto da
perspectiva subalterna, o locus fraturado da enunciacéo define o pensamento liminar
como uma reagdo a diferenca colonial. “Nepantla”, palavra cunhada por um falante
de Nahuatl na segunda metade do século 16, é outro exemplo do pensamento liminar.
“Estar ou sentir-se entre”, como se poderia traduzir a palavra, pdde sair da boca de
um amerindio, ndo de um espanhol (cf. Mignolo, 1995b). A diferenga colonial cria
condicGes para situacGes dialdgicas nas quais se encena, do ponto de vista subalterno,
uma enunciacdo fraturada, como reacdo ao discurso e a perspectiva hegemonica.
Assim, o pensamento liminar é mais do que uma enunciacdo hibrida. E uma
enunciagdo fraturada em situagdes dialdgicas com a cosmologia territorial e
hegemoénica (isto €, ideologia, perspectiva). No século 16, o pensamento liminar
permaneceu sob o controle dos discursos coloniais hegemonicos. [...] Ao fim do
século 20 o pensamento liminar ja ndo pode ser controlado. Oferece novos horizontes
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criticos em face das limitagOes as criticas internas as cosmologias hegemdnicas [...]
(MIGNOLO, 2020, p.11).

A colonialidade do género torna-se, nessa perspectiva, um ingrediente ativo na historia das
pessoas que resistem. Para Lugones, pbér foco nas coletividades resistentes aos ataques
cataclismicos a diferenca colonial, é revelar o que esta oculto (LUGONES, 2019, p.363): a

poténcia subalterna, ainda quando em gérmen.

Lugones (2019, p. 364) afirma que o longo processo da colonialidade comeca subjetiva e
intersubjetivamente em um tenso encontro que forma a normatividade capitalista, moderna,
colonial, e a0 mesmo tempo se recusa a produzir para ela. Ela evidencia que o ponto crucial
nesse encontro é que a sua construcao subjetiva e intersubjetiva informa sobre a resisténcia aos
agentes de dominacdo colonial. Afinal de contas, o sistema de poder global, capitalista,
colonial, moderno, que Anibal Quijano afirma comecar no século XVI nas Américas e durar
até hoje, ndo encontrou um mundo a ser formado, um mundo de mentes vazias e de animais em
evolucdo. O que aconteceu, na verdade, é que ele encontrou seres atravessados por organizagdes
culturais, politicas, econémicas e religiosas. Seres em relagdo complexa com o cosmos, com
outros Eus, com a geracdo, a terra, 0s seres vivos, 0s inorganicos, em producdo; Eus cuja
expressividade erotica, estética e linguistica, cujos conhecimentos, no¢des sobre o espago,
expectativas, praticas, instituicbes e formas de governo ndo estavam ali para serem
simplesmente substituidas, e sim para serem conhecidas, entendidas e introduzidas em tensos,

violentos e arriscados encontros, dialogos e negocia¢fes que nunca aconteceram.

Ao invés disso, ressalta, o processo de colonizagdo inventou o colonizado e elaborou uma
tentativa de reducdo completa deles a algo menos que humanos primitivos, possuidos pelo
diabo, infantis, agressivamente sexuais e necessitados de transformacdo. Lugones frisa que
deseja seguir o processo do oprimir — «— resistir no ldcus fraturado da diferenga colonial. Ela
deseja seguir sujeitos em colaboragdes e conflitos intersubjetivos, completamente entendidos
como membros de sociedade nativas das Américas ou da Africa, & medida que eles recebem,
respondem, resistem e se acomodam a invasores hostis que querem destitui-los de seus bens e
desumaniza-los. Embora a presenca invasiva ative a brutalidade, ndo comunicativa, pois,
deixando pouco espaco para ajustes, a hegemonia nunca é absoluta, assim, Lugones prefere
pensar nos processos de resisténcia que perduraram e contrapuseram ao sucesso do sistema
global, capitalista, colonial e na destruicdo que promove (de povos, conhecimentos, relagcdes e

economias), que duram até hoje. Por isso, Lugones almeja
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pensar no colonizado ndo como simplesmente imaginado e construido pelo
colonizador e pela colonialidade, de acordo com a imaginacg&o colonial e as restricbes
da sua aventura capitalista, e sim como um ser que comeca a habitar um lécus
fraturado construido duplamente, que percebe o mundo duplamente, relaciona-se
duplamente, onde os “lados” estio em tensdo e o proprio conflito ativamente informa
a subjetividade do Eu colonizado em relagcdes maltiplas (LUGONES, 2019, p.364-
365).

Lugones reitera que autores como Irene Silverblatt, Carolyn Dean, Maria Esther Pozo, Pamela
Calla, Nina Laurie, Sylvia Marcos, Paula Gunn Allen, Leslie Marmon Silko, Felipe Guaméan
Poma de Ayala e Oyéronke Oy&wumi permitem-lhe afirmar que o género é uma imposicéo
colonial, ndo apenas na medida em que se impde sobre a vida — como se vive de acordo com
cosmologias incompativeis com a légica moderna das dicotomias —, mas também no sentido
em que vivéncias de mundos entendidos, construidos e alinhados com tais cosmologias
provocam o Eu-entre-outros a resisténcia com e em tensdo extrema com a diferenca colonial
(LUGONES, 2019, p. 365).

Para Lugones, “o longo processo de subjetivagdo do colonizado na direcdo da
adogéo/internalizagdo da dicotomia homens/mulheres como construcgéo social normativa [...]
foi e é constantemente renovado” (LUGONES, 2019, p. 365). Ndo a toa, ele é marcado na
carne, repetida vezes, por respostas opositoras baseadas em uma longa histéria de respostas
opositoras e vividas como sensatas em sociedades alternativas e resistentes na diferenca
colonial. Trata-se, defende, de um movimento rumo a uma coalizdo que impulsiona a conhecer
uns aos outros como seres que sdo dotados de relacdes, de sociabilidades alternativas, e
baseados em vivéncias da diferenca colonial atravessadas por tensdes e criatividades
(LUGONES, 2019, p. 365).

Lugones, a respeito de sua investigacdo, sublinha que ela busca enfatizar a historicidade da
relagdo oprimir — <« resistir e, consequentemente, busca enfatizar as resisténcias vividas e
concretas a colonialidade de género. Em especial, ela deseja ressaltar a necessidade de se
manter uma leitura maltipla do Eu resistente relacional. Ela pontua que essa é uma
consequéncia direta da imposicao colonial dos géneros, uma vez que é possivel testemunhar a
dicotomia de género operando normativamente na construgdo da sociedade e nos processos
coloniais de subjetivacdo opressora. No entanto, alerta a autora, se outro Eu relacional almeja
ser construido, é preciso colocar entre parénteses o sistema dicotdmico humano/ndo humano,
colonial, de género, que é formado pela dicotomia hierarquica homem/mulher para europeus
colonizadores + colonizados ndo atribuidos de género, ndo humanos. A autora retoma A

invencdo das mulheres (2021) de Oyeronké Oyéwumi para salientar que uma leitura colonizada
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dos ioruba leva a dicotomia hierarquica para aquela sociedade, apagando, assim, a realidade da
imposicdo colonial de um sistema de género opressor multiplo. Sendo assim, alerta a autora, é
necessario cautela com o uso indiscriminado dos termos mulher e homem, além disso,
recomenda Lugones, quando necessario, coloca-los entre parénteses para entrelacgar a l6gica do
I6cus fraturado, sem causar o desaparecimento das forgcas sociais que existem ligadas as
respostas resistentes. Pois, sobressalta, se apenas as categorias homem e mulher forem
costuradas no tecido que constitui 0 Eu que resiste, a propria resisténcia sera apagada. Ela
assegura que apenas entre parénteses sera possivel observar a ldgica distinta que organiza a
sociedade nas respostas resistentes. Dessa forma, a percepcao e a habitacdo multipla, a fratura
do lécus, a dupla ou até multipla consciéncia sao constituidas em parte por essa diferenca l6gica.
De acordo com ela, o lécus fraturado inclui a dicotomia hierarquica que forma a subjetivacéao
do colonizado. No entanto, o I6cus é rompido pela presenca resistente, a subjetividade ativa do
colonizado contra a invasdo colonial do Eu comunal — quando habita essa subjetividade. A
autora pondera que, neste ponto, € possivel identificar o espelhamento da multiplicidade das
mulheres de cor nos seus feminismos (LUGONES, 2019, p. 365-366).

Lugones segue o que foi detalhado por Juan Ricardo Aparicio e Mario Blaser, em “La “Ciudad
Letrada’ y la insurreccion de saberessubyugados em America Latina” (2015), no que tange a
distingdo entre moderno e ndo moderno feita pelos autores. Os mesmos deixam evidente a
importancia de tal distin¢do, uma vez que falam sobre a tentativa da modernidade de controlar,
através da negacdo, o desafio da existéncia de outros mundos com principios ontol6gicos
diferentes, pois ela nega a existéncia dessas outras possibilidades roubando sua validade e
coetaneidade. A negacdo da-se pela propria colonialidade, que emerge como constituinte da
modernidade. Assim, a diferenca entre 0 moderno e ndo moderno se torna — desde uma
perspectiva da modernidade — uma diferenca colonial, uma relagdo hierarquica na qual o ndo
moderno é subordinado ao moderno. Porém, ressalta-se que a exterioridade da modernidade
ndo €é pré-moderna. Trata-se aqui fundamentalmente da critica a lbgica
“categorica”/essencialista da modernidade, no caso, a dicotomia entre homem e mulher, e até
ao dimorfismo entre machos e fémeas, ainda quando ndo se consegue ver nisto ver a
colonialidade ou a diferenca colonial. Tal perspectiva pode até mesmo néo representar, ou ainda
excluir a possibilidade de resisténcia ao sistema moderno, colonial e de género, e a
colonialidade dos géneros, porque ela ndo consegue notar 0 mundo se multiplicando por meio
de um lécus fraturado na diferenca colonial (LUGONES, 2019, p. 366). Coube a teérica,

portanto, elaborar uma metodologia da decolonialidade.
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Para tanto, Lugones interpde por uma leitura da sociedade com base nas cosmologias que a
informam, ao invés de comecar com uma leitura ja atribuida de género das cosmologias que
constituem e informam as percepcdes, incorporacdes e relagdes. Em resumo, o caminho
recomendado pela autora se distingue daquele que aloca o género na esfera social. Para ela,
essa mudanca Ihe permite entender a organizacdo da sociedade de uma maneira reveladora
sobre as perturbacdes profundas da imposicdo de um género ao Eu relacional. Portanto, de
acordo com a autora, traduzir termos da cosmovisdo indigena e/ou andina, tais
como koshskalaka, chachawarmi, e urin, por exemplo, para o vocabulario dos géneros, para
uma concepcdo dicotdmica, heterossexual, racializada e hierdrquica que da sentido as
diferencas de género, € exercitar a colonialidade da lingua — e, assim, a possibilidade de se
articular uma resisténcia a colonialidade de género é impossibilitada (LUGONES, 2019, p.
367).

Né&o se trata, certifica Lugones, de negar a imposicdo das dicotomias humano/ndo humano,
homem/mulher, macho/fémea na construcéo das vidas diarias das pessoas e povos colonizados,
porque isso ndo é possivel. Além disso, fazé-lo, seria esconder a colonialidade dos géneros,
algo que apagaria a propria possibilidade de notar a vivéncia em tensdo da diferenca colonial e
as respostas que vém desse lugar. A medida que a autora aponta a colonialidade na tradugéo
de chachawarmi para homem/mulher, ela esta ciente dos usos de “homem” e “mulher” na vida
cotidiana de comunidade bolivarianas, inclusive nos discursos inter-raciais. O sucesso da
complexa norma de género introduzida com a colonizagdo, e que constitui a colonialidade dos
géneros, pontua a autora, transformou essa traducao colonial em uma questéo diaria, porém a

resisténcia a colonialidade é vivida linguisticamente na tenséo das feridas coloniais, pois:

O apagamento politico e a tensdo vivida do linguagismo — do movimento entre formas
de viver em relagdo com a linguagem — entre chachawarmi e homem/mulher formam
certa lealdade a colonialidade dos géneros, a medida que apaga uma histéria de
resisténcia a diferenca colonial (LUGONES, 20203, p.368.

Para Lugones, é possivel olhar para o passado colonial, como um observador, e visualizar os
nativos negociando a introducédo de crengas e praticas estrangeiras, assim como negociando sua
atribuicio a posicdes inferiores e a um entendimento deles mesmos como poluentes e sujos. E
evidente, sugere a autora, que visualizar isso € ndo ver a colonialidade. Para ela, trata-se de ver
as pessoas colocadas em circunstancias dificeis com a missdo de ocupar posi¢des humilhantes
que as tornam nojentas aos olhos de outras que sao socialmente superiores. Ver a colonialidade,

reforga, é conseguir perceber a poderosa redugdo de seres humanos a animais, seres inferiores
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por natureza, num entendimento delirante da realidade que cria as dicotomias humano/natureza,
humano/n&o humano, e, desse modo, imp&e uma ontologia e uma cosmologia que, em seu poder
e constituicdo, desautoriza toda a humanidade, toda possibilidade de entendimento e de
comunicacdo humana, para desumanizar os seres. Ver a colonialidade é conseguir perceber o
jaqi, a persona, o ser que estd em um mundo de significados sem dicotomias, e também a besta,
as duas partes reais, as duas competindo para sobreviver, sob a influéncia de diferentes poderes.
Assim, ver a colonialidade é revelar a prépria degradacdo que permite duas rendi¢des da vida
e um ser tornado possivel através delas. Dessa forma, a Unica possibilidade de tal ser esta na
sua plena habitacdo dessa fratura, dessa ferida, em que o sentido é contraditério e dessa
contraditoriedade novos sentidos aparecem (LUGONES, 2019, p. 369).

No entanto, ndo se trata de um assunto do passado, sustenta a autora, mas um desafio
contemporaneo que retoma a questdo da geopolitica do conhecimento. Trata-se de examinar
como se cria um feminismo que considera os designios globais — de ordem religiosa,
econbmica, social e epistémica — relacionados a qual energia mulheres e homens racializados
devem ter para que, apagando a diferenca colonial, possam usar essa energia para a destrui¢éo
dos mundos de sentidos de suas proprias possibilidades, isto é, usa-la em direcéo a destruicdo
do ocidentalismo como imaginario dominante. As possibilidades ndo estdo nem na
subordinacdo nem na paridade com 0s superiores, e tampouco na hierarquia que constitui a
colonialidade. Para ela, essa construcdo do ser humano € viciada na sua relacdo intima com a
violéncia. Ao trazer a tona, mais uma vez, a diferenca colonial de Mignolo (2003), Lugones
pontua que, se for necessario dialogar como 0 homem moderno, a diferenca colonial envolve
sua redencdo, mas também sua autodestruicdo, e que a via de superacdo esta na comunidade a
entrelacar as subalternidades. A autora defende que o dialogo na diferenca colonial ndo é apenas
possivel como também é primordial para aqueles que resistem a desumanizacdo em locais
diferentes e interligados. Desse modo, a transcendéncia s6 € possivel sob a perspectiva da
subalternidade, mas na dire¢do de uma novidade do ser-sendo (LUGONES, 2019, p. 370).

A proposta de Lugones é a de um pensamento marginal feminista, em que a liminaridade da
margem € um solo, um espa¢o, uma fronteira, fazendo uso dos termos de Gloria Anzaldla
(2005), e ndo apenas uma divisdo, uma repeti¢do infinita de hierarquias dicotdmicas entre
espectros humanos desalmados (LUGONES, 2019, p. 371). Regularmente, na obra de Mignolo,
pontua Lugones, a diferenca colonial € aplicada a esferas diferentes daquela da

subjetividade/intersubjetividade. Mas quando ele a usa para caracterizar o “pensamento
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marginal”, o autor propde que Anzaldia acione essa ideia. Ao fazer isso, Lugones (2019, p.
371) ressalta, estd entendendo o I6cus da autora como fraturado. A leitura que a autora enseja
entende a colonialidade dos géneros e a rejeicdo, a resisténcia e a resposta; e se adapta, sempre

concretamente, as suas negociagoes.

A proposta de Lugones é de que se note uns aos outros como resistentes a colonialidade dos
géneros na diferenca colonial, sem necessariamente ser intimo do mundo dos significados onde

a resisténcia a colonialidade surge. Ela pontua:

A tarefa da feminista decolonial comega por ver a diferenca colonial, resistindo
enfaticamente a seu préprio habito de apaga-la. Ao vé-Ia, ela enxerga 0 mundo com
novos olhos, e entdo deve abandonar seu encantamento com a “mulher”, com o
universal, e comegar a aprender sobre outros e outras que também resistem a diferenca
colonial (LUGONES, 2019, p. 371).

Neste aspecto, Lugones ressalta em nota de rodapé que aprender sobre as histdrias uns dos
outros € um importante ingrediente para o entendimento das profundas coalisdes entre mulheres

de cor estadunidenses. Aqui, ela esta dando uma nova “virada” para esse aprendizado.

Contra a leitura social-cientifica objetificadora, essa visdo tenta entender os sujeitos,
sua subjetividade ativa, enfatizada a medida em que busca os lécus fraturados na
resisténcia contra a colonialidade do género no ponto de partida da coalisdo. Quando
pensamos no ponto de partida da coalisdo por conta de um lécus fraturado comum, as
histérias de resisténcia na diferenca colonial sdo o lugar onde precisamos morar,
aprendendo uns sobre os outros e outras. A colonialidade dos géneros é percebida
como exercicios concretos de poder intrinsicamente relacionados, alguns corpo-a-
corpo, alguns juridicos, alguns dentro de um cémodo onde fémeas-bestiais-mulheres-
ndo-civilizadas sdo forcadas a tecer dia e noite, outros no confessionario. As
diferengas na concretude e no carater intrinseco do poder em circulagdo ndo sdo
entendidos como niveis de generalidade; as subjetividades atribuidas de corpo e a
esfera institucional s&o igualmente concretas (LUGONES, 2019, p. 372).

O desejo da autora é visualizar a multiplicidade nessa fratura, ou seja, tanto a imposicéo da
colonialidade dos géneros quanto a resposta resistente de um subalterno senso de si, do social,
do Eu relacional, do cosmos, todos com base em uma memdria povoada. A autora garante que,
sem essa multiplicidade em tensdo, é possivel visualizar a colonialidade dos géneros apenas
como uma conquista ou um congelamento da memoria, uma concepcao ossificada do Eu
relacional de um senso pré-colonial da sociedade. Parte do que a autora constata é justamente
esse movimento tensionado, onde as pessoas estdo em movimento, sendo assim, a tensao entre

a desumanizacdo e a paralisia da colonialidade do ser, e a atividade criativa do ser-sendo:

A medida que a colonialidade se infiltra em todos os aspectos da vida por meio da
circulagdo do poder no nivel do corpo, do trabalho, da lei, na imposicao de impostos
e no aparecimento de desapropriacdes de propriedades e terras, sua ldgica e eficacia
sdo enfrentadas por pessoas diferentes cujos corpos, Eus relacionais, e relagdes com
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0 mundo espiritual ndo seguem a ldgica do capital. A l6gica seguida por elas ndo é
contraposta pela l6gica do poder. Os movimentos desses corpos e dessas relagdes ndo
se repetem; eles ndo se tornam estaticos e ossificados. Tudo e todos continuam a
responder ao poder, e respondem, muitas vezes, de maneira resistente — nem sempre
um desafio aberto, apesar de algumas vezes o ser —, e de formas que podem ou nédo
ser benéficas para o capital, mas que ndo sdo parte de sua légica. A partir do l6cus
fraturado, o0 movimento sucede na retencdo de formas criativas de pensar, comportar-
se e se relacionar, que sdo antitéticas a ldgica do capital. O sujeito, as relacGes, as
bases e as possibilidades sdo continuamente transformadas, encarnando uma trama
desde o locus fraturado que constitui uma recriagdo criativa, povoada. Adaptar,
rejeitar, adotar, ignorar e integrar nunca séo apenas formas isoladas de resisténcia, por
serem sempre performadas por um sujeito ativo complexamente construido na sua
habitacdo da diferenga colonial com um lécus fraturado (LUGONES, 2019, p. 372).

A autora ressalta que nao é possivel a ninguém resistir a colonialidade dos géneros sozinho.
Sendo assim, somente seria possivel resistir a ela com o entendimento do mundo e com uma
vivéncia que é compartilnada e consegue entender as proprias acdes — ao garantir certo
reconhecimento. Para ela, sdo as comunidades, e ndo os individuos, que possibilitam o fazer;

Ou seja, as pessoas produzem junto de outras, nunca em isolamento. Ela explica:

O boca a boca, a passagem de mdo em méo das préaticas vividas, dos valores, crencas,
ontologias, espagos-tempo e cosmologias constituem as pessoas. A producdo da vida
diaria, na qual existimos, produz nossos Eus, a medida que nos provem vestimentas,
comida, economias e ecologias, gestos, ritmos, habitats, e no¢des de espago e tempo;
todos produtos significativos para nés (LUGONES, 2019, p 372).

No entanto, a autora salienta que esses caminhos ndo sdo apenas diferentes, eles também
afirmam um ideal da vida acima do lucro, de um comunalismo acima do individualismo, de um
“estar” em vez do empreendimento; seres em relagdo em vez de separados dicotomicamente
repetidas vezes em fragmentos hierarquica e violentamente ordenados. Essas formas de ser, de
dar valor e de acreditar se estabeleceram como parte da resposta resistente a colonialidade,
certifica a autora (LUGONES, 2019, p. 373).

A autora se interessa, por fim, em uma ética da coalisdo-em-processo em termos de um ser-
sendo e um ser-sendo relacional que estende e interconecta seu solo povoado, em referéncia a
Audre Lorde. Ela pensa no Eu relacional como numa resposta a colonialidade dos géneros na
diferenga colonial a partir de um lécus fraturado, apoiado em uma fonte alternativa comunal de
sentido que torna possivel elaborar respostas. Para ela, a dire¢do da possibilidade de
fortalecimento da afirmacéo e alternativa do Eu relacional n&o esta no repensar da relagdo com
0 opressor no ponto de vista do oprimido, e sim no aprofundamento da l6gica da diferenca e da
multiplicidade e da coalis@o no ponto de vista da diferenca. Desse modo, “a énfase estd em
manter a multiplicidade na ponta da reducdo — nao na manutengdo de um “produto” hibrido,

que esconde a diferenca colonial —, nas tensas elaboracbes de mais de uma logica, que ndo
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devem ser sintetizadas mas transcendidas”. Entre as logicas acionadas, pontua Lugones, estao
varias que encontram a légica da opressdo: muitas diferencas coloniais, mas uma logica da
opressao. No entanto, a autora ressalta que as respostas a partir dos locus fragmentados podem
estar criativamente em coalizdo, uma forma de pensar uma possibilidade de coalizdo que leva

em consideracéo a légica da decolonialidade, e a Idgica da coalizdo das feministas de cor:

a consciéncia opositora de um erético social (Sandoval) que assume as diferencas que
tornam o ser-sendo criativo, que permite encenac@es totalmente desafiadoras da l6gica
das dicotomias (Lorde). A légica da coalizdo desafia a das dicotomias; as diferengas
nunca sédo vistas em relacdo as dicotomias, mas a l6gica tem como oposi¢do a logica
do poder. A multiplicidade nunca é reduzida (LUGONES, 2019, p. 373).
Para Lugones, este € um comeco promissor, pois confirma um conceito importante de
Maldonado-Torres (2018), o de “virada decolonial”. A autora assume que as questdes se
multiplicam e as respostas sao dificeis. Porém, elas exigem que se coloque, mais uma vez, certa
énfase em metodologias que funcionem nas vidas; pois “a responsabilidade ¢ a maior possivel”

(LUGONES, 2019, p. 373).
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3 AS CRITICAS A LUGONES:
AS CRITICAS DA CRITICA

A relevancia das teorias feministas decoloniais foi evidenciar o género em sua interface com a
“praxis irracional da violéncia” (DUSSEL, 2000), que caracterizou a face oculta da
modernidade, a saber, a colonialidade, mas também as resisténcias a esta. Tais teorias destacam
quer o género no processo colonial quer o colonialismo nas teorias de género, 0 que passa por
varias contribuicdes teoricas, incluindo as mulheres de cor dos Estados Unidos e de outros

lugares do mundo — o que Ballestrin (2020) denomina como “feminismos subalternos”?8,

A evidéncia da importancia da feminista decolonial nos debates que assume € tanta que, por
isso mesmo, sua producdo é tdo controversa, sendo ela alvo de criticas. Ndo que suas
interlocutoras criticas a rejeitem in toten, exceto que observam limitacdes e imperfeicdes em
seus argumentos. Tendo isso em vista, este capitulo busca assinalar a recepcao as contribuicdes
de Lugones, na forma de aproximacGes e afastamentos. Sem qualquer pretenséo ao esgotamento
da critica, o intento aqui € trazer um pouco dessa interlocucdo a partir de sua obra. Algumas
intelectuais aqui lembradas que ndo necessariamente analisaram a obra da autora, nesse caso,
sua eleicdo se deu por terem produzido entendimentos que podem ser tracados em paralelo com
a investigacdo da obra da tedrica feminista argentina cuja carreira foi construida nos Estados
Unidos. Aproximar ou afastar os pontos de vista € uma forma de instigar o debate.

Maria Lugones, cuja teoria foi o corpus desta dissertacdo, parte do feminismo de mulheres de
cor dos Estados Unidos e se desloca para o feminismo decolonial. No capitulo anterior, foi
possivel sublinhar o modo como Lugones compreendeu os tragos historicamente especificos da
organizacdo do género/sexo no sistema moderno/colonial. Ao articular o referencial teérico da
colonialidade do poder de Quijano, buscando torna-lo mais complexo, a autora ensejou refinar
— criando a sua propria teorizacdo — a concepg¢do de “colonialidade de género”, cujo marco
inaugural teria sido a colonizagdo do Caribe e das Américas. Desta feita, introduziu-se um
padrdo civilizatorio caracterizado por sua distin¢cdo dicotdmica e hierarquica, que elencou e

separou humanos de ndo-humanos (os colonizados), sendo o género — inextricavelmente

28 Em referéncia a ideia de “subalternidade” como em Gayatri Spivak (2010), Ballestrin (2017) utiliza a expressio
“feminismos subalternos” para aludir a subalternidade no interior do proprio feminismo que, a0 mesmo tempo que
denunciam o silenciamento de varias expressdes do movimento, também agenciam um antagonismo diante desse
feminismo hegemaonico. A construgdo desses diversos feminismos subalternos se acentua a partir da interiorizacéo
de marcadores como classe, raga e nacionalidade, cujos enunciados despontam em termos de “identidades,
“diferencas” e “desigualdades” em ambito global.
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racializado —, ele mesmo, um marcador de hierarquias, de sujei¢édo de corpos, tragando, pois, 0
ponto limitrofe entre vida e morte. Em suma, o dominio colonial — ocidental produtivo
capitalista —, para a sua solidificacdo e expansdo, dependeu de uma elaborada estrutura de
dominio e controle, sendo, nesse escopo, O $Sexo e 0 Qénero tecnologias essenciais
(CARVALHO, 2021; LUGONES, 2012, 2019, 2020a, 2020b).

Para uma ampliacdo desse dominio, em termos conceituais, a teorica feminista italiana Teresa
de Lauretis, em “A tecnologia de género” (2019), formula o género como produto e processos

de tecnologias sociais, amparando-se nas tecnologias sexuais foucaultianas, do seguinte modo:

Poderiamos dizer que, assim como a sexualidade, o género ndo é uma propriedade de
corpos nem algo existente a priori nos seres humanos, mas, nas palavras de Foucault,
“o conjunto de efeitos produzidos em corpos, comportamentos e relagdes sociais”, por
meio do desdobramento de “uma complexa tecnologia politica” (LAURETIS, 2019,
p. 123).

Por sua vez, o filosofo, tedrico queer, pés-estruturalista espanhol Paul B. Preciado, em “O que

a contrassexualidade?” (2019), também explica:

O sexo, como Grgdo e pratica, ndo é nem um lugar bioldgico preciso nem uma pulséo
natural. O sexo é uma tecnologia de dominacéo heterossocial que reduz o corpo a
zonas erégenas em funcdo de uma distribuicdo assimétrica de poder entre 0s géneros
(feminino/masculino), fazendo coincidir certos afetos com determinados érgéos,
certas sensagdes com determinadas rea¢des anatbmicas. A natureza humana é um
efeito da tecnologia social que reproduz nos corpos, nos espagos e nos discursos a
equacdo natureza = heterossexualidade. O sistema heterossexual € um dispositivo
social de producdo de feminilidade e masculinidade que opera por divisdo e
fragmentacdo do corpo: recorta 6rgdos e gera zonas de alta intensidade sensitiva e
motriz (visual, tatil, olfativa...) que depois identifica como centros naturais e
anatdbmicos da diferenca sexual. Os papéis e as praticas sexuais, que naturalmente
se atribuem aos géneros masculino e feminino sdo um conjunto arbitrario de
regulagdes inscritas nos corpos que asseguram a exploracdo material de um sexo
sobre o outro. A diferenca sexual é uma heterodiviséo do corpo na qual a simetria
ndo é possivel. O processo de criacdo da diferenca sexual € uma operacéo
tecnoldgica de reducdo que consiste em extrair determinadas partes da totalidade do
corpo e isola-las para fazer delas significantes sexuais. Os homens e as mulheres sdo
construcdes metonimicas do sistema heterossexual de producdo e de reprodugdo que
autoriza a sujeicdo das mulheres como forca de trabalho sexual e como meio de
reprodugdo. Essa exploracédo é estrutural, e os beneficios sexuais que os homens e
as mulheres heterossexuais extraem dela, obrigam a reduzir a superficie erética aos
orgdos sexuais reprodutivos e a privilegiar o pénis como o Unico centro mecanico
de producéo de impulso sexual (PRECIADO, 2019, p. 414-415).

No rastro, ainda, de sua elaboracdo sobre as novas ontologias sociais e categorias de identidade
inauguradas pelo padrdo de poder moderno/colonial, Lugones enfatiza que tanto o género como
0 corpo-sexuado sdo ficgdes, historicizando-os, concebendo-os, em sua organizacdo
hierarquica e dicotdmica, uma genealogia ocidental especifica. A autora distancia-se de nogdes

gue tomam o sexo como significante Gnico de significado universal (FOUCAULT, 2006).
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Viagens (PEREIRA, 2015) ou Peregrinajes (LUGONES, 2003) que promovam 0 encontro
entre a teoria queer e a decolonial despontam de modo bastante significativo para se revelar a
I6gica subjacente aos empreendimentos coloniais em termos de sexo/género/raca/sexualidade
como projetos consolidados da colonizagdo, da mesma maneira que se somam em uma critica
da modernidade capitalista como um sistema de matriz de dominagéo cisheteropatriarcal.
Assim, quer na “contrassexualidade” de Preciado (2014, p.37) — que se trata de um
empreendimento que deseja o fim da Natureza como a ordem que legitima a sujeicao de certos
corpos a outros, ou, dito de outro modo, refere-se a uma analise critica da diferenca de género
e de sexo, como produto do contrato social heterocentrado, cujas performatividades normativas
foram gravadas nos corpos como verdades bioldgicas —, quer na “colonialidade de género” de
Lugones (2019, 2020a), de formas provocativas, colocam a prova a ‘“biologia” como

ordenamento das vidas, exemplificado também na seguinte sentenca formulada pela autora:

A distingdo sexual moderna/capitalista/colonial ndo é bioldgica, mas, sim, politica. A
distingdo “bioldgica” entre macho e fémea que a modernidade introduziu através do
desenvolvimento da ciéncia depende da dicotomia de género. E uma distingdo
politica, axial que, ao usar a distingdo como “natural” e “biologica”, representa, por
si mesmo, um esconder as contradi¢Bes do sistema de género moderno colonial
capitalista. O separar logicamente a distingdo homem-mulher da distingdo entre
macho e fémea permite pensar 0s animais e os seres subumanos como sexualizados
dimorficamente. J& que conceber, perceber, classificar, algo como natural é entendé-
lo como instrumento, considerar sua exploracdo e reducdo justificadas por sua
condigdo natural. Quer dizer, a distingdo entre humano civilizado e natureza é outra
distin¢éo colonial fundamental (LUGONES, 2020b, p. 90).

A proposicao de defesa da configuracdo estabelecida atraves do marco colonial ndo corresponde
ao status anterior conferido ao “sexo” entre os mesoamericanos, conforme os relatos dos
trabalhos empiricos trazidos a tona ao longo de suas formulacGes. Como Lugones pondera em
uma nota de rodapé¢ de “Rumo a um feminismo decolonial” (2019, p.376), “[...]
mesoamericanos ndo entendiam sexo de maneira dimorfica e separavel, mas em dualismos
fluidos [...]”. Nesse sentido, a autora ndo apenas questiona as bases ontologicas da diferencga

sexual, como também localiza essa inflexdo geoistoricamente nas ex-colonias.

A fil6sofa estadunidense pos-estruturalista Judith Butler €, certamente, assim como Preciado,
um dos nomes mais expressivos da teoria queer e também da teoria feminista contemporanea.
A extensdo de sua obra é influenciada, sobremaneira, por Foucault e Derrida, aliada as
discussOes da teoria psicanalitica e marxista. A despeito dos contextos geopoliticos implicados
nas formulagdes “butlerianas”, seu potencial subversivo € pertinente para questdes relativas aos

processos da constituicdo do sujeito ao assumir identidades que sdo sexuadas, generificadas e
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racializadas. Neste ponto, em confluéncia com as proposic¢des anteriores, suas interrogacdes em

“Problemas de Género” (2018) sdo bastante oportunas:

E o que ¢, afinal, o “sex0”? E ele natural, anatdmico, cromossémico ou hormonal, e
como deve a critica feminista avaliar os discursos cientificos que legam estabelecer
tais “fatos” para nds? Teria o sexo uma historia? Possuiria cada sexo uma historia ou
histdrias diferentes? Haveria uma histdria de como se estabeleceu a dualidade do sexo,
uma genealogia capaz de expor as opcles binarias como uma construcao variavel?
Seriam os fatos ostensivamente naturais do sexo produzidos discursivamente por
varios discursos cientificos a servico de outros interesses politicos e sociais? Se 0
carater imutavel do sexo ¢ contestavel, talvez o proprio construto chamado “sexo”
seja téo culturalmente construido quanto o género (BUTLER, 2018, p. 22).

Butler, distintamente a Lugones, ndo chega a problematizar o colonialismo com a inauguragéo
da dicotomia homem/mulher, muito menos possui uma discussdo convincente sobre a “raga”
integrada as bases da obra citada, mas reconhece nos pilares da modernidade, conforme sua
propria critica desconstrutivista, as oposi¢des binérias, os essencialismos, etc., e, em razéo
disso, recusa completamente a concepcdo de que 0 Sexo ou género seja uma substancia
permanente, isto é, o sexo ndo ¢ uma entidade material “natural”. A ordem dominante
heterossexista estabeleceria, assim, a coeréncia dessas categorias. E verdade, porém, que
Lugones pavimenta sua teoria com base em outros didlogos, logo, a aparéncia contingente dessa
articulacdo se explica através de uma evidente aproximacéao de Lugones com as teorizacdes do
feminismo poés-estruturalista expressas sobretudo pela nitida influéncia em suas posicdes

historicizadas e antiessencialistas.

A despeito das andlises comumente formuladas nos estudos de género, de modo mais

abrangente, que buscaram delinear as supostas bases bioldgicas do género?®, ou ainda, em

2 Vale frisar que ha um debate classico nas abordagens tedricas dos feminismos que envolveu as suposicdes sobre
as bases “biologicas” e “sociais” do género, assentados na oposicdo entre sexo (natureza) e género (cultura). Linda
Nicholson, em “Interpretando o género” (2000), explica que a no¢do de “género” tem suas raizes ligadas a jungdo
de duas ideias importantes no pensamento ocidental moderno, quais sejam: a da base material da identidade e a da
construcdo social do carater humano. Prevaleceu no final dos anos 1960, a ideia sobre a distingdo
masculino/feminino era supostamente ocasionada pelos "fatos da biologia" e expressada por eles. Tal nocéo se
refletia no fato de que a palavra frequentemente utilizada para descrever essa distin¢do, "sexo", tinha fortes
associacOes bioldgicas. Essa presuncdo implicita em fixar na biologia as raizes das diferengas entre mulheres e
homens colaborou com a ideia de imutabilidade e com a desesperanca nas tentativas de transformacéo de realidade.
As feministas anglo-saxds do final dos 1960 se valeram da ideia da constitui¢do social do carater humano para
tentar enfraquecer o poder desse conceito. Ainda nesse mesmo periodo, o termo “género" permaneceu sendo usado
em referéncia aos fendmenos socialmente codificados nas diferenciacdes entre "masculino” e "“feminino". Por isso,
0 "género" ndo era tido pela maioria como uma alternativa a ideia de “sexo”, mas como uma ferramenta para tentar
frear a abrangéncia do préprio "sexo". Em resumo, assim, o conceito de "género" para a maioria das feministas
dessa época foi introduzido para complementar o de "sexo", ndo para substitui-lo, dessa forma, o "sexo" parecia
essencial para a propria definicdo do conceito de "género". Até aqui, prevaleceria, como uma marca do pensamento
sobre socializagdo do século XX, o pensamento de que o fisioldgico seria um "dado" por onde as caracteristicas
sociais especificas seriam "sobrepostas”. Desse modo, o relacionamento entre biologia e socializacéo informaram
0 modelo de teorizacdo feminista que argumentou sobre o relacionamento entre corpo, personalidade e
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0posicao, se 0s géneros constroem 0s sexos, no esquema tragado por Lugones (2014b), o fato
€ que 0 “sexo” foi pensado, invariavelmente, para estar isolado na caracterizagdo do colonizado,
como ndo-humanos. Isso significaria dizer que o género funcionaria como um atributo de
reconhecimento de humanidade e civilidade, designado apenas para homens e mulheres brancos
burgueses europeus — embora, no caso das mulheres brancas, sua humanidade limitasse ao
papel de reprodutora da raca® e do capital —, sustentando, nessa l6gica que, a0 menos de saida,
ndo haveria género para ndo-humanos, embora concorde, em ultima instancia, que esse “sexo”
poderia, sim, ser generificado. Essa cisdo foi defendida pela autora, tal como se discorreu antes,
como um “bom ponto de entrada para uma pesquisa que encara a colonialidade de maneira séria

e que tem como objetivo estudar a historicidade e o significado da relagdo entre sexo ¢ género”

(LUGONES, 2014b, p. 937).

Em outras palavras, & medida que pessoas racializadas foram impreterivelmente assimiladas
nesse sistema de género binéario e hierarquizador, foram criadas, a0 mesmo tempo, encarnages
raciais e generificadas como um exterior constitutivo as categorias “homem e “mulher”, sendo
esses povos racializados concebidos como fracassos justapostos aos homens e mulheres
“auténticos”. Assim, esses homens e mulheres racializados eram vistos como animais selvagens
que precisariam ser domados e/ou disciplinados para, quem sabe, atingir o status de
feminilidade e masculinidade, classificacdes que inexistiam, segundo Lugones, antes da
invasdo. Desse modo, a legitimacdo do género foi reservada para aqueles que foram construidos

sob o designio de “humanidade” no interior dessa 16gica colonial, ou seja, homens e mulheres

comportamento, para a qual Nicholson nomeia de "fundacionalismo biol6gico™ em contraste com a ideia de
"determinismo bioldgico". J& no final da década de 1970, o conceito de género, tomado como uma construgdo
cultural, arbitréria, varidvel e com aspectos vinculados ao "sexo biolégico™ — concebido como natural e imutavel
—, j& havia se difundido entre as teorias/ativismo feministas, sendo utilizado na distin¢do entre sexo e género,
portanto, considerado um avango em relacdo a categoria mulher. No entanto, no &mbito de diferentes tradices
disciplinares, no final da década seguinte, inimeros estudos criticos intensificaram o questionamento acerca dos
pressupostos presentes na distingdo sexo/género. Uma das razdes foi a fixidez e unidade que essa distingo conferia
para as proprias identidades de género, ao tomar uma base bioldgica imutavel que dividia a humanidade em dois
Sexos e, por consequéncia, em dois géneros, além, é claro, da propria problematizacéo da universalidade atribuida
a essa distingdo. Ja a partir do inicio da década de 1990, sobretudo com o avanco da teoria queer, os feminismos
se empenharam para remover 0 estatuto do "sexo" como fora da cultura e da histdria, ja que isso mantinha intacta
as ideias relacionadas com identidades essenciais, a exemplo de homens e mulheres. Vale ressaltar que, apesar do
investimento intenso e apropriacéo critica ao conceito de género nas teorias feministas nos dltimos 50 anos, novos
pilares do determinismo biolégico despontam para subsidiar discursos médicos e conservadores transfébicos que,
evidentemente, se negam a romper com uma producdo discursiva da primazia bioldgica da diferenca sexual
(MACAO; ALVIM; RODRIGUES, 2021; PISCITELLLI , 2008).

30 Cabe lembrar que, antes do paradigma da branquitude (SCHUCMAN, 2014), a mulher branca era “a” mulher,
por isso, nao racializada, algo que se destinava apenas as ndo-brancas. A branquitude, precisamente, desmascarou
isso ao evidenciar que ha um padrdo de homens e de mulheres que se tornou “universal” em virtude do poder
alcangado por seus grupos, em que a “diferenca” era compreendida como um desvio da norma. Falar, acima, em
reprodutora da “raga” é registra-la como marcador social de superioridade na I6gica da modernidade-colonialidade.
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brancos burgueses, o que fundamentou incessantemente as estruturas desumanizantes da

colonizacao/escraviddo como uma engrenagem naturalizada (LEO, 2020).

O trabalho de Lugones integra, de modo provocativo, um grupo de andlises que, além de
fornecerem um instrumental analitico sobre como se deram os processos historicos especificos
da organizacdo de género/sexo no sistema colonial/moderno a partir de seu antagonismo
fundamental, também, e indo além, afirmam que nem todos os povos organizam suas relagdes
em termos de género e/ou com base nele além de negarem a existéncia de um patriarcado pré-
colonial. N&o a toa, ressalta como a colonialidade de género, em seus termos, além de revelar
as mudancas que a colonizagéo trouxe, para se compreender o alcance da organizacao do sexo
e do género sob a forca do colonialismo e no interior do capitalismo global eurocéntrico,
também impactaria os estudos das sociedades pré-colombianas, colocando em xeque a propria
categoria de género como parte daquelas organizacdes sociais. Conforme ressalta Catherine
Walsh (2018) dificilmente alguém negaria que a invasdo colonial langou um regime de poder
em que as ideias de “género” e patriarcado” eram, pois, fundamentais, porém, ressalta, ha
disputas entre tedricas de Abya Yala®! sobre as origens do género e do patriarcado e sua

possivel contribuicdo para o pensamento feminista, por exemplo.

Breny Mendoza (2014) enfatiza como a critica que se iniciou nos circulos académicos em torno
do conceito de “colonialidade de género” teve relacdo com as obras etnograficas eleitas por
Lugones para sustentar suas posi¢des. Tal como mencionado antes, nesta dissertacdo, Lugones
constroi 0 seu conceito a partir de teorias feministas africanas e indigenas da América do
Norte®? que questionaram a forma como o feminismo ocidental deu como certa a pré-existéncia
de género em todas as culturas, postulando que o género ndo existia como um principio
ordenador do poder entre homens e mulheres em suas respectivas sociedades até a chegada dos
europeus. A sustentacdo desse tipo de argumentacdo, sublinha Mendoza, envolveu a escavacéo
de evidéncias historicas suficientes para lancar dividas sobre a presenca do género em suas
sociedades. Ndo surpreende, portanto, que grande parte das criticas a Lugones tenham se

concentrado em revisar ou tentar refutar as supostas evidéncias oferecidas por essas autoras

31 “Abya Yala” significa “Terra madura” na lingua do povo originario “Kuna”, hoje habitantes da costa caribenha
do Panama. O termo se trata de uma autodesignacao dos povos origindrios em contraposicdo ao uso de América
Latina e vem sendo utilizado frequentemente por feministas de(s)coloniais do continente.

32 |Lugones aciona com regularidade os trabalhos empiricos de Oyéronké Oyewumi, em A invencdo das mulheres:
construindo um sentido africano para os discursos ocidentais de género (2021), e de Paula Gunn Allen, em The
Sacred Hoop: Recovering the Feminine in American Indian Traditions. Vale apontar ainda que o repertério de
obras etnogréficas da autora inclui os estudos de Sylvia Marcos e Pamela Calla, dentre outras. No entanto, Lugones
ndo desenvolve uma pesquisa empirica propria.
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africanas e indigenas que ousaram argumentar que a Africa e os povos originarios da América

eram sociedades sem patriarcado®® e baseadas no igualitarismo.

Semelhante a afirmacdo de Walsh (2018), Mendoza (2014) pontua que, em geral, no campo
feminista, ha o reconhecimento das vicissitudes da colonialidade do conhecimento e da
importancia da construcdo de modelos alternativos a modernidade-colonialidade, porém,
algumas estudiosas insistem em questionar a tese da inexisténcia do género e do patriarcado no
periodo pré-colonial na Africa e nas Américas. Nesse sentido, a obra A invencédo das mulheres
(1997 — 2021) de Oyéronké Oyewumi, utilizada como fonte primaria para Lugones, pode ser
mencionada como um exemplar que, desde o seu lancamento, passa por profunda anélise e

detalhado escrutinio, sobretudo, no que tange o seu aspecto metodoldgico®.

A antropdloga feminista argentina Rita Segato (2003), por exemplo, ao analisar a construcao
de género nas tradicBes religiosas iorubad afro-brasileiras, confrontando-as com as fontes
etnograficas do trabalho da soci6loga nigeriana, conclui, em divergéncia, ser o género um

elemento central para a estrutura religiosa africana presente no Brasil:

No entanto, a especificidade da minha abordagem é justamente afirmar que o sistema
de género é o fator estruturante que possibilitou a continuidade dessa tradicéo,
constituindo o nucleo e ndo um elemento supérfluo ou adicional, que poderia estar
ausente sem afetar a cultura, a cosmoviséo e a sociedade afro-americana de candomblé
como um todo. Em outras palavras, trato os comportamentos homossexuais, tantas
vezes apontados como uma constante na sociabilidade e na sexualidade dos cultos,
ndo como um elemento a parte, mas sim como consequéncia de uma construcao
particular do sistema de género que, por sua vez, ndo é apenas mais uma informagao,

33 Vale retomar, de modo adicional a nota acima que, ao longo dos Gltimos anos, uma variedade de abordagens
tratou das implicagdes politicas das "diferencas entre os sexos" na Africa, sobremaneira, perfis de trabalhos que
chamavam atenc&o para as diferencas hierarquicas entre homens e mulheres e aqueles que chamavam atengdo para
a sua equivaléncia social e status complementar. Bibi Bakare-Yusuf (2003), por exemplo, pontua que tedricas
africanas como Niara Sudarkasa (1987), Oyéronké Oy&wumi (1997) e Nkiru Nzegwu (2001) tém afirmado que,
enquanto sociedades Africanas podem ter suas formas de desigualdade, a exemplo da estratificacdo, é errado
sugerir que a assimetria sexual seja inerente a elas, ou ainda, que o género, pré-invasdo, era um principio que
organizava essas sociedades. Em sintese, afirmam que diferencas sexuais ndo levariam a dominacdo masculina,
logo, a nogdo de "patriarcado™ seria, consequentemente, tomado como um conceito importado e imposto. Ja
Lugones (2020a), quando apresenta o trabalho de Paula Gun Allen (1992), ensejou demonstrar a existéncia de
sistemas na América pré-colonial que eram ginocraticos. Na esteira de trabalhos que apontam para um maior poder
social e politico das mulheres, Mendoza (2014) afirma que algumas autoras entenderam o matriarcado, o
maternalismo, a matrifocalidade e a matrilinearidade como esséncias culturais que podem ser notadas nos
sedimentos da sociedade africana até hoje.

34 E 0 caso, por exemplo, das tedricas Bibi Bakare-Yusuf, Carole Boyce Davies e Rita Segato em “Yorubas Don’t
Do Gender: A Critical Review of Oyeronke Oyewumi’s The Invention of Women: Making an African Sense of
Western Gender Discourses.” (2004), “Pan-Africanism, transnational black feminism and the limits of culturalist
analyses in African gender discourses” (2014) e “Género, politica e hibridismo en la transnacionalizacion de la
cultura Yoruba” (2003), respectivamente.
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mas constitui a estrutura central e fundamental para a compreensdo da filosofia,
cultura e religido em questdo (SEGATO, 2003, p. 351, traducéo nossa)®.

Ademais, partindo da mesmissima inflex&o histérica que Lugones, ou seja, a colonialidade do
poder, Segato (2012) chega a conclusdes distintas. Embora ambas assumam que o patriarcado
colonial causou uma erosao na ordem comunal indigena, a autora defende ““[...] respaldada por
uma grande acumulagdo de evidéncias historicas e relatos etnograficos que confirmam, de
forma incontestavel, a existéncia de nomenclaturas de género nas sociedades tribais e afro-
americanas” (SEGATO, 2012, p.116). Em sua leitura da interface entre o mundo pré-colonial
e a modernidade colonial a partir das transformacdes do sistema de género, a autora diz
identificar um “patriarcado de baixa intensidade”, comparado ao do colonizador branco,

anterior a invasdo:

Também sdo reconheciveis, no mundo pré-intrusdo, as dimensdes de uma construgao
da masculinidade que acompanhou a humanidade ao longo de todo o tempo da
espécie, o que eu chamei “pré-historia patriarcal da humanidade”, caracterizada por
uma temporalidade lentissima [...] Esta masculinidade é a construcdo de um sujeito
obrigado a adquiri-la como status, atravessando provages e enfrentando a morte —
como na alegoria hegeliana do senhor e seu servo. Sobre este sujeito pesa o imperativo
de ter que conduzir-se e reconduzir-se a ela ao longo de toda a vida sob os olhares e a
avaliacdo de seus pares, provando e reconfirmando habilidades de resisténcia,
agressividade, capacidade de dominio e exa¢do do que chamei “tributo feminino” (op.
cit.), para poder exibir o pacote de seis poténcias — sexual, bélica, politica, intelectual,
econdmica e moral — que lhe permitira ser reconhecido e qualificado como sujeito
masculino. Isto indica, por um lado, que o género existe, mas de uma forma diferente
da que assume na modernidade. E, por outro, que quando essa colonial/modernidade
intrude o género da aldeia, modifica-o perigosamente. Intervém na estrutura de
relacbes da aldeia, apreende-as e as reorganiza a partir de dentro, mantendo a
aparéncia de continuidade, mas transformando os sentidos, ao introduzir uma ordem
agora regida por normas diferentes. E por isso que falo, no subtitulo, de
verossimilhancga: as nomenclaturas permanecem, mas sdo reinterpretadas a luz de uma
nova ordem moderna. Esse cruzamento é realmente fatal, porque um idioma que era
hierarquico, em contato com o discurso igualitario da modernidade, transforma-se em
uma ordem ultra-hierdrquica (SEGATO, 2012, p. 117-118).

Mendoza (2014) pontua que tanto nas discussoes de africanistas quanto de latino-americanistas,
diversas autoras encontram intersticios e descontinuidades nesses sistemas de género do mundo
pré-invasdo que permitiam e/ou facilitavam sua concatenagcdo com o sistema de género

ocidental. Ela sublinha que muitas ndo conseguem explicar como o0s sistemas ancestrais de

35 No original: No obstante, la especificidad de mi abordaje es justamente que afirmo que el sistema de género es
el factor estructurante que hizo posible la continuidad de esta tradicion, constituyendo el ndcleo y no un elemento
superfluo o adicional, que podria estar ausente sin afectar la cultura, la cosmovision y la sociedad afro-americana
del candomblé como un todo. En otras palabras, trato a los comportamientos homosexuales, tantas veces sefialados
como una constante en la sociabilidad y la sexualidad de los cultos, no como un elemento separado, sino como
consecuencia de una construccion particular del sistema de género que, a su vez, no es meramente un dato mas
sino que constituye la estructura central y fundamental para comprender la filosofia, la cultura y la religion en
cuestion (SEGATO, 2003, p. 351).



88

género poderiam ser completamente erradicados se ndo houvesse neles pontos de entrada que

tornassem viavel a subordinacéo das mulheres aos homens.

N&o por acaso, ainda no contexto de Abya Yala, outras teodricas feministas indigenas
comunitarias, ainda que igualmente sejam criticas ao etnocentrismo e a universalidade das
nogOes de género e patriarcado como operacionalizadas, sobremaneira, pelo feminismo euro-
americano hegemdonico, também colocaram sob revisao a ideia de que o patriarcado tenha sido
inaugurado tdo somente com a invasdo colonial. Como aponta Catherine Walsh (2018) e
também Mendoza (2014), tais feministas falam em patriarcados, no plural, indicando uma
justaposicédo de patriarcados de origem ancestral e ocidentalcéntrica.

Nessa perspectiva, entdo, a intensificacdo das relacfes de poder e de violéncia identificadas no
sistema colonial/moderno de género deve ser interpretada como uma modalidade extrema de
colonialidade de género (MENDOZA, 2014) e dos “entroncamentos de patriarcados”,

conforme prop6em as feministas comunitarias aimara Adriana Guzman e Julieta Paredes:

Em nossos territorios as condi¢des de vida das mulheres eram melhores, mas também
havia o patriarcado, ou seja, também havia discriminacéo e opressdo as mulheres,
entdo os territérios de nossas e nossos ancestrais ndo eram uma maravilha para as
mulheres, e ndo é verdade que o patriarcado e o machismo foram trazidos pelos
espanhdis. Vale o esclarecimento, os invasores trouxeram seu préprio patriarcado e
seu machismo como um tronco falocéntrico que se entrelagou com o tronco
falocéntrico do patriarcado local e 0 machismo de nossos povos originarios. Eles se
combinaram, se complementaram, dividiram tarefas e refinaram suas formas de
oprimir as mulheres [..] Ocorreu o Entroncamento Patriarcal, a partir do
acontecimento colonial de 1492, que foi perpetrado através da invasao espanhola dos
nossos territorios (GUZMAN; PAREDES, 2014, p. 82, tradugio nossa)*®.

Ja Lorena Cabnal (2010), feminista comunitaria maia-Xinka, de modo muito semelhante a
Guzman e Paredes (2014), também relata a presenca de um patriarcado ancestral que foi

revitalizado, ganhando, assim, novas camadas:

Com isso, afirmamos que o patriarcado ancestral originario se reestrutura com toda a
penetragdo do patriarcado ocidental, e nessa conjuntura histérica eles se
contextualizam, e vdo configurando suas proprias manifestagdes e expressdes, que sdo
0 ber¢o para que se manifeste 0 nascimento da perversidade do racismo e, entdo, 0
capitalismo, o neoliberalismo, a globalizagdo e muitos outros. Com isso, afirmo

36 No original: En nuestros territorios las condiciones para la vida de las mujeres eran mejores, pero también habia
patriarcado o sea que habia también discriminacion y opresion a las mujeres, entonces, los territorios de nuestras
y nuestros ancestros no eran una maravilla para las mujeres y no es verdad que el patriarcado y el machismo lo
trajeron los espafioles. Si vale la aclaracion, los invasores, trajeron su propio patriarcado y su machismo como un
tronco falo céntrico que se entronco, con el tronco falo céntrico del patriarcado local y el machismo de nuestros
pueblos originarios. Se combinaron, se complementaron, se repartieron tareas y afinaron sus formas de oprimir a
las mujeres. [...] Ocurrid el Entroque Patriarcal, a partir del hecho colonial de 1492, que fue perpetrado a través de
la invasion espafiola de nuestros territorios (GUZMAN; PAREDES, 2014, p. 82).
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também que existiram condigGes prévias em nossas culturas originarias para que esse
patriarcado ocidental se fortalecesse e avancasse (CABNAL, 2010, p.15, traducédo
nossa)®’.

Embora nédo seja por elas limitada, essas duas autoras exemplificam bem a critica de feministas
comunitérias indigenas que entendem a problemaética da opressdo de género e do patriarcado,
complicando o quadro de analise proposto por Lugones, uma vez que tais questdes nédo
poderiam ser totalmente capturadas somente pelo sistema da colonialidade e da invasao colonial
(CABNAL, 2010; WALSH, 2018).

Em grande medida, € possivel assumir que as criticas que tergiversam a formulacao de Lugones,
especialmente na base de seu esquema sobre a colonialidade de género, aludem sobre a forca
dos trabalhos empiricos que, em Ultima instancia, corroborariam seu viés cognitivo, sem
reservar espagco ou trazer ressalvas a materiais etnogréaficos que vdo de encontro ao seu
pensamento. Pode-se dizer, com efeito, como sublinha Ballestrin (2017), que os (poucos)
estudos de caso referidos por Lugones se transformam em uma sentenca generalista, apesar de

indutiva.

Dessa forma, se a questdo for avaliar a (in)existéncia do género e do patriarcado na historicidade
pré-invasdo, incorre-se a0 menos em duas sentencas imediatas: em primeiro lugar, se a teoria
de Lugones depende de uma ordem pré-colonial igualitaria, comunal ¢ “multipla”, entdo as
criticas dirigidas as suas fontes, que, de modo contrario, apontam para a existéncia de uma
organizacdo de género pré-colonial, teriam a forca de desestabilizar a concep¢do mesma de seu
conteudo da colonialidade de género; em segundo, pensar de que modo 0s imaginarios
de(s)coloniais resistentes a colonialidade dos géneros dependeria, no limite, de estarem em
consonancia com essas mesmas proposi¢cdes tomadas como absolutas, em Lugones, nas

tradicdes pré-intrusao.

Outra seara que também se torna alvo de polémica, costuma ser sobre a critica de Lugones a
proposta tedrico-metodologica da “interseccionalidade”, especialmente aquela elaborada pela
jurista Kimberlé Crenshaw (1991) em “Mapping the Margins: Intersectionality, Identity
Politics, and Violence against Women of Color”. Para Lugones (2015, 2018), a

37 No original: Con esto afirmamos que el patriarcado originario ancestral se refuncionaliza con toda la penetracion
del patriarcado occidental, y en esa coyuntura histérica se contextualizan, y van configurando manifestaciones y
expresiones propias que son cuna para que se manifieste el nacimiento de la perversidad del racismo, luego el
capitalismo, neoliberalismo, globalizacion y mas. Con esto afirmo también que existieron condiciones previas en
nuestras culturas originarias para que ese patriarcado occidental se fortaleciera y arremetiera (CABNAL, 2010,
p.15).
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interseccionalidade como concebida por Kimberlé Crenshaw (1991) revelaria uma auséncia.
Para a jurista, a interseccionalidade tratar-se-ia de um conceito provisorio que se concentra nas
pressuposi¢cfes dominantes de raca e género, tomadas como essencialmente separadas. Ao
seguir suas categorias e interseccdes, Lugones sugere uma metodologia que reverta a tendéncia
de se ver a raga e 0 género como excludentes ou separados um do outro. Seguindo tal l6gica, a
problematica identificada em Crenshaw ¢ a de que ao interseccionar “mulher” e “negro”, por
exemplo, ndo seria possivel “ver” mulheres negras ¢ analisar situagoes especificas do ponto de
vista juridico de discriminacéo, abuso e violéncia contra mulheres negras. Uma vez promovido
o cruzamento entre as categorias dominantes como “mulher” e “negro”, Crenshaw, na verdade,
revelaria uma auséncia subjacente a intersec¢do. Em suma, existe “mulheres” (brancas) e
“negros” (homens), mas a constru¢do das categorias pressupde que aquelas que dominam o
poder social, a0 mesmo tempo, o esgotam, ocultando, também, as relacbes de poder

intracategoriais.

Esse ponto merece ser melhor aprofundado: embora assuma que a interseccionalidade
potencialmente possibilita o discernimento acerca de como a ldgica da pureza produz mulheres
de cor como seres infactiveis, Lugones, por outro lado, ressalta que, em seu entendimento, a
interseccionalidade reproduz a chamada “logica categorial”. Isso aconteceria, porque, ao inveés
de tornar as experiéncias visiveis, ela revelaria o fracasso da experiéncia vivida das opressoes
simultaneas, tornando, desse modo, a existéncia da multiplicidade improvavel, ja que seria
desvanecida pela fragmentacdo social. Deve-se enfatizar que esta tUltima promove uma espécie
de enfraguecimento combativo justamente por obscurecer a simultaneidade de experiéncias de
maultiplas opressbes e, portanto, dissimula a necessidade de contestar e resistir as profusas
opressdes simultaneamente. Sendo assim, para Lugones, caso a interseccionalidade nao
interfira no campo dos significados, ou seja, no “mundo dos sentidos”, que se constroem social
e discursivamente, preservaria as categorias unitarias, homogéneas, atdémicas e,
consequentemente, ndo poderia transcender inteiramente as limitagbes cognitivas
coloniais/modernas e tornar as existéncias liminares visiveis (CARASTATHIS, 2019;
LUGONES, 2014a).

Em linhas gerais, entdo, Lugones aponta que a teoria acaba por confundir a fragmentagdo com
a multiplicidade, uma vez que “reifica” identidades interseccionais, recaindo na reprodugdo da
fragmentacéo socio-ontoldgica, quer no nivel politico, quer no nivel cognitivo da representacao.

Sendo assim, a interseccionalidade reimplantaria as categorias unitarias que séo, de modo geral,
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definidas pela exclusdo uma da outra, quando se privilegiam as identidades dos componentes
normativos de cada grupo. Como consequéncia direta disso, ¢ feita a manutencao da “légica da

pureza”, conforme a autora, ja que perfaz o apagamento dos sujeitos “impuros” de cada grupo

(CARASTATHIS, 2019; LUGONES, 2014a).

N&o menos importante, é a distin¢do feita por Lugones entre a multiplicidade — que envolve o
seu entendimento de mesticagem, de modo similar aos insights de “consciéncia mestiza” de
Gloria Anzaldua (2005) — e a fragmentacdo, que estdo diretamente conectadas com as ldgicas
da “impureza” e da “pureza”, respectivamente. Tal diferenciacéo é central para a compreensdo
que se enseja desenredar de sua conceitualizagdo. O fenémeno que esta sendo explicado pela
autora é o modo como a multiplicidade desaparece através de uma percepcao categorial que
ndo pode tolerar aqueles que vivem na intersecdo de mais de uma categoria de opressao. A
teorica exemplifica sua critica quando explica que dizer que alguém estd “fragmentado”
significa que as suas “partes” estdo em “pedacos” e que essas supostas “partes” ndo podem se
encaixar perfeitamente ou, ainda, que sdo igualmente compartilhadas por todos. A
fragmentacdo de individuos e grupos oprimidos resulta da “politica da marginaliza¢do” que,
através do apagamento de membros ndo-normativos de grupos sociais, manipula, homogeneiza
e universaliza as experiéncias de modo essencializado® dos membros “normativos”. Nio por
acaso, desde o ponto de vista da I6gica da pureza que pressupde a unidade como uma condi¢do
ontoldgica naturalizada, a multiplicidade e a fragmentacdo sdo frequentemente confundidas
(CARASTATHIS, 2019; LUGONES, 2003, 2014a).

O feminismo decolonial, entdo, revelaria a producdo histérica de identidades de género
racializadas. A fildsofa e teorica politica grega Anna Caratathis (2019) sublinha que Lugones
defende uma sintese de uma consciéncia interseccional da multiplicidade que a ldgica
colonial/moderna da pureza torna invisivel através da fragmentacao categorial com base na
teorizacdo da colonialidade do poder. Lugones reconhece a utilidade do conceito para mostrar

as falhas das instituicbes, como em casos relativos ao sistema legal dos Estados Unidos e em

3 Em Interseccionalidade (2021), obra que trata sobre os usos contemporaneos da interseccionalidade como
ferramenta analitica, as autoras Patricia Hill Collins e Sirma Bilge lembram que as identidades (individual e
coletivas) mobilizadas nas lutas politicas de grupos que séo privados de direitos ndo sdo fundamentalmente fixas
e imutaveis, mas sim estrategicamente essencialistas, como em Gayatri Spivak (2002). O essencialismo
estratégico, conforme informam as autoras, implica na adogdo de uma posicao intencionalmente essencialista em
relagdo as categorias de identidade pertinentes — ou uma combinacgdo delas — com o prop6sito de articular e
mobilizar uma consciéncia coletiva para se alcancar um determinado conjunto de objetivos politicos. Nesse
contexto informado, ser estratégico significa identificar as intersec¢Ges mais Uteis para a andlise e também para a
acdo, sendo assim, ler o contexto social é fundamental para saber se é preciso se apoiar no essencialismo estratégico
ou ndo. Em caso afirmativo, tornar-se fundamental saber de que modo o articular.
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boa parte da vida institucional do pais, mas propde um giro para notabilizar tanto a opressao
quanto a resisténcia. Lugones sabe, contudo, que “ir além” da interseccionalidade parece
prematuro, dado o envolvimento superficial da academia com o conceito, com exce¢do dos
feminismos de mulheres racializadas, o que dificultaria o préprio desenvolvimento de uma

critica antirracista, de fato, comprometida.

A filosdfica e teorica feminista Emma Velez (2020) ressalta que a preocupagdo com 0s riscos
da fragmentacdo, no lugar da multiplicidade, como prega, leva Lugones a construir uma critica
linguistica a interseccionalidade que a afasta do trabalho intelectual de feministas negras, tendo
em vista que os feminismos de mulheres de cor tornaram-se praticamente sinénimos de um
projeto identitario de interseccionalidade, o que traria obstaculos para possiveis coalizdes.
Nessa esteira, a critica aponta a necessidade de se manter vigilante nos espacos das teoriza¢6es

dos feminismos para que, inadvertidamente, ndo se reproduza a prépria l6gica da colonialidade.

A filésofa e feminista negra estadunidense Kathryn Sophia Belle (2020), por sua vez, discorda
e considera injusta a sugestdo de Lugones de gue a interseccionalidade apresenta a raca, 0
género e a classe como categorias separadas, tendo isso sido rejeitado desde a sua concepcao.
Belle salienta que o que ela diz “ir além” com a introdugd@o da colonialidade de género ndo ¢
diferente do que faz a interseccionalidade. Considera, em suma, essa uma competicdo indtil do
mercado académico de ideias, uma vez que a interseccionalidade oferece um quadro tedrico
que é compativel com a analise da colonialidade de género e, partindo dessa premissa, as
possibilidades emancipadoras da interseccionalidade sao ampliadas com a incluséo explicita da

colonialidade de género de Lugones.

De modo geral, como dito no capitulo 2 (dois), Lugones ndo abandona o uso da
interseccionalidade, dialogando inclusive com os entendimentos do conceito em Brown (1991)
e Espiritu (1997). Apesar disso, fica evidente o aspecto eminentemente conflitivo com a nogao
de Crenshaw (199) quando a filésofa parece dar muita énfase ao carater de “provisoriedade”
dito a época acerca do conceito, deixando de lado, inclusive, os trabalhos subsequentes da
jurista. Além disso, na extensdo dos artigos lidos para a dissertacdo, curiosamente, Lugones
também ndo incorpora 0os novos debates e entendimentos contemporaneos do que vem se

tornando a interseccionalidade.

O trabalho de formar coalizdes sustentaveis como parte integrante dos objetivos de uma praxis

feminista descolonizadora para desmantelar as estruturas da colonialidade, como enfatiza
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Lugones (2019), exige um trabalho arduo de “comunicacdo complexa”, como pondera Perez
(2020). Teodricos ndo-cisgéneros®®, por exemplo, criticaram Lugones por sua comunidade
politica se esgotar no campo semantico do género binario “homens/mulheres de cor”,
perfazendo a manutencdo de um imaginario cuja concepcdo do género, controversamente, se

mantém fixa ao sexo.

Dito isso, o filosofo e tedrico dos estudos de género e sexualidade Brooklyn Leo (2020) enfatiza
que um dos objetivos do sistema de género colonial/moderno foi o de assimilar corpos
racializados em um binario sexo-género estrito, a despeito de serem, por si s6, categorias falhas.
Dessa forma, a presenca de corpos que ndo se enquadraram ao status dominante de género
enfrentaram o exterminio e a ndo-inclusdo, e ndo a violéncia da assimilacdo — assumidas pela
antinomia “mulheres/homens de cor”. Pessoas trans ou em nao-conformidade de género ndo
cabiam, pois, no interior da economia de um binario sexo-género. Segundo Leo, em Ultima
andlise, o relato de Lugones do sistema de género colonial/moderno permanece tacitamente
ligado a facticidade desse binario, operando sob o equivoco de que ndo haveria corpos que
deixassem de atender aos requisitos de género e sexo de homem/mulher dentro do sistema de
género colonial/moderno, mantendo, pois, a cisgeneridade como um atributo da “pureza

categorica” intacta.

Leo (2020) atenta-se, ainda, para o fato de que nem todos sdo “homens” ou “mulheres” na
modernidade-colonialidade, racializados ou n&o. Dito de outro modo, 0 sistema
colonial/moderno de género ndo poderia manter a sua hegemonia sem a abjecdo de pessoas
trans e/ou em ndo-conformidade de género racializadas. Assim, é necessario cuidado para nao
conceber identidades de género diversas exclusivamente como concepg¢des pré-coloniais que
foram “devastadas” pelas consequéncias destrutivas do colonialismo. Se a violéncia transfobica
estd no cerne do sistema colonial/moderno de género, uma vez que recusaram 0s termos da
colonialidade de género, a materialidade dos corpos trans e de sexualidades dissidentes, por

exceléncia, ja implicam em atos cotidianos de resisténcia de(s)coloniais.

Contudo, é necessario enfatizar que se depreende no modelo da autora 0 modo como o sistema

colonial/moderno de género foi instrumentalizado para sujeitar 0s povos racializados em todos

% O termo “cisgénero” trata-se de um conceito que abrange todas as pessoas que se identificam com o género que
Ihes foi atribuido no momento de seu nascimento, isto €, pessoas ndo-trans. Nomear a cisgéneridade em oposi¢ao
a outros termos anteriormente usados como mulher/homem “biologico”, “de verdade”, “normal” etc., permite um
deslocamento da hierarquia superiorizada através das posi¢cGes normativas nesses termos, tornando visivel,
também, o carater ilusério do status de naturalidade da categoria cis (BAGAGLI, 2018; JESUS, 2012).
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os dominios da vida, ao sustentar em seu relato a existéncia de inimeras diferencgas que foram,
literal ou metaforicamente, anuladas pelo colonizador de forma perversa. De modo adicional,
também esta sob o escopo de sua formulacdo, como dito antes, pensar nos sujeitos colonizados
como seres que habitam um l6cus fraturado, ou seja, ndo como simplesmente imaginados e
construidos pelo colonizador. Quando se admite, por outro lado, que mesmo o poder
moderno/colonial, a partir da ordem binéria e hierarquizada dos géneros e suas categorias
homogéneas, atdbmicas e separaveis, nunca sao absolutas, nota-se que uma historia do corpo-
sexuado (e das identidades) é caracterizada também por desvios, descontinuidades,
contradices, logo, a despeito do normativo, ndo poderiam ser homogéneas ou fixas. Por isso,
em que pese a abrangéncia do quadro analitico de Lugones, é verdadeiro que nos textos
estudados, permanece descentrada, em estranha contradicdo, os confrontos entre forcas e
sentidos, ainda que permeados pela colonialidade do poder, das supostas estruturas imutaveis
da morfologia do “sexo”, seja pelo refor¢o de uma gramatica binaria de corpos assimilaveis
(LEO, 2020), seja por aparecem como limitadas as experiéncias do passado pré-colombiano,
ou ainda, pelo uso das pessoas intersexo como o paradigma maximo da racionalidade do

dimorfismo naturalizado.

Na critica empreendida por Leo (2019) os aspectos invisiveis na analise de Lugones seriam
sublinhados, isto é, ele cobra um compromisso critico com a forma como o género binario
(homem/mulher) mantém operante a oposicdo cis versus trans a fim de tornar até mesmo as
distingdes “homem” e “mulher” ou “humano” ¢ “nao-humano” possiveis. Pode-se dizer, entéo
que, apesar da colonialidade de género de Lugones revelar o momento histérico da introducdo
nas coldnias de um sistema de organizacgéo social que classificava as pessoas entre humanos e
ndo-humanos e, para tanto, implantou uma dicotomia hierarquica entre masculino e feminino
racializada, que se tornou a aparéncia e o referencial regulatorio e fundacional dos corpos,
manter o binario, ainda que no nivel descritivo, encobriria 0 reconhecimento historico do
privilégio cisgénero nas estruturas coloniais, uma vez que as identidades que extrapolam tal

binbmio nédo se determinam pelas diferencas sexuais dadas.

Assim, mesmo que Lugones ressalte as questdes concernentes a resisténcia a colonialidade do
género levando em conta os aspectos equivocos da tradugdo (COSTA, 2014), apontando a
necessidade de cautela quanto ao uso indiscriminado dos termos “mulher” e “homem”,

recomendando colocé-los entre parénteses, este principio organizador descritivo reificaria,
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mesmo que involuntariamente, a ldgica sexo-género-desejo, detalhada por Butler (2015) do

seguinte modo:

[...] a “coeréncia” e a “continuidade” da “pessoa” ndo sdo caracteristicas légicas ou
analiticas da condicdo de pessoa, mas, ao contrario, normas de inteligibilidade
socialmente instituidas e mantidas. Em sendo a “identidade” assegurada por conceitos
estabilizadores de sexo, género e sexualidade, a prépria nogéo de “pessoa” se veria
questionada pela emergéncia cultural daqueles seres cujo género ¢ “incoerente” ou
“descontinuo”, os quais parecem ser pessoas, mas nao se conformam as normas de
género da inteligibilidade cultural pelas quais as pessoas sdo definidas. Géneros
“Inteligiveis” sdo aqueles que, em certo sentido, instituem e mantém relagdes de
coeréncia e continuidade entre sexo, género, pratica sexual e desejo. Em outras
palavras, os espectros de descontinuidade e incoeréncia, eles proprios sé concebiveis
em relacdo a normas existentes de continuidade e coeréncia, sdo constantemente
proibidos e produzidos pelas préprias leis que buscam estabelecer linhas causais ou
expressivas de ligacdo entre o sexo bioldgico, o género culturalmente constituido e a
“expressdo” ou “efeito” de ambos na manifestacdo do desejo sexual por meio da
pratica sexual (BUTLER, 2018, p. 32).

Recorrer a Butler, aqui, certamente € til para detalhar um pouco melhor a critica de Leo (2019).
Os chamados “géneros inteligiveis”, de Butler, mostra algumas falhas mantidas nos termos
descritivos de Lugones. Ainda assim, € possivel dizer que Lugones concordaria com Butler,
uma vez que também sustenta que uma norma heterossexual das relagdes sociais foi instituida
enquanto regime regulatério moderno/colonial, no entanto, diferentemente do que foi
mencionado acima por Butler, Para Lugones, a nocdo de “pessoa” ou “humanidade” neste

guadro tornar-se-ia limitada sem a presenga fundante de “interpelacdes racializantes™*.

De modo geral, ao retomar os marcos fundantes das intervencdes epistémicas de Lugones no
ambito do que ela nomeia como “sistema moderno-colonial de género”, se evidencia a alegacao
de que a imposicao do dimorfismo sexual e o género binario heteropatriarcal distingue, por um
lado, o colonizador-superior-burgués-humano, de outro, o colonizado-inferior-servo-nédo-

humano. Desta feita, pode-se inferir, sem surpresas que, para a filésofa, o género € tdo crucial

40 piscitelli (2008) sublinha que a relacdo entre género, sexualidade e raga, em Butler (2018), apresenta uma
posicao ambigua. Conquanto reitera em sua obra mais famosa “Problemas de Género” a necessidade de analisar
tal relagdo, inclusive afirmando categoricamente que o género estabelece interseccBes que ndo poderiam ser
hierarquizadas em termos de primazias de opressao, apenas em sua obra posterior, “Corpos que importam” (2020),
que a autora realiza uma tentativa de articulacdo entre esse conjunto de diferencas. Butler afirma, dentre outras
coisas, que “Isso implica que ndo se trata de relacionar raca e¢ sexualidade e género, como se fossem eixos
totalmente separaveis de poder de antemdo; a separacdo tedrica pluralista desses termos em “categorias” ou mesmo
como “posigdes” baseia-se em operacgdes de exclusdo que Ihes atribuem uma falsa uniformidade e que servem aos
objetivos regulatorios [...] (BUTLER, 2020, p. 203). Embora assuma tal articulagdo teérica em um dos capitulos
do livro, Butler toma isoladamente o género e a sexualidade em sua formulag&o sobre a abjecdo e zonas inabitaveis
da vida social, para a producdo de géneros ndo inteligiveis que desestabilizam a linearidade entre
sexo/género/desejo. Lugones (2012) por seu turno, criticou aquelas tentativas do feminismo, incluindo aqui Butler
(2018), em descontruir a categoria “mulher” sem incluir na “desconstru¢do” os processos coloniais de reducao de
indigenas, africanos e afrodescendentes a ndo-humanos (BUTLER, 2020; LUGONES, 2012; PISCITELLLI, 2008).
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quanto a raca, para a explicagdo da colonialidade do poder. Assim, como ja sublinhado
anteriormente, a “colonialidade de género” demarca o sistema de género violentamente imposto
pelas tecnologias coloniais ocidentais. No desenvolvimento de seu argumento, Lugones
localiza uma genealogia especifica desse sistema de género que, de acordo com ela, corre na
contramdo de outras organiza¢Bes sociais, ndo apenas por sua configuracdo hierarquica,
patriarcal e binéria, mas sim por se tratar de um principio organizacional que sequer existia em
sociedades indigenas e africanas antes da invasdo. Sem uma fonte historica primaria propria,

Lugones recorre, entdo, aos ja citados trabalhos de Oyérénké Oyéwumi e Paula Gunn Allen.

As sentencas acima foram confrontadas por autoras como Lorena Cabnal (2010), Adriana
Guzman e Julieta Paredes (2014), Rita Segato (2012), apenas para manter como exemplo 0s
nomes ja mencionados neste capitulo, especialmente no que concerne o dissenso sobre a
centralidade do género para tais sociedades. Mendoza (2014), por outro lado, lembra que,
embora o conceito de colonialidade de género de Lugones ndo possa se respaldar na certeza da
auséncia de género e do patriarcado no mundo pré-intrusdo, ele seguramente pode contribuir
para a compreensdo de como o género € um dos artificios da colonialidade do poder que inflige
a todos. Além disso, vale ressaltar, de modo complementar, que os principios do paradigma
ocidentalista de género e o modo como ele hierarquizou e desumanizou os individuos foram

convicentemente delineados nos trabalhos de Lugones.

De volta a questdo empreendida por Leo (2020), de fato, é notdrio que Lugones ndo chega a
incorporar os estudos de pessoas trans e em ndo-conformidade de género na extenséo do corpus
tedrico aqui estudado. Desse modo, também é verdadeiro que isso pode suprimir os atos
cotidianos de resisténcia pelos quais as pessoas trans e em ndo conformidade de género refazem
criativamente o género da modernidade-colonial. No entanto, quando apreende o0 género como
um dispositivo que foi organizado com base em uma légica moderna categorial homogénea,
atdbmica, separdvel e elaboradas em termos dicotbmicos como um ponto de inflexdo
fundamental para demarcar as normas reguladoras instauradas através do sistema moderno-
colonial de género e, mais ainda, por preocupar-se em pautar modos de resisténcia exteriores a
opressao e, portanto, contraria as ideias de “pureza” e “transparéncia”, pode-se afirmar que as

categorias analiticas de Lugones também constroem um espaco compativel com estudos que
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mobilizam formula¢Ges sobre género e identidade que ndo assumem uma transcricdo

hegeménica®!.

Mendoza (2015) salienta que, apesar da presenca de estudiosas feministas nas antologias
publicadas pelo M/C, seja como possiveis interlocutoras, ou como autoras propriamente, é
possivel apontar uma auséncia da analitica de género nessa literatura, isto é, 0 género segue
como subteorizado, ocupando um espac¢o de liminaridade na teoria decolonial. De modo
adicional, Mendoza (2015) também lembra que, ao contrario das no¢des de “colonialidade do
saber”, “colonialidade do ser” e “colonialidade do poder”, que sdo tomados incontestavelmente
como componentes fundamentais da modernidade/colonialidade, a “colonialidade de género”,
de Lugones, pouco foi incorporada aos principios centrais dos teoricos decoloniais* a despeito
da reverberacdo e reconhecimento do conceito operacionalizado pela autora nos circulos

académicos do Norte e Sul Global*.

Quando se admite que a vasta maioria da populacdo mundial vive em sociedades que
experimentaram (e ainda experimentam) contextos historicos nos quais suas dindmicas sociais
e politicas foram forjadas por processos de natureza colonial, é correto também pressupor,
como dito, que as dindmicas observadas nos processos de colonizacao e globaliza¢do impactam
e também informam o género nas sociedades inscritas na esfera de influéncia das metropoles
colonizadoras. Nessa senda, quando a socidloga australiana Raewyn Connell (2014), em “The
sociology of gender in Southern perspective”, ao analisar como o campo das pesquisas de
género, em geral, e a “‘sociologia do género”, em particular, se estabeleceram enquanto tais com
base nos dados que foram adquiridos pela colonizacdo europeia e pela dependéncia pds-
colonial, se evidencia como as analises de género do Norte estdo profundamente ligadas a uma
politica econémica do conhecimento. N&o é de se estranhar e se mostra bastante revelador, em
verdade, que estes estudos possuam um carater predominantemente ocidentalizado, limitadas
ao universo conceitual de suas proprias teorias. Admitindo-se esta l6gica e também diante das

transformacdes provocadas pelo advento do neoliberalismo global e, consequentemente, das

41 Ha pesquisas recentes que exploram a relevancia da filosofia de Maria Lugones para uma compreensdo da
opressdo e resisténcia trans e/ou em ndo-conformidade de género dentro de uma estrutura descolonial. Ver, por
exemplo, o texto “Decolonizing travesti space in Buenos Aires: race, sexuality, and sideways relationality”, de
Pedro Javier (PJ) DiPietro.

42 Antes de sua morte, Lugones estava trabalhando em um manuscrito sobre feminismos decoloniais na América
Latina com Yuderkys Espinosa Mifioso e Nelson Maldonado-Torres.

4 Em outubro de 2019, “Heterosexualism and the Colonial Modern/Gender System” (2007) e “Toward a
Decolonial Feminism” (2010) eram os artigos mais citados que a Hypatia — a famosa Revista de filosofia feminista
dos Estados Unidos — havia publicado até entdo (MALANTINO, 2020).
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agendas de pesquisas em género, sobretudo no Sul Global, Connell (2014) sugere que “a
colonialidade de género”, de Lugones, deveria ser uma corrente mainstream dentro da

“sociologia do género”.

Nesse sentido, as formulagdes de Maria Lugones acerca da nocao de género desde uma inflex&o
decolonial apresentam insights importantes para os desafios das ciéncias sociais criticas. Ao
visibilizar as possibilidades de um pensamento fronteirico e de ruptura com a colonialidade,
especialmente no contexto latino-americano, os postulados de Lugones influenciam e
reverberam notadamente sobre os feminismos contemporaneos no continente, como nas
publica¢des das integrantes do “Grupo Latinoamericano de Estudios, Formacion y Accién
Feminista” (GLEFAS)*, e também pela frequéncia com que alguns de seus conceitos-chave
sdo incorporados em formulacdes particulares, como nos casos de Yuderkys Espinosa Mifioso,
Ochy Curiel, Breny Mendoza, Catherine Walsh, Karina Bidaseca, Linda Martin Alcoff,

Mariana Ortega e Paula Moya, por exemplo.

4 um exemplo € a publicacdo Tejiendo de otro modo: Feminismo, epistemologia y apuestas descoloniales en
Abya Yala (2014) que reuniu uma série de reflexdes eloquentes sobre as multiplas epistemes e saberes que
compdem a producdo feminista de Abya Yala, constituida entre as margens da academia e do ativismo politico.
Levando a maxima de que “ndo existe descolonizacdo sem despatriacarlizacdo” a cabo, as organizadoras da
coletanea Yuderkys Espinosa Mifioso, Diana Gomez Correal y Karina Ochoa Mufioz sublinham que os postulados
de Lugones renovam e fortalecem o pensamento feminista de(s)colonial do continente, definido por essas autoras
(2014, p. 32) como um movimento crescente que se autoproclama um revisionista da teoria do que considera ser
uma proposta politica do feminismo de viés ocidental, branco e burgués. Esse feminismo de(s)colonial, ressaltam,
engloba as producbes de pensadoras, intelectuais e ativistas feministas indigenas, negras e, também, académicas
brancas, desde que comprometidas com a tarefa de resgate histérico e de uma teoria/pratica feminista antirracista
em Abya Yala. Nesse sentido, representa uma tentativa de articulacdo de vérias tradigdes criticas e alternativas da
modernidade ocidental com feminismos que contribuiram sobre a forma como género, raca, classe e sexualidade
se articulam, bem como a necessidade de produzir uma epistemologia propria que possui como ponto de partida o
reconhecimento dessa inseparabilidade. 1sso passa pela tarefa de resgate do legado de mulheres racializadas e
feministas que desde Abya Yala apontaram a probleméatica de sua invisibilidade nos movimentos sociais, incluso
0 préprio feminismo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo, vinculada a linha de pesquisa em Teorias Sociais Contemporaneas, elegeu as
intervencdes epistemoldgicas de Maria Lugones como objeto de anélise, especialmente o seu
debate que centraliza o género frente as proposicdes (de)coloniais. Ao longo do primeiro
capitulo, buscou-se situar algumas intervencdes epistémicas feministas criticas a universalidade
das categorias “mulher” e “patriarcado”, levando em conta aspectos criticos aos colonialismos.
Sem qualquer pretensdo a unidade, abarcou-se um conjunto de contribui¢des advindas das
teorias feministas pos(de)coloniais, terceiro-mundistas, dos feminismos negros e de mulheres
de cor dos EUA, dentre outros; no capitulo seguinte, foi a vez de adentrar nos principais
apontamentos analiticos da autora, com foco no enquadramento decolonial que abarca a sua
producdo tedrica sobre o género, a partir da elei¢cdo de quatro artigos; ja o terceiro capitulo
assinalou algumas das criticas feitas a Lugones e sua teoria do sistema moderno/colonial de

género.

Nesse panorama, insere-se a biografia da filésofa que saiu da Argentina, foi para os Estados
Unidos na década de 1960 e logo entendeu que os caminhos que intersectavam naquele pais as
dimens0es de raca, nacionalidade, género, etnicidade, dentre outras, definiam a sua posi¢éo, em
particular, como uma mulher ndo-branca. Sendo, portanto, uma “mulher de cor”, a autora
definiu a sua situacao, tal qual uma grande parcela das mulheres latinas que imigraram para 0s
Estados Unidos, como a de uma “latina ndo-diaspérica”. Em comum com outros grupos
racializados compreendidos por ela como “diasporicos” estava o fato de lutarem e resistirem a
supremacia branca do Estado racial estadunidense. Nao por acaso, portanto, ela se forjou no
interior da colaboragao e investigagao das “mulheres de cor” dos Estados Unidos em busca de
uma coalizdo complexa, empenhando-se em criar e estabelecer dialogos com intelectuais e

ativistas comprometidas com a pesquisa engajada.

Esse engajamento foi descrito por ela como um tipo de solidariedade horizontal, que é pautado
pelo compromisso de aprender “umas com as outras”, cruzando mundos e desenvolvendo, em
suma, “epistemologias de fronteira”. Dentre as autoras que contribuiram e ainda contribuem
para a teorizacdo desse trabalho colaborativo, € possivel mencionar Chandra T. Mohanty,
Audre Lorde, Chela Sandoval, Elizabeth Spelman, Patricia Hill Collins, Patricia Williams, Yen
Lee Espiritu, Kimberlé Crenshaw, Gloria Anzaldda, Mitsuye Yamada, Paula Gunn Allen,

Cherrie Moraga, Ella Shohat, Angela Davis e Jacqui Alexander.
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Além disso, Lugones atentou as armadilhas da carreira académica, especialmente na mediagéo
entre essa Ultima e o engajamento solidario. Apesar de situar e entender a academia como um
importante espaco para a discussao e incubacéo de ideias, bem como a reflexao sobre as préaticas
de resisténcia, demonstrou preocupacdo com 0s perigos envoltos ao processo de criacdo de

“estrelas”, cujas vozes podem silenciar a de tantas outras mulheres.

Aqui, vale assinalar como Lugones se situava institucionalmente nos EUA: em 2010, a
Binghamton University decidiu pelo corte do financiamento e a consequente extincdo do
programa de “Filosofia, Interpretagdo e Cultura” (PIC), no qual estava vinculada como docente
desde 1993, por entender que o que era feito pela autora (e tantos outros) néo se tratava de
filosofia, propriamente. Assim, optaram por direcionar os recursos ali investidos para o
departamento de filosofia mais tradicional. Depois disso, Lugones foi abrigada como professora
associada no departamento de “Literatura Comparada” e “Estudos latino-americanos e
caribenhos (LACAS)” da mesma universidade, sendo que, ainda em 2019, lutava para ser
promovida ao cargo de professora titular. J& em 2020, ano em que foi contemplada pela
Associacgao Filosofica do Caribe com o Prémio “Frantz Fanon™ por suas contribui¢des a teoria

politica decolonial, foi também o de sua morte.

Outro aspecto a ser destacado trata-se da inflexdo decolonial em sua obra que esta relacionada
tanto pelo seu contato com a teoria da “colonialidade do poder” do sociologo Anibal Quijano
— sendo esse autor um de seus maiores interlocutores —, quanto por suas Peregrinacdes como
educadora popular, inspirada em Paulo Freire e Myles Horton. N&o por acaso, pois, a autora
esteve nessa dindmica durante mais de quarenta anos, envolvida com a preparacédo de oficinas,
escrevendo livros, dando palestras, participando de marchas, foruns, grupos de pesquisa e
congressos. Ela escreveu livros e artigos que transgrediram a sua disciplina (filosofia), assim

como a academia, com o objetivo de abrir caminhos para um pensamento situado.

Lugones diz ter chegado até a sua construcdo tedrica também pela preocupacao com a violéncia
intracomunidade sofrida pelas mulheres de cor, uma vez que os homens colonizados se
tornaram colaboradores fundamentais para a efetivacdo dessa subordinagdo. Além disso, sua
abordagem concentrou-se na exclusdo histdrica e tedrico-pratica de mulheres racializadas das
lutas libertarias travadas em nome da categoria “mulher” (LUGONES, 2020a). Nesse sentido,
a estudiosa defendia o reestabelecimento e fortalecimento das estruturas comunais, dilaceradas

pelas forcas da colonialidade, buscando tornar perceptivel a instrumentalidade do sistema
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moderno/colonial de género para a subjugacéo de povos racializados em todos os &mbitos da

vida.

A filésofa intervém no modelo de Quijano, aprimorando-o, na medida em que a sua
compreensdo sobre sexo/género se distancia daquela encontrada no trabalho do autor. Assim,
como caracteristica de sua jornada epistémica no campo da modernidade/colonialidade, 0s
trabalhos de Lugones aqui analisados buscaram conferir centralidade ao género em seus

atravessamentos as questdes sociais, econdmicas, ecoldgicas, tedrico-epistemologicas.

Dito de outro modo, em sua contribui¢do especifica, a autora ressalta 0 género como uma
dicotomia hierarquica entre masculino e feminino, tal como a relacdo entre humano e néo-
humano. Dessa perspectiva, no sistema moderno/colonial de género, as pessoas colonizadas se
tornaram machos ou fémeas, estas ndo-humanas, de modo que o dimorfismo sexual servia a
exploragdo, violagdo e controle da reprodugdo. Os corpos femininos racializados e
subalternizados foram/sdo fundamentais para a dominacdo (inter)subjetiva, politica e

econdmica no sistema moderno-colonial.

Dessa forma, embora nunca estanque ou fixo, had um territorio de género com encarnacdes
sexuadas rigidamente demarcadas, cujas fronteiras foram “corporificadas” através do
dimorfismo sexual, apresentado ideologicamente como biolégico, dimensdo fundante da
producdo cognitiva da modernidade. Em sintese, Lugones sublinha que repeti¢cGes continuas
que ratificam — tornando-se, portanto, hegemonicas — 0 sexo/género nas ex-colonias foram
inauguradas com o colonialismo europeu, e demonstra, ao longo do corpus analisado, como as
tecnologias coloniais produziram a raga como “generificada” e o género como “racializado” de
formas particularmente distintas para os europeus brancos/as e para as pessoas colonizados/as

nao brancos/as até os dias atuais.

Tentando trazer a luz as reacfes a sua tese, buscou-se ainda mapear as principais criticas a seu
original conceito de “colonialidade de género”, cujas pesquisas consultadas evidenciariam a
auséncia de um sistema de género anterior & colonizacdo. Nao deixa de ser curioso que suas
fontes ndo tratem de experiéncias coloniais latino-americanas propriamente, quais sejam: A
invencdo das mulheres (2021) de Oyéronké Oyéwumi e The Sacred Hoop: Recovering the
Feminine in American Indian Traditions (1997) de Paula Gun Allen. Dessa forma, Lugones foi
acusada de propagar sentencas generalistas, ainda que de modo indutivo. Rita Segato e

feministas comunitérias indigenas como Lorena Cabnal, Adriana Guzman e Julieta Paredes,
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por exemplo, ndo concordam sobre a inexisténcia de um sistema de género (e patriarcado) no
mundo pré-colonial. Ainda que seja uma organizacdo de género diferente da ocidental, essas
autoras apontam que nem todas as relac6es de género derivam ou se explicam pelo fato colonial,
considerando a existéncia de estruturas similares em contextos e tempos diversos. Nessa
perspectiva, portanto, a ordem moderna-colonial aprofundou relagdes hierarquicas de género

que, por seu turno, incidiram sobre as relacbes comunitarias.

Em suma, a dissertacdo resulta de uma das elei¢Bes possiveis de intelectuais feministas que
assumiram uma perspectiva tedrica sobre o género que se da na interface com a
decolonialidade. Assim, considera-se Lugones chave na compreensdo do ingresso das
epistemologias “feministas subalternas” no conjunto das chamadas “epistemologias do sul”
(SANTOS, 2010), com suas intervencdes particulares na teoria social, também se levando em
conta o fato dessas intelectuais ocuparem lugares bastante especificos dentro das hierarquias de
diferentes movimentos/contextos intelectuais. Sua eleicdo se relaciona também com a
compreensdo de que a teoria social € ontoformativa (CONNELL, 2012) e produz existéncias,

ao legitima-las e ao trazé-las como vozes a proferir outras narrativas.

Nesse cenario, outro ponto que chamou a atencéo diz respeito a traducdo e a circulacdo das
ideias da autora. O seu livro Pilgrimages/Peregrinajes: Theorizing Coalition Against Multiple
Oppressions, lancado em 2003, que relne parte de seus ensaios que abrange décadas de
producdo académica, com influéncia reconhecida na teoria feminista de mulheres de cor, foi
apenas traduzido para o espanhol em 2021, sendo publicado na Argentina, intitulado como
Peregrinajes Teorizar una coalicion contra multiples opresiones. Conhecer a obra pregressa
ao “giro do giro” decolonial de Lugones, contribui para uma percep¢ao mais ampla e profunda
da complexidade que constituiu 0 seu pensamento, j& que suas formulacGes sobre coalizdes e
resisténcia as multiplas opressdes, por exemplo, sdo fundamentais para a sua teorizacéo sobre

a colonialidade de género e, também, das resisténcias a ela.

Portanto, o programa desenvolvido por Lugones fortalece, também, a critica a hegemonia das
sociologias hegemonicas, ao mesmo tempo em que apresenta desafios importantes ao projeto
de pesquisa sob a rubrica modernidade/colonialidade. Dada a multiplicidade das dinamicas
raciais, de género e classe, uma série de possibilidades analiticas continuam abertas para
adensar e complexificar os debates em teorias sociais contemporaneas. Capturar os efeitos na
atualidade da 16gica moderna/colonial com base nos usos da “colonialidade de género” consiste

em um dos desdobramentos possiveis.
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Ainda marginal no contexto brasileiro, ressalta-se, porém, a gradual apropria¢do de sua obra
para os estudos em género, como apreendido nas coletaneas Feminismos Decoloniais —
Homenagem a Maria Lugones, organizada por Maria Clara Dias, Leticia Gongalves, Paula
Gonzaga e Suane Soares, publicada pela editora Ape’ku, no ano de 2020; e também Estudos
em decolonialidade e género, organizada por Caroline Marim e Susana de Castro, publicada
também pela editora Ape’ku em 2021. Ao dedicar uma dissertacdo a aprofundar as teorizacoes
de Lugones sobre a logica opressiva do género na contemporaneidade o intento foi participar
do movimento em torno de outras articulacbes, embates tedricos e novas pesquisas com

tematicas emergentes.
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