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0 que estava acontecendo ao redor e dentro de
mim. Mais importante, queria fazer a dor ir
embora. Vi nateoria, na época, um local de cura.

(bell hooks)
O amor revela, s6 precisamos olhar, enxergar e
praticar!

(Pastor Henrique Vieira)



RESUMO

A presente pesquisa centraliza a experiéncia das mulheres negras no contexto académico. Para
iSS0O, usa-se como aporte tedrico-metodologico a escrevivéncia de Conceicdo Evaristo, que
implica uma producdo de conhecimento carregada necessariamente pelas constituicGes
singulares e coletivas que estdo imbricadas no corpo-experiéncia das mulheres negras. Estéo
presentes na pesquisa, seis narrativas que partem da pergunta disparadora: “como ¢, foi e/ou
vem sendo, ser uma mulher negra nesse contexto académico?”. O objetivo geral é evidenciar,
nos processos de pesquisa e escrita dessas mulheres negras, a poténcia, a possibilidade de
dessacralizar esses lugares académicos ndo-negros e pensar a academia e a educacdo
subvertendo as pretensdes neutras, enrijecidas e apoliticas, como uma pratica de liberdade,
como nos ensina bell hooks. Discorre-se sobre a descrigdo do contexto académico tal como se
apresenta na trajetoria das mulheres negras enquanto alunas e professoras; utiliza-se o
conceito de Patricia Hill Collins, Imagens de Controle, para entender quais sdo e como sdo
desenvolvidas imagens que controlam esse corpo-experiéncia dentro da cena universitaria e
quais sdo as formas de subverter e se apropriar do controle da propria imagem que o
feminismo negro insurge. Finaliza-se com pistas pedagdgicas que buscam afirmar a vida e
gue passam necessariamente por processos que fomentam a humanizacéo, e ndo o contrario, e
com a discussdo de Paulo Freire e bell hooks sobre o amor, que fundamentam suas praxis

educacionais.

Palavras-chave: Feminismo Negro; Escrevivéncia; Mulheres Negras; Academia



Abstract

This research focuses on the experience of black women in the academic context. To this end,
we use as theoretical and methodological support the escrevivéncia (writing-experience) of
Conceicdo Evaristo, which implies a production of knowledge necessarily loaded by the
singular and collective constitutions that are imbricated in the body-experience of black
women. The research includes six narratives started from the triggering question: "what is it
like, was and/or has it been like to be a black woman in this academic context?” The general
objective is to highlight, in the research and writing processes of these black women, the
potency, the possibility of desacralizing these non-black academic places and to think the
academy and education subverting the neutral, rigid and apolitical pretensions, as a practice of
freedom, as bell hooks teaches us. We discuss the description of the academic context as it
presents itself in the trajectory of black women as students and professors; we use Patricia
Hill Collins' concept, Images of Control, to understand what and how images are developed
that control this body-experience within the university scene and what are the ways of
subverting and appropriating the control of the image itself that black feminism insurges
upon. It ends with pedagogical clues that seek to affirm life and that necessarily go through
processes that foster humanization, and not the opposite, and with Paulo Freire's and bell

hooks' discussion about love, which underlie their educational praxis.

Keywords: Black Feminism; Escrevivéncia; Black Women; Academia
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INTRODUCAO

Confesso que o processo de pesquisa e elaboracdo deste trabalho demandou bastante
de mim. Durante o percurso, houve mudancas de rota, novos redirecionamentos,
afunilamentos, perguntas e convites.

Um dos pontos inegociaveis € a centralizacdo do corpo-experiéncia da mulher negra
brasileira, que aqui foi redimensionada na cena universitaria; sendo eu mesma uma mulher
negra inserida num contexto académico. Sou negra e sou mulher desde que nasci, contudo,
um certo entendimento e percepcdo do que significa meu corpo em certos espagos Vveio
posteriormente, junto com a relacdo que se estabelece a partir da minha imagem.

Leva tempo, mas o “tempo” que a concep¢ao cronoldgica ndo alcanga. Nao ¢ sobre
quantos dias ou anos levaram, mas sobre certas apropriaces de pensamentos, significacgoes,
elaboracdes e reelaboracdes, que me deram um entendimento do que Neusa Santos Souza
(1983) convoca em “tornar-se negra”.

Torna-se, tornei-me e venho me tornando conforme venho existindo nesse mundo. Um
dos marcadores desse meu movimento foi a leitura determinante do artigo Intelectuais Negras
da bell hooks! (1995). Nesta altura estava na metade da minha graduagdo em psicologia numa
universidade particular em Brasilia e lembro com muita precisdo o0 sentimento de
deslumbramento e surpresa por entrar em contato com a producdo. Eu ndo sabia, até entdo,
que “mulher negra” era um tema de estudo tedrico possivel e ndo sabia que mulheres negras
podiam escrever sobre si da forma com que hooks fez. Fiquei maravilhada e foi um caminho
sem volta para minha mente inquieta de pesquisadora. Quase como um comportamento
obsessivo, mergulhei em tudo que pude ler naquele momento e o feminismo negro me deu um
repertério linguistico e de entendimento simbdlico que me faltava; preencheu lacunas minhas
que sO soube da existéncia quando elas ja estavam sendo preenchidas.

Eventualmente, esses novos pensamentos criticos que estava tendo se cruzaram com
minha formacdo e novas perguntas sobre como a Psicologia brasileira ndo se apropria das

demandas do nosso territério me fizeram questionar: ora, quem € a populagdo do nosso pais?

! pseuddnimo de Gloria Jean Watkins, Bell Hooks era o nome de sua bisavo, contrariando as normas da ABNT e
mantendo a opg¢do da grafia em letras minusculas, chamando atencéo ao trabalho e ndo a pessoa: “escolhi home
bell hooks porque, além de ser um nome de familia, soava forte. Durante minha infancia, este nome era usado
para falar da memoria de uma mulher forte, uma mulher que falava o que vinha a cabegca. No entdo mundo
segregado da nossa comunidade negra, uma mulher forte era alguém capaz de fazer o seu préprio caminho neste
mundo, uma mulher com caracteristicas geralmente associadas somente aos homens - ela mataria pela familia e
pela honra, faria o que fosse necessario para sobreviver, ela honrava a sua palavra” (HOOKS, 2019b, p. 326).
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Qual a nossa histéria? E mesmo, quando se falava de género, era a partir de pensamentos
importados sem fazer a adequacéo necessaria para com as mulheres de nosso territério.

A partir dessas interpelacOes iniciais, a perspectiva do mestrado se tornou mais
presente. Inicialmente, entrei com a intencdo de pensar raca e género dentro do grande tema
guarda-chuva “psicologia”. Contudo, além de ser uma proposta muito abrangente para o
tempo de dois anos, minha entrada se deu junto ao primeiro momento da pandemia de
COVID-19, em que nédo se sabia ainda o que era, ndo se sabia sobre contaminacdo e nem a
gravidade da doenca e muito menos quando iria acabar. Mal sabiamos na época que o
mestrado em si se daria todo de forma remota, por mais que nesses dois anos, engquanto
sociedade, conseguimos nos adequar conforme pudemos para prosseguirmos; ali, em marco
de 2020, isso ainda ndo era uma realidade.

A falta de contato, a falta de dialogos, trocas com os colegas, cafezinhos e até as
pequenas fofocas de corredor colocaram em suspensao expectativas frente a esse projeto que
investi muito de mim para passar, afetou diretamente o desenvolvimento da pesquisa.
Contudo, ainda permaneci estudando; desistir nunca foi opcao.

Durante o percurso, 0 corpo passou a se adequar a nova realidade e os olhos aos
encontros entre telas. Estamos aqui, vamos permanecer. Voltada para a pesquisa, alteracfes
essenciais foram feitas sob novos direcionamentos e sob novos olhares frente ao referencial
que ja vinha trabalhando. Eu demorei a perceber que as mulheres que eu lia e trabalhava, a
todo 0 momento, faziam convites para que eu mesma me colocasse na pesquisa, uma vez que
essas maos que escrevem sdo minhas. Cada um ao seu tempo, certo?

E relativamente facil escrever em primeira pessoa, mas ndo percebia que estava
mantendo distancia entre a letra e a escrita, entre as palavras e as minhas palavras. N&o
obstante, os convites permaneceram, insistindo. Os meus olhos e meus dedos estavam
enrijecidos pela légica epistémica que me formou e que eu apresento aqui, e pela minha
desconexdo, ndo percebia que por mais que conseguisse construir uma argumentacao, ainda
reproduzia na escrita esse distanciamento do sujeito com sua enunciagéo, ou seja, minha com
meu trabalho; algo que foi acionado no meu intimo pelas palavras de Livia Natalia: “(...) ha
ainda, dentro de mim, um aparelhamento mental que a branquitude instalou, e esse texto € um
esforgo em provocé-lo e expulsa-lo” (NATALIA, 2020, p. 213).

Fui convidada carinhosamente, a me reapaixonar, ndo sO pela pesquisa, mas me
reapropriar do que havia me trazido até aqui. Fui convidada também a trabalhar com a

perspectiva das escrevivéncias a partir de Conceicdo Evaristo em interlocucdo com Patricia
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Hill Collins, bell hooks, Grada Kilomba, Lélia Gonzalez e outras intelectuais com quem
mantenho didlogo e me dao essa “letra de mundo”.

Até que chegou 0 momento que Audre Lorde (2019) me disse que meus siléncios nao
iam me proteger, assim como nédo a protegeram, entdo era melhor que eu falasse. Porque, por
mais que falar e se colocar nos torna vulneraveis e provoque medo, o siléncio ndo faz com
gue esse medo seja menor. Mais um convite. Mas como assim “falar”? Falar sobre o que?

Falar mais o que? A filha de Audre Lorde Ihe disse, e acabou me dizendo também:

(...) fale para elas sobre como vocé jamais é realmente inteira se mantiver o siléncio,
porque h& sempre aquele pedacinho dentro de vocé que quer ser posto para fora, e
quanto mais vocé o ignora, mais ele se irrita e enlouquece, e se vocé ndo
desembuchar, um dia ele se revolta e d4 um soco na sua cara, por dentro” (LORDE,

2019, p. 46).

Essa leitura, num determinado dia muito especifico, foi para mim como um grande
insight — “mas nao era 6bvio?” — cada um com seu tempo. Percebi que era uma demanda
minha, mas ainda estava distante de materializar esse sentimento. Audre Lorde pulou algumas
casas e foi mais diretiva comigo. Até bell hooks (2020b) ja havia me alertado sobre a
importancia de compartilhar nossas historias, porque se, assim como ela, foi pela leitura do
pensamento das que vieram antes que estou aqui; logo, se posso escrever, entdo que a minha
escrita encorpe e incorpore a tradicdo. Tudo bem, convite aceito.

Escrever/teorizar sobre autodefinicdo, a importancia da primeira pessoa e a
escrevivéncia enquanto conceito foi, como ja disse, facil, até que dei por mim que estava
escrevendo, mas ndo escrevivendo. Nesse momento, percebi que para transformar a escrita e,
consequentemente, o trabalho em escrevivente, uma inversdo deveria ser feita. A
escrevivéncia deveria ndo s6 tomar o lugar primeiro, mas adentrar em todas as linhas.

Escreviver passa a ser 0 operador tedrico-metodoldgico que estrutura esta pesquisa, é a
partir dela e por meio dela, que historias sdo apresentadas. Histdrias que foram
compartilhadas comigo por mulheres negras em momentos diferentes de suas vidas, sobre
suas experiéncias nesse ambiente de formacao que € a cena universitaria de graduacdo e pds-
graduacao.

Conceicdo me ensinou que quando escrevo, necessariamente, minhas palavras
carregam aquilo que sou. Estou escrevendo sobre e da minha condi¢cdo de mulher negra
académica e minha marcacdo de sujeita de enunciacdo é compartilhada com tantas outras,
inclusive com as mulheres que terdo suas histdrias contadas. O individual, é coletivo, assim, a

historia de Ray, de Doli, de Tereza Cristina, de Bibiana, de Ana Luiza e Manhoga, pode ser a
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de tantas outras mulheres estudantes/professoras/intelectuais espalhadas pelo Brasil, que se
encontram nas mesmas avenidas identitarias sociais (AKOTIRENE, 2019).

A leitora percebera durante esta leitura, que as cenas compartilhadas aparecerdo em
formato diferente para evidenciar que se trata de uma narrativa com outra cadéncia. N&o tenho
pretensdo que a leitura dos contos crie a expectativa de encontrar a mais nova grande aposta
da literatura brasileira, pelo contrario, escreviver é um processo de experimentacao,
autorizacdo e criatividade, que possibilita que falemos aquilo que temos que falar, mas por
outro amparo estético, sem renunciar o rigor proposto.

A perspectiva do coletivo ganha corpo porque eu e as mulheres que dividiram suas
histérias comigo nos encontramos juntas na encruzilhada identitaria do género, da raca e da
vivéncia no contexto universitario, assim interseccionalidade, termo cunhado por Kimberlé
Crenshaw? em 1989, ganha espaco por ser uma poderosa chave analitica que relne e
possibilita que falemos de nds e desvela as dindmicas de poder invisiveis que atravessam
nossas experiéncias e nossas histérias (COLLINS, 2019).

Assim, centraliza-se as mulheres negras como as protagonistas desta pesquisa, 0 que
incita as derradeiras perguntas: como vém experienciando o percurso de formacao sendo uma
mulher negra na academia? O ambiente académico é um espa¢o seguro para a producdo de
conhecimento por mulheres negras no Brasil? Quais vem sendo as saidas e estratégias
encontradas para que tais mulheres se mantenham no ambiente da academia?

Logo, o objetivo geral é evidenciar, nos processos de pesquisa e escrita dessas
mulheres negras, a poténcia, a possibilidade de dessacralizar esses lugares académicos néo-
negros e pensar a academia e a educacdo subvertendo as pretensfes neutras, enrijecidas e
apoliticas, como uma pratica de liberdade, como nos ensina bell hooks (2017; 2020b; 2021a).

Como objetivos especificos, a pesquisa buscard: averiguar 0S processos de
silenciamentos e epistemicidios que as mulheres negras reconhecem durante suas formacdes e
durante seus processos de pesquisas e producdes académicas; e investigar quais sdo e como se
deram os processos de busca por lugares seguros para a produgédo de [seus] conhecimentos

que as mulheres negras desenvolveram em suas jornadas singulares no meio académico.

2 Kimberlé Crenshaw, se depara com uma situagio que mulheres negras estadunidenses viveram na década de 80
ao perceberam que ndo eram contratadas para trabalhar em uma fabrica que possuia acBes afirmativas para
mulheres e negros em suas contratacdes. Ao questionarem 0s responsaveis, receberam a resposta que a fabrica
contratava mulheres [brancas] e contratava negros [homens], cumprindo a lei. Nesse momento, Crenshaw
concebe o termo que evidencia que nossa experiéncia é marcada por mais de uma categoria social como género,
raca, sexualidade, entre outras e que elas nos posicionam numa encruzilhada de identidades e nos atravessam
socialmente nos localizando em lugares distintos (AKOTIRENE, 2019; COLLINS, 2020).
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Durante a leitura dessas paginas havera a percepcdo também que, por vezes, minha
escrita se confunde entre a primeira pessoa do singular [eu], a primeira pessoa do plural [nés,
mulheres negras] e a terceira pessoa do plural [elas, mulheres negras]. Por escolha, essas
pessoas verbais que vao se confundido ao longo do texto serdo mantidas como um recurso
escrevivente que reitera que a minha enunciagdo contempla um coletivo e que quando elas
[mulheres negras] aparecem, também sou eu e, também somos nos.

Antes dos capitulos, vocé serd apresentada aos interlidios®, que por mais que nio
estejamos no teatro, ele nos permite apresentar a ludicidade de uma cena crua, com inicio
meio e fim que norteard de certa forma a evolugéo e a argumentagédo do capitulo em questao.

O primeiro capitulo, chamado Um lugar Interdito tem o objetivo de introduzir a
problematica inicial que permeia toda a cena académica a nivel material do contexto e
simbolico a nivel do conflito que se instaura com a disputa do conhecimento e do temor
daqueles que ocupam os espagos de poder que chancelam: o que é ou ndo conhecimento; o
que pode ou ndo ser produzido sob a égide da “ciéncia”; e por fim, quem pode ou ndo ser
autorizado a produzir e a falar com/sobre a ciéncia nesses espagos. Tendo em vista 0 espaco,
posiciona-se 0 corpo-experiéncia da mulher negra e se ela pode ou néo falar e por qué. Além
de explorarmos como os silenciamentos se dao na materialidade do cotidiano que passa desde
ementas de cursos, até nas relacbes com professores que reproduzem em seus
comportamentos, de formas sutis ou ndo, violéncias para com essas mulheres que declaram
gue ndo somos bem-vindas na universidade e se estdo, ja sdo marcadas pelo olhar
subalternizador.

O segundo capitulo, chama-se A Construcdo da Mascara enquanto Imagem de
Controle concentra-se em conceber a mascara de Flanders, objeto de tortura colonial, a partir
do conceito de Imagens de Controle de Patricia Hill Collins; pela elaboragdo, o conceito nos
permite desvelar a estrutura que deliberadamente constroi tais imagens, quais seus ganhos e o
que se esconde quando se cria um estere6tipo que aprisiona e desumaniza as mulheres negras.
Uma vez a construgcdo da mascara como imagem de controle, uma das saidas possiveis é
quebra-la pela inverséo, pelo controle da imagem por meio da autodefinicdo e de se apropriar
da primeira pessoa [eu]. A partir da importancia dos nossos registros e logo, da escrita, 0
feminismo negro constantemente nos convida a também compartilharmos nossas historias

para que elas possam ser lidas posteriormente. Para reforcar tal caminho, a escrevivéncia

3 Breve episodio ou intervalo lidico que entrecorta a sequéncia normal dos atos de uma peca de teatro, musicais,
e liturgias. A escolha do recurso se fez como uma opg¢édo de apresentar, como conto, algumas das narrativas
colhidas durante a pesquisa que se ligam as argumentacdes dos capitulos.



14

ganha importancia ndo s6 como um instrumento estético-literario de uma narrativa, como
também um operador tedrico-metodolégico que sustenta e organiza as escolhas aqui
propostas.

Por fim, no terceiro capitulo, chamado Notas sobre uma Préxis Apaixonada, comeca-
se aproximando a Epistemologia Feminista Negra fundamentada por Patricia Hill Collins e a
proposta pedagdgica freiriana, principalmente no que toca o dialogo e a relacao dialégica que
se da na comunhéo entre os homens, ou em espacos seguros para tal, como nos diz Collins
(2019). Também ganha espaco elaboracOes sobre a praxis pedagdgica por bell hooks a partir
das influéncias de Paulo Freire na sua formagdo como docente, que visa uma educacdo
libertaria dentro desse modelo académico que hooks compartilha, em algumas medidas,
conosco e por ultimo termina-se o trabalho com a perspectiva do amor enquanto acao,
entendida tanto por bell hooks, quanto por Freire como a acdo que sustenta toda a pratica de

um educador que pretende ndo fomentar violéncias em sua praxis.
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Preambulo — Santa

Ao invés de serem percebidas como pessoas
completas, seus corpos se tornaram relicarios: o
que era imaginado como suas mentes tornaram-se
templos dignos de adoracdo. Estas santas loucas
encaravam 0 mundo, selvagemente, como
lunaticas — ou silenciosamente, como suicidas; e
o “Deus” que estava em seus olhares era tdo
mudo quanto uma grande rocha.

(Alice Walker)

Veneravel. Sacra. Sagrada.

Eternizada.

Santa popular, venerada pela Igreja do Rosério. Anastacia tornou-se Santa e as
segundas feiras acendemos uma vela a ela; “(...) vemos que algum algoz fez da tua vida um
martirio, violentou tiranicamente a tua mocidade, vemos também no teu semblante macio, teu
rosto suave, tranquilo, a paz que os sofrimentos ndo conseguiram perturbar (...)”*.

Anastécia foi uma mulher escravizada que viveu por volta do século X1X. Sua imagem
é mundialmente conhecida pelo desenho do artista francés Jacques Arago que a retratou
usando a mascara de Flanders e um colar de ferro no pescoco, objetos de tortura colonial.

Reza a lenda, que os motivos que a fizeram ser punida sdo variados, algumas fontes
afirmam que foi por “falar demais” e pelo seu ativismo politico de resisténcia, outras dizem
que se d& ao fato de ter resistido a uma série de tentativas de estupros pelo “seu” senhor,
mantendo-se casta e diz também que o que motivou sua punicdo foi sua beleza que despertava
inveja das sinhas brancas, por Anastacia ter um par de olhos azuis que tanto chamavam
atencdo quanto desafiavam aqueles e aquelas a quem fitava; também é dito que a mulher tinha
0 dom da cura e a ela, foram atribuidos inimeros milagres (KILOMBA, 2019; SOUZA,
2007).

Castigada, foi condenada a permanecer muda. As causas de sua morte também ficam
em suspenso, mas uma das hipéteses foi o adoecimento por tétano causado pelo uso do colar

de ferro.

4 Tirada do Santinho (Figura 2) distribuido com sua imagem nos anos 70 na Igreja do Rosario.
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Escrava Anastdicia

Figura 1 — Escrava Anastacia por Jacques Arago, em 1817

Figura 2 — Santinho distribuido na Igreja do Rosério na década de 70

Durante as décadas de 70 e 80 do século XX, multid6es se aglomeravam na Igreja do
Rosario e na Igreja de Sdo Benedito dos Homens Pretos no Rio de Janeiro. Yolando Guerra
promovia palestras contando historias dos tempos do cativeiro e quem era essa escrava que
fazia milagres. A imagem original foi mudada, deixando o desenho colorido e seus olhos com
um azul marcado, suavizando as expressoes de seu rosto (SOUZA, 2007).

Ja em 2020, a imagem passou por outra reinterpretacdo pelo artista Yhuri Cruz,
objetivando uma liberdade radical e a fez sem méscara, sem o colar de ferro e com um leve
sorriso, intitulando seu trabalho de Anastécia Livre.

O tempo transformou seu nome em relicario.

Outro tempo humanizou a Santa sem profanar seu nome e sem destitui-la desse lugar.

Fiquemos com ela, que ndo apenas esta livre, sem o peso dos ferros, como sorri; que
pode falar e serd ouvida. Continuando nos nossos imaginarios e sendo cerne de

enderecamento de nossas preces desesperadas em nome da fé a ela.



Mulher. Santa.

Livre.

Figura 3 — Anastécia Livre por Yhuri Cruz, em 2020
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Interltdio 1 — Bibiana

— E dificil. E um movimento de muita insisténcia, comigo
mesma e com 0s outros, no sentido de ser ouvida e estar nesses
espacos de pesquisa — foi o que Bibiana me disse quando eu perguntei
despretensiosamente como estavam as coisas ao nos esbarrarmos
numa lanchonetezinha no campus. Ela comegou a falar como se
estivesse guardando aquelas palavras por muito tempo. Quando ela se
escutou, olhou pra mim, ficou em siléncio por um tempo e disse que
tinha se mudado a pouco para perto da universidade — VVocé ta com
tempo? — eu tinha tempo, na verdade j& estava indo embora pra minha
casa, respondi afirmativamente e, pude perceber que nessa fracdo de
segundo entre o siléncio e a pergunta, que ela precisava falar comigo.

Fomos andando pra sua casa, conversando banalidades,
falando sobre os maridos, as casas e 0s prec¢os das coisas. Chegamos e
era realmente perto, andamos por volta de 15 minutos e, como toda
boa anfitrid, ela perguntou se eu queria alguma coisa — “agua, café?
Ei!l Quer saber ... quer um drink? Eu e o marido estamos nessa de
fazer nossos drinks em casa, estamos aprendendo tudo na internet,
mas vamos tentar fazer um minicurso, tem sido bem legal. O meu
preferido, ou pelo menos aquele que eu faco melhor, é 0 moscow mule
e t6 vendo que tem tudo aqui, quer um? — claro que eu aceitei, né?
Quem é que recusa um drink assim?

Continuamos conversando, entre os fazimentos e as beliscadas
em qualquer comidinha eu percebi o receio de comecar a falar aquilo
que se iniciou na nossa esbarrada.

— Dani, eu nem sei por que eu te chamei aqui. Nem tava nos
meus planos, mas também néo sabia que ia te ver. Tem um tempo que
eu t6 meio carregada, com aquela angustia sem nome e quando
comecei a falar, achei que deveria ser algo privado. A gente pensa
parecido, nunca podemos conviver muito, mas eu pensei “porque nao

agora?”’. Acho que vocé pode me entender.
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As vezes, eu acho que t6 insistindo demais 14 — ela comegou —
td6 bem cansada, acabei de sair de mais uma aula e tudo parece tao
inalcancavel, esse discurso académico é todo para nos excluir e isso
pra mim ta cada vez mais explicito — suspirou — a gente nunca pode
conversar direito né, mas eu acho que me fechei muito esses ultimos
tempos, pra todo mundo na verdade, tentei focar so no trabalho, sé no
estudo, fazer o certo e tal, mas ultimamente ndo venho dando conta
sozinha. A gente estuda raca, a gente sabe de muita coisa, 1é muita
coisa e consegue reconhecer essas “coisinhas”, talvez por isso seja tao
cansativo, e olha que eu entrei no mestrado esperando o pior, mas
querendo estar errada, sé que estar la s6 faz eu reviver algumas coisas
da graduacdo e perceber que sempre foi essa maluquice, que 0s
professores sempre tiveram os seus preteridos, na época eu ndo sabia,
mas hoje, as lembrancas estdo cada vez mais vivas.

— Eu sempre tive que trabalhar, né? — continuou, quase
deitando no sofa, se sentindo a vontade na sua casa — Eu tive alguns
pequenos trabalhos informais, mas quando eu consegui uma bolsa de
pesquisa eu pude sair desses trabalhos, mas antes disso, pra vocé ver
s0... as vezes, eu chegava atrasada em sala e com o uniforme do
trabalho e tinha que ouvir de professor que — ““a universidade nao era
lugar pra quem trabalha” — e eu me perguntava, nao era por qué? Se
eu passei no processo seletivo igual todo mundo e t6 aqui.

Eu nasci e fui criada num lugar bem precério, sabe? Valdo a
céu aberto, pouca estrutura sanitaria e de seguranca. Aqueles bairros
gue chove e alagam, com mortalidade alta, enfim: perigoso. Ate agora,
eu sou a primeira da minha familia a fazer graduacdo, tenho uma
prima mais nova que ta na metade do curso, mas, concluir mesmo, até
agora fui eu; e desde cedo eu trabalhei e por causa disso ja tive muitos
empregos, desde bab4, até caixa de mercado e empregada domeéstica.
Eram espacos de muita humilhacdo e aqui no Brasil, os prestadores de
servigo sdo muito maltratados.

Dentro da minha casa, todo mundo tinha seus trabalhos ... meu
pai era seguranca, minha mae era empregada domestica e minha irma

mais velha era costureira e eu ndo me encaixava muito naqueles
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trabalhos, nada de errado, mas eu s6 nao queria, sabe? Eu comecei a
pensar e percebi que o Unico caminho pra conseguir outra coisa era
estudando.

Minha primeira graduagdo foi de fisioterapia em uma
faculdade particular famosa por sO ter cursos da saude, mas ndo
cheguei a finalizar. Eu fiz a prova, passei e consegui bolsa pelo
Prouni® e por ser uma faculdade com mensalidades bem caras, o perfil
dos estudantes é outro também. Entdo, era um lugar bem elitista. Até
em sala de aula “rolava” uma segregacgéo, de 0s bolsistas se sentarem
de um lado e os ndo bolsistas de outro. Até que eu comecei a trabalhar
na secretaria da universidade porque era mais facil pra mim, ento,
além de eu ser bolsista, eu trabalhava Ia também e as vezes, eu
escutava piadinhas dos “colegas”, quando, por exemplo, eu estava em
sala e me perguntavam se eu ndo tinha que estar na secretaria e vice-
versa, mas eu fui levando até onde dava. Uma hora, eu vi que ndo tava
fazendo sentido pra mim o curso, eu ndo tava gostando mesmo e as
aulas eram pouco convidativas. Eu também ndo identificava esse
tratamento dos colegas como racismo, pra mim era s porque eu era
pobre, eu ndo tinha tanta consciéncia racial como eu tenho hoje, entdo
levava pro lado da classe mesmo. Como eu ndo queria mais estar ali,
acabei trancando o curso e repensando no que eu poderia fazer.

Na época, acabei tentando o vestibular da federal e ndo passei
e percebi que se eu quisesse passar eu ia ter que fazer cursinho e foi
isso, estudei por mais um ano e passei no vestibular de uma federal.
Quando eu entrei, eu ndo me liguei que o curso era integral e ai eu me
vi num problema porque eu ndo ia conseguir manter um curso integral
trabalhando de carteira assinada, como eu estava na época. Conversei
com minha mée e comecei a trabalhar na casa em que ela trabalhava,
eu ia ajudar ela nos horarios que eu tinha livre e nos dividiamos o
salario.

Entrar na universidade foi muito esquisito, porque eu tava

acostumada com a particular e |a é organizado de um jeito que a gente

5 Programa Universidade Para Todos, que oferta bolsas integrais e parciais em cursos de graduacdo em
institui¢des de ensino privadas.



ndo tinha muito tempo pra socializar. Vocé entrava na aula e saia da
aula. Na federal, no primeiro dia ja teve trote e eles vieram me sujar e
eu tinha que trabalhar, ndo entendi direito, mas percebi que as pessoas
me tratavam diferente. As pessoas pareciam que estavam felizes de
me ver ali, me ajudar a achar as salas, essas coisas. Até que minha
mée disse pra eu focar nos estudos que ela ia segurar as coisas la em
casa.

E eu fui ficando ... estudando, passando os periodos. Teve uma
época que teve greve e eu nem achei tdo ruim assim porque eu pude
trabalhar. Até que teve um dia que eu descobri que os projetos de
pesquisa de la tinham bolsa, entdo eu comecei a me vincular a esses
projetos na graduacao so por causa da bolsa, e receber essa renda que
nem era muito, mas possibilitava que eu pudesse me afastar desses
outros trabalhos por um tempo e poder ficar sé ali estudando.

E trabalho também, mas é bem diferente de ter que faxinar
uma casa, 0 que ndo é um trabalho indigno, mas as pessoas tratam
como se fosse. Entdo, pra mim eu tava no céu; estudando e
recebendo.

Sabe, é uma trajetoria mesmo. E um momento de
rememoracdo da minha historia. Eu tive esse primeiro momento na
universidade, me adequar com essas demandas de trabalhos e quando
eu pude me dedicar s6 a estudar nos projetos em que estava vinculada
com bolsa, acabei “descobrindo” o feminismo negro. Nessa, eu
percebi que as coisas ndo eram tdo tranquilas quanto eu achava. Fui
percebendo coisas que estavam ali todos os dias, mas eu ndo sacava; o
famoso eu via, mas ndo enxergava. Como olhares quando entrava na
sala, a diferenca de tratamento de alguns professores, como eles me
tratavam e como tratavam colegas brancos. As vezes, eles explicavam
as coisas pra mim como se estivessem falando com uma crianca,
como se eu ndo tivesse capacidade de entender aquilo, mas eu estava
entendendo, sé tinha uma davida pontual como todo mundo e esse
tipo de coisa aconteceu varias vezes.

Mas eu acho que as experiéncias mais consistentes de racismo

foram no mestrado. Eu até esperava isso, porgque, bom né, t6 subindo
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um degrau a mais, entdo 14 vem... Teve um caso que eu fui convidada
a escrever um artigo com minha orientadora e uma amiga dela da area,
branca né, na época ela estava muito ocupada e acabou que eu e a
amiga dela estdvamos mais ativas na escrita, porque podiamos. S6 que
quando minha orientadora fez esse convite, s6 tinhamos cinco dias pra
escrever e mandar no site de submissdo, entdo, o tempo era muito
pouco. Tinhamos um documento compartilhado no google docs. e,
além de eu ter sido a responsavel por revisar todo o documento, eu
também ia organizar toda a documentacdo pra submeter no site. Ah ...
vale lembrar que o tema do artigo era sobre o apagamento das
psicanalistas negras na historia da psicanalise no Brasil, vocé sabe que
eu sou uma psicanalista negra, né? S6 que o0 que era pra ter sido
relativamente simples acabou sendo uma experiéncia horrivel. Na
época fiquei muito mal. Porque no final, eu decidi escrever algumas
coisas, fiz um topico a mais que eu julguei importante, até porque eu
era autora também. No dia seguinte eu fui ver e ela, amiga da minha
orientadora que estava com a gente, apagou tudo que eu havia escrito
e ndo tinha falado nada. Escrevi tudo de novo e mais um pouco, e
novamente no dia seguinte, estava tudo excluido, s6 que dessa vez eu
percebi que muito disso que eu tinha escrito e ela apagado, tinha sido
incorporado na parte dela, sem me falar nada, claro! Em nenhum
momento desses dias ela falou comigo.

Se vocé me perguntar hoje como eu me senti, eu ainda nao
tenho nenhuma palavra pra descrever, eu s6 sei que travei. Pra piorar,
era tipo ... o Gltimo dia pra submeter e ela comegou a me mandar
mensagem pra corrigir isso e aquilo, me tratando como secretaria
mesmo. Foi muito estressante, até porque essa mulher ficava abrindo o
documento toda hora desconfigurando tudo, eu passei grande parte do
dia fazendo e refazendo a revisdo e s6 consegui mandar o texto pro
site faltando dois minutos pra fechar. Teve até uma hora que ela me
ligou e eu tive que pedir pra ela parar porque sendo, eu ndo ia
conseguir terminar de editar, até porque eu sabia 0 que eu tinha que

fazer e ela ndo precisava ficar me lembrando.
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Alguns dias depois eu recebi um e-mail da revista que a gente
submeteu confirmando e tal, encaminhei pra ela e pra minha
orientadora. Depois de umas horas, ela me mandou um audio
perguntando se eu ja tinha recebido algo porque ela ndo havia
recebido nada, num tom de cobranga. N&o sei 0 que me deu, mas na
hora eu liguei pra ela e falei assim — “olha s6, aconteceram umas
coisas que ndo gostei, vocé me tratou com uma imensa falta de
respeito, além de vocé ter apagado varias vezes as coisas que eu tinha
escrito em um artigo que é sobre a contribuicdo de psicanalistas
negras para a psicanalise. Como é simbolico né, vocé mulher branca
ter apagado as coisas que eu escrevi, mesmo que nao tivesse no seu
agrado, com pouco rigor ou sei 14 0o que, mas tem muitos jeitos de
fazer isso e eu ndo gostei do jeito que vocé me tratou” — ela ficou me
perguntando se eu achava que ela era racista, que ela ndo via cor e
blablaba, mas eu disse que ela tinha me tratado igual secretaria —
“duvido que se eu fosse uma psicanalista branca vocé teria feito isso”.
Terminei a ligacdo dizendo que esperava que a gente nunca mais se
encontrasse e nem trabalhassemos juntas e que nao precisava me pedir
desculpas.

E cara, vou te falar. Eu fiquei bastante tempo depois disso
meio enlouquecida, achando que era coisa da minha cabeca, que eu
tinha exagerado, porque eu chorei muito; pensei que eu tava vendo
coisa onde ndo tinha e tal. Agora ta menos ruim, mas ... aconteceu isso
ai. Acho que por isso 0 mestrado pra mim foi pior, mas ... pensando
bem, acho que nem sei mais se foi tdo pior assim, porque na
graduacdo também passei por uma situacdo parecida de ter escrito
praticamente sozinha um artigo pra um professor que ia ser
apresentado num congresso em S&o Paulo. Eramos quatro autores no
total, mesmo eu tendo feito 90% do trabalho, as outras duas coautoras,
eram duas alunas brancas. Na época a gente podia por meio de
algumas documentacdes conseguir a passagem pro congresso, mas o
professor responsavel tinha de assinar tudo e por algum motivo ele
assinou os documentos delas e o meu, ele ficou me enrolando,

resultado: no ultimo dia que ele tinha pra assinar eu passei mal, ndo
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pude ir pra universidade e ndo consegui mandar a documentagéo. Elas
foram, apresentaram e quando saiu 0 artigo, meu nome nao estava
nele; eles tinham tirado meu nome de la e nenhum dos trés soube me
explicar o porqué. Eu tinha escrito praticamente sozinha e sequer meu
nome estava la. Volta e meia esse professor me chama pra fazer algo e
eu sO tenho vontade de xingar ele.

Eu percebi que em muitos momentos desses de fazer trabalho,
eu levava alguém nas costas; eu sempre trabalhava mais que o outro.
Eu percebi que esse é 0 modus operandi da academia, de se apropriar
dos trabalhos dos outros; o preto trabalha mais que todo mundo e
depois, alguém se apropria desse trabalho.

Depois disso, eu comecei a repensar se quero permanecer
nesse espacgo, se s6 0 mestrado ja é suficiente. Poder ser professora até
me atica alguma coisa, de poder causar certas subversdes dentro
desses espacos, mas ndo sei Se quero pagar esse preco.

Porque, eu vejo minha orientadora hoje ... ela € uma mulher
negra e abre muitas portas pros estudantes ali dentro da universidade.
Fico pensando que isso era algo que eu poderia fazer também, ocupar
esse lugar e subverter um pouco isso, mas a0 mesmo tempo nao sei se
conseguiria dar conta e se, no final das contas, eu quero também.

Eu ndo sei se tem saida pra isso, com certeza individualmente
ndo tem. Eu penso nisso e ja fico meio desesperada, porque parece que
a gente luta muito pra pouca mudanca. Esse periodo do mestrado foi
dificil, mas também foi dificil pra eu conseguir situar que eu podia
fazer um tipo de trabalho que eu quisesse, que poderia ter a minha
cara.

Eu confesso que entrei no mestrado pensando na bolsa, porque
me permitiria sair de casa. Quando minha orientadora disse que eu
poderia tentar o processo seletivo pra continuar as pesquisas da pos-
graduacao eu ja pensei que ndo queria ter que passar novamente por
esses processos que estdo na academia que acabei de falar pra vocé,
mas ela disse que tinha bolsa e o valor da bolsa era maior do que
qualquer outra bolsa que eu tinha recebido até entdo. Fiz o processo,

passei e veio a pandemia.
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Por conta disso, ter ficado em casa, ainda nos primeiros meses
esperando voltar, eu percebi que a proposta de pesquisa que eu entrei,
ja ndo era mais interessante pra mim, s6 que eu ndo conseguia
escrever mais nada, acho que influéncias dos primeiros meses de
pandemia. Eu figquei muito tempo, quase que em siléncio e sofrendo
um pouco, porque eu sempre conseguia fazer tudo que me era
proposto, mas naquele momento, era a primeira vez que eu ndo
conseguia.

Até que eu fui pra terapia, falando logo no comego, que
tinham meses que eu ndo conseguia escrever nada, que eu tava com
medo de desistir e ter que entregar a bolsa. L4 também foi onde eu
consegui mudar de tema e onde eu percebi que a pesquisa podia ser
algo que fosse confortavel pra mim, inclusive numa escrita
confortavel. A qualificacdo tambeém foi um divisor de aguas por eu ter
visto que o caminho que eu escolhi também era uma aposta de outras
pessoas. Hoje eu penso que mesmo se eu nao continuar na academia,
eu gostaria de pegar minhas producbes e publicar, fazer da minha
dissertacdo um livro, quem sabe ... poder ser lida por ai, pra mim ja ta
6timo.

Quando eu mudei minhas perspectivas, eu percebi que virou
um espaco que eu pude expressar algumas coisas. Escrever aquilo que
eu pensava e ver que alguém aposta junto comigo.

Acho que hoje eu me vejo como alguém que esta em busca de
expansdo. Eu sempre tive a sensacdo de que eu era inadequada pra
academia e isso foi reforcado por algumas pessoas, s6 que acho que
essa mudanca no meu processo de pesquisa, de escolher um outro
tema, me autorizar a usar um outro tipo de escrita e com isso poder me
expressar ... bom, € ambiguo, porque foi 0 que me fez sair da inércia,
mas a0 mesmo tempo continua me assustando, porque eu fico com
medo de parecer ridicula, audaciosa demais ... € bem conflituoso;

quero me mostrar, mas eu fico me reprimindo.
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1 Um lugar interdito

A possibilidade de ingresso ao ensino superior ndo garante as mulheres negras uma
trajetoria de formacdo segura e serena. O contexto universitdrio € mais um ambiente
permeado pela colonialidade de poder, do ser e do saber que refletem as estruturas sociais e
culturais atuais pautadas por uma postura colonial. Além do mais, a academia é um lugar
centrado no saber e na ciéncia, simbolizada pelo homem branco em sua maxima expressao,
sujeito da razéo e detentor do conhecimento.

Essas premissas iniciais abrem-se para davidas quando se questiona o sujeito de
enunciacdo — quem fala — e o porqué a defesa do mesmo de se manter encoberto em prol de
um fazer cientifico neutro, sendo a neutralidade posta em perspectiva também. Além disso, 0
ponto do espago académico ser um lugar de disputa do monopolio do conhecimento e das
narrativas “verdadeiras” ¢ exposta, mesmo quando nem todos intelectuais/professores/alunos
se propdem a se inscrever nesta competicéo.

Assim, centraliza-se as mulheres negras diante da estrutura descrita, a fim de expor
como € estar como uma aluna/intelectual/professora nessa conjuntura, que imbui esforcos
pautados no racismo e no sexismo para que nds ndo pertengamos & academia e para que nossa
producdo seja sempre menorizada e descredibilizada.

Por fim, o capitulo é finalizado justamente chamando atencdo para que mesmo que a
universidade se estruture de forma tal que ndo nos caiba, ndo significa que nds, mulheres
negras, desistamos de ingressar e permanecer nela, muito menos que desistamos de sermos
produtoras de conhecimento dentro de nossos temas de interesse. As saidas sdo variadas, mas
de entrada elas implicam uma resisténcia em prol de nossa permanéncia e uma insubmissao as
“regras” impostas; € como iniciamos com Bibiana, terminamos com ela. E extremamente
dificil a permanéncia ao longo da formacdo, ela implica, dentre muitas coisas, sustentar o
desejo e objetivar um ganho posterior que ndo esta garantido, passando por cima
cotidianamente dos percalgos que 0 racismo e 0 sexismo que estdo dispostos nos nossos

caminhos na vida, ou nos corredores do campus.
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1.1 “Como posso dialogar, se alieno a ignorancia, isto é, se a vejo sempre no outro,

nunca em mim?”°

Da mesma forma que uma narrativa € construida para dar conta de uma historia e
consolidar um ponto de vista enquanto Unico possivel, o sujeito que a conta também é
construido para que sua palavra se sobressaia como absoluta. Assim, é no século XVII a partir
de Descartes, que ja circunscrito no contexto da exaltacdo de um povo em detrimento de
outro(s), que a formulagdo “penso, logo existo/sou” universaliza o sujeito europeu e inflama a
razdo. E neste mesmo momento histérico em que a l6gica binaria maniqueista passa a se
estruturar em outras Instituicdes para além do cristianismo (BERNADINO-COSTA, et al.,
2019). Assim, é despertada e fortificada a separacdo entre corpo e mente, eu e 0 outro, nés e
eles, razdo e emocdo e tantos outros paralelos fundamentais que justificaram todo o processo
de exploracdo, genocidio e escravizagao de certos povos e corpos.

A maxima cartesiana “penso, logo existo/sou” é posta & prova por Maldonato-Torres
que apresenta outra perspectiva, uma vez que: “eu penso (outros ndo pensam ou nao pensam
adequadamente); logo sou (outros néo séo, estdo desprovidos de ser, ndo devem existir ou séo
dispensaveis)”” (MALDONATO-TORRES, 2007, p. 144). Neste ponto, e trabalhando com a
I6gica binaria, enquanto um se afirmar, ha a negacdo do outro. Ademais, enquanto este [eu
penso] se afirmar como o sujeito da razdo e representante da humanidade, precisa
necessariamente negar a racionalidade e a humanidade do outro, assim, ha um consenso
epistemoldégico de que essas dicotomias consolidam a hierarquia entre o0s pares
(PATERNIANI, 2015).

E no estudo da relacdo colonialista de soberania de um povo sobre o outro que se
origina o conceito de Colonialidade. Mesmo ap6s o fim do colonialismo vigente na dimenséo
politica e econdmica que sustentou a soberania dos impérios em detrimento das colonias, suas
dindmicas violentas e exploratorias para com o0s povos colonizados, permaneceram, uma vez
que foram assimiladas pela cultura.

A colonialidade ¢ entdo definida por Maldonato-Torres como sendo:

(...) um padréo de poder que surgiu como resultado do colonialismo moderno, mas
em vez de ser limitado a uma relacdo de poder formal entre dois povos ou nagoes,
(...) refere-se a forma como trabalho, conhecimento, autoridade e as relacGes
intersubjetivas se articulam, por meio do mercado mundo capitalista e a ideia de
raca. Assim, embora o colonialismo preceda a colonialidade, a colonialidade
sobrevive ao colonialismo. A mesma, é mantida viva em manuais de aprendizagem,
nos critérios de bom trabalho académico, na cultura, no senso comum, na

¢ Paulo Freire em seu livro Pedagogia do Oprimido (2013a, p. 88).
7 Tradugéo da autora.
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autoimagem de povos, nas aspiracdes dos sujeitos, e em tantos outros aspectos da
nossa experiéncia moderna. Em certo sentido, respiramos colonialidade na
modernidade todos os dias (MALDONATO-TORRES, 2007, p. 131)8.

Assim, a colonialidade passa a ser um conceito que traduz e explica a constante
presenca das performances colonialistas ainda hoje, pois é a expressdo dela, sua heranca;
imbricada e presente nas relagGes sociais, entre pares e no processo de subjetivacdo® dos
sujeitos. Além disso, a concep¢do de colonialidade determina que “(...) o racismo ¢ um
principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as relacbes de dominacdo da
modernidade” (GROSFOGUEL, 2019 p. 59). Logo, o racismo é central, porque é o
mantenedor da disposicdo das relagdes de dominacio®® e das hierarquias na modernidade
(GROSFOGUEL, 2019; MALDONATO-TORRES, 2007).

A existéncia da colonialidade expde que a atitude colonial e o projeto de mundo
moderno ja se constituem em decadéncia e por conta disso, tal conceito seria o lado “mais
escuro” e necessario da modernidade, sendo inseparavelmente constitutiva (BALLESTRIN,
2013; MIGNOLO, 2017). Deste modo, o projeto de modernidade oculta a colonialidade e se
sustenta numa posicdo mais desenvolvida e superior, em detrimento dos povos originarios dos
territérios colonizados. Além disso, a modernidade se estabelece como narrativa Gnica e ponto
central sobre os desdobramentos sécio-historico-politicos do ocidente, e quando nao
ignorando, atuou diminuindo as narrativas das colonias que acima de tudo, patrocinaram o
projeto civilizatério e econdmico da modernidade. Consequentemente, 0S povos originarios
sdo definidos como o0s outros e ndo dettm o mesmo grau de humanidade que o0s
colonizadores; estes primeiros, sdo vistos também como opositores ao processo “civilizatério”
advindo com a colonizagdo, autorizando entdo, os colonos a empregarem toda e qualquer
violéncia em defesa deste mesmo processo civilizatorio, agindo com toda a bestialidade que
acusam os “outros” de ter/ser (BALLESTRI, 2017; CESAIRE, 1978).

N&o a toa, que Aimé Cesaire (1978), diz que na medida em que o sujeito racional cria
esse outro desumanizado, ele desumaniza a si, se desciviliza. Na construcéo da oposigdo Eu-
Outro, aquele que se localiza no Eu, o sujeito da razdo, expressdao da humanidade, monopoliza
para si 0s privilégios sociais e relega ao Outro considerado inferior, toda a sorte de restricdes

frente a reivindicacdo de sua prépria humanidade. Desta forma, posicionando a lente racial, o

8 Traducdo da autora.

® A producdo de subjetividade é a assimilagdo da cultura de massa, seus valores e seus sistemas hierarquicos,
como o género e a raca (GUATTARI; ROLNIK, 1996).

10 As relagdes de dominagio que Grosfoguel apresenta sdo ““(...) desde a divisdo internacional do trabalho até as
hierarquias epistémicas, sexuais, de género, religiosas, pedagdgicas, médicas, junto com as identidades e
subjetividades” (2019, p. 59).
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branco se entende enquanto sujeito e constrdi 0 negro como o Outro, projetando neste corpo
tudo aquilo que repulsa em si e consequentemente se autoriza em manter seus privilégios de
cor, mesmo que mantenha, concomitantemente, a violacdo da humanidade dos sujeitos negros
(CESAIRE, 1978).

Com suporte no prisma racial, o locus social que o sujeito branco ocupa é nomeado
como branquitude, entendida aqui justamente como o privilégio sistematico no que confere
acesso a recursos simbolicos e materiais que os brancos tém como heranga do colonialismo e
do imperialismo e que sdo constantemente atualizados (SCHUCMAN, 2012). Com isso, a
branquitude imbui esforgos constantes para ndo abrir méo desse lugar, ndo importando qual o
custo simbolico e material ocasiona na vida singular e social dagueles condenados a categoria
de “outros”, fazendo com que a colonialidade se mantenha em vigor. A manutencdo deste
grupo enguanto soberano esta condicionada a existéncia do racismo e consequentemente a
perpetuacdo da colonialidade, e é sustentada por pactos internos que preservam os beneficios
da cor branca nas estruturas sociais e culturais, essa dinamica de conservacdo é nomeada de
Pacto Narcisico por Cida Bento (2014).

A autora se sustenta na ideia de que a branquitude entende que a responsabilidade
sobre o racismo é dos negros e ndo dos brancos; evitar a questdo racial para a branquitude,
além de reforgar que os racializados sdo 0s outros, também evita possiveis sentimentos de
desconforto ou culpa. Por conta disso, ela desenvolve a ideia de que a branquitude cria uma
protecdo interna que os conserva ndo s6 nos lugares de poder, como também o continuo
usufruto das herancas coloniais simbdlicas e concretas, mantendo-se cegos ¢ “seguros” de
qualquer tipo de prestacdo de contas ou compensagdo para com as minorias racializadas
(BENTO, 2014).

Avancando, por mais que o termo colonialidade se origine por volta dos anos 90 e
tenha ganhado visibilidade académica pelas articulacGes do grupo
Modernidade/Colonialidade (BALLESTRIN, 2013), sua expressao j& era notada e criticada
por inimeros intelectuais negros brasileiros em suas denuncias sobre o racismo a brasileira. A
exemplo, por volta de 1980, Lélia Gonzalez em entrevista ao periédico The Brasilians diz
que:

(...) a populagdo negra brasileira, se encontra numa situacdo que ndo é muito
diferente de h&4 90 anos atras, pois as formas de dominacdo e exploracdo nao
acabaram com a falsa abolicdo, mas simplesmente se modificaram. Continuamos
marginalizados na sociedade brasileira que nos discrimina, esmaga e empurra ao
desemprego, subemprego, & marginalidade, negando-nos o direito a educagdo, a
sadde e a moradia decente (GONZALEZ, 2018).
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Para mais, a colonialidade se divide em trés dimensdes: a do poder, a do saber e a do
ser. Sendo a do poder aquela intimamente ligada ao funcionamento das esferas econémicas e
politicas, que ndo se encerra junto ao fim do colonialismo; a do saber relacionada a
epistemologia e as producbes de conhecimento, reproducbes de regimes de pensamento
coloniais, além da discussdo envolta a respeito das definices do que € conhecimento e
verdade; e por fim, a do ser que € relativa aos efeitos da colonialidade na experiéncia vivida e
na subjetividade dos sujeitos subalternizados (MALDONATO-TORRES, 2007).

Perante 0 exposto, e seguindo a légica binaria imposta, a existéncia do lugar do outro
pressupfe necessaria toda e qualquer oposi¢do a condicdo de humano dentro dessa estrutura
construida. Quanto mais elementos o sujeito-outro acumular em seu corpo que se
antagonizam aos simbolos hegemdnicos concebidos enquanto condicdo de sujeito-eu, como
identidade de género, raca, orientacao sexual entre outros, mais desassujeitado ele o sera.

A invencdo do corpo negro atrelada a caracteristicas negativas € um dos sustentaculos
do racismo e denominada pela psicanalista Neusa Santos Souza (1983) como Mito Negro,
sendo uma de suas funcdes destruir a identidade do sujeito negro sistematicamente. A autora
nos diz que a midia é por exemplo, um instrumento de disseminacao e assimilacdo do Mito
Negro, pois ndo somente ndo reconhece pessoas negras em situagdes positivas, como reforga
em excesso 0 vinculo de pessoas negras em situagcfes extremamente negativas.

A psicanalista também elabora, a luz da psicanalise, que o ldeal de Eu branco é
imposto compulsoriamente aos sujeitos ndo-brancos; ou seja, para ela, o “ser branco” é
mandatério e imperativo e no caso, quando 0s sujeitos negros entram em contato com tal
exigéncia social, a assimilam e internalizam de forma a se “embranquecer” (SOUZA, 1983).

Interessante levar em consideracdo que uma das manifestacbes do Mito Negro no
imaginario social ¢ associar qualquer tipo de comportamento desviante da “norma” como
“coisa de preto”; por conseguinte, na fuga a vinculagdo com a expressdo racista e as
representacOes negativas advindas, e de modo a se adequar a norma [branca] o negro aprende
a projetar odio contra si. Tal condicdo expde a faceta adoecedora do racismo contra 0s ndo-
brancos e constata que o grande proposito da existéncia do mesmo repousa na erradicacao de
tudo aquilo que ¢ “coisa de preto”, inclusive os mesmos, uma vez que a condi¢do sub-humana
imposta pelo colonialismo provoca uma alienacdo capaz de convencer e incorporar a

“inferioridade”. Para Lélia Gonzalez,

(...) a ideologia do branqueamento [...]. Transmitida pela midia de massa e pelos
aparatos ideoldgicos tradicionais, ela reproduz e perpetua a crenca de que as
classificagdes e valores da cultura ocidental branca sdo os Unicos verdadeiros e
universais. Uma vez estabelecido, o mito da superioridade branca prova sua eficacia
pelos efeitos da desintegracdo violenta, da fragmentacdo da identidade étnica por ela
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reproduzida; o desejo de branquear (“purificar o sangue”, como ¢ dito no Brasil) ¢
internalizado com a consequente negacdo da propria raca, da prépria cultura
(GONZALEZ, 2018, p. 312).

O medico psicanalista Frantz Fanon em Pele Negra, Méascaras Brancas, narra uma
série de episodios que viveu ao ir a Franca pela primeira vez. Nascido e criado na Martinica,
colbnia francesa, ao atravessar o Atlantico se percebe colonizado e conhece o0 peso desta
condicdo; percebe também que ndo exercia a mesma cidadania francesa e nem ao menos era
reconhecido como um cidaddo francés, pelos franceses brancos nascidos no territorio,
diferente do que tinha aprendido no seu pais de origem. Ele confidencia todo o esforco e o
martirio do processo de entendimento do que havia por trds do preconceito pela sua cor e da
“racionalidade” impregnada no sujeito da razdo; revelando a incoeréncia desta ultima, 0 autor
diz:

Eu tinha racionalizado o mundo e o mundo tinha me rejeitado em nome do
preconceito de cor. Desde que, no plano da razdo, o acordo ndo era possivel, lancei-
me na irracionalidade. Culpa do branco, por ser mais irracional do que eu! Por pura
necessidade havia adotado o método regressivo, mas ele era uma arma estrangeira;
aqui estou em casa; fui construido com o irracional; me atolo no irracional;
irracional até o pescogo (FANON, 2008, p 113).

A maéscara branca que Fanon denuncia, mesmo determinada como Ideal de Eu, é
dissonante quanto sobreposta a pele negra. Uma vez sendo ideal, é uma fantasia, ndo existe.
Fanon (2008) declara que a alienagdo do negro ndo é apenas uma questdo individual, pois é
pela existéncia da estrutura colonial que ela se da e as imposi¢des de que o0 sujeito negro nédo é
um homem, que ele estd na zona do nao-ser e por isso, ha apenas um destino para o0 negro: ser
branco.

A qualificacdo do ndo-ser sustenta a concepcdo de colonialidade do ser e evidencia
que ha niveis de humanidade. O fato de haver articulagbes dos sujeitos ndo-brancos em prol
do embranquecimento, expBe o carater ontologico da colonialidade e essa dimensdo € a
experiéncia vivida do racismo; é a naturalizacgdo da violéncia simbdlica e fisica
(MALDONATO-TORRES, 2007; BORGES, 2018).

1.2 Um ponto de indiferenca

N&o seria prudente deixar passar que toda a construgdo teorica anterior é feita em sua
maior parte por homens. Da mesma forma que é denunciado como h& a construcdo dos
sujeitos ndo-brancos pelos brancos no ocidente e a exclusdo dos ndo-brancos na qualidade de

sujeitos e as consequéncias disso. Maria Lugones (2020) denuncia, no mesmo tom, como tais
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teodricos excluem as mulheres de suas analises e posiciona que as relacdes de género séo tdo
constitutivas do imaginario da colonialidade quanto as relagcGes raciais.

Tanto Mignolo, quanto Maldonato-Torres supracitados, mantiveram veladas as ideias
sobre as mulheres colonizadas e a destituicdo de sua humanidade e de seus poderes pela
perspectiva de género (LUGONES, 2020). O ponto da critica de Lugones é justamente de que,
a impossibilidade de citar a condicdo de género dentro de como a desumanizacao dos seres se
da, expbe uma certa cumplicidade do género masculino inerente a primazia do patriarcado e
do sexismo.

Sendo assim, Lugones (2020) propde uma analise da colonialidade de poder a partir do
que ela mesma chama de “sistema de género moderno/colonial” chamando atengdo a
interseccdo entre género e raca. A interseccionalidade como chave de analise propicia a
revelacdo daquilo que fica escondido quando as categorias género e raca [e outras] séo
concebidas de forma separada (COLLINS, 2021); a concepgdo das mesmas como
homogéneas faz com que se selecione um dominante como norma, a exemplo: a categoria
“mulher” seleciona a mulheres cis brancas e heterossexuais; “negros” seleciona os homens cis
e heterossexuais e assim sucessivamente.

A interseccdo mostra que ha uma lacuna quando, por exemplo, se pensa na mulher
negra, uma vez que a categoria “negro” nao inclui mulher, nem a categoria “mulher” inclui
“negra”, assim como, as elaborac¢des dos tedricos homens sobre colonialidade ndo posiciona
género dentro da analise do processo de desumanizacao (LUGONES, 2020).

Para Grada Kilomba,

(...) enquanto as mulheres brancas podem ter um status oscilante, isto é, podem ser
elas proprias as outras para os homens brancos: pois ndo sdo homens, mas séo
brancas. O homem negro, que ¢ homem, mas ndo é branco, ndo tem acesso ao
patriarcado, pois este € definido pela branquitude e torna-o o outro. A mulher negra,
ndo sendo nem branca nem homem, neste esquema colonial representa entdo uma
dupla auséncia que a torna absolutamente inexistente. Pois ela serve como a outra de
outrxs, sem status suficiente para a Outridade (KILOMBA, 2020, p.10).

Esse ponto de critica, apresenta tanto o pacto vigente entre os homens!! dentro do
sistema patriarcal que promove a invisibilizagdo das mulheres, quanto o pacto entre as

mulheres brancas, que imersas na estrutura racista, invisibilizam as mulheres negras e se

11 Kilomba (2020) diz que esse é um dos erros de Fanon, a partir do principio de auséncia que seria, transformar
a existéncia de mulheres negras em auséncia. Quando Fanon fala sobre restituicdo de humanidade para os
negros, ele est4 falando sobre sua condicdo racial, mas também a partir da sua condicdo de homem. A laténcia da
diferenca do tratamento de género em sua obra, se presentifica na quebra de cadéncia dos capitulos “a mulher
negra e o amor”, seguido do “o homem negro e o amor”. A mulher negra que se relaciona com o um homem
branco é apresentada extremamente negativada, quase com um ressentimento em suas palavras, ja 0 homem
negro ¢ “s6 um homem que merece ser amado”, o que ndo ha nada de errado, contudo, a mulher negra também
ndo pode ser “s6 uma mulher que merece ser amada?”.
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denominam a unica expressdo do “ser mulher"; e novamente voltando a explicagdo de Cida
Bento (2002), os pactos narcisicos visam em sua plenitude, perpetuar pares nos espacos de
poder a fim de manter os privilégios da cor e entre 0s homens, os privilégios do género.

O processo de ocultamento e marginalizacdo das mulheres negras dentro do
movimento de mulheres vem sendo exposto pelas intelectuais negras ha algumas décadas. Em
bell hooks (2020a), vé-se que as mulheres brancas, em prol de se sentirem um pouco
soberanas, deliberadamente se aliam aos homens brancos em detrimento das mulheres negras,

ela diz:

Todas as mulheres desta nacdo [EUA] sabem que seu status é diferente do de
mulheres negras/ndo brancas. (...) Elas sabem que a Unica razdo para as mulheres
ndo brancas estarem ausentes/invisiveis é o fato de ndo serem brancas. Todas as
mulheres desta nacdo sabem que a branquitude é uma categoria privilegiada. O fato
de que as mulheres brancas escolhem refrear ou negar esse conhecimento nao
significa que sejam ignorantes. Significa que estdo em negacdo (HOOKS, 2020a, p.
89).

Negacdo esta justificada equivocadamente pelo suposto medo de que os homens
negros, amparados pelo seu género, alcancem um lugar social que permita uma opressdo para
com elas a nivel macroscopico, negando a violéncia cotidiana que imbui esforcos para que
esses mesmos homens negros nao permanecam vivos. Ademais, hooks (2020a) demarca que
tais mulheres brancas, quando, tanto da primeira quanto da segunda onda feminista, se
aliaram aos homens brancos objetivando a manutencao de sua supremacia branca, excluindo a
condicdo das mulheres de cor'?, tanto em seus paises quanto nos paises colonizados das
demandas dos movimentos em questdo.*3

Para a intelectual brasileira Lélia Gonzalez (2018), a libertacdo das mulheres brancas
se deu as custas da exploracao das mulheres negras. E uma vez dito isso, os setores feministas
brancos ao entrarem em contato com tal afirmacdo, tendem a diminuir o contetdo do discurso
chamando-o de “emocional” e o categorizam como revanchismo e/ou cobranga; a essa atitude,

a autora chama atencdo para a maneira reativa de quem escuta, que tenta reprimir a

12 Expressdo traduzida do inglés “women of color”, que implica mulheres racializadas e que se estende as
mulheres negras, amarelas, indigenas, indianas e tantas outras.

13 A primeira onda feminista é localizada temporalmente na segunda metade do século XIX marcada pela
primeira vez que as mulheres se uniram em prol de uma demanda em comum, naquele momento o direto a
participacdo politica nas decises sociais. A segunda onda, localizada na segunda metade do século XX, ja é
marcada, novamente pela laténcia da participacdo politica e a critica ao patriarcado, mas também pelas demandas
de trabalhos e estudo para as mulheres. Nesse momento também, surgem outros grupos de mulheres que nédo se
adequam as demandas “exclusivas” de género como no caso das mulheres negras, que passam a posicionar raga
e classe em suas colocac@es e nas suas articulagfes politicas. A terceira onda, marcada na década de 90, tem uma
influéncia estética do punk rock e passa a subverter as constru¢des das imagens do ideal de mulher e por fim, a
quarta onda, que se localiza no século XXI, é marcada pela expressdo do posicionamento politico nas redes
sociais, tendo o ponto da acessibilidade e da ampla participagdo (JESUS; SACRAMENTO, 2014; PEREZ;
RICOLDI, 2019).



34

propagacao da ideia que possivelmente ameace o protagonismo das mulheres brancas dentro

dos movimentos. Grada Kilomba, resume bem esse ponto e nas suas palavras nos diz:

(...) nesse falso universalismo, a realidade, e as preocupacdes e reivindicacdes das
mulheres negras tornam-se especificas e ilegitimas, enquanto as experiéncias das
mulheres brancas prevalecem como universais, adequadas e legitimas. Como €
geralmente argumentado por feministas brancas: feminismo é sobre sexismo, ndo
sobre racismo (KILOMBA, 2019, p. 102).

Levar em consideracdo a raga dentro do movimento de mulheres, para as mulheres
brancas € visto como uma ameaca aos seus espacgos de privilégio, como se 0 movimento que
demanda igualdade social, politica e econdémica fosse um espaco de disputa e ndo de
conquista, além de demarcar que ndo ha espaco para todas. Logo, evidenciando que as
mulheres de cor ndo séo reconhecidas como iguais e criando um processo de rivalidade em
detrimento de dialogo, além de evidenciar que a “luta pela libertacao” nao ¢ para a libertagdo
de todas, ao menos pela perspectiva das mulheres brancas.

A autora ainda complementa dizendo que a insisténcia das mulheres negras em
adentrar com a categoria “raca” nos debates feministas fez com que fossemos taxadas como
traidoras, por “equivocadamente” desviar o foco de género, centralizado na figura da mulher
branca e atraigoar a utopica sororidade’* entre mulheres (HOOKS, 2020a). Sendo que para
hooks, a sororidade s6 € uma politica possivel dentro do movimento de mulheres se for
fundamentada em préticas antirracistas.

Diante do exposto, as dinamicas da colonialidade descritas propiciam inimeras
violéncias para aqueles que sdo sujeitos-outros, ao adicionar o fator género, as analises a
partir da experiéncia vivida das mulheres de cor se complexificam e as teorias disponiveis se
mostram insuficientes por tratar género sem a profundidade merecida. Logo, as elaboragdes a
seguir objetivam explorar a vivéncia das mulheres negras no contexto académico que
reproduz os processos de colonialidade, principalmente a do saber e consequentemente a do
ser, nas salas de aula das graduacbes e pos-graduacdes, nos corredores, nas reunides, nos

curriculos, na correcdo das avaliagdes e entre muitas outras situacoes sutis.

14 Sororidade é um conceito muito diluido nos discursos de mulheres dentro dos feminismos que implica a unido
delas como irmas; uma irmandade que impulsiona 0 Movimento Feminista. Tanto hooks (2020a), quando Vilma
Piedade (2017), evidenciam que a sororidade dentro dos movimentos de mulheres ndo é uma politica que cabe
“todas as mulheres”, ndo levando em considerag@o outros corpos, outras vivéncias e outras dores.
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1.3 “Como posso dialogar, se me admito como um homem diferente, virtuoso por

heranca, diante dos outros, meros isto, em quem nao reconhece o outro seu?”

Por ndo estar desvinculado da sociedade, o contexto académico ndo esté isento dessa
conjuntura e nem esta a parte das influéncias da colonialidade dentro de seus muros. Ali, onde
conhecimento é poder, a figura do professor [e das professoras] chancelam ndo s6 o que pode
ou ndo circular enquanto saber legitimado, como também quem pode ou ndo circular no

espaco concreto da universidade. Para Livia Natalia,

(...) a academia, assim como a sociedade, carrega consigo um Ideal de Ego branco
decolonial [...] e ela, como todas as outras mimetiza, no seu corpo esse ideal,
tornando as intelectualidades negras percursos interditados de construgdo de
episteme” (NATALIA, 2020, p. 217).

A disputa pelo monopdlio do conhecimento e consequentemente pela “narrativa
verdadeira” ¢ antiga. Os pensadores do Renascimento, do Iluminismo, do Romantismo, da
Modernidade e do que se pode chamar de Po6s-modernidade, vém ha séculos construindo,
debatendo e fomentando a competicédo a respeito de qual das escolas de pensamento consegue
conceber o melhor conceito de sujeito, e qual delas chega mais perto de uma premissa que
possa ser total e “universal”.

Nesse ponto, uma pausa é necessaria. Por mais que os representantes do lluminismo,
como Kant, opdem-se as formulagdes radicais sobre o sujeito da razdo de Descartes, 0
primeiro, aceita a premissa de um “conhecimento absoluto” e a ideia de “homem universal”;
assim como, os intelectuais do Romantismo nao se adequam a primazia do “eu” e questionam
o lugar de soberania que o sujeito cartesiano é colocado (FIGUEIREDO; SANTI, 2000).

O gue me soa pertinente pontuar, € que toda essa discusséo secular voltada para “quem
¢ o syjeito”, “o que ¢ verdade”, “como construir um conhecimento que seja legitimo™, entre
outros pontos mais complexos, exclui da categoria de “eu” e de “sujeito”, tanto as mulheres,
guantos 0s sujeitos racializados ao redor do mundo, evidenciando a parcialidade, a
inconsisténcia e as estruturas racistas, misoginas e imperialistas em que todas essas discussoes
se sustentam.

Diante disso, uma vez que 0 espago académico € um lugar onde tais discussdes
continuam sendo propagadas, os grupos de elite no poder [homens brancos] controlam as
epistemologias de pesquisa académica, os temas, 0s paradigmas e as estruturas de validagdo

do conhecimento a partir dos seus interesses, como diz Patricia Hill Collins (2019).

15 Paulo Freire no seu livro Pedagogia do Oprimido (2013a, p. 88).
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Os curriculos das graduagdes e das pos-graduacfes, em sua maioria Sdo compostos de
teorias e tedricos consonantes com as epistemologias eurocéntricas, evidenciando como a
colonialidade se presentifica de forma diluida, mantendo a agenda colonial em voga.

A epistemologia constitui uma teoria abrangente do conhecimento e é ela que
determina as perguntas dignas de investigacdo, a forma como se dara a anélise dos resultados
e qual sera a finalidade do conhecimento derivado (COLLINS, 2019). Os principios que
ordenam uma epistemologia, delatam seu caracter parcial e enviesado na construcdo de um
saber, 0 que ndo seria visto como problematico, se ndo fosse pelo fato da defesa do status de
neutralidade correlacionado a ciéncia; ou seja, a negacdo do viés mesmo quando ele esta
explicito.

O ponto da neutralidade € por si excludente. Isto porque, um conhecimento que se
pretende “neutro” esconde a localizagdo do sujeito de enunciacdo e vai a0 encontro com a
premissa do “universal”. Esta mesma dindmica é uma das responsaveis pela hierarquizacéo
dos povos e 0 binarismo entre “superior” e “inferior”, se tornando presente entdo, na producao
de conhecimento. Para Angela Figueiredo e Ramoén Grosfoguel (2009), a demanda da
posicionalidade ndo diz respeito aos valores sociais presentes na produgédo de conhecimento, e
sim, a composicdo étnica, sexual, racial, de classe e de género, pois uma vez encoberto, a
localizagdo daquele que enuncia se desconecta da localizagdo epistémica.

Os mesmos autores, a exemplo, citam essa reprodugéo nas ciéncias sociais e podemos
estendé-la para as outras areas do saber variadas. Por décadas, a producéo frente aos estudos
sobre raga foi monopolizada por homens brancos, quando sujeitos negros produziam qualquer
coisa, mesmo aos moldes de epistemologias eurocéntricas, tinham suas elaboracgdes
desmerecidas pela sustentacdo de que a ciéncia tem que ser neutra e que a proximidade com o
tema pelos autores negros descredibiliza e parcializa seus trabalhos por ser uma perspectiva
particular (FIGUEIREDO; GROSFOGUEL, 2009).

O argumento supracitado, também é repetido exaustivas vezes para descredibilizar a
producdo de mulheres ao posicionarem género. A proximidade com o tema, o uso da primeira
pessoa e por vezes, relatos da ordem do pessoal ndo se qualificam em uma argumentacédo
“neutra”. A0 excluir narrativas-outras em defesa da ‘“neutralidade” na producdo de
conhecimento, aqueles que o chancelam, preservam-se como titulares do monopolio da
producéo do saber.

Livia Natalia (2020) diz que o principio de neutralidade e a nega¢do da marcacdo dos
nossos lugares de enunciacdo e silenciamentos da nossa cor de pele, e adiciono, do nosso

género, aprisiona nossa mente sob a mascara da branquitude; quando nos autorizamos a
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declararmo-nos negras, corremos o risco de quebrar essas mascaras'® que aliena nossos
pensamentos e nos faz produzir unicamente pelo regimento colonial.

As epistemologias eurocéntricas, ao reivindicarem o principio da neutralidade como
legitimo, encobrindo o sujeito de enunciacdo, ocultam que o mesmo é monopolizado por
homens brancos. Encobrem também, que seus principios sobre geopolitica e corpo-politica do
conhecimento também é particular e parcial, da mesma forma que acusam os ndo-brancos de
serem em suas elaboragdes sobre raca e as mulheres em suas teorias sobre género. Dito de
outra forma, o argumento da neutralidade é um véu de protecdo e que, a vista disso, interdita
outras formas de saberes que declaram seus lugares de enunciagdo e conserva tal grupo no
dominio da producdo. Por conseguinte, o argumento da neutralidade é um principio
excludente, fundamentalmente contraditorio, racista e sexista. Assim, 0 que se encontra no
espaco, ndo é um tipo de conhecimento que se supde ser uma verdade objetiva cientifica, e
sim, o resultado das relagdes desiguais de poder de raga e género (KILOMBA, 2019).

Quando Gayatri Spivak!’ (2010) denuncia os intelectuais de esquerda, “tdo bem-
intencionados”, ao falarem sobre a situacdo das subalternas'® na india, ela os iguala ao
Império Britanico em termos de reproduzir o comportamento de superioridade e hegemonia
em seus discursos. Tudo isso, por conta de suas producfes tedricas que denunciavam as
mazelas dos poderes imperiais, mas que mantinham e reforcavam as sujeitas nativas do
territorio na condicdo de subalternas, de condenadas, de outras e redundantemente, de
objetos.

Logo, a mulher subalternizada, ndo pode falar, pode ser objetificada, ter sua vida e sua
forma de viver explorada e estudada, mas ndao pode ela mesma falar sobre sua vida, pois ndo é
sujeita (SPIVAK, 2010). A expressdo da colonialidade de saber, impossibilita que outras

narrativas surjam e ganhem espaco em detrimento da narrativa supremacista.

16 A imposicdo de uma mascara de silenciamento e a quebra dela enquanto possibilidade é uma ideia que sera
desenvolvida mais a frente da producéo; e a mascara para além da um objeto de tortura colonial e uma metafora
como apresenta Grada Kilomba (2019) e desenvolvida como uma méscara de controle a partir da conceituacéo
de Patricia Hill Collins (2019) no Capitulo 2.

17 E interessante nos atermos que o ensaio referenciado em questdo chama-se Pode o subalterno falar?,
originalmente, ele é publicado com o titulo Can the subaltern speak?; e no idioma inglés o artigo do titulo é
neutro, a traducéo opta por deixa-lo com os pronomes no masculino, o que quero chamar atengdo é que toda a
construcdo do ensaio de Spivak se da sobre as experiéncias das vilvas indianas, ndo é sobre a experiéncia dos
homens subalternizados e sim, das mulheres indianas subalternizadas, chega a ser simbolico como na tradugao
de um titulo manifesta-se a invisibilizacdo da fala da subalterna que a prdpria obra trabalha.

18 Spivak (2010) se utiliza da imolagéo das vitvas na India para discorrer sobre suas criticas principalmente aos
intelectuais de esquerda, que na medida em que criticavam o Império Britdnico com seu trato para com 0s
indianos, se colocam em discurso no mesmo lugar de superioridade e mantinham os indianos, € no caso, as
indianas no lugar de subalternizadas. No final das contas, ninguém perguntava para as mulheres se elas queriam
ser queimadas na pira junto aos seus maridos ou ndo, nem os intelectuais de esquerda escolhidos pela autora para
compor uma interlocucdo, nem os britanicos, muito menos os chefes espirituais que mantinham as tradigdes,
logo, uma estrutura que ndo permite que a mulher fale e a subalterniza mantendo-a em espacos de siléncio.
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Quando, em 2012, a Lei de Cotas 12.711 foi, as minorias étnicas e raciais passaram a
adentrar com uma relevancia maior a universidade. Uma das consequéncias de se ter mais
estudantes negros e indigenas nesses espacos, por exemplo, foram 0s novos questionamentos
e 0s novos olhares possiveis para com as narrativas ja estabelecidas frente as historias desses
mesmos povos contadas por maos brancas®® em suas epistemologias eurocéntricas “neutras” e
“imparciais”.

Contudo, ndo s6 apenas a reivindicacdo de novas narrativas frente ao mundo é
entendida pelo cdnone como uma ameaga ao monopolio do conhecimento, como a simples
presenca desses sujeitos-outros € uma ofensa direta a branquitude, que por toda a discussao ja
estabelecida anteriormente ndo entendia/entende que a universidade e o espaco de
conhecimento fosse “lugar de negro”. N&o a toa, os intelectuais brasileiros que vieram
primeiro, desenvolveram seus pensamentos e teorias fora do mundo académico como Beatriz
Nascimento, Lélia Gonzalez, Guerreiro Ramos, e tantas outras e outros que sO tiveram seu
pensamento circulando por conta dos movimentos sociais??(RATTS, 2021).

Além disso, dentro da academia, a circulacdo dos nomes depende da politica de
citacdo, ou seja, para escrever € importante citar de onde vem suas leituras e as prerrogativas
que sustentam a argumentacao pretendida. Se as intelectuais negras ndo séo citadas, existem
duas hipoteses plausiveis: ou ndo sdo lidas ou sdo lidas e por escolha ndo sdo citadas; e uma
vez nao sendo citadas, param de circular com o tempo, salvo aquelas que ganham prestigio
nacional e internacional, fazendo com que seus nomes sejam 0s Unicos citados, se tornando
excegdes, sob 0 argumento “mas, eu leio autoras(res) negras(os)” (RATTS, 2021).

A Lei de Cotas foi recebida com muita resisténcia por parte significativa dos corpos
docentes das universidades federais do Brasil. Muitos professores no que podem, boicotam ou
transformam a trajetoria de uma aluna negra num tormento, numa tortura, tantas vezes sutil,
tantas outras, nem tanto, com o proposito de mostrar para esta aluna que ali ndo é o lugar dela,
casos que configuram perseguicdo, constrangimento publico e assédio e que para a aluna, se
manter estudante a custe muito, inclusive sua salde e sua autoestima.

O lugar que o professor ocupa academicamente é envolvido por um manto de poder e

privilégio. Hooks (2021) nos diz, que aqueles e aquelas que ocupam esse lugar e que possuem

19 Expressio marcada por Beatriz Nascimento em seu documentario Ori, que centraliza a narrativa nos
quilombos ao falar que a histéria do Brasil € uma historia escrita por méos brancas e logo mantendo os interesses
da branquitude. A frase original é cunhada pelo historiador Robert Conrad que diz: “a historia do Brasil foi e
continua sendo de brancos, e de poucos mulatos e rarissimos negros” (RATTS, 2021, p. 8).

20 Em especial o Movimento Negro Unificado que foi o responsavel por projetar o pensamento desses
intelectuais e conservar seus trabalhos. Logo, se para a academia o pensamento desses intelectuais teve poucas
reverberac@es, dentro dos movimentos sociais eles se ddo de forma basilar (RATTS, 2010; 2021).
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uma autoestima deficitaria, se seduzem com a supremacia e a dominacgao que supde 0 espacgo
e desenvolvem uma pseudoautoestima que os fazem acreditar que sdo os “escolhidos” e “mais
inteligentes” se autorizando entdo a julgarem os estudantes e “separarem o joio do trigo”,
reproduzindo violéncias para com os alunos em nome da manutengdo do status quo
académico.

Para bell hooks,

(...) enquanto os conservadores atacam as politicas de acdo afirmativa e outras
estratégias direcionadas a promocdo de maior diversidade no ensino superior, cada
vez mais temos noticias da reprovacdo de estudantes negros de origem social
semelhante a dos colegas brancos com 6timos resultados nos exames regionais ou
nacionais de desempenho escolar. Tomamos conhecimento de estudantes negros que
apresentam desempenho aquém de suas habilidades. Ouvimos dizer que eles séo
indiferentes, preguicosos, vitimas que querem usar o sistema para ganhar algo sem
precisar dar nada em troca, mas nao tomamos conhecimento das politicas de
vergonha e de humilhagdo (HOOKS, 20214, p. 111).

E nitida a mudanca que a lei de contas provoca ao longo dos anos, nas demandas por
novas perspectivas de pesquisa cientifica, principalmente nos temas ligados a raca e
consequentemente a interseccionalizagdo com outras categorias, como género. Um dos pontos
criticos que é levantado é a invisibilizacdo, e aqui pode-se nomear também como
silenciamentos, que os intelectuais negros das décadas anteriores a lei sofreram. O caso da
historiadora Beatriz Nascimento e da filosofa Lélia Gonzalez sdo simbolicos, pois no
cruzamento de suas biografias é possivel ver semelhancas em suas trajetérias profissionais e
de pesquisa. Formadas, mantiveram seus estudos e pesquisas desvinculados de programas de
pos-graduacdo por grande parte de suas trajetorias profissionais. As duas se articularam ao
MNU nos anos 70/80 e se envolveram ativamente numa agenda que as projetava como essas
mulheres intelectuais que hoje temos acesso. Participaram de indmeros eventos tanto no
Brasil como fora durante seus anos de atividade e as perdemos num intervalo de 6 meses no
ano de 1995, por razdes diferentes?® (RATTS, 2021; BAIRROS, 2006) Por que as duas s3o
nomes que ndo circulam nas ementas, mesmo sendo diplomadas e tendo deixado uma
producéo notavel e complexa?

Para bell hooks (1995; 2021a), dentro do patriarcado cruzado com a branquitude, o
dominio intelectual € um lugar interdito. Logo, a existéncia de uma mulher negra
pesquisadora no espaco académico, provoca reagGes ambiguas. N0sso corpo jamais €

percebido como invisivel, somos extremamente visiveis e isso nos deixa vulneraveis. Assim a

21 No caso de Beatriz Nascimento, sua morte se deu por feminicidio. Foi assassinada pelo companheiro de uma
amiga que sofria violéncia doméstica, ao prestar ajuda. O assassino ja tinha passagem pela policia e a projecdo
que o0 caso teve na época, sO foi possivel pela pressdo que MNU fez aos meios de comunicagdo para resolver o
caso.
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demanda do lugar de autoria e produgdo é constantemente invisibilizada pela
despersonalizacdo do racismo e do sexismo, além disso, como mulheres pensadoras, por vezes
ndo somos vistas como ameacas, por nao termos nossas producdes levadas a sério (RATTS,
2010; COLLINS, 2019; LORDE, 2019).

Tanto a presenga de mulheres como de pessoas racializadas [grupos minoritarios em
geral], altera as agendas de pesquisa, por adicionar novas demandas de exploracao cientifica e
novas perspectivas e altera também, a cor e a cara dos corpos discentes e docentes a medio e
longo prazo. A resisténcia apresentada, ameacga 0 pacto narcisico da branquitude em prol de
manter seus privilégios e ameaca também o monopo6lio do conhecimento, quem pode falar e

assim, quem ndo pode falar e nem estar na academia.

Ray?

— E dificil! E muito dificil estar aqui.

Foi assim que Ray chegou. Estava esperando por ela num lugar
qualquer, sentada numa escadaria qualquer. Sentindo um vento quente
e Seco que sO agosto em Brasilia tem. Esses pequenos encontros que
conseguimos fazer durante a correria da semana, em que um café é
apenas uma desculpa para matar a saudade.

Entre aulas. Entre trabalhos. Entre um 6nibus e outro.

Como eu estava por perto, havia mandado uma mensagem
mais cedo para saber se poderiamos nos ver. Ela disse que sim, que
precisava. Precisava?

Ela chegou atrasada, toda desorganizada, pedindo mil
desculpas. Sentou-se ofegante, agoniada.

— Veio correndo, amiga?

— Na&o. Vim furiosa!

— Como assim?

— Cara ... eu tinha que apresentar um seminario hoje. Eu nunca
consigo, sempre parece o fim do mundo isso pra mim. Fiquei a

semana toda me preparando, tudo perfeito, mas ndo consegui dormir

22 Nome escolhido pela entrevistada em homenagem a avo materna Ray, conhecida e amada pela familia e pela
comunidade. Ray, faleceu em 2021 acometida pelas intercorréncias do Corona virus.



essa noite, ndo preguei o olho. Na hora da apresentacdo, paralisei. De
novo! Nao td aguentando mais.

— De novo? Vamos com calma! Do que vocé ta falando? E
sempre assim?

— Sempre que eu vou apresentar qualquer coisa, sim! E muito
maluco isso. As vezes parece que 0 que me trava pra terminar essa
graduacao € isso também. Essa dificuldade de ... terminar. Eu te contei
0 que aconteceu comigo, acho que no terceiro semestre aqui?

— Acho que ndo ...

— Foi assim. A gente entra na federal, conhece um monte de
gente e fica sabendo da fama de certos professores. Eu tive uma
professora com uma fama dessas, de ser cabulosona, dessas que todo
mundo fala sabe? E eu tinha pegado matéria com ela. No final do
semestre, tinhamos que apresentar um seminario em grupo e quando
chegou minha vez, aquilo que eu tinha me organizado para falar em
10 minutos eu falei em 2 minutos. Falei pra ela que estava muito
nervosa e na frente da turma toda ela disse: “é claro que vocé esta
muito nervosa! Ta na sua cara que voc€ ndo estudou nada”. Eu tinha
estudado, me preparado ... de onde ela tirou que eu ndo estudei?
Depois disso, ainda fiquei sabendo de outros estudantes que passaram
por situacBGes parecidas com ela, o constrangimento publico e a
hostilidade; e sabe o que a gente tinha em comum? Sermos 0s Unicos
alunos negros das turmas que ela lecionava. N@o sei se como eu me
senti depois disso, por que ndo era sO eu, nao foi s6 comigo, mas
também dava pra saber do porqué foi comigo. Eu ja sabia que ela era
escrotinha, mas ali ficou na cara que ela era racista. Depois disso, pra
eu apresentar qualquer trabalho na frente da turma é uma semana sem
dormir, sem comer ou comendo demais e as vezes eu invento desculpa
pra ndo ir, ja tranquei matéria por causa disso mais de uma vez,
porque eu ndo conseguia nem ir pra aula quando ia chegando a data do
seminério. Depois disso desandou, fui atrasando o curso e até hoje eu
t6 aqui, mas agora também ndo posso atrasar mais, tenho que
terminar. Que diferenca que faz um professor na vida de alguém né; e

0 que é mais maluco disso tudo € que desde antes de entrar na
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faculdade de pedagogia eu dou aula, comecei dando aula de reforco e
depois de um tempo no curso eu comecei a estagiar em escola e cara

. eu ndo tenho esse problema quando sou eu como professora na
frente dos meus alunos, mas eu tenho esse problema até hoje quando
eu sou como aluna na frente dos colegas e de um professor me

avaliando.

Doli?® — Primeira parte

Muito, muito quente, era como estava aquele dia. Fim de
semana, nds duas em sua casa e além do quarto dela ter uma vista
linda do por-do-sol ... o sol batia ali pela tarde, deixando o quarto
quente com a temperatura de verdo que nunca passa. Eventualmente, o
sol abaixou e o0 quarto continuava muito quente, mas agora podiamos
ver o alaranjado no céu, sentadas nas cadeiras de praia.

Fazia tempo que ndo nos viamos pessoalmente, por mais
que nos nos falassemos com frequéncia, nos faltava compartilhar os
siléncios e as nuances que s6 a presenca permite. Estdvamos com
saudades uma da outra, das nossas conversas e das nossas fofocas. A
distancia também permite que filtremos o que possamos vir a falar, a
presenga convoca as fei¢Oes, os lapsos, os dissabores e as tristezas que
conseguimos omitir na escrita de uma mensagem.

Rindo, comendo bolo e bebendo café, passamos a tarde assim,
quando ela terminou e o siléncio imperou, eu olhei pra ela e perguntei
quase que por intuicéo:

— Doli, fala como vocé ta mesmo.

— Ai menina — gargalhadas, siléncio seguido de um longo
suspiro — a verdade é que eu ndo sei pra qué eu entrei nesse mestrado.
E eu mesma nem t6 entendendo como eu me sinto. Primeiro que tém
questdes praticas do estudo, t6 com dificuldades mesmo de me

localizar no que eu quero, depois que esses pensamentos vdo me
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23 Nome escolhido pela entrevistada em homenagem a avé materna que era conhecida pelo apelido de Doli
mesmo que se chamasse Maria Benedita. A origem do apelido se d4, porque a bisavé de nossa Doli aqui, mae de
Maria Benedita, sempre quis que sua filha tivesse se chamado Maria das Dores e por isso, apelidou sua filha de

Doli.



levando pra outros lugares, sabe? Estudar pra mim sempre foi um
fato, um investimento da familia; ndo penoso, mas sempre foi o
caminho posto pra mim, tanto que vi minhas tias se formando, ja mais
velhas, se desdobrando entre trabalhar, estudar e cuidar da familia, vi
minha prima entrando na universidade e se formando também. Dentro
da familia isso nunca foi uma questdo, é como se tanto meus pais,
como minhas tias j& soubessem que essa nossa geracdo dos
filhos/primos poderia estudar com mais conforto, s6 que ... ainda tinha
gente por perto, que me falava e agia como se estudar ndo fosse pra
mim.

Vocé lembra que eu fui da Igreja por muito tempo, né? Ali, o
pessoal ndo entendia que eu queria outras coisas da minha vida para
além de um casamento e era s6 um “ndo entender”, era quase me
desmerecendo, ndo acreditando. Lembrando aqui dessa época com
vocé, quando eu fazia natacdo na adolescéncia era assim também.
Porque eu fiz alguns anos, nesses dois lugares eu fiquei bastante
tempo da minha adolescéncia entdo vocé vai conhecendo as pessoas,
fazendo colegas, convivendo e abrindo parte da sua vida, né?
Nenhuma das pessoas nesses dois espagos botavam fé em mim. Acho
que nem na escola, mas eu nem quero tentar me lembrar porque meu
esquecimento ja pode dizer muito sobre isso. Até que eu passei na
UFES, no final do ensino médio.

Eu entrei em ciéncias sociais inicialmente e foi dificil entrar,
mas muito mais porque eu sou disléxica, entdo eu tinha e até hoje
tenho uma certa dificuldade pra estudar. Mas eu entrei e foi muito
bom, eu me senti acolhida. As vezes, eu percebia que as pessoas
ficavam surpresas quando descobriam que eu optei por ndo entrar por
cotas, na época eu tinha outro entendimento, mas pra mim “eu nio
precisava daquilo” e as pessoas sempre desacreditaram, com forca —
“se ela t4 aqui foi porque ela entrou por cotas” ou “s6 passou porque
tava facil, claro” — me diminuindo, sabe? SO que quando eu terminei
nessa graduacdo eu tive muita dificuldade em trabalhar na &rea e eu
percebi que eu ndo queria nada daquilo, eu so fiquei porque eu queria

provar que eu conseguia e eu consegui. Decidi trabalhar em outra area
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e acabei comecando a estudar psicologia e ali foi dificil, foi muito
mais dificil. Enquanto nas ciéncias sociais eu tinha e podia ter uma
postura de enfrentamento, porque eu tava em grupo, na psicologia
ndo, eu estava sozinha além de estar numa faculdade privada,
diferente da dindmica de uma universidade federal.

Era muito ruim na verdade, porque eu comecei a perceber
também que na psicologia eu era ignorada. Quando eu fazia algum
comentario em aula, ninguém falava nada, nem o professor, que ouvia
e continuava a aula, como se ele so tivesse ouvido o siléncio ... e
quando eu tentava falar sobre essas questdes sociais? Nossa! Eu via 0
deboche das pessoas no olhar, inclusive muitas vezes vi as pessoas
revirando os olhos, até que né ... chegou um dia que todo mundo
percebeu que era importante falar sobre certos temas, que a raca e a
mulher viraram questdo de pauta inclusive académica, estava na
moda, no auge e ai, eu comecei a ser requisitada pra falar, era como se
fosse: “olha la a Doli, ela é negra, ela pode falar sobre isso”, e eu virei
uma espécie de token®* sabe, eu me senti usada, como se eu fosse uma
“armadura” para eles; qualquer assunto sobre raga eles me chamavam,
alunos, professores, coordenagdo .. comegaram a notar minha
existéncia, mas s0 pra isso também. Eu me senti muito exposta
naquela época pela convocacdo constante, foi muito cansativo porque
eu ndo queria nada daquilo, mas enfim né, quando a gente ta diante de
uma guerra a gente luta, mas foi uma luta muito solitaria.

E sinceramente, acho que € assim que eu me vejo, ser uma
mulher negra na academia é um caminho solitario. Eu ainda me vejo
tendo que demarcar que eu to ali, t6 aqui, sabe? Os amigos proximos
da familia ainda ficam comentando, ndo levam a sério que eu t6 nesse
mestrado. E doloroso e muito cansativo. E agora no mestrado eu tenho
revivido situacbes que eu vivi nas ultimas graduacles. Alguns
professores ndo te enxergam nem como ser humano, quem dird como

aluno, é triste. SO que eu entendi nesse processo, que eu USO essa

24 A palavra € a traducéo de “simbolo”. Como expressdo popular, no caso de Doli, ser vista como um token € ser
vista como uma mulher negra e requisitada a falar apenas em momentos que sdo interessantes, no caso, para a
instituicdo privada. Para a instituicdo utilizar as poucas pessoas negras, passa uma imagem de progressismo
[falsa] para gerar uma sensacéo de diversidade e atualizagfo das novas demandas sociais.
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academia pra reivindicar o que é meu por direito, o que é minimo, que
é minha humanidade. As vezes, a gente tem que passar por algumas
situacdes pra entender por que a gente insiste tanto. E sempre me
pergunto: por que eu insisto tanto? Eu acho que eu quero provar que
eu consigo sim, eu quero provar gque para além da minha dislexia, para
além desse esteredtipo de hiper sexualizacdo que me ronda a vida
toda, que eu consigo.

Sé que, de novo, € tudo meio triste e solitario, porque tem dias
que eu s6 quero me sentar no chdo e chorar, mas ainda quero acreditar
que vale a pena. Acho que por isso gue eu hunca esqueci 0 que minha
vé sempre me disse — pra eu nunca abaixar a cabega, “ndo abaixa a
cabeca, ndo chora e também ndo grita, porque eles ndo escutam
quando vocé grita e eles querem isso, te ver de cabeca baixa e

chorando”; mas as vezes ¢ dificil manter a postura [...]%.

Ray, Doli e Bibiana expdem uma forma de racismo comum no espaco da educacdo. A
partir de sua experiéncia é possivel abrir para varios caminhos de reflexdo, associado ao
“lugar da mulher negra” no que concerne a0 campo académico.

Em 1982, Lélia Gonzalez e Carlos Hasenbalg, escrevem em conjunto o livro intitulado
Lugar de Negro, ali, os dois exploram alguns estudos divulgados na epoca que diminuiam a
correlacdo entre raca e as desigualdades sociais existentes no Brasil nas décadas seguintes a
abolicdo, além de enfatizar que o problema do pais era em virtude de problemas de classe, ndo
tracando nenhum paralelo com a raca e a situacdo dos negros pos-abolicdo. Ao focalizar a
variavel “raga” nos estudos sobre a desigualdade social, Lélia Gonzalez e Hasenbalg,
exploram como as dinamicas desiguais se perpetuam nas oportunidades sociais e como 0S
negros estdo em desvantagem competitiva no processo de mobilidade social individual, além
da dificuldade de se manter em locais melhores ja conquistados (GONZALEZ;
HASENBALG, 1982).

A experiéncia de Ray evidencia, como que o0 contato com o racismo pode sensibilizar
a sujeita a ponto de tira-la do “lugar”, desorganizando-a o suficiente para isso, mostrando as
adversidades que é permanecer um espaco onde ndo se é bem-vinda; e ndo se sentir bem-

vinda é o que Doli experimenta em suas duas graduacOes de formas diferentes, muito mais

25 Continuagéo do relato no Capitulo 3.
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latente na segunda, numa instituicdo particular, com outro perfil de docentes e discentes,
assim como quando Bibiana conta sobre como a universidade ndo ¢ lugar para os alunos que
trabalham.

Grada Kilomba (2019) e bell hooks (1995; 2017, 2019a, 2019b, 2020a, 2020b, 2021a),
em seus trabalhos, dividem com os leitores situacGes de violéncia dentro do espaco
universitario que escancaram o quanto as mulheres negras ndo sdo bem recebidas; situacdes
que apenas a presenca enquanto alunas e, posteriormente, como professoras, causa
estranhamento, comentarios enigmaticos nas suas “delicadezas”, ou extremamente diretivos?®,
que revelam a davida de suas permanéncias na graduacdo ou pds e em suas capacidades
intelectuais. Para hooks, a perseguicdo que a mulher negra sofre no espaco tem o objetivo de
“(...) determinar se ela era capaz de concluir o trabalho, pensar logicamente [e] escrever
corretamente” (HOOKS, 1995, p. 472), sendo que esse tipo de atitude tem o poder de solapar
a capacidade dessas alunas/professoras/intelectuais de se sentirem seguras frente as suas
produces e seu dominio intelectual. Nao foi isso que Bibiana passou e dividiu conosco? Néo
se trata sO de testar a capacidade intelectual da estudante, mas de desqualificar seu trabalho,
quando néo, se apropriar primeiro e desqualificar depois.

Para hooks (2021a), uma das formas do racismo colonizar as mentes das pessoas
negras € por processos de vergonha sistematicos e ataques diretos a autoestima, para ela, sao
estratégias de reestabelecer a dominag&o, e esse racismo psicologico que ataca a autoestima é
um procedimento ardiloso para que o sujeito vitimado de fato tenha um rendimento ruim
academicamente, “confirmando” a falsa premissa que as estudantes e os estudantes negros
estdo aquém; a historia de Ray e o constrangimento publico que a professora a fez passar € um
exemplo de como essa dindmica se presentifica numa sala de aula ou as tentativas sucessivas
de Doli de tomar a palavra em aula, para qualquer comentario ou ddvida que seja e ser
sistematicamente ignorada.

Todas essas acOes revelam a dificuldade de as mulheres negras serem reconhecidas
como sujeitas-eu. As imagens associadas ao servilismo envolvem a manutencdo de uma

existéncia enquanto objeto. Qualquer tentativa de romper com a objetificacdo compulsoria é

% Grada Kilomba (2019) comenta que o processo de entrada no doutorado foi marcado por varias portas
fechadas. Em vérios momentos ela se via tendo que mandar, reenviar e traduzir documentos que “surgiam” como
novas demandas para no final alguém dizer-lhe que eles ndo eram necessarios, apés o dinheiro, o tempo e a
energia gastos. Apds, ainda teve que fazer uma prova para certificar sua proficiéncia; prova esta que foi avisada
da aplicacdo dois dias antes, impossibilitando-a de se preparar adequadamente, para, novamente depois,
confirmar que aquela prova ndo era obrigatoria em nenhum documento da instituicdo e que ela ndo precisaria ter
passado por aquilo. Grada passou, defendeu sua tese, que além de virar este livro que temos traduzido para o
portugués como Memorias da Plantacdo: episddios de racismo cotidiano.
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entendida como uma atitude suspeita e como, a supracitada, ameaga ao monopolio do poder
(HOOKS, 1995).

Esse servilismo, esta também diluido quando Doli conta que se sentiu usada, quando —
de repente — falar sobre raga e falar sobre género entrou na “moda”. Todos estavam falando
sobre e ndo s6, como também estavam pressionando as instituicbes de ensino para que
passassem a se posicionar frente as novas reivindicacdes de espacos. Contudo, a requisicao
para que Doli fosse essa mulher, em muitos momentos a colocava num lugar de serva — “diga-
nos tudo que precisamos saber” — “nos ensine” — além de, banalizar de certa forma a
importancia da representatividade das mulheres negras nos espacos, diminuindo a
representagdo da mulher negra em apenas uma, a “unica”. Pra qué ouvir mais mulheres e
homens negros, se ja temos uma? Uma s é suficiente, oras!

Esse uso desconfigurado da representatividade, se enquadra como um aspecto servil na
medida em que a unica pessoa que ocupa esse lugar “importante” se torna esse simbolo, esse
token como Doli disse que se sentiu, mas que faz com que ela responda a todas as demandas
ligadas a questdo racial e de género, isolando-a e com o compromisso de ter todas as
respostas. Além disso, ser a “Gnica” implica solidao e a sobrecarga de assumir essa posicao,
sem o direito de conviver e de compartilhar com os pares. Sem saber se 0 aquilo que esta
sendo tdo requisitado que se fale, esta sendo ouvido.

Logo, falar e ser ouvida, entre tantas outras coisas, implica também pertencimento. Se
nédo se fala, ndo se pertence, e assim, Grada Kilomba (2019), evoca a imagem eternizada de
Anastacia para metaforizar sobre o silenciamento, sendo a mascara, ndo s6 um objeto de
tortura colonial, como também a recriacdo de um projeto de producdo de mudez,
impossibilitando aqueles que sao calados de, consequentemente, serem ouvidos e pertencer.

Diante disso, a autora em didlogo com Spivak (2010) reflete sobre “quem pode falar”.
Isso porque, a aplicacdo da mascara e a interdicdo da boca, envolve poder; aquele que define
quem pode ou ndo falar. No momento em que Spivak se faz essa pergunta, se a subalterna
pode ou ndo falar, ela responde com a negativa e diz que enquanto as estruturas se darem da
forma que vém sendo expostas, a subalterna ndo pode falar. Logo, a impossibilidade da fala
repousa no espago em que ela é concebida.

O trato do outro enquanto objeto, infantilizando-o e retirando-lhe o direito de
reivindicar a propria voz, consequentemente é falado por outros e caracterizado a partir dos
valores e interesses desses que o definem (GONZALEZ, 2018).

Logo, pergunta-se: o0 que € isso que se fala que incomoda tanto? Que se faz téo

insuportavel de ser ouvido, que € interditado? Perguntas proximas a que Paulo Freire faz:
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“como posso dialogar, se me fecho a contribuicdo dos outros, que jamais reconheco, e até me
sinto ofendido com ela?” (2013a, p. 88).

A vista disso, 0 uso que Kilomba (2019) faz da metafora da méscara também tem a
perspectiva de que se silencia aquilo que incomoda; e ndo a toa os discursos de mulheres
negras séo tratados como “emocionais”, pois as emogdes podem estar muito mais em quem as
ouve (GONZALEZ, 2018).

O ponto, é que ser silenciada é uma agressdao, uma v-i-o-1-é-n-c-i-a como Kilomba
(2019) explicita. Os adjetivos usados a fim de diminuir os discursos que ndo séo considerados
cientificos sdo inmeros, mas todos com 0 mesmo objetivo de manter o siléncio e excluir, e a
esta conduta, da-se o0 nome de epistemicidio, que nas palavras de Sueli Carneiro (2005), ndo

se trata apenas da anulacdo do conhecimento dos povos dominados, para ela, tal conceito é

(...) um processo persistente de producdo da indigéncia cultural: pela negagéo ao
acesso a educacdo, sobretudo de qualidade; pela producdo da inferiorizagdo
intelectual; pelos diferentes mecanismos de deslegitimacdo do negro como portador
e produtor de conhecimento [...]. Isto porque ndo é possivel desqualificar formas de
conhecimento dos povos dominados sem desqualifica-los também, individual e
coletivamente, como sujeitos cognoscentes. E ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a
condicdo para alcangar o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso o
epistemicidio fere de morte a racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a
capacidade de aprender etc. (CARNEIRO, 2005, p. 97).

O epistemicidio é, em suma, a manifestacdo das esferas da colonialidade e de toda a
sorte de negacOes para com as subalternizadas. Contudo existem pontos que precisam ser
evidenciados de forma que o exposto até entdo ndo seja lido como uma historia Unica possivel
e sem possibilidades de abrir-se para narrativas diversas e mdultiplas, marcadas por outros
pontos de vista.

Uma outra dindmica que se instala propiciando os silenciamentos e o epistemicidio é
uma suposta aceitabilidade das demandas tematicas frente as categorias de raca e género pelos
académicos, contudo com o declarado afastamento da branquitude universitaria frente ao
tema, se escorando no conceito “lugar de fala”; a frase: “isso € muito importante, vocés
precisam continuar falando, mas eu ndo tenho lugar de fala, logo ndo vou falar [e nem
escutar]...” é ouvido aos montes para que ndo haja posicionamento, nem responsabilizacao.

O “lugar de fala” ¢ um conceito que reivindica e declara eticamente de onde se fala
socialmente, ou seja, que expde o sujeito de enunciagdo (RIBEIRO, 2019). Contudo, 0 uso
que é feito do conceito, inclusive pelos meios de comunicacao, esvaziou toda a construcao
critica sobre a importancia e o porqué da posicionalidade daquele que fala, configurando-o
numa expressao chavosa e vazia. Logo, muitos se utilizam do “ndo tenho lugar de fala” para,

de fato, néo se responsabilizarem com a situacdo em questéo.
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Livia Natalia expde sobre como ¢ “curioso” que professores brancos se utilizem da
expressdo “ndo tenho lugar de fala” para ndo estudarem, por exemplo, literatura negra; pois

nao se sentem confortdveis em “ocupar’ esse lugar,

(...) no entanto, estudam literaturas etnocéntricas, inglesa, russa, irlandesa, dentre
outras. Essas posturas, decerto, ndo se justificam pelo lugar de fala, mas pelo
interesse e pelo reconhecimento do valor e da complexidade do objeto de estudo
(NATALIA, 2020, p. 222).

Todos temos lugar de fala, pois todos somos sujeitos no mundo e falamos de lugares
sociais gque atravessam nossas existéncias, contudo, por vezes, o “lugar de fala” ¢ o lugar da
escuta. Na cena académica que vem se apresentando, o lugar de fala de uma certa branquitude
passa pelo lugar da escuta das demandas daqueles que vem sendo sistematicamente calados
por essa mesma branquitude. De nada adianta falarmos e ndo sermos escutadas, ndo
importando o suposto reconhecimento de qudo necessério e importante é o contetdo de
nossos discursos. Se ndo ha agentes ocupando o lugar da escuta e estabelecendo uma relacédo
dialdgica, a fala se esvai junto ao vento e a dinamica de silenciamento se conserva, porém
agora, com novos moldes.

Mesmo diante de toda a violéncia para com as mulheres subalternas neste contexto
moderno/colonial, existem grandes reluténcias quanto a assimilacdo do antagonismo imposto
e da ocupacdo do “lugar da cala”. Isso porque, apenas a existéncia de mulheres que falam,
vide Anastacia, de mulheres que escrevem, como Concei¢cdo Evaristo, mulheres que cantam,
como Elza Soares e Nina Simone, que dancam e tantas outras formas que as mulheres
desenvolvem para ndo se render a objetificacdo, evidenciam que o projeto de obliteracdo ndo
se faz pleno, mesmo que deixe marcas.

E importante vigiar para que as resisténcias cotidianas das mulheres negras em seus
espagos de circulagdo ndo se enquadrem na ideia romantica de “mulheres fortes” e de
perpétuas cuidadoras, que a despeito de tudo, a mulher negra é impassivel as violéncias o
suficiente para manter sua fortaleza e cuidar dos que estdo a sua volta, ndo se rendendo a
tristeza e nem as emogoes.

O que as intelectuais negras feministas defendem ndo € necessariamente uma ruptura
total e um desmanche de toda a ordem colonial. A canalizacdo das energias é direcionada
acima de tudo, para a mudanca do ponto de vista, mudanga dos espacos de fala e
concomitantemente a demanda para que ouvintes ocupem espacgos de escuta que permita a
construcdo de dialogo. Falar em primeira pessoa e assumir o lugar de enunciacdo, ampara-se
em narrativas-outras; para mais, a mudanca também consiste que os lugares de onde se fala

sejam seguros o bastante para que sejam ouvidas, para que a fala circule, para que a avaliagdo
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dos pares se dé de forma ética e para que de fato, se desenvolva uma evolugdo do saber/ideia
(COLLINS, 2019; HOOKS, 2019; KILOMBA, 2019).
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Interladio 2 — Ana Luiza?’

— Dificill Eu costumo dizer que a gente se entende como
mulher negra muito rapido, mas dentro da minha formagdo o
compasso foi outro. Eu s6 pude perceber o peso da minha cor nos
espacos escolares depois que eu sofri racismo pela primeira vez sendo
chamada de “neguinha” na escola, né ... a piadinha entre criancas, mas
com um marcador bem forte. Na academia, ninguém nunca apontou o
dedo pra mim e me chamou de “neguinha”, mas eu me tornei a aluna
que era sempre questionada, a aluna que sempre sobrava nos grupos
porque ndo era escolhida... eu demorei a perceber o racismo que me
rondava na minha trajetoria escolar.

Dai, ser uma mulher negra no espaco académico pra mim é
passar despercebida, mas quando se € percebida isso vem
acompanhado de tentativas de diminuir tudo que se faz; seja como
aluna, seja como professora, seja como técnica administrativa, mas
como mulher negra, de alguma forma aquele espaco vai fazer questao
de te marcar.

Pensar na minha formac&o, nos tempos de escola, me faz voltar
no tempo, rememorar. E extremamente importante lembrar da minha
historia, todos os dias eu penso nisso, porque nao foi a toa e eu ndo t6
sozinha. Eu precisei ter pessoas pretas me ajudando pra eu poder
estudar, como a minha familia. Meu pai sempre comprava livros,
sempre tinha muito livro em casa, qualquer livro, desde mecénica
béasica até livros de bolo. Assim como, eu também precisei de pessoas
brancas me ajudando nesses processos de passar no mestrado, no
doutorado... é por isso que eu acredito que o antirracismo é possivel,
sabe? A nossa historia a gente ndo pode esquecer nunca.

Eu fui criada por mulheres muito fortes, mas pouco ligadas a
universidade, pra elas foi como se fossem vitorias delas também.
Minha avo era lavadeira e minha tia costureira e foi por meio dos

trabalhos delas, que foi possivel que minha mae estudasse e que eu

27 Nome escolhido pela entrevistada em homenagem a avé paterna. Nossa entrevistada, ndo conheceu aavé e 0
pai, filho de Ana, também teve pouco contato com a mée. Aqui, Ana Luiza é lembrada e tem seu espaco.



chegasse onde estou hoje. Eu fui muito cuidada pelas mulheres que
me criaram, ¢ eu falo “mulheres” porque meu pai faleceu muito cedo,
entdo foi com elas, sabe? Na época da escola, muita gente achou que
eu ia ter aquele destino que cola no corpo preto feminino: barriga,
casamento e familia desestruturada, mas eu era apaixonada pela
escola, eu gostava muito de ler, entdo a escola fez muita diferenca pra
mim, mesmo eu tendo meus amigos do trafico, a escola me segurou.
Hoje eu consigo falar com tranquilidade: ndo foi sorte, foi educacéo.

Quando eu entrei na graduagdo ... ndo faz taaanto tempo
assim, mas eu posso dizer que 0s tempos eram outros, nao existia a lei
de cotas e muito menos, se falava em sala e em servicos publicos,
questBes de raca e género; ali na minha turma éramos sO eu e outra
aluna negra, o nome dela era Fernanda Gabriela, ndés nos
identificAvamos, mas ndo éramos proximas, tinhamos outros grupos
de amigos entdo: zero convivéncia entre a gente e por isso seguimos
caminhos diferentes. O caminho que eu escolhi e hoje eu consigo
facilmente nomear como uma estratégia de sobrevivéncia, foi o de
entrar em tudo e qualquer coisa que aparecesse na minha frente ... a
partir do quarto periodo eu entrei em estagio, pesquisa e extensdo,
tudo de uma vez e a0 mesmo tempo. Acho que por conta dessa
escolha minha, eu fui bem acolhida por outros alunos de outras turmas
que estavam também vinculados as pesquisas e tal, e pelos
professores. A consequéncia disso, foi que eu virei monitora e bolsista
muito rapido e isso ajudou a me manter dentro da universidade.

Ter sido monitora e bolsista, aléem do amparo financeiro, me
botou também em outro lugar, quase que blindado, uma outra forma
de poder existir ali. Por exemplo: ser monitora, estar em pesquisa, €
estar vinculada com professores que em muitos momentos podem ser
seu escudo e em tantos outros 0 seu carrasco. Entdo, eu néo
necessariamente me entendia ou percebia essa questdo racial que me
acompanhava, mas sabia que eu ndo era igual aos outros alunos, eu
ndo so era a aluna negra, eu era aluna negra e pobre num espago muito
elitista e branco, muito mais branco que hoje. Tudo foi estratégia de

sobrevivéncia e 6bvio, tudo isso foi muito cansativo.
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Hoje pra mim é bem mais facil falar sobre esses periodos
assertivamente, como estou fazendo agora. A minha estratégia de
sobrevivéncia de me vincular a universidade e tal, me levou ao
mestrado e depois ao doutorado e hoje sou professora no mesmo lugar
onde me formei. Sou colega de alguns professores que me deram aula
e de outros que foram meus colegas de sala la nos tempos da
graduacdo. Mas eu ndo imaginava isso quando ainda estava no quarto
periodo ... talvez, bem talvez, esse caminho comecou a ficar mais
latente quando eu conheci a Cecilia Coimbra®®, na época ela alinhava
histéria com grupos de exterminio e militarizacdo do cotidiano e eu
vivia tudo isso no meu bairro, um territorio extremamente
militarizado, ali na minha frente e eu fiquei muito apaixonada de ver
ela ndo s6 falando sobre isso, mas estudando.

Isso foi numa viagem que eu fiz pro Rio e quando eu voltei, eu
comecei a conservar um desejo de estudar com aquela mulher, ndo
interessava 0 que fosse. Coincidéncia ou ndo, quando eu estava
finalizando a graduagéo, abriu 0 mestrado na UFF?°, e eu acabei sendo
parte da segunda turma. Entrei com bolsa, claro, até porque eu fiquei
entre 0s cinco primeiros e tudo que eu fazia era a bolsa. Sai da bolsa
de pesquisa-extensdo pra de mestrado e depois do mestrado, o
concurso publico e tal. De alguma forma, pra eu me manter nesses
espacos de estudo eu tinha que manter economicamente a minha vida
de mulher preta também. No doutorado eu ndo tinha mais bolsa, mas
eu tinha um bom trabalho, s6 que era aqui no Espirito Santo e tendo
aula Ia no Rio, eu ndo queria abrir mdo de nenhum dos dois, entdo eu
assumi os dois.

Eu entrei na pds-graduacdo por dois motivos: Cecilia e bolsa.
SO durante o percurso que eu fui atribuindo outros sentidos, para além
das estratégias de sobrevivéncia.

Eu trabalhava como coordenadora na area da assisténcia, e por

conta da rotina eu trabalhava todos os dias. Quintas e sextas eu tinha

2 professora adjunta da UFF que estudou as praticas da psicologia aliadas a ditadura e como elas respaldam
estados de terror.
29 Universidade Federal Fluminense em Niterdi no estado do Rio de Janeiro.



aula no Rio, passava a madrugada de quinta viajando e sexta depois da
aula ja voltava e trabalhava de sabado até quarta de novo, os dois
primeiros anos do doutorado foram assim, nesse pique.

Eu sou muito grata pela orientadora que eu tive. Ela foi muito
acolhedora comigo, muito gente como a gente e muito generosa.
Quando eu tava no doutorado, eu ndo tinha onde ficar e ela
literalmente abriu as portas da casa dela pra me acolher, ela falou —
“Lu, vem pra ca!” — ela me possibilitou fazer o doutorado com mais
calma. S6 tinha um problema na época ... ela ndo lia nada pelo
computador, tinha que ser tudo impresso, entdo era tudo pelo correio.
Nos fizemos de um jeito que eu escrevia um textdo e mandava, ela lia,
corrigia e me mandava e iamos fazendo assim, em grandes blocos. No
final do segundo ano, eu ja tava com a tese toda construida.

Foi uma relacdo de troca. Eu respeitava a existéncia dela, por
ser uma mulher mais velha, na casa dos 70 anos, que eu tinha que ter
alguns cuidados pra ela me orientar e que, por exemplo, ndo era
adepta a essas tecnologias e ela respeitou a minha existéncia de
mulher preta periférica em Vitdria que ndo tinha condicdes de que ir
com tanta frequéncia pro Rio pra ter orientagdo. Acho que foi um
casamento muito feliz e que dura até hoje. Eu nutro um afeto muito
grande por ela e continuo apaixonada. Essa época me deu muito
prazer, porque eu tava trabalhando como coordenadora no CREAS® e
na minha pesquisa com meu campo. Esse periodo foi o mais rico da
minha trajetoria porque eu consegui alinhar todas as minhas areas:
minha pesquisa, minha pratica e a minha vivéncia.

Sé que todo o espago que eu tinha na orientacdo, na relagao
com ela, onde eu existia, ndo tinha no resto da experiéncia de aluna de
pos-graduacdo, eu basicamente ndo existia. Como eu fiz tudo nessa
rotina de ir e voltar, eu ndo tive convivéncia com a turma e fiz muitas
das disciplinas no automatico, s6 nas optativas, que eu podia escolher,
que eu aproveitei melhor, fiz com mais prazer e pude adequar aquilo

gue eu tava pesquisando; fora aquilo né ... tanto no mestrado quanto

30 Centro de Referéncia Especializado em Assisténcia Social.
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no doutorado na UFF, eu era a Unica preta da turma, eles achavam que
sO porque eu trabalhava na area de assisténcia eu tinha que
obrigatoriamente entender de pobreza e tal.

Foi tudo, extremamente cansativo, mas eu ndo me arrependo
de nada, eu fiz tudo que eu quis, da forma como eu pude, mas ter
sustentado essa rotina por esses anos me causou um adoecimento. Até
que eu descobri um Iipus®, meu corpo tava todo inchado e eu morria
de dor em todas as minhas articulagbes eu comecei a fazer um monte
de exames, todos os resultados davam uma loucura e no final o
diagnostico foi esse ai — 0 adoecimento bateu na minha porta também.
Eu privilegiei meu trabalho e minha formacao, renunciando eu mesma
e minha satde. Todo o tratamento eu fiz nessa rotina ai, foram 3 anos
tomando corticéide, eu ndo cheguei a me afastar nem do trabalho e
nem do doutorado, e a minha orientadora foi peca chave ..., mas a
gente nasce brigando né, vamos brigar mais um pouquinho.

Depois do doutorado eu conheci 0 MNU®* e foi pela militancia
que eu consegui ter um novo sentido pra muita coisa, ainda mais
depois do ldpus, eu sentia que eu precisava de um sentido pra me
amarrar nas coisas, mesmo eu ndo sabendo que precisava. Num desses
eventos da vida, uma amiga me apresentou pra coordenadora do
MNU e ela foi bem diretiva me convidando pra conhecer, pra aparecer
qualquer dia porque o movimento precisava de gente estudada igual a
mim, gente que tava dentro da academia e tal.

Comeco a conhecer, comeco a participar das discussdes e foi
como se eu tivesse levado uma porrada na cara com alguém me
dizendo: “tudo isso que vocé estudou 14 atras, ndo tem tanto sentido
porque vocé ndo racializou... que 0s meninos que vocé estudou, que
morriam pelos grupos de exterminio, ndo era s6 a populacdo de rua,
era a populacdo de rua preta; que 0os meninos assassinatos pela policia
militar na greve, eram meninos pretos”. Entdo, o movimento negro me
deu esses dois tapas na cara que me fizeram racializar até o ar que eu

respiro, eu comecei a me incluir nessa “mulher preta” que tem que

31 E uma doenca inflamatéria cronica autoimune.
32 Movimento Negro Unificado, fundado em 1978.
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coletivizar algumas coisas, que tudo o que eu produzi do mestrado e
no doutorado, ndo € s6 meu; que hoje meu lugar de professora, ndo é
SO meu.

Foi s6 nesse momento que, ao me racializar, pude entender o
significado do peso “mulher” e “negra”. Voltei em muitas memorias
minhas com sentimentos bem confusos. Comecei a olhar pra tras e
falar: “isso aqui foi racismo, aquilo ali também, e aquele dia 14
também”, fiquei com aquela sensagdo de — eu tinha que ... ter feito
diferente — em quase tudo, em ter sido amiga da Fernanda Gabriela la
na graduacao pra gente ter se protegido, por exemplo, eu tinha que ter
brigado mais no mestrado, eu tinha que ... varias coisas, sabe? Eu
comecei a me perguntar se eu fiz pouco ou se eu fiz nada, mas é isso,
eu acabei entendendo que ndo era uma questéo individual.

Falando em brigar, eu penso que podia ter ficado s6 no
doutorado né, mas ndo... eu ndo consegui ficar quieta. Primeiro porque
eu estava na assisténcia trabalhando com politicas publicas, e vou te
falar: € muito estressante. Na pratica, as politicas publicas sdo muito
diferentes do que a gente vé na graduacdo e muito mais dificeis de
serem aplicadas, e eu ja tava ficando desacreditada e ai aconteceu uma
coisa: a greve da policia em 2017. Eu comecei a me incomodar com as
mortes que ndo foram registradas, nomes de pessoas que morreram
naquele periodo e nunca entraram na lista da policia militar. Como eu
mantinha um contato préximo com a Ana® que foi minha professora
na graduacdo, numa dessas conversas sobre minhas descrencas e
problemas do oficio, veio a ideia do pés-doutorado sobre essas mortes
no periodo da greve que nunca foram tabuladas.

Foi s6 nesse momento do pds-doutorado que eu pude racializar
minha pesquisa. Primeiro que, durante toda essa minha formacao, eu
ndo tive essas leituras, eu ndo li absolutamente nenhum desses autores
negros que estdo mais presentes hoje, eu s6 conheci esses nomes pelo
movimento negro, ja no final do doutorado. Por mais que nas minhas

pesquisas a gente entendesse que era 0 preto pobre que era

33 Professora titular da UFES, atuando nos temas dos movimentos instituintes do campo da educagio e no 4mbito
das politicas publicas de educacéo.
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exterminado pelos grupos de exterminio, a gente ndo conseguia fazer
esse link com as leituras do campo, ndo era palpavel pra mim a raca
em termos de leitura e aplicacdo em pesquisa, entdo fichvamos muito
presas nas questdes sociais, e eu sO fui ter acesso a essas leituras,
numa perspectiva académica, no pés-doutorado.

Quando eu terminei o pdés-doutorado, abriu esse concurso pra
ser professora de politicas publicas, na area que eu amava, que eu
trabalhava e estudava ha tantos anos. Um dia eu dormi servidora
publica e acordei professora. Eu entrei literalmente nos 45 do segundo
tempo porque faltavam 15 dias pra comecar o periodo, eu tive que
contar com a ajuda de alguns colegas e os professores pretos do
NEAB3* e novamente: as estratégias; juntar com os pretos. Eu devia
ter entendido isso 14 no comecinho e ter me juntado com a Fernanda
Gabriela, mas eu ndo era racializada e a gente foi sobrevivendo por
outros caminhos e 0 meu foi a pesquisa e a extensao, que me deu essa
base pro mestrado, doutorado e hoje, poder ser professora. N&do é um
ciclo, mas é essa coisa sankofa®® de olhar pra tras, pra aquilo que vocé
construiu e perceber que ta tudo conectado de alguma forma.

Sempre me pergunto como vai ser pra mim ser a professora
preta. Vou continuar sendo a professora Unica naquele lugar? E ai?
Pra sobreviver, até que ponto eu preciso chegar? Tudo isso fica
martelando na minha cabeca a todo momento.

Quando eu fiz o concurso pra ser professora, fizeram uma
pergunta pra mim no final, que eu sei que foi s6 pra mim, perguntaram
assim: ‘“vocé t4 preparada pra td dentro da universidade como
professora?” — e eu: 0i? Ela td& me perguntando isso porque eu sou
preta e ndo porque eu sou professora; ai eu perguntei de volta — “como
assim?” — ela disse: “vocé enquanto mulher preta ndo vai poder ser so
professora, vocé sabe disso, né?” e eu sabia, mas eu tava preparada e
foi isso que eu disse a ela. Eu me racializo e me preparo todos os dias,

porque a militdncia endurece muito, entdo eu me policio pra ndo ficar

3 Nucleo de Estudos Afro-brasileiros.

35 E um simbolo dos povos acd, grupo linguistico da Africa Ocidental. O termo pode ser traduzido como “volte e
pegue”. Abdias do Nascimento o traduz como: “retornar ao passado para ressignificar o presente e construir o
futuro” (Itat Cultural).



enrijecida ali, mas ndo a ponto de ser rasa e deixar passar batido
algumas coisas relacionadas ao racismo.

Sabia que todo dia eu descubro que sou preta? Até nas
reunides de departamento eu descobri. Por isso que eu me racializo
todos os dias, porque eles me racializam todos os dias; mesmo eu
estando ali concursada, minhas credenciais ndo bastam, eu tenho que
ta a todos os momentos provando que eu sou apta pra estar ali. Sem
aliancas eu ndo sei se eu conseguiria, de verdade, alianga com 0s
professores brancos que estdo dispostos, o famoso antirracismo, sabe?
Porque a universidade avancou tdo pouco da minha época da
graduacdo pra cd. Os pretos que entram ndo sdo retintos, em sua
maioria e ainda tem o fator classe, entdo ainda é tudo muito classe
média, claro que tem os pretos pobres que se rasgam todos os dias pra
sobreviver, que se vinculam as bolsas assim como eu me vinculei um
dia.

E ai eu te falo: € a dor e a delicia de ter avancado na
graduacdo, na pos-graduacdo e agora como professora, porque é um

lugar que faz diferenga pro movimento negro.
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2 A construcdo da Mascara enquanto Imagem de Controle

Meus siléncios ndo me protegeram. Seus
siléncios ndo vao te proteger.
(Audre Lorde)

O resgate dos pontos levantados anteriormente sobre as dindmicas de poder e a
preservacdo do monopdlio de conhecimento, sdo de extrema necessidade pois leva a
processos de silenciamentos que as mulheres negras, imersas nesse contexto de producdo de
conhecimento, sofrem direta e/ou indiretamente.

A resisténcia da branquitude nos espacos de poder da academia se respalda nos
estere6tipos reproduzidos no imaginario social, que categoriza as mulheres negras de muitas
formas, sendo todas amparadas no desassujeitamento das mesmas.

Neste capitulo, vislumbra-se conceber os processos de silenciamento impostos as
mulheres negras no contexto académico a luz das Imagens de Controle, conceito de Patricia
Hill Collins, levando em consideracdo que um dos pontos que a autora levanta é que a
reducdo da existéncia do outro em um esteredtipo ndo s6 tem implicacGes para aqueles que
sdo objetificados por ele, como também esconde uma série de problemas sociais, econdémicos
e politicos que sustentam diretamente a manutencdo dele. Para isso, resgata-se a imagem de
Anastacia, além da metéafora apresentada por Grada Kilomba (2019), para conceber a Méascara
enquanto Imagem de Controle.

Para mais, entender as consequéncias do aprisionamento em imagens controladas pode
causar uma série de mal-estares, tanto socialmente, quanto singularmente, pressupde-se quais
seriam as formas de romper com as imagens de controle. Sendo que o grande mote consiste na
inversdo para o controle da prépria imagem e a rentncia de uma definicdo externa sobre si,
consequentemente, a assuncdo do lugar de sujeita e a recusa a coisificagdo. Fomenta-se ent&o,
processos de autodefinicdo que passam pela fala e a escrita como instrumentos viabilizadores
dos processos.

Por fim, apresenta-se a escrevivéncia de Concei¢do Evaristo como um instrumento
tedrico-metodolégico possivel que implica e defende a experiéncia vivida e a imagética da

escrita como produgdo de conhecimento que sustenta esta pesquisa.
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2.1 “Quem ela pensa que é?”

O conceito de Imagens de Controle ¢é elaborado por Patricia Hill Collins como uma
chave de anélise para complexificar as investigaces em torno dos estere6tipos que localizam
as mulheres negras em lugares fixos sociais para a manutencdo de uma narrativa dominante,
além de serem, acima de tudo, scripts estabelecidos de como as mulheres negras devem se
portar.

Collins diz que “(...) como parte da ideologia generalizada de dominacéo, as imagens
estereotipadas da condi¢do da mulher negra assumem um significado especial” (COLLINS,
2019, p. 135). Tais imagens sao construidas a fim de explorar simbolos ja existentes na
cultura ou novas criagbes que sdo constantemente manipuladas pelos grupos de elite em
exercicio.

O que acontece é que as imagens criadas agregam uma série de esteredtipos de viés
negativo e o que difere do simples esteredtipo é como ele é usado. A autora entende que a
existéncia das imagens de controle sdo uma das manifestacGes do racismo e se faz na
dimensdo da manipulacdo de corpos e comportamentos das mulheres negras, que objetivam,
além do controle, disfarcar as reais problematicas sociais, raciais, econdémicas e politicas que
se cruzam e fazem parte da vida dessas mulheres (BUENO, 2019). Assim, as imagens de
controle fazem com que inumeras formas de injusticas sociais sejam naturalizadas no
cotidiano, pois sdo escondidas (COLLINS, 2019).

Para que essas imagens cumpram com o propdsito de manipulacdo e dominio dos
corpos, supde-se a coisificacdo do outro. Desta forma, Collins (2019) diz que toda essa
conjuncao sO se sustenta pela légica do pensamento binario, que estrategicamente extingue
toda a possibilidade de multiplicidade inerente a vida. Viver submetida as imagens também
implica as mulheres negras uma vida cindida — “a nossa e a deles” — pois ha um
reconhecimento de que em certos espagos tem-se que agir conforme o comportamento
esperado e em suas casas e em suas familias pode-se levar uma vida “normal” (COLLINS,
2019).

A concepcao do conceito é feita por Collins (2019) a partir do territorio sécio-
histdrico-politico do Estados Unidos e os exemplos que ela desenvolve junto a argumentacédo
sdo localizados, como a mammie, a “mae dependente do Estado”, a jezebel e outras. Contudo,
é possivel fazer uso do conceito como reflexdo analitica e se amparar na construgdo de
imagens de controle e seus objetivos a partir das especificidades do territério brasileiro para

com as mulheres negras.
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Lélia Gonzalez (2018) apresenta trés formas de como a mulher negra é situada num
discurso de democracia racial® no século XX. A partir dela, é possivel travar uma
aproximacéo ao conceito de Collins para explorar a incidéncia desse controle nos corpos das
negras brasileiras e que servem ao imaginario social do Brasil, sendo elas: a mulata, a
doméstica e a mée preta. De forma sucinta, a intelectual brasileira expde que a existéncia
dessas trés categorizacdes estd diretamente ligada a objetificacdo, tanto do corpo associada a
hipersexualizacao, tanto ao servilismo e a exploracdo de sua mao de obra e por fim, a mae
preta como sendo uma imagem ambigua®’ pois é construida e apresentada de forma mais
“positiva” que as outras imagens, associada ao “cuidado genuino” dos outros, do patrdo e de
sua familia, por exemplo, em detrimento de sua prépria familia.

A imagem da mée preta cola nas mulheres negras uma expectativa de servilismo, que
por vezes, € para além do trabalho em si. Essa imagem implica que as mulheres negras sejam
aquele peito que a todos alimenta e que sejam aquelas méos que limpam todas as sujeiras
(HOOKS, 1995). Ou seja: que estejamos a postos e dispostas a nos doarmos com devogao e
abnegacao aos outros, quaisquer que sejam, tendo em vista que esta dindmica € replicada em
comunidades negras por conta de estruturas sexistas.

O que h& de interessante aqui, € que numa certa materialidade do cotidiano, a
coisificagdo e o servilismo estdo sempre vinculados as imagens, quaisquer que sejam, e por
conta disto, espera-se que as mulheres negras se comportem sempre com deferéncia e
submissdo. Além disso, a representacdo das mulheres negras por essas imagens as constitui
apenas como corpo, sem mentes (HOOKS, 1995).

Frente a discussdo que vem sendo apresentada, é também de interesse explorar melhor
as imagens de controle que circulam no contexto universitario. Um dos pontos de partida sdo
duas perguntas apresentadas no primeiro capitulo, sendo elas: pode a subalterna falar [na
academia]?; e o que € isso que ela pode vir a dizer que é tdo insuportavel ao ouvinte a ponto
de puni-la?

Anteriormente, foi respondido que a subalterna ndo pode falar se essa fala ocorrer
dentro de uma estrutura misogina, racista e patriarcal, e ao especificar o contexto como sendo

0 espaco universitario, a resposta se mantém, pois nao sera ouvida. Assim como também, a

% Democracia Racial é termo que foi muito usado durante o século XX que fomentava a ideia falaciosa de que
no Brasil, todas as racas [pretos, brancos e indigenas] viviam em igualdade, a despeito de todo o genocidio
causado aos povos indigenas e a violéncia colonial aos povos negros escravizados. Tal ideia é responsavel pela
dificuldade em apontar racismos cotidianos porque “no Brasil ndo existe racismo” ja que “todos vivemos bem e
misturados”. O mito da democracia racial prega a harmonia entre as ragas, mas ndo explica as desigualdades
sociais e de classe no Brasil.

37 Lélia Gonzalez em Racismo e Sexismo na cultura brasileira, apresenta como a mée preta, rompe com essa
imagem de controle de forma sutil e astuciosa, algo que sera mais explorado ao final deste capitulo.
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simples presenca corporificada de uma sujeita-outra no espaco € suficiente para desorganizar
e insatisfazer o grupo que se localiza no exercicio do poder.

Né&o € muito dificil que qualquer indagacdo de uma aluna negra numa sala de aula com
um professor(a) inclinado com o que vem sendo apresentado aqui, seja traduzida num “quem
ela pensa que é?”. E gerado um desconforto por essa aluna negra, numa escala hierarquica
inferior, se autorizar a discordar dele(a) — o que ela aciona ao dizer o interdito? — Logo: quem
ela pensa que é? A voz da aluna é o suficiente para incomodar, ela soa insuportavel para esses
ouvidos coloniais. Espera-se dessa estudante obediéncia, sujeicdo e siléncio, e se for possivel,
que nem facga contato visual para que ninguém note sua presenca. A mascara esta posta.

A maéscara enquanto imagem de controle, ndo age somente no corpo e na experiéncia
da aluna, como também tem a agdo de “proteger” aquele que a aciona, proteger os Seus
ouvidos coloniais de ser incomodado e protegé-lo de se qualquer tipo de responsabilidade
sobre a pratica violenta perante a outra. A manifestacdo das imagens de controle pode ser de
um sujeito para 0 outro, como no caso da relacdo professor — aluna, mas a dindmica ja é
assimilada pela cultura e aceita socialmente hd muito tempo, por isso que, nesse caso, um
professor se autoriza e se protege a isentar-se*® da responsabilidade em detrimento da agdo
violenta que emprega a aluna.

E entdo, quem é essa que ousa dizer o que estd relegado ao indizivel? Uma das
punicBes para aquelas que ousam recusar a mascara, € o boicote. Ser ignorada constantemente
nas aulas como foi o caso de Doli, resulta no constrangimento de ser marcada como a
invisivel, porém todos veem a invisivel, os colegas se constrangem também, alguns se
compadecem, outros minimizam, mas na pratica, nenhum deles arrisca uma colocagdo publica
de suporte que poderia vir a prejudica-los no espaco. N&s, mulheres negras, sempre fomos
extremamente visiveis, contudo, na mesma proporcdo, extremamente invisibilizadas pelo
racismo, soa contraditorio, mas expressa também que a nossa visibilidade nos torna
vulneraveis; ser visivel demais, pode se tornar um problema (LORDE, 2019).

Entdo, como nomear ¢ delimitar, um tipo de “assédio”, que € tao “sutil”, que acontece
aula apos aula, que é s6é comigo, ou s6 com aquela outra colega de outro semestre que, por
incrivel que pareca, € negra também. Como formalizar uma denuncia dessa? Quem a
receberia? E mais, quais seriam as consequéncias no futuro ao denunciar um professor nessa

conjuntura?

38 |sentar-se de qualquer responsabilidade empregada nessas violéncias cotidianas é uma pratica muito parecida
com o chavdo “ndo tenho lugar de fala” dito por muitos ¢ desenvolvido melhor no final do capitulo 1, e
novamente, se todos tém lugar de fala, qual o proveito em eximir-se de se responsabilizar pelo seu e pelo que se
fala — para mais: de eximir-se do que se escuta?
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Todas essas duvidas sdo colocadas por outros e por vezes, por aquela que esta como
vitima, isso porque ela conhece minimamente a estrutura para saber onde a dificuldade se
encontra. O que acontece na maioria dos casos? Siléncio! E “briga perdida” ou “vocé pode até
denunciar, mas nao vai dar em nada”. O ponto da denuncia também ¢ falivel, porque ele
implica exposi¢éo e o boicote advindo pode afetar a estudante ainda em seu percurso na sua
graduacao/pos-graduacdo (SANTOS, 2022). A exteriorizacdo da situacdo impacta diretamente
nas notas da vitima, na relacdo com os colegas de sala, com o0 mesmo docente e com outros
que se unem na cumplicidade que o pacto narcisico promove.

O silenciamento que ronda a universidade, ndo vem [apenas] servido como um “cala a
boca”, ele ¢ imperceptivel, mas extremamente perspicaz, pois na maioria das vezes, cumpre
com seu objetivo.

Quando € dito por Collins (2019) que as imagens de controle também ocultam todo
um enredo mais escabroso, € algo nesse sentido: as mulheres negras sdo colocadas em varias
situacOes para ndo serem vistas como boas e consequentemente, fomentando uma imagem
negativa, baseando tal ideia em argumentos que relacionam seus percursos na universidade ao
mal aproveitamento dos estudos e ao uso de suas emog¢des nos seus discursos, taxando-as de
emocionais e/ou raivosas.

As imagens de controle, promovem e objetivam, acima de tudo, um sentimento de
impoténcia, de imobilidade. Nao sé a estrutura silencia, como ela € ardilosa o suficiente para
ser uma via de mao dupla negativa — é uma estratégia de poder; como: “eu digo o que vocé ¢,
eu faco de tudo para que vocé seja isso, vocé acaba correspondendo em alguma medida, eu
estou certo e vocé se mantém sendo isso tudo que eu disse inicialmente”.

E uma estrutura que para as sujeitas-outras, ndo hé saida, e que sim, pode ser, por
vezes, uma causa perdida e desgaste de energia. Presentificando o sentimento de impoténcia.

Quando ha indicios para a quebra da méascara de silenciamento, uma movimentagéo se
faz para que outra imagem capture seu corpo em prol do controle e da manutencdo da ordem.
Experienciar situacbes marcadamente racistas e misoginas numa sala de aula, suscita no
minimo tristeza e/ou raiva. A emocdo é colocada a frente do contetudo do discurso por aqueles
gue ndo ouvem, ou se ouvem, ndao tém condi¢Bes de articular contra-argumentos. Uma fala
marcada por essas emogdes € distorcida de maneira tal que esvazia e anula o conteudo do
discurso e que o resume a um contetddo raivoso. Dito de outra maneira, a argumentacdo
mobilizada pela fala é ignorada em funcdo da vinculacdo negativa da imagem de negra

raivosa/agressiva a enunciadora. Assim, outra mascara € posta: a negra raivosa.
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Em suma: tudo o que nos constitui € usado para nos silenciar. Para Winnie Bueno
(2019), a reivindicacdo das demandas das mulheres negras em espagos publicos e a
vinculagdo com a agressividade, gera a imagem da “lacradora”. Qualquer manifestagdo
contundente e que seja dita num tom “a mais”, é relacionada a um discurso agressivo de
maneira que mine as reivindicagdes atreladas a fala e que opera de forma que as secundarize,
pois ela s6 quer “lacrar”,

O aprisionamento da sujeita em outra imagem, impde ndo s6 outro “cala a boca”, ou
silenciamento, como também desvincula do discurso a denuncia e as situacGes que geraram a
raiva. Logo, oculta o sistema opressivo que as sujeitas negras, nesse contexto, estdo cativas.
Assim, alunas negras continuam tendo sua imagem reproduzida como estudantes
problematicas e raivosas e tudo que possa vir a ser falado, ndo sera ouvido pois se resume a
raiva, e a raiva acompanha a ideia de auséncia de autocontrole.

A raiva entdo, emerge ligada & imagem da “mulher negra raivosa” e ndo so a reduz,
como também limita a propria significancia da emogao “raiva”. Assim, pergunto-me: por que
se tem raiva? Considerando que sentir raiva envolve rejeicdo a posicdo da “impotente”; raiva
implica movimentag&o, inquietude. O que se faz com ela, ja é outra historia.

A socibloga Shirley Tate (2019), faz uso da expressao crioula jamaicana mi vex, para
elaborar sobre a raiva que sente na universidade. Mi vex, pode ser traduzida como “estou com
raiva” ou “chateada”, reconhecendo que a fonte de tormento esta fora do corpo da mulher
negra, que esta mulher ndo se limita a raiva e nem tem sua personalidade composta por ela.

As injusticas sociais que Shirley Tate (2019) denuncia sdo suas proprias vivéncias
como professora dentro de uma universidade no Reino Unido. Elas estdo explicitamente
implicitas nas suas relacBes com outros docentes e com outras docentes mulheres que se
escoram na “sororidade feminina”, mas que ndo fazem uso da mesma em apoio a Tate,
quando esta conta sobre situacGes em que seus trabalhos foram sabotados. Dai que vem seu
sentimento de raiva, que também é uma dor psicoldgica institucional fruto de uma agéncia

sistematica de silenciamento e epistemicidio, em suas palavras:

Nas instituices brancas, meus pensamentos tém sido roubados, meu corpo
difamado, minha presenga s6 ouvida através da voz da “mulher negra raivosa”, que
ndo consegue deixar de ser “defensiva”. A “mulher negra raivosa” vém, entdo, sendo
construida pela branquitude como um prellddio para o apagamento da critica
feminista negra. A “mulher negra raivosa” faz parte da erdtica do racismo dentro das
universidades britanicas (TATE, 2019, p. 188).

39 Expressdo usada no senso comum, muito por aqueles que diminuem as demandas dos grupos sociais
minorizados.
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Diante disso, ao perceber que ela estd enraizada em injusticas sociais e raciais, que
estdo para além da existéncia e do corpo de qualquer mulher negra, a raiva pode ser produtiva
e agenciadora. Logo, para a autora “(...) dizer mi vex me permite livrar-me dessa dor
psicoldgica institucional porque me devolve a quem eu sou” (TATE, 2019, p. 189).

Assim, a troca do “ser” para o “estar”, altera consideravelmente a apropriacdo da
emocao, pois ndo somos raivosas e sim, estamos com raiva. Quando a emissdo da fala é
atravessada pela raiva, o tom denuncia a dor simbolica que integra as palavras escolhidas.

Até aqui, ja entendemos por onde e para que 0s processos de silenciamento operam,
mas o seu fruto, o siléncio, ele nos adianta de que? Essa é uma indagagdo que Audre Lorde
(2019) faz, e sua conclusdo é que o siléncio ndo a protegeu e provavelmente ndo nos
protegera. O siléncio nos adoece, e aprisiona algo, que talvez morra conosco.

A funcdo da mascara, para além do silenciamento, condiciona afetos considerados
negativos a qualquer possibilidade de fala, como a vergonha, a culpa e/ou medo, tendo a
imposicao da politica de medo o poder de paralisar. Ao declarar mi vex e reconhecer a raiva
como exterior a ela, Tate (2019) se autoriza a entdo, declarar do que sente raiva e é nesse
ponto que ela se faz produtora, pois a exteriorizacdo por meio da escrita ou da fala demanda
um posicionamento; e posicionar-se € voltar para si e recusar as interpelagdes que silenciam,
amedrontam, culpabilizam e paralisam. O medo, esta intimamente ligado a vulnerabilidade de
se fazer visivel, porém, tanto Tate quando Lorde, nos convocam em seus convites a mesmo
assim, romper com o siléncio, pois “(...) podemos ficar caladas a salvo nos nossos cantos, de
bico fechado, e ainda assim nosso medo ndo sera menor” (LORDE, 2019, p. 46)

O feminismo negro pressupde esta recusa a mascara e faz uso dela tanto dentro dos
contextos académicos, quanto fora dos muros da universidade, onde a méascara e tantas outras

imagens estao a disposicdo para serem coladas em nosso corpo sem autorizagéo.

Teresa Cristina®

Mais um dia de muito calor, mesmo ainda sendo 7 da manha.
Com ela é assim, tem que ser cedo. Entre memdrias e becos, nos
marcamos um café da manh&, com tudo que temos direito, apenas em
nome da saudade.

Ofegante, seu cabelo e seu maid denunciavam que Teresa

Cristina tinha passado na praia antes, provavelmente pra nadar junto

40 Nome escolhido pela participante como homenagem a cantora Teresa Cristina.



com o nascer do sol. Apenas botou uma saia longa com fenda por
cima disso tudo e ja estava pronta para 0 nosso compromisso. Pedimos
as omeletes mais recheados e os cafés mais cheirosos.

— E entdo, como vem sendo a vida ap0s a graduacao?

— Nossa! Ainda tentando me entender ndo sendo mais aluna.
Passei o0 ultimo ano todinho me afastando de tudo e fazendo s6 o
necessario pra acabar. Acho que o cansago bateu, sabe? Eu fiquei 0s
primeiros quatro anos praticamente morando |4, nesse ultimo ano,
ainda mais on-line, nem a camera eu ligava, ndo aguentava mais.
Confesso, que ndo ter que circular nos corredores, escutar meu nome
toda hora, ser chamada pra sempre, sempre mesmo, falar da mesma
coisa foi um grande alivio.

— Mas do que vocé esta falando necessariamente?

— Vocé sabe que nem eu sei direito, ainda té tentando entender.
Eu entendo agora que ndo sou mais aluna, que ndo preciso provar
nada pra ninguém, nem ser avaliada toda hora. Tai, acho que é sobre
um pouco disso. Ter que me provar sempre.

Vocé sabe que eu sempre estive a frente de muitos eventos na
faculdade, né? Muita gente ali me conhece, sabe meu nome, porque eu
estava em todos os lugares e em todos os horarios disposta e
disponivel. Por mais que isso tudo seja cansativo, foi muito, eu
gostava e ainda gosto. Eu percebi logo quando eu entrei na graduacéo,
que o papo era muito furado e que se ninguém fizesse ou falasse o que
eu julgava importante, entdo eu teria que fazer e eu tive que estudar
muito pra isso, o que também me demandou tempo, até para assimilar
e dar nome ao que realmente me incomodava.

Vou tentar te explicar melhor: entrei na faculdade de
psicologia, bem novinha, fiz meus primeiros amigos, comecei a
escutar algumas coisas sobre feminismo e muito daquilo fazia sentido
pra mim. Acho que um dos pontos foi que, por outras demandas da
minha vida pessoal, a questdo da negritude gritou e acabou que eu fui
levando essas inquietacGes pra dentro da sala de aula também e olha,

ndo foi bem-visto, viu. Foi bem dificil na verdade. Eu s6 consegui
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virar essa pessoa que chegou no final do curso conhecida, porque eu
fiz muito esforco pra pelo menos ser ouvida.

Vocé sabe como eles sdo, os professores, a coordenacao ... nas
primeiras vezes que eu fui até o coordenador, perguntar
inocentemente, sobre possibilidades de eventos voltados para a
questdo da raca, mesmo em novembro, eu escutei que eram temas
irrelevantes e que pra ele, parecia que os alunos que queriam falar
disso, estavam querendo mesmo era deixar de falar do que realmente
importava ali na graduacdo: de estudar psicologia, teorias
psicoldgicas, falar um monte de coisa dificil e tudo aquilo. Ele ainda
terminou dizendo que essas demandas nao eram do aluno padrédo
*xxxx4l D4 pra acreditar? Ele basicamente falou na minha cara, que
aluno bom ndo se preocupa com isso!! O que ele estava me
considerando entdo? E ai, depois disso, eu praticamente nunca mais
faltei a aula, abri mdo de muita coisa da vida social. Eu me formei
com todas as minhas médias acima de 9 e sinceramente, tava bem
claro pra mim que eu queria provar que minhas notas ndo diminuiam
minhas demandas e se s6 assim era possivel ser ouvida, entdo ta bom,
briga comprada. Engracado € que j& no final do curso, pouquissimos
anos depois dessa conversa, esse coordenador adorava dizer para
quem quisesse ouvir que ele tinha sido o responsavel por contratar a
primeira professora psicologa negra para 0 curso, nem sei quantas
mensagens ele me mandou durante todo esse processo de contratacéo
pedindo uma “ajuda”. Quando, 14 no comego do curso, eu comecei a
me colocar mais nesses espagos eu vi muitos olhos revirando toda vez
que escutavam minha voz, como se fosse um: “la vem”; quem diria
que eu ia sair da graduacao sendo uma referéncia ndo so para 0s meus
colegas, né?

E isso que acabei de te contar foi s6 com um professor ta, que
no caso era coordenador, mas dentro da sala de aula qualquer
colocagdo minha ou de colegas, que de alguma forma apontavam

furos ou, a que a gente demandava mais explicacGes, enfim debates

41«42 corresponde ao nome da instituicdo de ensino.
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né, abertura das ideias, tudo aquilo que eles supostamente querem ...
Nossa, era o fim do mundo. Uma resisténcia enorme. Olha,
sinceramente, foi dificil viu. Agora que eu comecei a falar sobre isso,
me vem varias lembrancas. Eu consigo até fazer um contraponto entre
dois professores, um que era mais quieto, mais sério, mas com seus
posicionamentos politicos e suas opinides bem declaradas e por isso o
pessoal torcia o nariz pra ele, ndo sem razdo, mas né ... e um outro,
aquele tipo de professor que todo mundo ama, que todo mundo quer
agradar e impressionar e tal, sabe o tipo? Pois entdo, eu conseguia
conviver muito mais com o primeiro do que com o segundo. Porque 0
segundo, era uma sucessdo de palavras dificeis, era uma marcacao
mesmo que era ele quem sabia e toda vez que a gente tentava
posicionar alguma demanda social, ele simplesmente nos “vencia”
porque ndo conseguiamos argumentar de igual pra igual. Acho que
por isso também eu estudava tanto. La no final dos 5 anos eu ja estava
de igual pra igual em relacdo a muitos deles. Mas voltando, ele fazia
tudo de uma forma t&o, mais tdo ... sutil. Eu demorei muito tempo
mesmo, pra conseguir entender o que me incomodava nele, foi muita
terapia pra chegar nesse ponto aqui e poder te dizer, colocar em
palavras e o pior disso tudo era que quando acabava a aula e eu via
meus amigos morrendo de amores por ele, e eu ficava: “gente, vocés
tiveram a mesma aula que eu?”.

Eu precisei dedicar muito tempo para contar, recontar e
revisitar essas e tantas outras situacdes, num espaco terapéutico e com
ajuda profissional pra ndo achar que eu tava sendo louca ou aceitar
que eu estava exagerando no que falava, sendo que eu nunca subi o
tom da minha voz quando abria a boca, mas de alguma forma, nunca
precisou pra receber algumas taxacOes deles, para que seus olhos se
revirassem, para que aquilo que eu falava fosse abafado, enfim, para
que eu calasse a minha boca. E olha, eu ndo t6 falando que eu so abria
a boca para encher o saco, eu sé questionava algumas coisas em aula,
frente ao que estava sendo dado como matéria e posicionava alguma
questdo sobre a nossa populacdo, mudar a perspectiva da coisa

mesmo, sabe? Botar mais na nossa realidade.
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Bom... foi mais ou menos, essa dindmica ai até o fim. Na
minha turma era eu e mais uns 5 pretos e ndo éramos amicissimos
intimos, sO que tinha uma menina entre nds que era minha salvacao.
Sério! Saindo daqui eu vou até mandar uma mensagem pra ela porque
t0 com saudades. Eu nunca sabia se a Luciana ia ou ndo na aula, ela
faltava muito, as vezes trancava matéria, por muito tempo nos nem
conversamos fora dos corredores da faculdade, mas toda vez que ela
tava na aula e mesmo se sentando do outro lado da sala, eu sentia uma
seguranca enorme. Ela era meu porto seguro, porque eu sabia que
quando ela tava 14, ela ia me apoiar em tudo que eu falava, ela ia me
ajudar se eu me embaralhasse nas minhas ideias e vice-versa viu, a
gente se apoiava com o olhar e com sorrisos distantes, mas também
muito proximos. Era eu e ela contra 0 mundo, ou pelo menos, contra

aquele minimundo da faculdade.

E com Teresa Cristina, que se entende melhor como tal estrutura apresentada aqui se
manifesta na materialidade das salas de aula e das relagfes discentes-docentes numa escala
hierarquica. A prdpria imposi¢cdo da mascara objetivando o siléncio, se da de forma téo
vaporosa, na mindcia, que sua identificagdo se torna nebulosa.

O siléncio é dado de entrada para muitas vozes que circulam no espaco e a quebra
dele, por vezes, tende a ser uma batalha que atravessa todos os anos da formacéo. Porém, tal
batalha ndo precisa ser e ndo é, uma batalha solitaria. O que é isso na historia de Teresa
Cristina que faz com que, estudar e se colocar ganhe tanta forca? bell hooks (1995) nos fala,
que por vezes, a decisdo de pessoas negras em se dedicarem a uma producdo intelectual, se da
muito mais como um chamado do que como uma vocacao, algo muito proximo ao que Teresa
Cristina e Doli falam respectivamente: “se nao for eu, quem daqui sera?”’; e “se a gente ta
diante de uma guerra, a gente luta” — quem ali, apontara equivocos e promovera algum tipo de
furo ao que esta sendo dito? N&o a toa, que para Cornel West (1999) o propdsito de dedicar-se
a uma carreira académica, também esta ligado a uma responsabilidade com a comunidade
negra como um todo, mesmo que dentro das pequenas comunidades*? o status de intelectual
pudesse ser visto com estranhamento e que inclusive pode ser um espago que prega o “anti-

intelectualismo”.

42 Como por exemplo a familia, a igreja, os esportes, a escola.
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Dentro dos espacos de ensino, as boas notas séo o ponto de exceléncia, contudo, pode-
se ser inteligente, mas ndo inteligente demais (HOOKS, 1995). Porém, para bell hooks, o
acesso as teorias e suas dimensdes criticas, serviu-lhe como um instrumento de sobrevivéncia,
mesmo estando diretamente ligado a sua historia de vida pessoal, ela nos diz que foi na vida
intelectual que encontrou subsidio para curar certas feridas e (re)construir sua identidade

subjetiva, podendo reivindicar uma posicao de sujeita-eu. Nas suas palavras:

(...) sem jamais pensar no trabalho intelectual como de algum modo divorciado da
politica do cotidiano, optei conscientemente por tornar-me uma intelectual pois era
esse trabalho que me permitia entender minha realidade e o mudo em volta; encarar
e compreender o concreto. Essa experiéncia forneceu a base da minha compreenséao
de que a vida intelectual ndo precisa levar-nos a separar-nos da comunidade, mas
antes pode capacitar-nos a participar mais plenamente da vida da familia e da
comunidade (HOOKS, 1995, p. 466).

Diante disso, Teresa Cristina nos chama atencdo para a forca que a presenca de outra
estudante negra em sala de aula Ihe proporciona. Como Luciana, essa colega, lhe é um porto
seguro, mesmo as duas ndo tendo uma relacdo intima? Como que a troca de olhares é o
suficiente para lhe passar seguranga? Quando se compartilha vivéncias, dores e amores, a
soliddo passa a perder espaco, até porque, ela também é uma dor; e ao marcar a trajetoria de
formacdo dentro desse espaco recheado de micro violéncias, qualquer possibilidade que
subverta o caminho doloroso é bem-vinda.

Para Teresa Cristina, saber que existe outra ali, que lhe entende e que Ihe oferece um
olhar afirmativo é suficiente para que ela ndo se sinta sozinha, para que as batalhas que ela
escolher lutar ndo sejam solitarias e que, para além de tudo, confirmem que suas demandas
ndo sdo so suas, elas falem de e por outras também. A presenca de Luciana, Ihe concede um
lugar seguro, de protecdo e acolhimento para que possa falar, pois sabe que sera ouvida,
mesmo que seja s por ela e por conta disso, a potencializa para que continue se colocando e
reivindicando a fala nesses lugares que insistentemente lhe querem calar. S&o nesses espacos
e nessas relacdes seguras que travamos com nossa comunidade, amigos e pares que € possivel
falar os indiziveis, errar, se corrigir e acima de tudo, resistir a objetificacdo como a Outra
imposta sistematicamente (COLLINS, 2019).

2.2 A primazia da primeira pessoa do singular: “guem eu penso que sou?”
A quebra da sujeicdo as imagens de controle, implica um movimento de inversdo: o

controle da imagem; assim como, a quebra da méscara, ou nas palavras de Concei¢do Evaristo

(2017a), o estilhacamento da mesma, é provocado pela fala, até porque, para Evaristo as
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mulheres negras ja vém falando pelos orificios da mascara e consequentemente, resistindo a
imposicdo do controle sobre seus corpos ha muito tempo.

Um dos pontos centrais dos processos de resisténcia é a rejeicdo ao status de coisa,
pois s6 assim é possivel assumir o lugar de sujeita social, ser gente, agente e falar em primeira
pessoa. Essa ruptura com as imagens, também é uma transgressdo a assimilacdo das
defini¢Ges externas, assim, a inversdo também consiste em reivindicar a autodefinicéo.

A insisténcia na autodefinicdo é condicdo indispensavel para que nds enquanto
coletivo sejamos reconhecidas como sujeitas humanas, abandonando a desumanizacdo que
vem acompanhada das personagens fixas do cotidiano (COLLINS, 2019). Esse processo
também é resisténcia ativa a essa forma de opressdo, por vezes andnima, protegida na
privacidade dos espacos seguros e longe das vigilancias do grupo dominante.

Os lugares seguros se apresentam como espacgos sociais, longe dos pensamentos
hegemonicos, nos quais as mulheres negras podem falar livremente. Para Collins (2019), eles
sdo qualquer espaco onde ha possibilidade de expressar um discurso seguro, sendo a familia, a
igreja, comunidades, coletivos etc. Sdo espacos, por exceléncia, de resisténcia a objetificacao,

onde inclusive, objetiva a promocéo de

(...) empoderamento das mulheres negras por meio da autodefinicéo, esses espacos
seguros as ajudam a resistir & ideologia dominante promulgada néo apenas fora da
sociedade civil negra, mas também dentro das instituicbes afro-americanas
(COLLINS, 2019. p. 185).

Demanda atencao especial para que ndo se caia na armadilha que entende o processo
de autodefinicdo como a substituicdo de imagens de controle negativas por imagens positivas,
até porque essas Ultimas também podem representar imagens totalizadoras que desumanizam.
Cristalizar a mulher em novas imagens, em novos pedestais extremamente positivados é
contraproducente e mantém-se o controle, pois desta, espera-se tudo, menos o erro, e 0 que
acontece quando uma mulher negra, nessas condicdes, erra?

Uma vez abandonando as imagens definidas, a autodefinicdo surge como ponto de
partida e ndo como objetivo final; ponto de partida este que envolve a reclamac¢do de um ‘eu’,
uma identidade, junto com todas as incoeréncias e contradicdes que a acompanham, mas que
fazem parte da rede de multiplicidades inerente a vida humana e condicdo de sujeitas e que
também expde a diversidade e a complexidade de experiéncia das mulheres negras (HOOKS,
2019a).

A romancista Chimamanda Ngozi Adichie explora bem o processo de autodefini¢do
no seu livro intitulado O perigo de uma historia Unica, pois ela compartilha ndo so situacoes

em que ela se via presa em imagens de controle que a definiram de uma certa forma, como
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também se via perpetuando narrativas singulares sobre os outros. Ela traduz em seu discurso o
processo de rejeicdo de imagens de controle, que na medida em que define o outro e o fixa,
cria também histdrias Unicas sobre as pessoas. Romper com a historia Unica que lhe foi
atribuida é o ponto que Collins defende, poder contar a prdpria histdria e nas palavras de
Adichie:

(...) as historias importam. Muitas historias importam. As histérias foram usadas
para espoliar e caluniar, mas também podem ser usadas para empoderar e
humanizar. Elas podem despedacar a dignidade de um povo, mas também podem
reparar essa dignidade despedacada (ADICHIE, 2019).

O processo de autodefinicdo de uma subjetividade radical®®, é extremamente dificil
para hooks (2019a). Ela o considera um eterno “nadar contra a corrente”, até porque as
imagens de controle, as dindmicas de silenciamentos e outras formas de violéncias e
opressdes se fazem presentes na cena continuamente. A autora chama atencdo para como 0
acesso aos processos singulares de tornar-se sujeitas radicais de outras mulheres negras sdo
importantes. O compartilhamento de informac6es é crucial para o desenvolvimento dessa
subjetividade radical. Para a autora, este acesso as experiéncias individuais de outra mulher
negra também é um processo de humanizacdo, ao entrar em contato com Seus erros e
contradicdes, j& que a imagem santificada implica algo inacessivel e desumanizante; além de
permitir “(...) conhecer as condi¢des que possibilitam a construcdo de uma subjetividade
racial da mulher negra, assim como os obstaculos que impedem o seu desenvolvimento”
(HOOKS, 201943, p. 122).

Logo, o individual, é coletivo. Diante disso, a fala, a escrita, o canto e qualquer outra
forma de expressao é defendida como meio que viabiliza processos de autodefinicdo, pois se a
academia nao se faz um espago seguro para que as mulheres negras possam falar, isso ndo
significa que ndo existam outros espacos em que possam ser ouvidas (HOOKS, 2019b;
COLLINS, 2019).

Talking back é titulo de uma das producGes de bell hooks (2019b) e é uma expressdo
em inglés que em portugués pode ser traduzida como “erguer a voz” tendo seu significado
sendo: “(...) ato de responder a uma figura de autoridade, quebrando hierarquias, atrevendo-se
a discordar e, as vezes, a simplesmente ter uma opinido” (ALMEIDA, 2019). Por toda a obra,
h& uma defesa explicita da fala, do erguer a voz, em prol do desmantelamento das hierarquias

de opresséo que tanto insistem no siléncio, mesmo com o risco iminente de punicao.

43 bell hooks (2019a) fala sobre como o “ficar bem” para uma mulher negra envolve um complexo processo de
resisténcia e de inconformidade com as estruturas de dominagdo em prol de “autorrealizar-se”, ou seja, se
apropriar daquilo que se € singularmente, dos seus desejos, vontades, personalidade, gostos e tudo que a compde
enquanto sujeita.
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A fala aqui, torna-se o dispositivo motor da autodefinicdo das mulheres negras e age
como a grande agenciadora em prol do estilhacamento da mascara enquanto imagem de
controle nesses contextos de “cala”. As mulheres negras falam e vem falando ha muito tempo,
como nos mostra nossas mais velhas, o ponto é que ndo somos escutadas muitas das vezes.
Mesmo com a méscara, Concei¢do Evaristo revela o poder da fresta. Nenhuma se rendeu.

A autodefinicdo ndo se desarticula do viés politico do discurso e ndo se ampara huma
primeira pessoa descolada de um coletivo. Quando uma sujeita fala e é ouvida, encoraja a
proxima e assim sucessivamente, fortalecendo a rede e a comunidade e evidenciado a
importancia da seguranca do espaco do dialogo.

Em véarios momentos, hooks (2019b) narra situacdes da ordem do pessoal, marcadas
pela solidao e pelas opressdes implicadas nos corpos das mulheres negras, principalmente
durante sua formacdo académica, como aluna e posteriormente como professora. Mesmo
quando, numa materialidade cotidiana, ndo existam espagos para que se possa falar, ainda
assim é possivel ler e escrever, pois foi lendo outras escritoras negras compartilhando suas
experiéncias que hooks se sentiu menos sozinha, pode acessar as estratégias de sobrevivéncia
que cada uma dessas escritoras tinha desenvolvido e péde se sentir encorajada a continuar
resistindo, escrevendo e permanecendo no espacgo de producdo de conhecimento.

Tanto a fala quanto a escrita, sdo instrumentos para dar vazao a toda uma experiéncia
singular que se ampara na submissdo de uma vida marcada por processos de opressao que
estdo para além de nds. Se antes, ndo podiamos falar como escravizadas, hoje podemos falar e
escrever e € assim que, a medida em que falo de mim, falo de outras. O uso da méascara faz
com que as palavras fiquem sufocadas na garganta, sempre embargadas, sempre “em vias de”,
ou serem libertadas ou de virarem uma Ulcera adoecedora, pois o siléncio é imobilizador e ele
precisa ser quebrado (LORDE, 2019).

Para Conceicdo Evaristo, a escrita se inscreve em sua vida desde menina, em suas

palavras:

(...) ficcionalizava somente a partir do desejo, inventava para escapar daquilo que
me era interditado. Depois chegou a fase da adolescéncia, e hoje penso que se eu ndo
escrevesse e ndo lesse intensamente nesse periodo, talvez tivesse adoecido. E falo
adoecer no sentido de procurar outras formas de aguentar, de suportar a realidade. O
que me salvou de um adoecimento, como quando minha irma mais velha adoeceu,
foi a escrita. A escrita e a leitura (EVARISTO, 2020, p. 33).

A fala e a escrita, além de centralizarem a sujeita-eu, também auxiliam a nomear e dar
contorno a certas experiéncias que tem som, tem cheiro, tem cor, tem aconchego, tem dor e
tantos outros sentidos que deixam marcas, mas que ndao deixam nomes. Como se fala do que

ndo se tem nome? A instancia da letra permite que esses sentidos se inscrevam em outro
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campo de significacdo de forma corporificada/material e que ndo passa pelo engessamento
académico. Escrever, humaniza histérias que outrora foram escritas e significadas pelas médos
brancas, mas que agora podem se representar pelas minhas méos, que sdo de tantas outras,
pois 0s atravessamentos sociais nos incorporam num pacto coletivo.

A manutengdo do siléncio ndo pode ser vista como uma protecdo mesmo que
falar/escrever ou qualquer forma de colocagdo deste “eu” envolvam exposicdo e cause medo,
mas falando ou ndo o medo permanecerd, o siléncio ndo nos protege nem faz com que
sintamos menos medo (LORDE, 2019). Diante disso, Gl6ria Anzaldta (2000), nos alerta para
que nossas produgdes ndo sejam pautadas nas abstracfes académicas e sim, nas proprias
realidades sociais e individuais, mesmo que sejam atravessadas por sangue, suor e pus; e a
autora declara que escrevera sobre o ndo dito, ndo se importando com aqueles que a lerdo e
que por mais que tenha medo de escrever, tém mais medo ainda de nao o fazer.

O movimento de autodefinicdo, ndo s6 tem o poder de quebrar a méscara de
silenciamento e controle, como também é uma reapropriagcdo de narrativas coletivas. Assim,
ndo é s uma reivindicacdo para recontar as proprias dores e investigar as causas sociais,
como também explora as narrativas para além dessas mesmas dores, rompendo com as
imagens que circulam nos imaginarios compartilhados socialmente que associam e reduzem a
experiéncia da mulher negra apenas as mazelas, desconsiderando as experiéncias permeadas
de afetos positivos que fazem parte da complexidade da vida.

Audre Lorde, nos ensina a transformar nosso siléncio em acéo e essa praxis implica
que o que dizemos seja compartilhado, pois novamente: quando falo de mim, falo de outras.

Para a autora:

(...) para aquelas entre nds que escrevem, € necessario esmiucar ndo apenas a
verdade do que dizemos, mas a verdade da propria linguagem que usamos. Para as
demais, é necessario compartilhar e espalhar também as palavras que nos sao
significativas. Mas 0 mais importante para todas nés, € a necessidade de ensinar a
partir da vivéncia de falarmos as verdades nas quais acreditamos e as quais
conhecemos, para além daquilo que compreendemos. Porque somente assim
podemos sobreviver, participando de um processo de vida criativo e continuo, que é
o crescimento (LORDE, 2019, p. 47).

O acesso a essas experiéncias possibilita a compreensdo da complexidade e da
diversidade da existéncia de uma mulher negra para além do que as imagens empregam. Nem
santas e nem putas, mas quem sabe santas, putas, artistas, escritoras, cozinheiras, maes,
professoras, motoristas, filhas, jardineiras e quaisquer caracteristicas que integrem a

composicdo dessa primeira pessoa do singular: eu.
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2.3 O borro da imagem: escrevivéncia, metodologia e praxis

Anteriormente, a imagem de controle da mée preta foi apresentada com uma faceta
ambigua, pois é projetada de forma mais “positiva” que as outras imagens construidas para as
mulheres negras. Em dialogo com a imagem da mammie apresentada por Collins,
imaginariamente, ela é representada como sendo ““(...) a face publica que os brancos esperam
que as mulheres negras assumam diante deles” (COLLINS, 2019, p. 142).

Logo, espera-se que essas mulheres sejam totalmente comprometidas com o trabalho,
abnegadas e cuidadoras a qualquer custo e mesmo quando ndo estejam no servico doméstico,
assumam profissbes mammificadas em que essa conjuntura estara presente, além da
exploracdo de sua méo de obra (COLLINS, 2019). Assim, esta imagem de controle é
concebida justamente para ocultar as reais condigdes sociais e de classe e para condicionar o
comportamento das mulheres negras de forma que sejam sempre humildes, obedientes,
submissas e zelosas para com 0S outros.

A mae preta e a mammie se aproximam enquanto imagens construidas para cumprirem
funcOes parecidas. A mae preta, para Lélia, entre a mulata e a doméstica, é a Gnica que tem a
oportunidade de “virar gente”, pois ¢ uma imagem que simboliza bondade ¢ ternura, a grande
cuidadora, nossa Tia Nastacia**, e que mesmo na Casa Grande, o (nico espago onde é
permitida sua permanéncia é na cozinha. Contudo, Lélia Gonzalez, apresenta uma outra
perspectiva sobre a imagem da mde preta que subverte a construcdo de que ela é uma

submissa passiva por estar na Casa Grande, em suas palavras:

O que a gente quer dizer é que ela ndo é esse exemplo extraordinario de amor e
dedicacdo totais como querem os brancos e nem tampouco essa entreguista, essa
traidora da raca como querem alguns negros muito apressados em seu julgamento.
Ela é simplesmente a mée. E isso mesmo, é a mae. Porque a branca, na verdade, é a
outra (GONZALEZ, 2018, p. 204).

E como a autora apresenta, ao entender que ¢ a mée preta quem de fato cumpre a
fung¢do materna, é ela quem “da uma rasteira na raga dominante” (2018, p. 204) exercendo
uma resisténcia passiva, que os olhos da Casa Grande ndo tinham condicdo de ver. Pois a
fungdo materna, a partir da psicanalise, diz respeito “(...) a internalizacdo de valores, ao

ensino da lingua materna e a uma série de outras coisas mais que fazem parte da gente”

44 personagem das histérias de Monteiro Lobato, inspirada na ama do filho do autor. Tais Sant’Ana nos diz que
“as analogias feitas pelo autor entre a Tia Nastacia ¢ um passado escravista sao diversas, como o fato de que Tia
Nastacia utiliza o vocativo “Sinha” para se referir & Dona Benta, proprietaria do sitio, ou sua comparagdo com
escravizadas que haviam sido exploradas pela familia do escritor” (MACHADO, 2021, p. 119); contudo, mesmo
a construcdo que Monteiro Lobato faz de Tia Nasticia como essa mée preta, subverte a expressdo “quase da
familia” ou a perspectiva da mde preta como o mais proximo de “gente” quando, por meio da personagem
Emilia, o autor autoriza-se a desumanizar sistematicamente por meio do racismo a personagem da cozinheira.



76

(GONZALEZ, 2018, p. 205), além de ser pela relagdo com a fun¢do materna que o infante
entra na ordem da cultura.

Fundamentada nessa analise, Lélia Gonzalez prossegue posicionando a cultura
brasileira como o infante que a fungdo materna/mée preta é responsavel, mudando o status do
estudo para uma perspectiva macroscopica. Logo, a grande manifestacdo da funcdo materna
na cultura brasileira seria justamente na linguagem, ao que Lélia chama de pretugués o que
faz com que a cultura brasileira seja eminentemente negra, a despeito do racismo do dia a dia
(GONZALEZ, 2018); ¢ entdo pela linguagem que a autora mostra como a méae preta subverte
a propria imagem de conformada e cumplice da Casa Grande.

E por ndo entender que a mée preta € uma resignada pacifica, que ndo emprega
qualquer tipo de resisténcia, que Concei¢do Evaristo (2017b; 2020) fundamenta seu trabalho
literario no que veio a ser chamado de escrevivéncia, que ndo é um termo pensado
inicialmente como um conceito, mas sim, em um jogo de palavras e ideias de escrever, viver e
se ver — escrever vivéncias. Em sua producdo literéria, sua escrevivéncia ndo tem a funcao de
ser uma escrita feita por uma mulher negra, do lugar da mée preta, para adormecer a Casa
Grande, por conta disso, suas personagens sao marcadas pela representacéo da poténcia do ser
humano e sua dignidade.

Diante disso, a imagem da méae preta é resgatada intencionalmente. Pois tais mulheres
eram cerceadas de suas vontades, cuidando e ninando os filhos da Casa Grande e vivendo sob
a interdicdo de sua liberdade de falar, de maternar os seus filhos, de existir e de ser,
cumprindo seus dias em estado de obediéncia plena. Contudo, Evaristo (2017b, 2020) diz que
0 seu incdbmodo com essa imagem foi a forgca motriz para rasura-la por meio da escrita, pois se
nossas ancestrais ndo podiam falar, hoje nds, mulheres negras, podemos escrever, como a

propria préaxis da producdo de Conceicao Evaristo nos indica

(...) e se a voz de nossas ancestrais tinha rumos e fungdes demarcadas pela casa-
grande, a nossa escrita ndo. Por isso [..] “a nossa escrevivéncia ndo é para
adormecer os da casa-grande, e sim acorda-los de seus sonos injustos” (EVARISTO,
2020, p. 30).

A mée preta, € uma imagem que também se articula com a infecundidade, para além
de saber se é de ordem material ou ndo, o0 que nos interessa é o peso simbdlico de ndo poder
maternar sua prole em funcédo de resguardar seus zelos para os filhos da Casa Grande. Assim,
subjetivamente, descentraliza-se a mulher negra como “centro de uma descendéncia”,
prendendo-a a Casa Grande e fazendo dela uma “(...) reprodutora de narrativas produzidas na

esfera da cultura dominante; dai seu papel como contadora de historias ‘para adormecer a
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Casa Grande’” (SAMYN, 2020, p.12); dai também, a perspectiva subversiva escrevivente de
borrar tal imagem.

Logo, hd uma declaracdo explicita de que toda sua escrita & contaminada pela sua
condicdo de mulher negra na sociedade brasileira, centralizando a relagdo do subjetivo com o
objetivo e que expressando, O que Se escreve carrega nhecessariamente o que se é
(EVARISTO, 2017b).

Para Oliveira (2009), o conceito de escrevivéncia é amparado por trés elementos
implicados na escrita: corpo, condicdo e a experiéncia do negro no Brasil. O elemento corpo
diz respeito a subjetividade imbricada no existir negro referenciado a pele e as marcas
simbolicas que este corpo no mundo carrega, 0s processos de afirmacao dessas existéncias e
de rejeicdo aos estereotipos negativos associados a condicdo do negro no Brasil. O segundo
elemento, condicao, refere-se ao processo de enunciacdo compartilhado, ou seja, 0s sujeitos
negros no Brasil dividem experiéncias por conta da mesma condi¢do. Por fim, o elemento
experiéncia, remete “(...) tanto como recurso estético quanto de construcao retdrica, a fim de
atribuir credibilidade e poder de persuasdo a narrativa” (OLIVEIRA, 2009, p. 622).

Corpo, condicédo e experiéncia juntos, fundamentam a escrevivéncia e evidenciam o
carater coletivo da praxis, reforcando também que quando mulheres negras escrevem a si,
inevitavelmente escrevem as outras, agenciando-nos politicamente na inscricdo de um
discurso, que de entrada, ja é interditado para com nosso corpo, nossa condi¢do e nossa
experiéncia.

O ponto de partida em comum sdo os marcadores sociais da diferenca, por isso que a
narrativa de uma sujeita d& conta das vivéncias de vérias, pois se compartilha localizagcdes
sociais como género, classe, raca, sexualidade, entre outras.

A escrevivéncia emerge entdo como um instrumento possivel para borrar as imagens
de controle que circulam socialmente. Além de viabilizar a constru¢cdo de um discurso que
rompe com uma certa ordem epistemoldgica que implica o silenciamento dessas vivéncias*®
(SAMYN, 2020). A escrita aqui, agencia uma inscri¢do de existéncia; “escrevo porque sou”,
Sou sujeita, sou humana, existo e escrevo histdrias que o mundo desconsidera, levando em
consideracdo a primazia da escrita no campo cientifico; a escrita € nosso registro e a nossa
assinatura. Pela sua escrevivéncia, Evaristo (2020) declara que busca apreender um mundo

para que possa inscrever-se nele, sabendo que a letra ndo é so sua, é coletiva e que essa escrita

5 Vide as discussdes anteriores.
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ndo esgota em si, mas que “(...) aprofunda, amplia, abarca a histéria de uma coletividade”
(EVARISTO, 2020, p. 35).

Henrique Samyn (2020), defende que a escrita das vivéncias das mulheres negras no
contexto académico é inseparavel de uma subversdo epistemoldgica fundamental, cujas
condicBes de viabilidade persistem para além dos espacos senhoriais.

E possivel entdo, extrair da escrevivéncia sua praxis e fazer com que as mulheres
negras, por meio da escrita, se instrumentalizem a fim de rasurar as imagens de controle que
colam em nossos corpos. Sendo a praxis aqui, ndo entendida como necessariamente a
oposicdo a teoria, mas a acdo-reflexdo advinda da mesma, elas ndo se separam, mas
conduzem a acdo, a materializacdo daquilo que se propde; a reflexdo critica, promove a
dialética entre os mundos; a escrevivéncia como praxis, quebra siléncios impostos que
devolve a humanidade de certos corpos pela letra, pela corporificacdo de vidas (FREIRE,
2013a).

Hooks (2020b) fala sobre a importancia das histérias em primeira pessoa,
principalmente a partir da perspectiva das mulheres negras. Levando em consideracdo a
argumentacdo de neutralidade e o que é ou ndo cientifico, é usada a fim de ndo s6, mesmo
contada por terceiros, posicionar as mulheres negras num ndo-lugar de pertencimento, como
também de impossibilitar-nos de sermos agenciadoras de conhecimento; a autora, defende que

as histdrias sdo “mais verdades”, porque as historias sdo multidimensionais,

(...) uma histéria incorpora “quando” e “quem” — longos minutos ou geragdes, e a
narracdo de um evento ou uma série de eventos com personagens, acdo e
consequéncias. Ela acontece em um lugar ou em lugares que nos ddo um “onde”
(HOOKS, 2020b, p. 65).

Ou seja, que posiciona os protagonistas num lugar e explora as condi¢bes desses
lugares e as facetas dessas personagens. Rompendo as perspectivas das historias Unicas e das
verdades pretendidas absolutas. Falar e ser ouvida, como bem nos disse Grada Kilomba
(2019) pressupde um grau de pertencimento, inclusive de pertencer a categoria de ser
humano. Por conseguinte, nas escrevivéncias, como pode-se ver nas producdes de Conceicao
Evaristo, as personagens negras na medida em que falam de si promovem a restituicdo de sua
propria humanidade e dignidade.

Contudo, sustentar a escrevivéncia, a primeira pessoa, as historias e todos esses
processos que vislumbram autodefinigdes, ndo é nada banal, pois constantemente somos
marcadas como ndo aptas a falar, e consequentemente ndo somos ouvidas. Quando mulheres
negras contam suas experiéncias, elas reverberam em escala neste grupo que é constantemente

menorizado e no grupo que sistematicamente nos menoriza e nos significa pelos seus olhares.
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Dentro do jogo académico, a escrevivéncia € um instrumento imagético que se abre
para inimeros pontos criticos. Ao entrar em contato com uma narracao afetiva/literaria, o
apelo estético tem o poder de dar nome, corpo, cor e historia para uma estatistica ou uma
teoria critica de toda uma populacédo, por exemplo. Porém ndo so, como também posicionar a
realidade compartilhada por muitas brasileiras e brasileiros num mundo extramuros
académicos.

Isto posto, se as imagens de controle, objetivam também, ocultar os problemas sociais
que atravessam a vida das mulheres negras, 0s processos de ruptura implicam assim, expor
todas essas problematicas escamoteadas em outrora; assim como, a mascara como imagem de
controle, para além do que provoca para com as alunas/professoras negras no contexto
universitario, oculta a estrutura racista e sexista que perpassa o0 espaco de producédo de saber.

Logo, as escrevivéncias como praxis, posicionam as mulheres negras no
protagonismo, no centro dos discursos e no lugar de agenciadoras de si, que nao sé rasuram as
imagens, como também evidenciam que elas ndo se sustentam; centraliza a mulher
subalternizada que fala, que narra a si e as outras e que determina os significados sobre seu
corpo e sua experiéncia em detrimento de como esse mesmo corpo é significado no discurso
do outro®. Trazer a imagética de uma entrevista individual pela instrumentalizacdo do recurso
estético/literario escrevivente permite, reposicionar as personagens em suas proprias historias
e “(...) pensar como uma espécie de reparagao epistemologica” (FELISBERTO, 2020, p. 167).

Diante disso, a escolha metodologica desta pesquisa ampara-se na escrevivéncia como
um operador tedrico. Assim, foram convidadas mulheres negras brasileiras, com vivéncias
individuais no contexto académico, como alunas e/ou professoras. Os critérios de participacéo
da pesquisa se dao pelo género e pela raca autodeclarada de mulheres maiores de 18 anos. As
participantes sdo adultas que se autodeclaram negras, sendo divididas em: duas estudantes
finalistas na graduacéo, duas estudantes bacharéis em suas areas e matriculadas em programas
de pos-graduacdo de mestrado e duas professoras doutoras docentes em universidades federais
brasileiras. O convite se deu por meio de midias digitais.

As entrevistas foram abertas, individuais e gravadas. Uma vez que esta pesquisa foi
realizada em meio a pandemia da COVID-19, algumas entrevistas foram feitas de forma on-
line, pela plataforma Zoom, outras foram feitas presencialmente com as participantes. O
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido foi compartilhado com as participantes pela

plataforma Google Forms.

6 Sendo esse “outro”, aqueles que se supdem deter todas as narrativas e todas as historias inicas e aqueles
mesmo que inventaram a categoria de “outro”.
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O disparador escolhido para o inicio da conversa foi o convite para que as
participantes se apresentem e falem, a partir de uma pergunta disparadora: “Como € ser uma
mulher negra na Academia?”. As narrativas das experiéncias vividas pelas entrevistadas
foram utilizadas na composi¢do das escrevivéncia, tomando-as como protagonistas em suas
historias.

Se tratando de entrevistas abertas, ndo houve roteiro de entrevista pré-programado,
mas alguns eixos foram delineados a partir dos objetivos da pesquisa a fim de identificar
algumas informagdes nas narrativas das entrevistadas, sendo eles:

i Percepg0es gerais de si no ambiente da universidade.

I PercepgOes gerais da experiéncia do racismo e do epistemicidio em suas
experiéncias no contexto universitario.

ii Caminhos de busca por lugares seguros a partir da vivéncia do epistemicidio no

ambiente universitario.

A escrevivéncia, ou as escritas dos cotidianos, sdo ferramentas que nos instruem a
erguer a voz e que agem como forma de autorrecuperaréo e resisténcia. Além de serem um
dos aspectos que amparam a Epistemologia Feminista Negra de Collins (2019), que tem como
critério de significacdo a propria experiéncia vivida. Assim, uma vez que ha possibilidades e
instrumentos para que nds mulheres negras consigamos romper com as mascaras impostas aos
nossos corpos no ambiente de producdo do conhecimento, fica-se com a pergunta: como

transforma-lo e/ou identificar, os espacos seguros para tal? E, ha espago para 0 amor?



Interltdio 3 — Manhoga*’

Foram varias e varias vezes que cruzei com ela por corredores
e passarelas pelo campus e pelas entre-telas que a condi¢do remota
nos colocou. Quando eu a via passar, tinha vontade de me aproximar e
me apresentar, ou so falar — “Bom dia Professora!”.

Esses movimentos da vida que ndo se explica acabaram nos
colocando em proximidade. Acabou, que eu pude falar mais “bons
dias”, “boas tardes” e “até¢ logos” com ela, como eu queria € em um
belo dia, muito curiosa por simplesmente poder saber mais sobre ela,
eu perguntei:

— Professora, temos tempo, eu tenho uma pergunta pra vocé —
ela olhou pra mim, sorriu e disse:

— Claro! Pergunte.

— Qual é a sua historia, hein? — eu tive que sorrir — vocé esta
em todos os lugares, todos os eventos, falando de tudo e mais um
pouco. Passou por tantas areas pra poder hoje estar aqui com a gente.
Como comegou isso pra vocé? — ao ouvir, ela gargalhou, levantou-se,
pegou uma jarra d’agua e uns biscoitos € colocou na mesa € comegou:

— Peguei essa agua aqui porque tem histéria, viu? e quando eu
falo, sinto muita sede, mas antes de falar sobre como comecou eu digo
que hoje ainda é muito complicado, na verdade sempre foi permanecer
por aqui com vocés. Hoje é complicado, mas ja me vi em situacdes
muito, mas muito mais "complicadas” do que estar aqui. Porque veja,
eu tenho a formacdo académica que me permite estar aqui, fiz
concurso, passei e ainda tive que entrar com mandado de seguranca
para assumir a minha vaga. Consegue perceber a complexidade dessa
“complicacdo™?

Eu estou aqui hoje, mas falo com honestidade que eu nunca
sonhei em estar aqui, a0 menos, ndo quando eu era novinha. Estar na

universidade ocupando essa posic¢do de professora € algo ainda muito

47 “Eu fui convidada uma vez para ir para Angola, dar uma série de palestras numa universidade que ainda era
recente e eu nunca vou esquecer o que é entrar numa sala de aula e sé ver preto e 14, eles me deram o0 nome de
Manhoga: aquela que pensa, aquela que nos ensina. Como é diferente vocé estar num ambiente que as pessoas
logo te reconhecem e aqui a vocé tem que ficar se provando”.



recente na minha vida. Quando eu era novinha, eu terminei minha
escola com dois cursos técnicos na area da satde, mas meus pais nao
puderam estudar, a realidade deles era outra. A vida inteira me foi
falado que eu precisava de curso técnico pra conseguir um emprego,
entdo pra que um se eu posso fazer dois? Mas eu ndo me recordo de
ninguém naquela época me dizendo que eu poderia ter feito curso
superior, eu nem pensava nisso como possibilidade, e ndo tinha
ninguem na familia que tinha feito faculdade, entdo eu ndo tinha
referéncia nenhuma. Minha primeira experiéncia de trabalho foi em
casas de familia, como cuidadora de alguém ou de, as vezes, limpar a
casa e tal. Essa foi a minha primeira experiéncia laboral.

Hoje, tem gente que pode olhar pra mim e pensar — “nossa,
entdo ela ¢ foda né, a primeira” — eu ndo sou nada foda, acontece que
quando vocé t4& numa condicdo mais precaria, € como se VOcé
estivesse num mar a deriva, Vocé se agarra na primeira tabua que
passa flutuando pra poder sobreviver, e foi mais ou menos isso que
me aconteceu. Logo quando eu me formei na escola, eu ainda nao
podia exercer minha formagéo técnica ja que ainda ndo era maior de
idade, entdo eu entrei numa Igreja Batista e eu considero que essa foi a
tdbua que passou pela minha vida e eu agarrei. Quando eu entrei Ia,
me converti e eu comecei a fazer o seminario e essa foi a primeira vez
que pensei em estudar para além do curso técnico. Eu senti a
necessidade de fazer o seminario, porque eu queria ser missionaria,
mas na época ndo tinha a formacdo aqui no estado, entdo eu fui
estudar em Recife, tudo custeado pela Igreja, porque também era de
interesse deles.

Ser missiondria é isso, salvar as almas pra Jesus. SO que,
quando eu chego em Recife, eu me deparo com a pobreza do
Nordeste, que é diferente da pobreza aqui do Sudeste e isso mexeu
comigo. A igreja que eu tava era muito envolvida com projetos
sociais, entdo estdvamos em todos os lugares e por conta deles, foi a
primeira vez que eu tive contato com a pobreza de uma forma muito

dura.
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O seminério era uma formacdo de trés anos, depois do
primeiro ano a gente escolhia alguma habilitacdo entre trés:
administracdo, musica e servigo social. Por conta da experiéncia que
eu tive, eu escolhi a dltima e pela primeira vez eu estudei coisas
diferentes daquilo que eu vi no ensino médio, tipo filosofia e
psicologia da educacdo e isso ja foi me dando uma nova visdo de
mundo. Depois que a gente escolhe a habilitacdo, a gente também
escolhia uma igreja pra trabalhar e, naquele dia eu fui a Ultima pessoa
a chegar, porque caiu uma chuva horrivel e ndo tinha mais nenhuma
igreja disponivel, tive que pegar a Ultima, que tinha acabado de fechar
um projeto social que era voltado pra prostitutas, viciados e os filhos
das prostitutas.

Vocé conhece Recife? A cidade era comparada com Veneza e
chamada de Veneza Brasileira, por conta das pontes, das aguas que
cortam a cidade, mas por conta de toda a situacdo social, ela era
chamada de Venérea Brasileira, por conta do grande indice de doencgas
venéreas, prostituicdo e prostituicdo infantil, uma coisa horrivel. Entéo
a igreja tinha comegado esse projeto de “salvar essas almas”, tentar
tirar todo mundo da rua e levar pra la.

Vocé ta vendo que foi tudo “por acaso”, né? Ah ... lembrando
que isso foi ali nos anos 80, entdo, 0s movimentos sociais estavam
bem aquecidos e l6gico, em todos os lugares, inclusive na rua, porque
quando eu comeco a ir pra rua fazer meus trabalhos de missionaria eu
ja conheco de cara o pessoal da Pastoral do Menor, que hoje é a
Pastoral da Crianca e do Adolescente, o pessoal do Movimento Negro
Unificado e os Educadores Populares na rua. Entéo, tava todo mundo
la na rua, trabalhando e a gente se conhecia e conversava, eles
guestionavam o que a gente tava fazendo ali e aquilo foi me dando
uma certa formacdo, foi me constituindo, de fato, uma educadora.

Em um dado momento, eu passei a me aproximar pela
curiosidade do Movimento Negro. Um dia, uma colega do movimento
chegou até mim e falou assim — “vocé alguma vez ja parou pra pensar
gue essa garotada que vocé quer ganhar pra Jesus é toda negra? VVocé

sabia que vocé é negra?” —acho que foi a primeira vez que alguém foi
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diretiva comigo nesse ponto, mas naquele momento, apesar de viver
todos os revezes do racismo eu ndo me entendia como negra e bom ...
aquilo me acendeu algo diferente.

Com os educadores populares de rua eu aprendi a criar
vinculo, entdo pra mim ndo bastava sO estar ali pelas noites sendo
missionaria, eu passei a convidar eles a ir até o0 seminéario pra gente
conversar e eles iam, s6 que eram prostitutas, pessoas tatuadas numa
época que tatuagem ndo era moda, feitas da pior forma possivel e
homossexuais ... e ai, eu recebi uma carta de adverténcia para que eu
ndo os levasse mais as dependéncias da instituicdo, entdo eu passei 0s
nossos encontros para uma praca em frente ao seminario e no final
daquele ano eu recebi outra carta/adverténcia, s6 que agora junto
vinha uma expulsdo de aluna interna do seminario.

Por mais que nosso trabalho fosse levar essas pessoas pra
igreja, quando de fato eles iam, isso era muito malvisto, ninguém
gostava e nem se sentavam perto. Quando a igreja tava lotada,
ninguém se sentava do lado deles e sobravam lugares vagos. Por conta
disso, a igreja achou mais interessante alugar dois “cubiculos” em
Brasilia Teimosa“*® para que pudéssemos fazer nossos cultos. Por causa
da nossa expulsdo, porque era eu e uma colega, pedimos pro pastor
pra morar la.

E foi morando 4, junto aos anos iniciais dessa formacao na rua
eu senti a necessidade de fazer um curso superior na area da educacéo.
Fui fazer pedagogia e nesse momento ainda era muito complicado pra
mim, no meu intimo, conciliar as demandas da igreja e meu projeto de
missionaria com a minha formacdo de educadora na rua. Acho que o
marcador dos meus momentos finais com a igreja, foi quando eu
ocupei um prédio*®, junto com um grupo de mées que ndés montamos
para cuidar e pensar nas criangas de Brasilia Teimosa, que estava
abandonado a uns bons anos e claro, quando foi s6 ocuparmos que

apareceram 0s donos e isso foi noticiado na imprensa, minha foto

8 E uma ocupagio que surge por conta da teimosia do povo, na mesma época me que Brasilia — DF é
inaugurada. Entdo as pessoas iam 14, construiam seus barracos, a policia desfazia tudo e no dia seguinte estava
tudo multiplicado. Esse bairro passa a ser formado por pescadores e uma zona de prostituigéo.

49 Esse prédio hoje é um centro de referéncia para criangas e adolescentes.



circulou no jornal com a chamada “prostitutas invadem prédio”, bom
... depois disso a relacdo com a igreja vai se complicando, e 0s meus
superiores ja percebiam que ndo tinham controle sobre mim, uma
forma que eles encontraram de tentar me podar um pouco foi me
mandando para os interiores nos finais de semana.

Mas, veja ... eu continuo na rua durante as semanas atuando no
projeto. E ai, no Movimento Nacional de Meninos e Meninas de Rua
que eu comecei a frequentar, eu conheco o Paulo Freire pessoalmente,
nos tivemos uma formagéo com ele. Eu ndo tinha nem ideia de quem
era ele, passei a ouvir falar dele nas ruas, jA& que os educadores
populares faziam todo o seu trabalho a partir do Pedagogia do
Oprimido, porque enquanto nés, missionarios estdvamos la falando de
Jesus, eles estavam colocando a conscientizagdo na préatica e eu fiquei
avida pra ler esse livro. Era alguém que eu admirava, mas nao tinha a
dimensdo de quem era ele ainda. Foi com ele que eu aprendi que eu
era educadora e que eu precisava fazer essa graduacdo, porque ela
também nos coloca em outros lugares.

Sinceramente, eu ndo sei como eu dei conta, até hoje eu tenho
essa mania de entrar em tudo, mas hoje eu vejo que essa “mania”
meus amigos também tém. A gente vai se metendo em tudo, fazendo
de tudo um pouco porque a gente sabe que se ndo for a gente, talvez
ndo seja ninguem.

Nesse momento, a igreja perdendo cada vez mais espaco na
minha vida, eu percebi que essas pessoas com quem eu estava todos
os dias ali na rua e com quem eu trabalhava diretamente ndo tinham
direitos. Foi entdo, que eu percebi que s6 a educa¢do ndo me bastava,
eu precisava conhecer as leis. Entdo eu comecei a estudar em algumas
apostilas e passei no curso de direito da UFPE, j& tava terminando a
pedagogia e foi nesse momento que eu fui expulsa da igreja e fico sem
emprego e volto pra ca®, peco transferéncia pra UFES, e faco alguns

concursos de prefeitura e passo.

50 Espirito Santo.
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Novamente, né? As coisas vao acontecendo, porque como eu
estava concursada, um dia, precisavam de um pedagogo pra atuar com
criancas e adolescentes em situacédo de rua e eu confesso pra vocé que
até me segurei, porque eu ndo queria mais, s6 que o pessoal 14 no
trabalho insistiu tanto que eu aceitei. Nesse trabalho, eu percebi o
quando o Espirito Santo € violento, uma violéncia muito maior do que
eu via no Nordeste e 0s meninos na rua estavam sofrendo muito,
porque eles apanhavam todos os dias, faziam cova rasa pra eles, fora
0s que “sumiam” e os constrangimentos diarios; eu tentei falar com o
prefeito que, coincidentemente, estudava direito comigo, ele sO
escutou ... depois eu tentei formalizar os contatos, até que ele passou a
ndo me receber mais, depois disso fui na juiza, ela olhou pra mim e
falou — “olha, eu ando com seguranga, vocé vai denunciar, vocé anda
com seguranga?”’ — mas eu ndo me contive, fui até o jornal. Naquele
mesmo momento, o prefeito tinha acabado de ganhar o titulo de
“prefeito amigo das criangas” e o jornal publicou a denuncia numa
matéria: “prefeito amigo das criancas, manda espancar criangas”.

Eu fui proibida de entrar no meu trabalho e de atuar nas ruas
da cidade depois disso, eu ndo podia ser demitida, entdo me
transferiram pra uma funcdo administrativa. Quando tudo isso
aconteceu eu pensei — "Ja& que eu estou sofrendo um exilio no meu
préprio trabalho, eu quero entdo sistematizar a minha pratica” — e foi
quando a perspectiva de fazer um mestrado ficou mais latente e eu
venho aqui pra educacgdo. Tentei trés vezes até passar, porque nas
primeiras nenhum orientador me aceitava e eles justificaram que a
educacdo fora da escola era na escala do “impossivel”, sendo que eu
queria continuar trabalhando com essa educacdo nas ruas. Até que eu
conheci 0 meu orientador, que ja havia trabalhado com adolescentes e
ele aceitou me orientar. Veio entdo o mestrado, o doutorado e o desejo
de estar aqui como professora e claro, aquele problema que te disse no
comeco, eu tive que entrar na justica pra poder tomar posse.

Aqui vocé nunca ouve que vocé € intelectual, sempre me
escutam como militante e usam esse titulo pra me diminuir. Estar

neste lugar é um desafio, mas eu sempre estou sabendo que eu tenho
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uma responsabilidade muito grande, principalmente com o0s
movimentos sociais. A minha proposta € a construcdo de uma
universidade publica e popular e se encha de mulheres e de negros,
inclusive na docéncia, porque nessa a gente conta nos dedos quantos
professoras negras temos por aqui, entdo nds ainda ndo somos vistas
como intelectuais, s6 como militantes e s6 como aquela que s6 pode
falar sobre racismo.

O ambiente universitario ainda €& muito violento,
principalmente com a gente. Temos que provar o tempo todo que a
gente é capaz e a gente ndo pode abaixar a guarda, nem se permitir
errar, porque 0 nosso erro sempre vai ser ampliado. Na graduacao,
pras meninas que entram é dificil, mas pra gente que ta aqui na
docéncia, o racismo é mais elaborado e assim, mais perverso. E
extremamente hostil, porque é um ambiente sem espelhos ... a gente
entra nas salas e ndo vé os iguais, entdo € adoecedor porque
precisamos nos fazer sermos vistas sempre. Ai me perguntam — “ah ...
entdo por que esta aqui?” — porque eu acho que precisamos estar pra
garantir alguma coisa pra quem esta vindo, até porque a empatia esta
com os iguais.

Hoje a educacdo pra mim precisa ter como objetivo a
humanizagéo, eu aprendi isso com os educadores sociais no chdo da
rua, 0 que por vezes a escola esquece. Eu me considero educadora
assim, aprendendo que a educacdo é pra ser um ser humano melhor.
Por isso, quando eu entro aqui, eu tenho uma certa dificuldade de lidar
com 0 engessamento, porque eu estou professora, mas eu sou
educadora. E uma luta todos os dias, as vezes vem uma soliddo, mas
aqui na educacdo temos mais mulheres negras do que nos outros
nucleos ... estar no NEAB é muito bom, porque ele acaba sendo esse
nosso quilombo, esse lugar de fuga de toda essa hostilidade, além
disso eu nunca sai dos movimentos sociais, nem do MNU, nem dos
movimentos de rua.

Essa é minha base e esse chdo que me faz continuar, porque
temos duas alternativas: nos colonizar e se embranquecer e fingir que

ndo somos negras; ou ficar e resistir, 0 que ¢ dificil e por vezes, até
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cruel. Sdo tantos cuidados que a gente precisa tomar para que a nossa
esséncia nao se perca.

E muito incrivel eu voltar na minha histdria e ver que eu sai da
escola com 16 anos e dois cursos técnicos e eu sO entro na
universidade como professora, aos 54 anos, porque eu entrei na
justica. 1sso ndo é normal para uma mulher branca, por exemplo. Eu
tenho nocdo de que ser uma mulher negra me faz ter uma trajetoria
cheia de curvas e obstaculos, e isso faz com que eu chegue com
marcas nesses “finais”. Nao posso deixar de falar também das
mulheres brancas antirracistas que me dao as maos até hoje e que
mantém um afeto comigo. O que me mantém aqui, é toda essa rede,
que acaba se constituindo um grande quilombo que se ampara na
sororidade das brancas, que ndo sdo muitas, mas que falam — “olha, t0
com vocé — e na dororidade®® das pretas, além do apoio dos
movimentos sociais que tdo |a fora; se eu gritar eles vém.

A academia acaba tendo uma certa “soberba livresca”, € no
chéo da escola e no chdo da rua, onde muitos educadores se formam,
como eu me formei, também é lugar de producdo de conhecimento,
mas ndo é esse saber livresco, por isso a academia despreza. Eu
aprendi com Paulo Freire o que era um intelectual organico® e hoje eu
me considero essa intelectual orgénica, produtora de conhecimento,

além de, claro, uma educadora social — essa € minha identidade.

51 Conceito desenvolvido por Vilma Piedade (2019), que subverter a “sororidade” entre mulheres que ndo da
conta da experiéncia das mulheres negras. Dororidade, implica a unido entre mulheres que estdo submetidas as
mesmas estruturas sociais e que as aproximam e as marcam enquanto coletivo que compartilha as mesmas dores.
52 Conceito desenvolvido por Gramsci que diferencia a intelectualidade burguesa do século XX, que se coloca
enquanto apolitica e descolada das demandas da sociedade e posiciona as atividades intelectuais imbricadas com
as relacbes sociais e suas demandas. Diante disso, o intelectual organico esta conectado as lutas politicas dos
sujeitos subalternizados; “’organico’, [...] sdo os intelectuais que fazem parte de um organismo vivo € em
expansdo. Por isso, estdo ao mesmo tempo conectados ao mundo do trabalho, as organizagdes politicas e
culturais mais avangadas que o seu grupo social desenvolve para dirigir a sociedade” (SEMERARO, 2006, p.
377).
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3 Notas Sobre uma Praxis Apaixonada

Conforme apresentado no Capitulo 1, sobre a constituicdo do espaco de producdo de
conhecimento e 0 que estd em jogo para manter o monopodlio do poder, material e
simbolicamente, por certos grupos, mantendo fora da “disputa” [tantos] outros e no Capitulo 2
sobre os silenciamentos advindos da méascara enquanto imagem de controle e as reverberacfes
da fala das mulheres negras ao tentar romper com a mascara, fago-me a pergunta: a academia
pode ser um espaco seguro para as mulheres negras? Como o espacgo pedagdgico desponta
como possibilidade para tal? Manhoga nos da pistas.

A partir do conceito de lugares seguros de Patricia Hill Collins, pretende-se discorrer
sobre quais sdo as possibilidades de lugares materiais e imateriais nas universidades que
afirmem a vida e que se amparem numa aposta ético-politica que ndo reproduza violéncias
coloniais e que promova estratégias e instrumentalize as mulheres negras em prol de suas
autodefini¢des. Diante disso, em didlogo com Collins, bell hooks, Concei¢do Evaristo e Paulo
Freire, a reivindicacdo do controle da propria imagem e a autodefinicdo se aproxima dos
processos de conscientizacdo e a relacdo dialdgica advindo da interpelacdo da vida em sua
percepgdo critica e do sujeito em seu coletivo.

Dentro da discussdo que atravessa toda a dissertacdo, aqui se discute a possibilidade da
criacdo de processos e logo, espacos seguros que fomentem e potencializem a vida e 0s

saberes-outros no ambiente académico.

3.1 Pronunciando mundos: sobre uma aproximacao entre o Feminismo Negro, Paulo

Freire e Conceicdo Evaristo

Esse momento da escrita € movido por vérias perguntas, ndo so as que ja surgiram
anteriormente, mas aquelas que repousam sobre a poténcia em gue consiste um espago seguro.
Quando Collins (2019), nos diz que os lugares seguros sdo justamente espacos privilegiados
de resisténcia a objetificacdo de nossos corpos em relacdo a constru¢do como o Outro, chama-
me atencd0 a como 0 processo de resisténcia se manifesta nesses lugares. Pensando
primeiramente em um espaco constituido exclusivamente por mulheres negras, nos permite
circunscrever a perspectiva de que, nesse contexto, o individual é coletivo. Logo, algo meu
também diz sobre a outra, assim, os pontos de autodefinicdo também se fazem na esfera do

compartilhado e € na seguranca desses espacos em que € possivel apontar as inadequacdes das
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imagens de controle, promover empoderamento de si [e das outras] e acessar novos modelos
positivos.

Da mesma forma que as mulheres negras construiram espacos, conforme suas
demandas, para que pudessem falar e se manter ativas frente a submissdo a uma ordem
opressora, essa mesma dindmica se fez presente em espagos de producgédo e validacdo do
conhecimento. Assim, se produzir/falar na universidade é/era interdito, isso nao significa que
ndo existam/existiam outros espacos em que é possivel que esta palavra seja ouvida e circule
sem ameacar nenhum monopolio de poder.

Se ndo escutarmos umas as outras, quem nos escutara? Esse é o ponto da relacdo
dialdgica® entre as mulheres negras e é por meio dele que Collins (2019) pensa e formaliza a
Epistemologia Feminista Negra que é fundamentada em uma base experimental e material,
além de levar em consideracdo as experiéncias coletivas e perspectivas de vida dessas
mulheres. Os pontos que sustentam a proposta de Collins sdo: a experiéncia vivida como
critério de significagdo; a ética do cuidar; a ética da responsabilidade pessoal; e o dialogo e
seu uso na avaliacdo da reivindicacdo de conhecimento.

A experiéncia vivida, conforme vem sendo falado, tem seu grau de importancia aqui,
pois para as mulheres negras “sobreviverem” e resistirem as condi¢des impostas descritas ¢
preciso sabedoria. Sabemos> que existe uma instancia para além de noés que nos controla e
gue nos coibe, e 0 que fazemos com isso? O que é possivel fazer? Essa € uma pergunta que
ndo tem uma resposta sé e fechada, pois 0 campo das possibilidades se abre ao que é multiplo,
ao que é mais de um, assim h& mais de um caminho possivel.

Reivindicar a experiéncia vivida como producdo de conhecimento, € como dito
anteriormente, reivindicar a primeira pessoa. Ao romper com as epistemologias eurocéntricas,
nos deparamos com este campo das possibilidades. Collins (2019) nos diz, por exemplo, que
usar recursos textuais diversos € uma possibilidade de simbolizar novos significados, como
por exemplo, a contacdo de historias, que ndo se resume a unica e exclusivamente contar uma
histdria, mas € um recurso narrativo, que expressa a vida cotidiana e que se utiliza de recursos
imagéticos, poéticos e visuais, para produzir e reproduzir as nuances da vida, tao crivel quanto
um numero estatistico, na verdade, pode por vezes ser a simbolizagdo de um, como nos

mostra as escrevivéncias de Concei¢do Evaristo em seus contos.

53 Conceito elaborado por Paulo Freire e desenvolvido mais adiante.

54 Levando em consideracéo que esse saber, por vezes, ndo esta na ordem do discurso, mas sim da agdo — pratica.
Mesmo que ndo se tenha nome, se tem percepcéo e se tem formas de lidar com as adversidades do racismo e do
sexismo cotidianamente.
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A perspectiva das experiéncias vividas dentro de uma epistemologia também ganha
novos contornos, pois, por exemplo, o que marcava 0s grupos das feministas brancas das
primeiras ondas era a classe e a intelectualizacéo, assim, para as mulheres negras o ponto da
classe e o excesso de “teoria” as afastava da reivindicacdo deste feminismo; dito de outra
forma, muitas mulheres negras se afastaram do feminismo em suas primeiras ondas enquanto
movimento social por ndo verem suas experiéncias vividas dentro das demandas das mulheres
brancas.

Hooks (1995) conta que foi vista com estranhamento pela sua familia e sua
comunidade préxima por gostar de ler, além disso, percebeu ao entrar na universidade que o
lugar da intelectual ndo tinha espacgo para as experiéncias vividas pessoais; e para as mulheres
negras que se agenciavam, suas experiéncias pessoais eram 0s grandes pontos que ndo s as
reuniam enquanto grupo, mas que também atribuiam sentido a troca advinda do agenciamento
entre elas.

A ética do cuidado, diz respeito ao que ha de mais pessoal e que a emogéo e a empatia
sdo centrais nesse processo de validacdo do conhecimento. A énfase na singularidade pessoal,
a importancia das emoc¢des no discurso, que demonstram que a pessoa que fala acredita na
validade de seu argumento e a capacidade de empatia, surgem como uma grande resposta a
suposta posicao de neutralidade na produgdo (COLLINS, 2019). A bem da verdade, soa como
um convite a ndo so escancarar o sujeito de enuncia¢do, mas também de se utilizar de tudo
que vem acompanhado do discurso, emocdes, sentimentos e por vezes, até contradicdes, pois
é pelos apontamentos delas que é possivel avaliar as lacunas, preenché-las e corrigi-las,
fazendo com que a producgéo de conhecimento evolua.

A ética da responsabilidade pessoal, para Collins (2019), evoca justamente que o
sujeito se responsabilize sobre o que se fala. Para a autora, nenhum desses critérios esta
desconectado ou subordinado um ao outro, “(...) emog¢do, ética ¢ razdo SA0 usadas como
componentes interconectados e essenciais na avaliagdo de reivindicacdo de conhecimento
(COLLINS, 2019, p. 425).

Em interlocucdo com Paulo Freire®®, a ética na responsabilidade pessoal se aproxima

do conceito de confianga que o professor marca como um dos pontos chaves da relacdo

5 E prudente posicionar Freire e sua obra historicamente, Pedagogia do Oprimido é uma obra de 1968. Quando
foi traduzido para o inglés nos anos 70, o carater universalista de “ser humano = homem” explicito no discurso
causou grande incomodo nas mulheres estadunidenses que expuseram uma certa incoeréncia entre a composicéo
ideoldgica da obra e a linguagem machista, percebeu que essa justificativa era uma mentira ideoldgica. Freire
(2013b) ndo se fez indiferente as criticas e passou a responder todas as cartas que lhe foram enviadas,
agradecendo o aponte do erro. Com isso, a partir dai passou, cada vez mais a trazer em suas obras e em seus
discursos publicos [“Prezadas Professoras”] e entrevistas, outras realidades que complexificam a perspectiva
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dialogica, que surge numa relacdo horizontal e para ele “(..) a confianca implica o
testemunho que um sujeito da aos outros de suas reais e concretas intengdes. [...] Dizer uma
coisa e fazer outra, ndo levando a palavra a sério, ndo pode ser estimulo a confianca”
(FREIRE, 2013a, p. 90), como nos mostra Manhoga em sua continua pratica e nos seus
movimentos de vida que sempre passam pelo que se acredita.

E propositalmente por fim, o dialogo para Patricia Hill Collins é usado como o grande
avaliador do conhecimento. A partir da perspectiva das mulheres negras como produtoras de
teorias, s6 ha possibilidade de novas reivindicacbes de conhecimento se essas se deram em
didlogos com outros membros da comunidade, ou seja, na relagdo dialégica. Composto por
interacOes verbais e ndo verbais, dialogar implica, num contexto coletivo, que os discursos
proferidos sejam testados e avaliados e por ser pautado no carater interativo e espontaneo, 0s
presentes ndao s6 podem, como devem ter participacdo ativa para poder, de fato, avaliar a
narrativa em questdo (COLLINS, 2019). A condi¢do para que haja tal avaliacdo se da pela ndo
existéncia de hierarquias, a palavra circula livremente e a liberdade que se tem para questionar
€ a mesma que se tem para proferir novos discursos.

Diante do que a autora formula sobre a Epistemologia Feminista Negra é possivel
ensaiar uma aproximagao ao pensamento de Freire concomitantemente com as experiéncias
de bell hooks sobre seu lugar e sua experiéncia como professora, além de como eles, cada um
a seu modo, desenvolvem uma praxis pautada na ética e no compromisso com os alunos e
com o ensinar.

Assim, a epistemologia feminista negra é pautada sobretudo, na primeira pessoa € no
falar de si, na prondncia do mundo, pois se ndao falarmos de nos, ndo ha sentido, nem conexao
e € nesse ponto também que € possivel construir um pensamento critico, mas expondo e
centralizando de onde se parte; e a relagdo com a comunidade é amparada pela relacdo
dialdgica que os sujeitos travam com seus pares.

A pronuncia do mundo é algo que ndo se faz sozinho e nem numa relagdo eu-tu, para
Paulo Freire (2013a) é uma acdo sempre pautada no coletivo. Pronunciar o0 mundo implica
confianca, humildade, fé nos homens®®, esperanca e amor®’.

O diélogo, é a relacdo que para Freire (2013a) possibilita que haja quebra das

hierarquias opressivas entre os homens. E um espago em que a palavra circula e é por conta

opressor e oprimido, inclusive chamando atengdo para os dois géneros e, trazendo e reavaliando cenas de sua
vida intima, como a relacdo com a mae por exemplo (ANDREOLA, 2016).

% Em Freire: “ndo ha didlogo se ndo ha uma fé intensa nos homens. Fé no seu poder de fazer e de refazer. De
criar e recriar. Fé na sua vocacao de ser mais, que ndo é privilégio de alguns eleitos, mas direitos dos homens. A
fé nos homens é um dado a priori do didlogo” (2013a, p. 89).

5" Em Freire (2013a), 0 amor é 0 compromisso com os homens.
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dela que ha trabalho e hé acdo — préxis; além de sé existir dialogo entre aqueles que querem
pronunciar um mundo em conjunto, aqueles que ndo o querem negam este direito aos demais.

Portanto, € na relacéo dialogica que ha a possibilidade de levantar pontos de critica, de
apontar equivocacbes em grupo e otimizar processos de desalienagdo por meio de uma
constante conscientizacdo; e na medida que tal relagéo se estabelece, a confianca se instaura
conjuntamente (FREIRE, 2013a), muito préximo a como Collins entende o poder da
comunidade para com a quebra das imagens de controle e a constru¢do de um ponto de vista
autodefinido [singular e coletivo].

A conscientizagdo aqui, quer dizer de um desenvolvimento critico posterior & tomada
de consciéncia para o sujeito, € um processo continuo que requer reflexdo sobre a propria
existéncia e o0 mundo que o cerca, mas que se mantém como ‘“(...) unidade dindmica e
dialética com a pratica da transformag¢ao da realidade” (ROSO; ROMANINI, 2014, p. 92). Sé
é possivel que a conscientizacdo se presentifique, apds os estagios dialéticos de tomada de
consciéncia, sendo a consciéncia dividida em dois estagios: ingénua, pautada num estado mais

“natural” ¢ “magico” de percepgdo dos fendmenos do mundo; e a critica, que

(...) € o conhecimento ou a percepgdo que consegue desocultar certas razbes que
explicam como os homens e as mulheres estdo no mundo. Ela desvela a realidade,
conduz os seres humanos a sua “vocagdo ontologica” e historica de humanizar-se
(GADOTTI, 2018, p. 9).

Essa préxis, enseja que o0 sujeito se aproprie dessa posicao critica no mundo; em outras
palavras: permite que 0 sujeito assuma o controle da prépria imagem em devenir,
constantemente, pois o processo de libertacdo é continuo (FREIRE, 2013a; 2013b; HOOKS,
2020b)

N&o ha conscientizacdo sem uma denuncia das estruturas de dominagdo e sem o
prenincio de movimentages em prol de novas realidades, sendo essa entdo a praxis, a
dialética do sujeito com o mundo.

E possivel entdo, que a palavra, o didlogo e a conscientizagéo, sejam instrumentos para
a quebra da mascara? A pista que Paulo Freire nos da é a justamente a praxis, que consiste
esse pronunciamento do mundo e a assuncdo do controle da propria imagem; em suas

palavras:

(...) a existéncia, porque humana, ndo pode ser muda, silenciosa, nem tampouco
pode nutrir-se de falsas palavras, mas de palavras verdadeiras, com que 0os homens
podem transformar o mundo. Existir, humanamente, é pronunciar o mundo, é
modificd-lo. O mundo pronunciado, por sua vez, se volta problematizado aos
sujeitos pronunciantes, a exigir deles novo pronunciar (FREIRE, 2013a, p. 86).

E o falar pelas frestas das mascaras como nos ensinou Concei¢do Evaristo, pois so

assim é possivel estilhaca-la. A escrevivéncia entdo desponta como uma possibilidade de



94

pronunciamento do mundo, uma praxis que denuncia os cotidianos e os coletivos com a
imagética da cidade, dos becos e das vielas, na medida em que humaniza os agentes desses
novos mundos pronunciados, tal como faz Manhonga em sua pratica educacional diaria.

A vista disso, a escrevivéncia cria condi¢des para o oprimido, as minorias, e aqui, as
mulheres negras de se apropriarem da leitura e da escrita, ambicionando um processo de
libertacdo desse controle e dessas definicGes externas; assim como, a apropriacao da propria
histéria, “quem eu sou” como um processo pedagdgico libertario, em outros termos: a

reivindicagcdo de uma definicdo a partir de si, pautando na relagcdo do individual-coletivo.

3.2 Um convite a praxis

Enquanto acéo e reflexdo, a préxis afirma uma expressao diaria. Nas salas de aula, na
posicdo de educadora, hooks (2017; 2021a) soma a praxis a teoria em busca de uma educacédo
que se traduza em sabedoria pratica. A escola e a sala de aula sdo espacos de formacao que
ndo se resumem aos saberes ligados a intelectualidade. Como extensdo da cultura e da
sociedade, a escola nos socializa e nos ensina conhecimentos que estdo distribuidos por ai.
Dentro da escola se acessa esses mundos pronunciados que cada sujeito carrega.

Se posicionarmos o racismo, por exemplo, temos uma série de relatos, como 0s
compartilhados aqui, que demonstram como a manifestacdo de tais praticas se presentifica na
escola. Nao somente, vemos alunas e alunos negros como vitimas, mas tém-se o ponto de que
outros alunos aprendem a se comportar de tal maneira em outros ambientes apenas
presenciando essas formas de tratamento.

Diante de tal conjuntura, como fica para o educador adentrar nas salas, de forma tal,
gue ndo promova uma pratica educacional que fomente opressbes? Como ensinar,
objetificando praticas de liberdade e humanizacdo? Essa é a grande pergunta que hooks se faz
e que norteou toda a sua praxis educadora ao longo de sua vida docente, também € a pergunta
feita aqui sabendo de como é a experiéncia para as alunas que sdo expostas a essas dinamicas.

Como praticas de liberdade entende-se a promoc¢do de um fazer docente, que a
despeito da técnica envolvida na proposta, centralize o educando como sujeito ativo no seu
proprio processo educacional, que ndo se pauta s6 em um saber escolar; que viabilize,
justamente a apropriacdo dos saberes de vida como tdo qualificados quanto os escolares e que
0 compde enquanto cidadao no mundo.

Para Freire, a esperanca se transforma em verbo na medida em que é uma acdo. A

praxis educadora que ambos defendem, ao posicionar o esperancar, ampara-se na ideia de que
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ao pisar em sala de aula o educador ndo reforce os sistemas de dominagdo para com Seus
educandos, fomentando as justicas mesmo quando as injusticas parecerem ser mais poderosas,
por isso a pratica sustenta-se na esperanca (HOOKS, 2021a; FREIRE, 2013b).

As vezes, por mais bonitas que sejam, essas leituras soam para mim deveras
romanticas e idealizadas, sendo essa uma percepcdo compartilhada por outras pessoas, tendo
em vista algumas criticas frente ao trabalho dos dois. Com um tempo-outro de assimilacéo,
com mais estudo e acima de tudo, mais escuta daqueles que vivenciam o “chao da escola” e 0
“chdo da rua” diariamente, vé-se que as praticas que propiciam processos de libertacdo sdo na
maioria das vezes amplas, nas mindcias, nas sutilezas, em comentarios e por mais “banais”
que possam parecer, até em sorrisos e gentilezas que demonstram que a sala de aula e a
aprendizagem ndo precisa ser autoritaria e enrijecida, pois pelo olhar e pelo tratamento
posiciona um educando como um sujeito e ndo somente como um depositéario e reprodutor de
informacdes. Portanto, ndo é nada banal.

A esperanga, se presentifica na crenga de que o “pequeno” de hoje, reverbere de
alguma forma para 0s que estdo atentos, e por mais, que Freire (2013a; 2013b) e hooks (2017;
2020b; 2021a) posicionem bem que tais reverberacOes tém manifestacbes dentro de
movimentos sociais, até mesmo pela localidade, territorialidade e implicacbes de seus
trabalhos; hooks, evidencia como a repercussao se da também no intimo dos sujeitos.

Assim, ela declara “(...) vi na teoria [...] um local de cura” (HOOKS, 2017; p. 83), e
iSso, Nndo porque as teorias sdo intrinsecamente curativas, ja que elas ndo sdo desenvolvidas
para tal fim, contudo, podem ser se assim o0 quisermos. Para mim foi assim, a teoria me deu
uma letra de mundo que me fazia falta, mas eu s6 descobri quando ela comecou a ser
tamponada; me deu um repertdrio simbolico e de, inclusive autoanalise.

Nesse ponto, a cura também, ndo pode ser pensada como um processo que tem final,
mas que ao colocar nome e ao apresentar onde esta a ferida, permite que haja tratamento, que
pode levar anos, mas que ao menos, nos ensina a manter a ferida fechada/tratada, cuidada, até
sua cicatrizagdo. Entendendo também que os movimentos continuos da vida, envolvem a
aquisicdo de novas feridas e de reabertura de antigas.

A cura entdo, esta mais ligada a um processo de suporte e de amparo — iSso que vocé
sente tem nome; isso que vocé sente é compartilhado; isso que vocé sente € importante e pode
ser cuidado — assim, a teoria s6 cumpre a funcdo de cura, quando a enderecarmos para tal fim
(HOOKS, 2017). Ela nos ajuda a entender a esfera do coletivo, para tratar o pessoal/intimo.
Sentir e sangrar sozinho, tende a ser para 0 sujeito um caminho sem volta; e ndo é

necessariamente afirmar aqui, que todas as dores sdo coletivas, mas que o amparo pode ser,



96

pois a letra, 0 nome, é compartilhado, é visto e ouvido. A soliddo faz com que o sujeito se
feche em si, de maneira tal que suas dores sdo amplificadas quase como um eco.

Para mim, ler com os meus 22 anos, as referéncias que venho apresentando me curou
de angustias ndo nomeadas que me feriam e me sangravam desde muito pequena, me fez
perceber que muito do que sentia, ndo era originalmente meu e sé assim, pude, demandar
cuidado sobre essas dores e as memorias nebulosas que me seguiam.

Novamente, esta cura que hooks fala, ndo se pretende finalizadora, mas permite que,
com o tempo, sustentemos as préximas feridas que virdo, permite um corpo mais preparado e
otimiza os processos de tratamento posteriores. A prépria escrita dessas palavras, desta
pesquisa, € mais uma tentativa de cura e de transformar em trabalho, tudo que me constitui. A
teoria e 0 uso que se faz dela € permeada por uma série de convites e Freire e hooks, nos
convidam e mostram o caminho para nds nos apropriarmos de nossas vidas, vivéncias e
desejos e fazermos com eles o que quisermos, seja dar aula, seja escrever ou seja,

simplesmente, desaliena-los de n6s mesmos.

3.3 Temos espaco para o amor?

Por que tentar finalizar esse trabalho falando de amor? Tem espago para isso? Qual é o
amor que pretendo evocar? Amar enquanto ato revoluciondrio se pauta em pér em xeque as
normalidades que nos tornam passivos frente as injusticas e as violéncias diarias (VIEIRA,
2019).

Delimitando a experiéncia das mulheres negras no Brasil, temos um histérico que
passa por uma sucessdo de violéncias e feridas. Temos também, novos arranjos que estdo na
cultura que perpetuam esses modelos coloniais de submissao colados nos nossos corpos e que
atravessam nossa experiéncia em espacos sociais e materiais variados. Contudo, um dos
objetivos deste trabalho é justamente identificar quais sdo as fissuras dessa ordem que nos
cativa e como sair dela de alguma maneira. Nossas interlocutoras, ja nos dizem de entrada que
€ um processo continuo, ndo tem final e pode ser cansativo, mas é necessario. Essa libertacéo,
ndo € romantizada, mas faz parte de um compromisso consigo mesma que uma vez assumido,
insere-se Nisso que se apresenta como ininterrupto, de todos os dias.

E voltamos: por que 0 amor? Para hooks, “expressamos o amor através da unido do
sentimento e da acdo” (2006, p. 188); e por mais que estejamos submetidos a condi¢des

dificeis que impedem a nossa capacidade de amar, elas ndo sdo impossiveis. Para o Pastor
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Henrique Vieira “(...) pensar no amor como caminho & pensar 0 amor como atitude,
construgdo artesanal, fazer diario” (2019, p. 34).

E entdo, por que o amor? Para compor essa decisdo, Paulo Freire (2013a) é taxativo:
ndo ha didlogo sem amor. O compromisso de libertacdo é amoroso e por ser amoroso, é
dialogico; ou seja: 0 amor é fundamento e fundamental da relagéo dialégica e horizontal entre
0s homens [mas ndo € qualquer amor].

Inicialmente, pretende-se recusar a concep¢do de amor romantico. O amor enquanto
substantivo, sendo unicamente uma palavra para significar um sentimento, € insuficiente. O
amor aqui, parte da concepcao de verbo —amar — e se € verbo, é acdo, algo que se faz. Amar é
uma ac¢do aprendida e para hooks (2021b) é acima de tudo, uma escolha e ndo uma obrigacéao.
A autora nos ensina, que amar envolve varios sentimentos e emog¢fes como cuidado “(...)
carinho, afeicdo, reconhecimento, respeito, compromisso e confianga, assim como
honestidade e comunicacdo aberta” (HOOKS, 2021b, p. 42); e 0 que importa ndo € o0 que 0
amor é, mas sim o que ele faz enquanto ac&o.

Outro ponto importante, é que nao se desqualifica 0 amor romantico, mas justamente
colocando-o em perspectiva faz-nos crer que ele é insuficiente, pois, como justificar que
existam pessoas que promovem desamor nas ruas, mas tém em seus lares uma rede amorosa e
protetora? Dai, um ponto interessante, por que o amor tem que ficar confinado na privagédo
das relagbes? E que amor é esse entdo, que se transfigura e se esvazia de todo o resto, se
individualizando e tornando-se inacessivel? O Pastor Henrique Vieira (2019), posiciona que é
logo nessas relagdes permeadas de amor que podemos nos servir para que ele possa ser
ampliado para 0 mundo, para que esteja em nossas ag0es cotidianas, para que se traduza em
uma praxis amorosa.

O amor vazio e individualizado ¢ despolitizado por esséncia e isso implica que nds nos
acostumemos com as misérias nas ruas, as mortes que sdo numeros e ndo nomes, atos de
constrangimento publico, dentre outras formas de manifestacdo do desamor. Esse amor que
Freire (2013a), hooks (2021b) e Pastor Vieira (2019) falam, pretendem a coexisténcia dos
sujeitos em suas diferencas.

Pensar na ética que envolve o amar, permite sustentarmos nossas questfes; e a ética
que envolve esse amar e 0 amor esta explicito a todo momento, ela estd no quefazer®

freiriano, ela esta, como disse, nas sutilezas, no querer genuino, nos olhares acolhedores e

58 E a Préaxis, “(...) ¢ a transformagdo do mundo. E, na razio mesma em que o quefazer ¢ praxis, todo fazer do
quefazer tem de ter uma teoria que necessariamente ilumine. O quefazer é teoria e pratica. E acdo e reflexdo
(FREIRE, 20133, p. 133).
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convidativos e no cuidado para com os proximos. Assim, ética, praxis, amar, esperancar e
tantas outras palavras e conceitos que hooks e Freire nos apresentam em suas obras se
misturam e se engendram de forma tal que amparam uma pratica cotidiana, dentro e fora da
sala de aula [comunidade, familia, relagdes interpessoais, rua], que vao na contramdo das
dindmicas de dominacéo. Nas linhas e entrelinhas de seus livros esta exposto: a ordem do dia

pode ser [e serd] outra.

[...] Doli — Parte 2

Eu percebo que no mestrado ... tem uma tentativa de cuidado.
N&o é de todo mundo, claro que ndo, mas fiquei surpresa quando
conheci a turma e vi as carinhas, acho que mais da metade da minha
turma sdo de alunos negros e € por conta deles que eu percebi que nds
ali juntos, vamos sendo quase que um aquilombamento, sabe? Um
trabalho de formiguinha, mesmo so entre nds, e isso vem fazendo com
que o mestrado seja pra mim um lugar de conforto. E bem estranho
inclusive, falar e ser ouvida, as pessoas prestando aten¢do em vocé de
verdade. Parece que no mestrado eu estou tendo condicGes de viver
esse aquilombamento. Acho que dai vem o cuidado, porque eles
entendem o que vocé passa, tem algo que é comum a todos.

Nem todos somos amigos proximos e tal, mas a gente ta
sempre se ajudando, seja por mensagem, seja huma postura ou numa
cara de desconforto geral nas aulas, por exemplo, houve um dia que
um professor foi extremamente critico ao meu trabalho, acabando com
ele do inicio ao fim e imediatamente logo depois, rasgou elogios pra
outro trabalho com exatamente os mesmos erros de estruturacdo que
ele, minutos antes apontava no meu rispidamente, nem preciso falar a
cor do outro aluno né, nem do professor, mas nao desliguei a camera,
mantive a postura, até que recebi uma mensagem de um amigo que
também era da turma, perguntando como que eu tava, ainda durante a
aula, ele perguntou assim: “véi que que isso? Ele s cresce pra cima
de mulher preta?” Até porque na semana anterior ele tinha tido uma
postura bem parecida com outras duas alunas negras. Quando eu vi,

uma delas tava no chat da aula, super digitando e reagindo conforme
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criticas que o professor estava me fazendo.

Por mais que a gente leia, por mais que a gente estude, as
vezes a gente fica se perguntando: “serd que ¢ coisa da minha
cabe¢a?” E ai, vem um amigo e pergunta: “como vocé ta?”,
confirmando que a situacdo ndo foi coisa da sua cabeca, todo mundo
viu, quando esse meu amigo veio falar comigo, ele me deu o bésico,
sabe? Ele me olhou como um ser humano. Por isso, eu acho que eu
venho enxergando esse aquilombamento.

Sabe, eu achei por muito tempo que a unica forma de se
aquilombar seria por meio dos movimentos sociais, acho que por
causa da estrutura mesmo, da imagem, da quantidade de pessoas ... eu
tinha essa fantasia que o movimento social me supriria, mas venho
percebendo que ndo. Eu me afastei dos movimentos sociais por outros
motivos, mas quando cheguei no mestrado e vi meus colegas, percebi
que esse aquilombamento era possivel ali. Percebi que a “estrutura” e
essa “quantidade de pessoas” que eu achava importante talvez fosse s6
um exagero meu. Quando o grupo é muito grande as vezes, a gente
pode se perder no caminho; outras pautas podem se tornar mais
importantes que a necessidade de cuidado dos membros desse grupo.

Venho percebendo hoje, com o tempo, que o aquilombamento
é uma rede, que pode ser pequena, mas € um lugar em que,
primeiramente, as pessoas estdo dispostas a estar ali, que querem estar
ali... € uma escolha. Depois eu percebo que é um lugar de partilha de
afeto e pra isso a gente tem que se sentir a vontade. Acho que hoje pra
mim, eu considero esse quilombo como um lugar que passa a sensagéo
de lar, sabe? Eu falei da partilha e acho que o compartilhar € muito
importante e quando necessario o cuidado. Na verdade, acho que so de
se sentir a vontade, ja € um tipo de cuidado.

Vocé sabe ne amiga? Tipo quando vocé me pergunta como que
eu td6 sempre, mandando textos pra me ajudar, eu acho isso tédo
bonitinho, sabe? Falar disso me emociona, acho que vou chorar, mas
iSO é ... amor, se & amor a causa? Eu néo sei, mas € amor, é cuidado.

Até meu orientador, sempre muito cuidadoso ... ele provoca a gente,

99
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claro é necessario, mas sempre cuidadoso. A sensacdo é diferente,
porque eu ndo precisei gritar, eu ndo precisei espernear como eu fiz a
vida toda, era tdo cansativo. Acho que por isso na psicologia eu era
tdo calada, tdo apética e agora ndo, eu tive esse acolhimento; acho que
agora eu realmente t6 no meu quilombo. Ali entre a gente sempre tem
um movimento da gente endossar a fala um do outro, ou por exemplo,
nessas aulas remotas, todo mundo com a camera fechada e quando um
de nos fala, quem pode, abrir a cdmera e tal, sdo essas coisas que eu
nunca tinha sentido antes num grupo, esse apoio, esse suporte.

E novamente, pegando a minha ultima graduacdo, quando eles
passaram a querer me ouvir, nunca tinha um contraponto, nunca tinha
um dialogo ... bom, eu ndo quero ser silenciada, mas também quero
falar sozinha, sabe? Quero poder dialogar, e isso eu sinto que tenho ali
e com pessoas ndo-negras também, acho que essa vem sendo a
diferenca.

Eu venho descobrindo agora quem é a Doli, animada,
contraditoria, feliz, que ri pra ndo chorar, eu me vejo muito na frase
gue escutei uma vez numa musica®®: “quando a gente t4 triste, a gente
sorri”. Acho que a possibilidade de poder falar isso, que “agora” eu t0
tendo uma outra imagem de mim, é porque eu me sinto segura. Essas
situagOes que me desorganizaram, ainda me incomodam como eu te
falei, mas a0 mesmo tempo eu me vejo em novos lugares que me
deixam confortaveis para so poder ser.

E € por isso que acredito que o mestrado tem sido um lugar de
cuidado e acho que isso me deixa bem confusa, porque eu ndo me
senti assim em nenhum desses ambientes de formagdo que eu passei.
Alias, ja me senti sim, durante a escola, no ensino fundamental, com a
Tia Penha, que me mostrou um outro lugar de cuidado e demorou
muitos anos pra eu me sentir nesse lugar fora da familia também.
Acho que num dia eu acabei falando pra ela que eu tinha que me
esforgar mais nas coisas porque eu era negra e ela ndo gostou, ela era

negra também, mas eu ndo entendia o porqué de ela ndo ter gostado do

%9 A musica em questdo é a Ara Wa Romi Wa / Oxum La Omiro do grupo Ofa com participacdo especial de
Ivete Sangalo e Mateus Aleluia.
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que eu disse na época. Eu, crianga, nem entendia o que eu falava, so
repetia 0 que eu escutava em casa. Eu percebi que depois disso ela
passava mais tempo comigo, conversando sobre qualquer coisa, até
que um dia ela disse, mais ou menos, que eu nao precisava me cobrar
tanto, que eu podia ser mais gentil comigo mesma, porque durante a
minha vida ia ser mais facil se fosse assim, Obvio que eu s6 fui
entender o que ela estava tentando me dizer por agora, mesmo assim,
eu nunca esqueci, sabe? Nem do que ela me disse nem de como ela

me tratou e acho que foi por isso que essa memdria ficou tdo presente.

Doli se sente no seu quilombo e aquilombar-se para ela é uma pratica de cuidado. O
cuidado nas comunidades negras é um ato de resisténcia e essa resisténcia precisava ser
preservada com muito zelo, justamente pelo povo negro ser sistematicamente agredido em
espacos-outros. Para amar é preciso se sentir em seguranca; se sentir em um espago seguro
para que seja possivel expressar suas emocdes e sentimentos (HOOKS, 2006).

Quilombo, se tornou um verbo, “aquilombar”, e logo, se & verbo, € acédo. Doli
percebeu se aquilombando, praticando cuidado para com 0s Seus e 0s seus para com ela.
Resistir e sobreviver, também configuram cuidado e sdo as acgBes que sustentam o
aquilombamento contemporaneo.

Na historia brasileira, os Quilombos eram primeiramente e acima de tudo, um espago
de resisténcia, onde os escravizados que fugiam do cativeiro da escravidao se juntavam a fim
de se esconder e consumar a liberdade. Os negros, se organizam a fim de resistirem as
mazelas coloniais e resgatarem a dignidade implica a vida que era colocada como interdita
(NASCIMENTO, 1980).

Um dos outros grandes objetivos dos quilombos para Abdias do Nascimento (1980)
era também resguardar a continuidade africana frente aos genocidios materiais e imateriais.

A resisténcia é o grande marcador dos quilombos, pois durante o século XX, hd uma
passagem de instituicdo de resisténcia em si, para a resisténcia enquanto um movimento social
com uma marcacdo ideologica. Era preciso um espaco para ndo somente fugir e sobreviver,
mas também para se autoafirmar e recuperar uma identidade cultural (NASCIMENTO, 2021);
sendo esses Ultimos ligados diretamente a recusa das imagens de controle negativadas sobre
nos.

Doli nos diz que demorou para perceber que a pratica do quilombo podia se dar em

pequenos grupos, mais intimos. Beatriz Nascimento (2021) nos diz que para 0s portugueses,
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0S Quilombos eram “(...) toda habitacdo de negros fugidos que passem (sic) de cinco, em
parte desprovida, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles”
(NASCIMENTO, 2021, p. 158); logo, para os colonizadores, pequenos grupos ja eram
considerados uma ameaca, uma resisténcia, apenas estando, apenas sendo e apenas juntos, ja
se configurava um quilombo, ent&o estavam se aquilombando.

E foi ao se aquilombar, ao se sentir segura, que Doli pdde abrir-se, inclusive acessando
a si mesma e rever a imagem que construiu de si ao longo dos seus anos de vida. Permitiu
cuidar-se e amar-se, sem se reprimir nem se repreender. Para hooks (2021b), cuidar € uma das
dimensGes do amar, contudo, ser a cuidadora néo significa que estamos amando. A dimensao
do cuidado, do carinho, também é uma via de mao dupla; envolve o recebimento.

Reprimir emocdes, é um ato que para bell hooks (2006) significa uma estratégia de
persisténcia em meio a situacdo de extrema violéncia. Abrir-se ao outro e compartilhar das
caracteristicas intimas positivas e negativas, implica vulnerabilidade e colocar-se enquanto
vulneravel, como sabemos, pode ser aterrorizador. Ndo surge como uma opgao em meio a um
contexto que sistematicamente mobiliza agressdes imateriais as mulheres negras, quando
delimitamos a academia.

Né&o a toa, Doli diz que fez duas formacgdes de forma apatica e solitaria, de maneiras
diferentes. Saiu com poucos amigos, uma série de memorias desgostosas e um sentimento que
a menorizava profissional e intelectualmente. Contudo, se mostrou impassivel, quem a
olhasse ndo dizia que poderia estar em frangalhos por dentro, se fez forte como sua avo a
ensinou e que provavelmente alguém ensinou a ela, “(...) e eles querem isso, te ver de cabeca
baixa e chorando™®. N&o mostre suas emogdes — reprima-as — mostre-se forte.

E a mulher negra é essa fortaleza toda? Nao é! A forca conforme é colada em nossos
corpos, também ndo passa de uma imagem de controle — forte acima de qualquer
intercorréncia da vida — € uma estratégia de sobrevivéncia, € uma armadura. No entanto, é
preciso mais que apenas sobreviver, é preciso viver plenamente e para isso é preciso amar, e
para muitas, conhecer o amor, criando condi¢fes para tal (HOOKS, 2006).

Se, voltarmos ao Mito Negro de Neusa Santos Souza (1983) e a assimilacdo do ldeal
de Ego branco, uma reverberacdo dessa apreensao, para alem de embranquecer-se, € o0 auto-
odio. Na medida em que a branquitude projeta 6dio a figura dos negros, nds pessoas negras
aprendemos a nos odiarmos também (VEIGA, 2019). Logo, aprendemos a ndo nos amarmos e

reproduzimos os mesmos olhares que nos inferiorizam ao depararmo-nos conosco no espelho.

60 Referéncia a primeira parte do conto no Capitulo 1.
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Aprendemos, ao reprimir nossas emocdes, que aquilo que sentimos ndo é importante.
Como eu posso falar do que sinto? Quando eu posso falar como me sinto? Eu sei como me

sinto? Para bell hooks,

(...) a mulher negra descolonizada precisa definir suas experiéncias de forma que
outros entendam a importancia de sua vida interior. Se passarmos a explorar nossa
vida interior, encontraremos um mundo de emogdes e sentimentos. E se nos
permitirmos sentir, afirmaremos nosso direito de amar interiormente. A partir do
momento em que conhe¢co meus sentimentos, posso também conhecer e definir
aquelas necessidades que so serdo preenchidas em comunhéo ou contato com outras
pessoas (HOOKS, 2006, p. 195).

Voltemos entdo ao amor. Por que terminar falando de amor? Talvez porque, se mostre
uma das saidas possiveis. Uma das saidas tanto individualmente [amar-se], quanto
coletivamente [promocdo de amor] que mais sustenta o dia a dia que esta ai para todas nds.
Para muitos idealizar a revolucdo como resolucdo dos problemas é um inicio e em partes
concordo. E importante que tenhamos ideias pois eles nos mostram o caminho, contudo o que
é possivel no hoje, tendo em vista, que o amanha é resultado do agora?

Se hoje é possivel eu que ame a minha irmé, entdo que eu a ame; assim como se hoje é
possivel que eu consiga escrever, entdo que eu escreva; assim como, se hoje é possivel que eu
dé aula e permita que os componentes da sala falem, entdo que eu os escute, e assim por
diante.

Bell hooks, nos ensina insistentemente, que o amor ndao € uma conquista, € um
aprendizado. Coloca-lo em agdo é uma escolha, pois fundamenta-se em reconhecer dores e
necessidades, que para muitas € muito dificil, mas esse reconhecimento permeado de
coragem, possibilita formas de encontrar a cura para essas feridas que ainda sangram. O amor

humaniza. O amor cura.
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Um aceite s6-depois

Convite: uma palavra que tanto pode ser uma solicitacdo de comparéncia, quanto
aquilo que se estimula/encoraja. O inicio deste trabalho se da na marcagdo de que, para que 0
mesmo seja escrevivente, eu teria que aceitar o convite que vinha sendo feito
ininterruptamente em todas as leituras; sendo o convite em questdo, o de falar, de comparecer
e de ndo ser s6 uma ouvinte ou leitora passiva.

As mulheres negras enderecam suas palavras tanto para as outras mulheres negras,
guanto para si mesmas, em todos 0os momentos, contudo, hd o tempo. Nesse ponto, autorizo-
me a fazer uma breve interlocucdo com outras referéncias, pois aqui, o s6-depois®
comparece.

O tempo cronoldgico, inventado a fim de mantermo-nos organizados, juntos enquanto
humanidade e regulados para além do sol e da lua, ndo da conta de organizar nossa
assimilacdo frente a abstracdo dos afetos e afetacbes que implicam o viver.

Para MD Magno (1986), é no tempo do s6-depois que atribuimos sentido ao que esta
sendo dito, outrora ao que esta sendo escutado, ou lido e por que ndo, ampliar a aplicacdo, ao
que esta sendo vivido?

Para André (2008, p. 164) “(...) o tempo do apres-coup [s6-depois] ndo é o tempo que
passa, tampouco 0 ‘que ndo passa’; € o tempo que transforma, que as vezes metamorfoseia”;
ou seja: ndo nos interessa a marcacgdo cronoldgica classica de anos, meses e dias, pois elas ndo
nos atendem ao que consiste pensar na temporalidade da imaterialidade dos processos de
compreensdo ou atribuicdo de sentido as coisas.

Primeiro se vive, s6 depois se entende.

Primeiro se ouve, s6 depois se escuta.

Primeiro se I& e quem sabe, s6 depois, se interpreta.

Uma vez intangivel, o s6-depois se presentifica nos momentos mais “inesperados”
para nés. Levando em consideracao a psicanalise, o inesperado também ¢é furado, serd que é
tdo (in)esperado assim? Porque o tempo do inconsciente insiste, quase como um ... convite;
“convido-0 a prestar atengdo a isso que esta aqui” — “preste atencdo em mim!” — ele persiste
— “dé vazdo a isto!”. Ele nos movimenta, nos faz ter escolhas que por ora, podem parecer

naturais e despretensiosas, contudo, é s6 depois que se pode conferir um sentido mais robusto.

61 S6-depois, expressdo traduzida por MD Magno (1986) do francés aprés-coup, que por sua vez foi traduzida
por Lacan dos textos freudianos em alemao da expressdo Nachtéglich.
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O convite para me re-apaixonar ficou dividido entre a convocagao e o encorajamento —
“eu quero que vocé se lembre do que te trouxe até aqui, Dani” — Lu, minha orientadora,
carinhosamente me pediu.

Por que desenvolver um trabalho neste tema? Antes de tudo, por que estuda-lo?

Nunca foi uma escolha despretensiosa, assim como, muitas das escolhas que fazemos
ou deixamos de fazer nos nossos movimentos na vida, também nédo séo em véo.

Novamente, o feminismo negro me deu uma letra de mundo que eu precisava, mas nao
s0, como me convidou insistentemente a me autorizar. A primeira pessoa do singular da nossa
gramatica, invoca isso mesmo, o singular — aquilo que é Unico, impar, que esta na esfera do
individual. A perspectiva do coletivo, também nos convida a acessar, em seguranca®?, o que
ha de sui generis naquilo que nos compdem.

Quando digo que a leitura das mulheres negras me deu uma “letra de mundo”, recorro
a Jorge Larrosa que diz que ndo pensamos com pensamentos, que pensamos com palavras e as
palavras produzem sentido ao que somos e ao que nos acontece, além de ser por meio delas
que “(...) nomeamos 0 que vemos ou 0 que sentimos e de como vemos ou sentimos o que
nomeamos” (LARROSA, 2015, p. 17); é um acesso a um repertério verbal e afetivo novo e
que nos leva a experiéncia.

Para o autor, experiéncia “(...) ¢ o que nos passa, 0 que nos acontece, o que nos toca”
(LARROSA, 2015), sendo importante descolar a experiéncia da informacdo; pode ser que se
saiba de muitas coisas, mas que nada lIhe aconteca. Desta forma, o sujeito da informacéao
[aquele que sabe por estar informado] difere do sujeito da experiéncia, pois este, para que
experiencie, para que algo lhe toque e que algo Ihe passe, precisa estar numa posicdo de
passividade®®, receptividade, disponibilidade e abertura.

O sujeito da experiéncia é aquele que se ex-pde, sustentando sua vulnerabilidade e
risco de ocupar tal posicdo (LARROSA, 2015). Por isso, retomo a uma ideia que apresento na
introducdo: € relativamente facil escrever, mas escreviver implica esta abertura, implica se
tornar vulneravel, pois aquilo que somos comparece, pois nos toca e se nos toca,
experienciamos. Assim, ouso dizer que escreviver € uma abertura a experiéncia aos moldes de

Jorge Larrosa.

52 Numa roda de mulheres, num setting terapéutico, numa conversa entre amigas, na intimidade de uma relag&o,
numa leitura “despretensiosa”, numa conversa consigo mesma num espelho...

8 “Trata-se, porém, de uma passividade feita de paixdo, de padecimento, de paciéncia, de aten¢do, como uma
receptividade primeira, como uma disponibilidade fundamental, como uma abertura essencial” (LARROSA,
2015, p. 26).
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Diante disso, autorizo-me a finalizar com a psicanalise, porque ela comparece na
minha escuta, nas minhas analises [minhas e do mundo] e nos dedos que escrevem estas
terminantes linhas. Por outras vias, também sou convidada insistentemente a acessar aquilo
que sou [ou que acho que sou], e autorizar-me frequentemente a me apoderar daquilo que
quero.

Escreviver aqui, como um exercicio teérico-metodoldgico, fez com que eu me
tornasse uma pesquisadora, mas ndo so, me deu passagem para que eu traduzisse incomodos,
usasse 0 jogo da argumentacdo para desvelar algumas (in)verdades construidas, me ajudou a
refinar minha escuta na funcdo de analista no meu setting de trabalho, abriu caminhos para
que eu pudesse travar dialogo com mulheres, essas mulheres que escrevem, mulheres que
trabalham com pesquisa, mulheres que ensinam [nos chdos dos mundos] ... e, para que eu
mesma fizesse desse espaco 0 que eu bem queria: escrever, falar e pesquisar, num sé-depois
gue consigo acessar hoje, mas que nao se esgota no agora.

O aceite do convite, para além desta producdo, me toca, me passa e me acontece no
encontro com as autoras, minhas interlocutoras aqui, e com as mulheres que se dispuseram a
conversar e compartilhar um pouco de suas historias comigo.

“Dificil” foi uma das palavras que mais se repetiu nos diferentes discursos. Cada uma,
o amarra de formas distintas, todavia, utilizando o significado compartilhado por todas nos
socialmente, a dificuldade de estar numa universidade que se constrdi e ainda se sustenta
nessas estruturas, esta para todas as mulheres negras que se encorajam a adentrar e a
permanecer.

“E dificil” — Ray e Bibiana nos dizem. Ana Luiza também nos diz, mas complementa,
é preciso estratégia e ela passa pelo dinheiro, pelo conforto, pela possibilidade de construir
carreira em meio ao desconforto da jornada e pelo entendimento de que essa educacdo é
investimento [para mim e consequentemente, para ndés — comunidade]. Teresa Cristina sabe,
que é dificil falar e ser ouvida, que se ndo for ela, talvez ndo seja mais ninguém e quase numa
interlocucdo orgénica entre uma e outra, Doli pode finalizar a ideia de Teresa Cristina com a
sua “se a gente t4 numa guerra, a gente luta”; e Doli e Manhoga concordam: o
aquilombamento é necessario, é estratégia de permanéncia e de sobrevivéncia.

Para Manhoga a educacdo é humanizacdo, do educando e de si também. Ela
compartilha sua formacdo de educadora que se d& no chdo da rua, e |4, a educacdo passa
muito longe da légica da mercadoria e do acimulo de informacdo. Completando, Jorge
Larrosa nos diz que uma das caracteristicas sobre o saber da experiéncia é justamente a sua

qualidade existencial, “(...) com a vida singular e concreta e de um existente singular e
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concreto” (2015, p. 32); 0 que ndo passa pela experiéncia, também ndo passa pela existéncia e
logo, ndo passa por nenhum tipo de humanizacéo.

E o que pode ser mais simbolico para instancia do so-depois, do que a presenca de
Larrosa e sua escrita aqui nesses momentos finais? Esta leitura me foi posta enquanto
obrigatdria numa das fases do processo seletivo de entrada neste programa de pds-graduagdo
que culmina nesta pesquisa. Até aquele momento ndo o conhecia e minha leitura inicial
objetivou exclusivamente guardar informacao e fazer a prova, que por sinal passei. Contudo,
ndo posso dizer que ndo me tocou, pois sim, algo me passou, algo me tocou, mas s6 depois,
assim como este processo de pesquisa, eu pude acessar essa experiéncia, experienciar
enguanto verbo e acdo, coloca-la nessas palavras que foram lidas e fazer com que todo esse

processo fizesse parte da minha formacéo e dessa minha escrevivéncia.
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Apéndice 1 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

1) TCLE - Entrevista

Convidamos a Sra. para

participar de uma pesquisa de mestrado intitulado “Mulheres em Cena: percursos e modos
singulares de existir” do Programa de Psicologia Institucional, da Universidade Federal do
Espirito Santo. A pesquisa estd sob responsabilidade da mestranda Daniela Morais de

Sant’ Anna.

O objetivo desta pesquisa é evidenciar, nos processos de pesquisa e escrita de
mulheres negras, a poténcia, a possibilidade de profanar os lugares académicos ndo negros e
pensar a academia e a educacdo subvertendo as pretensfes neutras, assépticas, apoliticas,

como uma pratica de liberdade.

Sua participacdo na pesquisa € voluntaria, por isso ndo terd nenhuma despesa e ndo
recebera pagamento em troca. Sua colaboracao auxiliard na compreensdo dos objetivos desta

pesquisa.

Neste estudo serd realizada uma entrevista em video, na qual haverd gravacdo do
material para posterior transcricdo. A gravacdo sé sera realizada com o seu consentimento e
ndo havera divulgacdo do material visual ou de voz. Considerando o oficio circular n°
02/2021/CONEP/SECNS/MS, o material ficard armazenado em dispositivo eletrénico local
da pesquisadora, protegido por senha. Nao ha tempo minimo de entrevista, podendo ser
interrompida a qualquer momento. O seu nome nédo sera divulgado para permitir o sigilo e
anonimato das participantes. As informacdes adquiridas serdo utilizadas apenas para estudos
de pesquisa e divulgacao cientifica relacionados a psicologia e rela¢fes raciais. Mesmo apds a
sua autorizacdo, vocé tem o direito e a liberdade de retirar seu consentimento em qualquer
fase da pesquisa, independente do motivo e sem qualquer prejuizo a sua pessoa. Caso haja
algum tipo de gasto em participar da entrevista, havera ressarcimento do valor. H4 garantia ao
seu direito de buscar indenizagdo em caso de eventual dano decorrente de pesquisa.
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Considerando o previsto pela Resolugdo 466/2012, que indica as diretrizes e normas
regulamentadoras de pesquisas envolvendo seres humanos, toda pesquisa envolvendo
humanos envolve riscos e, portanto, o presente estudo apresenta potencial risco. No caso
destas entrevistas, o potencial de risco refere-se a sensibilidade do assunto, de forma que a
entrevista pode ser fonte de estresse ou ansiogénica. Considerando a sensibilidade do tema
proposto, as entrevistas serdo conduzidas pela psicologa responsavel pelo projeto, por possuir
leitura em questdes raciais, estando preparada para o acolhimento de eventuais queixas das
participantes. Os beneficios sdo direcionados a evidenciar as trajetdrias e as narrativas das
mulheres negras que adentraram, permaneceram e produziram conhecimento cientifico dentro
das universidades do Brasil. A pesquisadora compromete-se a agir segundo as exigéncias
éticas concernentes a coleta, analise e publicacdo dos dados alcancados, conforme trata a
Resolugéo 466/2012-CNS-MS, e o Art. 4° da Resolugéo n°016/2000 CFP.

Se a Sra. tiver qualquer duvida ou quiser saber qualquer informacdo mais detalhada,
pode entrar em contato comigo pelo telefone (27) 992917951 ou pelo e-mail
danielasantannapsi@gmail.com. A Sra. também pode contatar o Comité de Etica em Pesquisa
do Campus Goiabeiras (CEP/CCS/UFES — Campus Goiabeiras) que tem a funcdo de analisar
projetos de pesquisa visando a protecdo dos participantes dentro dos critérios éticos de
pesquisa cientifica para o caso de dendncias e/ou intercorréncias na pesquisa; 0 contato
poderd ser feito: pelo telefone (27) 3145-9820, pelo e-mail cep.goiabeiras@gmail.com,
pessoalmente ou pelo correio, no seguinte endereco: Av. Fernando Ferrari, 514, Campus
Universitario, sala 07 do Prédio Administrativo do CCHN, Goiabeiras, Vitoria — ES, CEP

29.075-910. Seu horério de funcionamento é de segunda a sexta-feira, das 8h as 17h.

Participante da pesquisa (Nome/Assinatura)

Pesquisadora responsavel pela pesquisa

, de de 2021.




