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RESUMO

FERREIRA, Herberth Gomes. Educacdo, morte e analitica existencial: relatos de
experiéncias de professores nos atendimentos educacionais em ambientes hospitalares.
Orientador: Hiran Pinel. (Doutorado em Educacgdo). Universidade Federal do Espirito
Santo - UFES/CE/PPGE, Vitéria — ES, 2023.

[INTRODUCAQ] O "que é" e "como €", ao modo fenomenoldgico-hermenéutico compreensivo,
o fenbmeno morte para professoras e educadores escolares e ndo-escolares, que, direta ou
indiretamente, explicita ou implicitamente, produzem atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares? Desta interrogacdo, emergiu, o objetivo de descrever compreensivamente, de modo
fenomenoldgico-hermenéutico, o "que é" e "como é" o fendmeno morte para professoras e
educadores escolares e ndo-escolares, que, direta ou indiretamente, explicita ou implicitamente,
produzem atendimentos educacionais em ambientes hospitalares. [MARCO TEORICO] O
objetivo se encaixa em autores fenomenoldgicos-existenciais-hermenéuticos, qual seja "que é" e
0 "como é" - e fomos procurando sentido em Heidegger, que tem um estudo muito respeitado
sobre o tema "morte". Trabalhamos com alguns dos conceitos desse pensador que nos levaram a
compreender a morte: Ser-no-mundo; 0 Dasein; a Existéncia; a Esséncia; A Indeterminagéo da
Angustia e Medo da morte como ente determinado no existir humano — e, finalmente, a morte e
0 ser-para-a-morte. [METODOLOGIA] 1. Trata-se de uma pesquisa fenomenoldgica
fundamentada no préprio Heidegger, destacando a ontologia que se direciona para 0 tema morte,
numa postura para pesquisar o apelo do ser como dado de interpretagdo pela hermenéutica; 2.
Como instrumentos/ recursos de pesquisa pedimos, dentre outros: computadores; celulares;
telefone; 3. Técnicas de pesquisa utilizadas via esses instrumentos: conversas motivadas a partir
da nossa questdo de pesquisa, adaptando-a ao entendimento e a compreensao das colaboradoras
da pesquisa, donde pedimos que fizessem um relato digitado de sua experiéncia com a morte, no
seu labor educacional hospitalar. Utilizamos: e-mail, conversas via WhatsApp, telefone-celular,
Google Meet; 4. Procedimentos da pesquisa: coleta dos dados ou fenémenos da pesquisa se deu
sob a forma de relatos de experiéncia dos colaboradores com o tema a morte no seu ambiente
educacional hospitalar; realizando, assim, leituras sistematicas atentas e compreensiva,
objetivando sempre a procura do fendmeno da pesquisa - o significado da morte para professora
na esfera da salde; produzimos uma analitica existencial (hermenéutica) de cada singularidade;
desse movimento, produzimos uma analitica do oito depoimentos, considerando-os na sua
generalidade, captando o significado da morte para o grupo; a partir de toda pesquisa, criamos
um produto de intervencdo, sob forma de projeto tedrico-pratico denominado "Pedagogia
existencial: da vida (e da morte)" de inspiracdo heideggeriana: esbocos de uma teoria para a
formacéo da professora e educadora que atua nos atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares; considerando um reaproximar daquilo que apareceu para ndés como fenémeno, do
singular para o plural (geral/grupal), descrevemos uma tese a partir desse todo fenomenal.
[RESULTADOS E DISCUSSAQ] Cada professora (e ou educadora), no seu "ser-ai" de
"presenca”, que trabalha, direta e ou indiretamente, em atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares, percebe-se, de modo comum, como "ser-para-a-morte". Nesse modo singular de ser,
de "ser auténtica" num sentido de "ser-com-o-outro” na "angustia“, a morte e o morrer de
estudantes a leva a se preocupar com a finitude do outro, que € parte de si - como existenciario.
Esse experienciar a "morte™ indica uma "disposi¢cdo™ em ser 'si mesma" profissional que trabalha
na esfera da educacdo e da salde. Ela se desvela ao outro, no "que é€" e "como é" morte, trazendo
0 tema para o curriculo escolar e ndo-escolar, oficial e ndo oficial, (pro)curando ndo naturalizar o
assunto, produzindo, assim, um movimento pedag6gico com "disposi¢do™ para a sensibilizacdo
do reconhecimento da vida no processo-aula.

Palavras-chave: Morte; Educacéo Especial; Educacdo Hospitalar; Analitica Existencial; Martin
Heidegger (1889-1976).



ABSTRACT

[INTRODUCTION] What "is" and "how is", in a comprehensive phenomenological-
hermeneutic way, the phenomenon of death for school and non-school teachers and
educators who, directly or indirectly, explicitly or implicitly, produce educational care in
hospital environments? From this interrogation, the objective of describing
comprehensively, in a phenomenological-hermeneutic way, "what is" and "how is" the
phenomenon of death for school and non-school teachers and educators, who, directly or
indirectly, explicitly or implicitly, produce educational assistance in hospital
environments, emerged. [THEORETICAL FRAMEWORK] The goal fits into
phenomenological-existential-hermeneutic authors, namely "what is" and "how it is" -
and we went looking for meaning in Heidegger, who has a very respected study on the
subject of "death™. We worked with some of his concepts that led us to understand death:
Being-in-the-world; Dasein; Existence; Essence; The indetermination of anguish and fear
of death as a determinate being in human existence - and finally death and being-for-
death. [METHODOLOGY] 1. This is a phenomenological research grounded in
Heidegger himself, highlighting the ontology that addresses the theme of death, in a
stance to research the appeal of being as given of interpretation by hermeneutics; 2. As
instruments/resources of research we asked, among others: computers; cell phones;
telephone; 3. Research techniques used via these instruments: conversations motivated
from our research question, adapting it to the understanding and comprehension of the
research collaborators, where we asked them to make a typed account of their experience
with death, in their hospital educational work. We used: email, conversations via
WhatsApp, cell-phone, Google Meet; 4. Research Procedures: data collection in the form
of reports of the collaborator's experience with death in her hospital educational
environment; systematic attentive and comprehensive readings, always aiming at the
search for the research phenomenon - the meaning of death for a teacher of the health
sphere; we produced an existential analytic (hermeneutic) of each singularity; we
produced an analytic of the eight statements, considering them in their generality,
capturing the meaning of death for the group; from all the research, we created an
intervention product, in the form of a theoretical-practical project called "Existential
pedagogy: of life (and death)" of Heideggerian inspiration: sketches of a theory for the
training of the teacher and educator who works in educational care in hospital settings;
considering a reapproximation of what appeared to us as a phenomenon, from the singular
to the plural (general/group), we describe a thesis from this phenomenal whole.
[RESULTS AND DISCUSSION] Each teacher (and/or educator), in her "being-there" of
"presence”, who works, directly or indirectly, in educational services in hospital
environments, perceives herself, in a common way, as "being-for-the-death”. In this
singular way of being, of "being authentic” in a sense of "being-with-the-other” in the
"anguish”, the death and dying of students leads her to be concerned with the finitude of
the other, which is part of her - as existential. This experiencing of "death" indicates a
"willingness" to be a professional "self" working in the sphere of education and health.
She unveils herself, and the other, in "what is" and "how is" death, bringing the theme to
the school and non-school curriculum, official and unofficial, (pro)curing not to
naturalize the subject, thus producing a pedagogical movement with "disposition™ for the
sensitization ~ of  the  recognition of life in  the  process-class.

Keywords: Death; Special Education; Hospital Education; Existential Analytics; Martin
Heidegger (1889-1976).



ABSTRAKT

[Was "ist" und "wie ist", in einer umfassenden phanomenologisch-hermeneutischen Weise, das
Phanomen des Todes fiir schulische und nicht-schulische Lehrer und Erzieher, die, direkt oder
indirekt, explizit oder implizit, padagogische Betreuung in Krankenhausumgebungen
produzieren? Aus dieser Befragung ergab sich das Ziel, auf ph&nomenologisch-hermeneutische
Weise umfassend zu beschreiben, "was ist" und "wie ist" das Phdnomen des Todes fiir schulische
und nicht-schulische Lehrer und Erzieher, die direkt oder indirekt, explizit oder implizit,
erzieherische Hilfe im Krankenhausumfeld leisten. (THEORETISCHER RAHMEN) Das Ziel
passt zu phanomenologisch-existentiellen-hermeneutischen Autoren, ndmlich "was ist" und "wie
es ist" - und wir suchten nach dem Sinn bei Heidegger, der eine sehr angesehene Studie zum
Thema "Tod" hat. Wir haben mit einigen seiner Konzepte gearbeitet, die uns zum Verstandnis
des Todes gefiihrt haben: Das Sein in der Welt; das Dasein; die Existenz; das Wesen; die
Unbestimmtheit der Angst und die Angst vor dem Tod als ein bestimmtes Wesen in der
menschlichen Existenz - und schlieBlich der Tod und das Sein fir den Tod. [IMETHODOLOGIE]
1. Es handelt sich um eine phdnomenologische Forschung, die sich auf Heidegger selbst stiitzt
und die Ontologie hervorhebt, die sich mit dem Thema des Todes befasst, um die Anziehungskraft
des Seins zu erforschen, die durch die hermeneutische Interpretation gegeben ist; 2. als
Forschungsinstrumente/Ressourcen haben wir u.a. Computer, Mobiltelefone, Telefone; 3. die mit
diesen Instrumenten verwendeten Forschungstechniken: Gespréche, die durch unsere
Forschungsfrage motiviert waren, wobei wir sie an das Verstandnis und die Auffassungsgabe der
Forschungsmitarbeiter angepasst haben, die wir gebeten haben, ihre Erfahrungen mit dem Tod in
ihrer padagogischen Arbeit im Krankenhaus schriftlich festzuhalten. Wir benutzten: E-Mail,
Konversationen tiber WhatsApp, Handy, Google Meet; 4. Forschungsprozeduren: Datenerhebung
in Form von Berichten (ber die Erfahrungen der Mitarbeiterin mit dem Tod in ihrem
krankenhauspédagogischen Umfeld; systematisches aufmerksames und umfassendes Lesen,
immer mit dem Ziel, das Forschungsphanomen - die Bedeutung des Todes fiir eine Lehrerin im
Gesundheitsbereich - zu ergriinden; wir erstellten eine existenzielle Analyse (Hermeneutik) jeder
Singularitat; wir erstellten eine Analyse der acht Aussagen, indem wir sie in ihrer Allgemeinheit
betrachteten und die Bedeutung des Todes flr die Gruppe erfassten; aus der gesamten Forschung
schufen wir ein Interventionsprodukt in Form eines theoretisch-praktischen Projekts mit dem
Namen "Existenzielle Pddagogik: des Lebens (und des Todes)", inspiriert von Heidegger: Skizzen
einer Theorie flr die Ausbildung von Lehrern und Erziehern, die in der padagogischen Betreuung
im Krankenhaus arbeiten; in Anbetracht einer Wiederannaherung an das, was uns als Phdnomen
erschien, vom Singular zum Plural (Allgemein/Gruppe), Wir beschreiben eine These aus diesem
Ganzen phénomenalen. [ERGEBNISSE UND DISKUSSION] Jede Lehrerin (und/oder
Erzieherin), die direkt oder indirekt in der padagogischen Betreuung im Krankenhaus arbeitet,
nimmt sich in ihrem "Da-Sein™ der "Présenz" auf eine gemeinsame Art und Weise als "Fur-den-
Tod-sein" wahr. In dieser besonderen Art des Seins, des "Authentisch-Seins" im Sinne eines "Mit-
dem-Anderen-Seins™ in der "Angst" fuhrt das Sterben und der Tod von Schiilern dazu, dass sie
sich mit der Endlichkeit des Anderen beschaftigt, die ein Teil von ihr ist - als existentiell. Dieses
Erleben des "Todes" zeigt eine "Bereitschaft"”, ein professionelles "lch" zu sein, das im Bereich
der Bildung und Gesundheit arbeitet. Sie enthillt sich selbst und den anderen in dem, "was ist"
und "wie ist" der Tod, bringt das Thema in den schulischen und auRerschulischen, offiziellen und
inoffiziellen Lehrplan ein, (pro)kuriert, um das Thema nicht zu naturalisieren, und produziert so
eine padagogische Bewegung mit "Disposition™ flr die Sensibilisierung der Anerkennung des
Lebens in der Prozessklasse.

Stichworte: Tod; Sonderpadagogik; Krankehauspédagogik; Existenzialanalytik; Martin
Heidegger (1889-1976).
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Convidando o leitor para ler a "introducéo™ desta pesquisa...

Prezado leitor, este € um trabalho exaustivo. Ao menos para nés foi um trabalho
exaustivo, que atravessou uma época exaustiva em muitos sentidos. Mas quisemos que
pudéssemos aqui trazer muitas coisas, alguns dados, algumas informacdes aqui e ali que
pudessem contribuir com o fazer ciéncia em educagdo. Embora nossa questdo tivesse
partido do porto (ndo tdo) seguro da Filosofia (como sempre nos lembra o professor

2

Hiran), o “chao” da nossa pesquisa ¢ no campo da Educac¢do (Especial), que busca, em
outros “portos”, (Psicologia, Sociologia, Pedagogia etc.) subsidios para compreender e

responder (ou tentar compreender e responder) a nossa questao.

Dessa forma, convidamos a vocé, leitor, a apreciar nosso trabalho e nesta
"introducdo”, fruto do relato final da pesquisa de doutorado em Educacdo, na area da
Educacao Especial e Processos Inclusivos, descreveremos: o [1] objetivo da pesquisa; a
[2] questdo ou interrogacdo que norteia esta pesquisa; [3] a relevancia do tema; [4] o
fenbmeno potencial e ou primordial da pesquisa; [5] os "primeiros escritos” sobre a

investigacdo cientifica fenomenoldgica inspirada em Martin Heidegger.
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1. INTRODUCAO

Eu atravesso as coisas — e no meio da
travessia ndo vejo! — sd estava era entretido
na ideia dos lugares de saida e de chegada.
Assaz o senhor sabe: a gente quer passar um
rio a nado, e passa; mas vai dar na outra
banda é num ponto muito mais embaixo,
bem diverso do em que primeiro se pensou.
Viver nem ndo é muito perigoso? (ROSA,
1994; p. 42)

A guestdo ou interrogacdo gue norteia esta pesquisa/tese é: O "que é" e "como

¢, ao modo fenomenoldgico-hermenéutico compreensivo, o fenbmeno morte para
professoras e educadores® escolares e ndo-escolares, que, direta ou indiretamente,
explicita ou implicitamente, produzem atendimentos educacionais em ambientes

hospitalares?

Essa pergunta parte de uma questéo filosofica, mas vai buscar respostas (caso haja

respostas para uma questdo tdo complexa) no campo educacional.

Dessa forma, a questdo da morte se desdobra em duas perguntas: O "que é" morte
(...)? e no "Como é" morte (...)? A primeira, nos indica uma dire¢do para o0 pesquisar...a
segunda, nos mostra de modo aproximativo as nuances possiveis disso que nos aparece

como fenémeno.

2%

Assim, o0 objetivo desta pesquisa é descrever compreensivamente, de modo

fenomenologico-hermenéutico, o “que é" e "como é" o fenbmeno morte para professoras
e educadores escolares e ndo-escolares, que, direta ou indiretamente, explicita ou

implicitamente, produzem atendimentos educacionais em ambientes hospitalares.

! No Relatério Final da Pesquisa, optamos escrever no masculino "professor” e "educador", assim como
"professora” e "educadora”, quando os termos eram "ditos" pelos oito colaboradores da pesquisa, sendo
sete mulheres e um homem, e quando assim percebiamos a poténcia de um modo ou de outro na escrita.

2 0 leitor desta pesquisa/tese ira reparar a utilizacdo de asterisco ao longo do texto. Optamos por fazé-lo
apenas como marcagdo, como que para dizer ao leitor que ali tem um tipo de passagem entre um assunto
ou outro, embora dentro de um mesmo assunto/tema maior.
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Sobre o termo Atendimentos Educacionais em Ambientes Hospitalares (e
domiciliares), descrito no objetivo e na interrogacdo desta pesquisa, cabe recorrer o que
nos diz Medeiros (2020), ao afirmar que a terminologia é uma palavra que agora substitui
o0 termo "classe hospitalar”, e com ela concordamos, que:

Segundo diversos estudos, situacfes de hospitalizacbes e/ou de
tratamento de salide podem comprometer o processo de aprendizagem,
desenvolvimento e escolarizagdo de criancas e adolescentes. Portanto,
uma atencdo especializada deve ser oferecida a essa clientela. Os
atendimentos educacionais em ambientes hospitalares,

anteriormente denominados de classes hospitalares, sdo uma alternativa
para tentar minimizar tais efeitos (MEDERIROS, 2020, p. 1).

Dentro desse cenario, quando comegamos a coleta de dados, vimos que esta muito
arraigado ainda na "nossa” subjetividade, e na linguagem mais ou menos popular, o termo
"classe hospitalar". O vocabulo transita entre as pessoas da nossa pesquisa - classicamente
ditos "sujeitos da pesquisa”, aquelas que nos cederam suas narrativas, seus relatos de
experiéncia sobre o "que é" e "como €" morte para cada uma delas, dentro desse espaco,
junto a classe hospitalar. Por isso, em alguns desses relatos, mantemos o termo classe
hospitalar, assim como permanecerd o outro, Atendimento Educacional em Ambiente
Hospitalar e, em alguns momentos, manteremos os dois termos dentro do que nos foi
relatado, ou como forma de melhor entendimento do contexto em que discutiremos esta
pesquisa/tese®. Ainda assim, salientamos que, aqui-agora, concordamos com o termo
Atendimentos Educacionais em Ambientes Hospitalares, por ele ser especifico e
abrangente, descrevendo a atuacdo dos profissionais no espaco denominado “classe
hospitalar”, mas também no entorno desse espaco fisico, por acreditar que o fazer
pedagdgico pode ocorrer em outros ambientes dentro do hospital.

Dessa forma, defendemos que o termo Atendimento Educacional em Ambientes
Hospitalares* é mais abrangente, o qual nomeia um fazer que vai além do espagco fisico
classe hospitalar, e do ensino de conteudos ditos oficiais da escolaridade, tal qual
preconizados por nossa cultura. Assim, vejamos que:

Entendemos o termo Atendimento Educacional em Ambiente

Hospitalar como um (ou mais) tipo de prética educacional - objeto da
Pedagogia. Essa pratica pode ser planejada, executada e avaliada por

3 Aqui e ali utilizaremos o termo “pesquisa/tese” para salientar que a tese se fez de uma pesquisa, mas que,
no espirito fenomenoldgico, a busca pelo “o que se mostra” ndo se esgota...pesquisa/tese — tese/pesquisa
indissociavelmente em constante fazer e construcéo.

4 Também aqui utilizaremos em uma ou outra passagem o termo em plural por parecer, para nés, que a
prética educacional acontece em diferentes espacos, também em outros hospitais onde a classe hospitalar é
oferecida.
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um professor da/na classe hospitalar, e ou, um educador (ou pedagogo)
que atua dentro do hospital com contetido nédo escolares, como ocorrem
na pedagoga social, a psicopedagoga e ou a pedagogia hospitalar, por
exemplo. Defendemos, por ora, de que o termo “classe hospitalar" é
mais especifico, pois se refere ao um espaco fisico destinado a producéo
de préticas educacionais escolares, ainda que o atendimento possa
acontecer nos leitos e nas enfermarias etc., ainda que ndo s6 o escolar
aparece numa sala de aula, seja ela comum da comunidade ou da
hospitalar. Estando numa classe hospitalar, os estudantes adentro dela
em envolvimento, mais as praticas produzidas pelas professoras, para e
com as alunas, podem estimular uma travessia fenomenolégica de um
"frio espaco” para em um "lugar significativo e quente”, cheio de
acontecimentos pedagdgicos escolares provocadores, estimuladores de
mais vida, sem jamais negar a morte como (pré)senca em todos 0s
lugares onde o humano ha (PINEL, 2021, p. 11).

Descrevemos, entdo, uma experiéncia vivida pelo aluno, que também é paciente

internado em uma instituicdo de satde. Assim, esse termo abrange em direcdo a seguinte

questéo:

Este estudante hospitalar pode experienciar algo que possa facilitar o
processo inclusivo dele, justo ele, com quadros (graves) de doenca que
o0 levou a hospitalizagdo. A gravidade clinica pode, inclusive, mutila-
los fisica e psicologicamente, um concreto e metaférico "cortar”, que
de imediato, clama por uma clinica educacional, qual seja, uma clinica
ndo tradicional, mas uma marcada por uma especifica escuta empética
com o retorno a escolaridade, que por si sd, pode significar respirar e
viver, todo este processo vivido na relacéo professor-educador-aluno de
modo gradual, pautado pela generosidade, um curvar corporal pelo
interesse do que se passa com 0 outro, impregnado pela persisténcia e
perseveranca - dois valores atitudinais fundamentais para o profissional
da educacdo especial que ai exerce seu labor. A escola no hospital
indica o aluno prosseguindo com sua escolaridade, um ensino-
aprendizagem que acontecia na comunidade - "o 14 fora" do hospital,
agora "aqui dentro" (do hospital). Dentro dessa classe acontece o
atendimento educacional (também ou, principalmente, o escolar) em
ambiente hospitalar. Esses atendimentos, revelados sob forma de
praticas educacionais, objeto e fendmeno da Pedagogia, também podem
impactar na "prevencdo"”, usando um termo cléssico na salde, das
vivéncias negativas do fracasso académico, assim como da evasdo
escolar, a ndo inclusdo - dentre outros (PINEL, 2021, p. 11).

Encontra-se, ainda, outros aspectos que podem se destacar junto a esse complexo

processo de sentido:

Outro aspecto € o que essa classe (hospitalar) traz para a institui¢do de
saude, para seus profissionais e para 0s pacientes como um todo, algo
que descrevemos como uma espécie do que chamariamos de "o ca
dentro™" - como o "aqui dentro tem algo do 14 fora". Entdo, como (...)
estamos a descrever a presenca deste espaco educacional, o quanto ela
costuma provocar uma recordacdo do "l& fora" (comunidade fora do
hospital; a vida cotidiana comum). (...) Descrevemos, também, algo
advindo na/da crianga internada para tratamento da sua saude:
apontamos "algo" que ela "vivia na comunidade comum® (classe
regular inclusiva), talvez provocando-a a perceber o hospital como
aquele que também se abre ao mundo "la fora" (comum do dia a dia, do
ordinario) que ela conhecia e continua acontecer (...) o (mundo) "l&
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fora" trazido para 0 mundo "cé dentro" do hospital. Essa vivéncia pode
facilitar um possivel irromper de um "bem-estar de ser" e de estar "ali-
dentro" numa dimenséo psicoldgica - e aqui destacamos o afeto, a
cognicdo e a expressdo corporal do "ser no mundo". Um estar adentro
do hospital, e nele, a classe hospitalar - ainda que a instituicdo e a
escolaridade lhe inspirem também o sofrimento fisico (emocional,
cognitivo). Entretanto, a comunidade dele "esta ali dentro" esperando-
o "como se fosse um “l4 fora’". Este lugar chamado escola,
especificamente ai, sem dlvida, pode reporta-lo de que "eu demando
uma clinica", preciso de cuidados, inclusive do professor, para
prosseguir com a vida comum de ser aluno, estudante, discente,
educando, orientandos etc. (...) Um comum, incomum - (in)comum (_..)
[PINEL, 2021; p. 11].

Nesse bojo conceitual e vivencial, o tema morte, no contexto da classe hospitalar,
nos parece identificar um modo proprio de criar préaticas educativas e educacionais que
se mostra como cuidado. Pelas professoras e pelos educadores que trabalham com os
atendimentos educacionais em ambientes hospitalares e outras nomeagfes (como a
Pedagogia Hospitalar), surge um fendmeno, também vivido por n6s, em nossas pesquisas,
e que chamamos, para efeitos das (nossas) investigacdes fenomenoldgicas de "préaticas

educacionais-do-cuidado (Sorge)™. Esse fendmeno, cuidado, comum a todos, pois

5 O uso do termo alem&o Sorge ganhou fama, vamos dizer assim, a partir Heidegger, quando psicdlogos,
dentre outros, deram uma conotacao cientifico ao termo. Procuramos, a bem da verdade sentida, atuar em
um processo de ousadamente fazer uma possivel e delicada (e rigorosa) transposicdo da Filosofia
(heideggeriana) para a Pedagogia. Ao contrério da Filosofia, a pedagogia tem como objeto de pesquisa e
intervencdo as "praticas educacionais". Voltando ao termo do cuidado, do alem&o, Sorge é advindo dos
termos: "cura" e "sollicitudo", de origem latina. Cura, no latim, ndo tinha s6 o sentido contemporaneo de
"salvar", de "curar" - era uma tentativa de curar, pelo cuidado. O termo foi sendo utilizado pelos cientistas
da esfera biomédica, por exemplo, e foi se modificando, tornando-se uma "cura definitiva e solida": "'- Estas
curado", podes voltar para a casa!". Porém, no latim, a palavra "cura", que provém de quaero, significa
"(pro)curar", que da o sentido da pessoa no seu "empenho" (vontade; desejo; motivagdo) com a coisa vivida.
O termo cura se interliga ao cuidado, indicando que haja "disposicao" para fazer algo: "(pro)curar, ou seja,
ser defensor ou a favor deste ato intencional de cuidar, aqui-agora no sentido especifico de pratica
educacional prenhe do ajudar, cuidar, curar no sentido de preocupar pelos cuidados de ser humano - do ser-
ai (Dasein)" (PINEL, 2019; p. 1). Nas origens, 0 uso é muito amplo, indo do aberto sentido de "cuidado”,
aos detalhamentos, como o de estar em estado de aflicdo, um desespero, um "aperto no corac¢do”, uma
moléstia, uma ansiedade de (um afd), uma solicitude (atengdo ao outro), o ato (co)movido de curar, que é
processual - e até produzir uma gestdo de algo, gerenciar - dar normas e regras, Como em cura "rerum
publicarum"” e culto "cura deorum" (ver em MIGUEL, 2000, citado por BORGES-DUARTE, 2010).
Heidegger usa Sorge nesta riqueza do termo, bem amplo e envolvente. "Sollicitudo™ é mais especifico
traduzido como "cuidado™ no sentido de “estar movido"- "citus", part. de "ciere", que € mover ou comovido
por inteiro ("sollus"), um "como é na dinamica de ser", que viver 0s sentimentos de inquietude, moléstia,
pena. O "solicito" é a pessoa que se aflige por algo ou alguém, e prosseguindo (BORGES-DUARTE, 2010):
" "Digamos, pois, que em cura parece predominar o 'mover-se huma certa direcdo’, em sollicitudo o ser
'movido por' aquilo que nos assalta ou se nos apresenta. Heidegger recolhera essa dupla referéncia (...)" [p.
117-118]. Em Heidegger, podemos identificar o "(...) cuidado (Sorge) como ser do Dasein, enquanto este
é simultaneamente ambito de abertura ontoldgica (ou "ai" do ser), exercicio de ser (em que o ser se da,
guarda e aguarda) e vinculo estrutural (que se manifesta fenomenologicamente como temporalidade)"
(BORGES-DUARTE, 2010; p. 116). Em outros momentos, neste trabalho, revisitaremos e mencionaremos
outras compreensdes para 0 termo Sorge.
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participa da nossa existéncia, tem vinculo existencial com o cotidiano do campo aqui

pesquisado:

O cuidado-Sorge, de cura pelo cuidado, acaba tornando mais um tema
que é ensinado na classe hospitalar - de um modo ou de outro, querendo
ou ndo. O mestre vivencia algo do eu ser escuta(dor), isto se
considerarmos um vivenciar prenhe de (pré)senca (da morte) no
curriculo, entre o oficial e o ndo oficial, pois, o estar-ali dela é forte.
Nesse processo sentido, achamos que o educa(dor)/a professora precisa
de uma formagdo continuada, uma também pautada pela escuta
empaética dela, do seu sofrer com o outro, compreendendo o motivo do
"seu" curriculo ser (e estar) além do prescrito pela cultura e legitimado
pelo Estado - isso exige consciéncia advinda da intencionalidade
pedagdgica em planejar, executar e avaliar com os alunos o tema da
morte e do morrer. Ao "ganhar" alta, por exemplo, e se "ganhar"”, a
crianca poderd voltar, talvez, a frequentar a sua escola regular, "o I4
fora" que Ihe traz a escola comum - o que chamamos "modos de ser" do
"ser no mundo" comum e ordinario. Nesse contexto de experiéncias de
ser estudante, "o 14 fora" se imbricar com "o aqui dentro", evocando o
que isto tem de positivo, negativo e ou ambos 0s aspectos, pois quando
a morte simbdlica ou concreta aparece, a vida parece pedir
humildemente: " - Salva-me!" Inclusive um misterioso real: "Salva-me
de mim?" (...) (PINEL, 2021; p. 11/12).

Pinel (2021), entdo, dentre outros, destaca o cuidado no escolar e o ndo escolar,

que acontece na classe hospitalar pela via dos atendimentos educacionais em ambientes

hospitalares, e as benesses para a aprendizagem e o desenvolvimento do educando.

Assim, também, Libaneo (2007, p. 51), nos indica o fato vivido de que é:

(...) quase unanime entre os estudiosos, hoje, o entendimento de que as
praticas educativas se estendem as mais variadas instancias da vida
social ndo se restringindo, portanto, a escola e muito menos a docéncia,
embora estas devam ser a referéncia da formagéo do pedagogo escolar.
Sendo assim, o campo de atuacdo do profissional formado em
pedagogia é tdo vasto quanto sdo as praticas educativas na sociedade.
Em todo lugar onde houver uma pratica educativa com carater de
intencionalidade, ha ai uma pedagogia (LIBANEO, 2007, p. 51).

Para nos, a relevancia do tema, dentre muitos outros, acreditamos, se revela tendo

em vista que a morte, inevitavelmente, esta presente dentro de um hospital, ainda que o

objetivo dessa instituicdo seja, em primeira méo, a saide como cuidado e garantia da vida.

Por isso, pensar/refletir a morte € pensar/refletir a vida, na dimensdo do cuidado como

Sorge.
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Mas um hospital estd em um pais e em um mundo que tem suas particularidades
(digamos assim). Assim, Paiva (2022), como membro da banca de qualificacdo desta tese,
ao analisar a qualidade da nossa pesquisa, nos ajuda a destacar que:

(...) em uma pesquisa realizada em 2020, pela publicacéo britanica The
Economist, na sua consultoria Economist Intelligence Unit, na Gra-
Bretanha, avaliou a qualidade da morte em quarenta paises, no qual o
Brasil ficou em 3° lugar como o pior pais do mundo para se morrer. Pelo
texto jornalistico, estavamos, por bem pouco, a frente de Uganda e
India. Para Paiva, [e com ela concordamos] isso pode nos falar do
processo desses professores e educadores que trabalham em hospitais.
Esses profissionais da educacdo, como brasileiros, encaram a morte,
ndo em qualquer lugar, mas em um pais descrito como o terceiro pior
para se morrer, talvez, por isso, é que encontramos na sua tese [de

Herberth Ferreira, 2023] a presenca de termos como dificil, dor...
(Grifos nossos).

Outro ponto que para nos se destaca como relevante € a luta atual de cientistas da
esfera fenomenoldgica-existencial, defendendo que tais pesquisas se prestem aos estudos
para a producdo e promocao de politicas publicas para esferas como a educacao, a saude,
a justica, a politica, a economia etc. Diferentemente dos estudos estatisticos, comumente
escolhidos por politicos e pelo povo para essas politicas publicas, os nossos estudos
miram na qualidade singular do que pode estar ocorrendo nos modos de ser do ser-no-
mundo. Uma qualidade descritiva compreensiva pode colaborar com essa proposta, ndo
descartando, obviamente, os estudos quantitativos e quanti-qualitativos, como ferramenta
para abranger o alcance de nossas pesquisas, as diferentes metodologias quase sempre se

imbricam.

Assim, de forma mais evidente do que uma sala de aula regular e inclusiva da
comunidade (o "l& fora" do hospital), a sala de aula hospitalar, anunciada como classe
hospitalar, como parte dos atendimentos educacionais em ambientes hospitalares, traz

este tema (morte) como fato muito presente.

Dessa forma, atender os pequenos e os jovens (adultos e idosos), na classe
hospitalar, significa fazer uma metaforica travessia entre ser paciente e ser aluno, mas
que, ainda assim, ao ser discente, indubitavelmente é paciente, por isso aluno-paciente.
Paciente aqui-agora ndo é percebido, na sala de aula, como o submisso, mas, ser da
autonomia, até porque toda ela esta ligada ao outro e ao mundo, por isso falamos de uma

autonomia relativa.

Em termos de escolarizagédo dentro do hospital, os atendimentos educacionais em

ambientes hospitalares, dentre eles, as classes hospitalares, emergem embebidos de
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sentidos, como um espaco que, pela afetividade presente, transforma-se em um lugar
potente dentro da instituicdo e na continuidade do processo de escolarizacdo desses
estudantes internados, e, geralmente, com quadros graves de salde. Essa proposta de
produzir préticas educacionais adentro de hospitais emerge também como espago

garantidor dos direitos desses estudantes.

A classe hospitalar, a sua presenca na instituicdo de salde, acaba por legitimar e
concretizar as legislagdes que descrevem o acesso das criangas ou dos adolescentes aos
direitos de cidadania relativos a salde e a educacdo. Esse movimento legal pode ser
encontrado, dentre outros, na Constituicdo Federal de 1988, no Estatuto da Crianga e do
Adolescente, na Lei Orgénica da Saude, na Lei de Diretrizes e Bases da Educagdo
Nacional etc. Dessa forma, os atendimentos educacionais em ambientes hospitalares,
tendo a classe hospitalar como espaco fisico designado especificamente para a préatica da
escolarizacdo, fazem parte desses atendimentos que, na saide, demandam ser oferecidos
na forma integral (promoc&o, prevencéo, recuperacao, reabilitacdo e educacdo da saude).
Também a educacdo escolar precisa se adequar as necessidades especiais dos alunos
(criacdo de processos de integragédo entre sociedade, instituicdes e escolas e proviséo de

meios para a progressao pedagdgico-escolar sistemética), como pontua Fonseca (1999).

Trazemos a relevancia e destacamos a importancia dessa questéo para o campo da
Psicologia e Pedagogia Existencial, inspirada na Filosofia de Heidegger, aplicado as
praticas educacionais na formacdo da professora de educacao escolar (geral e educacao
especial) quanto ao fenbmeno (ou tema) morte. Dessa forma, como “uma outra proposta”,
descrevemos uma formacgao (como proposta) com o finco de impactar a vida profissional,
nos seus modos-de-ser professora e educador na classe hospitalar. Assim, acreditamos
gue a morte (assim como a vida - e 0 nascer) acontece em quaisquer espaco e tempo, mas
que, de modo tenso, denso e intenso, tem aqui, para a nossa tese, sua presenca mais forte
nos hospitais do que pelas diferencas institucionais, distingue-se da escola comum ou
escola da comunidade.

Nesse complexo bojo que emergem relagfes vivenciais e sentidos, a escola, a
familia, o Estado e a sociedade precisam se empenhar na constru¢do de condi¢des
favoraveis, de modo a tornar acessivel a qualquer estudante, independentemente da
necessidade educacional, o direito a educagdo, o qual se configura, a0 mesmo tempo,

como um direito a aprendizagem e a escolarizacao.
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Os "alunos em hospitalizacdo" com graves quadros de salde, ainda que nem todos
associados ao prognostico da terminalidade, estando participando da escolaridade, podem
trazer para a classe hospitalar algo externo, promovendo para esse lugar ‘diferenciado’,
meticuloso, cheio de regras e cuidados, como é um hospital, outras vivéncias. E o comum
fazendo parte do incomum (estar doente no hospital) e ndo deixa de ser algo positivo, pois
traz dois sentidos do que se pode nomear como escola vivida, como espago do saber
(co)movido pela alegria, por exemplo. A ideia da classe escolar dentro do hospital, por si

s0, potencializa o acontecimento (Ereignis) de diversos elementos potentes positivos.

E nesse conjunto de acontecimentos que defendemos que o fendmeno morte
demanda ser estudado/pesquisado/compreendido. Demandamos o tema morte
associando-o ao "ser professora”, que neste experienciar, pode se sentir marcada
indelevelmente, de modo simbdlico, sua pele/alma/mente. Acreditamos que o cotidiano
da escolarizacdo no hospital deixa explicitadas a morte, a finitude e, também, explicitado
o fim - nossa efemeridade, fazendo um discurso presente, ndo distante —apontando que
ali estd o nascer, a vida e a morte. O elemento morte costuma "néo" estar ausente do
curriculo oficial, e como ela pode trazer a lume esse tema na sala de aula hospitalar? Com
qual sensibilidade? Como Sorge, conceito heideggeriano, quando aplicado a pedagogia,

pode contribuir para uma formacéo que comporte esse tema?

Outra relevancia dessa pesquisa, acreditamos, é evidenciar o que possa estar no

contexto da morte fora do hospital (e dentro dele) devido as pandemias, pois durante esta
pesquisa, vivenciamos a da Covid-19, a demora do Estado em adquirir vacinas, e a
descoberta de que milhares de brasileiros negaram os contributos da ciéncia,
desconfiaram de vacinas etc.: a morte se fez de outras maneiras/formas. Contudo,

defendemos que o foco da importancia do nosso estudo pode estar, e talvez esteja, no

contexto da educacéo especial, que se adentra no campo hospitalar, e nos atendidos por
praticas da salde e préaticas educacionais escolares (ou ndo). Sujeitos que, diante de
quadros clinicos graves, que produzem deficiéncias diversas, sdo, pela lei, inseridos como
sujeitos da educacdo especial, cidaddos que demandam ser atendidos considerando sua
situacdo atual. Um ou uma estudante com alguma deficiéncia explicita, estando ele/ela na
escola regular, na sala de atendimentos educacionais especializados (AEE), e,
principalmente na classe hospitalar, costuma exigir do professor mais cuidado do que €

comum. E nesse cenario que a pesquisa/tese se insere: na aproximagao fenomenoldgica,
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diante de um algo que se mostra como fenbmeno, buscamos descrever a nossa questao

morte.

Assim, reforcamos a ideia de que uma Psicologia Educacional Existencial e uma
Pedagogia Existencial, que desenvolve praticas educacionais (co)movidas por posturas
existenciais, pode ser de relevancia para o cuidado que se deve ter com quem se encontra
fora do que se denomina “classe comum”. Tais estudantes precisam de atencéo
especializada em algum momento de aula, por exemplo. Em um pequeno texto
monografico de conclusdo de curso de especializa¢do, Rodrigues (2011) lanca algumas
ideias da aplicacdo do existencialismo na educacéo especial inclusiva, e para isso recorre

a Sartre e seu conceito de autonomia. Para o autor:

(...) o primeiro esforco do Existencialismo é colocar o ser humano sobre
o dominio dele mesmo. Pode-se acrescentar essa ideia na questdo da
inclusdo, pois o aluno especial (...) [deve] apreender que ele pode ser
responsavel por si mesmo, numa prética que visa a autodeterminagdo e
ndo a predeterminacdo de suas agdes e de seus pensamentos. O aluno
especial, geralmente, ndo se sente bem ao ser visto sempre como um ser
que precisa (..) [de modo planejado e sistematico] (...,
necessariamente, de alguém que a todo o momento interceda por ele,
(---)(-..) [porque] em muitas ocasiBes eles conseguem (...) [inventar e ou
produzir uma autogestdo] e assim projetam sua vida. Portanto, essa
teoria, [a] do existencialismo, pode sim ter implicagdes préticas na vida
do aluno diagnosticado com necessidades especiais e de sua familia
(2011, p. 24).

O fendmeno potencial ou primordial da pesquisa/tese sera a questdo da

"morte”. E uma questdo pois, como ja salientamos, parte de uma pergunta filosofica, mas
perpassa outros campos até chegar no “chéo da escola”, ou mais especificamente no chao
de uma classe hospitalar. Mas entendemos que o tema precisa especificar mais. A morte,
s0 ela, ndo é nosso tema, assim, como algo separado da vida. Pode ela (a morte), isso sim,
ser parte de um todo, mais profundo e complexificado; que participa dos existenciarios
da vida, pois o existir contém, em si mesma, a vida e a morte. Assim, dizemos: "a morte
para professores e educadores que trabalham, direta e ou indiretamente, nos

atendimentos educacionais em ambientes hospitalares"®, destacando as classes

® Tem se usado o termo: atendimentos educacionais em ambientes hospitalares (e domiciliares)". No
domicilio, estaria o estudante (e paciente) com estado grave e ou com doenca cronica, que o médico, e
equipe, indicaram, por algum motivo, ficar na sua casa, atendido também pelos familiares, um ambiente
menos rigido do que o hospital, mais afetivo, talvez. Nosso foco é a morte na percepcao do fendémeno pela
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hospitalares e outros espagos da instituicdo de salde. Sobre essa questao iremos percorrer

ao longo dessa nossa pesquisa/tese.

Aqui-agora, vamos descrever nossos "primeiros escritos” sobre a investigacédo

cientifica fenomenoldgica, inspirada em alguns termos heideggerianos, especialmente

no que ele denomina "analitica existencial"’, aplicando-a numa pesquisa educacional,

na esfera da educacdo especial e das praticas educacionais (e inclusivas) que acontecem

na classe hospitalar, nos ambientes educacionais hospitalares.

Para o desenvolvimento desta pesquisa, repetimos, nos inspiramos, como fonte
metodoldgica, denominada de “analitica existencial’, que €& uma proposta

fenomenoldgica inspirada no filésofo Martin Heidegger (1889-1976) e que foi

desenvolvida em sua obra "Ser e Tempo" (Sein und Zeit - original de 1927). Pela
passagem ou travessia de algumas ideias filosoficas em torno da morte pensada por
Heidegger para a Pedagogia/ Educacdo, podemos afirmar que, intencionalmente,
preferimos dizer que, de maneira efetiva, nos "inspiramos" nesse filésofo aleméo, a fim

de fazer uma caminhada fenomenoldgica no campo educacional e pedagogico.

Ora, 0 ato de sua proposta fenomenoldgica nos inspirar, indica que "o tema
heideggeriano morte" esta aqui-agora acoplada a Educacéo (geral), Educacdo Especial e
Pedagogia Hospitalar. Este tema "morte" saiu da Filosofia para a Pedagogia/ Educacao,
logo ela ndo é (mais) uma Filosofia, pelo menos na sua intencdo e totalidade, nos
indicando uma aplicacdo da Filosofia em outra seara do conhecimento que € a
Educacao/Pedagogia. Assim, na nossa pesquisa/tese o "tema heideggeriano morte™ é um
tema educacional/pedagdgico/educacional, ndo mais a totalidade da filosofia de
Heidegger, embora tenhamos que, vez ou outra, buscar (revisitar) apoio

tedrico/conceitual na filosofia.

Por um principio fenomenol6gico, ndo h& aqui um sujeito determinado como

objeto da pesquisa, mas aquele ou aquela que possa trazer para este estudo relatos de

suas experiéncias. Relatos que mostraram, como fenémeno, algo aparente a questdo da

professora e/ou educadora que trabalha no hospital, produzindo "atendimento educacional”, em torno da
classe hospitalar, ou seja, assim, produzindo "praticas educacionais" - escolares e ou ndo-escolares.
"Coreth (1973) descreve: "(...) a analise existencial de Heidegger, ou a 'hermenéutica da existéncia' [grifo
nosso]" (p. 12). Ao produzirmos uma analitica existencial, faremos uma hermenéutica da existéncia.
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morte, vivenciados por eles, em seus oficios e saberes, direta ou indiretamente, no espaco
da classe hospitalar. Esses confundem-se como questdo — na questdo: sujeitos e morte.
Mas a morte, ela mesma, como dado ontoldgico de pesquisa, participa de uma existéncia,
de uma vida vivida por um sujeito. A morte é um fato que, como fenémeno, nos pede um
apontamento conceitual, ainda que provisorio. Nesse sentido, ela é um “inevitavel”
presente na existéncia humana que demanda, nessa pesquisa, um algo que se apresenta
como sentido vivencial (a vida como fendmeno). Esse algo, para nosso entendimento e

interesse dessa pesquisa/tese, se da em um espaco-tempo da classe hospitalar.

Dessa forma, a morte, como fato existencial, participa da experiéncia humana em
qualquer lugar e tempo. Como fendmeno, a morte aparece aqui como interesse de
pesquisa académica, para a constituicdo de uma tese, e se mostra ao modo
fenomenologico de aproximacdo — como um algo que aparece na luminosidade de um
instante do existir. Assim, como estamos a "dizer" desde o comeco desta pesquisa,
descrever relatos (o que €) nos quais a morte perpassa o sentido da vida de forma pulsante
(o como é) é o foco desse estudo. Por isso entendemos que o modo fenomenoldgico de
descricdo de um fendbmeno existenciario e existencial, com o tema morte, requer uma
discursividade tensa, densa e intensa, como pede a propria amplitude do complexo existir

humano.

Nesse movimento, a classe hospitalar, como parte dos Atendimentos Educacionais
em Ambiente Hospitalar surgiu, para nds, como espaco propicio por relacionar a proposta
tedrica e metodoldgica heideggeriana a Educacéo (Especial), como “chio para a nossa
pesquisa”. Esse movimento de investigacdo se deu dentro de um olhar de sentido de
inspiracdo no genuinamente fenomenoldgico, aproximando, assim, a Filosofia da questdo
pedagdgico-educacional - uma delicada e complexa travessia de um lado (Heidegger)
para o outro (Pedagogia/ Educacdo). Esse movimento conceitual, que se da entre
propostas cientificas diferentes (mas complementares), é algo que sempre destacamos a
fim de ndo gerar expectativas infrutiferas de se criar uma Filosofia Fenomenologica
Educacional. Também irrompe para nos, 0s pesquisadores desta pesquisa, 0 aspecto
hermenéutico como modo de leitura dos possiveis fendmenos apresentados nos relatos,
0s quais, de modo tradicional, podem ser chamados de "resultados e discussdo” dos dados
coletados, ou melhor, produzimos uma inspirada analitica existencial ao modo filosofico

que se coloca no bojo do campo educacional.
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Mais uma vez, destacamos aqui que a classe hospitalar é, para nés, lugar do que é
escola e escolar, envolvendo a educacdo (geral) e educacdo especial que interpenetra

todos as séries e niveis - dentre outras.

Nesse bojo, Pinel (2017) destaca que a Educacdo Especial deve também ser
compreendida como um espaco de cuidado (Sorge). Nesse proprio sentido, sentido
préprio, podem se desvelar algumas praticas educacionais para (e com aquele) aquela
estudante que vivencia alguma dependéncia de algum atendimento hospitalar a qual
implique sua longa permanéncia e que, nesse contexto, emergem a demanda da
escolaridade e de outros atendimentos educacionais em ambientes hospitalares. Nesse
contexto, costumam ocorrer extensos tempos de internagdo e que, por essa condicao,
mostram ao mundo quadros gravissimos de salde os quais gerardo ou ndo deficiéncias
fisico-sensoriais - dentre outros, por exemplo. Esse estudante tem por direito, 0 acesso
aos conteudos escolares enquanto estiver hospitalizado. Podera o aluno hospitalizado
perceber a ligacdo entre o |4 fora (sua escola da comunidade) e o "aqui dentro" (sua classe
hospitalar), e essa relacdo é rica e complexa.

Entre o "la fora" (escola da comunidade) e o "aqui dentro" (classe
hospitalar), é (para n6s) facil perceber o fendbmeno que tece uma forma
especial de atendimento pedagdgico-educacional [em ambiente
hospitalar] cuja tessitura se mostra através de praticas educacionais que
consideram os limites de todos e de todas nomeados como “ser no
mundo" sempre diante do outro, dos outros e um mundo de coisas
objetais. Esse "como é" fenomenoldgico pode ser descrito como um
movimento pedagdgico que passa a considerar um planejamento
escolar (ou ndo) especialmente criado pelo professor e ou educador,
visando estes sujeitos do ensino-apredizagem, em estados,
costumeiramente, graves de salde fisica e consequéncias psicoldgicas
- afeto, cognicdo e corpo expressional. As praticas educacionais levam
em conta essas problematicas dos alunos e das alunas, dentro de um
determinado contexto social e cultural - e histérico, e que indica sua
(pré)senca no proprio espago-tempo de uma instituicdo de saude
(PINEL, 2017, p.7).

Queremos, com isso, defender que o atendimento pedagdgico hospitalar, por sua

constituicio e por nossa inferéncia, pode® ser, também, um atendimento educacional

8 Entendemos que esse é um projeto, pois sabemos que ainda ndo foi totalmente cristalizado as salas de
Atendimento Educacional Especializado — AEE, em todos os hospitais que se caracterizam por ter classes
hospitalares, pois nem essas classes existem em todas essas instituicdes de salde brasileiras, como deveria
ser. Nosso discurso, aqui-agora, € uma utopia do possivel: ndo ha ainda alastrada as salas de AEE, mas isso
ndo impede que sonhemos e a anunciamos devido a eficacia dessa sistematica educacional. S6 para recordar
0 que garante a Lei 13.716/18: alunos da educacédo basica que estejam internados por tempo prolongado
para tratamento de salde — seja no hospital ou em casa — deverdo receber o atendimento educacional.
Podemos inferir com isso que, por extensdo, 0 AEE compde o atendimento educacional como parte de um
todo. Esse tema aparecera no corpo desta tese.
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especializado, pois demanda do profissional da educacédo todo um aparato especifico no
campo teorico, didatico, metodologico, curricular, material etc., para que seu atendimento
seja 0 mais possivelmente afetivo e efetivo. Assim é, como também ocorre, com 0
discente que se envolve com as propostas inseridas nas suas vivéncias ali dentro do
hospital, na classe hospitalar, com tudo isso, em uma significativa experiéncia nos seus
modos de ser, marcando as experiéncias de ser-no-mundo em um movimento hibrido

entre doenca, saude e préatica educacional escolar — mas também as ndo-escolares.

Dessa forma, o ser desse sujeito em ensino no espaco hospitalar, sob condicdes de
adoecimento e dor, no tempo e no espaco, participa diretamente de todo esse aparato
complexo e potencialmente enriquecedor. Todo esse tecido técnico, legal e pedagdgico
tem revelado, no cotidiano clinico, sua importancia inquestionavel, o qual se faz urgente,
e é ai que se destaca a classe hospitalar, a importancia da professora escolar e ou
educadora ndo escolar. Esse sujeito escolar participa, ainda que momentaneamente (ou
ndo), dessa proposta pedagogica, e entdo convivera com outros alunos da educacéo geral
e da especial, sejam eles nomeados em lei ou simplesmente pelos quadros gravissimos,
pois é assim os entendemos, situa¢fes que podem presentificar a morte. Acreditamos que

essas condi¢des podem induzir a potencializar o atendimento educacional especializado.®

O aluno em atendimento hospitalar escolar (ou ndo), nao €, tomando emprestado
uma perspectiva heideggeriana no livro "Ser e Tempo", o Gnico que pode sentir a morte
como marcante presenca em seu existir. Todos (e todas) professores (as), educadores (as)
familiares e alunos (as) que estdo, de alguma maneira, mostrando-se em seus "modos de
ser" no contexto da classe hospitalar, podem, no percurso de seus oficios e fazeres,
presenciar a morte e dela captar algo significativo e de sentido para sua existéncia.

Um dos possiveis e positivos impactos do sujeito aprender com a morte € que a
finitude é um evento que atua como se fosse algo que estd "sendo ensinado", estd na
capacidade de discentes e docentes (e profissionais da area da saude em torno da classe
hospitalar) "sentir na pele, na mente e na alma”, a finitude concreta (e mesmo simbdlica)
do outro e de si, um esvanecer. 1sso pode conduzir ao refletir, por meio de diversos modos
e de didaticas diversificadas, o existir efémero, que ndo implica s6 em tristeza e drama

para o estudante, mas a descoberta de que é preciso viver (e bem) enquanto se vive, se

9 Retomaremos, no capitulo dois, algumas dessas discussdes as quais giram em torno dos debates que
envolvem as questdes legais e normativas da educacdo especial, classe hospitalar, pedagogia hospitalar e
seu publico especifico.
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respira — um caminho existencial que leva para a autenticidade, como veremos mais

adiante.

Nesse sentir-sentido, € que ha o poético no nosso existir diante da morte que se
faz (também) no outro, em sua passagem para 0 ndo-ser-ai, no deixar de ser um existir
(ndo mais ser nesse mundo). Aos profissionais que estdo no entorno da classe hospitalar
parecem demandar uma outra postura, mais humanista-existencial, uma préatica que estara

impregnada do cuidado que se encosta em uma pratica como arte:

Uma poesia advinda do "concreto vivido" pela professora da/ na classe
hospitalar, no seu cotidiano educacional, é a de que a "morte de outrem"
pode ser uma simbolica mestra que nos ensina. Essa mestra cria um
processo ensino-aprendizagem do viver tdo bem quanto possivel, tdo
alegre, tdo energético, tdo resiliente etc. Ela também pode nos ensinar
0 tdo resistente podemos lutar para ser-no-mundo indspito, nos opondo
a tudo de concreto e simbolico que se opde a vida e o viver, ao respirar
livre e solto, seja numa dimenséo individual ("minha" satde), grupal,
institucional, familiar, do Estado etc.(...) S8o tantas coisas boas que ha
ai nestes "experienciares", ainda que haja sempre o outro lado "o finito",
0 mais doloroso, e por ser também um real, nunca deve (ou deveria) ser
negado na escola e especialmente na classe hospitalar, onde a tessitura
é densa, tensa e intensamente sentida. [...]. No tempo hospitalar escolar
onde a vida aparece potente e poderosa, mas ha a clinica, vamos dizer
uma Pedagogia que produz uma "pratica-educacional-Sorge" que
cuidadosamente ndo a nega, € ndo negar a morte, ndo é morrer, mas
(pro)curar viver (PINEL,2017, p. 1).

Dessa forma, a pesquisa que aqui apresentamos se dard por meio de uma postura
cuidadosa ao aplicar o método fenomenoldgico de Heidegger na Pedagogia, cujo objeto/
tema/ fendmeno de estudo e pesquisa sdo as praticas educacionais, diferenciando-se da
Filosofia, como ja salientamos. Sendo assim, 0 método mesmo, de modo esperado, passou
por adaptacdes e transformacGes, mas que ainda assim percebemos nelas um “clima”
heideggeriano e é por isso que dissemos gque nos inspiramos no método fenomenoldgico
do referido pensador alem&o. Trata-se de um modo de aproximacgédo desse fendmeno
morte, utilizando-se da hermenéutica e fenomenologia existencial que podera nos ajudar
na compreenséo (Verstehen)!® do que sera estudado. Esse processo acaba nos deixando

em "abertura ao entendimento” quanto aos diferentes relatos de experiéncias ou de

10 Cf. INWOOD, Michel. Dicionario Heidegger. Tradugéo de Luisa Buarque de Holanda. Rio de janeiro:
Jorge Zahar, 2002, p. 18-19. Para o autor, a tradugdo de “Verstehen” como compreensio deve levar em
conta o contexto em que Heidegger insere o termo. Compreender, no horizonte do pensamento
heideggeriano significa saber como algo funciona ou participa junto ao contexto no qual esta colocado.
Assim, compreender determinado fenémeno é compreender como esse dado se manifesta no seu mundo.
No caso dos homens, ou, em nossa linguagem, ser humano, compreender é saber que ser humano ja implica
um ser capaz de compreender a si mesmo e de estar junto a (stehen=ficar de pé) ao outro, aberto a sua
compreensdo.
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vivéncias que permaneceram (e que permanecem) na memoria daquele ou daquela que
vive ou vivenciou diretamente a morte, como alunos, professores, educadores, demais
profissionais que estdo no seu cuidado etc., dentro ou fora da classe hospitalar, ou mesmo

na comunidade.

O metodo fenomenoldgico, tema que transitard em toda nossa pesquisa, € um

processo Vvivido, ou seja, ele € mais potente estando a se fazer, do que apenas o resultado
da escrita de uma pesquisa, ela mesma revelada em processo, em um fazer-se sempre, um
atualizar-se sempre. Mas é simples aplicar o método fenomenologico na Pedagogia, como
a hospitalar? Como estamos a afirmar: "ndo, ndo é simples™. Ela demanda um modo de

ser que € complexo, mas que é, também, algo prazeroso de se realizar essa (pro)cura.

O interesse pela fenomenologia como método surgiu de longa data. Ja nos

encontros do "Grufei" - Grupo de Fenomenologia, Educacdo (Especial) e Incluséo,
discutiamos e estudavamos esse campo que surge na filosofia e passa para outras areas
como a educagao. Esse assunto apareceu forte em nossos estudos, tanto que, por exemplo,

em Ferreira, Pinel e Bravin (2021) ja encontramos:

(...) buscamos mostrar como a fenomenologia nasce na filosofia como
novo olhar sobre o mundo vivencial do sujeito, rompendo com a
tradiclo positivista e objetivista que distanciava sujeito e objeto;
apresentamos a maneira propria da psicologia, no uso da
fenomenologia, como forma de descrever o sujeito em sua relagdo com
esse mundo, ao propor uma reducdo fenomenoldgica compreensiva; ao
apontar para uma fenomenologia da educacéo a brasileira, buscou trazer
um debate ainda em aberto para a pesquisa fenomenoldgica da
educacdo. Entendemos que seja preciso desenvolver e ampliar os
pontos aqui apresentados. A pesquisa fenomenoldgica foi sendo
estendida e entendida sob diferentes formas ao longo de um espago
pequeno de tempo e deixa em aberto um vasto campo de investigacao
que perpassa suas origens, suas diferentes aplicacdes e maneiras
proprias de se fazer em diferentes esperas epistemoldgicas (2021,
p.787-788).

Da complexidade do método fenomenoldgico aplicado a Educacdo, concordamos

com Pinel (2010) nesta investigacao, quando o autor sinaliza que:

O uso do método fenomenoldgico de pesquisa, bem como dos fil6sofos
desta seara, por pedagogo e educadores, tem sido alvo de discussdes,
bem como do nosso exercicio em criar sendas feitas quando procuramos
o sentido e o significado dessas tentativas. Os cientistas da Pedagogia e
da Educacdo procuram fazer isso - usar a Fenomenologia na Pedagogia,
mas isso impde ao nosso "ser cientista "refletindo nos "modos de ser"
humildes ndo-submissos, reconhecendo nossa fragilidade em "aplicar"”,
de modo total, a Filosofia nesse outro campo (o da Pedagogia e da
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Educacdo). N&o se trata de simplesmente trazer a Filosofia, em sua
plenitude, para a Pedagogia, trata-se, sim, de se encantar com aquela
(Filosofia), para criar esta (Pedagogia). (...). O contexto [...]. Trata-se
de toda uma invencdo complexa, potente e criadora, de uma Pedagogia
Fenomenoldgica, Pedagogia Hermenéutica, Fenomenoldgico-
Existencial e ou Humanista-Existencialista (PINEL, 2010, p. 17).

Essa proposta de "travessia" da Filosofia para a Pedagogia, na pratica do ensino-
aprendizagem e na pesquisa, ainda tem muito a desvelar, e, por isso, retomamos, aqui, ao

tema em outro estudo, sendo um retorno repetido:

Reforcamos aqui-agora a ideia de que precisamos identificar que ha
uma travessia de um saber que partiu do seu lugar de origem, a do
conhecimento (Filosofia) para um outro espaco que é o da Pedagogia,
uma ciéncia hibrida interessada em criar praticas educacionais que
favoregam positivamente o ensino-aprendizagem de conteudos oficiais
escolares e ndo escolares, e no Nosso caso, para a Pedagogia Hospitalar
['como parte dos atendimentos educacionais em ambientes hospitalares
- e domiciliares]*! Essa passagem de um estado filosdfico para um
(estado) pedagogico, traz um certo brilho, revelando de um modo
esclarecido, uma complexidade que indica um envolver comprometido
do cientista com essa experiéncia de criar atravessamentos presentes
nesses dois lugares de sentido(...)[Descrevemos um pesquisador
fenomenolédgico na Pedagogia] que assume que é possivel sentir-
pensar-agir a Filosofia, reconhecendo-a como um saber que “apenas
inspirard" nossa producdo cientifico-pedagdgica, e ndo ocorrera a
replicagdo literal (ou "ipsis litteris") de um saber filosofico para o
campo pedagdgico e das préaticas educacionais (PINEL, 2010, p. 11).

Nietzsche (original: 1886) nos descreve o "que é" (e "como é") o filésofo, e logo
percebemos a amplitude, vamos dizer, do seu oficio, ndo cabendo, nesse contexto, dizer

que ha um objeto especifico de pesquisa (investigacdo) e de intervencao®?:

Um filésofo é um homem que vive, sente, escuta, suspeita, espera e
sonha sempre com coisas extraordinarias, que parece colher as proprias
ideias de fora, do alto e debaixo, como uma espécie de acontecimentos
apenas a ele reservados e que chegam até ele como raios, e talvez, ele
mesmo seja um furacéo, prenhe de raios, um homem fatal, em torno do
qual se ouve incessantemente o ruido sinistro do trovdo. Um filésofo,
infelizmente, é por vezes, um ser que foge de si mesmo, que
frequentemente tem medo de si, mas que é muito curioso, para deixar
de voltar, sempre, para si mesmo (p. 221).

A ambiguidade e a amplitude do tema filoséfico sdo constantes nas definicfes

e/ou descri¢des do que é e de como é filosofia, filosofar e ser filésofo. Edmund Husserl

(1859-1938), in Gallo (2012), prossegue descrevendo o "que €" e "como é" filosofia,

11 Esta frase do texto, colocado entre aspas e entre colchetes, foi acrescentada em 2021, ja que o original é
de 2010.

12 Ha, sim, filosofias que se interessam em intervencéo - filosofia pratica; um caso contemporaneo como o
da Filosofia Clinica.
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confirmando sua amplitude e abrangéncia. Assim, interroga-se o criador da

fenomenologia quanto aponta que:

O que pretendo sob o titulo de filosofia, como fim e campo de minhas
elaboragBes, sei-o naturalmente. E, contudo, ndo o sei... Qual o
pensador para quem, na sua vida de fildsofo, a filosofia deixou de ser
um enigma? (GALLO, 2012, p. 22).

O enigma parece dar sustentacdo a filosofia, mas ele estd presente em todas as
ciéncias: sempre ha uma questdo que ndo se sabe a resposta, algo que permanece como
busca, ou se responde de modo provisorio. Na filosofia, é vivido isso: esboca-se um
enigma, 0 responde, surge outro enigma etc. As coisas nunca Sa0 nem um pouco
definitivas, especialmente por esses conceitos descritivos, pois e vida mesma nao é nem

um pouco definitiva.

J& em Maurice Merleau-Ponty (1908-1961) parece-nos claro (claro?) essa questéo.

Esse diz sobre o poético que também permeia o significado da filosofia: "A verdadeira
filosofia € reaprender a ver o mundo." (In Gallo, 2012). Outro da fenomenologia
existencial, Karl Jaspers (1883-1969), estimula esse clima de uma "amizade intima com
0 saber”, cujo tema, ou fendbmeno, ou objeto € o poético, o0 amplo, o tudo, pois é o
questionar sempre, ainda que haja respostas, pois elas mesmas geram mais interrogacoes
- e a filosofia, é o primeiro e grande lugar para conhecer: “As perguntas em filosofia sdo
mais essenciais que as respostas e cada resposta se transforma numa nova pergunta” (p.
140). Entdo, em Jaspers, a filosofia € um eterno perguntar, responder e emergir novas

questdes a partir mesma da prépria questao e resposta.

Entdo, ha um atravessar da filosofia para a pedagogia e para a psicologia, bem
como essas duas ciéncias vao procurar sustentacdo nesse nascedouro; a filosofia, como
amiga do saber, um tema amplo, a pedagogia com o tema "préaticas educacionais" e a

psicologia, com os dois assuntos "comportamento”, “corporeidade” e "subjetividade".

Apenas como trato simplificativo, (ja sinalizados acima) nomeamos o ser da
pesquisa como sujeito da pesquisa. Esse sujeito serd aquele ou aquela que possa
conscientemente apresentar relatos (de experiéncia) descrevendo o "que €" e "como é"
para ela (e ele) a morte em sua experiéncia cotidiana no oficio de professor e/ou educador

ligado a classe hospitalar, ou mesmo para o profissional que atua diretamente ou



40

indiretamente junto a classe hospitalar, que compde o denominado de Atendimento
Educacional em Ambiente Hospitalar (e Domiciliar). Cabe destacar que esse sujeito esta
em aberto, em seu existir no mundo, € como o perceberemos. Esse profissional do
magistério - o pedagogo, também: o psicdlogo, o enfermeiro, o assistente social, um
profissional voluntario em algum servico ou atividade dentro do espaco pedagogico
hospitalar, ou uma pessoa proxima ao atendido que vivenciou uma experiéncia de morte
no espacgo hospitalar - pode contribuir com seu relato a partir de um fato significativo e

de sentido vivenciado por ele ou ela.

Dessa forma, as descricbes do fendbmeno as quais surgiram como dado de
pesquisa, como sentido e afetamento do existir cotidiano, se deram a partir daquilo que
apareceram ao pesquisador como algo genuino sobre o tema morte, emergindo
conscientemente como aspecto significativo para o sujeito da classe hospitalar, ou como
lembranca que afetou seu existir de forma marcante. Esses fendmenos surgiram, também,
do ndo dito, ou dito de outra forma: quem percebe sua morte também tem algo a dizer,
ainda que na n&o palavra, no ndo dito, mas em outros modos de se mostrar, como algo
que pudesse ser comunicado. Cabe alguém querer escutar o relato daquele que sente seu

existir ja para acabar — em estado para 0 ndo-mais-ser-nesse-mundo.

Dentro dessa perspectiva, apresentamos um caminho e uma postura investigativa
como proposta, ainda que nosso alcance seja limitado, pelo método ou pela complexidade
do préprio fenébmeno buscado. Nesse sentido, reforcamos o que ja foi dito anteriormente
nessa nossa introducdo: para o desenvolvimento desta pesquisa, adotamos a analitica
existencial do chamado primeiro Heidegger, desenvolvido na sua obra "Ser e Tempo"
(Sein und Zeit — 1927), na qual o pensador alemdo diz que o ser-no-mundo, em sua
sujeitabilidade, é, inevitavelmente, um ser-para-a-morte. Esse dado da existéncia &, por

sua complexidade, um algo para ser pesquisado.

Ainda acerca desta pesquisa/tese, destacamos que Heidegger colabora com uma

proposta qualitativa de investigacdo cientifica, a qual visa a fenomenologia como postura

na aproximacao do fendmeno pesquisado, bem como a hermenéutica como modo para
ouvir e escutar o “apelo do ser”, que nos ajuda na compreenséo do significado da morte,
como fendmeno na experiéncia cotidiana para aqueles que estdo junto a classe hospitalar.
Assim, alguns termos que coletamos do pensamento heideggeriano servirdo como guia,

ou indicativo e poderdo nos possibilitar ir ao encontro do sentido da morte: a morte como



41

fendmeno, pode ser desvelado em diferentes formas: medo, angustia, tristeza (ou até

alegria e esperanca).

A hermenéutica servira para interpretar o que esta sendo, o que esta acontecendo,
sempre aberto ao desvelamento das possibilidades de ser do existir, que contém vida e
morte, visando a circularidade compreensiva daquilo que aparece, ou hum constante ir e
vir ao encontro de algo que possa aparecer. Dessa forma, isso possibilita um possivel
relato compreensivo (Verstandilch) do ser-para-a-morte em sua dimenséo afetiva (que
afeta o ser) e significativa com a morte (por isso, uma fenomenologia-hermenéutica) na
sua efetiva “verdade histérica” (VATTIMO, 2006, p. 07).

Desse ponto de vista, reforcamos a tese de Heidegger, de que a morte esta na
existéncia de todos e tem aqui, para nossa pesquisa/tese, duas dimensdes que se
interlacam: enquanto fato, a morte € um dado da finitude do corpo, do limite da existéncia
humana neste mundo, é o ndo-ser-mais do Dasein*- "ndo-ser", como possibilidade;
enquanto fendmeno, a morte pode ser manifestada como sentido, afetamento e

significado, oriundo de diferentes formas, entrelacada as diferentes vis6es de mundo, até.

Para alguns, a morte pode parecer um alivio, (diante da insuportavel dor) uma fuga
do mundo. Para outros, pode ser motivo de angustia e medo; o0 medo de perder um ente
querido ou de ndo poder mais realizar um determinado projeto de vida; ou o0 medo de falar
da morte; um “siléncio oficial” (RAIMBAULT, 1979, p. 18), que, por vezes, parece ser

um silencioso pedido para morrer. Quem perde um ente querido, morre por dentro.

Assim, veremos os relatos de um vivido, os quais foram coletados por meio de

conversas remotas, do uso de tecnologias de comunicacio virtual.!* Esses recursos

3Dasein (Ser-ai) como existir ou existéncia. O Dasein ndo ¢ (apenas) ser humano ou humanidade. "No"
(lugar) Dasein é a pessoa que constrdi sua histéria, com seu modo-de-ser - a propria existéncia no existir
cotidiano. Dasein ndo se trata do ser humano localizado aqui-ali-acold, a pessoa individual. Dasein €
condicdo de possibilidade de toda humanidade desvelar-se fatica e "real-concreta”. Por isso, a analitica
existencial (ou hermenéutica da existéncia) do livro "Ser e Tempo" é, simbolicamente, um leitmotiv para
uma ontologia central, indispensavel - pois "antologia fundamental”. A analitica existencial, entdo, fica
bem evidenciada, ndo é (nos moldes como Heidegger propds) uma antropologia simplesmente dita.

14 Um excurso do assunto: interessante notar que nos primeiros anos no qual se passaram a construgéo desta
pesquisa/tese (2019-2022), ndo havia, ainda, ao menos de forma ampla e difundida, o uso de outras
tecnologias digitais com recursos da Inteligéncia Artificial — IA. Essas, sdo tecnologias que “simulam” uma
inteligéncia humana auténoma, para a realizagdo de tarefas complexas. No campo da educag@o, as [A’s t€ém
sido muito utilizadas em plataformas e ferramentas para ofertas de demandas administrativas e educacionais
de curto impacto, que demanda a leitura de padrdes de demanda e oferta, por exemplo. Mais uma vez, nao
é nosso foco de estudos aqui, mas cabe refletir, ao modo fenomenoldgico, 0 “lugar” do professor e educador
diante das novas “ondas” digitais, como é o caso da IA, que adentram o fazer cotidiano/profissional.
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metodoldgicos possibilitaram a realizacdo de anotagdes, da coleta de algumas fotos
sugeridas por um dos sujeitos da pesquisa, de nomes e de lugares significativos, relatos
de memodrias e de outros meios pelos quais esse sujeito (ou sujeitos) nos ajudaram a captar

0 genuino sentido da morte no cotidiano por eles vivido.

Para contribuir com a proposta de analise desses dados (relatos) da pesquisa,
recorremos a proposta fenomenoldgica de outros autores (sem perder a dimensdo da
analitica existencial) que utilizaram do método fenomenoldgico como pesquisa. Acerca
disso, citamos, por exemplo, Amatuzzi (2008), Baptista (1992), Forghieri (1984), Giorgi
e Sousa (2010), Moreira (2007), os quais, para a sistematizacdo dos dados coletados
requer aceitar que os resultados de uma pesquisa dessa seara podem ser provisorios e
deverdo passar pelo envolvimento e distanciamento metodoldgico, diante da

complexidade dos fendmenos que foram surgindo.

Dentro desse cenario, circula o porqué de colocarmos a morte como questao: ela
se faz presente junto ao caminhar de toda uma vida; ela afeta ndo apenas quem pode estar
na eminéncia de morrer, mas, também, aqueles que a presenciam. Como veremos, a
morte, como o fim do existir e da existéncia, arrasta quem estava vivo para o ndo-mais-
estar-vivo e deixa 0s sobreviventes diante de um possivel estado de angustia pela

inevitavel espera do seu proprio porvir-final.

A morte aparece como questdo, também, por ser uma pergunta genuina: o ‘que é’
e ‘como é’ a morte para quem a vivencia? O que é e como é a morte para quem, de certa
forma, a presencia, minutos antes de morrer? O que € e como é a morte para aquele e
aquela que recebe um laudo médico dizendo que sua vida findara em breve? O que € e
como é a vida, diante da morte, para quem estd em situacdo de fim-da-vida e deseja

desesperadamente viver?

Por essa questdo, no cotidiano do pensar a morte, ela nos leva a pensar em nossa
propria finitude. No campo religioso, a morte faz pensar no transcendente; no possivel
existir de uma vida para além desse mundo. Como nos acena Fernandes, (2023, p, 84),
familiares, por vezes, recorrem ao campo espiritual, como que na busca por uma forca
maior que o sofrimento, para acalentar o luto e a dor. No campo social, a morte carrega

uma justica malograda: quantas familias podem velar seus mortos de forma minimamente
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digna? (reflexdes desse tipo ocorreram com mais pulsar no periodo de alta complexidade
durante a COVID-19). No campo clinico, hospitalar e da classe hospitalar, pode-se
pensar: quem cuida da saude mental/espiritual daqueles que diretamente ou indiretamente
atuam em situagdes de morte? Como anda a formacéo e a capacitacdo dos profissionais
que estdo as voltas com o Atendimento Educacional em Ambiente Hospitalar, no tocante

ao trato com a morte e com o cuidado com familiares?

Para isso, e por isso, escolhemos a fenomenologia como postura; um jeito de ser
pesquisante, e a hermenéutica como modo de compreensdo desses fendmenos. Esse
aproximar é como um tipo de dosimetria fenomenoldgica, uma aproximacao sensivel que
envolve cuidado e cura (possivel). E como um envolvimento e o distanciamento, como
lembra Forghieri (1984), sob a medida determinada pelo proprio ser, no seu modo de ser
ele mesmo — nem mais e nem menos, pois, no fazer mesmo da pesquisa em
fenomenologia, emergem as contradi¢es do viver e do morrer que a prépria metodologia

nédo consegue alcancar.

Dos relatos que participam desta pesquisa/tese, surgiram questdes com cenarios
denunciadores: nosso Estado esté definitivamente preparado para o trato com a morte?
Os cursos, de forma geral, em especial, para nés, de licenciatura, estdo preparados para
formar pessoas que possam lidar com a morte em seus oficios? Diante dessas questdes,
ao mesmo tempo, acreditamos que a fenomenologia esta encharcada de sensibilidades
possiveis para 0 modo de aproximarmos junto ao outro, envolvendo a escuta e a atencao.
Por isso, acreditamos, também, que nossa pesquisa pode ser um pesquisar profilatico: a

qual fomentou um tipo de cura (Sorge)*®; algum tipo de cura e de cuidado mutuo.

Vale lembrar os limites metodoldgicos que o proprio Heidegger aponta para o
pesquisar fenomenoldgico e hermenéutico. Dentre estes, encontra-se 0 da propria
linguagem; essa que &, para nos, 0 meio quine qua non para veicular informacdes, troca
de conhecimento, formacdo do ethos social e das construcdes de relagdes significativas

entre as pessoas.'® O Heidegger tardio, reconhecendo os limites da linguagem, diria que

15J4 sinalizamos acima, mas cabe reforcar que a tradugdo livre para o termo alemdo Sorge é cuidado ou
preocupacdo. Assim, como Sorgen se refere ao cuidado com o sentido de tratar de alguém, cuidar de
alguém. Mais especificamente em Heidegger, o paragrafo 42 de "Ser e Tempo", conforme a tradugao
castelhana de Jorge Eduardo Rivera, o filésofo traz uma antiga fabula de Higino para defender sua nogédo
de cuidado como cura. Na fabula, Saturno diz que foi Cura quem cuidou da terra argilosa, depois de lhe dar
a forma de homem (himus).

16 Para nds, aqui, a linguagem n&o é somente aquela escrita, representada por signos e sinais que, de alguma
forma, reportam nossa fala, que se déa dentro de um contexto linguistico e que é regulado pela gramatica. A
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somente 0s poetas poderdo, de alguma forma, sob espléndido dominio e liberdade da
linguagem, captar artisticamente a esséncia do Dasein, o sentido da vida, diriamos assim.
Aos demais, cabe uma tentativa de aproximacdo. Cremos que sé poderemos fazer e
oferecer essa possivel aproximacdo como possivel e momentanea verdade; como
aproximacdo de um Dasein como aletheia (HEIDEGGER, 1991, p. 48).

Para melhor compreensdo do percurso e do caminho percorrido no
desenvolvimento deste texto/tese, cabe mencionar que um estudo que leva como tema a
morte como questdo pode nos levar a ter que, volta e meia, rever aquilo que, de fato,
fundamenta nossa pesquisa e ao que ela se propde. Por isso, de anteméo, adiantamos que,
no tocante a teoria que nos norteia, em diferentes momentos, retomaremos alguns pontos
do pensamento de Heidegger, a fim de que possamos melhor visualizar a dimensao dada
pelo autor, ao abordar a morte em sua postura fenomenoldgica. Dito isso, cabe aqui
retornarmos, volta e meia, temas especificos da perspectiva da analitica existencial
heideggeriana, ainda que sob pontos de vista diferentes, trazidos pelo proprio autor de

"Ser e Tempo".

Queremos destacar, também, que em sua obra "Ser e Tempo", Heidegger diz mais
sobre 0 “homem” do que sobre o “ser humano”, pois, como veremos, sua analitica se da
na investigacdo do Dasein (ser-ai) com sendo ele mesmo, numa perspectiva ontoldgica
do ser, como existir humano. Dito de outra forma: a analitica existencial volta sua
pesquisa para 0 homem enquanto ser-no-mundo que, em sua existéncia, esta para como
um ser que, em sua relacdo consigo mesmo, com 0s outros e com o mundo, € um ser de
vida e ser-para-a-morte. Sendo assim, cada um tem uma idiossincratica forma de viver (e
morrer), levando em conta cada tempo, espaco e mundo da vida (Lebenswelt) existente

em cada existéncia.

Dessa forma, volta e meia veremos que Heidegger quase sempre utiliza em sua
abordagem tedrica o termo homem, como que para dizer o ser humano em uma dimens&o

ontologica. Nesse contexto conceitual, utilizaremos, como preferéncia nossa, quase

linguagem aqui estd mais para todo tipo de manifestacdo de sinais que possam ser, de alguma forma,
compreendida na troca de informacfes entre uma pessoa e outra. Assim, entende-se como troca de
informacdes, outros meios como pintura, fotos, poemas, musica, gestos etc. Tudo isso pode servir, para
nossa pesquisa, como meio para “captar”, ainda que por meio virtual, de alguma forma, o sentido-
significado-esséncia do que é e como é a morte para o ser enfermo em seu atendimento na classe hospitalar.
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sempre, a terminologia “ser humano”, ou pessoa, ou sujeito da pesquisa. Quando for o
caso e, se possivel for, tentaremos utilizar esses termos (homem-sujeito-pessoa) como

similares ou interrelacionados.

Na parte metodoldgica, a nossa preferéncia foi por utilizar as terminologias
“pessoa” e “sujeito da pesquisa”, pois achamos que os termos melhor acolhem a dimenséo
do contexto da proposta do capitulo. Quando nos referirmos aos sujeitos que participaram
desta pesquisa, ora utilizaremos ‘“colaboradores da pesquisa”, ora “professores e

educadores”.

Nessa esteira, 0 caminho metodoldgico que utilizamos para a construgdo do nosso

trabalho de pesquisa/tese seguiu um percurso investigativo da seguinte forma: No
capitulo intitulado introducédo (1): fizemos uma longa discursividade geral em torno das
questdes desta pesquisa, por acharmos necessario explicar alguns caminhos que tivemos
que percorrer para a realizacdo desta pesquisa, bem como os modos de compreensdo dos
fendmenos encontrados (dados da pesquisa) e os modos de discursividade desses

fendmenos ao modo heideggeriano. No segundo capitulo (2): trazemos uma questao

propria em torno de fatos que, no caminhar de uma vida pesquisante, inspirou a busca

pela compreensdo do fenébmeno morte; No terceiro capitulo (3): trazemos um breve estado

da arte da questdo em torno da morte discutida no ambiente hospitalar, bem como uma
reflexdo acerca de alguns pontos em torno das leis que amparam e regulam o
funcionamento das acbes pedagdgicas no Atendimento Educacional em Ambientes

Hospitalares; No quarto capitulo (4): refletimos alguns dos termos (ou conceitos)

heideggerianos que nos ajudaram a compreender o tema morte, como questdo para uma
pesquisa fenomenoldgica. Dividimos esse capitulo em seis subcapitulos; o quinto capitulo
da nossa pesquisa (5): esta subdividido em nove parte. Nele trazemos a nossa proposta
metodoldgica, bem como uma discussdo em torno dos modos fenomenoldgicos e
hermenéuticos de “aproximagdo” e “compreensdo” dos fendmenos da pesquisa,
instrumentos de pesquisa, aproximagdo juntos aos sujeitos da pesquisa, entre outros
pontos que consideramos importante; No sexto capitulo (6): apresentamos os dados da
nossa pesquisa, quais sejam, os relatos dos colaboradores que nos reportaram as proprias
historias de sentido acerca da morte, que emergiram em suas ac¢des (direta ou indireta)

junto a classe hospitalar. Consideramos este capitulo como a ‘alma’ da nossa



46

pesquisa/tese. O sexto capitulo esta dividido em duas partes (subcapitulos) nas quais
trazemos, primeiramente, os relatos das experiéncias e, em seguida, (ap6s cada relato,
dentro do mesmo subcapitulo) fazemos a nossa analitica existencial da singularidade das
vivéncias apresentadas. Por sua vez, na segunda parte (do sexto capitulo), realizamos uma
analitica existencial plural que, para nés, parte do conjunto das singularidades; no sétimo
capitulo (7): trazemos uma proposta formativa para professores e educadores que atuam
direta ou indiretamente junto a classe hospitalar em ambientes educacionais hospitalares,
tendo como tema formativo a questdo da morte. Este também esté subdividido em duas
partes. Buscamos apresentar um projeto pos-tese, como algo que pudesse ser apresentado
como contribuicdo que surgiu do préprio caminhar pesquisante; o oitavo capitulo e ultimo
(8), por sua vez, também subdividido em duas partes, compBe a nossa tese da
pesquisa/tese. Nessa parte, trazemos algumas observacgdes acerca de todo o caminho
percorrido durante a producdo deste trabalho, bem como apontamentos que poderdo
colaborar com projetos futuros e/ou para abertura de debates em torno da questdo aqui

trabalhada. Ao final, apresentamos as nossas referéncias bibliogréficas que serviram de

base corroborativa para a realizacdo desta pesquisa cientifica. Nossa pesquisa foi
submetida e aceita no Comité de Etica em Pesquisa da UFES — CEP/UFES, sob o nimero:
4.871.803.

Ao percorrer um pesquisar caminhante, encontramos, provisoriamente!’, como
tese da pesquisa-tese, que: “cada professora (e ou educadora), no seu "ser-ai" de
"presencga”, que trabalha direta e ou indiretamente em atendimentos educacionais em
ambientes hospitalares se percebe de modo comum como "ser-para-a-morte”. Nesse
modo singular dela, de "ser auténtica”, em um sentido de "ser-com-o-outro”, na
"angustia”, a morte e 0 morrer de estudantes a preocupa com o finitude do outro que
parte de si - como existenciario. Esse experienciar a "morte™ indica uma "disposicdo"
em ser "'si mesma" profissional que trabalha na esfera da educacéo e da saude. Ela se
desvela, e ao outro, no "que é€" e no ""como é" a morte, trazendo o tema para o curriculo

escolar e ndo-escolar, oficial e ndo oficial. A professora e/ou educadora (pro)cura néao

17 Seria, digamos, indelicado dizer, numa pesquisa que tem como perspectiva 0 modo heideggeriano de
fazer pesquisa (dentro de um horizonte que esta sempre por ser feito), dizer que “concluimos” um caminhar.
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naturalizar o assunto, produzindo, assim, um movimento pedagogico com "disposicéao"

para a sensibilizacao do reconhecimento da vida no processo-aula”.

Para nds, de modo geral, 0s relatos de experiéncia nos indicavam que faltava uma
formagéo para com o trato com a morte. Uma formag&o ndo necessariamente voltada para
um cuidar do corpo, como sugere a Tanatopraxia ou a biologia (quando no interesse pelo
aspecto biologico do corpo), mas, sim, na busca por uma melhor compreenséo e aceitacdo
(de si e do outro-junto-ao-outro) desse fendmeno que se apresenta, inevitavelmente, como
fato; fendmeno que se apresenta como algo que precisa de cuidados, dentro do cotidiano

do viver e da praxis cotidiana.

Diante desse cenario apresentado, esperamos que este trabalho possa servir de
suporte e de inspiragédo para o desenvolvimento de outros projetos, ainda que, como uma
provisorial® proposta de investigacdo cientifica, leve-nos a compreenséo do ser-do-ente-
no-mundo que, no caminho para sua autenticidade, no fazer de uma pedagogia escolar e

ndo escolar, € genuinamente um “ser-para-a-morte”.

18 O termo provisorio esta compreendido com base na viragem (die kehre) em que Heidegger sugere uma
mudanca de perspectiva na investigagdo do ser apos "Ser e Tempo".
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Convidando ao leitor para o préximo capitulo, que dispde acerca de algo que nos levou

para a realizacdo desta pesquisa...

No capitulo 2, criamos uma descri¢éo acerca da nossa disposi¢do em pesquisar o
tema morte para professoras e educadores os quais trabalham direta ou indiretamente com
atendimentos educacionais em ambientes hospitalares, atuando, por exemplo, em classes
hospitalares, brinquedotecas - dentre outros.

Trata-se de um anuncio da nossa motivagdo para um complexo tema, sendo um

momento no qual o leitor pode se preparar para uma espécie de passeio, dar um giro, um
"namoro”, objetivando conquistar e se permitir adentrar ao todo da nossa pesquisa/tese.
Isso implica, antes de tudo, um preparo, como se vestir existencialmente, para uma
experiéncia com quem a vive, ou seja, com cada professora e educador que descreve seu
relato "experiencial” com a morte.

Ainda na perspectiva fenomenoldgica, pontuamos nosso interesse de pesquisa, e
fizemos com titulo poético, inventamos: "A vida como fonte inspiradora”. Vida no duelo
com a morte, como no filme de Glauber Rocha, de 1964: "Deus e o Diabo na Terra do
Sol".

Os pesquisadores desta tese conversam e dialogam com os leitores sobre o referido
tema, preparando-o, entdo, para outros horizontes possiveis da producéo cientifica.

A intencdo pode ser também a de inventar um tipo do que se poderia dizer “clima,
espirito e estilo heideggeriano”, pois, mais adiante, maiores envolvimentos existenciais
no tema surgirdo como acontecimento (Ereignis), afinal, como um evento que “sopra para

onde quer”.
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2. A VIDA COMO FONTE INSPIRADORA: uma perspectiva fenomenoldgica
acerca do interesse da pesquisa

Minha morte nasceu

Minha morte nasceu quando eu nasci.
Despertou, balbuciou, cresceu comigo...
E dancamos de roda ao luar amigo

Na pequenina rua em que Vivi.

()

(QUINTANA, 2005)

Ainda, a guisa de introduzir o foco de nossa pesquisa, apresentamos alguns sinais
que nos serviram de fomento para o desenvolvimento deste trabalho. Tentaremos expor
alguns pontos, digamos, existenciais que, de alguma maneira, arrastou-nos para 0 campo
dessa pesquisa. Indicamos algumas consideragdes acerca do modo heideggeriano de
pensar uma pesquisa fenomenoldgica, reconhecendo as querelas que o pensador se

submeteu e teve que enfrentar.

Achamos, por bem dizer, assim, que o desenvolvimento de uma pesquisa, ao
analisar existencialmente a morte, ndo se apresenta como uma tarefa facil. O morrer como
destino, de ndo estar mais aqui-agora no mundo, permanece no campo do mistério e
obscuridade da vida humana de forma ndo iluminada. O que ndo esta iluminado, ndo se
pode ver. Em outro aspecto, no cotidiano das massas, a morte tem em seu modo de ser 0
contraditério: se por um lado ela é intimamente negada e omitida como um dado da
existéncia, por outro lado ela é noticiada, superdimensionada e objeto de sensacionalismo

midiatico.

Também, no campo do mistério, ndo é facil lidar com a finitude da vida quando
ela percorre as lembrancas do proprio pesquisador. Lembrancas daquele momento
angustiante, que via a morte como Unica alternativa para fugir de uma insuportavel dor,
sem saber de onde e por onde ela surgia, sem saber como ela é, qual a sua verdadeira face.
N&o a toa (parece ser) sua iminente presenca surgiu como um medo indeterminado. O
fato é que, sua presenca, a morte, assim como surgiu, partiu furtivamente. Ela se deu
como um acordar. E logo apés, deu-se como um sonho gque nao se lembrava mais...sem

poder como contar como foi seu inicio e fim.
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Como fato, como um concreto filme vivido pelo pesquisador, percebe-se a morte
ao lembrar um pai que teve uma vida malograda por escolhas infelizes, la pelas “bandas
de Minas Gerais”. Um pai que caminhou por uma Vvida iluséria, na qual escolheu o vicio
do alcool; para ‘fugir da vida’, refugiou-se na bebida, como forma de obter uma morte

lenta e dolorosa. Sua vida acabou antes mesmo de morrer.

Com o passar dos anos, outro momento marcante para se pensar a morte foi
surgindo: veio quando atuava em um projeto social na periferia da Grande Terra
Vermelha, em Vila Velha-ES. De tempos em tempos, ouvia-se a noticia de que um jovem
atendido pelo projeto havia morrido. Morreu pelo trafico ou pela fome. Infelizmente, fato

ainda corriqueiro na vida dos jovens que vivem nas necroregides.*®

Mais recentemente, o interesse pelo tema desta pesquisa surgiu ja durante a busca

pelo fenbmeno da pesquisa. Quando professor em designacdo temporaria, no espaco
prisional da Semiliberdade de Cariacica-ES, experienciava a pratica da socioeducacao:

imbricados entre alegria e dor, historias e historias, entre vida e morte.

H& outro momento que, ndo faz muito tempo, em outro relato particular, que, de
certa forma, inspirou o pensar a morte como algo genuino no campo hospitalar. Em um
exame de rotina, para fazer uma ressonancia magnética, um profissional que fazia a
preparacdo para poder entrar na maquina, ouviu-me dizer que entrar naquele “tinel
magnético” parecia-se com um tipo de “ensaio para a morte”. O profissional se assustou
com essa fala e disse algo como: “nossa! Segure nas maos de Deus para que tudo ocorra

'9,

bem!”. Esse “susto” soou como um medo indeterminado da morte. O medo de algo
desconhecido. Como se ela (a morte) nunca pudesse adentrar aquele espaco, mais ainda:
como se a morte ndo estivesse junto a existéncia cotidiana. O cotidiano existir que carrega

em si vida e morte.

19 Fazendo alusio ao termo necropolitica de Joseph-Achille Mbembe, mais conhecido como Achille
Mbembe, fildsofo camaronés. Para nés, aqui, o termo é como que se referindo as regides que, por falta de
estrutura, de politicas publicas e por ser alvo da violéncia varias, matam seus jovens.
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Talvez, por esses acontecimentos, mesmo apds sua momentanea despedida, a
morte tenha permanecido como interesse de pesquisa, ainda que para um momento ainda
ndo concretizado. Dessa forma, o interesse pelo tema que foi sendo gestado e alimentado
por teorias que fundamentaram o modo de lidar com a morte para além da experiéncia
subjetiva — agora, como questdo de um fazer cientifico. O interesse e a disposigdo para
estudar esse tema surgiu, assim por dizer, como um mosaico, pedacinhos de coisas que

se juntam no préprio caminhar de uma vida.

Muitas das vezes, as motivagdes para pesquisar determinado tema, assunto
questdo ou determinada questdo, nascem como girassOis que, tendo suas sementes
langadas aleatoriamente no jardim, nascem espontaneamente, repentinamente tomam o
primeiro plano da nossa percepcao e enfeitam nossos olhos. Podem também surgir como
um fruto da prépria vivéncia. Uma jovem mae que, por um periodo antes do nascer do
pesquisador, atuou como técnica de enfermagem. Suas histérias; narrativas de uma rotina
de cuidado, atenc¢do; a dor por ndo poder ter “feito mais” ou a alegria de assistir a cura. O
ouvir 0 outro & como uma cura que segue o percurso do vento para outros curarem a Si
mesmos e aos outros. Essa vai de um lado ao outro para ir de encontro, inesperadamente

e repentinamente, com quem a procura e necessita.

Recorrendo ao campo das mitologias, temos a morte, esse Tanatos que amedronta
a alma que ndo quer ir para o Hades, serve-se dos fendbmenos do cotidiano: mistura-se no
académico e na arte — na arte e no académico. N&o a toa, a literatura nos mostra esse fato
de sobejo. Veja, por exemplo, como a morte € tratada, no campo da arte literéaria, na obra
do conto de Tolstoi: “A morte de Ivan Ilitch”, ou na sétima arte, quando na cena “O
funeral”,?® do filme “Os Palhagos” (1970), de Frederico Fellini (1920-1993). Na cena do
filme, a morte € apresentada na praca, em um cortejo funebre. Assim, falar da morte pode

causar espanto, panico, nausea e medo ou motivo de admiracédo publica.

De outro modo, em algumas culturas, a morte pode ser celebrada e vista como

libertadora do espirito humano, que outrora sofrera nesta terra. A morte se torna

20 A cena “o funeral”, do filme “Os palhacos”, pode ser assistida pela plataforma stream do You Tube
disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=_CGM2s_t4Gk. Acesso em: 26 abr. 2020.
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igualadora e denunciadora frente as desigualdades do mundo: agora pobres e ricos se
encontram no mesmo campinado prado, a espera pelo giro do fuso que sera tocado pelas
“Filhas da Necessidade”.?* Pode ser mesmo que, como defendeu o antropdlogo
estadunidense, Ernst Becker (1924-1974), o0 medo da morte é, na verdade, “uma
proposicdo universal na condicdo humana” (BECKER, 1973, p. 9), ou como narrou o
escritor romano, Séneca: “a vida é certa, mas irrevogavel”.?2 Vivemos dentro da certeza

de que um dia ela acaba.

O fato é que morte €, como veremos, um dado da existéncia que toca o
intersubjetivo. Se ela se apresenta no horizonte de quem, em sua enfermidade, sente que
vai morrer, a0 mesmo tempo, ela se apresenta como possibilidade para quem a vivencia,
ao ver o morrer do outro, ou mesmo, ainda que, no sofrido estado de espera: ela chegou,

mas ainda nao.

N&o a toa, a morte pode afetar os parentes, amigos e demais em torno de quem se
encontra na situacdo de enfermidade grave ou quando ela é anunciada como possibilidade.
Mesmo que essa possibilidade venha a ser adiada, fica o sentimento de medo, esse medo
determinado, de que ndo foi agora, mas ela vira em algum outro momento. Ao vivenciar
a morte, inevitavelmente ela afeta quem esta vivo. Este, logo pode pensar: quando sera
minha vez? N&o ha como negar que a morte aparece como questdo na vida humana. Nao
h& como negar que a morte passa por reflexdes diversas: qual seu sentido? Como ela nos
afeta? Qual a esséncia da morte? E possivel haver vida apos a morte? Evidentemente que
ndo daremos conta de responder certas questdes, pois alguns fenbmenos, ainda que no
campo de uma pesquisa cientifica, escapam, aqui, da nossa proposta; questfes que

escapam do dominio da ciéncia.

Essas situacdes/questdes, quando pensadas no espago hospitalar, tornam-se como
investigacdo possivel para o campo da educacdo. Estas se encontram no cotidiano do
enfermo o qual se vé longe do lar e imerso em um mundo de aparato para manutencéo da
vida, ainda que cercada de pessoas empenhadas na sua cura e no seu cuidado, ou ainda

que sozinho e no solitario berco nefrélgico da morte. O cotidiano hospitalar de um sujeito-

2L As deusas, Filhas da Necessidade, ou as Moiras: Laquesis, Cloto e Atropos, sio, respectivamente, 0
passado, o presente e o futuro, contadas no conto de Er, que esta no capitulo XV, do livro X da obra “A
Republica”, de Platdo.

22 Cf. SENECA. A brevidade da vida. Tradugio de Luiz Feracine. Sdo Paulo: Editora Escala, 2007, p. 45.
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aluno em enfermidade faz lembrar 0 mundo do menino “Dibs”, relatado no livro de
Virginia Axline, na qual dizia que: aquele lugar “certamente lhe parecia frio e hostil”.?
Dessa forma, ndo apenas o ser da classe hospitalar vivencia situagfes de morte (e de vida),
mas, também, a familia, os amigos e a equipe hospitalar, como o pedagogo, o enfermeiro,
0 psicélogo, o assistente social etc., que, por forca do oficio, lidam com a morte como

paradoxal prisma do existir humano.

Dessa forma, poderiamos dizer que a motivacéo para investigar a morte na classe
hospitalar surgiu ha algum tempo, repentinamente, a partir de outras vivéncias e essa nos
encontrou. Em nossa memdria, lembramos dos encontros do grupo de estudos Grufei —
Grupo de Estudos e Pesquisas em Fenomenologia, Educacdo (Especial) e Incluséo, do
Programa de P6s-graduacdo em Educagdo — PPGE/UFES. Ou mesmo nos encontros de
estudos de fenomenologia no Grupo de Pesquisa em Fenomenologia na Educacdo —
GPEFE, também ligado a UFES. Durante os encontros, estudamos diferentes artigos que
abordaram a questéo do luto e da morte na classe hospitalar e/ou no campo da educacao
como um todo, nos Atendimentos Educacionais em Ambientes Hospitalares. Outras
leituras vieram na esteira de nossos encontros, sempre despertando o interesse em
compreender como a morte afeta a nossa percepcao e existéncia, ou o cotidiano de quem
esta no atendimento da classe hospitalar. Outros eventos existenciais motivaram a busca

por querer compreender essa questdo — como anunciaremos mais a frente.

Algumas leituras nos ajudaram a pensar e refletir a questdo do cuidado (Sorge) e
a necessidade de se pensar a finitude no ambiente hospitalar (TEIXEIRA, et al, 2019, p.
403). Refletimos acerca da necessidade de se pensar a morte como algo que esta
entrelacado com o luto contemporaneo ocidental sob diferentes formas de aparicédo
(FREITAS, 2013). E ainda nesse caminho, refletir a necessidade de pensar como a morte
afeta 0 ambiente hospitalar de maneira abrangente, quando a propria equipe se encontra
esgotada diante da vivéncia cotidiana da morte, sem um ponto de apoio-reflexivo a partir
dessa questdo (PITTA, 1990), ou quando a morte ultrapassa as paredes institucionais,
afetando outros espacos que ndo s6 o espaco do ser hospitalizado, mas toda a familia,
toda equipe hospitalar, todos os pedagogos etc. (TRUGILHO, 2008, p. 19). Ao ainda,

23 Cf. AXLINE, Virginia M. Dibs: em busca de si mesmo. Traducdo de Célia S. Linhares. 13. ed. Rio de
Janeiro: Agir Editora, 1986, p. 20.
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pensar na formacdo daqueles que atuam cotidianamente com situacdes nas quais a morte
e 0 morrer quase ndo sdo temas do seu fazer profissional (BORGES; MENES, 2012, p.
326). Todas essas leituras trouxeram questdes pertinentes que motivaram, de alguma
forma, a busca por querer compreender, sob a perspectiva da analitica existencial, o que
é e como é a morte para aquele ou aquela que a vivencia cotidianamente na classe

hospitalar de um hospital.

Dito isso, a morte desperta um significativo e genuino interesse: desde o bate-papo
cotidiano até a pesquisa académica ela se torna assunto de discussao. Heidegger diria que
o falar da morte passa inevitavelmente pelo crivo do debate cotidiano das massas ao
aprofundamento inexoravel na busca de si na indeterminagdo da angustia. Assim, se por
um lado, trazer a morte como questdo tem suas dificuldades, por ser ela tdo complexa e
ampla, como sinalizamos acima, por outro, temos o limite das palavras, pois elas nem
sempre poderdo dizer tudo aquilo que gostariamos de expressar como descricdao de
sentido. Como destacou Forghieri (1984), ao apontar que, entre palavras e pensamento,

h& um abismo que separa o pesquisador do leitor.

O dialogo, dito por palavras ou escritas em um texto académico, nem sempre
alcancam ou conseguem explicitar as questdes que ndo ficaram “suficientemente
claras”.2* O proprio Heidegger pos "Ser e Tempo" afirmou acerca dos limites em poder
descrever o desvelamento do ser por meio das palavras, cabendo a elas o limite de guardar
0 possivel do ser — o possivel que so pode ser dito. As palavras, em seu limite, assumem
a funcdo de se servirem como simulacro do ser. Como o belo, que, nas artes, vigora o
desvelamento da verdade do ser belo (HEIDEGGER, 2010, p.141).

Nessa esteira, ainda envolvidos naquilo que nos inspirou a pesquisar a morte na
classe hospitalar, como um lugar da educacdo especial, cabe dizer que os textos de
Heidegger nos chamou a atencao pela forma como esse pensador ilumina o estudo da

morte em sua filosofia a analitica existencial. Aqui, descrevemos 0s motivos de buscar,

nesse pensador, as bases tedricas e metodoldgicas para a nossa pesquisa.

2 Cf. FORGHIERI, Yolanda Cintrdo. Fenomenologia e psicologia. (Org.). Sdo Paulo: Cortez: Autores
Associados, 1984, p. 12.
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Para ndés, o pensador alemao traz - de forma peculiar, profunda e, porque nédo
poetica - uma leitura existencial acerca da finitude ao fazer uma andlise das estruturas
ontoldgicas da existéncia humana. Sua filosofia é peculiar, pois, no nosso entender,
Heidegger ndo s6 aborda a questdo da morte, como também traz uma proposta de
investigacdo tendo proposta da fenomenologia existencial como postura, como modo de
aproximacdo do fenébmeno. Ao mesmo tempo, a partir de uma hermenéutica da
facticidade, sua fenomenologia leva em consideracdo o ser inserido no seu tempo, no
espaco e nas relagbes véarias que contribuem para a formacdo de sua subjetividade
humana.>A pergunta pela questdo da morte é também poética, pois busca descrever a
vida humana como permanente mistério: ha sempre algo por acontecer...por ser feito na
constituicdo do homem, uma constituicdo e construcdo de um devir que s6 acaba com a

morte.

Dessa forma, a motivacéo de estudar a questdo da morte na classe hospitalar em
um hospital pablico foi intencional. O hospital é, para nos, local propicio para “capturar”
o sentido, ou melhor, os diferentes sentidos e modos de ser do que é e como é a morte na
existencialidade do ser que esta cotidianamente “ameagado” pela morte, quando
acometido por doenca grave, por exemplo — tendo em vista as vicissitudes, peripécias,
momentos de tristezas e de alegrias que esse local possa vir oferecer como fenémeno que
emerge para a andlise existencial. Para o profissional da educacdo ou da saude, o
enfermeiro, o assistente social, o psicologo ou para profissional voluntario o qual, no seu
cotidiano do atendimento junto a classe hospitalar, vivencia muitas situagdes: um sorriso,
um agradecimento, pela atencdo que cura a alma, mas, também, as dores de uma situagéo

malograda, a morte o afeta, o faz pensar em si e no proprio existir. A classe hospitalar,

% Sobre a questdo da subjetividade em Heidegger, ver artigo de Acylene Maria Cabral Ferreira em:
Heidegger e o projeto de superacdo da subjetividade. Principios. Revista de Filosofia. Disponivel em:
https://periodicos.ufrn.br/principios/article/view/11374. Acesso em: 02 mar. 2020. N&o daremos conta de
desenvolver essa questdo aqui. Por hora, cabe dizer que o tema da subjetividade em Heidegger tem
levantado diferentes debates. Sua filosofia parece ter abandonado a subjetividade para dar lugar ao Dasein,
ou seja, a analitica da existéncia como investigacdo do ser do ente. Para n6s, ndo parece ser esse 0 caso. A
subjetividade, ndo foi abandonada na analitica existencial. Apenas sé ndo foi interessada como foco de
investigacao, pois o interesse da investigacdo analitica é sobre a existéncia, sobre o0 Dasein que compreende
todas as estruturas existenciarias do ser-no-mundo, as bases do existir humano. Dessa forma, concordamos
que o pensador alemao langou seu olhar para o Dasein como forma de superacéo da analise da metafisica
do sujeito.
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compreendida por nés como lugar da educacdo especial, carrega a possibilidade de

vivenciar a morte “mais de perto”, mas, também, de pensar na vida mais de perto.

Além do mais, acreditamos que relatos de experiéncias do que é e como é a morte,
para quem esta junto a classe hospitalar, contribuiram com um refletir sobre a propria
pratica pedagogica; para o refletir do curriculo escolar; de pensar o ensino como cuidado
(Sorge), ou, tomando as palavras de Freire (2019, p. 108), o0 ensinar que cura e anuncia
que aprender é um ato de liberdade. Ao mesmo tempo, entendemos que viver é ter que
lidar com a morte no seu cotidiano, seja no atendimento, no campo tedrico, pratico ou

teorico-pratico.

Como ja sinalizado, ndo caberia nesta pesquisa desenvolver ou definir em qual
método Heidegger “melhor se encaixaria”, pois ele proprio propde mais um tipo de
caminho meditativo que se volta para o desvelamento e encobrimento do ser do que um
método propriamente dito (ainda que o pensador tenha desenvolvido um caminho
metodoldgico na primeira parte de Ser e Tempo). Ao mesmo tempo, o pensador aleméo
parece evitar definir um nome para seu método de pesquisa (BAPTISTA, 1992, p. 31).
Vejamos como foi sendo construido a proposta fenomenologica e hermenéutica em

Heidegger.

Sabe-se que a proposta filosofica de Heidegger tem muito da inspiracdo
fenomenoldgica de seu mestre Edmund Husserl (1859-1938). Em Freiburg, Heidegger
foi assistente de Husserl e deve ao pai da fenomenologia, que o orientava em seus
primeiros trabalhos académicos, a inspiracédo para trilhar a fenomenologia como método
de pesquisa. Os primeiros escritos filosoficos de Heidegger tinham muito da
hermenéutica originaria que foi pensada por Husserl, quando este propde se afastar do
imediatismo das ciéncias naturais de sua época (ABDALA, 2017, p. 19). Contudo,
diferentemente de Husserl, que propunha uma fenomenologia que visava a reducédo
transcendental (como um estado de consciéncia pura e destituida de pré-conceitos — a
epoche), Heidegger salienta que 0 homem, como ser humano, possa ndo ser totalmente
despido de suas preconcepcdes, pois 0 homem ja estd embriagado do mundo, no momento
mesmo em que é lancado para a existéncia, ao nascer. Por isso, admite, como

predisposic¢do para o questionamento de si e do mundo, as pré-reflexdes cotidianas, no
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falatério das massas: a gente é isso, a gente é aquilo, a gente morre disso ou daquilo. Esse

é um caminho que indica para o horizonte da autenticidade.

Dessa forma, Heidegger quis que seu método de pesquisa se diferenciasse do
tecnicismo moderno e objecdes da metafisica. O que Heidegger em "Ser e Tempo" quer
propor é que para chegar as coisas mesmas, aprender o genuino fenémeno na "abertura
do ser-ai" existindo, sera preciso adotar a fenomenologia como postura metodoldgica.
Podemos assim dizer que o desenvolvimento da pesquisa é analitico existencial, pois se
propds “captar” o fendmeno, o “ai” desvelado no momento mesmo, daquilo que possa
emergir como significante na existéncia do ser; que para nos é o sentido ou a esséncia

genuina da morte para o ser da classe hospitalar.

A fenomenologia, como postura investigativa, visa a intencionalidade do ser
pesquisador, o qual se dirige para um horizonte ainda indeterminando, mas prenhe de
possibilidades. Todavia, cabe destacar que o relato do significado, do sentido da morte
para o ser da classe hospitalar, s6 cabe ao préprio sujeito que a vivencia junto a esse
espaco. O sujeito que a experimente no percurso do seu cotidiano: direta ou indiretamente.
Somente ele (ou ela) sabera e podera dizer, de alguma forma, como a morte o afeta. Cabe
ao pesquisador ouvi-lo de forma atenta e compressiva. As formas de dizer, como veremos,
poderdo ser de diferentes formas e manifestacdes. Por isso, ndo cabe ao pesquisador estar
apenas com 0s ouvidos atentos, mas, também, o olhar, os sentidos, cada coisa pode ser
significativa: uma palavra, um gesto, um olhar, o ndo dito (AMATUZZI, 2008, p. 39),

pode dizer muita coisa, se soubermos compreender o siléncio.

E preciso dizer que a linguagem heideggeriana é, por vezes, hermética e de dificil
compreensdo, a depender do aspecto a ser tratado em sua filosofia. Talvez por influéncia
de um estilo proprio da filosofia alema, o pensamento de Heidegger esta assentada em
uma linguagem quase que particular, poética e mistica. Outro ponto complicado, digamos
assim, relaciona-se ao fato de que Heidegger tinha, em sua filosofia, a elaboracdo de
novos conceitos, neologismos, juncdo de palavras e estilo proprio de desenvolver seu

pensamento, que sé € bem entendida sob a arquitetura de seu pensamento como um todo.

N&o a toa, aparecerdo, ao longo do texto, diversas palavras escritas (digamos) ao
modo heideggeriano de escrever. Cabe ao pesquisador, que se aventura em utilizar seus
conceitos e termos como chave de pesquisa, ter que caminhar na linha ténue entre o

desvelamento conceitual e possiveis equivocos de percurso e interpretacdo. Por essa
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razdo, em alguns momentos aparecerdo termos ndo muito comuns (ou até novos) como
tentativa de dizer ou explicar o sentido do termo que a analitica existencial pretende ou
pretendeu mostrar. Eis um caminho estreito que este projeto/tese tomou como desafio,
somado ao desafio de descrever aquilo que pudesse ser significativo para um campo
cientifico, que é a questdo da morte ou, no nosso caso, a descricdo do sentido da morte a
partir de relatos de experiéncias para quem a vivencia junto a classe hospitalar, no

atendimento educacional hospitalar.

Nesse viés, entendemos que, embora 0 acesso ao possivel desvelamento da
“verdade do ser” so seja possivel pela existéncia; a vida mesma, Vvivida fatidicamente, é
mais do que meras descri¢cdes. Como Heidegger mesmo diz: “a vida € um peculiar modo-
de-ser, mas essencialmente so acessivel ao Dasein.””® E continua: “Viver ndo € pura
subsisténcia, nem também Dasein.” (HEIDEGGER, 2012, p. 161. A existéncia, ela
mesma, exige contingencialmente o viver e o morrer. N&o a toa, o corte metodologico,?’
como ja mencionamos, dar-se-a no envolvimento como vivido. A vida € maior do que
aquilo que dela se pode descrever. O ser de uma vida é descrito, em parte, no seu ente,
impresso naquilo que se tornou 6ntico, “palpavel e visivel”. Isso é, algo que passou a

servir como um dado cientifico.

A ciéncia tem dessas coisas: preza pelo rigor de apresentar algo que seja sélido,
factivel e mensuravel. Entretanto, embora nossa tentativa seja ndo esquecer do rigor
cientifico, entendemos que a vida ndo contém somente medidas. A fenomenologia

existencial?® tenta captar e descrever esse algo que nio se mede apenas. Dessa forma,

% Cf. HEIDEGGER, M. "Ser e Tempo". Tradugio e organizacdo de Fausto Castilho. Campinas — SP:
Editora da Unicamp; Petropolis — RJ: Editora Vozes, 2012, p. 161.

27 Cf. BAPTISTA, Marina Elisa Costa. Fenomenologia do existir do diabético. (Tese). Universidade de S&o
Paulo, Ribeirdo Preto, 1992. Disponivel para acesso ao resumo no sitio da USP em:
https://repositorio.usp.br/item/000736760. Acesso em: 15 mar. 2020. A tese defendida pela autora traz
reflexdes sobre alguns conceitos da filosofia de Heidegger e aponta o que outros autores ja afirmaram sobre
o0 pensador alemé&o: Heidegger ndo apresenta propriamente um método fenomenoldgico em sua obra. Até
porque, concordando com a autora, por coeréncia com o préprio pensamento de Heidegger, que buscou na
circularidade hermenéutica ndo definir conceitualmente a descri¢do do ser do ente, a fim de deixa-lo sempre
em estado de abertura.

28 Cf. HEIDEGGER, M. Carta sobre 0 humanismo. Traduc&o de Rubens Eduardo Frias. Sdo Paulo: Editora
Moraes, 1991. Em sua "Carta sobre o humanismo" (Brief iber den Humanismus), escrita em 1947 como
resposta a uma carta do fildsofo francés Jean Beaufret, Heidegger critica o existencialismo e rejeita a ideia
de que sua prépria filosofia se enquadra nessa categoria. Para ele, grosso modo, sua filosofia vai para outra
direcdo, que ndo a da metafisica. Heidegger pensava que o existencialismo, de alguma forma, mantinha a
proposta metafisica de pensar o homem. Contudo, embora ele tivesse algumas objecdes e divergéncias
fundamentais em relacdo ao existencialismo, compartilhava de algumas preocupacdes filosoficas
semelhantes. Heidegger procurava evitar uma abordagem que, para ele, era excessivamente subjetiva, e
estava mais interessado em questdes ontoldgicas e em como a compreensdo do ser humano esté enraizada
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acreditamos que a prépria postura fenomenoldgica se destaca por trazer possibilidades de
contemplar algo que € muito mais, a0 mesmo tempo, uma possibilidade de cura e cuidado

dentro do proprio fazer da pesquisa.

Cabe destacar que encontramos na questdo colocada o preparo de um caminhar
que se orienta pela propria pergunta, como uma “pergunta diretora” em busca pelo
sentido de ser (HEIDEGGER, 2012, p. 101). Assim, consideramos importante mencionar
que, como ja apontamos, o foco da proposta heideggeriana é a existéncia e o existir; é a
vida em toda a sua dimensdo. Por isso, a analitica existencial visa chegar a existéncia
mesmo do ser humano, ao que € de mais genuino na constituicao do ser que ndo se limita
a subjetividade. Cabe, também, destacar que a utilizagdo da palavra “ser”, ja mencionada
aqui, pressupde maior aproximacgdo com a proposta da anélise do Dasein; o homem no

seu existir cotidiano.

Para esclarecer nossa proposta metodoldgica como instrumento da pesquisa, cabe
apontar que Heidegger lanca luz na diregdo da existéncia factual, ou seja, a vida
acontecendo, ela mesma entre a vida e a morte. O humano, em sua vivéncia, produz
histdrias, fatos, narrativas, com os quais transbordam significados oriundos daquilo que
€ genuino e significativo em sua vivéncia. Por isso, é ser-no-mundo, pois € um ser que
foi langado no mundo que envolve ndo sO as coisas, mas pessoas, normas, éticas, moral
estabelecida e tudo aquilo com o qual esse ele terd que enfrentar e se relacionar. Esse
estado de relacGes com coisas do mundo, envolvendo a inter-relacdo com outros Daseins
(outras existéncias), possibilita a elaboracdo de relacdes significativas, as quais emanam
esséncias aqui e ali. Como diz Virginia Moreia (2004): “nédo se pode pensar a esséncia
desvinculada do mundo”. Essa descri¢do, narrada pelo sujeito junto a classe hospitalar,
pode desvelar algo significativo (pela aproximacdo fenomenolodgica), passivel de
interpretacdo (pela compreensdo hermenéutica) e descricio de uma esséncia ou
significado da morte pautado no horizonte fenomenoldgico, ou seja, numa “hipotese
como suspeita” (MOREIRA, 2004, p. 455). Como veremos, ao apoiar nossa pesquisa nos
pressupostos da analitica existencial de Heidegger, foi preciso entender que sua analise

passa ao lado do mistério da vida humana.

em sua relacdo com o mundo e a realidade circundante. Sua tese é que era preciso perguntar pelo ser do
Dasein. Para ele, a metafisica se esqueceu de fazer a pergunta fundamental pelo ser.
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Cabe ainda dizer que evitamos, sempre que possivel, definicBes concludentes e
determinantes quanto ao ser ou sujeito da classe hospitalar ou mesmo quanto aos
colaboradores desta pesquisa. Heidegger ndo quis deixar margens para determinagoes
conceituais do ser-ai (Dasein) e definir nossa pesquisa em conceitos amarrados e
definidores seria contraproducente e contraria a proposta heideggeriana. A postura
fenomenologica espera de nds mais do que descri¢des técnicas, ao mirar intencionalmente
para aquilo que possa emergir em seu mundo fenomenal (FERREIRA; PINEL;
PEREIRA, 2019, p. 83). Sobre essas questdes, esperamos poder esclarecer ao longo do
trabalho.

Presentemente, queremos dizer que a analitica existencial de Heidegger nos
inspirou por ser ela quem, para nds, mais se aproximou na nossa proposta de pesquisa, ao
descrever o sentido (o que é e como €) da morte para o sujeito junto a classe hospitalar de
um hospital publico. Para isso, o Heidegger de "Ser e Tempo" muito teve a nos dizer e a
contribuir, pois, como veremos, a morte €, para o filésofo alemdo, uma questdo
importante para ser analisada no conjunto existencial do Dasein, esse ente privilegiado
que, diferente das coisas (dings) pode perguntar sobre si mesmo e sobre o que Ihe afeta
existencialmente. Esse ente privilegiado é unico, até onde sabemos, que precisa de outro
ente privilegiado (outro Dasein) para completar a descricdo do seu ser, pois, para
Heidegger, a morte € um completar do Dasein que s6 pode ser descrita por quem a

vivencia.

N&o a toa, para Heidegger, a morte é um paradoxo existencial: quem morre ndo
pode descrever sua prépria morte; quem sobrevive ndo pode morrer a morte do outro.
Contudo, ambos podem senti-la, percebé-la como participantes intimos do acontecimento
(Ereignis) de um existir que sinaliza que: a vida um dia acaba. Por isso, a morte € um
aprendizado: olhando para si (no outro), o ser humano aprende. Aprende, na alteridade,
que a vida é um mistério: ninguém sabe quando e como ira morrer. A morte carrega 0
enlagamento: todos tém em comum que, em algum momento, a gente morre. A morte
educa, pois arranca o sujeito de seu estado comum para o0 estado de autenticidade. Eis o

mistério da possibilidade de ouvir o genuino “apelo do ser” no tocante a morte.

Para lidar com essas questfes complexas como a morte, como ja mencionado

acima, alguns conceitos proprios de Heidegger desenvolvidos na sua analitica existencial,
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na chamada primeira fase de Heidegger, encontrados em sua obra "Ser e Tempo",
perpassaram a fundamentacdo tedrica do nosso trabalho, no horizonte de uma
compreensdo prévia do ser da classe hospitalar, entendido como sendo um ser-para-a-

morte.

Tendo em vista a fenomenologia como postura, proposta na ontologia existencial
heideggeriana, a qual se espera descrever pelo olhar hermenéutico, buscamos encontrar
uma existéncia que pudesse desvelar o sentido da morte em si e para si mesmo, dentro do
espaco da classe hospitalar. Ora, se, como diz Heidegger, somente 0 homem pode
questionar sua propria existéncia, esse podera responder por si mesmo, com base naquilo
que participa do que Ihe é mais genuino e essencial, como a morte o afeta. Por isso,
repetimos, cabe ao pesquisador, tomando a postura fenomenoldgica de escuta, atengdo e
cuidado, ouvir o “apelo do ser”. Entdo, qual é esse apelo do ser? Com Heidegger, pode-
se dizer que a resposta ndo esta dada, mas pode-se vislumbra-la ao direcionar o olhar para
o0 horizonte das possibilidades deste ser-ai (Dasein), entre suas muitas possibilidades de

ser: a vida é uma multiplicidade de coisas.

Heidegger salienta que quando a morte afeta 0 homem, este esta na direcdo da sua
autenticidade. Este caminho é em diregdo a angustia, mas um caminho positivo, que Ihe
possibilita reconectar-se consigo mesmo, encontrar-se diante da dor, da perda, das
preocupacdes cotidianas, do futuro incerto, do medo da morte. Ouvir esses apelos do ser
¢ uma tarefa delicada, mas fundamental na perspectiva fenomenoldgica. Por isso toma
emprestada a analitica existencial como “ferramenta” e pretende captar o sentido mesmo

da morte, seja para quem a sente ainda em vida; seja para quem a presencia.

Destacamos que, na tentativa de ndo omitir aquilo que participa de uma pesquisa
fenomenoldgica: o ser humano nédo esta dissociado entre 0 mundo pensante e a esfera
publica no qual participa voluntaria ou involuntariamente. Nesse viés, pode haver
querelas mal resolvidas que cada um carrega em sua histéria com os outros, com o mundo
e consigo mesmo, com Heidegger ndo poderia ser diferente. Em sua carreira académica
e como pensador, passou por situa¢es que foram, no minimo, controversas. O devir da
existéncia, no seu percurso temporal, espacial e historico parece ter se apresentado como
um desvelamento o qual deveria surgir sem mesmo considerar a “correnteza do rio do
mundo” (LYRA, 2008, p. 45). Tentaremos, resumidamente, comentar essa passagem de

sua complexa e controversa existéncia.
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Martin Heidegger nasceu em setembro de 1889, em uma pequena cidade ao sul da

Alemanha, chamada Mef3kirche. Morreu em maio de 1976, na cidade de Friburg. Ainda
jovem, seus pais 0 enviaram para estudar teologia em um seminario na cidade de Freiburg.
L4, conheceu pessoas que lhe serviram de influéncia e anos depois influenciou outros, 0s
quais se serviram de sua filosofia existencial.?> Com o passar dos anos, abandonou a
pretensdo de ser padre e passou a se dedicar a filosofia. Doutorou-se em filosofia em 1913
e poucos anos depois defendeu sua tese de livre docéncia com o titulo “A Doutrina das

Categorias e do Significado em Duns Escoto.”*

Nota-se que a sua passagem pelo seminario e seus estudos na area de teologia
deram fortes influéncias ao jovem pensador, o qual desenvolveu um modo de pensar a
filosofia de forma muito peculiar. Mais tarde, foi chamado para dar aulas na cidade de
Marburg. L& desenvolveu muito do que serviu para a elaboracdo de sua obra, talvez, mais

destacada, “Ser e Tempo”, escrita na Floresta Negra, no ano de 1926 e lancado na

2% Muitos pensadores desenvolveram, a sua maneira, uma filosofia existencialista que, de algum modo, foi
inspirada em Heidegger. Para citar alguns, lembramos aqui Hannah Arendt, G. Vattimo, K. Jaspers (esse,
muito proximo a Heidegger e muito Ihe ajudou), entre outros. Embora Heidegger seja conhecido como
filésofo existencialista, ele mesmo negou esse titulo em um pequeno livro, langado em 1947, intitulado
“Carta sobre o humanismo”. Nesse pequeno livro, que tem o perfil de carta, pois ¢ um didlogo que o
pensador alemdo faz com o pensador francés, Jean Beaufret, Heidegger diz que “todo humanismo se funda,
ou numa metafisica ou ele mesmo se postula como fundamento de uma tal metafisica”. (cf. HEIDEGGER,
M. Carta sobre o humanismo. S8o Paulo: Moraes, 1991, p. 8). Dessa forma, sua filosofia pretende ir em
outra dire¢do: buscar a esséncia mesma do ser do homem.

30 Die Lehre von den Kategorien und der Bedeutung bei Duns Scotus, tese de livre docéncia defendida em
1915, é uma andlise filoséfica da obra do tedlogo e filésofo medieval John Duns Escoto. Nesta tese,
Heidegger se concentra na filosofia de Duns Escoto, que foi um importante pensador medieval que viveu
no século XIlIl. Nesse estudo, Heidegger examina a doutrina das categorias, que sdo principios
fundamentais do pensamento e da linguagem que permitem que entendamos 0 mundo e nos comuniquemos
sobre ele. Para Heidegger, as categorias desempenham um papel crucial no pensamento de Duns Escoto,
assim como em outras correntes filoséficas da época. Heidegger analisa como Duns Escoto entendeu e
elaborou as categorias e o significado, explorando suas implicacGes para a compreensdo do ser e da
realidade. Ele destaca a importancia da linguagem e do significado como formas de acesso & compreensao
do mundo e da existéncia humana. Essa tese de Heidegger sobre Duns Escoto é considerada um trabalho
importante no inicio de sua carreira académica e revela sua habilidade em mergulhar na histéria da filosofia,
além de fornecer algumas pistas sobre as futuras direcdes de seu préprio pensamento filosofico,
especialmente sua preocupacao com questdes ontoldgicas e linguisticas.
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primavera alema de 1927.3! Segundo alguns leitores de Heidegger, a obra "Ser e Tempo"

levaria uma segunda parte, mas essa nunca foi concluida pelo fildsofo aleméo. 2

Tendo em vista sua breve historia de vida que aqui desenvolvemos, sabemos que
Heidegger tem um passado mal resolvido com o governo nazista.>® Era uma época
conturbada e a Alemanha tentava superar suas feridas deixadas pela Primeira Grande
Guerra Mundial (1914-1918). Ao mesmo tempo, o pais se envolvia com a inflamacéo
discursiva e politica de um partido que prometia “salvar” os alemaes dos “males” e da

derrota dos po6s-guerra.

Apbs sua estadia em Marburg, Heidegger foi chamado, no inverno de 1928-
1929,** para lecionar na Universidade de Freiburg e, em 1933, é eleito para assumir o

cargo de reitor na mesma universidade.®® A época, Adolf Hitler assumia o cargo de

31 A primeira versdo de "Ser e Tempo" veio com uma nota de agradecimento ao seu mestre, Edmund Husserl
(1859-1338), com quem Heidegger foi assistente, antes de assumir a reitoria da Universidade de Freiburg,
em 1933. Talvez por questdes de estratégia comercial da editora, ou pelo contexto politico que se formava
na Alemanha, a dedicacdo a Husserl ndo mais aparece nas edi¢des seguintes. O nome de Husserl s6 retorna
nas edi¢des ap6s 0 nazismo. Ainda assim, interessante notar, as mengdes a Husserl continuam nas notas
nas publicacGes de "Ser e Tempo".

32 nota prévia da sétima edicdo de 1953 de "Ser e Tempo" ja indicava que a segunda parte do tratado ndo
seria mais desenvolvida. Isso, também, por conta da chamada “viragem” (Die kehre) que Heidegger ird
seguir em sua proposta filoséfica pos "Ser e Tempo".

33 O comportamento politico de Heidegger, no periodo do nazismo, deixou marcas ambiguas em sua
biografia. Para uns, ele foi um grande pensador, mas incompetente politicamente, por ndo vislumbrar no
curso da historia do préprio Dasein o horizonte tragico que se despontava; a0 mesmo tempo, a critica é por
ndo ter se desculpado da sua participacdo nesse periodo tragico para a historia contemporanea. (cf.
HABERMAS, J. O discurso filoséfico da modernidade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2002, p. 218-255). Para
outros, mais adeptos ao legado filosofico do pensador de Sein und Zeit, este deve ser analisado em sua
fenomenografia como um pai que errou com seus filhos, mas que é também amado por néo ter sido tao
ruim assim. (veja a entrevista no jornal alemdo Der Spiegel. Entrevista com Martin Heidegger que
aconteceu em 1966, mas publicado em 1976, disponivel em: https://lacan.com/heidespie.html. Acesso em:
31 mar. 20). Heidegger diz pouco se houve arrependimento ou ndo por ser, digamos, moderado em sua
critica ao partido nazista. Ao longo da entrevista, envereda mais pelo caminho da filosofia do que sobre si
mesmo.

3 Cf. BULTMANN, Rudolf, HEIDEGGER, M. Correspondéncia (1925-1975). Editada por Andreas
Grossmann y Chistof Landmesser. Traduccidn de Radl Gabas. Espafia: Herder Editorial, 2011, p. 85.

3% Cf. HEIDEGGER, M. A autoafirmacgio da universidade alema: o discurso da reitoria. Revista Terceira
Margem. Programa de Pés-graduacdo em Ciéncia da Literatura-UFRJ. v. 11. n. 17, 2007. Disponivel em:
https://revistas.ufrj.br/index.php/tm/article/view/11176/8172. Acesso em: 01 mar. 2020. Em seu discurso
de posse como reitor da Universidade de Freiburg, Heidegger fala em “autoafirmacdo da universidade
alemd” e defende o que para ele sdo as trés vinculagdes de quem esta em fase escolar (graduagéo): servico
do trabalho, servigo militar e o servi¢o do saber.
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chanceler na Alemanha.®® Sua permanéncia como reitor durou pouco, apenas alguns

meses,>’ mas deixou marcas em sua biografia e carreira intelectual.

A vida do pensador germano esté inevitavelmente atrelada aos acontecimentos de
sua época, mas, também, ao modo como seu percurso de vida foi sendo trilhado. Seu
pensamento conservador é o tipico pensamento de boa parte de quem nasceu no interior
alemdo naqguela época. O mundo europeu passava por mudancas profundas. Como
dissemos, a primeira Grande Guerra Mundial deixara marcas profundas naquele povo. A
técnica se auto apresentava como a grande solucdo para a humanidade. O mundo
circundante estava confuso. A passagem de Heidegger pelo seminario, como postulante
para o sacerddcio, soma-se a0 modo como ele via o desenrolar do Dasein: como uma
espécie de Parusia cristd, esperando a presenca daquilo que se mostra como misterio: o

ser é, mas ainda ndo.

A nossa compreensao € que Heidegger esperava que "um herdi" pudesse salvar 0s
alemdes da vergonha pos-guerra. Contudo, apds passar por uma certa experiéncia
malograda, caiu no desencanto das promessas do partido que se mostrou outro e
eugenista. Dessa forma, passou por um tipo de metamorfose kafkiana, onde suas
mudancgas mostraram que sua ambicgdo filosofica simbolicamente morreu de inanigédo
dentro do projeto nazista. Para salvar (a0 menos) sua filosofia, deixou a reitoria e com o

apoio de seu amigo K. Jaspers, passou por um periodo de ostracismo na Floresta Negra.

O fato é que a morte nos parece percorrer o cotidiano de Heidegger e daquelas
pessoas em sua época. Um pais que passou por duas grandes guerras mundiais carregou
em seu seio "profundas™ marcas. Dessa forma, o povo alemao ficara impregnado de
amarguras existenciais. Por isso, talvez, agarraram-se quando no surgimento de um

"dissimulado herdi" que os deixaram suspensos, pasmados e entorpecidamente

3% Cf. INWOOD, Michael. Heidegger. Traducio de Ubirajara Sobral. S&o Paulo: Loyola, 2004, p. 11-17.
O autor traz em seu livro uma biografia um pouco mais detalhada do pensador aleméo, tanto dos caminhos
de vida, como académicos e politicos que marcaram a vida do percursor do movimento existencialista —
embora Heidegger va negar esse titulo, sobretudo em sua “Carta sobre o humanismo”, dirigia ao francés
Jean Beaufret em 1946.

37 Cf. HEIDEGGER, M. Os Pensadores. Traducéo de Ernildo Stein. Sdo Paulo: Nova Cultural, 2000. A
professora Marilena Chaui traz, nesse livro, uma rica abordagem sobre o pensamento de Heidegger. Entre
0S assuntos, a questdo da existéncia inauténtica e 0 homem como um ser para a morte.
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entusiasmados. Esse "heroi" que fazia suas teatralizacdes, contidas no movimentar de"
mé&os performaticas"3® agressivas e autoritarias, para alguns delirantes, tal como que
saido de uma peca, chamada, metaforicamente, de "perversos ardis". Esse persona acabou
ardilosamente seduzindo uma massa em desencantamento do seu destino — que se perdeu
em meio as suas singularidades e alienacdo das massas - diluidos na multiddo, no qual o
Dasein passou a ser como ser-ninguém — na nao autenticidade. Ao mesmo tempo, na
época, alvorecia, de modo potente, 0 nascimento da técnica, que também, de modo ardil
e sorrateio, prometeu a bem-aventuranca de uma vida sem males, sem dor, sem
sofrimentos, sem desilusdes, sem inconsisténcia e efemeridade de um ser humano como

ser-no-mundo. Contudo, as promessas da técnica moderna entregaram outra coisa.

Nesse bojo de vivéncias e significados, a historia carrega de sobejo um espirito do
tempo e as consequéncias malogradas de uma época que podem dar o que falar na vida
pessoal ou coletiva. Ndo a toa, Heidegger carrega esse espirito do tempo no qual se
transformou em motivo de admiracdo e negacdo. O pensador de Ser e Tempo poderia,
talvez, ter resolvido seu passado apontando para as reais feridas do que viveu - naquele

passado. Contudo, preferiu sair pela tangente filosofica.

Mas essas questdes, para nds, apenas remontam o grande mosaico da vida de um
pensador que deixou profundas e significativas reflexdes filosoficas para a humanidade.
Em contrapartida, deixou também significativos equivocos politicos. Nao serdo essas
questBes que iremos tomar aqui, no empréstimo, para a nossa tese. A historia ird aferir a

medida de cada modo de ser do Dasein, de cada existir no mundo.

Nos, pesquisadores, abdicamos os malogros da vida e do passado mal resolvido

do filésofo de MeRkirche. Nossa pesquisa esta dedicada ao proveito de uma perspectiva

38 Referimo-nos Adolf Hitler (20 de abril de 1889-30 de abril de 1945). Foi um ditador alemao nascido na
Austria, sendo soldado, e depois Chanceler Imperial, desde 1933, denominado de Filhrer, lider da Alemanha
de 1934 até sua morte, por suicidio, em 1945. Levou ao poder o Partido Nacional Socialista dos
Trabalhadores Alemées, também descrito o Partido Nazista, criado, de modo bem sélido, até sua morte. Foi
um regime totalitario durante o periodo conhecido como Terceiro Reich ou Alemanha Nazista, donde foi
escolhido como bode expiatdrio da crise econdmica, social, psicolégica e ética, 0 assim denominado povo
judeu, descrito, na época como intrusos, sem patria, ainda que a maioria tenha nascido naquela regido, e
registrada ali.

% Indicamos uma interessante leitura do “Estanho caso do Dr. Edmund Forster” e sua relagdo com Hitler,
ainda um jovem militar da reserva, que, sob um possivel surto psicotico ou neurose de guerra, é tratado
pelo neuropsiquiatra com técnicas sugestivas a época. O polémico caso pode ser lido no artigo intitulado
“Trinta dias na casa de tiros: o estranho caso do dr. Edmund Forster e Adolf Hitler. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/rpc/a/mFXjp489Q5RMTdjZYhPgQSf/?lang=pt. Acesso em: 17 jul. 2021.
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filoséfica que, de alguma forma, contribua para uma reflexdo acerca da morte, tendo em
vista os sentidos e os significados para aqueles que estdo junto a classe hospitalar ou, de

forma mais ampla, junto ao Atendimento Educacional em Ambiente Hospitalar.

Assim, esperamos, com esta pesquisa/tese, apresentar propostas para pensar a
morte como algo que perpassa, inevitavelmente, o cotidiano da vida humana. Mas,
também, mostrar o cotidiano do ser da classe hospitalar; que possa ser, no minimo, algo
interessante para um publico amplo e que se abra a novas discussdes para o tema que
envolve a educacdo geral e a educacédo especial na classe hospitalar, tendo a morte algo

como possibilidade de reflexdo e estudo.

Entrementes, se é préprio da pedagogia, enquanto saber, interessar-se pelas
praticas que contribuem para o processo de aquisicdo do conhecimento, ela pode servir-
se da analitica existencial como ferramenta para conhecimento e para compreensao do
que € e como é o ser junto a pratica escolar cotidiana ocorrida na classe hospitalar. Nessa
perspectiva, a analitica existencial pode se apresentar como uma proposta de
aprendizagem a qual leva em consideragdo a morte como uma questao que participa do
labor cotidiano da professora (e educador) na producgéo de atendimentos educacionais em

ambientes hospitalares.

Pensando nisso, sabemos que, por vezes, o rigor da academia, embora
importantes, pode deixar a possibilidade poética do texto em segundo plano. Como disse
0 saudoso Rubem Alves, ao prefaciar sua tese de doutoramento, disse que 0 rigor
académico, por vezes, “deixa a coisa séria sem sabor” (ALVES, 2012, p. 9). Pensando
nisso, procuraremos dar certo sabor poético ao texto que é cientifico e que assim se
mantera, sem deixar de ser algo que atenda ao rigor do que se pede em uma pesquisa: ser

rigoroso, sem perder esse sabor poético, um "saber-saboroso”.

Por fim, incluem-se, aqui, as relagcdes que possam ser desenvolvidas entre o

pesquisador e aqueles que, de alguma forma,*® possam interessar pelo produto que podera

40 Algumas palavras serdo intencionalmente utilizadas e, muitas vezes, repetidas. Isso porque a
fenomenologia heideggeriana propde que a vida estd sempre em abertura, sempre um vir-a-ser que se abre
no horizonte das possibilidades. Dessa forma, ndo seria diferente aqui, fazendo, assim, dessa pesquisa, uma
postura de escuta e atencéo as possibilidades de abertura do ser-para-a-morte no atendimento junto a classe
hospitalar.
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emergir de suas hipdteses como suspeitas ou desconfianca (MOREIRA, 2004, p. 452).
Afinal, se é da constituicdo humana ser com 0s outros, ser-com (Mitsein), partilhamos do
principio de que aprender é aprender com o outro. Esse trabalho visou um caminhar de

aprendizagem mutua.

**
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Convidando ao leitor para o proximo capitulo...

No capitulo a seguir, o terceiro, iremos apresentar uma revisdo de literatura,

destacando o estado da arte dos nossos temas, a produgdo cientifica mais recente que

corrobora com a discursividade do campo vivencial de nossa pesquisa/tese.

O referido capitulo foi assim divido em temas pesquisados para descrever a
quantas andam a producéo cientifica na nossa proposta de investigacdo. O grande titulo e
0 subtitulo oferecidos foram:[1] "O atendimento educacional em ambiente hospitalar
e a classe hospitalar"; [a] A classe hospitalar como uma alternativa pedagdgica; [b] O
Atendimento Educacional em Ambiente Hospitalar: a classe hospitalar e a morte como
imanente possibilidade; [c] Morte e classe hospitalar: como essas questdes se fundem

numa perspectiva heideggeriana.
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3. O ATENDIMENTO EDUCACIONAL EM AMBIENTE HOSPITALAR E A
CLASSE HOSPITALAR: reflexao acerca da morte como dado imanente e inevitavel

A morte absoluta

()

Morrer tdo completamente
que um dia ao lerem teu nome num papel
perguntem: “Quem foi?...”

Morrer mais completamente ainda,
- sem deixar sequer esse nome.

(BANDEIRA, 2013)

3.1. A classe hospitalar como uma alternativa pedagogica
As primeiras praticas pedagogicas hospitalares surgiram como demanda do

crescimento urbano moderno. Na Frangca, por exemplo, as primeiras préaticas de
atendimento para esse publico surgiram com os atendimentos para as “criangas
adaptadas”. Esses atendimentos foram se estendendo em outros paises da Europa,
sobretudo nos anos pés-revolugdo industrial e pds-guerra, dando espaco para o cuidado e
a reabilitacdo dos acidentados e vitimas de guerra (NUNES; SAIA; TAVARES, 2015).

No Brasil, a pedagogia hospitalar, data em 1950, no Rio de Janeiro, no Hospital e
Escola Menino Jesus (LIMA; PALEOLOGO, 2012, p. 3). Nesse contexto, pensando em
atender as exigéncias internacionais de inclusdo de criancas no seio escolar e abrindo
caminhos para novos espacos para a educacéo inclusiva, o Brasil tem se voltado, ja na
década de 1990, a elaboracdo de politicas publicas, as quais sugerissem maiores e
melhores instrumentos legais que pudessem atender as demandas da educacdo inclusiva

e especial.

No desenvolvimento histérico, as praticas de uma educacdo inclusiva
impulsionaram a surgimento de leis que pudessem garantir o acolhimento das diferencas
sem perder de vista a questdo das especificidades de cada sujeito/publico da educacao.
Na Lei das Diretrizes e Bases da Educacdo — LDB/1996, em seu capitulo V, Ié-se a
garantia da Educacdo Especial como uma das modalidades do ensino (art. 58), de modo

que possa ser oferecido, preferencialmente, na rede publica e regular de ensino.

Nesse caminho, buscando sanar um historico de educacdo excludente, no inicio
do ano de 2008, um grupo de trabalho apresentou ao Ministério da Educacdo um

documento que pudesse mostrar o caminho percorrido até aquele momento, no tocante as



70

acdes desenvolvidas nos ultimos anos, na tentativa de superar os privilégios em torno da
histdria da educacdo como mantenedora da divisdo de classes. Esse documento colaborou
com o melhor entendimento do processo histérico que nortearam as politicas publicas

voltadas a educacdo inclusiva e a educagdo especial como um todo.

Segundo consta no documento da Secretaria de Educacdo Especial do Ministério
da Educacéo, algumas ac¢@es do atendimento especializado, no Brasil, remontam a época
imperial:

No Brasil, o atendimento as pessoas com deficiéncia teve inicio na
época do Império com a criacdo de duas instituicdes: o Imperial
Instituto dos Meninos Cegos, em 1854, atual Instituto Benjamin
Constant — IBC, e o Instituto dos Surdos Mudos, em 1857, atual
Instituto Nacional da Educacéo dos Surdos — INES, ambos no Rio de
Janeiro. No inicio do século XX é fundado o Instituto Pestalozzi - 1926,
instituicdo especializada no atendimento as pessoas com deficiéncia
mental; em 1954 é fundada a primeira Associacdo de Pais e Amigos dos
Excepcionais — APAE e; em 1945, é criado o primeiro atendimento

educacional especializado as pessoas com superdotacdo na Sociedade
Pestalozzi, por Helena Antipoff (BRASIL, 2008, p. 6).

Essas primeiras acoes, ainda conforme o documento, levaram demandas para o
chamado, na época, “direito dos excepcionais”, 0s quais defendiam uma ampliagédo de
possibilidades ao acesso ao ensino geral e regular dos alunos com alguma deficiéncia
(adquirida ou ndo). Nesse Vviés, a primeira lei que estabeleceu as diretrizes da educacao
no Brasil, em 1961 (Lei 4.024 de dezembro de 1961), ja reconhecia a educagcao como um
direito de todos (cf. CF 1988, art. 205) e apontava sua aplicacdo escolar ou nédo escolar
(BRASIL, 1961, artigo 2°). A Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo de 1996 (Lei 9.394
de dezembro de 1996) disp6e em seu artigo 4°, como dever do Estado, garantir o
atendimento especializado gratuito “aos educandos com deficiéncia, transtornos globais
do desenvolvimento e altas habilidades ou superdotacéo, transversal a todos os niveis,
etapas e modalidades, preferencialmente na rede regular de ensino”, ja sinalizando, aqui,

0 publico especifico no qual as politicas publicas seriam direcionadas.

Em setembro de 2018, o entdo presidente do STF, ministro José Anténio Dias
Toffoli, sanciona a lei que altera a Lei 9.394/96, acrescentando ao artigo 4° o artigo 42-A,
o qual passar a dizer que ¢ “assegurado atendimento educacional, durante o periodo de
internacdo, ao aluno da educacdo basica internado para tratamento de salide em regime
hospitalar ou domiciliar por tempo prolongado.” (BRASIL, Lei 13.716 de setembro de
2018). Vé-se aqui 0 que temos defendido nesta pesquisa/tese: o direito ao atendimento

especializado ao aluno em situacdo de internacdo prolongada, independente deste
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participar, nomeadamente, dos trés publicos referidos na lei. Retomaremos essa discussdo

mais a frente.

Voltando ao documento formulado pelo MEC em 2008, este enfatiza a educagéo

complementar para a educacéo especial:

Em 1999, o Decreto n° 3.298 que regulamenta a Lei n° 7.853/89, ao
dispor sobre a Politica Nacional para a Integracdo da Pessoa Portadora
de Deficiéncia, define a educacdo especial como uma modalidade
transversal a todos os niveis e modalidades de ensino, enfatizando a
atuacdo complementar da educacdo especial ao ensino regular (Brasil,
2008, p. 9).

Dessa forma, o decreto fundamenta as propostas que depois foram apresentadas
em 2008 na Politica Nacional de Educacdo Especial na Perspectiva da Educacdo
Inclusiva,*! a qual visa assegurar o atendimento a esses trés publicos definidos na lei:
alunos com deficiéncia, transtornos globais do desenvolvimento e altas
habilidades/superdotacdo. A legislacéo define e orienta o formato do atendimento para
esse publico nas modalidades do atendimento complementar ou suplementar (PNEE,
2008, p. 9). Cabe destacar que em 30 de setembro de 2020, o Governo Federal publicou
a controversa Lei 10.502,%? que decretou a nova “Politica Nacional de Educagdo Especial:

Equitativa, Inclusiva e com Aprendizado ao Longo da Vida”, substituindo a lei anterior
de 2008.

O Plano Nacional de Educacdo — PNE, aprovado pela Lei 13.005 de junho de
2014, estabelece metas (MEC, PNE, meta 4) para o atendimento especializado para esse
publico especifico e apresenta as devidas providéncias quanto ao financiamento publico.
Ainda quanto ao amparo legal do atendimento ndo escolar, o Estatuto da Crianca e
Adolescente — ECRIAD, Lei 8.069/90, dispde sobre o direito ao lazer e, quanto a primeira
infancia, o direito a cuidados especificos, conforme suas necessidades. Ha, também, duas
resolucbes que orientam as acles, praticas pedagdgicas, formacdo de professores e
infraestrutura para o Atendimento Educacional Especializado — AEE, sdo elas: a

Resolucdo n° 2, de setembro de 2001, que institui as Diretrizes Nacionais para a Educacao

41 Cf. BRASIL. Politica Nacional de Educago Especial na Perspectiva da Educagéo Inclusiva. Ministério
da Educacdo-MEC. Brasilia-DF, 2008. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/arquivos/pdf/politicaeducespecial.pdf. Acesso em: 15 mar. 20.

42 Atendendo um apelo de grupos e movimentos sociais em prol da educagdo especial e inclusiva, o SFT
suspendeu os efeitos da Lei 10.502/2020, conforme aponta o site da Consultor Juridico. Disponivel em:
https://www.conjur.com.br/2020-dez-20/stf-referenda-suspensao-politica-educacao-especial-governo.
Acesso em: 16 jan. 2021.
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Especial na Educacdo Basica e a Resolucdo n° 4, de outubro de 2009, a qual institui as
Diretrizes Operacionais para o Atendimento Educacional Especializado na Educacéo
Basica — AEE. As respectivas resolucées reforcam a definicdo do publico atendido pelo
AEE. Essas duas diretrizes foram por nos discutida em artigo recente (FERREIRA; et al,
2018), no qual trazemos duas discussdes para nds pertinentes: (1) a educacdo inclusiva
visa o direito de todos ao espaco escolar, sem distin¢cdo, como forma de fomento ao
convivio mutuo; (2) a educacdo que atende para o cuidado especial e especializado do
aluno com alguma deficiéncia ou transtorno requer da escola a¢des especificas para esse

publico, como o preparo de profissionais e espacos adequados.

O artigo 1° do Decreto 7.611 de novembro de 2011 “dispOe sobre a educacdo
especial, o atendimento educacional especializado e da outras providéncias” e reforca o
que a legislacdo define como sendo o publico do AEE, os quais sdo os alunos com
deficiéncias, transtornos do desenvolvimento e aprendizagem — TGD e altas habilidades
ou superdotacdo. O decreto também reforca o que ja constava na Politica Nacional de
Educacdo Especial na Perspectiva da Educacédo Inclusiva de 2008. Cabe destacar que a
legislacdo recomenda que o AEE, como modalidade da educagédo especial, deve ser
oferecida ndo como substituto, mas como parte complementar e suplementar do ensino

regular, podendo ser oferecido no contraturno escolar (BRASIL, 2008, p. 10).

No Espirito Santo, o Conselho Estadual de Educacdo, por meio da Secretaria
Estadual de Educacdo — SEDU, orienta as atividades do Atendimento Educacional
Especializado — AEE através da Resolucdo 2.152 de 2010. Nessa, corrobora com as
orientagdes da legislacdo federal, no qual dispbe que o atendimento especializado para
esse publico deve ser garantido em todos os niveis, todas as etapas e modalidades do
ensino. A resolucdo estadual garante, também, o atendimento para alunos da Educacéo
de Jovens e Adultos — EJA, Educacdo Profissional, indigena e do campo (cf. Res.
2.152/2010, art. 7° e 8°). O curriculo do Ensino Médio, no ES, reforca o principio de que
a acesso a educacao é um direito e uma garantia de igualdades de acesso e de condicdo

de permanéncia nos espacos escolares.*?

Cabe aqui destacar o atendimento escolar nos hospitais ou 0 que chamamos de
atendimento ndo escolar. O Ministério da Educacdo, através da Secretaria de Educacao

43 Cf. Secretaria da Educacdo — SEDU. Educacdo Especial na Perspectiva da Educagio Inclusiva.
Disponivel em: https://sedu.es.gov.br/educacao-especial. Acesso em: 20 fev. 2022.
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Especial, elaborou, em 2002, um documento intitulado “Classe hospitalar e atendimento
pedagdgico domiciliar: estratégias e orientagdes” (BRASIL, 2002). Esse documento visa
estruturar acOes especificas no ambito da classe hospitalar e define o atendimento aos
educandos os quais apresentam alguma necessidade de atendimento especial por suas

limitacBes especificas de saude.

Ha uma ténue diferenciacdo quanto ao publico atendido pela Educacédo Especial e
aos que sdo atendidos pela Classe Hospitalar. Na educagéo especial, tendo em vista as
orientacdes para o atendimento educacional especializado — AEE, o atendimento sera
dado aquelas trés situacdes definidas por lei (pessoas com deficiéncias, transtornos
globais do desenvolvimento que afetam a aprendizagem e altas habilidades ou
superdotacdo). Para a classe hospitalar ou atendimento pedagdgico domiciliar — APD, o
publico é mais amplo, pois todos aqueles que estdo em situacdo de impedimento de sua
presenca na escola, sdo os atendidos pela classe hospitalar ou atendimento pedagogico
domiciliar. H& ainda querelas mal resolvidas em torno da definicdo do publico que
poderia ser atendido na classe hospitalar, como por exemplo, se esse seria 0 mesmo
atendido pelo AEE. Dessa forma, discute-se quem seria, de fato, incluido nesse
atendimento especializado (ARAUJO; FONSECA, 2018).*

A questdo é que a legislacéo atual diz que, uma vez hospitalizado, todo aluno da
educacdo bésica tem direito ao atendimento educacional hospitalar. Sera preciso, talvez,
um amplo debate para a definicdo de um curriculo que possa abranger toda a
problematica. O que nos aponta aqui, como fenémeno, € que o Atendimento Educacional

em Ambientes Hospitalares — AEAH — faz-se como uma pedagogia que perpassa uma

44 Cf. ARAUJO, Camila Camilozzi A. C. de Albuquerque; FONSECA, Eneida Simdes da. O atendimento
escolar hospitalar faz parte da educacdo especial? In: Anais do 8° Congresso Brasileiro de Educacéo
Especial. ISSN: 2359-2109. 2018, Sdo Carlos. Anais eletrdnicos. Campinas, Galoda, 2018. Disponivel em:
https://proceedings.science/cbee/cbee-2018/papers/o-atendimento-escolar-hospitalar-faz-parte-da-
educacao-especial-. Acesso em: 18 jul. 2020. As autoras trazem no artigo uma interessante abordagem
comparativa sobre o debate que gira em torno do AEE e Classe Hospitalar, trazendo as defesas e
justificativas de diferentes autores que defendem ou néo a classe hospitalar como sendo parte da educagdo
especial. Para no6s, ndo ha duvida que a legislacdo brasileira aponta a classe hospitalar como parte da
educacdo especial. Ainda que de forma confusa (como também apontou as autoras) e ainda que o
atendimento da classe hospitalar esteja acontecendo, em sua maioria, em co-relacdo ao que orienta a
educacdo especial. Contudo, como ja sinalizado acima, a classe hospitalar ndo limita seu atendimento ao
publico da educacdo especial. Por isso, insistimos na defesa de que, uma vez hospitalizado e em desejando
0 acesso ao ensino que, antes, era no sistema regular, o aluno podera fazer parte da classe hospitalar e, dessa
forma, participar do que entendemos como aluno da educagdo especial, ainda que momenténeo, tendo
acesso ao0s recursos necessarios para a sua escolarizagdo, embora este ndo participe como publico
especifico, definido por lei, da educagdo especial.
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educacdo social, como possibilidades para uma Pedagogia Social do AEAH, no qual se

interpassam diferentes outros tipos de educacdo (BRAVIN, 2022).

No tocante a questdo da morte no campo hospitalar, importante sinalizar que a
legislacdo sobre a classe hospitalar e o atendimento pedagogico domiciliar ja apontavam
para as complexidades que envolvem o emocional e psiquico dos atendidos, ao apontar
que:

Com relagéo a pessoa hospitalizada, o tratamento de satde ndo envolve
apenas os aspectos biol6gicos da tradicional assisténcia médica a
enfermidade. A experiéncia de adoecimento e hospitalizacdo implica
mudar rotinas; separar-se de familiares, amigos e objetos significativos;
sujeitar-se a procedimentos invasivos e dolorosos e, ainda, sofrer com

a soliddo e o medo da morte — uma realidade constante nos hospitais
(BRASIL, 2002, p. 10). (Grifo nosso).

Note que a legislacdo aponta para o reconhecimento da mudanca estrutural e
psiquica que o ambiente hospitalar traz ao aluno e aos demais que estdo no entorno do
atendimento da classe hospitalar (familiares, amigos, profissionais da saude, assistentes
sociais etc.). A doenca afeta 0 mundo existencial da pessoa; afeta seu horizonte, sonhos,
projetos de vida. Afeta quem cuida; quem presencia a morte. Dessa forma, acreditamos
ser possivel reconhecer que hd um rompimento entre a rotina do ambiente hospitalar em
relacdo a rotina do cotidiano para além do hospital. Por isso, uma classe hospitalar
acolhedora podera propiciar que esses rompimentos sejam menos traumaticos, sobretudo
na mudanca de ambiente entre escola e hospital ou casa e hospital. O ambiente hospitalar,
compreendido por nds como lugar da educacdo especial, pode e deveria servir como
espaco propicio ao atendimento humanizado, (FONSECA, 2008 apud BRAGIO, 2019, p.
32) como cura da dor, amenizador do sofrimento, acolhida diante do abandono etc., como

continuidade daquilo que o ser hospitalizado vivenciara na escola regular.*

Cabe sinalizar que a “hospitalizacdo nao deve ser vista como um rompimento do

elo entre a crianga/adolescente e a escola, nem a perda do direito de estudar.”

4 Cf. BRAGIO, Jaqueline. A fenomenologia de ser professora em uma classe hospitalar. (Tese). Programa
de pds-graduacdo em Educagdo — PPGE. Universidade Federal do Espirito Santo, Vitoria-ES, 2019, p. 32.
Disponivel em: http://portais4.ufes.br/posgrad/teses/tese 13832_TESE%20DE%20DOUTORADO%20-
%20%20JAQUEL INE%20BRAGIO.pdf. Acesso em: 13 mar. 2020. Em sua tese, a autora cita a defesa que
Eneida Simdes da Fonseca (2008) faz sobre a classe hospitalar como local privilegiado para a humanizagdo
dos enfermos. A classe hospitalar como espago terapéutico e de cuidado no tratamento da dor que néo é
apenas fisica, mas, também, psiquica, a dor de perder seu lar, seus amigos etc.



http://portais4.ufes.br/posgrad/teses/tese_13832_TESE%20DE%20DOUTORADO%20-%20%20JAQUELINE%20BRAGIO.pdf
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(FERREIRA,; et al, 2015, p. 641). Como defendem Trugilho (2003) e Trugilho e Pinel

(20154, 2015b, 2015c), que reafirmam nossa proposta, descrevendo que:

(...) a vida dentro e fora da escola prossegue, a aprendizagem e o
desenvolvimento prosseguem - com diferengas como sempre 0 € no
existir do "ser no mundo". A classe hospitalar é uma escola que esta
presente para acolhé-lo e reforcar o seu direito & escolaridade. E um
lugar de ensino-aprendizagem escolar, e 0 "ndo escolar" ai, torna-se
algo bem presente, bem até do que na escola escolar (TRUGILHO;
PINEL, 2015; p. 66).

Deve-se dar acesso a escolarizagdo mesmo em situacdes adversas como em uma
doenca grave ou na possibilidade da morte, pois 0 acesso a educacdo é um direito que
deve ser garantido “mesmo a um milésimo de segundo antes de morrer” (PINEL, 2004,
p. 122 apud BRAGIO, 2019, p. 7). Por isso, a classe hospitalar ndo se limita apenas ao
profissional da saude (enfermeiros, assistentes sociais, técnicos), mas, também, como ja
sinalizamos, ao pedagogo, com suas praticas educacionais que podem oferecer, de certa
forma, um tipo de cura ou conforto, com o seu humanismo, seu zelo pelas préaticas que
poderdo levar ao enfermo um pouco do saber que a humanidade constituiu. Para isso, é
preciso reconhecer o desejo do ser enfermo, seus sonhos e projeto de vida. Somente o
sujeito em sua condicdo de enfermo e em suas diferentes limitacbes*® podera (ou em
algumas situacOes, o desejo parte da familia) requisitar o acesso a esse saber que a
pedagogia hospitalar pode proporcionar para esse sujeito, via classe hospitalar, como
proposta para uma aprendizagem mutua e “conscientizadora” (FREIRE, 1980, p. 25).
Além do mais, 0 acesso a escolarizacdo é um direito e deve ser garantido ao estudante em
situacdo de hospitalizacdo. Afinal, todo ser (sujeito) participa da construcdo de sua
prépria subjetividade e com ela tem sonhos, desejos, amores e desamores. Eles sdo, enfim,
parafraseando Ruben Alves (2012), um “ente desse mundo” que sonha, mas também sente

dor, solidao, medo da morte.

Tanto o aluno em seu atendimento como os profissionais da educacgdo e saude
dependem de um Estado que lhes ofereca politicas publicas e possibilidades ao acesso a
educacdo, a saude e alimentacdo, ao trabalho digno e com salarios justos. Por outro lado,
entretanto, o Estado pode, infelizmente, deixa-los a mercé falta de recursos para o cuidado
e manutencdo de sua vida, sem provimentos para conter contaminacfes oriundas de

endemia, epidemia ou pandemia generalizada, imerso na necropolitica cotidiana

46 Cf. SILVA, Neiton da. Pedagogia Hospitalar: fundamentos e préticas de humanizacio e cuidado. Cruz
das Almas — BA: UFRB, 2013, p, 103.
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(MBEMBE, 2016). Pode ocorrer de deixa-los sem o efetivo e necessario acesso a classe
hospitalar, ndo contratar os profissionais que possam atender a demanda necessaria. Pois,
acreditamos, na complexidade desse lugar que se torna hospital/escola — escola/hospital,
o0 aluno necessita de profissionais que, na labuta diaria, possa Ihe dar esperangas de que a

morte ndo vira...a0 menos, aparentemente, ndo por agora.

Cabe também destacar que o atendimento junto a classe hospitalar tem amparo e
garantias legais, que garante ao matriculado a continuidade dos estudos na classe
hospitalar o acesso ao lazer e a brinquedoteca como espaco de interatividade. Esse espaco
pode Ihe dar o aprendizado e a diminui¢cdo do trauma, mesmo que em um ambiente
diferente do que antes era o seu cotidiano; local de diferentes dimensdes, sentidos e
contextos sociais e/ou historicos (MENEZES, 2005, p. 292). Por isso destacamos a classe
hospitalar como ambiente privilegiado para pesquisas voltadas ao campo da educacéo.
Aos pesquisadores, cabe a “curiosidade epistemologica” e o “gosto pelo risco” (FREIRE,
2014, p. 356-358) pela aventura de se langar ao fendmeno da escuta, do “apelo do ser”,
em busca de alcangar a esséncia mesmo da existéncia humana, que se da em diferentes
espacos. A pesquisa como experiéncia politica, criativa, que vé boniteza na vida
(FREIRE, 2014, p. 360) e mistério como que a vida esta sempre por se fazer, sempre falta,

até que a morte desfaca as possibilidades do ser-ai nesse mundo.

Pensemos, agora, na possibilidade iminente da morte, muitas das vezes néo
refletida e/ou aceita como parte da vida. Pensemos, com isso, a possibilidade de
compreender a morte em diferentes situaces da vida cotidiana; na equipe de saude e
pedagdgica em sua atuacdo junto ao aluno enfermo. Essa ser4 uma tarefa do pensar os
diferentes sentidos e modos do ser-para-a-morte. O pensar nos possibilita elaborar aquilo
que sustenta a razdo*’ e fomenta nossas possibilidades, entre essas possibilidades, pensar

a morte na classe hospitalar.

3.2 O Atendimento Educacional em Ambiente Hospitalar: a classe hospitalar e a
morte como imanente possibilidade
Falar da morte na Classe Hospitalar apresenta-se ainda hoje como um tabu para a

sociedade ocidental contemporanea. Olhando pelo viés do econdmico, a morte é tratada

47 Cf. HEIDEGGER, M. Was heit Denken? (Vortragaus dem Jahr 1952). Em traducéo livre, “O que
significa pensar? (entrevista que aconteceu no ano de 1952).” O video é uma palestra ministrada na cidade
alema, Marburg, entre os semestres de inverno e verdo nos anos de 1951 e 1952. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=rQnQefONxMO0. Acesso em: 05 mar. 2020.
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como algo que pode ser “curada” pelo poder da ciéncia (PITTA, 1990) ou negada por
decreto, como se uma acdo de negacdo politica ou consciente alterasse a morte como
inerente ao existir humano. Por outro lado, € possivel ver o desconforto no seio de um
hospital, no qual a morte é por vezes negada no seu cotidiano (TRUGILHO, 2008, p. 41).
Por vezes, negada pela propria equipe hospitalar, ao ndo trata-la como questdo que afeta
a saude mental de quem ali trabalha (PITTA, 1990).

Embora compreensivel, a realidade apresentada é que ndo é possivel negar, afastar
ou omitir a morte do cotidiano. Essa realidade, do morrer, estd ainda mais presente no
seio do hospital, pois € ali que ela parece estar mais a espreita: em diferentes situacoes
como com pessoas acidentadas, doencas graves e terminais ou em situagOes de
pandemias, com o qual alguns hospitais ndo poderdo lidar com facilidade, por diferentes

e complexos motivos.

Por esse motivo, destacamos que a analitica existencial heideggeriana propicia um
modo meditativo de leitura da existéncia, pois busca compreender as estruturas da
existéncia em suas diferentes situacdes. Diferentes situacdes do cotidiano nos levam a
pensar naquilo que nos sustenta: como se manter vivo estando diante da morte? Em "Ser
e Tempo", Heidegger quis buscar o desvelamento do ser do homem por caminhos
proprios. No qual o proprio homem pudesse refletir sobre o proprio ser de si mesmo

(LYRA, 2008, p. 34), que também se encontram no refletir a prépria morte.

Tendo esse senario em vista, é possivel que a morte assuma uma perspectiva a
qual pareca que ela nunca vird. Mas ela estd ai como um evento inevitavel, como destino
impossivel de ser alterado, no qual para ele somos empurrados. A morte nos afeta direta
ou indiretamente, pois ao presencia-la leva o sujeito a pensar na sua prépria condicdo
existencial; leva a pensar a finitude da vida, de um projeto de vida inconcluso, de nédo
poder mais cumprir uma determinada agenda, ndo mais fazer aquela viagem tdo sonhada;
ndo poder mais estar proxima de quem se gosta. Ou, olhando de outro modo, a morte pode
vir de forma simbdlica: em uma neurdtica tentativa de evita-la (KOVACS, 1992, p. 26).
Quando a morte entra nos espacos da classe hospitalar, ela se encontra com sonhos de
uma vida antes sem dor, uma vida de projetos inconclusos; a equipe pedagogica que nem
sempre esta preparada para lidar com morte do sujeito em seu atendimento. Mas ndo tem

jeito! A morte estd relacionada a vida: como no conto de Suassuna, em “o Alto da
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Compadecida” (1955), no qual Chicd, no luto ao amigo Jodo Grilo, diz: “tudo que vive,

morre.”

Dessa forma, a fenomenologia como postura com-preensiva, como modos de vir-
a-ser estando junto ao outro, esse outro que me desperta, ou, como defende Hiran Pinel
em sua tese: “0 ‘outro’ esta perto e olhando-o eu me vejo” (PINEL, 2003, p, 27), nos abre
para um olhar atento ndo somente a propria vivéncia, mas na perspectiva de que a vivéncia
de si se d& na dependéncia vivencial junto ao outro, ou, como defende Frangoise Dastur
(2002, p. 57), fazem parte de um discurso o qual cabe a fenomenologia refletir, pois cabe
a ela, como postura metodoldgica, colaborar com a reflexdo que o ser-no-mundo faz sobre
si mesmo e sobre o carater da finitude de sua prépria existéncia. Refletir a morte alheia é
refletir a propria vida, que contém morte. Por isso, vive-la na melhor autenticidade

possivel.

Nesse ambiente (mundo circundante) do ser hospitalizado, dos profissionais no
seu entorno, cabe refletir a morte como possibilidade imanente, imediata e inevitavel; que
gera sentidos e significados (TRUGILHO, 2008, p. 53); que afeta, ndo apenas o enfermo
na classe hospitalar, mas, também, sua a familia, a equipe de salde, a equipe pedagogica

etc.

Ao tratarmos da morte no contexto da classe hospitalar, propomos um tipo de
profilaxia pedagdgica, como uma pedagogia clinica — ou uma “logica diferenciada de
atengcdo” (HOLANDA; COLLET, 2002) —envolvendo com o mundo do ser hospitalizado
— COMO um recurso para a prevencao da satde. Um recurso que pode possuir, no bojo de
sua pratica investigativa, o cuidado como cura, a escuta do outro como cura. Os diferentes
relatos de uma vivéncia junto a classe hospitalar podem emergir diferentes formas de

manifestagdes de cura e cuidado.

3.3 Morte e Classe Hospitalar: como essas questdes se fundem numa perspectiva
heideggeriana
A situacdo de morte em uma classe hospitalar € um constante vivenciar a morte

de outros. Quem morre — o findar de um Dasein — ndo experimenta genuinamente seu
proprio findar. Morre-se apenas. Por isso, é compreensivel entender o motivo pelo qual o
luto seja uma experiéncia tdo forte para quem vivencia a morte alheia. O luto traz ao
sujeito o sentimento de perda e desorganizagio (SANTOS; YAMAMOTO; CUSTODIO,
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2017, p. 3). Isso porque a morte carrega sentidos existenciais. Quem vivencia a morte,
vivencia a possibilidade de seu préprio findar — o ndo-ser-mais. A condicao de perda de
uma vida € a “evoca¢ao de nossa condi¢cao mortal” (FREITAS, 2013, p. 98). A morte ¢,
ao mesmo tempo, a experiéncia “assustadora”. Por isso, ela é ainda tratada como um tabu,
como algo que nao se fala em nossa sociedade, sobretudo quanto a morte vem carregada
pelo luto traumético (PEREIRA; PIRES, 2018, p. 204). O temor pelo inesperado, pela
possibilidade imediata do fim do Dasein, essa existéncia temporal e historica, traz o
chamado “luto antecipatorio” (SANTOS; CARDOSO, 2013, p. 2568).

Assim, é também importante a formacao dos profissionais que atuam diretamente
com a situacdo de morte (TEIXEIRA,; et al., 2019, p. 406). O profissional que atua
diretamente junto a classe hospitalar, o pedagogo, o assistente social o enfermeiro, o
psicologo, 0 médico, necessita que sua formacao possa estar aberta a questdo da morte
como possibilidade imediata no atendimento do aluno. VVoltaremos a esse ponto no final

de nossa pesquisa/tese.

Por isso, vale destacar que ndo apenas o pedagogo, mas todos aqueles que habitam
a classe hospitalar, incluindo pais, amigos, familiares, ou seja, todos aqueles que, de
alguma forma, participam do mundo do ser hospitalizado, podem ser afetados
significativamente pela morte. Se olharmos para a equipe hospitalar, a morte pode passar
como que por situagdes confusas, de negacdo ou quase muito pouco admitida. Alguns
autores atribuem esse movimento a uma relacdo cultural, caracteristica do processo de
relacdo ocidental com a morte que foi se alterando ao longo da histéria. A morte, e como

lidamos com ela, é também uma questdo cultural.

No campo hospitalar, Ana Pitta (1990), salienta o crescente numero de
trabalhadores da area com problemas de satde mental, por ter que lidar, muitas das vezes,
com a morte sem o devido suporte emocional, tratando dessa questdio como um
movimento cultural ocidental que adentrou os hospitais. Para a autora do livro “Hospital:
dor e morte como oficio” (1990), a tecnologia tomou para si o local preferencial para

“cuidar” da morte no campo hospitalar. O lar, que antes era o local de luto,*® agora ndo

48 Cf. FREITAS, Joannelise de Lucas. Luto e fenomenologia: uma proposta compreensiva. Revista
Abordagem Gestaltica—Phenomenological Studies — XIX (1): p. 97-105, jan.-jul., 2013. Disponivel em:
http://pepsic.bvsalud.org/pdf/rag/v19n1/v19nlal3.pdf. Acesso em: 13 mar. 2020. O artigo aborda uma
interessante analise sobre a morte em sua passagem historica, dentro de uma perspectiva antropologica da
forma como a cultura ocidental foi alterando sua forma de lidar com a ela e com o luto. Assim como aponta
Ana Pitta, Freitas defende que houve significativa mudanga na relacéo da familia com a morte. Se antes o
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mais acolhe aquele que esta para morrer. A morte € entdo transferida para os hospitais,
ndo mais como local de luto, mas como local no qual as maquinas poderdo, de alguma

forma, retardar o inevitavel — esse acontecimento penoso e dificil (PITTA, 1990, p. 18).

Olhando a questéo sob a perspectiva de Heidegger, ndo ha como fugir desse dado.
A morte faz parte do cotidiano, ou melhor, esta atrelada ao Dasein, ao homem, ao seu
existir, ao ser hospitalizado que, em sua vivéncia cotidiana, caminha na dire¢do de sua
inevitavel finitude. Ndo a toa, em "Ser e Tempo", Heidegger diz que a morte é 0 momento
pessoal, inevitavel e intransferivel. Dessa forma, a classe hospitalar, no seu paradoxo de
ser, transborda vida e morte, traz consigo medo e angustia. O medo apresenta-se ao ser
da classe hospitalar como coisa determinada (uma determinada doenga grave, por
exemplo); a morte apresenta-se na indeterminagdo do como ela é, um medo

indeterminado.

A morte possibilita 0 surgimento da angustia quando ela leva o ser da classe
hospitalar para o horizonte da incerteza. Como diz Heidegger em “O que é Metafisica?”:
“pa angustia se manifesta um retroceder diante de...” (2000, p. 58). Estar hospitalizado
na classe hospitalar, acometido de uma doenca grave, abrem-se horizontes insertos,
janelas sem paisagens; como no conto de Ivan Ilitch, de Toslstoi: Ivan Ilitch, prevendo a
morte, tragica e dolorida, cai na angustia sem fim de tentar resignificar seu passado.
Assim, também, acontece para aquele que esta no entorno das situacdes de morte: uma
busca por tentar compreender os motivos de estar naquela situacdo. Mas Heidegger dira
que esse estado de angustia é positivo, pois possibilita 0 reencontro consigo mesmo; o

encontro com o caminho que leva para a autenticidade.

Embora ndo possamos compreender nosso findar proprio, podemos compreender
a morte do outro e a0 mesmo tempo refletir a nossa condigdo existencial. Sobretudo,
quanto estando no atendimento hospitalar, junto ao outro em situacdes de morte, como
em situacGes de doenca grave, ou junto aquele que a presencia cotidianamente. Como diz
Heidegger (2012, p. 681), “a morte, no sentido mais amplo, ¢ um fenomeno da vida”. E
sendo fendbmeno que surge na vida factual, ndo podemos passar ao lago, omiti-la como
dado evitavel. Por isso, pensar a morte como possibilidade no cotidiano é, também,
pensara propria vida, pensar na préatica pedagdgica. Para nés, incluir o pensar a morte na

luto pertencia a familia e ao moribundo (na espera pela sua morte), hoje, a morte é negada reservada aos
hospitais, esperando que esses centros especializados, “resolvam” ou, a0 menos adiem, a morte agora tdo
temida.



81

formacéo pedagdgica é estar atento ao cuidado (Sorge) que, na perspectiva de Heidegger,
inclui preocupacao com o outro, mas, também, amor, (pois cuidar é amar o outro em suas
diferentes situagdes existenciais e se comprometer, no caso do ambiente hospitalar, na

garantia do direito & educacdo e a saude).

Passaremos, em seguida, por alguns conceitos ou termos que Heidegger utilizaem
sua analitica existencial, para que possamos seguir a trilha percorrida pelo pensador
alemé&o na sua busca por compreender como a morte participa do existir humano. Assim,
esperamos poder iluminar nosso caminhar metodoldgico, visando melhor compreenséo
de diferentes relatos de experiéncia, no como a morte afeta, direta ou indiretamente, a
existéncia cotidiana, estando junto a classe hospitalar, lugar, em nossa compreenséo, da

educacéo especial.

**
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No capitulo 4 - a seguir, iremos apresentar 0 N0sso "marco tedrico”, aquele que
ird iluminar nossas "analiticas existenciais” de cada professora e ou educador
(singularidade) e depois os oito relatos ajuntados formando um simbélico grupo, como se

acoplados um no outro, revelassem "um corpo s6", um grande plural.

Os termos que utilizaremos sdo: [1] ser-no-mundo; [11] o Dasein; [111] a existéncia;
[IV] a esséncia; [V] A indeterminacdo da angustia e medo da morte como ente

determinado no existir humano; [VI] a morte e o ser-para-a-morte.
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4. ALGUNS CONCEITOS FUNDAMENTAIS PARA O ENTENDIMENTO DA
MORTE EM HEIDEGGER

A morte acontece tdo lentamente que precisa
de alguns séculos (Heidegger, 1952; p.
120)*°

"(...) nos tracos essenciais do existir humano,
como o senhor [Heidegger] os apresentou,
reconheci o fundamento mais confiavel para
uma atuacdo terapéutica” (Boss, in
Heidegger, 2001, p. 308)°

4.1. Ser-no-mundo
Ser-no-mundo, na perspectiva heideggeriana, é ser-com (Mitsein), ser junto ao

outro, ser vivendo em seu tempo histérico e temporal, a0 mesmo tempo, jogado e imerso
num mundo de relagdes. Por isso, é ser da presenca, da co-presenca, pois a constitui¢do

de si, da subjetividade e modos de ser no mundo ndo se faz isoladamente, mas

49 Traducéo livre dos autores dessa tese do espanhol para a lingua portuguesa.

%0 Inspirados em Ferreira, Pinel e Bravin no artigo "Caminhos do método fenomenoldgico aplicado &
filosofia, psicologia e educacdo” (2021) podemos refletir de que Medard Boss, parece-nos, nesta carta, a
dizer que, com Heidegger, ele estudou a filosofia (heideggeriana) e produziu uma travessia de um lugar
(filosofia) para outro (terapia existencial; psicologia clinica; psiquiatria). Parece-nos revelar ainda, que
ambas, filosofia e psicologia clinica, tem interesses diferenciados, ainda que a filosofia seja um saber muito
mais amplo, um lugar onde nasceu "tudo" - logo, se assemelha as ciéncias, pelas contribuicdes que oferece.
No campo das diferencas, a terapia (psicolégica), se interessa, principalmente em diagnosticar, prevenir e
tratar do sofrimento humano, centrando-se na subjetividade e nos comportamentos humanos doloridos,
amargurados, em conflitos, frustrados etc. Medard Boss, parece pontuar ainda, que a filosofia existencial
de Heidegger pode ser um "fundamento" para sua préatica de cuidar de pessoas que precisam de clinica, ou
seja, de alguém (um profissional de ajuda, do cuidado) que debruce sobre elas, com sébria sinceridade,
empatia e curiosidade humano-existencial-cientifica, e que as ajude a enfrentar o mundo, e conseguir ter o
minimo de paz na vida, que construa seu projeto de ser, além de sonhar ser feliz no possivel - dentre outros.
Binswanger, outro amigo de Heidegger e de Boss, por exemplo, foi criticado pelo grande filésofo, por fazer
uma transposi¢cdo questiondvel quando ao uso do termo Sorge, e sO este fato, ja nos da a ideia do que
estamos a falar: uma filosofia, ao se permitir ser aplicada a pedagogia e ou a psicologia, serd uma pedagogia,
sera uma psicologia - ndo serd uma filosofia, ainda que ambas as ciéncias precisam sempre se nutrir daquela,
que metaforicamente, "deu a luz" as duas outras. O cientista compromissado deve ler e reler os escritos
filosoficos, repensar e recriar novas possibilidades para responder aos seus objetos de pesquisas e
intervencdes que também se diferenciam entre si - psicologia e pedagogia/educacdo tém finco
diferenciados, ainda que também se assemelhem. Mas, por outro lado, ndo tem como negar as semelhancas
delas trés - filosofia, pedagogia e psicologia, ainda que cada uma tenham leitmotive diferentes. Elas tém
entre si 0 entendimento e o cuidado com o sujeito. Nessa pesquisa/tese, também ela faz esse tipo de
aplicacdo da filosofia. Aplicamos parte da filosofia heideggeriana, a intencionalmente escolhida por nds,
nestes dois ramos cientificos, no caso, a pedagogia, bem como a psicologia heideggerianas - bem firmadas
atualmente. E demandado repetir, cuidadosamente, de que nosso estudo (tese) é pedagdgico com suas
praticas educacionais, é também psicol6gico e filos6fico em algumas dimensdes, mas que para o
enriquecimento de cada e para cumprir suas metas, tem a filosofia de Heidegger "segurando™ os trajetos
das outras bases epistemoldgicas em que apoiamos, fazendo isso com rigor cientifico, marcado pelo
cuidado. Essa justificativa é também tema de nossa ética e postura de "humildade-ndo-submissa" na
producdo cientifica. Para Pinel (2004; 99) "o 'pano de fundo' (a estrutura) de uma pesquisa fenomenoldgica
deve ser a filosofia fenomenoldgico-existencial, porém, 'as figuras que sobressaem deste fundo' sdo as
pedagogias com suas praticas educacionais e as psicologias existenciais, e ambas as ciéncias, nessa esfera
filosofica, ja estdo bastante consolidadas cientificamente”.
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compartilhando afetos, sonhos, projetos de vida que inerentemente passam pela vivéncia

coletiva.

Dessa forma, o ser-no-mundo, para Heidegger, é o ser que constitui sua existéncia
no fazer cotidiano — sempre em acabamento — junto a si, junto aos outros e junto ao seu
mundo ambiente. O Dasein, como ser em existéncia, € aquele que, em seu estado
privilegiado, na sua existéncia fatica, pode perguntar-se por si mesmo. Pode perguntar-
se: quem é o ser humano? Quem sou eu? Oral Uma &rvore ndo pode perguntar por si
mesma, muito menos trazer de si, e para si, uma questdo a consciéncia do que sejam suas
bases Onticas, que sustentam seu existir no mundo etc. O ser humano, esse sim, € o Gnico
que, diferentemente das coisas (das ding) existe no mundo, pois ndo é somente uma coisa,

mas € uma existéncia: é ser-no-mundo.

Heidegger toma emprestado as motivagBes fenomenologicas do seu mestre
Husserl ao dizer que: “a pessoa ndo é nem coisa, nem substancia, nem objeto.”
(HEIDEGGER, 2012, p. 155), pois somente o ser-no-mundo, o Dasein humano, pode agir
intencionalmente no mundo e desses atos intencionais gerar sentido. Dessa forma, embora
somente o ser humano possa pensar sobre si mesmo, pelo cogito da razdo (ratio e cogito),
a analitica existencial ou existenciaria quer perguntar ndo quem € 0 Ser puramente
racional, mas, sim, fazer uma “pergunta ontolégica pelo ser do sum.”>! De outra forma, a
questdo é compreender que é o ser humano, ele mesmo, enquanto vive no mundo e como

este lida com as coisas desse mundo e com a sua finitude.

A analitica da existéncia do ser-no-mundo néo esta focada apenas quanto seu dado
social, o biol6gico, nem mesmo psicolégico, mas esta intencionalmente direcionado para
a existéncia e com o existir como um todo; sobre aquilo que é ontologicamente
significativo no constituir do Dasein. Assim, embora a investigacdo passe pela questdo
antropolégica do homem, Heidegger diz ser uma questdo ontoldgica, pois ha no bojo da
sua investigacdo a pre-compreensdo do Dasein como aquele que, de alguma forma,
levanta questBes aprioristicas sobre si mesmo, ou seja, 0 ser humano pré-dispde de sua
incompletude e curiosidade, mesmo que ainda sob suspeita ou distante das sensacfes

imediatas (empirico, mediado por alguma coisa).

51 Cf. HEIDEGGER, 2012, p. 149. Fica aqui clara a contraposicio que Heidegger faz em referéncia a
méxima cartesiana: cogito ergo sum, “penso logo existo”. O pensamento somente se da pelo existir de um
ser que primeiramente vive no mundo.
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O ser-no-mundo é, dessa forma, encharcado de mundo e possibilidades: como um
edificio com muitas janelas que a qualquer momento uma se abre e outra se fecha, mas
nunca se sabe qual ird abrir ou fechar — somente no momento mesmo da "abertura” (dessa
janela como metafora) o ser-no-mundo manifesta em seu existir sua genuina verdade: o

ser humano sendo como ele realmente é, em suas inevitaveis escolhas.

Por ser curioso, o ser humano é também pré-disposto ao estado de angustia e
liberdade. Uma fruta ndo carrega em si a liberdade, pois ja esta completa, ndo precisa
“correr atras” daquilo que lhe falta. Diferentemente, o homem € o ser incompleto, sempre
por vir e por fazer. Por isso € livre, para que, no estado de angustia, poder fazer escolhas
na busca por sua completude...ainda que a morte sucumba seu Dasein, completando sua
existéncia, mas ndo o determinando por exceléncia. O ser-ai-no-mundo € o ser-em, em

"abertura de ser": para a vida, para anguUstia, para a liberdade, para 0s outros e para a

morte. Dessa forma, o ser-no-mundo é o homem que, na sua vida factual, concreta e
objetiva, vive inevitavelmente na presenca da morte. Heidegger aponta que,
diferentemente do que se diz, a morte, na verdade, da sentido a vida. O ser-para-a-morte
€ 0 ser que na sua origem, seu salto originario (Ursprung), no momento mesmo do lancar-
se no mundo concreto e real, jA esta vivendo para a morte como dado iminente
(HEIDEGGER, 2012, p. 689). Reconhecer esse dado é dar sentido a vida para que o ser-
no-mundo possa ser auténtico em seu mundo, na relacdo afetiva e efetiva com seu mundo,

com sua morada.

O ser-no-mundo é para Heidegger o “ponto de partida” para a compreensio
apriori do Dasein (HEIDEGGER, 2012, p. 169). Isso porque para a adequada
compreensdo analitica do ser-ai, deve-se compreender o todo-do-ente-privilegiado. Dessa
forma, a analitica existencial volta-se para a esséncia do fendmeno unitario. A
manifestacdo desses fendbmenos se da no mundo da vida, a vida ela mesmo existindo, em
seus momentos estruturais constitutivos.%?Assim, o ser-no-mundo compreende o ser
humano dentro do mundo; o mundo como um “ente maior”. Mas esse mundo nao tem o
mesmo privilégio que ser humano. O mundo em si ndo pergunta sobre sua existéncia: o
ser humano, sim. Entrementes, o “em” do “ser-em” quer designar um Ser que vive “em

um lugar”, um ser que mora no mundo (HEIDEGGER, 2012, p. 173). O mundo € sua

52 Cf. HEIDEGGER, 2012, p. 169. Aqui Heidegger quer sinalizar que a analitica existencial quer ir ao
encontro daquilo que é mais fundamental para a existéncia do homem.



86

casa. Nessa casa, 0 ser humano vive e se relaciona. Vive, se ocupa e preocupa:*’trabalha,
constroi, cuida e cria seus lacos, pois é, também, ser-com-outro. Isso leva a refletir que o
ser-com-outro compreende existéncias que se tocam, que se relacionam e vivem no
mesmo lugar, no mesmo mundo compartilhado. Esse encontro de existéncias s6 pode
acontecer quando ha um mundo comum, ou, como diz Heidegger: “dois entes que
subsistem dentro do mundo e que, além disso, sdo em si mesmos desprovidos-de-mundo
nunca podem se tocar, nenhum deles pode ser junto ao outro.” (HEIDEGGER, 2012, p.
175).

Sendo assim, o ser-em (no mundo) conduz ao entendimento de que ser humano
ndo pode escolher estar ou ndo no mundo. Em dado momento, é preciso assumir essa
relacdo com o mundo. Ao ser langado no mundo, 0 homem, como ser humano, ja se
encontra no mundo; ja se encontra junto aos outros entes. Viver ndo é questdo de escolhal
(nem o morrer, como dado natural da constitui¢do da existéncia). Mas Heidegger ndo quer
com isso abandonar o “mundo interior”, as visdes de mundo e significacdes proprias que
0 sujeito ird construir ao longo de sua vida. Para o fil6sofo de MeRkirche, ser-no-mundo
compreende essa totalidade que ja& mencionamos acima. Com isso, compreende que tudo
estd sob a proposta de uma analitica existencial, pois tudo esta “embutido” no Dasein.
Dessa forma, o ser humano (com seu mundo interior) é compreendido tendo sua
existéncia dentro do mundo como seu espago vivencial: o exterior participa do seu interior

e vice e versa.

Mas de qual mundo fala Heidegger? Ele fala da “mundidade” (Weltlichkeit). E
nela que a esséncia do Dasein se manifesta. E o Dasein junto as coisas, nas suas relagoes
multiplas; ser-com outro e com tudo que Ihe afeta. Dessa forma, o mundo do Dasein € o
mundo do acontecimento (Ereignis), por isso implica a temporalidade e historicidade. O
mundo é um constante encontro de coisas, incluindo pessoas — pessoas se encontram,
mesmo na sua solitude, pois o afetamento (0 encontro que gera afetividade e afetacéo) da
vida é um jogo continuo que ndo € sé toque corporal. O mundo é a casa do Dasein. O
mundo nado se milita ao espaco fisico, pois ndo é constituido apenas de coisas materiais:
nesse mundo moram sentimentos, desejos, 0 espirito do tempo (Zeitgeist) que consome a

vida paulatinamente. Por isso, Heidegger insiste que “mundidade € um conceito

58 Cf. HEIDEGGER, 2012, p. 179. Heidegger alerta que o preocupar-se (com o outro=sorge) nao significa
diretamente com “sofrimento, aborrecimento, nem preocupagdo com a vida” (cf. p. 181). Essas questdes
podem, sim, aparecer na analitica existencial, mas ndo € essa aqui a questdo primordial.
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ontoldgico (como estudo filoséfico dos entes) e significa a estrutura de um momento
constitutivo do ser-no-mundo.” (HEIDEGGER, 2012, p. 199). Dito de outra forma, para
Heidegger, a tomada de conhecimento do sujeito € mais do que mera relacdo com as
coisas (dings) a sua volta (HEIDEGGER, 2014, 15). O ser humano em sua existéncia
(Dasein) esta sempre em alguma conexdo com seu mundo circundante (Umwelt), que por

sua vez esta em vista de alguma "abertura para o outro” (Mitwelt). O ser humano se ocupa

com as coisas (Machen) e com os outros ele se preocupa (Sorge). Aqui esta a relacdo cura

e cuidado com os outro, como fator importante da relagéo do ser-ai com o outro.

Dessa forma, na relacdo com aquilo que é exterior ao sujeito esta a relacao consigo
mesmo (Selbstwelt). E na relagdo com esses mundos que o sujeito se encontra no limite
na descricdo do sentido fatico da vida e da morte. Para Heidegger, ser-no-mundo é ser em
relacdo consigo mesmo (por isso, reconhece seu limite existencial que se da na finitude
propria) e na preocupacdo com o outro. Relacionar-se é condi¢do ontoldgica do existir
humano, das estruturas de sua existéncia em geral que inclui o ocupar-se e preocupar-se.
Como defende Heidegger:

Como estruturas essenciais da constituicdo-do-Dasein, elas pertencem
as condicOes da possibilidade de existéncia em geral. O Dasein s6 é
propriamente ele mesmo, ne medida em que como ser ocupado junto
a... ser preocupado-com-o0-outro, ele se projeta de modo primario no seu
poder-ser mais-proprio e ndo sobre a possibilidade de a-gente ela
mesma. O adiantar-se na possibilidade ndo-relativa forca o ente que se

adianta na possibilidade a assumir por si mesmo e a partir de si mesmo
0 seu ser mais-proprio. (HEIDEGGER, 2012, p. 725). (Grifos do autor).

Ao poder ser ele o mais préprio, 0 homem reconhece que a finitude participa no
seu projeto de ser no mundo enquanto ser-no-mundo. Esse caminha na diregéo de seu ser
auténtico, foge da impessoalidade das massas (a-gente) e ndo renuncia seu inseparavel
projeto de ser: um ente privilegiado que vive e morre. Nesse caminho ontologico do ser-
no-mundo, a esséncia do ser humano esta inevitavelmente relacionada ao seu carater
historico e temporal no mundo em que vive - (historicidade e temporalidade). O ser-no-
mundo transforma-se em sua rela¢cdo com o mundo. Ao mesmo tempo, 0 mundo estad em

constante transformacdo com a vida que nele habita.

Por isso Heidegger diz que o homem se ocupa com 0 mundo, com as coisas que
ele precisa para fazer sua casa; seu espaco é constituido de coisas materiais manipulados

pelo hospede desse mundo. Ao mesmo tempo, o0 ser humano se preocupa com 0S outros,
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com sigo mesmo e com a questdo da morte. O mundo participa da constituicdo subjetiva

do homem, mas o mundo é muito maior que o ser que o habita.

Ao analisar o ser humano, em suas relagdes como o mundo, Heidegger afirma que
0 ser-no-mundo caminha em busca de sua autenticidade — embora nem sempre essa
autenticidade seja alcancada, vivendo na vida inauténtica. O pensador germano propde,

ja antes de "Ser e Tempo", trés concepgdes de mundo no qual o Dasein se relaciona:

mundo proprio (Eigenwelt), mundo compartilhado ou com o outro (Mitwelt) e mundo
circundante (Umwelt).* E nesse entorno que a vida concreta se realiza e se abre, ao
mesmo tempo, para sua realizacdo plena — é na sua facticidade. A vida fatica é a vida real
e objetiva. E a vida que se realiza no pro-jeto de ser, pois ser humano esta sempre em
projecdo de seu ser-no-mundo. A vida factivel é carregada de experiéncia e essa
“experiéncia fatica da vida é qualquer coisa totalmente peculiar” (HEIDEGGER, 2014,
p. 15).

Voltando na proposta das trés dimensdes de mundo, Heidegger afirma que o
projeto de ser do homem se da na dimensdo do mundo (Welt). Mundo nédo é s6 o0 mundo
com suas coisas (das ding), com plantas, animais, homens e mulheres. Mundo € o lugar
que se vive, local das relagdes intersubjetivas, no qual formam-se conceitos, sentidos,
sentimentos, mas, também, é constituido das artes, do cinema, de musica. Esse é, pois, 0
mundo circundante (Umwelt). H& o mundo das rela¢@es e compartilhamentos (Mitwelt).
Nesse mundo, hd varias experiéncias faticas que se encontram, se conectam e
determinam-se (ser pai, mée, aluno, professor ou profissional da satde junto a classe
hospitalar, escritor, artista, amigo de determinada pessoa etc.). A passagem por esses
mundos — circundante e de encontros — consolida a formacg&o do sujeito sob sua visdo de
mundo, maneira de ser, sentidos proprios etc. Esse € 0 que Heidegger chama de mundo

proprio (Mitwelt).

Assim, ser-no-mundo € o ser aberto ao desvelamento de si no acontecer existencial
e existente do seu Dasein. No Dasein seu “ai” manifesta seu ser através da "abertura do
ente”. Cabe aqui salientar previamente que ha para Heidegger uma diferenciacéo
ontoldgica entre ser e ente. Ser € essencialmente si mesmo, como num relance imediato

(Augenblick); é a pura esséncia de uma existéncia, mas ¢ a0 mesmo tempo a mais “vaga

5 Cf. HEIDEGGER, M. Fenomenologia da Vida Religiosa. 2. ed. Petropolis — RJ : Vozes ; Braganca
Paulista — SP : Editora Universitaria Sdo Francisco, 2014, p. 16.
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abstra¢ao” (INWOOD, 2002, p. 165). Ente é o 0ntico, é o ser factual; é a objetivacdo do
ser manifestado. O ser ndo pode ser ente e vice-versa, pois ser manifesta-se no ente,
embora ente ndo possa manifestar-se no ser. Aqui reside a critica de Heidegger quanto ao
que para ele foi a proposta da tradicdo metafisica. Heidegger assinala na introducéo de
"Ser e Tempo" que a tradicdo metafisica se esqueceu de perguntar pelo ser e fixou seu
método apenas sobre o ente, dessa forma, impedindo o desvelamento do ser.
(HEIDEGGER, 2012, p. 85). Sua critica voltada para a metafisica aponta sua tentativa de
retornar aquela tradigdo grega pré-socratica, que, segundo ele, deixou livre o pensar pelo
préprio pensar. Esquecimento, esse, que para Heidegger s6 foi retomado, ainda que para

ele insuficientemente, por Hegel.>®

A proposta de compreender as experiéncias faticas da vida dentro desses mundos
é, para Heidegger, possivel se tomadas como acontecimentos (Ereignis) simultaneos, ao
mesmo tempo, dentro de uma analitica temporal e espacial (aqui-agora). Por isso, ele
insiste que compreender o sentido de uma experiéncia fatica so é possivel se tomar como
corte compreensivel o “proprio experienciar” (HEIDEGGER, 2012, p. 16). E quanto a

essa compreensao da vida fatica que a analitica do Dasein (ser-ai) se propde como projeto.

4.2.0 Dasein
A esséncia do Dasein esta na existéncia cotidiana do ser humano. Dizendo de

outra forma, Dasein é a propria existéncia humana. Heidegger caracteriza o Dasein como
aquele que estd langcado no mundo para existir, ocupar-se factualmente com o mundo e
morrer (0 que em "Ser e Tempo" aparece como “decadéncia” - Verfall).® O Dasein é o

ser-ai, € o "homem que em sua existéncia estd em abertura para manifestar seu ser

mesmo", por ele mesmo, em seu genuino “evento mostrativo” (ZIMMEERMAN, 2012,

% Cf. GADAMER, Hans-Georg. Hegel-Husserl-Heidegger. Tradugdo de Marco Antdnio Casanova.
Petrépolis — RJ: Vozes, 2012, p. 123. Gadamer (1900-2002) sinaliza que Heidegger, como outros
pensadores, defendeu a formulacdo hegeliana como aquela que consumou a tradicdo metafisica desde
Platdo e Aristoteles. (p. 122). Contudo, defende Gadamer, a costura que Heidegger faz sobre essa tentativa
de superacdo da metafisica, ganha contornos proprios, como um tipo de transversdo ou a assimilacdo
performética de uma dor.

% Cf. HEIDEGGER, 2012, p. 695. Para Heidegger, a conex&o da passagem entre vida e morte deve mostrar,
por si mesmo como puro mostrar-se concreto da possibilidade do desvelamento. Dito de outra forma, é no
viver mesmo (que compreende viver até o findar do Dasein) que a existéncia mostra a sua verdade. Por isso
a decadéncia aqui ndo deve se entendido como uma deterioracao fisica, mas como uma forma participar de
existir inauténtico do Dasein. Lembrando que verdade para Heidegger é o desvelamento (Aletheia). A
verdade aqui, cabe reforcar, ndo deve ser entendido como a verdade das ciéncias que a tomam como
correspondéncia entre o dado e a razéo. A verdade para Heidegger néo esté na correlagdo entre aquilo que
se vé e aquilo que a razdo opera como sendo algo compreendido como verdadeiro. Ao contrario, o
desvelamento é ele mesmo verdade, por estar revelando-se a0 homem em seu genuino momento de
mostrag&o.
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p. 13). Dessa forma, a manifestacdo do “ser-eu-mesmo” é sempre uma manifestacdo
propria e originaria (HEIDEGGER, 2012, p. 139). Nessa esteira filosofica, “mundidade
é, por conseguinte, ela mesma um existenciario.” (HEIDEGGER, 2012, p. 199).

O Dasein (ser-ai) € 0 homem que, na sua existéncia, manifesta seu mundo proprio
(selbstwelt) e esta em constante relagdo com os outros (mitsein). O homem é o Unico que
pergunta e estabelece sentido a prdpria existéncia. As outras coisas sd0 — uma cadeira é,
um livro é, uma arvore €, mas somente 0 ser humano existe. Ha algo inerente a
humanidade que € o perguntar-se sobre si mesmo e sobre o mundo. Nesse sentido,
“conhecer € uma caracteristica do homem” (HEIDEGGER, 2014, p. 191) e seu existir

acontece (Ereignis) entre 0 nascimento e a morte.

Acerca do significado da palavra Dasein — importante salientar que ha diferentes
traducBes, como por exemplo, o Dasein traduzido como ‘“presenga” (FERREIRA,
2011),>" que aqui esta relacionado ao amor, doagdo, ser presente junto a0 mundo e ao

42

outro etc. Todavia, utilizaremos aqui a tradugdo mais usual de Dasein por “ser-ai”’, pois
esta é a que foi utilizada na edicdo bilingue, que trazemos neste trabalho, e é a traducédo

gue melhor se aproxima ao que propomos e traremos aqui para nossa pesquisa.

Grosso modo, em aleméo, “Da” significa “ai” e “Sein” pode ser traduzido como
“ser ou estar”. Em alemao ndo se utiliza, como para a nossa lingua portuguesa, o uso dos
verbos ser e estar. Assim, a traducdo que preferimos e que aqui utilizamos € apenas por
uma questdo de melhor aproximagéo do significado do “ai” dado por Heidegger. 1sso
porque o pensador aleméo tinha, no desenvolvimento de sua filosofia, o costume de criar
termos novos, neologismos proprios, que cabiam apenas em sua arquitetura de

pensamento.

No entender de Heidegger Dasein é a propria existéncia humana. Em sua

existéncia, 0 homem carrega a capacidade de refletir o mundo e a partir de si mesmo na

57 Cf. FERREIRA, Acylene Maria Cabral. Amor e liberdade em Heidegger. Revista Kriterion. v. 52, n. 123,
Belo Horizonte-MG, 2011. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-512X2011000100008. Acesso em: 15 mar.
2020. A autora aponta na nota 3 (trés) do seu artigo que utilizou a tradu¢do da palavra alema, Dasein, por
presenca, conforme a obra que foi utilizada em suas pesquisas. Essa obra data nas referéncias como a de
2006, da Editora VVozes. Em um artigo posterior (2017), a autora assinala na nota 6 (seis) a dificuldade da
traducdo da palavra Dasein, por isso, diferentes traduges para a lingua portuguesa. Ela mesma, como
também foi nossa opgdo aqui, preferiu utilizar o termo em alemédo, Dasein, ao invés de alguma outra
traducdo em lingua portuguesa. Note que a amplitude do conceito ou termo heideggeriano ird variar
conforme o foco e horizonte do trabalho.
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sua temporalidade: entre nascimento e morte. Nessa temporalidade, o Dasein apresenta
sua esséncia na entificacdo de seu ser. O ser-do-ente, ou seja, 0 ente que manifesta seu

ser mostra, assim, a sua verdade.

Aletheia é palavra grega que Heidegger toma emprestada para dizer a verdade que
o Dasein, existéncia do homem, desvela no em um tipo de movimento dialético entre o
revelar-se e esconder-se. Note que para Heidegger todo ente possui um ser, por originar-
se desse ser. Mas é preciso chegar a descri¢do do ser ele mesmo. Dessa forma, somente

na correta pergunta pelo ser do ente é que se chega a verdade do ser ele mesmo.

O desenvolvimento do pensamento heideggeriano caminha por vias complexas e
quase que misticas. Mas sua analitica existencial quer mostrar que a tradi¢cdo metafisica,
que se estendeu até as ciéncias modernas, deu primazia a descri¢cdo e entendimento do
ente, e esqueceu-se de perguntar pelo ser do ente. Mais ainda, era preciso perguntar pelo
ser mesmo. Pois confundiu, na tecnificacdo do mundo, a existéncia humana com outras
coisas. Ao refletir o ente de uma cadeira, podemos descrever sua textura, sua cor,
tamanho, utilidade etc. Mas, ao contrario, em relacdo ao homem, a descri¢do de suas
caracteristicas aparentes nao dara conta de dizer de sua complexidade, de sua genuina e
complexa esséncia. O ser humano é mais do que aquilo que possui em sua aparéncia
imediata, pois ndo é sé alto, magro, filho ou pai, mae ou primo; ndo somente aquele que
veste com determinada camisa, que frequenta determinado clube ou possui determinado
emprego. Por isso, Heidegger propde retornar a pergunta fundamental e para ele
esquecida: o que € o ser? O Dasein ndo € nem ente, nem ser, mas a pura existéncia e
existir. E pelo desvelar do Dasein que o homem, existindo, manifesta sua verdade,

mostra-se em seu puro ser, para além de suas particularidades.

O Dasein € o ser humano que, na sua existéncia, manifesta seu mundo préprio em
constante relagio com os outros. E na temporalidade que o Dasein manifesta sua verdade
como possivel mostracdo de sua esséncia auténtica ou inauténtica. Na autenticidade, o
homem reconhece seu aqui-agora, seu pro-jeto®® de vida e por conseguinte sua finitude;

o findar do seu existir que vira em algum momento. Dessa forma, reconhece que é preciso

%8 Como ja sinalizamos neste projeto, Heidegger tem uma forma peculiar de escrever e nomear aquilo sob
0 qual esta inserido seu pensamento. Para isso, 0 pensador se instrumenta de uso de hifens, por exemplo,
para destacar palavras que, no conjunto da analitica existencial, ganham sentidos prdprios.
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pro-jetar-se para o futuro, a0 mesmo tempo em que aceita sua “clareira do ser” que
ilumina seu presente, e reconhece seu passado com algo que Ihe pertenceu (e pertence) e

que de alguma forma o projetou para o presente.

O ser humano doa-se cotidianamente na sua relacdo consigo mesmo e com 0s
outros (observa, apaixona-se, compra coisas etc.), num processo dialético no qual vida e
morte sdo constituintes do sua co-presenga no mundo. Embora a jungdo dessas partes
(vida e morte) ndo determina o todo do seu existir (DASTUR, 2002, p. 93). A vida
auténtica é uma vida transcendente. Transcende, pois estd em seu existir a superacdo da
relacdo sujeito-objeto, pois seu Dasein mora imediatamente no mundo e nesse mundo da
vida pode fazer de si uma questdo. Transcende, pois, mesmo questionando-se, mesmo
questionando 0 mundo — e outros “Daseins”, ainda assim ndo dara conta de contemplar o

todo do seu existir (pois ndo podera contemplar a propria morte, como veremos).

O estado de autenticidade presume o encontro com si mesmo, recolhe o ser-ai das
massas, do esquecimento de si e 0 caminha para o encontro com a angustia: esse estado
de medo indeterminado, incerto, ofuscado. A angustia participa da vida. Por isso participa

da existéncia, do Dasein humano em sua "corriqueira abertura” como desvelamento de

si. Assim sendo, a angustia, embora dolorosa, pois manifesta a presenca da morte, pode
levar & decisd0.® Leva o ser humano para o reconhecimento de sua propria existéncia,
incluindo a morte, como horizonte insubstituivel e inevitavel. Dessa forma, vale destacar
que a angUstia, para Heidegger, tem poténcia e validade. E na angUstia®® que o ser humano
se vé jogado no mundo (Geworfenheit), quando em sua autenticidade, esse homem pode
direcionar sua angustia para o0 ponto positivo da busca pelo sentido de sua vida, e,
também, de sua morte, proporcionando ao Dasein, afastar-se de seu estado inauténtico.

Na inautenticidade, o ser humano vive como na escuriddo do ndo reconhecimento
do passado, deslocado do presente na ndo possibilidade do futuro e na indiferenca da vida.
Por isso, 0 Dasein, como existéncia que compreende a vida que caminha para a morte,
deve passar pela angustia. Heidegger vé na angustia a possibilidade para sair do estado

inauténtico (quando o ser humano néo esta sendo ele mesmo, desviando-se do seu projeto

9 Heidegger assinala que a angustia contribui para a tomada de decisdo. Diversos personagens tomaram
fortes decisbes em estado de angustia, que os levou para 0 pensar na morte. Como no conto de Dom
Quixote, que, percebendo a morte, recupera a lucidez. Disponivel em:
http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/eb00008a.pdf. Acesso em: 24 mar. 2020.

80 Desenvolveremos um pouco mais a questio da angustia e como ela se funda na existéncia do Dasein nas
paginas seguintes.



http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/eb00008a.pdf

93

e horizonte existencial) para chegar ao estado de autenticidade, pois somente 0 homem,
em sua existéncia auténtica, pode fazer escolhas: ignorando seu estado de angustia, ou
superando-o, com sua capacidade de transcender a si proprio, encontrando seu ser

mesmo.%!

Por poder fazer escolhas, 0 ser humano pode escolher “enfrentar” sua angustia,
aceitar que sua existéncia esta condicionada ao seu modo-de-ser no mundo: ao nascer, foi
lancado para viver existencialmente. Sendo assim, precisa aprender a aceitar sua condi¢ao

existencial (WERLE, 2003, p. 105) de que nasceu neste mundo e esta fadado para a morte.

Heidegger, por meio de uma postura fenomenolégica e munido de sua
hermenéutica da existéncia fundamental, pela busca da compreensdo ontoldgica®® do
ser.%® N&o a toa, sua obra “"Ser e Tempo™”, visa compreender esse ser (humano) que, de
alguma forma, possui pre-compreensdes de si mesmo,®* pois reconhece que antes de sua
compreenséo (de si mesmo ou do outro) o mundo ja esta dado.®® O ser-ai é, entdo, lancado

no mundo e nesse mundo precisa se constituir continuamente. Por isso, 0 existir € um

61 As praticas das terapias humanista-existencial tém como método contribuir para que a pessoa possa
encontrar-se, quando imerso no estado de angustia, consigo mesmo. Tomando a morte como exemplo e
tema dessa pesquisa/tese, imaginemos uma situagdo hipotética, mas corriqueira, no qual uma pessoa, ao
saber que ird morrer em breve, por estar acometido de uma doenca grave, se submete a revisar sua vida:
passa a dar mais atencdo a si, a querer ler um livro ainda néo lido, a fazer as pazes com uma pessoa que a
muito tempo ndo conversa, decide fazer um poema, ou a ter acesso a classe hospitalar para poder concluir
uma série escolar, que fora interrompida pela doenga. Todas essas coisas que foram deixadas de lado, por
muitos motivos, entre eles, pelos “acasos da vida”, submeteram essa vida em uma vida inauténtica, do
afastamento de si, mas que a impulsiona a busca o caminho da autenticidade. Por isso Heidegger fala em
angUstia como estado propicio para uma tomada de decisao.

62 Para Heidegger, a compreensdo ontoldgica do ser nada mais é que a compreensdo daquilo que é ele
mesmo-— o ser é. A copula “¢” designa aquilo que existe onticamente e que pode ser ontologicamente
analisado. A peculiaridade do Dasein, j& mencionado no texto, € que o homem é aquele que, em sua
existéncia, pode analisar-se a si mesmo — buscando e dando sentido a sua propria existéncia. O ser € dentro
de seu tempo (por isso temporalidade) e dentro desse tempo ele existe. Essa existéncia pertence ao homem,
por isso ele é e existe em sua passagem pelo tempo: passado, presente e futuro. As coisas sdo (uma cadeira,
um passaro) dentro de certos limites, pois nao refletem sobre si.

83 A palavra “ser” sera sempre entendida, neste contexto, como o ser do homem.

64 Eis aqui, na nossa compreensdo, a heranga da fenomenologia de Husserl em Heidegger: ir as coisas
mesmas pressupde intencionalidade, pois somente pre-compreendendo que ha “algo” a ser investigado é
que a consciéncia se volta para a busca de compreender — esse algo. Para compreender melhor esse
movimento da analitica existencial de Heidegger, ver a introducéo de "Ser e Tempo", no qual o pensador
propde a retomada pela “pergunta formal pelo ser”.

65 Aqui voltamos ao principio da analise existencial heideggeriana, ja discutida acima. Assim, tanto para
Heidegger (embora ndo tenha se considerado existencialista) como para os existencialistas, de forma geral,
a existéncia precede a esséncia. Para Sartre, por exemplo, o principio existencialista entende que, para
compreender 0 homem, “é preciso partir da subjetividade” (SARTRE, 2014, p. 23). A analitica existencial
concorda com a tese que coloca 0 homem como construtor de sua esséncia, € ndo o contrario. Mas rejeita
que para a compreensao genuina do homem a subjetividade seja 0 ponto de partida da investigagdo. Para
Heidegger, a ontologia fundamental ou existencial, quer partir da existéncia mesma como campo de
investigacéo, antes mesmo do entendimento do que seja a subjetividade humana.
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projeto de vida — constantemente redefinido, ressignificado, ndo determinado. Essa vida
(que caminha para a morte) esta imersa no tempo. A temporalidade é definida por
Heidegger como o espaco entre vida e morte. Nesse espaco, a existéncia carrega seu
passado, existe no presente e projeta-se para o futuro. Ao mesmo tempo, no projetar-se,
reconhece sua finitude. A temporalidade é finita, o tempo, como dado objetivo, nao.
Dessa forma, a hermenéutica funda-se na fenomenologia a fim de compreender a
facticidade da vida em sua relagdo “com 0s outros e em-o-mundo” (ABDALA, 2017, p.
32).

Dasein é, entdo, toda a possibilidade da vida fatica do ser humano. Na fatualidade,

no fazer cotidiano do homem entre ocupacgéo e cuidado, o Dasein se revela e desvela, se
descobre e encobre. Heidegger dird que essa dialética do existir do Dasein é sua pura
verdade (HEIDEGGER, 2012, p. 705). Dessa forma, como ja apontamos acima, o Dasein

nao é ser e nem ente, mas é a "abertura como pro-jeto de ser do homem". O ser humano,

como ja sinalizamos acima, é o ente privilegiado, pois existe a partir do Dasein. Somente
o Dasein da ao ser humano o privilégio de existir, de perguntar sobre si e 0 mundo; de

questionar o porqué de sua morte e presenciar analiticamente a morte de outro Dasein.

Assim, o Dasein é analisado numa perspectiva existencial, de seu existir
cotidiano; de sua manifestacdo e iluminagédo: ex-sistencial — no jogar-se ou projetar-se
para fora, manifestando sua verdade (Aletheia), seja auténtica ou inauténtica. Pois,
mostrar-se inautenticamente, pode ser, de alguma forma, uma escolha de vida: “o ente de
que o Dasein pode estar certo também € denominado ‘certo’.” (HEIDEGGER, 2012, p.
705).

4.3.A Existéncia
Na perspectiva da proposta ontologica-existencial de Heidegger, a existéncia € o

Dasein em sua vivéncia, em seu cotidiano acontecimento (Ereignis). O Dasein participa

de um pro-jeto existencial de vida que caminha para seu ndo-mais-ser: a morte. Dessa
forma, o projeto fenomenologico de “Ser e Tempo™ segue na diregao de tentar descortinar
a manifestacdo do ser-do-ente, a0 mesmo tempo em que essa manifestacdo se encobre.
Assim, 0 ser humano ek-siste, existe como ser que esta aberto para a contingéncia do

tempo. O homem, enquanto projeto, esta sempre em um por vir, sempre inacabado.

Tomemos como exemplo um livro. Para um livro, ja foi dado o seu acabamento.

O livro ja tem seu modo de ser no mundo. Diferentemente, o ser humano tem diante de si
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um projeto possivel, um prisma ou horizonte de possibilidades: pode ser engenheiro, pode
ser professor, pode morrer agora ou daqui uns dias ou daqui a alguns anos. Assim, tendo
em vista que o Dasein existe factualmente (HEIDEGGER, 2012, p. 507), sua existéncia

permanece em constante acontecimento: "abertura e fechamento™; desvelar e velar, como

um balancar de uma danca existencial, na qual a existéncia revela-se e encobre-se.

N&o a toa, Heidegger afirma que somente o ser é (HEIDEGGER, 2012, p. 653) e
sua esséncia reside em sua existéncia (HEIDEGGER, 2012, p. 139). Aliés, tema caro para
os existencialistas como Jaspers, Sartre ou Merleau-Ponty, no qual pregoam que a
existéncia precede a esséncia. Mas ndo € aqui o0 caso para Heidegger. A esséncia ndo
surge apos o existir, ela mora na existéncia e que por isso estd em constante possibilidade
de desvelamento, do aparecer como fendmeno genuino do ser. Esséncia e existéncia

dancam no palco do existir ele mesmo.

J& falamos aqui que em diferentes momentos, Heidegger afirma que o existir
humano difere das outras coisas (das ding), pois somente o ser humano pode pensar sobre
sua propria existéncia. Assim, também, somente 0 homem pode pensar sobre o findar de
sua existéncia, pensar sobre o “algo que sempre falta” na sua realidade factivel
(HEIDEGGER, 2012, p. 653) e ex-sistirt® em seu projeto de vida. As coisas ndo projetam
sua existéncia, ndo refletem sobre ela e s3o somente “jogadas” no mundo. O ser humano
esta jogado no mundo, mas pode, de alguma forma, refletir sua condigéo de ser no mundo
estando junto aos outros. Ex-sistir é para Heidegger estar em constante pro-jecao, estar

sempre langado para fora e em constante co-relagdo. E o Dasein em seu cotidiano

acontecimento: "abertura, fechamento e nova abertura". E o “estar postado na clareira
do ser que eu chamo (de) a ex-sisténcia do homem.”®” Esse é, para o filosofo de
MeRkirche, o ponto de partida da investigagao filosofica: “a experiéncia fatica da vida.”
(HEIDEGGER, 2012, p. 15). E ai que se d4 a existéncia do Dasein. Alias, Dasein é
existéncia fatica peculiar, em sua possibilidade “mais-propria” (HEIDEGGER, 2012, p.
141).

% Heidegger utiliza o termo ex-sistir ou ex-sistez para referir-se a existéncia como o projetar-se para o
horizonte possivel. A palavra tem origem no latim, no qual “ex” tem o sentido de langar-se para frente ou
para fora e “sistenz” ou “sistere” e designa ser ou estar. Dessa forma, indica o Dasein que se langa para fora
ou em projecdo para o horizonte da vida, como movimento da prépria existéncia. Esse é o aspecto da
transcendéncia do homem: sempre projetar-se para o futuro.

67 Cf. Heidegger, 1991, p. 10. (Acréscimo nosso).
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Sendo, entdo, a existéncia o acontecer imediato e cotidiano do homem,
manifestado pelo Dasein em seu constante desvelamento e encobrimento, na sua
facticidade, Heidegger mostra que somente no existir pode ser “captado”
fenomenologicamente a questdo primaria da analitica-existencial. Qual seja, a esséncia
do ser, que, de certa forma, é a busca pela esséncia do existir. O ser é enquanto vive no
mundo, em sua temporalidade. Dessa forma, somente 0 existir é passivel de ser “captado”
fenomenologicamente pelo pensar, pois somente o ser no seu existir €. Somente “aquilo
que j& €” pode ser “consumado” pelo pensar e alcangar a requisitada “verdade do ser”

(HEIDEGGER, 1991, p. 2).

Conforme sinaliza o “Dicionario de Heidegger” de Inwood (2002, p. 58), a
apropriacdo do termo existéncia na filosofia heideggeriana é uma caracteristica propria
do pensador, pois, em sua analitica existencial, coloca 0 homem como Unico capaz de
constituir-se existencialmente. Assim, o ser humano pode refletir seu proprio existir e dar
a sua existéncia algum significado. Esse refletir sobre si mesmo é a condicdo dada ao
homem (como existenciario) para autocompreender-se em sua condi¢do historica,
temporal, concreta e significativa. Essa € sua condigdo existenciaria, que significa, entdo,
para Heidegger, a capacidade do ser humano em poder refletir sobre sua existéncia e o

significado que ira dar em seu proprio existir cotidiano.

Assim, o existir é sempre imediato, temporal, histérico e proprio. Cada ser
humano existe a sua maneira, dentro de um projeto singular, proprio. A fenomenologia
reconhece essa peculiaridade e por isso pode propor uma descri¢do originaria (de ir as
origens) do sentido que cada ser da em seu existir. O pensar fenomenolégico é uma
caracteristica do ser do homem. Essa caracteristica € chamada por Heidegger de
existenciario: é o refletir sobre a propria existéncia, na constituicdo de sua propria

esséncia.

4.4. A esséncia
Falamos acima que a esséncia reside na existéncia. Ao perguntar pela esséncia de

algo, a pergunta parece remeter a busca do fundamento, da constituicdo desse “algo”. A
questdo parece voltar-se para o “qué” € isso? O que é o0 ser humano? Sao questdes que
visam aprofundar o conhecimento que se tem de algo ou alguém que, a primeira vista,

apresentam apenas caracteristicas da percep¢ao primeira que se tem de algo.
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A esséncia, como um amalgama objeto-substancia, diria até sua funcdo, embora
n&o se atribua esse aspecto a filosofia plotina,® foi para os estoicos®® qualquer resposta a
pergunta para “o qué”, ou seja, ao perguntar pelo “o qué” de algo, qualquer resposta
poderia ser “considerada definicdo da coisa a qual se faz a pergunta.” (ABBAGNANO,
2014, p. 418). E bem verdade que os estoicos ndo adotavam o termo “esséncia” em sua
filosofia. Tomas de Aquino (1225-1274)" definiu esséncia como aquilo que esta em todas
as coisas, em sua natureza - quididade.” Outro destaque é que a tese de Heidegger néo
estd peremptoriamente distanciada pela busca desse “o que”, como posto na filosofia
antiga. Afinal, os pensadores da Grécia Antiga ndo tinham problemas epistemoldgicos
para lidar com a busca pelo fundamento das coisas perceptiveis, ou seja, 0 que é aquilo
que constitui as coisas, incluindo o ser humano. Néo a toa, filésofos da antiguidade
colocaram como principio da vida o ar, o fogo, a &gua etc., como busca pela tal esséncia

altima que constitui o ser e 0 mundo.

Na analitica heideggeriana, o significado dado a esséncia s6 acontece, como

evento, no momento em que ha algo que possa ser “captada,” no "momento genuino da

abertura do Dasein". Essa "abertura" so se da na existéncia mesma do ser humano em seu

68 BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia grega. Volume 11. Petrépolis — RJ: Vozes, 1987, p. 198. Em
linhas gerais, a filosofia de Plotino e dos neoplatdnicos busca, de maneira prépria, manter o pensamento
filosdfico de Platdo. Dessa forma, tém a busca pela unidade e transcendéncia como a busca pela esséncia
de algo, ainda que ndo possa ser alcancada em sua completude. Assim, procuravam, através da
contemplagdo e da ascensdo do ser humano em direcdo ao Uno, o principio absoluto e divino que é a fonte
de todas as coisas. Para Plotino, 0 mundo fisico é uma manifestacdo imperfeita e mutével do Uno, e a
verdadeira realidade estd além da percepcdo sensorial e da razdo discursiva. Ele propde um caminho de
elevacgdo espiritual que envolve a purificagdo da alma, a contemplacdo dos seres divinos e a fusdo com o
Uno. Os neoplatdnicos desenvolveram ainda mais essa ideia de transcendéncia, incorporando elementos de
outras tradicoes filosdficas e religiosas. Eles buscaram uma sintese entre a filosofia grega e o misticismo
oriental, criando uma visdo do mundo que valorizava a alma, a contemplacéo, a virtude e a comunhdo com
o divino. Para n6s aqui, a busca pela esséncia estd em um caminho diferente ao que se buscava ja com os
estoicos. Caminho, este, ainda mais diferente ao que propds Heidegger, pois ndo estava buscando apontar
apenas o que é esse ser Unico e universal, mas 0 como € esse ser na natureza da existéncia humana.

89 Acreditando que o principio que regia o mundo era o Logos, os estoicos foram membros de uma antiga
escola de filosofia conhecida como Estoicismo. Essa escola filosofica foi fundada na Grécia Antiga por
Zendo de Citio no século 111 a.C., e teve uma influéncia significativa no pensamento filoséfico ao longo
dos séculos. Os estoicos buscavam viver em harmonia com a natureza e desenvolver uma vida de virtude,
serenidade e sabedoria.

0 para uma melhor compreensio e aprofundamento do modo como Heidegger se utilidade de alguns tempos
da ontologia medieval, ver artigo de BENTO (2012), no qual o professor de filosofia da UFES identifica a
trajetdria filosofica do pensador de MeRkirche que trouxe a fenomenologia cristd para dentro de seu
pensamento e o artigo de LAZARIBI (2012) no qual o autor aborda a utilizacdo desse conceito na teologia
medieval de Sdo Tomas de Aquino.

"1 Heidegger toma emprestado da teologia medieval o termo “quididade” que, em curtas palavras, significa
a natureza da existéncia de algo, de uma matéria que possui estatuto éntico. Dessa forma, Heidegger quer
indicar a esséncia do Dasein por meio de uma terminologia que ele critica no préprio fundamento da
ontologia medieval, qual seja: a de que a tradi¢do metafisica se esqueceu de perguntar pelo ser do homem,
pela sua esséncia genuina e primordial.
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estar-ai, em sua vivencia enquanto “o ser desse ente é cada vez meu.” (HEIGEDDER,
2012, p. 139). Dito de outra forma, o ser do ente privilegiado, que somos n6s mesmos,
reside na existéncia. Dessa forma, para o interesse dessa pesquisa, poderia ser dito que o
‘eu’ reside em minha existéncia. A esséncia de mim ja estd em minha existéncia,

compreendida como Dasein. Por isso, ser-ai: ¢ no “ai” que minha esséncia se manifesta,

€ no seu imediato e lancinante desvelar que o ser joga para fora sua reveladora verdade.
Esse “ai” imediatamente se fecha e, ao abrir novamente, se mostrara de outra forma, sob
outro aspecto. Aqui cabe dizer a importancia da hermenéutica para Heidegger, sobre a
descricdo circular do entendimento do ser. A cada "abertura” ou "emergir de um
fendmeno, uma nova interpretacdo e compreensdo” se pode ser feita. A verdade, para

Heidegger, acontece no proprio mostrar-se e encobrir-se.

Em Heidegger, a esséncia diz mais sobre aquilo que sem a qual algo ndo poderia
ser. Mas ndo é um algo qualquer, mas algo que é fundante no seu ser mesmo. Ao dizer
que alguém é magro nédo esta dizendo (no seu todo) sobre sua esséncia. Esse poderia
deixar de ser magro. Mas ao dizer que esse alguém € mortal, diz algo mais de sua esséncia
— ser mortal € algo que ndo poderia deixar de ser (constitui-se como existenciario). Mas,
para Heidegger, essa afirmacéo esta apenas indicando o caminho para se chegar a esséncia
do Dasein, pois, “a “esséncia do Dasein reside em sua existéncia.” (HEIDEGGER, 2012,
p. 139). Por isso a completude da esséncia de uma vida s6 se desvela com a morte.

Segundo consta no “Dicionario Heidegger”, de Michael Inwood (2002, p. 54),
Heidegger toma o significado da palavra esséncia de Aristoteles (to ti em einai), como
para descrever algo que ainda ndo foi “captado” pela definicdo conceitual, em
contraposicdo a palavra Ousia. Em grego, esséncia significa ousia, mas a analise
heideggeriana quer tomar sua investigacao por outro lado. Para isso, recorre ao termo em
sua lingua alema, Wesen, como esséncia e Wesentlich como aquilo que é essencial.”
Ainda segundo Inwood (2002), a palavra Wesen aparece poucas vezes em "Ser e Tempo"
e quando aparece, tem 0 mesmo equivalente que Essenz, ja& que na ontologia

heideggeriana, a esséncia do Dasein esta na sua existéncia.

A forma de alcancar a questdo do Ser, ou seja, de questionar a esséncia do Dasein,

sendo ele cada vez mais ele mesmo em sua existéncia, € uma proposta ontoldgica-

2 Cf. LANGENSCHEIDT. Taschenwdrterbuch Portugiesisch. (Dicionario alem&o-portugués e portugués-
alemé&o). Berlin — DE, 2001.
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existencial. O modo como a esséncia desse ser-sendo-no-mundo se mostra pelo viés
fenomenologico. A existéncia do ser humano é a substancia (HEIDEGGER, 2012, p. 339-
341). Esses existenciarios se mostram com “mais for¢a” em outro importante (e

fundamental) existenciario para Heidegger: o estado em angustia.

4.5. A indeterminacdo da angustia e medo da morte como ente determinado no
existir humano
Na compreensio de Heidegger a angustia ¢ o fastio (Uberdruss), o tédio, é o

estado cansativo (weariness), que desloca o ser para longe de tudo e ao mesmo tempo
coloca o ser humano suspenso no nada. Por estar em condicdo de onipresenca, a angustia
coloca 0 homem no puro estado de desinteresse de si e do mundo. Tudo parece estar
abalado e ndo fazer sentido. A angustia heideggeriana ndo se confunde com o temor, pois

o temor tem algo determinado, a angustia nao.

Para Heidegger, a angustia € um modo de ser do Dasein. Dessa forma, o ser-no-
mundo, existindo, angustia-se e a angustia lhe possibilita 0 encontrar-se consigo mesmo.
Contudo, a vida das massas, do cotidiano, coloca sua existéncia na linha do indiferente e
da impessoalidade. Assim como a morte, a angulstia e o0 medo participam do existir.
Contudo, diferenciam-se existencialmente e carregam consigo manifestacdes onticas e
ontoldgicas especificas. Como ja apontado, a morte carrega consigo 0 medo como algo
determinado (sabemos que um dia a iremos morrer e por isso a temos como algo
tenebroso). A angustia ndo tem um algo determinado, pois ndo sabemos sobre o que e

pelo o que estamos angustiados.

A angustia é a fuga do Dasein do diante de si mesmo. Essa fuga se da de duas
maneiras. No seu aspecto éntico-existencial-cotidiano, a angustia carrega o ser humano
para a confusdo das massas, deixando de lado as possibilidades positivas que o estado de
angustia pode propiciar (HEIDEGGER, 2012, p. 517). De outro modo, em seu aspecto
ontoldgico-existenciario, hermenéutico-reflexivo, a angustia possibilita a "abertura do
Dasein™, mostrando-se como sendo ele mesmo. Nesse segundo aspecto, 0 modo-de-ser
do angustiado se conecta, grosso modo, com o medo indeterminado. Mas sera esse medo
que lhe proporcionard o encontro consigo mesmo, com seu modo proprio de ser no

mundo, no seu mundo circundante.

Como salientamos acima, Heidegger traz uma andlise da diferenciacdo entre o

medo determinado e 0 medo indeterminado. O medo determinado € um temivel que se
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manifesta no “diante de”; um algo que esta vindo ao encontro do ente privilegiado. Aquilo
que vem ao encontro do Dasein se apresenta como ameacga determinada, ainda que
ofuscada no seu “estar longe”, mas, ainda assim, se coloca como uma ameaca. Sua
nocividade “se erradia” (HEIDEGGER, 2012, p. 401) e se coloca como o nocivo, o
determinado, o temente que se aproxima e erradia sua ameaca (ainda que oculta). Por sua
vez, o que estd indo ao encontro de e se aproxima do “estar perto de” traz em seu bojo o

aspecto ambiguo de poder “atacar” ou ndao o Dasein.

Nessa linha, 0 medo determinado carrega esse aspecto de estar “diante de”. O
“diante de” possibilita 0 medo por sua presenca no distante que se aproxima. Esse que se
aproxima nao teme. Somente o “ser-medroso”, que se abre ao encontro de si, determina
aquilo que é ameacador, que se aproxima de si, como algo a temer ou ndo. Ao mesmo
tempo, esse estado de espirito coloca o Dasein diante-de-si-mesmo ¢ o tira da “multiddo”
da impessoalidade. Por isso, o0 medo determinado traz essas duas possibilidades:
determina o ser humano, na diferenciacdo com outro ser humano, outro Dasein, e o faz

voltar-se para si, em um reencontrar-se consigo mesmao.

A ameaga, que “ndo teme”, pode ser exemplificada com a morte. A morte € o
medo determinado que ndo teme, pois ela em si € uma ameaca que ‘se aproxima’, ao
mesmo tempo, o homem sabe que em algum momento ele ird morrer, por isso coloca a
morte como objeto de temor distante, ndo temido neste instante. Por isso a morte ndo pode
“se aproximar ou afastar”. A morte esta dentro da existéncia. Contudo, nao deixa de ser
tenebrosa, pois contigo estd o medo. Ela (a morte) se coloca como duas determinacdes de
angustia: como algo determinado (sabe-se que em algum momento se morre) e como algo
indeterminado (ndo se sabe quando se vai morrer). Ainda assim, para nossa compreensao,
a indeterminacdo da morte (do ndo saber o quando) ainda ndo se compara com a
indeterminagdo da angustia. Na morte, ainda h4, de alguma forma, um “algo” do que se

possa temer.

A morte tem, nesse aspecto, um poder: ela se coloca no caminho da certa ameaca
que individualiza o homem, o coloca no seu reencontro e forca sua condicdo de
autenticidade. Na autenticidade, o Dasein se reconhece como ser-no-mundo que esta
plenamente no mundo com 0s outros. Por isso, 0 temor ¢ um modo de “co-encontrar-se
com os outros.” (HEIDEGGER, 2012, p. 403). O medo (de que um dia ird morrer) retira

o ser humano da massa, o faz reconhecer a si mesmo como ente amedrontado e o recoloca
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junto aos outros, agora, como ser humano auténtico, no meio dos demais, em seu estado

de autenticidade e o recolocar como ser auténtico junto-a.

Na fuga diante-de-si-mesmo, no afastamento de si, que Heidegger chama da
decadéncia do ser, o ser das massas, da impessoalidade e da ocupacéo cotidiana, 0 medo
se manifesta inevitavelmente (sendo o medo percebido ou ndo, contemplado ou n&o).”® A
angustia também carrega seu aspecto ameacador, tenebroso. Mas ndo se assemelha aquele
decair das massas, no caminho da autenticidade (HEIDEGGER, 2012, p. 521).

O medo determinado da morte tem caracteristicas peculiares e se apresenta como
possibilidade do Dasein. encontrar-se consigo mesmo (HEIDEGGER, 2012, p. 399).
Diferentemente do medo da morte, o estar angustiado carrega o aspecto ameacador, mas
0 medo da angustia € o0 medo indeterminado, pois ¢ algo que “ndo esta nesse mundo”, ndo
se apresenta como algo que vem ao encontro do Dasein. A morte, por exemplo, carrega
0 medo determinado (ou indeterminado, quando nédo se sabe o quando), pois sabe-se que
ela “esta 12”7, a anglstia, ndo! “Dai que possa essencialmente conjugar-se de modo
algum.” (HEIDEGGER, 2012, p. 521).

O medo indeterminado da angUstia ndo carrega seu aspecto de ameaca
determinada, ndo traz consigo a iluminagdo de algo que possa ser nocivo e ndo traz
aspecto de objeto algum. “Nada do que é utilizavel e subsistente no interior-do-mundo
tem a funcdo daquilo diante de que a angustia se angustia.” (HEIDEGGER, 2012, p.
521). Por isso, a angustia funda-se em si mesma, pois nao se assemelha a algo que possa
ter perdido, ido embora ou objeto que ndo faz sentido. Na angustia € 0 mundo que nédo
faz mais sentido. Dessa maneira, como coisa (ding) ela ndo pode ser vista como ameaca
determinada, pois ¢é coisa alguma. “4 angustia ‘ndo sabe’ o que ¢ aquilo diante-de-que se

angustia.” Dessa forma, “ndo € nada nem parte alguma.” (HEIDEGGER, 2012, p. 523).

Heidegger utiliza de uma afirmacéo cotidiana ao tratar do finalizar do estado de
angustia. Para ele, “o cotidiano costuma dizer: ‘ndo era propriamente nada’.” De fato, o
que era a angustia: era nada (HEIDEGGER, 2012, p. 523). Mas esse nada, medo
angustiante, se funda exatamente no mundo, no mesmo mundo do Dasein. O exercicio
filosofico que Heidegger faz quanto a essa situagdo é: se a angustia estd fundada no

mesmo mundo do Dasein, ou seja, se a angustia se angustia por algo que esta no mundo

8 Como ja sinalizado em alguns momentos neste projeto, assim como a morte, que inevitavelmente esta
presente no existir do Dasein, 0 medo e a angUstia participam do existir humano.



102

e se € esse mesmo mundo, colocado como aquilo que perdeu seu sentido, que esta contido
0 homem (angustiado), entdo, é o proprio homem que esta angustiado consigo mesmo
(HEIDEGGER, 2012, p. 525).

N&o a toa, Heidegger aponta o movimento positivo do estado de angustia.
Somente 0 homem angustiado podera perceber a si mesmo como ser que vive em um
mundo de coisas e outros homens. Somente 0 homem angustiado podera reencontrar-se
consigo mesmo como ser que vive e morre, que tem uma temporalidade prépria e se
relacionada com um mundo circundante que lhe € proprio. Pela primeira vez o “mundo
se abre como mundo.” (HEIDEGGER, 2012, p. 525). A angustia projeta o ser humano
para seu mundo proprio, pois ele ira se encontrar, por fim, consigo mesmo, no mundo.
Ao reencontrar-se, encontra-se com o caminho da autenticidade e se recoloca como ser
de possibilidades. “A angustia manifesta no Dasein o ser para o poder-ser mais proprio,
isto é, o ser livre para a liberdade do-a-si-mesmo se-escolher e se possuir.”
(HEIDEGGER, 2012, p. 526-527).

A liberdade do ser do Dasein se coloca no curso e abre um horizonte de
possibilidades no seu caminho. Essa liberdade se minifesta na angustia, pois, assim, o
homem se apropria daquilo que é ser-ele-mesmo: assumindo suas responsabilidades,
aceitando-se como ser para-a-morte, desviando-se do falatério cotidiano que o coloca no
descaminho da decadéncia e arrasta sua existéncia para o campo inefavel do solipsismo
existenciario. Dessa forma, o fenbmeno da angulstia mostra que o ser humano é um ser
que constantemente se ocupa e se preocupa. Nessa ocupagdo/preocupacédo, o ser humano
faz seu meio, modifica seu mundo circundante para poder habita-lo ja habitado. Nesse
turbilhdo de fazeres, o Dasein ora desvia-se de si; ora, na angustia, quando quer,

reencontra-se para seu projeto de ser no mundo.

Assim, o ser angustiado que se angustia € um ser factual. Heidegger diz que sdo
caracteristicas do existir do Dasein: existencialidade, factualidade e decadéncia.’
(HEIDEGGER, 2012, p. 535). Esse jogo da existéncia humana Heidegger chama de “ser-

4 J4 foi mencionado aqui e ali que a decadéncia do Dasein, para Heidegger, ndo tem um sentido
propriamente pejorativo, mas é parte da estrutura existenciaria do homem, ou seja, existir carrega no seu
modo-de-ser-no-mundo o falatorio, a curiosidade e a ambiguidade cotidiana. Esse é o sentido dado ao
Dasein que primeiramente se ocupa dos afazeres, da comunicagdo com os outros e rela¢des cotidianas. 1sso
faz parte da vida existencial. A sugestdo de Heidegger é que se possa fazer um tipo de afastamento dessa
impessoalidade da vida para que, reencontrando com seu ser mesmo, 0 ser humano possa voltar para sua
vida cotidiana de forma auténtica. Para aprofundar melhor esse ponto, sugerimos uma leitura atenta do
paragrafo 38 de "Ser e Tempo".
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adiantado-em-relacdo-a-si” (HEIDEGGER, 2012, p. 537). O ser se adianta como ser que
pode abandonar-se e projetar-se no horizonte da sua prépria existéncia. Por isso
Heidegger afirma que o existir ¢ “sempre factual”. O ser-adiantado-em-relacéo-a-si-
mesmo €é o ser que se joga (Ursprung), como um salto originario, para o horizonte das
possibilidades. O horizonte possivel desvela a liberdade de seu existir.” O ser humano é
livre para projetar-se e para ocupar-se do e com 0 mundo. Nao aceitar sua condicao

libertaria, € ndo aceitar seu modo de ser auténtico (HEIDEGGER, 2012, p. 539).

Quanto em seu caminho de inautenticidade, o ser humano se pde como um
estranho diante-de-si-mesmo; como um ser fora de sua casa; 0 mundo que antes lhe era
familiar torna-se estranho e sem sentido, ainda que junto aos outros. Por iSso mesmo, esse
solipsismo existenciario, alerta Heidegger, ndo é de forma alguma um afastamento do
mundo, propriamente dito, negativo. Ao contrario, esse estado € a possibilidade de
recolocar o ser humano no mundo e iluminar seu projeto de ser Unico junto aos demais,

como ser que se co-responsabiliza pelo seu projeto de ser.

Assim, sua presenca se faz como co-presenca. Ele ndo mais se ocupa do mundo
(apenas), mas se pre-ocupa com 0 mundo, com 0s outros e consigo mesmo. Por isso, a
angustia permite esse reencontrar-se, deixando de ser esse ser “estranho” consigo mesmo.
Ao passar autenticamente pela angustia o ser humano ndo mais vé o0 mundo como sem
sentido; ndo vé a si mesmo como ser-sendo-sem-sentido, ao contrario, pode agora ver-se
como ser que verdadeiramente vive no mundo, que o mundo existencial “tem dessas

coisas”, que tem vida e tem morte.

Seja para quem presencia uma situacdo de morte (em seu trabalho cotidiano) seja
para quem a presencia (sendo paciente no atendimento hospitalar), ao superar o estado de
angustia, este sujeito reencontra-se com seu projeto de ser e coloca-se como ser que
conscientemente sabe que sua presenca no mundo tem um tempo que Ihe é préprio. O ser
humano compreende que € preciso viver dentro desse projeto que Ihe € proprio, Unico.

Assim, 0 mundo se abre para tornar-se mais claro, dentro de um horizonte de

5 Nota-se semelhangas e diferencas no existencialismo proprio de Heidegger. A tese existencialista é que
a existéncia precede a esséncia: 0 homem primeiramente existe para depois constituir-se. Heidegger
concorda em parte com esse ponto, e acrescenta: a factualidade determina a existéncia, pois o existir ja esta
absorvido na ocupagdo e preocupacao. Poderiamos, assim, insuficientemente dizer: 0 homem existe a partir
de sua factualidade que gera sua existéncia cotidiana.
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possibilidades que vai sendo constituido para cada Dasein (HEIDEGGER, 2012, p. 533).
O mundo existencial vai se abrindo para o ser humano, constituindo-se como projeto, até
que o Dasein ndo mais seja no mundo, pois o0 ser-no-mundo é, em seu existenciario, ser

finito, ser-para-a-morte.

4.6. A morte e 0 ser-para-a-morte
A proposta de analisar existencialmente a morte estd no “primeiro capitulo” da

“segunda se¢do” de "Ser e Tempo". Para alguns leitores de Heidegger (ABDALA, 2017),
essa abordagem perpassa a chamada “primeira fase de Heidegger”, antes da “viragem”
(die kerhe). Nesse sentido, a analitica heideggeriana ira buscar a compreensdo que se da

na vida e morte, na existéncia e completude do Dasein: 0 homem é essencialmente um

ser-para-a-morte.

Como ja apontado acima, reconhecer a morte € estar no caminho da autenticidade.
Esse caminho possibilita o despertar para a vida, para a tomada de decisao,
consequentemente, para o conhecimento de si, perguntando-se. O ser humano, sendo ente
privilegiado, pode perguntar-se pela sua morte e dar a ela um sentido genuino. O limite,
como ja sinalizado, esta em que 0 homem néo vivencia a prépria morte — embora possa
senti-la, ‘olhar para ela’ na angustia. O problema heideggeriano é colocado como aporia
metodoldgica. Embora possa sentir a morte e dar (nesse sentido) um significado,’® a
“captura” da morte somente se da no presenciar da morte do outro. Quem morre,

impossivelmente atribui sentido a propria morte.

No cotidiano a morte é por vezes tratada como acontecimento distante. De um
ouvir dizer que pode ndo chegar até nés em curto tempo. Isso parece ser e ter certa
imposicdo da sociedade ocidental contemporanea. A vida frenética e os projetos de vida
colocam a morte como segundo acontecimento ou algo que possa ser adiado até que 0s

planos da vida possam ser completados satisfatoriamente.

Mesmo quanto a morte bate a porta, na forma da morte do outro (um andncio no
jornal, um vizinho, um amigo ou parente), ela é de alguma forma rejeitada como
possibilidade imediata. Talvez essa seja uma forma de negar uma realidade ndo desejada.

A psiquiatra suica, Elizabeth Kubler-Ross, em seu livro “Sobre a morte ¢ o morrer”

6 Alguém, por exemplo, em estado de grave enfermidade, poderia perguntar-se: qual o sentido da morte e
do morrer? Sinto medo ou angustia diante da morte?
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(1985), apresenta a negacdo como a primeira fase de rejeicdo da morte. Como se a morte

fosse um tipo de intervengdo maligna que ronda nosso mundo.

Sob a perspectiva existencialista sartreana, Tereza Cristina S. Erthal, traz em seu
livro “Psicoterapia Vivencial” (2013), a questdo da morte como algo que mata as
expectativas de vida ou mexe com o medo da soliddo. Para a criadora dessa terapia, a
morte de um ente querido também traz o0 medo de que o préprio fim pode estar proximo
(ERTHAL, 2013, p. 154). Por isso, a autora afirma que quando se perde alguém, perde-
se, também, parte de si. O trauma deixado pela perca de alguém que se gosta muito, pode
levantar o que a autora chama de “morte psicologica”. A morte psicologica ¢ uma
antecipacéao do fim préprio. Isso ndo quer dizer que essa antecipagdo ndo cause medo na
pessoa. Pelo contrdrio, hdA o medo. Mas desse medo pode emergir um maior
reconhecimento pela vida; um maior reconhecimento de que certos planos deveriam ser

efetivados (enquanto ainda ha tempo).

Nio a toa, afirma a autora, “a nossa finitude é que nos guia quanto a forma de
vida que escolhemos.” (ERTHAL, 2013, p. 155). Talvez, por isso, estar junto a classe
hospitalar, enquanto profissional da area; o interesse pela pesquisa quanto ao ‘o que € e
como &’ estar junto a classe hospitalar; o interesse por querer compreender, direta ou
indiretamente, como a morte afeta a vida e como ela impacta na escolha de vida, fora

conscientemente escolhida como questao de pesquisa.

Trazendo a questdo para a perspectiva da tese heideggeriana, a morte é tratada
como uma questéo iminente e imanente no Dasein. O ser humano, em sua autenticidade,
€ um ser que sabe que o viver contém em si 0 morrer. O Dasein ja é ele mesmo um
“dejetado”, um ente que fora jogado no mundo, malogrado com suas dificuldades no labor
diario. Esse Dasein, embora privilegiado, em algum momento ndo sera mais, pois esta
cotidianamente morrendo: nasce para a morte. Por isso, também, a morte ndo é um ente
outro, um distante, ou uma ave de rapina, que em algum momento lhe fara uma indesejada
visita. Ao contrario, a morte ja estad junto-a-vida e que, por isso, participa das estruturas
existenciarias do ser mesmo do Dasein (HEIDEGGER, 2012, p. 713).

Em "Ser e Tempo", Heidegger salienta que, ao nascer, 0 homem é langado no
mundo (Ursprung), em um salto original, para um dia findar-se com a morte. Somente no
findar da existéncia humana completa-se a verdade do ser. O findar ndo significa o

completar de um circulo, como se 0 homem caminhasse em direcdo ao final. A morte ja
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caminha com o0 homem e por isso ela hdo é o caminho, mas, sim, participante do consumir
do Dasein (HEIDEGGER, 2012, p. 677).

Para o pensador aleméao, parece ser impossivel captar toda verdade (Aletheia) de
uma vida sem considerar sua finitude, ou seja, a morte como participante da vida e
encerramento das possibilidades de ser. A abordagem heideggeriana apresenta a morte
como questdo na analitica existencial, na busca pelo sentido do ser ele mesmo um dado
fenomenal e existenciario para uma descricdo hermenéutica. Ao participar no modo
existencial do ser humano, a morte pode apresentar a analitica a esséncia genuina de um
existir. Assim, a pergunta ontologica pelo significado da morte é uma pergunta que esta

interessada no como ela é em seu genuino desvelamento.”’

H4, entdo, o destaque que Heidegger salienta, ao dizer que sua investigacdo sobre
a morte pretende fugir da mera questdo do cotidiano falatorio. No paragrafo 51 de "Ser e
Tempo", a analitica existencial se desdobra para uma morte que é manifestada no
cotidiano do “a-gente”. O a-gente é o impessoal (Das Man); a massa cotidiana que
compreende a morte como aquela que estd 1a e ndo aqui no presente. No falatério
cotidiano se diz: “alguém morreu”. Sobre isso, diz Heidegger: “desconhecidos “morrem”
diariamente e a toda hora. “A morte” vem-de-encontro como conhecido acontecimento
que ocorre no-interior-do-mundo.” (HEIDEGGER, 2012, p. 697). (Grifos do autor).

O falatdrio cotidiano da morte j& manifesta certo pré-entendimento de que ela vira
“uma vez”, mas ainda se apresenta no imaginario popular como um dado que esté la, no
horizonte de uma possibilidade distante, que em algum momento vird. Embora Heidegger
aponte que esse pré-entendimento, ja indica algum conhecimento sobre a morte, a
compreensdo ainda é ingénua, pois a morte ndo vira, ela ja participa do existir. Dessa
forma, Heidegger contesta as “alusdes fugazes”, como que se a morte mesmo nio
estivesse junto ao “ai” do Dasein, junto a existéncia factual e cotidiana. N&o reconhecer
a morte como pertencente ao imediato viver cotidiano € estar no caminho inauténtico; é
estar na negacdo (a0 menos temporaria) da sua participacdo na existéncia, como se ela

ndo fosse nenhuma “ameaga”: “a-gente morre difunde a opinido de que a morte atinge

77 Cabe aqui uma observagio: a analitica existencial esta preocupada com a morte em seu genuino sentido
para o0 ser-morrente, no modo como ela o afeta, como ele sente sua “morte que esta por perto”, tendo em
vista uma situagdo de enfermidade grave, por exemplo. Nossa pesquisa estd nessa direcdo, mas esta aberta,
como ja mencionamos, as possibilidades diversas e entendimento e formas de “captar” esse sentido que a
morte “da as pessoas”.
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por assim dizer a-gente.” (HEIDEGGER, 2012, p. 697). Por essas questdes do cotidiano,
a fenomenologia da morte incide sobre 0 seu genuino sentido e ndo apenas sobre o que
ouvimos dizer dela. Assim, “a pergunta incide sobre o sentido ontol6gico do morrer do
moribundo como uma possibilidade-de-ser de seu ser e ndo sobre 0 modo do Dasein-com
e do ainda-Dasein do finado com os sobreviventes.” (HEIDEGGER, 2012, p. 661). A
pergunta pelo sentido da morte estd, entdo, mirada para a existéncia humana que em
algum momento ndo-serd-mais. Compreender a vida é compreender que ha nela a morte.
O Dasein s6 se completa, existencialmente, no ser-para-a-morte (ABDALA, 2017, p.
247).

Heidegger aponta que a analitica existencial se ocupa com a morte genuina, pois,
como veremos, a morte € um dado intransferivel: a morte somente € morte de alguém e
por isso unica. O modo fenomenoldgico de se voltar para a morte é té-la como pre-senca
no Dasein. A morte é também um ente privilegiado que, como a vida, participa do existir
cotidiano e que possivelmente pode desvelar seu ser-mesmo no fazer cotidiano, factual e
objetivo do ser humano. Para o sobrevivente, aquele que vé a morte do outro, no luto, no
funeral, por exemplo, s6 Ihe cabe descrever o como a morte é para ele sentida ou como a
morte o afeta. Mas esse nunca podera sentir a morte do outro como um dado que lhe
acometeu. A morte € genuinamente intransferivel. Esse (sobrevivente) poderd, muito
menos, dizer sobre a esséncia genuina da morte no falatério cotidiano do “ouvi dizer”.
Heidegger diz que 0 a-gente morre equivale ao “ninguém” morre. Se a ambiguidade é
cada vez propria do falatorio, entdo o “é também nesse discurso sobre a morte.”
(HEIDEGGER, 2012, p. 697). Cabe ao sobrevivente, uma descricdo pessoal do como é

que a morte, alheia, afeta seu proprio existir cotidiano.

Mesmo indicando a morte como algo que estd no mundo, o falatério cotidiano e
impessoal sobre a morte encobre o verdadeiro sentido-de-ser da morte, como uma
esquivancia encobridora; como se quisesse afastar a morte de sua mundidade. O falar e 0
ouvir dizer sobre morte da ao Dasein préprio (ao moribundo) uma iluséria tranquilidade
de que a sua morte “vai passar ao largo”, ou como diz Heidegger, “ela quer devolvé-lo a
existéncia, ajudando-o a encobrir ainda mais completamente sua possibilidade de ser
mais-propria e irremetente. A-gente se ocupa dessa maneira de uma constante
tranquilizacdo sobre a morte.” (HEIDEGGER, 2012, p. 699). O ledo engano de querer
transpor a morte para o horizonte distante, so faz relativizar sua possibilidade como uma

iminente possibilidade entre tantas outras (DASTUR, 2002). A tese heideggeriana € que
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ao afastar a morte, evitando que o moribundo “pense” nela, é esquiva-lo de ser ele mesmo
um ser auténtico, que vé a morte como parte da sua existéncia e que refletir seu significado
nada tem a ver com fuga, medo ou ingratidao pela vida, mas, sim, um reconhecimento de
sua inevitavel finitude. Pense em uma situacdo cotidiana, na qual um ente querido, em
grave doenca e ja em “estado de morte”, recebe insistentemente de seus amigos e
familiares que “nao € nada ndo”, “vocé nao vai morrer”. Para Heidegger, isso seria jogar,

voluntariamente, o moribundo para o inauténtico engano de que a vida ndo contém morte.

Caminhando junto ao pensamento de Heidegger, percebemos a sua critica quanto
ao falatorio cotidiano, que se presta a lugubre fuga do inevitavel. Mas reconhece que essa
fuga é o medo cotidiano daquilo que é tido como indeterminado (ndo sabemos ao certo
com amorte €), invisivel (ndo sabemos onde ela estd), convertido em angustia e “ambiguo
medo” (ndo se sabe ao certo quando serd a morte); atitudes vistas como tentativa

desesperada de afastar a morte da existéncia humana.

Essa fuga (da morte) caracteriza o "falatério”, que somente da outro sentido para
a morte. Falamos no inicio desse projeto, de que a morte é como aquela divindade, o
Tanatos, que na mitologia grega antiga assombrava as pessoas, por ser ele quem arrastava
as almas para o Hades, o mundo dos mortos. Ora, Heidegger quer dizer que a morte é
outra coisa. Ela ndo é um ente que caminha pelo mundo a procura de almas para
arrebatamento, levando-as a algum lugar. Como j& salientamos acima, a morte é, ao
contrario, co-existente no existir do Dasein. J& ouvimos por ai a sabedoria popular que

diz: “s6 se morre o que estd vivo”.

Para Heidegger, reconhecer a morte como parte da existéncia, nada tem a ver com
algum tipo de apologia premeditada da morte. Ao contrario, aceita-la como dado
imanente € direcionar a existéncia para 0 caminho auténtico: “a morte esta dentro do
Dasein.” (HEIDEGGER, 2012, p. 705). Ao negar a morte, mesmo que transpondo sua
existéncia para um futuro distante, s6 “admite algo assim como uma certeza da morte.”
(HEIDEGGER, 2012, p. 705). O pensamento ambiguo da massa sobre a morte sé
confirma sua participacdo na cotidiana existéncia: ela vem, ainda que, por ora, ndo. Por

isso, vivé-la autenticamente € um entregar-se ao genuino projeto de ser no mundo.

Ja foi dito que a morte desperta a angustia, pois evidencia o fato de que ela vira
para todos, sem reserva. Ao observar o findar do Dasein alheio, a consciéncia depara-se

com a possibilidade do seu proprio final. No luto, quem vivencia a morte do outro, de um
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Dasein que ndo esta mais nesse mundo, depara-se com sua transcendéncia: o “relato”, a

descricdo compreensiva de uma vida, somente se da nas possibilidades do ser-com-outro.

Resta ao ser humano experimentar sua propria vivéncia, num paradoxo solipsismo
dependente. I1sso porque sua existéncia ndo exclui a existéncia de outros. O corpo de quem
morre fica aos cuidados de quem fica (para o luto, para uma pesquisa médica etc.). Ja
falamos que o ser humano é inevitavelmente ser-com: consigo, com 0s outros e com o
mundo. Dito isso, 0 homem requer do outro a experiéncia de poder descrever a prépria
morte. Ndo a toa, Heidegger diz que: “0 atingir o todo do Dasein na morte € a0 mesmo
tempo a perda do ser do “ai”. A passagem ao ja-nao-ser-“ai” priva precisamente o
Dasein de experimentar essa passagem e de entendé-la como experimentada
(HEIDEGGER, 2012, p. 657). Essa aporia metodoldgica ou paradoxo do entendimento
genuino do Dasein leva a entender que possa ser impossivel, entdo, descrever uma vida

por completo; somente possivel através do outro que a contempla e vivencia.

Até aqui parece ser impossivel e contraproducente voltar a analitica existencial
para a investigacao do sentido da morte, como uma postura investigativa acerca da morte.
Ora, se para Heidegger a morte € um dado genuino e intransferivel; se a morte somente
pode ser observada por outro (quem morre pode, no maximo, sentir que ela vem), como
descrevé-la genuinamente? Qual o sentido mesmo da morte para quem morreu? Sera
apenas possivel descrever a morte para quem sobrevive? Nota-se, mais uma vez, a
interdependéncia do ser humano: a vida s6 se completa com o outro, pois somente um
outro podera descrever o que foi, no ato do “deixar de viver”, essa passagem para 0 ndo-

mais-ser. Essa é a possibilidade metodoldgica e genuina da analitica existencial.

A tese defendida por Heidegger é que a aporia levantada pela analitica existencial
ndo invalida o método em questdo, mas a justifica. Heidegger, em "Ser e Tempo", ao
apontar sobre a “delimitagao ontologica” (p. 657), defende a possibilidade da descrigéo
do findar do Dasein, reconhecendo que ha um paradoxo na analitica existencial sobre a
morte: 0 experienciar da morte se da, também, dentro de certo limite: é possivel descreveé-
la, mas “nd@o experimentamos em sentido genuino o morrer dos outros, mas no maximo
56 estamos sempre “presente a” ele.” (HEIDEGGER, 2012, p. 661).

Assim, a vida mesma ¢é “objeto” de investigagdo e descrigdo fenomenologica e
hermenéutica. A vida mesma, que tem o nascer e o morrer, € um dado fenomenal que

transborda sua genuina esséncia, como estrutura ontologica fundamental do ser do
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homem. Como no conto de Tolstoi’®, no qual Ivan lllitch, ao sentir que a morte estava por
chegar, inicia um tipo de revisdo de sua vida. Como se quisesse descobrir em qual
momento houve equivocos e acertos. Entretanto, ndo pode descrever seu préprio findar.
Apdbs sua morte, somente seus parentes e amigos puderam narrar como se deu essa

“passagem’”: “morreu sofrendo”, disse a esposa do falecido.

Eis, aqui, um dado paradoxal da morte: de um lado, tem seu aspecto
individualizador (por ser unica e intransferivel); por outro lado, a morte iguala “a-gente”
em um dado unificador, pois todos irdo um dia morrer. A morte pertence ao Dasein de
todos, mas o findar de cada existéncia € temporalmente, espacialmente, historicamente

algo Unico e inalienavel. Cada um carrega o tempo proprio de sua propria morte.

Heidegger diz que no “falatério”, e nos relatos do cotidiano, a morte perde seu
essencial modo-de-ser.” Em todo caso, o falatorio cotidiano ja indica que a morte esta
previamente dada no a-gente, ou seja, “este ou aquele que esta perto ou esta longe “morre”
(HEIDEGGER, 2012, p. 697). Na analitica heideggeriana, a morte toma um aspecto
importante, pois ela nos remete ao cuidado que o Dasein carrega sobre si. Aqui esta mais
fortemente o conceito de cuidado (Sorge) que Heidegger entende relacionada ao ocupar-
se consigo mesmo e com 0s outros. Como ja dissemos, 0 ser humano € um ente
privilegiado, pois carrega sobre si a capacidade de refletir-se, ocupar-se e cuidar do
mundo que o circunda. Nessa relagdo com seu mundo circundante, na qual esta a relagdo
com o outro (Mitsein), 0 homem pode dedicar-se ao cuidado com o moribundo (o corpo
bioldgico que ainda permanece) ou com o findar-do-Dasein, aquele que ja ndo esta mais
(mas deixou uma histéria de vida para ser contada, estudada). Podemos imaginar aqui a
cena de um funeral, no qual os sobreviventes velam aquele que ndo esta mais. No funebre
cuidado, o corpo, que fora um Dasein, que ja ndo é mais, permanece como ente de

ocupagao e preocupacio, algo a ser velado e que merece o cuidado.®

Nesse processo de relagdes, ocupacdo e cuidado, a analitica existencial estd a

buscar o sentido mesmo da morte. Seja para quem sobrevive (e reflete sobre a

8 TOLSTOI, Leon. A morte de Ivan Ilitch. Tradugio de Vera Karam. Porto Alegre — RS: L&PM, 2010.

" HEIDEGGER, 2012, p. 699. Heidegger cita a morte de Ivan llitch, de Tolstoi, como exemplo de como a
morte passa pelo falatério e caso cotidiano quando alguém morre. Para cle, esse “falatorio” impede o “a-
gente” (entendido aqui como o impessoal, todo mundo) de perceber a morte como algo que esté no interior
de cada existéncia. Ao mesmo tempo, a morte passa como o “por assim dizer”, como se fosse algo distante
e longinquo...descolado da vida. O que ndo é o caso para Heidegger.

80 Como o cuidado dado aos corpos narrado no filme japonés A partida (2008), na diregéo de Yojiro Takita.
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possibilidade de...), ou para o sentido que a morte do Dasein alheio possa possibilitar aos
sobreviventes. De todo caso, a tese de "Ser e Tempo" é que estamos ainda apenas no
caminho que possa nos levar na direcdo de uma provisoria hermenéutica do morrer. Por
isso, Heidegger diz que a proposta da descrigao da morte “ndo consegue dar nem ontica,
nem ontologicamente o que se presume possa dar.” (HEIDEGGER, 2012, p. 661).
Todavia, essa questdo ndo invalida a proposta metodoldgica, ou seja, ndo permanecem

negativos seus resultados, pois:
Embora de forma rudimentar, elas se efetuaram numa orientacéo para
os fendmenos. A morte € mostrada como fendmeno existenciario, o que
empurra a investigagdo para uma orientagdo puramente existenciaria, a
saber, para o Dasein cada vez mais proprio. A analise da morte como
morrer sO resta a possibilidade de conduzir esse fenémeno a um
conceito puramente existenciario, pois do contrario, seria preciso

renunciar a seu entendimento ontolégico (HEIDEGGER, 2012, p. 665).
(Grifos do autor).

O que Heidegger defende, como visto acima, € que a analise da morte ¢é valida,
mesmo que dentro dos limites ontoldgicos. 1sso quer dizer que, mesmo que haja esse
“impasse” metodoldgico (como vimos, ndo € possivel viver a morte do outro e por isso a
dificil genuina e completa descri¢do de seu sentido), é possivel descrever os fendmenos
existenciarios da morte, ou seja, descrever como o findar da existéncia alheia toca o ser

do sobrevivente.8!

Nesse viés analitico, a morte do Dasein compreende uma existéncia que foi
“arrebatada” (Entrissen) para 0 ndo-mais-existente, no qual seu corpo permanece junto
aos existentes (HEIDEGGER, 2012, p. 659). Mas seu corpo continua com os demais: seja
como possivel objeto de estudo da anatomia, seja para ser velado no luto, sepultamento
(Totenfeier), recordagio no estar-junto-com para ser reverenciado por seguidores etc.
Dessa forma, a tese de Heidegger ao analisar existencialmente a morte € que o ser-com
ao corpo do finado ndo é o mesmo que ser-com o Dasein, pois factualmente o “ai” ndo

esta mais, ndo mais se manifesta, ndo ha o existir. “O finado abandonou e deixou para

81 Cabe aqui expandir um termo heideggeriano e dar em seguida um exemplo pratico. Ja abordamos aqui
que existenciario, para Heidegger, sdo as estruturas ontoldgicas, ou seja, as estruturas genuinas que o
préprio homem compreende de si, como significativas para o seu existir. Para dar um exemplo: tendo a
morte como tema dessa pesquisa, imaginemos uma pessoa em atendimento na classe hospitalar, ela poderia
descrever o que significa para ela a morte, ou como seria a morte (o sentido dela) para os familiares e
amigos de um sujeito/aluno da classe hospitalar em atendimento paliativo? Lembrando que, para
Heidegger, somos todos seres-no-mundo, 0 mundo é nossa casa € morada dos afetos. No mundo moram
pessoas que vivem e morrem. Posso isso a morte nos afeta, de alguma forma.

82 Interessante notar que a palavra alemé, Totenfeier, significa literalmente celebrar o morto. Mais do que
velar, no sentido de cuidar para que a alma siga uma passagem tranquila, é, também, um momento de
alegria: a alma que vai ao encontro de Deus.
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trdas o nosso “mundo”.” (HEIDEGGER, 2012, p. 661). Como ja mencionado, a morte é

um dado genuino, pessoal e intransferivel. Ao morrer, da-se o fim de um existir.

Dessa forma, a analitica existencial pretende ser um projeto ontoldgico de
investigacdo da existéncia como um todo — vida e morte — enquanto ha o existir, que se
compreende por si mesmo, que possa ser entendido por si mesmo e que, como projeto
existenciario, possa “por em relevo os momentos que o constituem como entendimento da
morte, no sentido de um ser que ndo foge e ndo encobre a possibilidade ja caracterizada.”
(HEIDEGGER, 2012, p. 717). Por isso, “esse findar ndo faz o caminho desaparecer.”
(HEIDEGGER, 2012, p. 675). Isso porque a morte em si ndo é o fim, mas constituinte do
proprio existir. A morte ja estd no mundo como também a vida. Como j& salientado, a
morte ndo € um ponto de chegada no qual a vida um dia ir& se encontrar para se despedir

desse mundo.

Heidegger salienta que o corpo do moribundo ainda permanece junto-com seus
entes, amigos, familiares etc. O luto ndo se da sobre e na existéncia: essa ja se foi! O luto
se da sobre o corpo que um dia carregou uma existéncia. Ha aqui mais um aspecto da
transcendéncia humana: mesmo que o Dasein ja tenha “partido deste mundo”, o corpo
ainda é objeto de ser-com. Esse dado também corrobora com a sinaliza¢do feita por
Heidegger de que a morte ndo € necessariamente o fim de um caminho percorrido, pois
ndo ha caminho para percorrer até a morte: a morte ja esta no existir. Assim, com o findar
da existéncia, factual e objetiva, 0 corpo permanece, agora, como um ente, passivel de

analitica (seja para a medicina, biologia etc.), ou objeto fnebre.

Isso posto, compreende-se melhor o motivo pelo qual Heidegger coloca a morte
como questdo ontoldgica, ao sugerir que o estar-com (os demais e 0 mundo), implica na
questdo do pensar que todos, de alguma forma, passa pelo questionamento de seu findar.
Na clareira das possibilidades de ser, a vida ird terminar no horizonte (Zukunft) do nao-
mais-ser, por si mesmo e sozinho em uma transi¢do do ser para o ndo-ser. Nas palavras
de Heidegger: “ninguém pode tomar de um outro seu morrer” (HEIDEGGER, 2012, p.
633). Assim, a morte torna-se Unica e existencialmente insubstituivel. Mesmo que alguém
queria “morrer por alguém,” esse nunca estara e nem podera morrer a morte do outro. Se
a pergunta pelo Dasein s6 é possivel pelo homem, que existe, pois ndo € uma coisa
qualguer no mundo, a morte lhe pertence como questdo limite: ele pode senti-la, mas

nunca a descrever em seu aspecto genuino. Ao findar de uma vida, o Dasein deixa de ser
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e sua temporalidade somente € experimentada por outro que a vivencia. Assim, em sua

explicacéo:

[...] “o atingir do todo do Dasein na morte € a0 mesmo tempo a perda

[73LL) [IPNLL}

do ser do “ai”. A passagem ao ja-ndo-ser-“ai” priva precisamente o
Dasein da possibilidade de experimentar essa passagem e de entende-
la como experimentada.” (HEIDEGGER, 2012, p. 657). (Grifos do
autor).

A morte €, entdo, observada apenas alhures. A observacao capta 0 momento do
findar de um Dasein, a ndo mais existéncia do o outro. Ao observar o findar do Dasein
alheio, a consciéncia depara-se com a possibilidade do seu préprio final. Nesse viés,
descrever a morte do outro traz a possibilidade de fazer um relato completo de uma vida,

mas ndo de si mesmo. Conforme aponta Michael Inwood (2004, p. 86):

Nenhuma pessoa pode oferecer um relato completo de sua propria vida,
ainda que saiba que vai morrer, nisto que normalmente ainda néo sabe
quando e como vai morrer, nem o que vai fazer entrementes. [...]. Mas
a possibilidade da morte ndo é uma consideragcdo peculiarmente
significativa para garantir a completude do relato, apenas uma
caracteristica do Dasein em meio a outras. [...], “ndo posso esquecer de
acrescentar que a vida ndo pode continuar para sempre, que o Dasein
um dia morre”. (Grifos do autor).

Importante lembrar que na analitica heideggeriana a morte tem o poder de
individualizar o homem em sua existéncia. A morte imprime um tempo propria para cada
ser humano. Isso porque a existéncia carrega seu inicio nesse mundo, ao nascer, e seu
findar com a morte. O nascer e a morte s&o Unicos para cada ser-no-mundo. Cada ser-no-
mundo salta-se em busca de seu ser originario salto (Ursprung), no momento do seu
acontecimento (Ereignis), no qual é lancado para a existéncia. A morte imprime ao ser-
no-mundo o findar de sua “clareira” propria. O ser-sendo-ele-mesmo ndo mais manifesta
fenomenologicamente sua verdade (Aletheia) quando sua morte “chega”. Ao morrer,
morre 0 Dasein, a existéncia com sua historia, passado, presente e possibilidades do
futuro. Ao findar-se, a esséncia deixa de manifestar sua dialética danca cotidiana de
mostrar-se na autenticidade e inautenticidade. Ao passo que seu tempo historico conclui,
seu-modo-de-ser no mundo se encerra. Nao a toa, Heidegger insiste em dizer que cada
“Dasein” possui um tempo proprio. Na temporalidade de cada Dasein, defendida pelo
fil6sofo, estd 0 modo de ser proprio de cada vida e morte — “é ele mesmo que é significado
em seu especifico modo-de-ser.” (HEIDEGGER, 2012, p. 673).

O tempo define a particularidade de cada vida (e cada morte). Esse tempo proprio

pertence a uma historia que se desenvolveu dentro de um contexto social, econdmico,
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politico, pessoal e relacional. O tempo do Dasein o individualiza (mas apenas como ser-
proprio), pois cada ser-no-mundo tem uma relagdo prépria com seu mundo (pessoal, com
suas coisas, com seu espaco como significativa morada). A analise desse tempo requer
compreender as multiplicidades com a qual cada homem se relaciona. Requer
compreender sua “dialética interna”.®® Dessa maneira, o tempo ndo s6 marca a maneira
propria do homem ser no mundo, no seu mundo, mas o situa no horizonte de sua
compreensdo como ser construtor de si mesmo (AUGRAS, 1978, p. 27). Ao descrever
compreensivamente uma vida (existéncia), tendo como limite temporal seu nascimento e
morte, requer compreender esse mistério da simultaneidade, ou como salientou Yolanda
Cintrdo Forghieri (2012, p. 2) “estamos caminhando tanto no sentido de viver mais

plenamente, como de morrer mais proximamente...”.

A morte objetivamente da fim ao Dasein...mesmo que indesejada, postergada,
sofridamente sentida e negada. Mas, quando o Dasein se completa, completa-se a
temporalidade que compreende a vida e a morte. A morte consome a possibilidade do ser
do homem. A morte esgota o tempo do Dasein, enquanto esse vive pari passo na dialética
condicgéo de viver e morrer. Reconhecer essa temporalidade, que compreende um findar,
¢ estar no caminho da autenticidade. Estar nesse caminho é estar na possibilidade da
angustia. A angustia eleva o Dasein para seu genuino modo-de-ser-no-mundo, de forma
auténtica. Na autenticidade, o homem reconhece que enquanto vive, estd morrendo e isso
ndo € um problema, mas um modo préprio do existir humano. Ao reconhecer esse dado,
ser humano se livra de seu estado decadente de tentar aliviar a certeza da morte, de sua
assinalada dejecdo (em algum momento o Dasein sera arrancado do mundo), para viver
de forma mais afirmativa, significativa e objetiva, pois reconhece que o viver “tem dessas

coisas”.

Como ja sinalizado acima, até 0 momento, as indicacbes de Heidegger apontaram

que um estudo do sentido genuino da morte poderia levar a propria proposta da analitica

8 Cf. MERLEAU-PONTY, M. Fenomenologia da Percepgdo. Traducdo de Carlos A. R. de Moura. Sio
Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 550. Nao ha davidas do quanto o pensamento de Heidegger influenciou a
fenomenologia do filésofo francés, Meuleau-Ponty. Ambos trazem em suas obras a questdo da
temporalidade como ponto importante na estrutura de suas filosofias. Todavia, a questdo do tempo em
Merleau-Ponty esta voltada para o corpo que, como um tipo de instrumento de percepcao, de relacdo e
constituicdo do sujeito (incluindo sua subjetividade), mantém-se voltado para a projecéo e constituicao de
sua consciéncia. J& em Heidegger, ao menos em "Ser e Tempo", a temporalidade est4 interlacada na
existéncia propria do homem, naquilo que constitui seu ser proprio (passado, presente e futuro). Somente
mais tarde, nos “Seminarios de Zollikon” (editado por Medard Boss), por volta de 1947, é que Heidegger
vai dedicar-se no pensar sobre a “fenomenologia do corpo”, talvez um pouco mais proprio ao que foi
desenvolvido pelo pensador da “Fenomenologia da Percepgao”.
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existencial para o caminho da aporia filosofica e metodologica. Isso porque, tendo em
vista que o Dasein sO poderéa ser entendido por ele mesmo; tendo em vista que o Dasein,
estando em intima e Unica condicdo de ndo-poder-mais-ser e dessa condicao privar o outro
de captar seu sentido pleno; fazendo da morte aquilo que ¢é “simplesmente insubstituivel”
(HEIDEGGER, 2012, p. 669) e indescritivel em sua forma completa, caberia apontar que
a questdo da morte como fenébmeno a ser investigado levaria a um paradoxo. Contudo,
Heidegger anima o estado da arte da pesquisa, ao sinalizar que é preciso redirecionar o
significado do préprio pesquisar a morte. Isso se for levado em conta a existéncia, ela
mesma, como algo que nunca se completa e determina: sempre ha algo no por-vir humano
que por sua vez nao foi percebido. “O Dasein ndo comeca a ser quando seu ainda-néo é
preenchido, ao contrario, o Dasein precisamente ja ndo e.” (HEIDEGGER, 2012, p.
671).84 Por isso, foi dito que, para o filésofo alemao, a indicacdo é que essas questdes
limites sobre a analitica ndo invalida uma possivel investigagdo séria sobre a morte, caso
se tome como horizonte investigativo as estruturas existenciarias®® do Dasein como
questdo. Compreender uma vida € compreender que nela ha morte. Assim, explica o
proprio Heidegger:
Se a andlise do final e da totalidade do Dasein segue uma orientacéo tao
ampla, isto ndo pode significar, contudo, que os conceitos existenciarios
de final e totalidade devam ser obtidos pelo caminho de uma deducéo.
Ao contrario, é preciso tomar do Dasein ele mesmo o sentido
existenciario do chegar-ao-final e mostrar como tal “findar” pode

constituir um ser-em-todo do ente que existe (HEIDEGGER, 2012, p.
669).

Dessa forma, Heidegger defende que h& no Dasein, ele mesmo, manifestac6es
onticas (fendmeno, entes) possiveis de descricdo hermenéutica. Mesmo na condigéo de

existéncia em "plena abertura para o horizonte" do indefinido e incompleto, pois isso é

caracteristica da existéncia humana: “uma constante nédo-totalidade” (HEIDEGGER,

2012, p. 669). Assim, ha um ainda-vir-a-ser que pertence ao campo do horizonte possivel

84 vale sempre lembrar que o estilo de Heidegger filosofar tem um tom teoldgico sempre presente em suas
palavras. Como na Parusia, a segunda vinda de Cristo para a teologia crista, o projeto de ser do Dasein é
constantemente um “¢, mas ainda ndo”. Uma forma mistica de Heidegger falar que tanto a percepgdo nio
captura por completo o “ai”, do ser-ai, mesmo em sua abertura genuina, tanto o futuro é ainda mais inserto
e imprevisivel..embora possa ser vislumbrado. Talvez essa metafora heideggeriana possa ser
insuficientemente comparada ao mito da Caverna de Platdo. Platdo diz que o conhecimento mesmo é como
o sol, que ilumina: sentimos sua presenga, mas nao € possivel contempla-lo no horizonte, pois sua luz, de
tdo forte, ofusca a visdo de quem tentar olhar diretamente para ele.

8 Vale lembrar que existencidrias, na analitica existencial heideggeriana, sdo as estruturas estruturantes e
fundamentais do existir, para a compreensao do homem, no tocante a sua propria existéncia. Dito de outra
forma, as estruturas existenciarias sdo compreensdes do homem sobre si mesmo, mas ndo uma compreensao
qualquer, mas compreensdes daquilo que é mais essencial de seu existir (Dasein).
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do Dasein; ha uma “soma” (HEIDEGGER, 2012, p. 671) que funde o ser-ai ao ndo-ser-
ai.3 Esse movimento caracteriza a existéncia humana como sempre em estado de abertura

para o seu possivel desvelar e encobrimento.

Nesse sentido, o Dasein é precisamente e cada vez mais o ente privilegiado gue

estd sempre no por-vir. Dessa forma, admitindo essa possibilidade, Heidegger diz que se

deve levar em consideracdo a certeza da verdade do Dasein no campo da “certeza
inadequada” (HEIDEGGER, 2012, p. 707). O que Heidegger quer dizer com certeza
inadequada? Para nos, o filésofo da Floresta Negra®quer indicar que a morte é certa para
guem vivencia o findar do outro, quando permanece “atras da superior certeza apoditica”
(HEIDEGGER, 2012, 709). Ou seja, a morte s6 mantém o sobrevivente atento de que ela
em algum momento seu existir deixara de ser. No cotidiano, o a-gente permanece na
“esquivanca” de que a morte é “possivel a todo instante”, é ndo-relativa, certa, real,
indeterminada e insuperavel (HEIDEGGER, 2012, p. 711).

Outra importante caracteristica que Heidegger sinaliza a respeito da morte é que
ela tem seu poder libertador. O homem que na autenticidade reconhece sua finitude nesse
mundo esta adiantando-se para as possiveis intempéries do viver. Heidegger chama essa
situacdo de ser-adiantado-em-relagao-a-si-mesmo. O ser adiantado em relacdo a si € 0 ser
que tem no horizonte do viver a morte como dado imanente. A tese heideggeriana é que
0 adiantar-se-a-si-mesmo fomenta as escolhas realmente significativas da vida, situa o
homem em seu horizonte proprio e abrem-lhe as reais possibilidades do seu vir-a-ser. Ou
seja:

Mas o adiantar-se ndo se esquiva a insuperabilidade como o faz ser para
a morte impréprio, mas ao contrario, da-se livre para ela. O adiantar-se
que se-torna-livre para a propria morte liberta da perda nas
possibilidades fortuitas que nos advém, de maneira que faz entender e
escolher pela primeira vez propriamente as possibilidades factuais que

se antepdem a possibilidade insuperavel (HEIDEGGER, 2012, p. 725).
(Grifos do autor).

8 O ndo-ser em Heidegger da margem para outra tese: 0 que seria o ndo-ser do ser-ai? Em “O que é
Metafisica?”, Heidegger da linhas para pensar para onde sua filosofia, embora hermética e quase mistica,
quer pedagogicamente levar a reflexdo do termo. Nao cabe aqui desenvolver essa questdo. Por ora, para
lembrarmos como sua filosofia caminha na mistica floresta negra, cabe apontar que o nada para Heidegger
“é algo”. Embora, diz como filésofo: “o nada ndo é nem um objeto e nem ente”. J& dizemos acima, nesta
pesquisa/tese, que 0 nada, na compreensao heideggeriana, € o estado da angustia: na angustia, 0 homem se
coloca diante do nada.

87 Heidegger passou boa parte de sua vida na Floresta Negra, uma regido montanhosa e de floresta densa,
que fica ao sul da Alemanha.
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Abrir-se ao existir como existéncia, que em algum momento tera que “terminar”
seu modo de ser no mundo, € abrir-se para 0 reconhecimento de que o homem é
existencialmente transcendente. Na transcendéncia o Dasein existe autenticamente no
meio de outros Daseins, reconhecendo as possibilidades de ser-mais-préprio junto aos
outros. E preciso reconhecer a morte como parte do mundo, como um projeto unitario,

que se abre para a certeza indeterminada de todos 0s Dasein’s.

Nessa linha, Heidegger diz que a Unica certeza que temos € a “certeza
indeterminada” (HEIDEGGER, 2012, p. 729). Na incerteza, de uma verdade
determinada, o0 homem se dispde a colocar-se no estado de angustia. Como ja salientado,
a angustia € colocada como ponto positivo para Heidegger. Por isso Heidegger defende
que “o ser para a morte ¢ essencialmente angustia.” (HEIDEGGER, 2012, p. 731), como
um ser apaixonadamente liberto para viver sem possiveis frustaces de se ver frente a
projetos ndo realizados. Projetos que muitas das vezes sdo objetivados no horizonte da
vida como certamente e objetivamente realizaveis, sem considerar as possibilidades do
ndo-ser daquilo que possa ser colocado como projeto de vida. Por isso, a tese
heideggeriana é de uma “liberdade factual”. Uma liberdade efetiva, sem pretensdes
enganosas ¢ incertas, “livres das ilusdes de a-gente”. Heidegger defende que ao projetar
a analitica existencial para esse ser-para-a-morte entende que € um projeto analitico que
ndo quer impor conceitos, nem contetidos “de fora” para a existéncia humana; apenas

mostrar as possibilidades de abertura do proprio viver, que contém morte.

Por isso, a fenomenologia, como postura que se serve da hermenéutica, esta atenta

ao cuidado para “ouvir o apelo do ser”, dentro de sua préopria e "genuina abertura™, sem

imposigoes e/ou suposicdes apressadas, sem lhe impor “um ideal de contetido”. Mantendo
todo o esplendor da vida e da morte como possibilidade ontolégica que reconhece o ser-
no-mundo como sendo “existencialmente uma existéncia fantastica” para uma

investigacdo séria (HEIDEGGER, 2012, p. 731).

Cabe dizer que a proposta heideggeriana toma uma “viragem” (Die kerhe)
metodoldgica apds "Ser e Tempo”, no qual o filésofo ira dizer que o homem nédo é mais
como essencialmente um ser-para-a-morte, mas um ser-morrente, ou, dito de outra forma,
um ser mortal (ABDALA, 2017, p. 231-236). Ha certo consenso de que seu projeto era
dar ao ser maior independéncia em relagdo ao Dasein. Como se quisesse dar ao ser um

estatuto ontoldgico extremamente absoluto, quase que divino, contrastando o ser com o
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vir-a-ser (INWOOD, 2004, p. 20). Mas desenvolver esse ponto seria tema para outro
projeto. Por ora, a proposta desse projeto centra-se no chamado “primeiro Heidegger”, na

analitica sobre a morte, apresentada em "Ser e Tempo".

Tomaremos como norte de pesquisa a proposta metodolégica da analitica
existencial daquela primeira fase de Heidegger, com o qual iremos nos dedicar sobre a
questdo da morte, do ponto de vista de uma ontologia fundamental do ser junto a classe
hospitalar. Apontamos, assim, para uma certa teoria do conhecimento sobre a morte no
tocante ao chdo da pedagogia hospitalar. Afinal, como conhecer aquilo que parece ser ou
colocamos como sendo para nos heterogéneo? (no caso aqui, a morte como algo diferente
de no6s). Como intencionalmente nossa consciéncia compreende a morte, mesmo que
sobre o prisma do “pressentimento”, do sentido que ela pode apresentar, fenomenalmente,

via construcédo de sentidos?

Propomos, entdo, pensar em como a morte pode afetar (positivamente)® a pratica
pedagodgica e o fazer cotidiano das demais profissdes que, de alguma forma, atuam com
o discente em atendimento especial junto a classe hospitalar. A tradicdo académica exige
de nds uma rigorosa postura de elevar a intencionalidade do pesquisador ao patamar da
hipdtese, quase que ja pré-respondida. A fenomenologia, como postura critica, visa

exatamente romper com essa tradicdo, sem deixar de ser uma rigorosa pesquisa.

Na parte seguinte do nosso trabalho, apresentaremos nossa proposta

metodoldgica, pensando em percorrer um caminho, na busca pelo despertar de um
fendmeno. O despertar aqui é 0 emergir, mas um emergir que transcende, em si mesmo,
um iluminar. N&o somos nos, pesquisadores, quem ilumina esse fendmeno. E ele mesmo
um iluminado, que da sentido para a vida; um fenbmeno que se coloca como pesquisa.
Por isso, mais uma vez destacamos a intuicdo heideggeriana: 0 pesquisar
fenomenologicamente € um constante ouvir o apelo do ser. Para isso, e sobre isso,
trazemos como proposta um capitulo metodoldgico dialdgico e expositivo. 1sso porque
pretendemos mostrar 0 caminho como um processo de encontro: com o metodo, com o

fendmeno e com a proposta como um todo.

8 Pois pretende colocar a vida em caminho para a autenticidade.
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Relembramos ao leitor, aqui-agora, que utilizaremos dos conceitos de Heidegger
descritos nesse capitulo 4, aproximando-os (e aplicando-os) na Psicologia e Pedagogia
Existencial, e, se foi "aplicado”, a filosofia original tomou (e toma) outros rumos, em

direcdo —suleares (em direcdo ao sul).

Toma rumos diferenciados, devido aos fendmenos (ou objetos) de pesquisa e de
intervencdo da psicologia e da pedagogia, ainda que procuremos sempre nos sustentar

teoricamente, e de modo sistematico e rigoroso, na filosofia de Heidegger.

Por isso, é que nas "analiticas existenciais" dos relatos de experiéncia sobre o "que
€" e 0 "como €" morte para professoras e educadores da classe hospitalar, especialmente
guando ajuntamos todo todos os oito relatos como "se™ fosse um grupo com uma grande
singularidade, recorremos, na maioria das vezes, a pesquisas que aplicaram Heidegger

como proposta tedrica e metodoldgica.

**
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Convidando ao leitor para o proximo capitulo...

No préximo capitulo, o de numero 5, iremos descrever ao leitor, os caminhos

percorridos para efetuar a nossa pesquisa.

Tentaremos responder ao "o que €" e "como é" a pesquisa fenomenoldgica da qual
estamos a descrever, 0 como coletamos os dados da pesquisa, 0s instrumentos que foram

utilizados durante a ‘captura’ do fendmeno e quem sdo esses sujeitos da pesquisa.
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5. APROPOSTA METODOLOGICA: da ontologia fenomenoldgica para uma

hermenéutica-fenomenologica da morte

“Se hace camino al andar.
Al andar se hace caminho”
(Antbnio Machado em Provérbios e cantares)

Se o caminho se faz caminhando, é caminhando que chegaremos ao desvelar do
todo desta pesquisa/tese. Dessa forma, a proposta aqui € descrever o percurso da pesquisa,
bem como mostrar como se deu o processo de “escuta”, caminhando junto aos relatos dos
sujeitos que se colocaram como colaboradores e ou ajudadores da pesquisa e que, talvez
por isso, cabe dizer como e porque utilizarmos a proposta heideggeriana como inspiragao

metodoldgica.

Fizemos aqui, de certa forma, uma longa discursividade, como o préprio modo de
fazer metodoldgico heideggeriano pede, a fim de podermos deixar evidente como a
analitica existencial pdde colaborar com a nossa pesquisa/tese. Ao final, deixamos uma
breve apresentacdo desses sujeitos colaboradores da pesquisa e 0 modo como cada um e
cada uma permitiu e colocou-se como ser, nomeado conforme aquilo que se identificava
para apresentacao ao publico, mantendo o direito ao sigilo e anonimato da identidade real.
Ou seja, cada colaborador desta pesquisa/tese deu para si um nome ficticio e nomeou a
morte (como algo que para significativo em seu relato de experiéncia) com nomes

diferentes e peculiares, como o nome de uma planta, animal etc.

5.1. Os caminhos da pesquisa e a busca pelos sujeitos colaboradores
Iniciar uma pesquisa no qual seria preciso ouvir relatos de experiéncias de sujeitos

que tivessem (e quisessem) contar algo que fora, de alguma forma, significativa para essa
pesquisa, ndo foi uma tarefa tdo facil. I1sso porque, talvez, o tema morte ndo seja algo
corriqueiro de se pesquisar no campo da classe hospitalar —nao ao modo como propomos.
Por isso, talvez, a questdo norteadora da pesquisa causava ora espanto, ora fascinio entre
aqueles que abordamos durante as conversas para a obtencdo dos relatos de experiéncia.

Tivemos, também, como iremos relatar abaixo, um fato que ndo foi sem

importancia e que atingiu a todos: uma pandemia causada pela COVID-19 e que mudou

nossas rotinas, que impactou as vidas do mundo todo ja no inicio de 2020. Assim, ainda
mais quando se trata de uma pesquisa que tinha como pretensdo adentrar o espaco
hospitalar, para poder chegar aqueles e aquelas que atuam na referida classe hospitalar,
tornou-se um grande desafio a obtencdo dos fenémenos (dados da pesquisa) de forma

presencial. Ainda mais: a morte passou para um patamar pavoroso, midiatizado e



122

comentado no cotidiano como um medo social (0 medo de se infectar e morrer, por ainda
ndo haver vacina para combater tal epidemia).

Diante desse cenario, com as proporc¢des que se atingiu a pandemia causada pela
COVID-19, por questdes de seguranca e saude, ndo pudemos acessar 0s hospitais. Os dias
iam passando, mais e mais pessoas morrendo por conta expansdo epidémica, e 0 encontro
com sujeitos que pudessem colaborar com a pesquisa parecia que ia ficando ainda mais
dificil e distante. Diante desse cenario, saimos “a cata” de gente confiavel, que pudessem
nos indicar aqui e ali alguém que pudesse e quisesse “conversar" com a gente,
concordando de bom grado "relatar" suas "experiéncias" de morte junto a classe
hospitalar; que se interessasse em conversar, como modo de coletar dados - dialogar.

Depois de alguns dias a procura desses colaboradores, alguns voluntarios foram
surgindo através de contatos enviados por amigos e colegas do campo de pesquisa. Assim,
famos conseguindo conversas com as quais pudéssemos fazer "a questdo norteadora".
Dessa forma, os relatos experienciais foram sendo escutados empaticamente. Foram
diversas vozes que se somaram e constituiram em "oito conversas”, das mais breves as
mais longas, mas todas comec¢ando e terminando com sentidos e genuinos significados.

Assim, neste capitulo, apresentaremos linguagens diferenciadas, singulares e ao
mesmo tempo plurais. Foram conversas que obtivemos nas devolucdes dos relatos, com
a questdo sulear (em oposicao ao nortear): "o que é e como € isso aqui que vocé relatou
sobre morte? Fale-nos mais sobre isso?" Essas conversas geraram relatos que contém a

experiéncia_vivida de cada professora e educador que se experienciou, direta ou

indiretamente, com o tema morte, nos "atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares”, ainda que tenha predominado, entre as relatoras, o termo “classe
hospitalar".

Entdo, mesmo diante da imposi¢do de um periodo pandémico na qual as relaces

foram se dando, pelas relacfes virtuais, basicamente pela via de aplicativos de

mensagens e videochamadas, aos poucos conseguimos formar nosso grupo de

conversas.
Paralelamente, estavamos na busca pelo parecer do Comité de Etica de Pesquisa
— CEP — para que tivéssemos a autorizacdo de realizar a captura do fenémeno, tendo em
vista que a pesquisa envolvia pessoas. Apds algumas idas e vindas, tivemos a aprovacao
da nossa investigacdo através do parecer nimero 4.871.803.
Nos primeiros meses que antecederam a coleta dos dados, pudemos conversar,

apresentar e convidar para a pesquisa cerca de quinze (15) pessoas. Essas eram em sua
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maioria mulheres, trabalhadoras de diferentes areas da salde como Enfermagem,
Pedagogia e Magisterio, Psicologia, Servico Social etc. Um ou outro contato que fizemos,
que ao final se colocou como colaborador, atuava no campo da agéo social e outro como
pedagogo pesquisador da &rea da educacgdo especial. No processo de apresentacdo da
pesquisa e definicdo do grupo, alguns desistiram de participar. Alguns alegaram “ter
pensado bem” e chegado a conclusdao que nao daria conta de relatar uma experiéncia que
tivesse a morte como tema central. Agradecemos a todos que de alguma forma obtivemos

contato e, ao final, consequimos estabelecer parcerias com oito pessoas. Com essas, entao,

demos prosseguimento a pesquisa e encaminhamos para os procedimentos burocraticos
como assinatura de termos de consentimentos — TCLE, apresentacdo mais detalhada da
proposta de pesquisa etc. Tendo em vista a pandemia e 0s processos de ajustes para a

aprovacao da pesquisa no CEP, essa parte da pesquisa durou cerca de seis meses.

Apbs a fase de busca de colaboradores e assinatura dos termos, entramos, entao,
na fase do que chamamos de captura do fendmeno.!® Com cada colaborador foi
estabelecido uma proposta de escuta, tendo em vista 0 desejo de cada um de se fazer
ouvido, apontando o que gostaria de relatar de suas experiéncias e quais caminhos eram
possiveis para estabelecer uma conversa, tendo em vista 0 momento em que estadvamos
vivenciando, pela pandemia causada pela COVID-19. Dessa forma, obtivemos relatos de
experiéncia que chegaram até n6s por meio de mensagens de texto e dudio de WhatsApp;
alguns outros por meio de E-mails, e outros via telefone. Em alguns momentos, quando
era de vontade e desejo do colaborador, realizamos escutas por meio de chamadas de
video. Esse processo de escutas com marcas empaticas durou cerca de seis meses ate a

fase final de coleta de dados.

Avancando essa parte, recorremos a um ou outro colaborador para
esclarecimentos nos relatos e/ou para conferir uma informacéo ou outra. Esse processo
durou em torno de trés meses. Apds essas fases, demos inicio a releitura do projeto inicial
de pesquisa para ajustes terminoldgicos e/ou para readequacdo do capitulo metodolégico,
conforme os dados da pesquisa iam sendo coletados. Durante todo o tempo procuramos

permanecer imersos® ao modo fenomenoldgico de pesquisar. Essa fase de ajustes durou

8 Em termos tradicionais, usa-se muito o termo "coleta de dados" e ou "producgdo dos dados", mas
defendemos o termo captura do fendmeno por ser mais compativel com o discurso (e acdo)
fenomenoldgico-existencial.

% Para nés, aqui, o estar envolvido, imerso nos sentidos experiencias dos relatos.
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cerca de dois meses. Seguimos, entdo, para outra fase importante: a analise desses

fendmenos ou dados da pesquisa.

5.2. Os modos de ouvir o apelo do ser e o diferentes modos de encontro com o
fendmeno da pesquisa
Compreender os diferentes modos de manifestacdo desses fendmenos pediu de

nos que aceitassemos que ha diferentes meios para ouvir e escutar o “apelo do ser”. Os
relatos de experiéncias de quem esté junto a classe hospitalar puderam trazer inimeras e
diferentes possibilidades de compreensdo de como a morte afeta cotidianamente este
ambiente. Dessa forma, tivemos que considerar que o corpo, 0s gestos, um desenho, 0
arrepio ao ouvir o som de uma masica que tocava a memoria de quem relatou suas
experiencias, tudo pode contribuir, de alguma forma, para poder trazer a luz (desvelar) o
genuino sentido de ser de cada sentido dado por cada colaborador em relacdo a morte, em
sua experiéncia em oficio estando junto a classe hospitalar. Em alguns momentos, esses
fendmenos vieram até mesmo no siléncio. Dessa forma, no compreender de Amatuzzi
(2008, p.39-40), “compreender profundamente significa ouvir o siléncio escondido em
qualquer fala.”

Para que isso pudesse ser possivel, foi preciso considerar que 0 mundo da vida
(Lebenswelt) é constituido sob diferentes modos de ser, envolve diferentes relacfes
politicas, sociais ou aspectos econémicos que fazem parte da fenomenologia social do ser
humano (CAPALBO, 1991, p. 34-35). Por conseguinte, a descricdo de relatos de uma
vida (existéncia) parte da compreensdo de que somos, enquanto pesquisadores, seres
inseridos nessas multiplas relacdes e ndo ha como deixar de apontar as complexas
peripécias da dimensdo da vida, que formam as visdes de mundo e modos de ser de cada

um como um complexo singular.

Em contexto de pandemia, por exemplo, que impds o distanciamento entre as
pessoas, 0 uso de mascaras e a constante “bomba de informagdes”, pela via de multiplas
midias digitais e/ou televisivas, invadiram as vidas e imp0s, de imediato, nossa
capacidade de ir ao encontro desse vivido no modo presencial. A “bomba” midiatica, as
Fake News, impuseram um modo de ser no mundo cercado ora por medo, ora por
indiferencas. Situacgdes do existir no mundo na qual teriamos que nos relacionar. Contudo,
a realidade ndo impossibilitou a nossa proposta metodoldgica e ndo nos impediu de
reinventar outras formas de escutar o apelo do fenémeno. Para isso, recorremos aos meios

digitais (esses mesmos que nos invadiram com informac0@es varias, acerca da pandemia)



125

para podermos ir ao encontro do fendmeno da pesquisa por meio dos sujeitos que se

colocaram a disposi¢ao para contribuir com essa pesquisa académica.

Se é da fenomenologia existencial ou analitica existencial reconhecer a descrigao
hermenéutica, como método de apreensdo do fendmeno, numa perspectiva existencial
diante de algo que esta existindo para compreender a realidade direta e imediata de forma
genuina (PETRELLI, 2001, p. 15), entdo percorremos esses encontros como quem estava
a procura de uma clareira. Dentro dessa perspectiva, nossas escutas visaram a “captura”
de um fendmeno existencial ou, como afirma Petrelli (2001, p. 21), “dar consisténcia as
aparéncias, as coisas mesmas, como elas se apresentam”. Ao capturar a coisa mesma, ou
ser do ente do Dasein, propomos fazer uma descricdo, compreendendo os modos-
proprios-de-ser desses fendbmenos.

Quanto mais proximo iamos chegando do ser do ente, ou seja, pensando na nossa
proposta de pesquisa, quanto mais préximo ao o “que €” e ao “como ¢” a morte, iamos
chegando (perto) do significado dessa de forma genuina. Assim, iamos compreendendo
que descrever (algo) implica em desvelar, mostrar, tornar visivel um dado fenémeno
através do seu desvelamento (BAPTISTA, 1992, p. 38). Nesse sentido, como em
Heidegger, iamos entendendo que o “discurso faz ver” (HEIDEGGER, 2012, p. 113). E
0 logos (Adyoc) como diloun (dniouv), como o “eles dizem”. Ou seja, ¢ o discurso como

narrativa ou descricdo daquilo que é e como € dito por alguém.®

A obtencdo desses relatos de experiéncias emergiu via relatos espontaneos,
contacgdo daquilo que vinha a mente dos sujeitos que se colaboram com a pesquisa. Como
ja salientamos, em alguns momentos achamos necessario recorrer a um tipo de “questao
orientadora” (BAPTISTA, 1992, p. 35), por exemplo, ao perguntarmos diretamente o que
é e como é a morte estando junto a classe hospitalar. Em todo caso, tinhamos sempre em
mente que os relatos das experiéncias passariam, sempre que possivel, pelo filtro

interpretativo e compreensivo da hermenéutica heideggeriana. Assim, cada caso narrado

%1 Nota-se aqui que, na tese heideggeriana, a verdade é aquilo que aparece como real manifestacio da
genuina esséncia do fendbmeno manifestado. A descricdo daquilo que foi manifesto é descrito como
verdadeiro para aquele que vé, pois o fenémeno, ao manifestar-se, mostra-se de forma genuina e particular
para aquele que a presenciou. Como exemplo, poderiamos pensar a descri¢do da morte, conforme relatos
do ser da classe hospitalar. Esse, poderia descrever a morte sob diferentes aspectos (medo, alivio, angustia),
mas o entendimento, ao “chegar aos ouvidos” do pesquisador, esse fara relatos com base “no seu
entendimento”, na sua percepgdo daquilo que lhe foi relatado, entendido como algo que lhe foi manifesto.
Entra aqui a hermenéutica como ferramenta interpretativa que dard as descri¢des formas circulares de
interpretacdo daquilo que é foi compreendido, de forma ndo determinista ou completa.
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foi redigido e coletado com a maior fidelidade possivel. Ndo esquecendo, claro, da ética
que estabelecemos entre nos pesquisadores e 0s sujeitos que se dispuseram a contribuir

com a pesquisa.

5.3. O modo heideggeriano de ser pesquisador
Aqui e agora pretendemos descrever nossa pesquisa/tese que € de base

fenomenoldgica heideggeriana, como postura para pesquisar o apelo do ser como dado
de interpretacdo pela hermenéutica.

Pode parecer que uma descri¢do fenomenoldgica ndo denuncie as mazelas desse
mundo, ou que apenas remonte o bom significado e significativo para o sujeito no qual
obtém-se dados de pesquisa. Ndo é bem assim! Alias, ndo é apenas isso! A fenomenologia
pode apontar desafios que narram o proprio sujeito. Desafios que cercam o cotidiano
vivencial que, nem sempre, aparecem em palavras. Descrever um contexto de vivéncias
pode sempre, ou quase sempre, apontar o ndo-dito de forma evidente. Como algo que
pode aparecer no contexto da discursividade, no “conjunto da obra”. Ora, a

fenomenologia é denunciadora quando as descricdes apontam um mundo como ele é,

como fato vivido, que tem a vida em meio ao contexto social e politico na qual o sujeito
esta inserido, que pode conter seus aspectos nem sempre agradaveis para uma vida justa.
N&o a toa, um expoente fenomendlogo francés afirmara que: “Filosofia e politica sdo
solidarias.” (MERLEAU-PONTY, 2000). Dessa forma, acreditamos que, de alguma
forma, as descri¢es fenomenoldgicas pela via da Analitica Existencial heideggeriana
poderdo mostrar diferentes dados significantes que despertam o engajamento amoroso
entre sujeitos, mas, também, situacdes nas quais nos, como pessoas nesse mundo,

precisaremos melhorar.

Retornando para a nossa discussédo especifica desse subcapitulo, recordamos o que
ja foi dito e por nds aqui e sinalizado: a proposta metodoldgica de Heidegger passa por
uma ontologia-fenomenoldgica-hermenéutica do Dasein, que reconhece, na vida, ela
mesma, um dado essencialmente genuino para uma pesquisa séria e rigorosa. Nao a toa,
destacamos acima que, para Heidegger, vida e morte sdo existencialmente e
essencialmente uma existéncia fantastica; um genuino fenbmeno para uma descricao
cientifica. Contudo, como vimos, a coleta desses fendmenos ndo é um levantamento de
informacdes qualquer: sdo, todavia, manifestacdes genuinas que emergem do existir

cotidiano. Encontramos, no fazer mesmo da pesquisa, com o sentido da morte como
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possibilidade de estudo para a educacdo, tendo como locus da pesquisa, a classe
hospitalar, compreendida por n6s como lugar da educacéo especial, por ser esse espaco 0
local do atendimento da educacéo hospitalar. Assim, tentamos um caminhar pesquisante,
que se fundamenta naquilo que Heidegger chamou de pesquisa fenomenoldgica e
hermenéutica das estruturas do existir humano. Com a proposta da analitica existencial,
nosso caminhar foi em busca do encontro. O encontro que foi sendo construido junto a
proposta metodoldgica; junto a hermenéutica heideggeriana como interpretacdo do
fenbmeno, tendo a fenomenologia como postura nesse encontrar existencialmente com

0s sujeitos e os relatos de suas experiéncias.

Dentro desse cenario, ja identificamos que Heidegger levou sua metodologia para
um horizonte aberto, ainda ndo definido, como é para ele a propria existéncia nas suas
multiplas possibilidades de ser. Nesse viés, a analitica existencial percorre um caminho
que persegue o desvelar do Dasein em sua existéncia. Para isso, a investigacdo pede,
dessa forma, um modo de agir investigativo. Esse modo assume uma postura propria na
analitica existencial. A postura adotada €, entdo, fenomenologica. Junto a essa postura,
tomamos a hermenéutica 0 modo pelo qual pudesse observar os dados do fenémeno,
trazidos & compreensdao, no momento da descri¢do dos relatos das experiencias desses
sujeitos. Dessa forma, nomeamos provisoriamente nossa proposta de pesquisa e caminho
a ser percorrido como fenomenologia-hermenéutica. Temos ainda em vista que, como
dado fenomenal de pesquisa, 0 interesse pela morte se deu por ser ela mesma, uma questéo
que toca nosso cotidiano existencial, ou, como ja salientamos, por ser ela participante do

fantéstico modo-de-ser-do-humano.

Dentro deste contexto, o interesse de nossa pesquisa foi o de descrever, ao "nosso"
modo compreensivo, pontuando o que € e 0 como é, por uma proposta fenomenolégica-
hermenéutica, relatos do vivido experienciados no/do cotidiano, por profissionais que
participam, direta ou indiretamente, da classe hospitalar, tendo o tema morte como

questao.

Ja dissemos aqui e ali que a morte afeta ndo apenas quem esta para morrer, mas
quem esta junto a ela, no estar-com, pois ela, a morte, remete o ser humano para a
percepgéo de si no outro. A relagdo do outro com a morte coloca todos na possibilidade
de refletir em como ela afeta a si mesmo. Dito isso, poderiamos dizer que falar da vida é

falar da morte. Acreditamos que ao percorrer esse caminho fenomenoldgico, o pesquisar
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nos favoreceu refletir a nossa pratica como educadores e pesquisadores, ao apresentarmos
algo que possa ser, a0 mesmo tempo, uma proposta educacional de corte pedagogico

humanista, fenomenoldgico e atento ao mundo existencial dos sujeitos.

Voltando as fontes tedricas que possibilitou a construgdo da proposta
metodoldgica da nossa pesquisa, consideramos que, embora ndo tivesse apresentado
propriamente um método de pesquisa (BAPTISTA, 1992, p. 31), Heidegger propds um
modo proprio de “captar” o fendmeno da morte no existir humano. Dessa forma,
apresenta sua ontologia fenomenoldgica do ser-para-a-morte como caminho
metodoldgico para a analisar o Dasein do ser que se faz existencialmente. Por isso, ele
nomeia seu projeto como analitica existencial e ndo como analitica do ser, analitica do

ente ou analitica do tempo.

A proposta da analitica existencial é realizar uma ontologia do ser do homem
(dessa forma, uma descricdo do 6ntico, entes), e ndo apenas uma antropologia do homem,
para que pudesse ir a esséncia mesma daquilo que é mais genuino na existéncia humana,
indo ao encontro do “sentido do ser em geral.” (ABDALA, 2017, p. 16). Pois bem, nossa
proposta €, nesse viés metodoldgico heideggeriano, ir ao encontro do genuino sentido da
morte para quem a vivencia, estando junto a classe hospitalar, direta ou indiretamente.
Por isso, como ja salientamos, a fenomenologia heideggeriana é colocada como um modo
de se dispor diante do Dasein, como uma postura, pois visa um modo de “ouvir o apelo
desse ente”. Esse ente ¢ privilegiado, pois, como j4 mencionamos acima, € o Unico que
existe e, em sua existéncia, possibilita o emergir fenomenal de seu genuino modo de ser-

sendo-ele-mesmo.

Como postura, a fenomenologia abraca a hermenéutica como modo de interpretar
0 percebido. Para isso, a forma de tratamento dos dados ou fendmenos obtidos respeita
0s modos de ser de cada sujeito (Dasein), seus modos préprios de perceber e significar o
fendmeno da morte. Assim, o desvelamento do ser do Dasein deve ser manifesto por ele

mesmo, em sua "genuina abertura como clareira e iluminacdo". Como sinaliza Petrelli

(2001, p. 17), a fenomenologia traz em seu seio a descri¢do daquilo que se desvela para

0 pesquisador. Nesse caminho, a fenomenologia se coloca, também, como ciéncia

descritiva da realidade (AUGRAS, 1978), narrando, por assim dizer, a realidade que se

apresenta por si mesma, na atualizante danca co-existencial entre o individuo e seu meio.
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A tradicdo cientifica fomenta que a pesquisa deve ser iluminada marco tedrico,
metodoldgico e pelo sujeito que faz a pesquisa. Por isso, ouvimos que “o método ira
langar luz sobre” determinado objeto. Ora! Esse ¢ o ponto nevralgico na fenomenologia
heideggeriana. O que se espera é outra coisa. Nao se pretende determinar ou lancar luz,
como que por via de uma “vontade” metodologica, os modos de ser do que Se investiga.
A pesquisa fenomenologica espera que o Dasein ilumine a investigacdo em seu genuino
modo de abrir-se a ela, em seu modo proprio de “iluminar” a si mesmo. Para isso,
devemos “sair da posicdo de pesquisador natural” (BAPTISTA, 1992, p. 32), para
darmos lugar ao pesquisador que “pOe-em-liberdade aquilo por que se faz a pergunta”
(HEIDEGGER, 2012, p. 41).

Dito de outro modo, como dissemos acima, ouvir o apelo do ser da morte,
compreender (Verstehen) seu genuino modo de ser enquanto significado e modo de afetar
0 sujeito, é se colocar em permanente escuta, sem impor ao sentido quais quer pré-
defini¢Ges de seu significado. A compreensdo da morte e do morrer, tendo em vista sua
forma de ser-no-mundo, passa pelo ente que existencialmente compreende 0 mundo e se
compreende como ente desse mundo (HEIDEGGER, 2012, p. 407). Deve-se, entéo, levar
em conta que o ser-no-mundo, como ente capaz de compreensdo, manifesta sua genuina
forma de comportar-se intersubjetivamente junto aos outros. Ndo a toa, compreender 0s

outros é compreender a si mesmo (AUGRAS, 1978, p. 14).

Cabe destacar que a ontologia fenomenoldgica analisa® o Dasein em seus
diferentes modos-de-ser, assim como a hermenéutica compreende de forma circular os
diferentes modos-de-ser do fenémeno. Por isso, a hermenéutica é ela mesma um modo de
ser fenomenologico (BAPTISTA, 1992, p. 37), pois compreende-se que ha sempre um

modo de ser préprio para cada momento existencial.

A descricdo hermenéutica visa 0 momento existencial dentro de seu tempo préprio

(por isso, € ser-ai), numa crescente circularidade descritiva que s6 termina com a morte

92Cf. FEIJOO. Ana Maria Lopez Calvo de. A clinica Daseinsanalitica: considerac@es preliminares. Revista
da  Abordagem  Gestaltica.  XVII, jan.-jun, 2011, p. 30-36. Disponivel em:
http://pepsic.bvsalud.org/pdf/rag/v17nl/v17n1a06.pdf. Acesso em: 16 jul. 2020. Para Feijoo, o termo foi
inicialmente fomentado por L. Binswanger em 1941. Medard Boss deu seguimento ao modo de analisar a
existéncia humana como prética terapéutica. N&o a toa, a inspiracdo heideggeriana fomentou a corrente
Daseinsanalise ou Dasein Analyses. O psiquiatra suico Ludwig Binswanger (1881-1966) utilizou-se da
proposta analitica do Dasein heideggeriano para elaborar um método de investigacdo e descricdo de
sindromes na psicopatologia. Boss descreve sua aproximagdo com Heidegger do pos-guerra em seu livro
“Seminarios de Zollikon”.
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do Dasein, ou seja, com o findar da vida, préprio e de modo genuino (HEIDEGGER,
2012, p. 125). Nessa linha, a analitica existencial ndo fixa propriamente seu olhar para o
corpo que “ficou” neste mundo. Heidegger diz que para analise desse corpo bioldgico que

“fica”, h& outras metodologias investigativas, como a medicina, biologia etc.

Na analitica existencial heideggeriana, a investigacdo fenomenologica do Dasein
toma uma postura de interpretacdo dos modos-de-ser daquilo que aparece por si s, ou
por si mesmo (HEIGEGGER, 202012, p. 399). A interpretacdo € o processo de
desenvolvimento do entendimento daquilo que foi apropriado. Aquilo que foi apropriado
e compreendido (Verstanden) é o fendbmeno que mostrou por si mesmo. Heidegger nos
leva para sua ontologia fenomenoldgica, por querer fazer da descricdo hermenéutica do
ser do Dasein uma descricdo do ser em seu puro estado ontico, ou como fendmeno

genuinamente desvelado.

Ao procurar descrever aquilo é que mais genuino, Heidegger quer descrever
aquilo que é essencial para a compreensdo da existéncia do homem. Por isso, como ja
salientamos, ndo é uma descricdo qualquer e de qualquer coisa. Dessa forma, essa
pesquisa de inspiracdo fenomenoldgica adota uma postura de analise existencial das
coisas factuais da vida cotidiana, a partir da existéncia humana e por ela mesma.

Heidegger compreende esse movimento como “ontologia existencial”.

A ontologia existencial ou analitica existencial pretende, entdo, “recolher o ser”
(HEIDEGGER, 2000, p. 32) do ente, via postura fenomenoldgica, como possibilidade de
uma ontologia primordial (HEIDEGGER, 2012, p. 131), via descri¢do hermenéutica e
pela via de uma “ontologia fundamental”. Embora pretenciosa, Heidegger indica que seu
método expde a questdo essencial do ser do homem. Por isso, rompendo com a tradicdo
metafisica, a tese heideggeriana indica que é preciso refazer a pergunta pelo sentido do
ser (HEIDEGGER, 2012, p. 39) e buscar o genuino sentido de ser desse “ente exemplar”
no seu proprio existir, sendo o Dasein como a “sede do entendimento do ser.”
(HEIDEGGER, 2012, p. 49).

E no viver cotidiano desse ser, existindo, que a analitica existencial propde
interpretar o seu sentido verdadeiro (Aletheia). E na existéncia factual que o Dasein

possibilita sua "genuina abertura”, mostrando seu puro modo-de-ser, mostrando aquilo

que lhe é mais substancial, essencial, primario e determinante, mesmo que
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“provisoriamente posto em relevo.” (HEIDEGGER, 2012, p. 73). O fil6sofo da analitica
existencial nos mostra, assim, o que pretende em sua analitica existencial, sob o projeto
de se fazer uma ontologia fundamental do ser privilegiado (Dasein), sem impor a

existéncia conceitos pré-definidos, ao dizer que:

Uma analitica do Dasein deve, portanto, permanecer a primeira
exigéncia da pergunta pelo ser. Mas sd entdo o problema da conquista
e da seguranga do modo que dirige 0 acesso ao Dasein se torna de todo
candente. Em termos negativos: a esse ente ndo se deve aplicar
dogmatica e construtivamente nenhuma ideia de ser e de realidade
efetiva, por mais que “ela possa ser entendida por si mesmo”, e ao
Dasein ndo devem ser impostas coercitivamente, de modo
ontologicamente inconsiderado, “categorias” previamente delineadas a
partir de uma tal ideia. Ao contrario, 0 modo-de-acesso e 0 modo-de-
interpretacdo devem ser escolhidos de forma que esse ente possa se
mostrar em si mesmo a partir de si mesmo. Devem certamente mostrar
esse ente como ele é de pronto e no mais das vezes em sua mediana
cotidianidade. E nessa cotidianidade ndo devem ser mostradas
estruturas quaisquer e fortuitas, mas estruturas essenciais, que sejam
pertinentes em cada modo-de-ser do Dasein factual, como
determinantes-do-ser. E com referéncia a constituigio-fundamental da
cotidianidade do Dasein que o ser desse ente surge e € provisoriamente
posto em relevo.” (HEIDEGGER, 2012, p. 73). (Grifos do autor).

Heidegger indica que a analitica existencial deve nos possibilitar a ouvir
atentamente o apelo do ser. Alias, ndo s6 ouvir, mas escutar, deixando o ser desvelar-se
por si mesmo para uma possivel compreensdo. Assim, sempre atentando-se de que a
pesquisa deve estar sempre aberta as contingéncias do proprio modo de ser do Dasein,
atento aos modos pelo qual a vida existencial vai “mostrando” aquilo que ¢ pertinente e
essencial para o ser humano, por isso é determinante. Isso é diferente da proposta
essencialista, de que a vida € pré-determinada por algo ndo constituido pelo proprio
sujeito. Por isso 0 modo de tratamento daquilo que o Dasein desvela dever ser sempre

tratado como provisoria, uma possivel e momenténea verdade.

A proposta heideggeriana critica a objetividade das ciéncias que tomam a verdade
como dado fixo, guardando seus “resultados” em “compéndios” que posteriormente
possam ser revistos e redefinidos (HEIDEGGER, 2012, p. 51). Por isso, ele rejeita a
indicacdo de uma pesquisa que leva em conta a completa reducdo fenomenoldgica diante
do fendmeno. Percebemos aqui outro ponto nevralgico na fenomenologia de Heidegger.
Entdo, sua tese é que os postulados da fenomenologia de seu mestre Husserl, mesmo que
inspiradoras, sustentaram o principio de que a reducéo fenomenoldgica poderia suspender
factualmente a consciéncia do pesquisador de seu mundo. Ora! O homem ja se encontra
no mundo fenomenal no qual ele é também um dado analitico (ABDALA, 2017, p. 22).

Sua vida, ela mesma, é dado a analitica existencial e que, por isso, ndo cabe o
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distanciamento homem-mundo, como se fossemos essencialmente contemplativos, pois

esse nao é 0 caso.

Para Heidegger, a verdade mora no desvelamento do Dasein, que em sua
“clareira” nos possibilita ver aquilo que o homem € ou ndo é. A verdade encontra-se,
entdo, no ser que se manifesta, no ente privilegiado e ndo no homem que a contempla e
dela elabora conclusdes pelo puro movimento da razdo. Dessa forma, a “verdade significa
0 ser-descoberto do ente.” (HEIDEGGER, 2012, p. 705). Nédo a toa, Heidegger critica a
tese cartesiana que toma o homem como puro ser racional, que, como “total omissdo” de
uma duvida hiperbolica, da davida daquilo que Ihe é possivelmente heterogéneo, encobre
0 genuino sentido do ser (HEIDEGGER, 2012, p. 87).

O movimento da pesquisa fenomenologica-hermenéutica conduz o pesquisador a
colocar-se, ele mesmo, no mundo como sendo parte de um todo fenomenal. Por isso,
defendemos que colocar-se existencialmente no privilegiado espago no qual se encontra
a classe hospitalar, ou mesmo no entorno desse espaco, entendido por nés como lugar da
educacdo especial, é considerar que a presenca do pesquisador ja afeta significativamente

a prépria pesquisa em si.

Nesse movimento pesquisante, o cheiro, os sons, 0 burburinho das palavras, as
cores, 0s modos de interacdo entre pesquisador e sujeito da pesquisa etc., todo o mundo
vivenciado (Lebenswelt) toma o espirito daquele que esta a espera do apelo do ser no qual
estd também com ele relacionado, mediata ou imediatamente. Heidegger chama esse
movimento de “atesta¢do”. Esse € 0 momento em que o0 ser-no-mundo se vé afastado do
a-gente (das massas) e entrega-se a compreensao de si diante do seu mundo circundante
(o clima existencial, o humor, a temperatura do ambiente, 0 movimento dos corpos etc.)
no qual tudo esta interligado, como um “ir em busca de uma escolha” (HEIDEGGER,
2012, p. 737). Dessa forma, a pesquisa, embebecida pela fenomenologia do ser-para-a-
morte, deve considerar um mutuo buscar. Nesse buscar, ambos, cada um a sua maneira,

se colocam diante do horizonte do possivel genuino desvelamento do ser.

Dentro do que foi até aqui exposto, nota-se que a escolha metodoldgica que
pudesse dar conta de descrever os fendbmenos dessa pesquisa, oriundo dos relatos de
experiéncias, tdo complexo no conjunto de uma vida, ndo € de tudo tranquila. Talvez seja
possivel dizer que o encontro coma proposta metodologica se deu sendo ela uma

possibilidade de poder ndo limitar as descri¢cdes que nos chegaram ao longo da pesquisa.
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Por isso, tomamos a fenomenologia heideggeriana como possibilidade de
compreender aquilo que foi manifestado de diferentes formas, dentro das perspectivas de
cada sujeito, na relacdo construtiva de mundo de cada (FORGHIERI, 1984). Esse modo
de aproximacdo do fendmeno de pesquisa pode possibilitar uma melhor compreenséao

pela via de um caminhar hermenéutico.

5.4. A hermenéutica na descricdo analitica existencial do Dasein
A fenomenologia ¢ uma forma de aproximacao, de encontro com esse “iluminar”

do Dasein em sua manifestacdo Unica e auténtica. Como dissemos acima, cabe a
fenomenologia ser a ciéncia do ser-do-ente ou “ciéncia do ser do ente” (HEIDEGGER,

2012, p. 127). Dessa forma, sendo a fenomenologia uma postura diante do fendmeno (da

coisa mesma visada imediatamente), ela ¢ também uma forma de fazer hermenéutica
(HEIDEGGER, 2012, p. 127).

Na postura que se coloca na busca por compreender algo, a fenomenologia se

embriaga do olhar hermenéutico e se coloca em "abertura para interpretar o devir do

existir humano, no escutar o apelo do ser". A cada olhar, algo de novo e sentido aparece,

como fenémeno novo. E como um movimento circular (GADAMER, 1999, p. 296), no

qual, a cada retorno ao ponto de observacao, novos significados surgem para a descrigéo.

Dessa forma, adotar uma postura fenomenolégica diante do vivido, ainda que
diante de relatos de uma experiéncia, nos levou ao campo da interpretacdo desses
fendmenos que emergiram e tocaram nossos sentidos, tocaram o corpo, a pele, ainda que
pelos outros modos de encontro, mas que sentiu aquilo que foi genuinamente significativo
para o outro, fazendo-se também significativo para nds pesquisadores. Ndo a toa,
estdvamos a busca do que é e como € isso que é a morte. Dessa forma, a morte, o sentido
da morte para quem a vivencia junto a classe hospitalar, direta ou indiretamente, se
colocou como questdo. Ao adentrar o prisma do campo interpretativo, o fendmeno
apresentou-se como pergunta, tendo em vista a compreensdo desses dados a luz daqueles
trés mundos apontados por Heidegger (mundo préprio — mundo compartilhado — mundo

circundante).

Cabe destacar que a hermenéutica designa interpretacdo em suas diferentes
modalidades (ABBAGNANO, 2014, p. 665-668). Como mencionamos acima, a proposta

da hermenéutica visa um olhar circular sob aquilo que intencionalmente se quer conhecer.
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O fendmeno primordial, a existéncia humana (Dasein), deixa sua "abertura para possiveis

descricdo pela hermenéutica".

A palavra hermenéutica é oriunda da divindade da Grécia antiga, Hermes. Na
mitologia da Grécia Antiga, Hermes foi aquele que transportava a palavra dos deuses aos
homens, como forma de fazer entender (compreender) aquilo que os deuses falam aos
homens. Na proposta investigativa heideggeriana, a hermenéutica € uma interpretacéo da

esséncia do Dasein em seu "momento de abertura e desvelamento”.

Heidegger desenvolve sua hermenéutica sob o prisma da pré-consciéncia. O
homem é langado num mundo que ja existia antes dele. Dessa forma, o homem
desenvolve, no cotidiano de sua vida, pré-concepcdes de si e do mundo, ainda que de
forma impessoal (das Man), sob o falatério do “que se pensa”, do “que se acha.”
(WERLE, 2003, p. 103). As diferentes predefini¢cdes que o ser humano, na sua sujeitacao
no mundo, na constituicdo de ser sujeito, da a si mesmo (sou pai, tenho um nome, moro
em determinado lugar etc.) sdo, de certa forma, importantes, pois podem leva-lo para o

caminho de investigac6es profundas de si.

Contudo, na analitica existencial heideggeriana, esse conjunto de predica¢fes nao
dizem o todo de um ser. A superacdo desse estado pré-conceptivo, provisoria de si e do
mundo (incluindo pré-concepcdes sobre os outros) pode ser, na tomada da postura
fenomenologica, um modo de olhar para aquilo que é mais primordial, necessario e

fundante do existir humano. Estd na busca pelos sentidos e significados dos

existencidrios, daquilo que é fundante e fundamental na constituicdo do ser, embora j4,

de antemao, saibamos quem somos enguanto ser algo finito e efémero.

N&o a toa, antes mesmo de descrever, narrar, contar, conhecer algo, ja pré-
conhecemos intencionalmente esse “algo”, 0 mundo ao redor, ainda que previamente,
pois sabemos, de anteméao, que a vida esta dada e que um dia iremos morrer. Isso porque
0 mundo, com o processo do viver e morrer, ja existe independente do sujeito: nascemos
e crescendo sabendo que pessoas morrem. Por isso, tomamos a proposta fenomenologica
heideggeriana que tem na hermenéutica seu “ponto de partida” (HEIDEGGER, 2012, p.

129), para compreender essa vida que contém inicio e o findar.

Sendo a fenomenologia, ela mesma, uma forma de hermenéutica, vejamos o que

nos diz Heidegger:
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[...]- A fenomenologia do Dasein é uma hermenéutica na significacéo
origindria da palavra, que designa a tarefa da interpretacdo. Agora, na
medida em que pela descoberta do sentido-do-ser e das estruturas-
fundamentais do Dasein em geral se pde a mostra o horizonte para toda
outra pesquisa ontolégica do entre ndo-conforme ao Dasein, essa
hermenéutica se torna ao mesmo tempo “Hermenéutica”, no sentido da
elaboragdo das condi¢es da possibilidade de toda investigacdo
ontolégica. [...], a hermenéutica, como interpretacdo do ser do Dasein,
[...]- (HEIDEGGER, 2012, p. 127). (Grifos do autor).

O ponto de partida da fenomenologia é a hermenéutica do Dasein, na tentativa de
compreender seu genuino modo de ser no mundo. Dessa forma, a analitica do Dasein
deve possibilitar que o ser-do-ente se desvele em sua cotidianidade (Alltaglichkeit).
(HEIDEGGER, 2012, p. 73). Nessa esteira do cotidiano, o Dasein perpassa pelo seu
tempo proprio, ou seja, pela sua temporalidade. O ser é em si mesmo temporal, pois existe
dentro dos limites do passado, presente e futuro. Por isso, Heidegger o define modo de

ser do homem como projeto.

O ser humano é langado no mundo da vida, na mundidade. Esse mundo ndo é um
mundo qualquer, pois é maior e mais complexo do que simples descri¢do de coisas, das
coisas que nele existe. No existir nesse mundo, o Dasein comporta vida e a morte como
intimos em seu projeto e pessoal modo de ser-no-mundo. Assim, a analise o ser-no-mundo
leva em consideracdo sua completude existencial em seu aspecto “transcendental.”
(HEIDEGGER, 2012, p. 129). Transcende por qual motivo? Como ja apontamos,
somente o ser humano tem essa capacidade de perguntar pelo seu proprio sentido de ser

no mundo.

A vida, ela mesma, a existéncia humana, deve ser “em primeiro lugar
ontologicamente” interrogada (HEIDEGGER, 2012, p. 63). Foi sob esse modo-de-ver-o-
homem, ele mesmo em sua existéncia, que essa pesquisa adotou a analitica existencial
como proposta metodolégica. Embora Heidegger a chame de ontologia existencial ou
fundamental, nomeamos a proposta metodologica que aqui apresentamos como
fenomenologia-hermenéutica, como caminho para se chegar ao fendmeno morte pela via

existencial do ser-para-a-morte.

5.5. Analitica existencial como questéo central: a fenomenologia-hermenéutica como
proposta metodolodgica diante do ser-para-a-morte
A pesquisa de base fenomenologica e hermenéutica leva-se em conta a

complexidade do campo de interpretacdo (tempo, espaco, interrelagbes, modos de ser

etc.). A circularidade ¢ o movimento de continuo retorno e envolvimento em torno
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daquilo que se quer compreender. A dialética da interpretacdo € uma danca circular no
qual a cada passo aprofunda-se ainda mais nas entrelinhas, na luminosidade do fendmeno,
interpretando-o. Ao interpretar, atribuimos sentido e compreensdo para algo que se quer
desvendar; ao compreender, desvelamos algo que antes era desconhecido, conhecendo,

desnudamos o mistério, a0 menos provisoriamente.

Para a analitica existencial, a compreensdo é parte inerente do ser humano.
Compreender est& na constitui¢ao ontoldgica do Dasein. Heidegger chamou seu modo de
olhar para a esséncia do Dasein de ontologia fundamental ou primordial (HEIDEGGER,
2012, p. 131). Quanto Heidegger fala em ontologia nao quer dizer com isso uma disciplina
que é nomeada por um modo de fazer filosofia, mas um modo de nomear aquilo que é

mais fundamental: as estruturas mesmas do existir humano.

Estas estruturas (ontoldgicas) sdo captadas na investigacao da existéncia quando
elas se abrem. O que emerge desse momento sine qua non sdo fendmenos, por isso,
onticos; entes, sem o qual ndo se compreenderia a verdade do ser. Por isso, Heidegger
assinala que o modo de acessar o genuino sentido do ser manifestado devera adorar uma
postura fenomenoldgica. A fenomenologia devera nortear o modo de tratamento daquilo
que vem a luz. Ao mesmo tempo, deve-se considerar que o Dasein esta em constante
movimento, numa misteriosa danca entre o desvelar e o encobrir, para que se possa

compreender essa dialética da existéncia que é hermenéutico.

Na indicacdo do método, a fenomenologia aparece como o “modo” de pesquisar.
N&o a toa, j& apontamos aqui que a fenomenologia é uma postura investigativa. Esse

modo € o seu “como ¢” o ser humano em sua esséncia. Eis o que diz o proprio Heidegger:

A expressdo “fenomenologia” tem a significacdo primaria de um
conceito-de-método. N&o caracteriza o qué de contelido-de-coisa dos
objetos de pesquisa filosofica, mas seu como. Quanto mais
autenticamente um conceito-de-método se desenvolve e quanto mais
abrangente € sua determinagdo dos principios condutores de uma
ciéncia, tanto mais originariamente ele se enraiza na confrontagdo com
as coisas elas mesmas e tanto mais ele se afasta do que denominamos
um manejo técnico, algo que ocorre, e muito, nas disciplinas tedricas
também (HEIDEGGER, 2012, p. 101). (Grifos do autor).

Nota-se aqui o distanciamento do projeto da obra "Ser e Tempo" frente as ciéncias

que adotam o método ambivalente sujeito-objeto. Sua analitica existencial volta-se para
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a investigacdo das estruturas®® que definem o ser do homem sem o distancia-lo do seu
mundo. Dessa forma, poderemos chegar a verdade desse ser, a Aletheia, a verdade como
desvelamento do ser em sua forma mais genuina. Por isso, afirma, é preciso “escutar” o
que diz o “ente”, seu “apelo”, como radical “entendimento-do-ser.” (HEIDEGGER,
2012, p. 67).

Note que a investigacdo heideggeriana € sempre lancada no campo das
possibilidades: nada é definido e definitivo — nem mesmo, ou muito menos, o ser. Nao a
toa, ndo duvidariamos que Heidegger rejeitaria uma pesquisa que retivesse o sentido
genuino da morte sob uma tese determinada. Qualquer determinacdo do ser, conceitual

ou terminolégico, é tida como engodo para Heidegger.

Antes de "Ser e Tempo", em seus cursos ministrados em Marburg, Heidegger
defendia que cabia a fenomenologia definir o “método da filosofia cientifica em geral.”
(HEIDEGGER, 2000, p. 27). Em "Ser e Tempo", a questdo da analitica existencial passa
a ser o carro chefe para buscar a esséncia do que ele chama de “ente privilegiado”. O
acesso a esséncia do Dasein deve, entdo, passar pelo entendimento das suas estruturas
fundamentais (existencialias). Para isso, 0 modo-de-acesso e 0 modo-de-interpretacao
devem estar bem elaborados (HEIDEGGER, 2012, p. 73).

Dessa forma, o método que podera alcancar a genuina esséncia do ser devera partir
da hermenéutica do ser do Dasein.** Heidegger toma sua inspiracdo com o pai da
Fenomenologia, Edmund Husserl (1859-1938), que proferiu a frase: “conhecer ¢
conhecer algo”, na intencionalidade. Heidegger foi aluno e assistente de Husserl. Esse
inspirou seu pensamento de forma peculiar e deu norte a sua prépria proposta

fenomenoldgica de investigacdo do ser-ai.

Para Heidegger, a proposta metodoldgica de investigacdo do Dasein esta inerente

ao proprio ser em sua existéncia cotidiana. Isso porque o caminho de investigacao se da

%para Heidegger, a existéncia, a vida fatica com suas possibilidades, a vida existindo, manifesta as
estruturas primordiais do seu existir. Estas estruturas sdo o que ele chama de condi¢des ontoldgicas. Toda
compreensdo que o homem tem de si mesmo, entendimentos do seu dntico manifesto, € uma compreensdo
existenciaria. Ontoldgico sdo as condicOes (bases estruturantes) para que o 6ntico se manifeste. Esse éntico
manifestado, o fendmeno, possibilita a abertura para uma possivel descricdo hermenéutica. Hermenéutica
oriunda da divindade da Grécia antiga, Hermes, que é aquele que leva a palavra dos deuses aos homens.

9% Cf. HEIDEGGER, 2012, p. 129. J4 mencionamos acima que Heidegger suprime o nome de seu mestre,
Husserl, da obra "Ser e Tempo" nas edi¢des do periodo nazista. Mas ndo suprimiu as citagdes de Husserl
no texto como um todo. Acreditamos que para que ndo desmontasse a fundamentagdo a qual inspirou sua
tese.
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no debrucar diante da vida como sendo ela mesma, pois assim (a vida, ela mesma) podera
manifestar sua esséncia, significados varios e modos proprios de ser no mundo. N&o a
toa, Heidegger afirma que “a tarefa de uma analitica existenciaria®, do Dasein quanto
a sua possibilidade e a sua necessidade ja esté prefigurada na constituicdo ontica do
Dasein.” (HEIDEGGER, 2012, p. 61). O “Dasein” ¢ a chave da filosofia de Heidegger
na investigacdo do ser-no-mundo. Nesse percorrer de um caminho que procura
fenomenologicamente ouvir o apelo do significado do que é e como é a morte estando
junto a classe hospitalar, a hermenéutica nos conduzira para o trato hermenéutico daquilo

gue possa emergir como narrativa existencial.

Diante dessa postura fenomenoldgica, adotando uma hermenéutica que possibilite

a compreensdo desses relatos, ndo esperamos € nem € nossa proposta, deduzir as causas

daquilo que emergiram para n6s como significado da morte. J& salientamos que a morte
pode ser acolhida sob diferentes significados na vida de uma pessoa. Em algumas
situagcdes/momentos, ela pode se apresentar como um medo indeterminado. Em outros
momentos, como alivio diante da dor etc. De qualquer forma, o fendmeno estara livre

para mostrar-se como quer ser mostrado.

Para isso, 0 que visamos e pretendemos propor € estar imersos
fenomenologicamente quanto ao significado da morte em sua pura manifestagdo: o que é
e como € isso, assim como se apresenta, ndo importando para essa pesquisa sua causa ou
motivos. Por isso, o caminho percorrido desde o encontro com os fenbmenos até a
integracao desses relatos ao conjunto da pesquisa (denominado a tese) tentara estabelecer
0 sentido daquilo que buscamos. Assim, 0s sujeitos da nossa pesquisa estiveram,
genuinamente, no campo vivencial de um espaco que pudesse evidenciar a morte como
questdo. Para nds, esse espaco foi a classe hospitalar ou as acGes (profissionais) que

ocorressem em seu entorno.

%Cabe aqui relembrar algo ja mencionado acima: Heidegger fala em existencial e existenciario. Para ele,
existencial é a vida ela mesma, em suas relacfes consigo mesmo e com 0s outros. Existenciarios sdo as
categorias ou estruturas que constitui a existéncia humana.

%Eis os “existenciais” (ou: analitica existenciaria) ligados a Sorge: etc.): [1] a abertura original ao mundo;
[2] a temporalidade (do homem), [3] sua espacialidade (original", [4] sua afinac&o ou estado de humor, [5]
seu "estar-com-o0-outro”, [6] sua corporeidade.
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5.6 Uma reflexdo fenomenoldgica-hermenéutica acerca das pessoas da pesquisa,
tendo a morte como questdo em seu mundo existencial
Como ja mencionamos nesta investigacdo, falar em sujeito da pesquisa, ou

pessoas que colaboraram com esta pesquisa, abre precedentes que precisam ser bem
explicados, para que possamos compreender a abrangéncia do que prop6s como pesquisa

em uma fenomenologia-hermenéutica ao modo heideggeriano.

Ao longo do texto, lemos aqui e ali que a analitica existencial heideggeriana se
volta para a existéncia humana — Dasein. Nesse percurso, ao voltar sua analitica para o
Dasein, Heidegger inclui a morte como ponto investigativo para a compreensdo da
existéncia humana. Dessa forma, a morte passa a ser de interesse ontol6gico e
epistemoldgico. Dito de outra forma, a morte ganha estatuto 6ntico ou coisa passivel de
ser investigado, compreendido e descrito pela via da hermenéutica fenomenoldgica.
Nessa esteira, nossa proposta foi a de ouvir o apelo do ser, em sua genuina manifestacéo
do ser da morte, via relatos de experiéncias genuinos, por isso nao de relatos qualquer.
Esses sujeitos se colocaram, preferencialmente, como pessoas que pudessem nos
apresentar algo, como fenbémeno para uma pesquisa, tendo algum contato e/ou
experiéncia com o campo hospitalar, mais precisamente, em torno do campo da educacéo

especial hospitalar.

Assim, acreditamos que 0 encontro com esses sujeitos nos levaram a ouvir e
escutar apelos de um ser que poderia falar da morte e de suas experiéncias em torno desse
tema; que poderia, também, falar do seu eu psicologico, do eu subjetivo, do eu como
sujeito que € capaz de compreender seu proprio processo temporal, espacial e relacional.
Isso porque, como Heidegger, acreditamos que esse “eu criador de si”” e do proprio tempo
— embora ndo possa dominar e determinar o tempo por ele criado — é um eu que
compreende (Verteht) que seu existir no mundo (ser-com) € transitorio e temporal e
compreender esse processo é uma capacidade intima de sua existéncia (AUGRAS, 1978,
p. 27).

Aqui, o sujeito da pesquisa é entendido como aquele que, sustentado sobre si e
refletindo sobre si (sub-jectum), busca querer entender sua prépria existéncia através da
vivéncia que ndo s6 sua, mas, também, do outro, pois seu modo de ser no mundo envolve
a interrelacdo ou intersubjetividade com os demais que participam desse mesmo mundo.
Ao relatar experiéncias de morte do outro, a experiencia pode possibilitar o relato de si

mesmo, no reconhecimento de sua propria finitude.
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Tendo em vista as questfes acima apresentadas, os relatos de experiéncias de
vivéncias vieram de colaboradores que, no seu cotidiano de atendimento junto ou no
entorno do atendimento pedagdgico, se propuseram a relatar experiéncias com a morte, a
partir daquilo que emergia de suas vivéncias. Esses sujeitos, colaboradores da pesquisa,
sdo aqueles que atuam ou atuaram diretamente ou indiretamente junto a classe hospitalar.
Como ja foi exposto acima, esses foram profissionais da area da pedagogia, psicologia,

servico social, enfermagem, entre outras areas.

Cabe destacar que esse sujeito em sua atuacdo € aquele que lida com a dor
cotidiana do alunado que, em situacdo de hospitalizacdo, recebe a educacdo hospitalar.
Esses e aqueles séo sujeitos que sentem e significam, de forma direta ou indireta, o apelo
do ser, dos sentidos do corpo, dos varios sentidos da morte do outro. Como, por exemplo,
a dor de uma mée ou de um pai que escuta as palavras que anunciam que seu filho morreu.
Ou ao ouvir os murmurinhos de alguém que, sabendo que sua morte se aproxima e é
inevitavel, dialoga consigo mesmo, em busca de um sentido para aquela situacdo. Ou de
uma mae que, no desencanto diante da dor de um filho, roga a Deus para que o leve. Ou
mesmo a dor sentida ao revisar, em sua memdria, a profunda e inevitavel angustia de

saber que, “no final”, todos morremos.

O sujeito que atua junto a classe hospitalar (professor, enfermeiro, psicélogo,
assistente social) se coloca a ouvir o “apelo do ser”, ao perceber que a dor ndo € apenas
fisica. A dor da morte, do sentido que a morte pode proporcionar, € dupla: sente-se
duplamente a dor — dos outros e de si. Nessa esteira, considerando as diferentes situacfes
dentro de uma classe hospitalar, tendo a dor que afeta a todos, de alguma forma. A
hospitalizagdo retira o sujeito (seja o profissional ou aluno, cada qual a sua maneira) de
seu mundo. E o deslocamento de sua vida para um ambiente muitas das vezes carregado
de medo, dor e morte (SOUZA; ROLIM, 2019, p. 404).

Tomando a perspectiva do aluno hospitalizado, esse pode ser visto como um corpo
adoecido, acometido por enfermidades diversas: doencas graves, perdas de 6rgao do
corpo como uma perna etc. Em tempos de pandemia generalizada, como a pandemia

causada pela COVID-19, um virus que, como metastase, em um processo de sindemia,®’

9"Formado a partir da jungdo das palavras epidemia e sinergia, o termo ‘sindemia’ diz que quando uma ou
mais doengas graves se interagem entre si tornam-se ainda mais nocivas nao s6 para a sadde publica, mas,
também, para o contexto social. Em meados da década de 1990, o antropélogo médico Merrill Singer, da
Universidade de Connecticut, nos EUA, cunhou o termo para descrever (e muitas vezes, criticar) como as
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acaba interlacando com outras pandemias e doencas que nao s6 da satde publica, mas
também com as doencas econémicas, politicas, as psicolégicas, a fome e a miséria etc.,
assim, vai tomando continentes e paises pelo mundo. Dentro desse clima existencial,
fragiliza-se, ainda mais o corpo, no berco da inseguranca de si do seu entorno (SANTOS,
2020, p. 03), levando em consideracdo que o ser humano é mais do que seu corpo, pois é
também uma existéncia que ndo se pode compreender sem levar em conta seu
significativo modo-de-ser no mundo (SANTOS, 2015, p.23).

Do ponto de vista do profissional da classe hospitalar. devemos considerar que
esse € aquele ou aquela que enfrenta a necropolitica cotidiana dos males e mazelas do
sistema publico, leia-se Estado. Mas esse sujeito é, também, o ser que vivencia o cuidado,
a cura, quando a ciéncia Ihe proporciona uma esperanca de poder vivenciar uma vida mais
ou menos sem dor, ou uma vida mais ou menos prolongada, de mais uns dias que seja de
vida, ainda que sobre seus limites. Seja o ser da classe hospitalar, como ja mencionamos,
ou o profissional que na labuta diaria carrega sonhos e desejos, 0s relatos sdo desejos de

uma vida mais justa — minima que seja — como um remédio contra a loucura.®

O ser da classe hospitalar esta sujeitado a ter que vivenciar diferentes situacdes
que interferem no seu modo de agir, no seu trabalho, no como se relacionar ou significar
0 mundo a sua volta. A permanéncia no hospital, para os que ali trabalham, por horas de
dedicacao no preparo dos afazeres e labor, pode leva-lo a repensar o seu mundo e 0 mundo
do outro. Para o sujeito aluno, o convivio com o diferente, com a “nova casa”, que lhe
causa estranhamento, admiracdo, até. E como “o dificil comeco”, como na cancdo de
Caetano.*® O novo mundo circundante vai se transformando em uma nova morada e logo

é forcado, a ter que depressa, que chamar esse novo espago de “realidade”.

Ainda para o aluno em atendimento educacional hospitalar, fica o distanciamento
do lar e da familia; de ndo estar mais perto das coisas que ele ou ela gosta, longe de suas

coisas significativas. Esse estado temporal (pode durar dias, semanas, ou até que a morte

epidemias podem se sobrepor umas as outras quando imersos nos diferentes fatores sociais, ambientais,
institucionais e culturais, propiciando o desenvolvimento de determinadas doengas. Disponivel
em:https://www.ecycle.com.br/sindemia/?fbclid=IwAR24BZze1k0bQVtYZkShU80o3vnPfLFz_qlButgkH

7Y7zKBLbLEZQifG8dus. Acesso em: 03 mar. 2022.

% Lembramos aqui da narragio de Riobaldo no romance de Jodo Guimardes Rosa em “Grandes Sertio:
veredas” (1956). Ao narrar suas aventuras e luta pela vida no cangago, Riobaldo diz que o amor que sentia
por seu companheiro de viagem, Diadorim, ainda que incompreensivel, era como um descanso para a sua
loucura.

9 Sampa. Cangio composta em 1978 por Caetano Veloso.
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https://www.ecycle.com.br/sindemia/?fbclid=IwAR24BZze1k0bQVtYZkShU8o3vnPfLFz_qlButqkH7Y7zKBLbLEZ0ifG8dus
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chegue) poderd marcar sua percepcdo do mundo que o circunda, sua maneira de se
relacionar com as pessoas. Esse outro espaco/hospital/classe hospitalar vai se tornando
um novo espaco significativo. Assim, a morte, como questdo fenomenoldgica, afeta a
vivéncia como um todo: do aluno ao corpo de profissionais que lhe cerca, os familiares e

amigos.

Dessa forma, a forca desse espago-tempo vivenciado, toca a memdria perceptiva
de quem pode contribuir com seus relatos significativos quanto ao “que é” e “como é” a
morte em sua genuina forma de afetamento do ser. Em seguida, apresentamos em um uma
breve discursividade acerca dos instrumentos da pesquisa, ao nosso modo

fenomenoldgico de fazer pesquisa.

5.7. Instrumentos para a analise do fenbmeno
A escolha dos instrumentos que pudesse servir para coletar e, digamos, armazenar

dados ou fenémenos de uma observacao empirica, sensivel e compreensiva, nos remeteu
ao pensamento reflexivo quanto aquilo no qual seria pesquisado. Dessa forma
perguntamos comumente a direcdo na qual iriamos seguir e prosseguir com a nossa
pesquisa. Perguntamos: em qual lugar iriamos ir? Com quem iriamos nos encontrar?
Quando e em que condic¢des? Procuramos, assim, inicialmente compreender o "que é" e
0 "como €é" o singular modo de ser de cada pessoa, em seu relato de experiéncia que,

como ser-no-mundo, apresentava-se na inter-relacdo do seu ser singular e plural.

Assim, as diferentes e complexas relacGes que envolvem a espacialidade e a
temporalidade de cada um, compdem aquilo que nos tocam sensivelmente no cotidiano
mundo-circundante e compartilhado. Leva-se em conta, dessa forma, a complexidade de
visdes de mundo que cada teoria ou modo-de-ser do pesquisador carrega consigo. Por
isso cada modo de fazer pesquisa requer um modo proprio de realizacdo do proprio
pesquisar. As teorias sdo tentativas de universalizar diferentes explicagbes do mundo
(TRIVINOS, 1987, p. 45), no qual cada abordagem se propde compreender a totalidade
de seu mundo (PADEN, 2001, p. 13). Assim, também, sdo os diferentes instrumentos de
“medi¢do” que cada pesquisador utiliza para compreender o mundo que se desponta a sua

frente.

Nesse horizonte da pesquisa, 0s instrumentos que utilizamos para a obtencao de
dados para essa pesquisa tiveram como predisposicdo 0s sujeitos e o contexto na qual

fariamos a coleta desses dados. Assim, realizamos conversas por telefone, troca de
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mensagens e audios via aplicativo de mensagens como WhatsApp etc. Quando

conveniente para os colaboradores da pesquisa, coletamos os relatos por via de e-mails.

Pela via da transcri¢do dos dados obtidos, organizamos os relatos (mais ou menos)
em uma sequéncia que pudesse ser por ndés compreendidos, como que dentro de um
cenario fenomenal: como um set/palco, na qual as vivéncias iriam acontecendo via relatos
de experiéncias no ambiente educacional da classe hospitalar. Importante dizer que, para
melhor leitura, sem interferir no sentido e “verdade” de cada relato, vez ou outra tivemos
que recorrer ao uso de espacos entre colchetes, em pequenos textos do que chamamos de
"observagdes de sentido”, seguindo, no mais possivel, as linguagens das professoras e
educadores nos seus relatos de experiéncia quando questionadas o "que é", para melhor

esclarecer o “como ¢” morte para cada ser da pesquisa.

Dessa forma, cabe dizer que, para nos, a pesquisa foi uma tentativa de captar
diferentes relatos subjetivos, memorias vividas, marcas deixadas pelo tempo em que vive
ou viveu cada um estando junto a classe hospitalar. Por isso, 0 caminho que apontamos
em nosso horizonte, para que pudesse ser trilhado no campo da subjetividade de um
vivido, foi 0 modo qualitativo (GONCALVES, 2014, p. 43). Este caminho que visou 0
fazer “chegar 14”, local no qual se vislumbra uma tese, tida como frutos coletados durante
a caminhada, tomou a postura fenomenoldgica como postura investigativa. Ao mesmo
tempo, apontou para o respeito as vivéncias diversas, podendo elas servirem de diferentes
meios de coleta de dados. Assim, nos propomos na conducéo de conversas livres. Quando
necessitado, direcionadas para o foco da nossa questdo, mas sempre deixando o livre falar

e relatar de cada colaborador.

Salientamos, ainda, que todo o processo de coleta de dados, como fenbmenos
(relatos de experiéncias do vivido envolvendo a morte como questdo) estava aberto a
mudancas e a alteragdes ao longo ou mesmo durante o processo da pesquisa. Tendo em
vista que, na perspectiva da fenomenologia, o pesquisador, embora inserido no mundo
significativo do entrevistado, pelo fator “tema da pesquisa”, teve que estar atento, para
gque ndo esquecesse, que O sujeito ou sujeitos da pesquisa ndo eram investigadores
(GIORGI; SOUZA, 2010, p. 75).

Dentro dessa perspectiva, tivemos que estar, também, atentos aos interesses de
cada colaborador/a, entendendo que cada ser pode modificar e transitar sobre perspectivas

diferenciadas, considerando que cada um recorreu a sua propria vivéncia e
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intencionalidade, para tratar a morte no horizonte do que é e como ela afetava as suas
vivéncias. Em tempos de incertezas, tendo em vista a pandemia causada pelo COVID-19,
que se tornou generalizada, no Brasil, ja em meados de marco de 2020, tivemos que "nos

colocar em abertura" para que pudéssemos, se fosse preciso, construir outras

possibilidades validas de pesquisa no decorrer do processo.

Sabemos que toda e qualquer coleta de dados que envolve pessoa, o respeito ao
sujeito e a devida aten¢do aos fendmenos, tal como eles nos apresentam, devem estar
junto a ética da pesquisa. Por conseguinte, sabemos a missao de manter, a0 maximo (mas
sabendo que a fenomenologia admite que o pesquisador também faz parte daquele
mundo) a neutralidade daquilo que se apresenta. A teoria serviu como nossa guia, no
caminhar da pesquisa entre os diferentes fendmenos (TRUVINQOS, 1987, p. 137). Mas a
vida fala mais alto e devemos saber fazer a mediana apropriacdo dos fenémenos

apresentados, sem perder de vista o cuidado com o outro e consigo mesmo.

Vale destacar que todo material utilizado durante a coleta desses relatos esteve
sujeito a aprovacdo prévia do sujeito da pesquisa, mediante instrumentos contratuais,

como Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE, por exemplo. 1sso, porque,

entendemos e concordamos com a importancia de ter o cuidado para que todo o0 processo
e objetivos da pesquisa pudesse ser reportado ao sujeito colaborador de forma clara e
objetiva. Nesse sentido, estabelecemos os principios éticos de forma a garantir aos
envolvidos na pesquisa dentro do cuidado necessario, dentro do principio de dignidade
desses relatos de vida. Mais uma vez, destacamos que esta pesquisa foi remetida e

aprovada pelo Comité de Etica em Pesquisa da UFES sob o nimero 4.871.803.

Apresentamos, entdo, os modos como realizamos o0s procedimentos da nossa
pesquisa, bem como o caminho percorrido para o desenvolvimento das analises dos dados

coletados.

5.8. Procedimentos da pesquisa e a analise dos dados
Os relatos de experiéncia foram abordados, pela analitica existencial, de modo

individual ou singular, ainda que consideremos que o "singular" ocorre na pluralidade,
afinal "ser-no-mundo”. Isso significa que cada relato foi analisado existencialmente de
modo "genuino”, ao modo heideggeriano de sentir-pensar-fazer, um de cada vez,
semanalmente e de uma maneira demorada e meditativa de escuta de um possivel apelo

de cada fendmeno que se dava ao longo das leituras.
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Para que os relatos pudessem chegar ao mais perto possivel do fenémeno, o
sentido da morte, foi preciso ir ao encontro com o vivido. Para isso, uma vez contactado
0 sujeito ou os sujeitos da pesquisa, entendemos que poderia ser exigido, de nos, elaborar
questdes ndo-diretivas, ou, a depender dos casos e situagOes, a elaboracdo de uma
“pergunta disparadora” (AMATUZZI, 1993 apud CALDAS; MACEDO, 2011, p. 10),
que poderia servir como questdo norteadora, para que pudéssemos chegar ao vivido sem

perder o norte da pesquisa do projeto.

Assim, como Batista (1992) chamou de “questdo orientadora”, acreditamos que a
interacdo entre pesquisador e sujeito da pesquisa poderia precisar de uma dire¢cdo bem
definida, para a melhor conducdo do propdsito do projeto e para que ndo se perdesse 0
horizonte que se pretendia chegar. Ou seja, ainda, conforme nos ensina Mauro Martins
Amatuzzi (2008, p. 31), o importante era fazer o processo conforme o fluxo do préprio

processo, mas sabendo para onde se queria chegar.

Nesse percurso de se fazer pesquisante, sabiamos (ou acreditadvamos saber) que o
pesquisar requer um tatear em algo que poderia nunca ser esgotado, mas que, uma vez
manifestado, como fendmeno significativo do vivido, poderia contribuir para o
desenvolvimento de relatos de experiéncias de forma significativa. Dessa forma,
sabiamos que tinhamos em maos um tema especifico que pudesse nos ajudar, que € a
guestdo da morte, ou o sentido, significativo sentido da morte, para aqueles que estavam
junto a classe hospitalar, mas que a busca pelo “o que €” ¢ pelo “como €” ndo poderia se
dar de forma evidente. Assim, se conseguimos caminhar bem dentro desse horizonte
fenomenal desejado, talvez o préprio trabalho final, denominado por nés de pesquisa/tese,
o diga e confirme. O que sabemos, de antemao, é que conseguimos obter significativos

relatos de experiéncias.

Dessa forma, os caminhos que poderiamos seguir para a obtencdo desses dados
do vivido foram diversos — como ja apresentamos acima. Apos os dados da pesquisa, foi
preciso encontrar um caminho para que fizéssemos uma leitura fenomenoldgica de modo
que cada fendmeno descrito pudesse ser apresentado em sua mais completa “claridade”.
Nesse cenario, entendemos que os fenomendlogos, em geral, como afirma Virginia
Moreira (2007), adotam a reducéo fenomenoldgica como forma de alcancgar o vivenciado

em forma de relatos, sem a imputacdo e interferéncia de juizos do pesquisador. Assim,
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optamos por uma analise dos fendmenos de forma que pudesse ser 0 mais proximo
possivel daquilo que foi para nos narrado, tentando, sempre que possivel, evitar

interferéncias do pesquisador na coleta desses relatos.

Isso ndo quer dizer que houve uma completa suspensdo do juizo, como queria
Husserl em seu projeto fenomenoldgico inicial. Mas um envolvimento que pudesse
manter o respeito ao vivido do outro, narrado a sua maneira, respeitando o significado
gue cada sujeito carregava quanto a esse vivido, tendo em vista que todos participam
desse mesmo mundo. Nessa esteira, coube a nés, pesquisadores, distanciarmos dos nossos
pressupostos, sempre que possivel, no maximo possivel, para que os relatos colhidos
pudessem ser a mais proxima expressao do vivido do outro. Como defende Giorgi e Sousa
(2010):

O entrevistador procurard suspender o conhecimento que possa ter
sobre o tema de estudo e o que é presente na descri¢ao € entendido como
sendo um fendmeno, ou seja, tal como foi experienciado pelo sujeito,
implicando que nenhuma reivindicacao € feita no sentido de afirmar que
0 objeto da descricdo existiu exatamente tal como foi experienciado, ou

tal como se manifestou a pessoa que apresenta a descricdo (GIORGI;
SOUSA, 2010, p. 82).

Concordamos com 0s autores que a proposta fenomenoldgica ndo é apontar 0s
motivos, causas ou circunstancias dos fatos; se esses dados coincidem ou ndo com a
realidade objetiva. E esperado & fenomenologia apenas descrever compreensivamente 0s
dados de um vivido, assim como eles se apresentam, ndo importando, para o pesquisador,
0 modo como esses vividos afetaram o sujeito da pesquisa. O que importa € a obtencao
do conjunto da narracdo de algo experienciado e significado, para que o pesquisador
pudesse, a partir desses dados coletados, fazer a reducdo fenomenoldgica de forma a
deixar em “suspenso” seus pressupostos tedricos, para que viessem a luz (como que na
clareira do ser) o fendmeno ele mesmo, ou, como na proposta heideggeriana, que
pudéssemos deixar que o genuino fendmeno se apresentasse em seu proprio modo de
velar e desvelar. O desvelar pode se dar de modos diversos, sob diferentes aspectos: uma
frase retirada de uma cangdo, um desenho, um sussurrar ou uma fotografia. As
representacfes simbdlicas remetem a um significado Unico no vivido de uma pessoa e
podem expressar/representar o significado de uma realidade mundana de seu criador
(CIPULLO; AZEVEDO, 2018).

Uma vez assumida essa questdo orientadora, dentro do contexto da coleta de dados

e, uma vez realizada a captura do fenémeno, via suspensdo (limitada) das cargas teoricas
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que tendiam a direcionar o pesquisador para seu mundo conceitual, 0 proximo passo,
agora, foi fazer a andlise desses dados. Nossa defesa foi a de que a proposta
fenomenoldgica heideggeriana sustenta essa etapa da pesquisa, por ser a analitica

existencial, ela mesma, uma proposta teoria e metodoldgica de pesquisa.

Assim, tentamos seguir a leitura dos dados coletados (relatos de experiéncia)
dentro da focalizacdo de cada fendmeno da pesquisa, para obter o que alguns da area
fenomenoldgica existencial chamam de unidades de significados.!°O passo foi a
transformacédo dessas unidades de significados em linguagem propria para o campo de
estudo, para que alguns termos obtidos do senso comum pudessem ser esclarecidos na

linguagem do campo dessa pesquisa.l%

Importante destacar que preferimos deixar aqui todos os relatos de experiéncia
assim como nos foram enviados e/ou coletados em conversas com os colaboradores.
Acreditamos que cada relato ja apresenta, por si s6, a completude do fendbmeno que se
pesquisa. Contudo, como ja anunciado acima, entendemos que o leitor de uma
pesquisa/tese podera querer buscar o que o pesquisador encontrou, por ele mesmo, diante

desses fendmenos se surgiram e surgem em cada relato.

Dessa forma, na sequéncia deste trabalho, tentamos refletir acerca de cada relato
de experiéncia e fazer, ainda que a nossa maneira, nosso modo proprio de analitica
existencial desses dados. Tentando, assim, garantir um laco, um algo que os unificassem
em um (ou alguns) sentidos que perpassassem todos esses vividos. Assim, também, tentar
garantir a transformacao das unidades desses significados em uma linguagem que melhor
se encaixasse a estrutura do campo epistemologico dessa pesquisa. Para essa fase da
analise dos dados, entendemos o0 que pudesse ser a sintese dos relatos das experiéncias,
envolvidos no conjunto tedrico e tematico da pesquisa, que nos apontaria para o horizonte

da conclusédo da pesquisa: o relatério ou tese.

100 Diferentes autores deram nomes aquilo que na fenomenologia seria como a esséncia do sentido, visando
daquilo que se tem como tema primordial. Pegando dois exemplos, para Virginia Moreira (2007), o termo
utilizado ¢ “articulagdes de sentido”. Monique Augras (1978) nomeou de “modalidades de compreensao”.
Inspirado em Viktor E. Frankl, o professor Hiran Pinel estabeleceu em sua tese doutoral (2003) o termo
“guia de sentido”, buscando identificar outros sentidos em cada guia de sentido.

101 |mportante salientar que, assim como Giorgi e Sousa (2010), Virginia Moreira (2007) defende que a
transformacdo desses termos para uma linguagem cientifica ndo necessariamente quer dizer uma alteracdo
do sentido ou daquilo que foi narrado pelo sujeito da pesquisa. Quer com isso, apenas, dizer que serdo
transportados para uma linguagem especifica dentro da terminologia fenomenoldgica propria do campo da
pesquisa. Ao longo deste trabalho, oferecemos, como tentativa, a realizacdo de um modo (nosso) préprio
de leitura desses dados — uma analitica existencial ao nosso modo de fazer pesquisa.
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Cabe ainda destacar que todos os dados coletados tiveram como pano de fundo
teodrico os pressupostos metodoldgicos daquilo que Heidegger chamou em "Ser e Tempo™
de “postura fenomenologica”. Além do mais, tentamos ndo perder de vista que a
metodologia heideggeriana nos conduzia, como ja sinalizado acima, para uma caminhada

lenta, atenta e "em constante abertura” para poder escutar o “apelo do ser” do fendmeno

que se colocou em compressdo. O fenbmeno se mostrava como sendo ele mesmo. Mas a
compreensdo desse ser manifesto passou pelo mundo intersubjetivo no qual estdo
envolvidos, também, o pesquisador, o sujeito ou sujeitos da pesquisa e todo o demais
conjuntos de fatores que inevitavelmente afetavam o sentido que cada um daria para o

mesmo fendmeno.

J& salientamos acima que uma pesquisa fenomenol6gica ndo se apega a
formulacdo de hipoteses deterministas, fechadas ou acabadas. Como ja dissemos, ela é
uma postura, um modo de ser no mundo junto ao outros e a si mesmo. Por isso, cada dado,
entendido aqui como relato de experiéncias vividas, sdo, por si mesmo, variaveis do
campo vivencial de cada pessoa. Como defende Ribeiro (2011, p. 84), “razéo e emogao
se juntam a partir, possivelmente, da relagéo pessoa-organismo-meio para constituir a
realidade, enquanto percebida.”, ou seja, ao final, nossa proposta sera a de apresentar um
relato (tese), ou seja descrever, a0 modo compreensivo, por uma proposta
fenomenolodgica-hermenéutica, relatos do vivido experienciados no/do cotidiano, por
diversos profissionais que estdo junto a classe hospitalar, ou que por ela transitam de
modo explicito e significativo, profissionais ou ndo, do "que é" e do "como" ser na
questdo da morte, presente nesse lugar escolar, por nos compreendidos, como uma

educacéo especial.

Vejamos, entdo, em seguida, uma breve apresentacdo desses sujeitos
colaboradores da nossa pesquisa. S&o oito breves apresentacdes geral. Lembrando que
uma pesquisa desse tipo, recomenda-se 0 anonimato dos colaboradores. Dessa forma, o
que iremos apresentar serdo apenas “tracos” singelos, contornos gerais, que dizem a
respeito de cada um/a. Mas que, como gerais, perpassam (podem perpassar) o0 modo de
ser de cada um, de muitas pessoas. Além do mais, como ja foi sinalizado, foi assim que
cada colaborador/a se apresentou e se nomeou ao longo e ao final de nossas conversas,
junto a obtencédo dos relatos de experiéncia. Veremos, também, como cada colaborador

nomeou, como simbolico, a morte.
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5.9 Os sujeitos colaboradores da pesquisa: alguns dados concretos
Como ja apresentado, ao longo da captura do fendbmeno para esta pesquisa,

pudemos contar com oito participantes que se voluntariaram a contribuir com seus relatos

de experiéncia, tento a classe hospitalar e da educacéo especial no campo hospitalar como

cenario para pensar/dizer a questdo da morte e suas possiveis afetacdes para suas vidas.

Propomos aqui-agora descrever alguns dados concretos desses sujeitos e ou
pessoas que colaboraram com a pesquisa. Mister recordar, que foram os proprios sujeitos
que cederam tais dados. Alguns comecam a pontuar modos de ser no seu existir como
ser-no-mundo, mas esses dados ganhardo sentido maior, no Capitulo 6, quando
mostraremos a producdo das analiticas singulares, individuais - de cada relato de
experiéncia, e ap0os, em subcapitulo, como criamos analiticas plurais, ou seja, de todo o

grupo considerando uma a uma a formacao de um todo.

No decorrer da coleta dos relatos, deixamos em aberto o modo como cada um
queria ser apresentado; como cada colaborador queria dar um nome para si, ou seja, como
cada um gostaria de ser chamado aqui nos relados, sendo esses sujeitos colaboradores da
pesquisa. Pensamos também como deveriamos manter o sigilo e 0 anonimato, para que
pudesse aparecer, como fendmeno, apenas o0 que de fato interessava nesta pesquisa. Ao
final, cada um elaborou um nome para si (nome de fantasia), com base no contexto do
relato de suas experiéncias ou naquilo que veio a mente como algo significativo, tendo
sempre em foco a morte como questdo de fundo. Cabe alertar que os dados foram
coletados ao longo do ano de 2021 e inicio de 2022. Logicamente, aspectos como idade,
formacao, area de atuacdo/trabalho, visdes de mundo, vdo sendo alterados com o passar
do tempo. Vejamos, entdo, um pouco de cada colaborador e como cada um se apresentou

e Se autonomeou para essa pesquisa.

Colaborador Acacia

Ela tem 45 anos de idade, é feminina, casada, tem um filho, moradora da Serra,
ES, licenciada em Pedagogia, pedagoga, pés-graduacdo em Educacdo Especial e outras
formacdes na area da brinquedoteca, mestra e doutoranda em educacéo.

A Acécia diz ter essa planta como uma marca em sua lembranca de infancia; de
uma infancia feliz que teve. Em sua atuacdo junto as criangas em tratamento oncoldgico,
de uma instituicdo particular na Grande Vitoria, diz que teve ali sua inspiracdo para se

dedicar a pesquisa na area da educacdo especial. Tem consigo a borboleta. Uma borboleta
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amarela, como representacdo da morte. Como que algo que aparece num fechar de um

circulo entre a vida e a morte.

Colaborador Fé
A Fé tem 47 anos, é feminina, casada, reside no estado do Rio de Janeiro, RJ,

superior incompleto e tem uma filha ja adolescente.

Hé& aproximadamente cinco anos descobriu um cancer de mama e foi fazer um
tratamento fora do pais. Ap6s um tempo, retornou para o Brasil no qual continuou o
tratamento ja consciente de que o problema havia se agravado em metastase. Nesse
interim, conta, ocorreu um sonho no qual ela deveria fazer algo que pudesse ajudar outras
pessoas com esse problema. Assim, fundou um projeto social e hoje visita outros projetos,
Ong’s (organizagdes ndo governamentais) e hospitais que atendem criancas, adolescentes
ou adultos com céancer, ajudando-os a encontrarem motivacGes para continuar o
tratamento e a ressignificar a morte. Recentemente fez uma visita a uma classe hospitalar
de um hospital pablico da Grande Vitdria, no Espirito Santo, na qual fez doagdes de suas
bonecas e relatou acerca de seu tratamento e trabalho voluntério. Para ela, a morte é como
um girassol, que aponta para o horizonte, como se anunciasse para o horizonte do fim da

vida, que é la que um dia a vida acaba.

Colaborador Aguia,

Ela tem 59 anos, é feminina, solteira, mora em Vitdria, ES, ndo tem formacéo
universitaria, atua a mais de 27 anos no hospital e mais de 20 na classe hospitalar.

Aguia diz que esse nome deriva da imagem que vem a sua mente, ao lembrar que
tudo observa do alto. Talvez, para ndo sofrer tanto com as contingéncias do cotidiano. Ela
diz que, com o passar dos anos, foi assumindo a fungéo de coordenacéo de alguns setores
da parte pedagdgica nesse espacgo. Assim, pdde vivenciar diferentes situacbes com as
quais a morte estava presente. Ela v& a morte como um rio...uma agua cristalina que vai

levando a vida para algum lugar.

Colaborador Aguia*102
Ela tem 46 anos de idade, & feminina, vilva, residente em Vila Velha, ES,

licenciada em pedagogia e pedagoga, mestra e doutorando em educagdo. Tem filhas e

192 por serem duas colaboradoras que escolheram utilizar o mesmo nome, como simbolo de seu personagem,
destacamos em asterisco para identificacéo.
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neta. Ja atuou na educacdo basica e superior. Teve sua experiéncia na classe hospitalar
em sua pesquisa no mestrado em educacéo.

A voluntaria Aguia diz ter escolhido esse nome por representar a forca de poder,
mesmo no aparente caos e aridez do chéo da vida, encontra forca para buscar algo para a
sobrevivéncia. Ela disse também escolheu ser a &guia, por representar uma ave nas
alturas, observadora e de garras afiadas. Ela diz que as experiéncias nesses espacos a
motivou buscar nos estudos da classe hospitalar um caminho para buscar a compreensao
da propria vida e ressignificado das perdas. No mestrado, pode estar e vivenciar de perto
a classe hospitalar e suas rotinas. Ela diz ter a morte como uma forte tempestade, uma

rajada de vento que arrasta sem piedade a vida e a existéncia.

Colaborador Carcara

Ela tem 33 anos de idade, é feminina, solteira, moradora de Serra, formada em
Pedagogia e pedagoga ha oito anos, atuou por quatro anos na classe hospitalar.

Carcara diz que esse nome Ihe lembra a can¢édo de Jodo do Vale, no trecho onde
se canta “carcara ndo vai morrer de fome”. Essa ave de rapina, na presteza e destreza,
“engana” a morte cotidianamente, mesmo nas profundezas da vida dura do cotidiano. Ela
diz que durante os anos atuando na classe hospitalar, como pedagoga, pdde vivenciar
algumas situacdes de morte que a fez refletir como a vida resiste cotidianamente a dura
existéncia. V& a morte como um cacto, que com sua resisténcia, vai lutar com a vida. A

vida, como o Carcard, vai tentar resistir, até onde puder resistir.

Colaborador Atenas

Ela tem 37 anos de idade, é feminina, divorciada, moradora da Grande Vitoria,
Formada em Psicologia. Atua como psicéloga ha mais de 10 anos sendo dois na classe
hospitalar.

Atenas diz que a deusa da mitologia grega lhe lembra o poder da sabedoria da
mulher; de poder se esquivar dos altos e baixos da vida com sabedoria, beleza e perfeicao.
Ela pediu que escolhéssemos, para ela, uma representacdo para a morte. Pelos seus
relatos, escolhemos Cronos, a divindade que consome 0 tempo, 0 presente que consome

0 passado, o futuro que consome o presente. Ela concordou com o nome escolhido.
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Colaborador Professor Rock and Roll,
Ele tem 60 anos de idade. E masculino, casado, morador da cidade de Vitoria,
bacharel de Enfermagem, enfermeiro, psicélogo, pds-graduacdo em Educacdo Especial

Inclusiva, mestre e doutor em educacao.

Em sua memoria, o Professor Rock and Roll diz que ha muitos anos atendeu um
jovem rapaz que perdeu uma perna em um acidente, motivo de sua internacao, e que tinha
cancer também. Para esse enfermeiro-professor, que com a colaboracdo de um amigo do
hospital, também doutor, psicélogo-professor, essa experiéncia Ihe mostrou que a morte
é sol, que com seus fortes e imponentes reflexos que adentram a vida. Ele ja recorreu ao
uso do nariz vermelho compondo o tipo de comédia dramatica "clown" (palhaco,

palhacada, palhacaria).

Colaborador Persefone

Ela tem 32 anos de idade, é feminina, solteira, mora no municipio de Serra,
formada em Servico Social, atua como Assistente Social em um hospital publico da
Grande Vitdria, no qual atua ha alguns anos.

Perséfone lembra que esse nome se deu por lembra-la de que na vida € preciso, as
vezes, conduzir o caminho da vida e, de vez em quando, mudar suas préprias estacGes.
Assim é a deusa Perséfone, a divindade que guardava os segredos dos mortos e girava a
roda das estacGes do ano. Ela diz que, como Assistente Social, presenciou, em suas
atividades dentro de um hospital, a rotina das muitas familias que, dentro dos limites
organizacionais daquela instituicdo hospitalar, despediam de seus mortos a maneira que
podiam. Para ela, a morte é apresentada como um cipé ou uma cobra Sucuri, que vai

enrolando as pessoas, deixando-as sem saida para a morte.

**
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Convidando ao leitor para o proximo capitulo...

Apresentaremos a seguir, no capitulo 6, intitulado: “Descri¢cdo_compreensiva do

'gue é' e 'como é' morte para as professoras da classe hospitalar (e ou) e as analiticas

exitenciais inspiradas em Heidegger". E um "grande" titulo que abarca dois subcapitulos,

cujos titulos sdo explicados abaixo. Cabe antes destacar que a leitura e construcdo das
analises dos dados desta pesquisa se deu de forma demorada, reflexiva e refletiva.
Entendemos, também, que a partir daqui entramos em um tipo de “mundo vivencial do
outro”, na qual as tecituras da analitica se amarram e se soltam em uma discursividade
um pouco, digamos, diferenciada da que realizamos até a parte cinco desta pesquisa.
Talvez aqui iremos compor ao leitor/a uma linguagem ainda mais poética, sem perder o
rigor da cientificidade que uma pesquisa cientifica pede. Afinal, a poesia é uma forma de
fazer ciéncia e escancarar, de maneira propria, um mundo ndo totalmente explicito.
Voltemos, entdo, para 0 como estdo subdivididos a sexta parte desta pesquisa, que

apresentaremos logo em seguida.

No subcapitulo 6.1, intitulado “Descricdo_compreensiva & analitica existencial

singular: professora por professora™. Nesse instante do nosso relato final da pesquisa

agimos apresentando “"cada" relato de experiéncia das professoras com a morte na
escolarizacdo hospitalar: o "que é" e "como é" isso pra cada uma delas (Vide
metodologia). Consideramos que "elas mesmas", individualmente, fizeram a analise de
seu experiénciar e relataram. Ao final de “"cada relato”, um por um, realizamos uma
"analitica existencial”, repetindo: agimos focando "cada professora” e ou “cada
educador”, um por vez, destacando o que muito valoriza Heidegger, a "singularidade™ do
ser-ai. Cada analitica existencial é singular, refere-se a cada uma (Vide metodologia).

Jano subcapitulo 6.2., intitulado "Descri¢cdo compreensiva & analitica existencial

da pluralidade dos relatos: a formacéo de uma grande unidade grupal de sentido a partir

dos singulares". Aqui realizamos uma "analitica existencial do grupo todo" ajuntando
simbolicamente todos os relatos formando um simbdlico "um corpo sé". Os oito relatos
serviram para produzir "um plural”, ou "um grupo”, ou um "grande singular”, "uma

unidade advinda de todos os relatos™ (um grupo formado de cada singularidade).

Para os dois subcapitulos: procuramos "saber-sentir-agir" de cada professora e ou
educador, na sua singularidade de ser-ai; procuramos "saber-sentir-agir" de "todos as

professoras™ 0 "que €" e "como é" morte para ela (e "um ele™) que atuam em atendimentos
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educacionais em ambientes hospitalares, como numa classe hospitalar - dentre outros, e
para isso, agimos ajuntando "todos os relatos™ formando um "s6 corpo™, ou um "grande

singular” ou "um plural”.
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6. DESCRICAO COMPREENSIVA DO "QUE E" E ""COMO E" MORTE PARA
AS PROFESSORAS DA CLASSE HOSPITALAR (E OU) E AS ANALITICAS
EXITENCIAIS INSPIRADAS EM HEIDEGGER.

A vida traz como "presente” a morte
(CARVALHO, 2002; p. 1).

Nossa meta aqui-agora é de produzir uma analitica existencial caso a caso, ou
pessoa a pessoa. Imaginamos que iremos apontar, de modo descritivo fenomenologico-
existencial e hermenéutico, "unidades singulares provisorias de pessoa a pessoa”, com a
questdo: O "que é" e "como" é morte para cada um/a dos colaboradores, que trabalham
direta ou indiretamente com atendimentos educacionais em ambientes hospitalares?

Vamos conversar com o leitor dessa tese sobre os caminhos que propomos para
realizar a analitica existencial. Essa conversa esta interligada a metodologia da pesquisa
e optamos por inseri-la aqui, pois, a Nnosso ver, esse é 0 espaco ideal para isso. 1sso pode
significar que o leitor caminhara nas vivéncias dos sujeitos da pesquisa imediatamente
apos ao aqui-agora descrito.

Tal movimento, acreditamos, cria, inclusive, a ideia que também marca o método
fenomenologico de pesquisa: a de que a investigacdo nesta proposta vai se fazendo no ato
sentido de caminhar do investigador; ele faz o caminho ao andar. J& citamos acima o poeta
espanhol, Antonio Machado (1875-1939), que, assim, descreve o fenbmeno, que nos
indica que o pesquisador desta esfera caminha abrindo sendas: o pesquisador vai como
que a busca do fenémeno, ainda que nédo saiba bem quando e onde ira encontra-lo. Mas
sabe o horizonte no qual fara sua busca, ainda que o caminho tenha que ser feito; ainda
que o caminhar por onde se anda seja vivida uma Unica vez. Indicamos, aqui, um pouco

mais do que sinalizamos acima na epigrafe, no qual o poeta nos diz que:

Nunca persegui a gloria
caminhante, sdo tuas pegadas
0 caminho e nada mais;
caminhante, ndo ha caminho,
se faz caminho ao andar.

Ao andar se faz caminho
e ao voltar a vista atras
se vé a senda que nunca

se ha de voltar a pisar

Entendemos que cada ser-no-mundo se abre no seu "aqui-agora”, como ser do

Dasein, ou seja, como ser que existencialmente vive nesse mundo, ao modo préprio de

cada vivéncia. Sendo cada vivéncia Unica, cada qual sente, significa e compreende o
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mundo ao seu redor de maneira genuina. Assim, também, esperamos que cada sujeito, na
sua individualidade, seja em relacdo a morte. Cada qual ird sentir/significar a morte, direta
ou indiretamente vivenciada, como um dado genuinamente significativo para a sua
vivéncia. Entendemos aqui que a vivéncia ¢ mais do que viver nesse mundo: é
experimentar os fatos do cotidiano de forma sentida e apreendida. O que estamos tentando
fazer aqui-e-agora € uma "compreensdo” (uma tentativa de empatia) vida descri¢do de
alguns dos aspectos humanos, tomando como possibilidade, de que este € um dos
caminhos da investigacgdo cientifica (AMATUZZI, 2008).

Cada uma das professoras e educadores produziu seu "conto” proprio, descrito
narrativamente como uma poesia de vivencias reais. Na poética literaria podemos
encontrar a arte iluminando isto que estamos descrevendo, e a questdo revelou-se
complexo, mas nao impedir de expressar:

Contar € muito dificultoso. N&o pelos anos que ja se passaram. Mas pela
astlcia que tem certas coisas passadas de fazer balancé, de se
remexerem dos lugares. A lembranca da vida da gente se guarda em
trechos diversos, cada um com seu signo e sentimento, uns com 0s
outros acho que ndo se misturam. Contar seguido, alinhavado, s6
mesmo sendo as coisas de rasa importancia. De cada vivimento real que
eu tive, de alegria ou pesar, cada vez daquela hoje vejo que eu era como
se fosse diferente pessoa. Sucedido desgovernado. Assim eu acho,
assim é que eu conto. O senhor é bondoso de me ouvir. Tem horas

antigas que ficaram muito mais perto da gente do que outras, de recente
data. O senhor sabe; e se sabe, me entende... (ROSA, 1985; p. 56).

Tendo essa breve exposicao, nesta parte da pesquisa iremos propor uma leitura
direta, expositiva e integral de cada relato/experiéncia, que cada colaborador pbde
apresentar como algo significativo. Lembrando que cada um e cada um dos sujeitos da
pesquisa expds aquilo que lhe fazia sentido e significado — para si e diante de si. N&o
cabia a nés, pesquisadores, intuir, fomentar ou indicar o que deveria ser relatado. Por isso,
veremos como cada colaborador, relatou suas experiéncias de morte na perspectiva
daquilo que tocou em sua propria trajetoria de vida, tendo em vista suas vivéncias como
profissional na &rea da educacdo e educacgdo especial. Observaremos, nesse processo, que
as coisas sdo vividas e imbricadas, tudo esta ligado ao mesmo fendmeno (a morte) e
embebidos do mesmo espaco (direta ou indiretamente, a classe hospitalar) e tempo
cronoldgico, mas acima de um tudo um tempo-kairdés: um constante “ja chegou, mas

ainda nao”.

Nota-se ao longo dos relatos algumas marcacGes em negrito e ou outras marcacgdes

para destacar, aqui e ali, 0 que, para nds, no momento mesmo da leitura, achamos que sao
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momentos de “abertura do ser gue se mostra por si mesmo”, ou seja, momento em que a

nossa questdo da morte como sentido, mostrava-se como algo para nos evidente. Essa é a

nossa compreensao prévia, singela e inacabada daquilo que se mostra nos relatos.

A ideia é compreendermos, sempre que possivel, o "que é" e "como é" a morte,
com base na vivéncia de cada um/a, apresentado em seus relatos. Entendemos que cada
leitor/leitora desta tese, seja ela ou ele intelectual, ou a pessoa mergulhada no seu
cotidiano fora do mundo académico, ira fazer sua propria compreensédo a partir daquilo
que aparecera para cada um/a, como fenémeno, sem perder de vista o0 "que é" e "como é"

aquilo que se mostra para cada sujeito colaborador desta pesquisa.

Nesse mosaico € que defendemos que cada colaborador (sujeito da pesquisa) se
autorizou a produzir sua analitica existencial que esta no todo do relato da experiéncia, e
de modo cléssico, e até tradicional. Isso se evidencia quando ele da titulo ao seu texto
(relato), bem como ao final, que sempre é convidado a dizer o que ele seria "se nao fosse
humano" (entdo toca no tema "morte™), podendo ser animal, pedra, coisas, astros do céu,

plantas, comida etc. Cada colaborador se permitiu dar um nome ficticio para si, um nome

gue para ela significasse a morte e um titulo gue descrevesse, como sintese, seus relatos.

Nessa caminhada, em seguida, procuramos responder nossa questdo de pesquisa,
qual seja: O "que é" e "como é" morte para professores e educadores escolar e ndo
escolar, que, direta ou indiretamente, produzem praticas educacionais em Classe
Hospitalar (e ou em outro espac¢o na esfera da relagdo primordial da educacdo e salde),
"aqui-agora" considerada uma parte dos Atendimentos Educacionais em Ambientes
Hospitalares e/ ou outras, com base nos relatos dos colaboradores, assim como nos foram
apresentados. Lembrando que vez ou outra fizemos pequenas interferéncias em uma ou
outra passagem dos textos, a fim de transcrever e dar “fluxo a leitura”, redesenhando
algumas passagens que pudesse ndo estar bem claras ou compreendidas para o leitor. Isso,
claro, mais uma vez dizendo, sem interferir diretamente nos relatos; sem interferir naquilo

que foi se mostrando em sua “clareira de ser” como algo significativo e sentido por eles.

6.1. Descricdo compreensiva & analitica existencial singular: revisitando
compreensivamente fendmenos das professoras e educadores
Como um tipo de “abertura para o assunto” que esta parte se propde, vejamos,

como a analitica existencial pode servir para chegarmos ao sentido genuino de cada relato.

Pretendemos mostrar como o modo fenomenologico da analitica existencial pode nos
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ajudar, também, a compreendermos aquilo “o que €¢” e 0 “como ¢” em cada relato, tendo
em vista a escuta, o cuidado e o proprio movimento dos sentidos no mundo vivencial de

cada sujeito colaborador. Assim, nos apresenta o professor Hiran Pinel (2010):

"Analitica existencial" supde uma hermenéutica, pois, ela é, ela mesma,
"hermenéutica da existéncia® - do Dasein. A interpretagdo,
didaticamente, parece aparecer ap6s a compreensdo, ainda que na
pratica experiencial em pesquisas e na sala de aula, assim como na
clinica - elas se interligam, "compreensdo-interpretagdo”. No ato de
interpretar compreensivamente, é que se criam palavras e ou termos
muito adequados e compativeis com o ser-ai no seu existir como ser-
no-mundo - os temas analiticos existenciais sdo perfeitos nesse sentido.
Assim, a terminologia dessa "hermenéutica existencial”, atua
facilitando compreender e interpretar dentro do que se denomina
Pedagogia Hospitalar. O hospital &€ um espaco-tempo de dor e morte -
ainda que haja recuperacdo e salde. Sera esta instituicdo de salde, que
simbolicamente clamara para vir a lume as praticas educativas (nos
hospitais), que nos dara subsidios para podermos destacar a escuta, 0
espaco, o tempo, a empatia, a comédia e drama, cuidado, a com+paix&o,
a alteridade (ou outridade), o amor, o ternurar, 0 preocupar consigo e
com-o0-outro etc. - e tais temas podem ser incluidos no termo Sorge ou
Cuidado. Um ser-ai, criando sempre, e ou inventando novos projetos de
ser-no-mundo, com modos-de-ser pautados pelas atitudes e posturas -
algo subjetivo, consciente, comportamental e de efeito na conducéao
didatica de uma pratica educacional escolar ou ndo nos espagos clinicos.
O ser-ai, nesse movimento dialético, pode estar situado entre: "ser
auténtico” e o "ser inauténtico”, falar com propriedade a "voz do ser" e
ou com impropiedade - o banal de todos nés e ninguém. E, entdo,
finalmente, um ser, que por ser-Dasein, se autoriza nao temer o "que é"
e 0 "como é" o ser-para-a-morte. Como Caetano Veloso: "(...) ndo
temos tempo de temer a morte” (PINEL, 2010; p. 19).

Com vista no que foi exposto acima, apresentamos, finalmente, os relatos de
experiéncia de oito colaboradores da pesquisa, tal como nos foi apresentado na captura
do fenbmeno. Novamente para informacédo: algumas interferéncias ocorreram, e foram
sinalizadas, para melhor leitura e compreensdo dos significados apresentados. O leitor
verd algumas passagens marcadas em negrito. Isso porque fomos sinalizando, em nossa
leitura, alguns trechos que, para nos, ja se mostrava com significativo fenébmeno para a
nossa analitica existencial (ou o que podemos chamar de “tratamento dos dados’). Apds
cada relato de experiéncia, realizamos o “tratamento dos dados”, como forma releitura

daquilo que, para nos, se mostrava como genuino fenémeno.



159

6.1.1.""A morte € borboleta amarela™, pela colaboradora Acécia
NOTA: A conversa se deu no dia 21 de novembro de 2021, via plataforma Google Meet.

Na impossibilidade de gravacéo pela plataforma, o 4udio da conversa foi gravado via

celular, com anuéncia da voluntaria.

Mesmo sendo uma pesquisadora, por que eu penso que é importante descrever
para vocé sobre esse assunto? [da nossa interrogacdo de pesquisa]. Porque eu estou aqui
fazendo a minha revisdo de literatura, da minha pesquisa - e eu vejo que certas tematicas
vocé ndo acha na area da educacdo. Eu vou encontrar textos sobre morte na area da
psicologia, na enfermagem, na medicina, vou achar na [area] brinquedo-terapéutica. Mas,
ai vocé esta 14, falando com aquele profissional que atua naquele ambiente [na
brinquedoteca], que é o da educacgdo, mas ele [o profissional] pode estar defendendo algo
que nio é a da area da educagAo, ndo é? As vezes, ndo é a area do mestrado, ou doutorado
em educacdo. Entéo, por isso, é importante, € muito importante a sua pesquisa. Para falar
desse tema para outros profissionais que também é da area. E um dos motivos que me faz

querer falar desse tema. Entdo é assim.

Bom, eu trabalhei na brinquedoteca que pertence a uma ONG de atendimento da
crianga com cancer, no ano de 2019. Nesse ano [2019] n6s tivemos muitas perdas. Eu
tive um periodo em que eu ndo queria que chegasse a sexta-feira, porque na segunda-feira
a gente ficava sabendo de crian¢as que ficavam muito doentes ou que perderam a vida no
final de semana. Foram dois meses que isso aconteceu, que tinha noticia de um obito e
no intervalo, final de 2019 e inicio de 2021, isso ocorreu com mais frequéncia. Depois eu
sai de 1a. E nesse um (01) ano que eu fiquei longe de 14, da brinquedoteca, eu tive a noticia
que uma paciente faleceu. E a Rosa.’®® A Rosa faleceu. Eu me recordo que no tempo da
Rosa, naquele periodo, eu ficava na brinquedoteca até as 19h. E certo que existe uma
confianga muito grande entre nos da equipe e os atendidos. Eles chamam a gente de tia.
E nds que somos mées, nds que somos familias, nds sabemos que a tia é uma pessoa
gue adentra a nossa casa, uma pessoa da familia...Uma pessoa que a gente confia. E
foi um choque para mim, assim foi uma morte de uma pessoa que eu vivenciei: a

Rosa.

103 A colaboradora pediu que desse um nome ficticio para a menina. Provisoriamente a chamaremos de Ca.
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A Rosa chegou assim para mim, na hora em que eu estava descendo para ir
embora, por volta das 19h, e disse: “tia, pde a mdo aqui! PGe a mao aqui no meu cancer.”
Ela tinha um céncer na perna. E era muito grande. Era cancer nos 0ssos. E ela estava
muito quente! Eu disse assim para ela: “espera ai, que eu vou ali correndo na
brinquedoteca.” Eu subi correndo, peguei o termdmetro, mensurei e ela estava com 39.4°
de febre. E ai a gente ja aciona a equipe de plantdo, na mesma hora. Que ai eles chamam
0 B1, o motorista, e eles entram em contato com o hospital, que eles pegam a criancga para
ir para 4. Tudo o que é feito ¢ o médico que fala, ndo é a instituicio que informa. E ele
quem informa a medicagdo etc. Quando a Rosa retornou, ela j& volta sem uma das pernas.
Ja sofreu uma amputacdo. E Rosa se tornou uma menina, assim, agressiva com a avo que
aacompanhava. E ai, o tempo foi passando e quando eu retorno, agora em 2021, eu fiquei
sabendo do ébito de Rosa. Na época, com 10 anos. E isso me marcou muito, porque

eu a acompanhei.

Eu vi Rosa se despedindo do cancer. Entéo, foi quando vocé se despede do cancer
e amputa uma perna, vocé logo pensa: “agora eu cortei fora, o cancer foi embora e vai dar
tudo certo. Né!?" Mas, nem sempre é assim que acontece. Ndo é uma amputacdo que vai
dar certo. E ai tiveram outras. Nao era metastase. A metastase é quando vai se espalhando
e vai para outra parte do corpo. No caso dela, é simplesmente o quanto ela ndo da conta
de suportar. Ela teve as intercorréncias, teve febre alta e outras coisas. De repente, ela
teve uma febre muito alta e ela faleceu. Entdo, nem sempre é por conta da metéstase. E a
metastase € uma coisa assim, olha! Entdo, hoje temos uma crianca com trés anos e com

metéastase. 1sso ndo € normal! Isso € do nivel, assim, que vocé pensa: onde Deus esta?

Porque é uma tristeza. E muito triste! E um sofrimento muito grande para todo
mundo! Principalmente para a gente que sabe que essa crianga vai entrar no paliativo. E
ai...0o que vocé pode fazer para proporcionar esses ultimos minutos ou um momento

educativo com leveza?

Ela ndo vai perceber. Mas a gente sabe onde a gente esta trabalhando. E eu ja
tinha lidado com a morte na minha pesquisa. Antes de minha pesquisa de mestrado,
um *‘sujeito™ [da pesquisa] faleceu durante a minha pesquisa. E depois, 0s meus
"sujeitos de pesquisa”, a maioria ja tiveram oObito. S6 que existe uma diferenca muito
grande: se vocé esta num espaco, fazendo pesquisa, e depois vocé vai trabalhar nesse

espaco com criangas que te falam a palavra “tia”, professora. Tem dias que eu durmo
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escutando essas palavras das criancas: “professora! professora! professora!” E uma
confianga muito grande! Eles contam coisas para Vocé que eles contariam para o pai, para
a mae. Essa relacéo, de professor-aluno, dentro de um ambiente hospitalar [onde ela atua
com a Pedagogia Hospitalar], é a mesma relacdo de confianga que tem com o professor
la na escola [da comunidade]. A crianca quer que o professor saiba de sua vida, se tem
filho, quer te seguir pelo WhatsApp, quer isso tudo. E tem gente que acaba dando [0
namero do telefone]. Eu ndo dou! [o nimero do telefone]. Por qué? Porque eu estou ali
enquanto instituicdo. Entdo, assim, € muito diferente! Essa é a diferenca que eu falo.
Porque, enquanto instituigdo, eu ndo posso me envolver muito. Eu ndo sou permitida a
compartilhar meus contatos com alunos. N&o é o correto! Porque eu ndo estou no dia a
dia dessa crianca igual ao professor da escola que da a sequéncia, fica la com eles. Assim,
tanto ela ndo vai sofrer, como eu também nédo vou sofrer. E ai eu falo, uma das coisas
gue eu aprendi, nesse retorno, é que a gente precisa falar da morte. Se a gente néo
fala, a0 menos a gente precisa se dar ao direito de escutar - e ndo ter medo. Ai vocé
fala assim: por qué? Porque realmente eu tenho a sensacgéo, assim, de culpa. Eu tenho!
Eu fico! Porque eu fico com o 6bito da garota que eu j& tinha falado para vocé, a
Margarida,’® que tinha oito anos. Tudo assim. A maioria era crianca. Assim, a

sensacao de culpa que eu falo é de ndo ter sido a professora para escutar.

Quando eu me lembro de Margarida...Recordo-me de que eu a conheci desde a
época de minha pesquisa. E ai a Margarida era sempre muito "arretada"[adjetivo positivo
para dizer "ser lutadora™], uma baiana muito alegre. Entdo ela chegava e dizia: “E ai?
Como vocé esta?” Ai cu falava: “Eu estou bem!” E ela falava novamente: “E eu?
Pergunta como eu estou também!” Ela ja sabia, né¢? Ela adorava uma conversa. Ela nunca
foi fofoqueira. Ela ""contava mesmo™ das sensagfes de como ela sentia. E nem um

momento eu lembro dela falar assim: “Ah! Vou fazer uma cirurgia e estou triste.” Nao.

Ela estava sempre muito para cima. Nunca envolveu nada de religido, nada disso.
Era uma crianga muito assim para cima. Eu me recordo que quando eu retornei, nesse ano
agora, em marco - e logo apos foi a data do Dia das Mées. Ai a gente foi fazer uma
atividade pedagdgica. A proposta educacional era fazer um cartdo. Era um cartdo
para entregar a mae. Eu estou bem no dia, nem tinha passado pela cabeca, e n6s fomos

fazer o cartdo. Ai ela falou assim para mim: “tia, mas a minha mie morreu!” Ai eu

104 A pedido da colaboradora, nomearemos provisoriamente a menina como La.
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perdi o chao! Porque eu tinha estado na [a instituicdo na qual trabalha] para conversar
uns dois meses antes e eu via a mae dela gravida de oito meses. E ai, quando ela disse:
“minha mie morreu.” Eu falei: “poxa, Margarida! Eu sinto muito!” Mas eu sei que é
errado falar “eu sinto muito”, pois, quem sente é ela. E ai ela falou assim: “nao, tia!
Vocé ndo tem culpa. Minha mée morreu, mas foi no parto, morreu ela e morreu meu
irmao.” Foi ai que meu chdo caiu mesmo! Ai eu pensei: “meu Deus! O que eu vou fazer?”
Ela falou: “ndo, tia! Mas eu quero fazer o cartdo. Eu quero fazer a atividade que a senhora
escolher.” Ai eu fiquei pensando: essa menina em meio a dor e eu querendo entregar a
atividade. E ela querendo entregar um cartdo para uma pessoa gque nao existe [Dasein que
ndo estd mais]. Ela deve estar querendo me agradar. Ai eu fiquei pensando: que sabedoria
nata dela de falar assim. Fiquei pensando: essa crianca, ela tem um poder de se

adaptar ao mundo.

A gente ndo faz ideia! Ai eu falei assim para ela: “vamos fazer o seguinte: vocé
pega esse cartdo e deixa na cabeceira de sua cama, e se VOcé quiser, vocé o entrega. Vocé
vai dar um desenho de coragdo pensando na sua mae.” Ai ela falou assim: “tia! Eu vou
deixar o desenho guardado, assim, na minha cabeceira da cama. Eu vou ficar sempre
olhando para esta atividade.” Pronto! Ela fez esta pratica educacional, coloriu tranquila.
Ai eu fui para casa. No outro dia eu retornei, ela ainda estava la e ai ela foi logo
perguntando para mim: “Tia! Tudo bem?” Ah! Eu j& ndo aguentei! Quando ela
perguntou se esta tudo bem eu falei assim: “olha! Vamos brincar!” Porque eu ndo queria
gue ela me dissesse 0 que estava acontecendo com ela [ndo queria tocar no tema
sofrimento e a morte] porque eu ndo tinha me recuperado ainda da noticia do dia anterior.
Como que eu vou ouvir mais uma noticia dessas? Como eu vou falar com essa crianga?
Porque a gente ndo fica sabendo dessas coisas. As vezes nem o0 Servigo Social sabe.
Porque, olha, a minha rotina é: eu chego para trabalhar, passo no Servico Social e
pergunto: “quantas criancas temos na casa? Qual a condi¢do dessas criancas?” Ai o
Servigo Social me fala: “crianga "tal” esta com isso. Crianca "tal" voltou do hospital
assim.”. E por ai vai. Ai eu penso: o que eu devo proceder e 0 que eu devo observar, além
do que a gente ja estd acostumado? Porque mesmo em tempo de COVID-19, eu toco essas
criancas, eu toco a testa delas, eu toco o braco, porque a febre € uma intercorréncia muito
séria. As vezes a crianca esta 14 hiper pegando fogo de febre e pegando fogo no ato
educacional de brincar também. Ai vocé acha que a crianca esta bem, mas ela esta com

febre. E ai eu ndo quis puxar assunto com a Margarida. Ela ficou 14, brincando. Ela me
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olhava. Ai teve uma hora que ela chegou e falou: “-Tia! Posso te pedir uma coisa?” Ai eu
pensei: “lascou! Agora o mundo vai acabar para mim!” Eu respirei e falei: “Pode! Pode
falar.” Ela respondeu: “brinca comigo? Eu estou sentindo muita saudade de vocé.” Ai
a gente fica analisando, né: "Meu Deus...!" Eu sou a "personagem aqui" sendo mée, né.
Ai o pai dela foi busca-la, para refeicdo. E eu oportunizei o momento. Chamei ele [0 pai]
para brincar junto. E deixei os dois brincando. Mas, l6gico, eu sei que oportunizei o
momento, que ali € um ambiente fora do espaco do hospital, em um tempo que, de

repente, eles ja ndo vivenciavam ha muito tempo. Mas, também, foi uma fuga minha!

Eu ndo queria estar muito perto. Eu tinha medo de falar algo que eu ndo pudesse
falar para aquela crianca, porque a gente ndo sabe da historia de vida. A gente ndo sabe
se fala de Deus. O que se fala de Deus para uma crianca? Que religido que ela é? E muito
dificil falar de Deus. Eu vou falar: “Deus sabe de todas as coisas?” Ai ela pode falar:
“Ah! Nao sabe, ndo!” Porque nesse momento, eu sei 0 que passa no meu coracao. Entéo,
s8o coisas assim que a gente ndo sabe. Ndo sabe o que falar. E s&o coisas que, assim,
passam na cabeca agora. Eu me lembro que em 2019, eu saia as 19h de |4 da ONG onde
eu trabalhava. Entdo as familias fazem a refeigcdo. E depois que faziam a refeicdo, elas

continuavam por la.

A casa estava quase sempre muito cheira. Agora com esse periodo de pandemia
da COVID-19 sdo quatro a cinco familias atendidas. Depois das atividades, quase sempre
tem um louvor, porgue tem maes que sdo evangélicas, tem méaes que sao catolicas. Por
isso tem sempre um louvor ou momento de ora¢do. Tem uma vez que eu chorei! Quando
eu voltei, eu parei o carro no meio do caminho e me derramei. Chorei de solugar mesmo!
Eu fiquei cerca de 10 minutos chorando. Porque eu escutei, no momento do louvor,
uma mée pedindo para que Deus levasse seu filho, se fosse da vontade dele. Olha!
Isso é da questéo de vocé suspender qualquer julgamento. Esse momento é do outro.
Infinitamente pertence ao outro. Entdo, eu, mesmo sendo mée, eu ndo posso me colocar
no lugar dessa mae. Ela que sabe, né? E ela falou isso e olhava para a crianca do lado.
Ela parecia desejar a morte como solucéo, e com o filho do lado. O filho deveria estar
pensando: “minha propria mae deseja que eu morra!” Entdo, eu, a gente, ndo sabe o
que é a dor da mée! E ai vocé fica, vocé enquanto professora: Vocé esta disposta a, no
outro dia, encarar uma sala de aula com essa crian¢a, que escutou isso da mae? Se
essa crianca externaliza isso, como ela fica? Entdo, sdo situacdes que, quando a Margarida

falou, quando buscava esse didlogo, depois que eu fiquei sabendo da morte da mée e do



164

irmdo, durante o parto, para mim foi uma "coisa assim" que me tirou o chao! Algum
tempo depois, um més, ficamos sabendo do Obito dela [Margarida]. Falaram que ela
passou mal. Ela estava no interior da Bahia. Ela foi para Ia e teve o 6bito no hospital. Ela
teve algumas intercorréncias. O que sdo essas intercorréncias? VVocé acha que esta tudo
bem, a crianca tem uma febre muito alta e parte, ndo resiste. Entdo, para mim, essa
sensacao de culpa é por qué? N&o é que: Puxa vida, né!? Eu estava ali, enquanto uma
pessoa, que para ela era alguém de confianca e ai eu ""'ndo"" me dei o direito de escuta-
la. Porque ndo € eu [que deveria] dar o direito a ela de escutar. Era eu que teria que me

dar o direito de oferecer a escuta [a Margarida]. Porque era parte de minha profissao.

Era meu dever escutar elas, porque nés da educacao, a gente esta ali para isso!
Eu ndo sou psicdloga! Mas escutar, né, acho que cabe ao professor. E a morte estd por
ali, assim, a todo momento! Ndo tem como a gente ndo dizer assim: "ah! é de uma hora

pra outra!”, porque sdo criancas que "partem" de uma hora para outra.

O que a gente faz nessas horas? Esse pai, que em um ano perdeu a esposa, gravida
de um filho, e depois perdeu a filha. E ai, como fica esse pai? Esse pai, ele deixa [0 espa¢o
da ONG], sai e por muito tempo o contato que ele tinha era s6 com a gente. E ai? Esse
pai ndo tem mais uma filha com cancer. E a mesma coisa nos hospitais. Quanto tempo
as familias ficam hospitalizadas e tém s6 aqueles profissionais como referéncia, como
apoio e como familia. E uma rede de apoio, mas como familia. E ai, quando essa familia
tem um 6bito... Como que essa pessoa faz? Ela perde o ente, ela perde toda aquela rede
de apoio. Sao pessoas que ela confiava, que ela convivia, que ela sorria, que refletia sendo

uma pratica educacional com as familias.

Entdo, sdo situacdes, assim, devastadoras, que sentimos que precisamos ter um
preparo para lidar com a perda. E ndo é s para a familia. E para gente também. E para
gente que trabalha nesses espagos. Porque a gente ndo tem um suporte. Na verdade, e
nem se a gente tivesse! E agora, eu preciso corrigir uma coisa que eu havia falado. A
Margarida nao faleceu na Bahia, ndo, ela faleceu aqui em Vitoria. Ela foi pra Bahia
e depois veio para ca. E ai ela foi falecendo aos poucos. Ela teve uma parada cerebral,
onde vocé tem que esperar e tal. E ai ela demorou uns trés a quatro dias para ter
confirmado o 6bito. E foi um processo devastador porque todo o dia tinha noticia. As
criancas e as familias tém grupos de WhatsApp, s@o os grupos delas, e é ai que elas trocam

noticias - dentre outros. Entdo, todo o dia a gente tinha noticias da morte da menina. Ai,



165

eu estava vindo para a casa e a professora da classe hospitalar me ligou. Ela é
professora pedagoga da SEDU (Secretaria de Estado da Educacdo do Espirito Santo -
SEDU/ES) e me ligou para saber o que deveria ser feito. Por qué? Porque as criangas
levam o celular para a classe e nos celulares ndo paravam de chegar mensagem de que a
Margarida tinha morrido. Ela me disse: “Olha, esta uma loucura isso aqui! Estdo dizendo
que a Margarida morreu e o que eu fago?” Ai eu disse: “Tira eles da classe, e os leve para
a brinquedoteca.” E eu disse: “Olha! Por favor, faca uma atividade bem ladica com
eles la na brinquedoteca.” “Faca umas atividades com jogos, cores, |4 na brinquedoteca.
Tenta amenizar.” Eles iriam continuar falando, mas a "tentativa' era mudar o cenario.
Entdo, eu disse para a professora: “é so6 para escutar! Vocé niao vai perguntar nada!”
A ideia era "'s0"" escutar, porgue nisso que vai escutando, vocé vai tendo opgdes do
tipo: “vamos brincar disso? Vamos brincar daquilo? Vamos jogar isso? Porque a gente

nado sabe realmente, e de fato, o que esta acontecendo.

L& na instituicdo s6 ouvimos burburinhos, que ndo era nem para estar chegando
no celular dessas criancas. Elas sdo criangas que levam o celular da mée para aquele lugar
[a instituicdo filantropica]. Ai, entdo, eles mexem em tudo! Para que? E ai, a professora,
me ligou, isso aconteceu quando ela estava saindo do servigo, eu estava numa reunido.
Ela falou que estava chorando muito. E ja tinha alguns funcionarios da noite se abragando,
devido ela ter dado a noticia do 6bito. Tranquilo! Ai o que eu fiz? No outro dia, eu cheguei
para trabalhar mais cedo, geralmente chego, alias, esse dia eu deveria estar trabalhando
as 13h, mas eu fui trabalhar as 7h da manha. E eu fiquei o dia inteiro para tentar pegar
algumas criancas pelo horario da manhd no espaco e realmente saber o que estava
acontecendo, fazendo assim uma intervengédo. Por mais que tenha o Servico Social, tem
certas coisas que elas s6 falam dentro do espaco da brinquedoteca escolar. E por eu
ter possibilidade, eu estava trabalhando com a abordagem da brinquedo-terapéutica. A
gente sabe qual abordagem a gente toma para que as crian¢as possam falar. E ai eu tive a
presenca de uma adolescente de 16 anos, um adolescente de 14 anos e duas criangas na
faixa de 8 e 10 anos e a gente estava funcionando na classe, no espago da brinquedoteca.
A brinquedoteca tem trés salas, duas salas que ficam para a brinquedoteca, tem a sala com
computador que estava funcionando como classe. Porque a classe estava passando por
uma pintura de temagens, essas coisas. E ai eu deixei todos no espago que seria a classe
e falei: “vamos colorir?” O que tinha para a gente colorir eram mandalas, desenhos de

super-herdis, essas coisas. E ai eu falei: “o que estd acontecendo? Quais sdo as
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novidades do dia que vocés tém para me contar?” Ai, a adolescente comegou: “tia! Vocé
estd sabendo?” Ai eu falei: “Estou. Estou sabendo, sim. Vocé quer me falar sobre isso?”
Afi ela disse: “ai, tia! Que bom! Eu quero!” Ai ela comegou a falar: “ah, tia! Para mim
estd sendo muito dificil. Porque ja aconteceu isso com a familia dela e a gente ja a
acompanhava a muito tempo. E para a gente € muito dificil perder tanta gente em pouco
tempo.” E ai, eu ali, observando e escutando ela falando, e a Unica coisa que eu dizia era
as coisas que eu havia aprendido nas minhas aulas no doutorado: eu repetia a fala dela,
porque o que eu podia fazer; naguele momento era a melhor alternativa que eu tinha.
“Entdo ¢ isso que vocé estd me dizendo”, eu repetia [na minha pratica educacional]. Eu
me lembrava do encontro online, com a gente estando presencial e em grupo, com o Irmao

105 foi em uma aula do Grufeil%, que para mim foi uma maravilha, foi um

Marista Joarés
achado. E eu ia realmente fazendo isso. E, a0 mesmo tempo em que eu o fazia, eu
observava as cores que eles utilizavam nas suas atividades: ndo teve [cor] preto, ndo
teve cor marrom; as cores eram alegres, eram vivas. E ai eu vi que falar e externalizar
sobre a morte, sobre a dor de perder um amigo, era muito importante. E uma das
criangas me questionou assim: “tia, mas ela morreu porque ela tem [tinha] cancer.” Ai eu
precisei falar: “sim, ¢ verdade. Ela morreu porque ela tem tinha cancer. Mas, outras
pessoas morreram antes, também, sem ter (tido) cincer.” “Nada garante que ao sair daqui
ou la fora a tia ndo possa passar mal do coragao e morrer.” Ndo ¢ isso, né?!” “A gente ta
triste porque perdemos uma pessoa querida.” E ai as coisas ficaram leves. Entdo eu
acredito que a possibilidade de se falar...Logico, que seria maravilhoso se tivesse uma
arteterapia para se externalizar, expressar com 0s brinquedos. Por isso eu fiz terapia
corporal por bastante tempo. E na terapia corporal eu sempre estava tocando em
alguma coisa, eu tocava em alguma almofada, ... é preciso tocar, né?! Eu penso, assim,
que é preciso vocé "deixar ir" essa energia que esta te prendendo, ou vocé vai deixar que
ela vai cortando ou "desenhando”. VVocé tem que libera-la de alguma maneira, ou pela
fala ou pela conversa. E essa foi uma atividade pedagogica, a que eu pensei na hora. Coisa
que..., igual eu falo: ha coisa que ndo adianta a gente falar, tipo: "eu ndo tenho
formagéo para isso™. A gente nunca vai ter formacgao para certas coisas. Acho que

até mesmo o proéprio psicologo. Ele vai ter uma técnica, que ele vai seguir, e ele vai

195Joarés Pinheiro de Sousa, irmao marista, especializado no modelo de relacionamento de ajuda de Clara
Feldman de Miranda e Marcio Lucio de Miranda, psicologo e médico de Belo Horizonte, MG, em trabalho
baseado no psicologo estadunidense Robert Carkhuff. A proposta psicoeducacional valoriza muito a escuta
empatica, e ha uma formacéo para sentir-agir-avaliacéo essa variavel da ajuda e ou do cuidado.
108 Grupo (de estudos e pesquisas) em Fenomenologia, Educacio (Especial) e Inclusio - Grufei.
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buscar criar uma técnica prépria. Mas que o principal é a escuta. Entdo vocé esta ali e
vocé fica escutando, escutando e os pequenos ficam ali escutando. E ai nesse dia a gente
ficou conversando. A gente ficou conversando sobre a morte dela e a gente estava

jogando sinuca.

NOs jogamos sinuca, nds dancamos videos de musica sertaneja no Youtube,
porque eu ficava falando que eu gosto dos ‘Bardes da Pisadinha’. E é isso: "a gente foi
conversando". Entdo, foi para proporcionar que aquele cenario de dor, ele pudesse ser
ressignificado. Mas acho que ndo tem como ressignificar aquele momento. Mas, que
pelo menos a gente pudesse permitir a fala: “vamos falar?" E ai, vamos tentar trazer a
leveza? Entdo, qual é a leveza? E aqui: aconteceu, vai acontecer de novo porque 0 N0sso
fim € esse. Mas que agora a gente tem que pensar na saudade que fica dessa colega. “A
gente estad falando dessa colega. Ndo é da gente e nem do outro colega que esta no
hospital.” Entdo, ndo é facil, porque eles sabem que eles podem ser o proximo. E acho
que € importante a gente lembrar dos bons momentos com eles. Oportunizar esses espagos
e dar uma paz para eles. Uma paz dos que ficam sabendo que pode ser o préximo.
Escutei uma vez na CBN, nao sei se foi o0 Mario Sérgio Cortella, onde ele fala assim:
“um dia nés vamos morrer, mas nos outros estaremos vivos”%’. Aj eu falo isso para
as criangas: "um dia a gente morre, mas até |4 a gente esta vivo." E neste instante a gente
vai brincar, a gente vai estudar e a gente vai brigar e eu vou colocar todo mundo de
castigo. E a gente tenta ir amenizando, fazendo gracas, fazendo algo com alegria. A gente
as vezes passa até por ridiculo. Ainda bem que as criancas ndo se importam. Mas que
nao é facil, ndo. Nao é facil porque vocé é mée. E vocé esta vendo uma crianga e vocé
chega em casa e vocé, ja por vezes, eu cheguei em casa e me deitei ao lado do meu filho,
a noite, onde ele dorme, s para sentir o cheiro dele. Entdo, sdo coisas, assim, que vocé
fica pensando: “meu Deus, eu sou muito grata pela vida que eu tenho!” “Entdo eu sou
grata pelo meu filho estar aqui.” Por mais que eu tenha meus percal¢cos no casamento,

mas eu tenho um marido que esta ao meu lado e pode me acompanhar.

Porque vocé vé, assim, gue sdo as maes que acompanham esses filhos. Eu acho
que até hoje eu so vivenciei 1& na instituicdo uns quatro pais: um parecia ter melhor
condicdo financeira, porque trabalhava numa petroleira e conseguiu uma licenca, algo

assim. Digo isso porque a maioria fica desempregado. Quem acompanha € quem fica

7 Talvez a colaboradora da  pesquisa  estivesse falando desse  video  aqui:
https://www.youtube.com/watch?v=izOgKTsz-mo
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desempregado. Entdo, a maioria séo maes e sdo elas que vivem coisas ali com vocé, o

tempo inteiro. Elas véo & para dentro, elas conversam e elas brincam e elas véao falando.

Recentemente, eu tive a oportunidade de fazer uma atividade educacional,
convidar uma mae para brincar e ela falou que néo sabia. Eu disse para ela: “¢ mentira!
A senhora ja esqueceu que ja foi crianga?” Ai ela me contou que teve uma infancia muito
triste, muito dificil e que a familia etc...Eu Ihe devolvi: “pois ¢! Entdo a senhora vai me
ajudar.” Ai nés jogamos um baralho, um UNO. E aquilo foi um prazer tdo grande para
ela, sabe. Que eu até comprei um baralho daquele e dei para ela. Pode colocar isso ai
na sua pesquisa [diz nossa colaboradora]. Coloquei uma caixa de baralho dentro das
atividades dele. Por qué? Porque eu achei aqui de uma riqueza. Quanto baralho! Joguei
muito! E é tao dificil jogar pensando em religido. Porque alguns jogos séo vistos como
jogos de azar. Veja! "Banco Imobiliario™: que é visto como jogo de azar. "Detetive" é
jogo de guerra; "War" é jogo de guerra e é jogo de azar. Para os religiosos nada disso
pode. O "UNQO" é um baralho, ¢ um jogo que ndo é jogo de azar e vocé joga um jogo
matematico, porque ali vocé pode brincar, vocé pode participar sem precisar ser
alfabetizado. E ai eles brincaram e quando essa méae brincou, ela falou que ela passou na
Parada Ibiragu e s6 tinha dinheiro para comprar um lanche, e ela pediu um pastel para se
alimentar, com isso, ndo dava para comprar um UNO, pois, "s0 dava para pedir um pastel,
eu ndo me aguentei". Eu peguei o carro no intervalo e fui 14 na papelaria, comprei o jogo
UNO, coloquei num saquinho e entreguei: “toma aqui, 6! Leva para a escola.” E
entreguei! Falei: “a tia esta dando porqué...” Ai ele se emocionou e eu disse que havia
ficado encantada ao ver os dois brincando. Para mim é como se fosse um professor que
leva um lanche para uma aluna que n&o tem. E como uma professora da brinquedoteca,
que quer levar um brinquedo para um aluno que ndo o tem. Assim, as familias, também,

matam a “fome de brincar”. Assim, a brinquedoteca é um espaco, também, da alegria.

Essas coisas que compartilhei sdo coisas que a gente aprende. LAgico, tem a ver
com a nossa formagdo, mas acho que é uma coisa minha também. No meu memorial de
tese, eu fiz a Constelacdo Familiar, porque agora eu participo de grupos da Constelacédo
Familiar. Pode falar que é certo, ou que € errado, mas eu vejo muito por um lado da
constelacdo. Assim, que esse papel de escuta e de ndo culpar, de te dar o perddo. Tem
coisas que a pessoa diz, que ela ndo acredita. Eu acho que ndo tem que acreditar. Mas
sO de vocé parar e ficar refletindo e refletindo (sobre a vida) j& vale a pena. Talvez

porque eu ter um pezinho na espiritualidade eu consiga compreender esse mundo, levo
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para o que aprendi nos encontros da constelacdo familiar. Ai eu lembrei da minha
infancia. Que meu sonho era brincar. Tinha uma menina, que era nossa inquilina,
gue morava em cima da minha casa, ela tinha cancer. E meu sonho era de um dia
poder brincar com ela. E eu tinha tanta admiracao por ela, que ""eu me raspava com
gilete, porque eu queria ser igual a ela™. Dai a tamanha vontade que eu tinha de brincar
com a menina. Ai minha mae foi me contando que ela tinha leucemia etc., foi falando pra
mim que ela tinha um problema e tal. E ai eu me vejo que sempre fui ligada ao brincar.
E por isso que pude brincar muito. E minha mée sempre participou do Terceiro Setor,
sempre foi uma pessoa muito envolvida nesta area e na caridade. Desde a Igreja Catdlica,
passando pelas ONG’s Espiritas, onde havia coisas para ajudar as pessoas, a minha mae
estava la. Entdo ela vestia fantasias, estava sempre muito ativa. Minha ia participando de
tudo e eu participava junto. Eu era menininha e com oito ou nove anos eu participava de
gincanas, cuidava de criangas e sempre fui muito disso. E isso independente de ter

formacéo, 16gico!

A formacéo pela area foi se dando, assim, um norte técnico e tedrico. Mas eu
penso que em certas coisas tém que gostar. Vocé ndo da o que vocé nao tem. Porque eu
penso assim, que se vocé da o que vocé nado tem, vocé volta vazio. E ai quando a gente
volta vazio é porque eu ndo vou dar para receber. Eu vou dar para partilhar, eu ndo quero
nada. Entdo, ndo posso voltar vazia, preciso ficar "com um pouquinho" para mim. E é por
ISSO que eu penso que eu ndo posso usar as pessoas como fundo ou solugdo dos "seus”
problemas. Acontece muito com os voluntarios hoje. Vocé vé as pessoas que querem ser
voluntérias e elas falam: “ah! Eu dou mais do que eu recebo.” Alias, dizem assim: “eu
recebo mais do que eu dou.” Entdo, eu penso que a pessoa esta no lugar errado. E isso eu
vejo muito no setor da brinquedoteca. Eu estou muito satisfeita aqui nesse periodo desse
ano. A gente estd com pouco voluntario. Por qué? Porque toda a equipe

multidisciplinar esta envolvida, entdo, por exemplo, no Servi¢o Social.

As nossas atividades que agora estdo em PDI (Plano Diretor Interdisciplinar), elas
sdo: nutricdo, fisioterapia, a parte artistica, as criangas convivendo com arte, todo mundo.
Todo mundo entra no espaco da brinquedoteca. As pessoas vao ver as criangas sob um
outro olhar. As criancas vao ver, também, a nutricionista e a fisioterapeuta fora do
consultério delas. E véo ver as atividades da brinquedoteca por todos os [outros] lados. E
ai, dentro dessas atividades terapéuticas, em todas as &reas, claro, tem coisas

desagradaveis que acontecem. Como, por exemplo, o que eu ja compartilhei com vocé: o
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dia em que a morte entrou, conheceu aquele espaco e foi embora, alias, ela ainda esta
até hoje na UTI. NGs estamos com uma crianca la [UTI], ha quase dois meses; um més e
meio, mais ou menos. Ja tem muito tempo. E ai, vocé diz: “Ah, fulano estd bem.” Como
que esta bem numa UTI? Dizer que esta bem, sé porque esta vivo, ndo quer dizer que
estd tudo bem. Entdo eu penso as vezes desse jeito: que perto de varias desgracas, o
cancer é sé mais uma delas. E para muitas familias é assim mesmo. S&o situacdes. E
€ isso € 0 que chega até a gente. Imagina para as pessoas que nem tem condicées de ter o
acesso a um UPA (Unidade de Pronto Atendimento) etc.? A gente esta falando da regido

sudeste. Imagina (essas situacdes) Ia num "rincao da vida"?

Eu tenho a tatuagem de uma borboleta tatuada no meu corpo. Para mim ¢
como um simbolo que, de alguma forma, representa a morte. Essa borboleta
representa uma pessoa muito querida que é a Bromélia. Ela é a avé do meu marido. E a
Bromélia foi uma das pessoas que me incentivou a voltar a estudar. Uma das pessoas que
acreditaram que eu poderia construir um futuro. Eu sempre fui uma jovem, uma menina,
criada em bergo de ouro. Mas meu pai bebia muito e perdeu tudo o que ele tinha, perdeu
trés hoteis. Ai a gente comegou a passar por dificuldades. Chegou uma época da minha
vida que a refeicdo que eu fazia era a merenda que a escola publica, aqui perto do lugar
onde moro. Depois eu tive que fazer terapia por causa da relagdo com meu pai, que ndo
era muito boa. Mas, hoje eu aprendi que ele esta la no lugar dele, eu tenho 0 meu e na
emergéncia ele pode clamar por mim. Mas eu ainda ndo estou preparada para lidar com
ele. Assim, depois que eu me tornei mae, eu ndo tenho muito interesse em manter muito
contato. Entéo, ele fica la e eu fico aqui. Ja tentei. A gente se fala, trato bem, mas vou
evitando. Tanto eu, como meu irmdo. Porque a gente passou por muita coisa nessa relacao

de separacdo de pais, pai alcodlatra, abusivo.

E ai eu fui fazer faculdade de Nutri¢cdo, mas eu s6 paguei 0s dois primeiros meses.
E depois eu abandonei a faculdade porque eu tirei um zero. E ai um "promotor”[oficial
de justica] foi bater na porta da minha casa para cobrar as mensalidades. Ai foi a audiéncia
e chegando 14 na faculdade Faesa, tinha seis advogados e eu foi sozinha. Ai eu falei la:
“ué, ndo € para pagar a faculdade, ou € para saber de mim? Eu estou aqui.” Disseram:
“ah, entdo a gente negocia.” E foi feito a negociagdo. Ai eu paguei tudo direitinho - e
beleza. E ai quando eu conheci meu marido — foi no periodo desse processo com a
faculdade — eu ja tinha arrumado um advogado e a avé dele, uma senhora, muito bem

instruida, muito bem de vida, me ajudou muito algumas vezes. Entdo, ela aprendia
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idiomas para poder visitar outros paises. Ela aprendeu braile para ajudar no Instituto dos
Meninos Cegos. Naquela época uma mulher ndo podia trabalhar, ndo se trabalhava. E ela
era uma bioquimica que ndo podia trabalhar. Entdo, assim, ela, no leito de morte
mesmo, foi, antes dela ser internada, ela intubou e faleceu, me pediu para prometer que
eu voltaria a estudar. Ela segurou na minha mao e pediu: “vocé me promete que vai fazer
o dever de voltar a estudar.” E eu prometi. E ai eu voltei a estudar, sabe. Eu voltei a fazer
uma graduacéo, depois eu ndo parei. E durante o enterro dela eu s6 pensava assim: “eu
preciso voltar a estudar". Mas, como eu vou voltar a estudar?” E ai me lembro que
apareceram muitas borboletas. Acho que porque na maioria das vezes esses espacos
(de funeral) tém muitas flores etc. E ai, a borboleta ficou, assim, para mim, como um
simbolo da morte, mas, no meio de muitas coisas boas - dentro de um circulo [da vida].
E ai eu resolvi tatuar uma borboletinha amarela em homenagem. A borboleta tem esse
significado. Por isso, porgue s&o novos circulos, que no meio tem a morte. E por isso
que eu gosto dela [da tatuagem] colorida. Porque a gente... A pessoa pode dar o que for,
mas o0s que ficam, seguem [a vida]. Entéo, tem essa cor, que tem, que fica para quem

permanece. Por isso eu apresento a borboletinha [como simbolo para a morte].

**

Nossa analitica existencial

A professora Acécia, desvela que a morte é uma borboleta, e ndo apenas isso, no

Seu corpo Vvivo, ela tatuou o bonito inseto - e o fez com tons coloridos.

Este fato sentido pode nos pontuar a sua aprendizagem (e desenvolvimento) de

ser mulher e professora diante do morrer.

Trata-se de um caminhar que € um misto de "vida intima" (o motivo dela ter feito
esta tatuagem) com uma trajetoria que hibridiza a sua individualidade/singularidade do

seu ser (vida privada) e profissionalidade (ser no oficio).

A colaboradora nos diz que tem a morte tatuada no meu corpo: "é uma borboleta",

ela diz.

Essa borboleta representa uma pessoa muito querida que é a Bromélia.
Ela é a av6 do meu marido. E a Bromélia foi uma das pessoas que me
incentivou a voltar a estudar. Uma das pessoas que acreditaram que eu
poderia construir um futuro. (...) Entdo, assim, ela, no leito de morte
mesmo, [isto] foi antes dela ser internada, ela intubou e faleceu, e me
pediu para prometer que eu voltaria a estudar. Ela segurou na minha
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mio e pediu: “vocé me promete que vai fazer o dever de voltar a
estudar.” E eu prometi. E ai eu voltei a estudar, sabe. Eu voltei a fazer
uma graduacéo (...), como eu vou voltar a estudar?” E ai me lembro
que apareceram muitas borboletas. Acho que porque na maioria das
vezes esses espacos (de funeral) tém muitas flores etc. E ai, a borboleta
ficou, assim, para mim, como um simbolo da morte, mas, no meio
de muitas coisas boas - dentro de um circulo [da vida]. E ai eu resolvi
tatuar uma borboletinha amarela em homenagem. A borboleta tem
esse significado. Por isso, porque sdo novos circulos, que no meio
tem a morte. E por isso que eu gosto dela [da tatuagem] colorida.
Porque a gente... A pessoa pode dar o que for, mas os que ficam, seguem
[a vida]. Entdo, tem essa cor, que tem, que fica para quem
permanece. Por isso eu apresento a borboletinha [como simbolo para a
morte].

De uma vida marcada pelo que denominamos "morte em vida", um sentimento de

finitude diante da morte concreta do outro(a), ela nos fala:

(...) Eu tive um periodo que eu ndo queria que chegasse a sexta-feira,
porque na segunda-feira, foram dois meses que isso aconteceu, tinha
noticia de um 6bito, e no intervalo de final de 2019 e inicio de 2021. E
nesse um (01) ano que eu fiquei longe de 14 da brinquedoteca, eu tive a
noticia que uma paciente faleceu. E a Rosa. A Rosa faleceu. Eu me
recordo que no tempo da Rosa, naquele periodo, eu ficava na
brinquedoteca até as 19h. E certo que existe uma confianga muito
grande entre nos da equipe e os atendidos. (...) E foi um choque para
mim, assim foi uma morte de uma pessoa que eu vivenciei: a Rosa.
A Rosa chegou assim pra mim na hora em que eu estava descendo para
ir embora, por volta das 19h, e disse: “tia, pde a mao aqui! Pée a méo
aqui no meu cancer.” Ela tinha um cancer na perna. E era muito grande.
Era cancer nos 0ssos. E ela estava muito quente! Eu disse assim para
ela: “espera ai, que eu vou ali correndo na brinquedoteca.” Eu subi
correndo, peguei o termémetro, mensurei e ela estava com 39.4° de
febre. E ai a gente j& aciona a equipe de plantdo, na mesma hora. Que
ai eles chamam o B1, o motorista, e eles entram em contato com 0
hospital, que eles pegam a crianca para ir para l4. Tudo o que ¢ feito é
0 médico que fala, ndo é a instituicdo (instituicdo filantropica néo-
escolar, uma ONG). E ele que informa a medicagéo etc. Quando
a Rosa retornou, ela ja volta sem uma das pernas. Ja sofreu uma
amputacdo. E Rosa se tornou uma menina, assim, agressiva com a avd
que a acompanhava. E ai, o tempo foi passando e quando eu retorno,
agora em 2021, eu fiquei sabendo do ébito de Rosa. Na época, com
10 anos. E isso me marcou muito, porque eu a acompanhei.

Neste seu revelar do “o que é” e do “como €” a morte, Acécia nos fala da sua
experiéncia de ser-para-a-morte, estando diante de um outro ser-para-morte que é Rosa.
Tudo parece comecar com aluna, um ato de sentir o aceno de despedida daquela
estudante. Com Rosa, a professora construiu lagos afetivos e que aqui-agora, em um outro
experienciar, ela se desnuda, no dolorido romper, esses mesmos lacos numa dimenséo
concreta. Por outro lado, a professora passa a inserir lagos memoriais de alguém que

partiu - ela reconstréi os lagos, mas nas lembrancas. Pelo relato, a demanda nos parece
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dizer que a morte, nos seus varios significados sentidos, precisa de ser acompanhada por

uma pratica educacional de escuta.

Eu vi Rosa se despedindo do cancer. Entdo, foi quando vocé se despede
do cancer e amputa uma perna, vocé logo pensa: “agora, eu cortei fora,
o cancer foi embora e vai dar tudo certo. Né!?" Mas, nem sempre é
assim que acontece. Ndo é uma amputagdo que vai dar certo. E ai
tiveram outras. Ndo era metastase. A metéstase é quando vai se
espalhando e vai para outra parte do corpo. No caso dela, é
simplesmente o0 quanto ela ndo da conta de suportar. Ela teve as
intercorréncias, teve febre alta e outras coisas. De repente, ela teve uma
febre muito alta e faleceu. Entdo, nem sempre é por conta da metastase.
E a metastase é uma coisa assim, olha! Entdo, hoje temos uma crianga
com trés anos e com metastase. Isso ndo é normal! Isso é do nivel,
assim, que vocé pensa: onde Deus esta?

A morte é algo concreto, real, e tem seus aspectos organico minimos, que um
professora nao pode desconhecer, para ndo ficar romantizando ou dramatizando algo do
préprio ser-ai, somos ser-para-morte. E como sustentacdo de ser, do seu ser-no-mundo, a
colaboradora Acacia, nos seus modos de ser angustia de todo ser-no-mundo, cria artificios

e interroga o transcendente, pois deseja superar a tristeza e retomar ao respirar da vida.

Porque é uma tristeza. E muito triste! E um sofrimento muito grande
para todo mundo! Principalmente para a gente que sabe que essa
crianga vai entrar no paliativo.

O impacto da morte na professora é denso, tenso e intenso. A morte revela a
tristeza como seu modo de ser nos vivos. E o0 que é e como é morte para a professora em

questao:

E ai...o que vocé pode fazer para proporcionar esses Ultimos minutos ou
um momento educativo com leveza?

Essa leveza pode indicar ndo a sua insustentabilidade, mas as suas possibilidades
de profissional do magistério. Ela traz a lume uma Pedagogia Hospitalar, diante da morte,
pautada nas praticas educacionais fundamentadas: na escuta, na alegria, na leveza,
trabalhando a travessia, como modo de finalmente partir, e assim, a morte pede para ser
escutada. Dentre outros momentos em que ela fala da "sua" pedagogia e das praticas

educacionais que desenvolve, podemos destacar:

Era meu dever escutar, porque nos da educagdo, a gente esta ali
para isso! Eu ndo sou psicéloga! Mas escutar, né, acho que cabe ao
professor. E a morte esta [presente], assim, a todo momento! Nao tem
como a gente ndo dizer assim: "ah! é de uma hora pra outra!”, porque
sdo criangas que "partem™ de uma hora para outra.

O escutar, percebemos ai, como a professora pode traduzir pedagogicamente o

apelo do ser pelo seu acolhimento, de si e o do outro, no caso, o0s alunos e seus familiares.
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Sim, a professora, neste contexto de uma ONG, também trabalha a familia. A todo

momento ela reporta a familia, como na vez que ela chama a mée para brincar de UNO, %

na outra, quando chamou um pai, praticas as quais acontecem no seu espaco espacgo-

tempo preferido, a brinquedoteca. Com a méae, por exemplo, conta uma experiéncia de

resgate da figura materna para o brincar na infancia, que nem existiu:

Recentemente eu tive a oportunidade de fazer uma atividade
educacional, convidar uma mée para brincar e ela falou que néo sabia.
Eu disse para ela: “¢ mentira! A senhora ja esqueceu que ja foi crianga?”
Ai ela me contou que teve uma infancia muito triste, muito dificil e que
a familia "etc..." Eu lhe devolvi: “pois ¢! Entdo a senhora vai me
ajudar.” Ainds jogamos um baralho, um UNO. E aquilo foi um prazer
tdo grande para ela, sabe. Que eu até comprei um baralho daquele
e dei para ela. Pode colocar isso ai na sua pesquisa [diz nossa
colaboradora]. Coloquei uma caixa de baralho dentro das atividades
dele. Por qué? Porque eu achei aqui de uma riqueza. Quanto baralho!
Joguei muito! E é tdo dificil jogar pensando em religido. Porque
alguns jogos sdo vistos como jogos de azar. Veja! "Banco
Imobiliario™ [brinquedo de jogo]: € visto como jogo de azar. "Detetive"
é jogo de guerra; "War" é jogo de guerra, é jogo de azar. Para 0s
religiosos nada disso pode. O "UNO" é um baralho, é um jogo que nao
é jogo de azar e vocé joga um jogo matematico, porque ali vocé pode
brincar, vocé pode participar sem precisar ser alfabetizado. E ai eles
brincaram e quando essa mée brincou, ela falou que ela passou na
Parada Ibiracu e so tinha dinheiro para comprar um lanche, e ela pediu
um pastel para se alimentar, com isso, ndo dava para comprar um UNO,
pois, "sé dava para pedir um pastel, eu ndo me aguentei. Eu peguei o
carro no intervalo e fui 14 na papelaria, comprei 0 UNO, coloquei num
saquinho e entreguei: “toma aqui, 6! Leva para a escola.” E entreguei!
Falei: “a tia esta dando porqué...” Ai ele se emocionou e eu disse que
havia ficado encantada ao ver os dois brincando. Para mim é como se
fosse um professor que leva um lanche para uma aluna que no tem. E
como uma professora da brinquedoteca, que quer levar um brinquedo
para um aluno que ndo o tem. Assim, as familias, também, matam a
“fome de brincar”. Assim, a brinquedoteca € um espaco, também, da
alegria.

A relacdo "educacdo e morte” implica ao pedagogo e ou a professora trabalhar os

familiares, os que nédo estdo doentes (do-entes). Essa relacdo se torna evidente, na préatica

educacional de Acécia, frente a morte, por meio da poténcia do acolhimento do ser. Ela

entende que é preciso estar atento a si para atentar-se ao outro, como no modelo de

relacionamento de ajuda, que explicita, antes de tudo, uma conduta ética. que € marcada

pelo genuino acolhimento do outro como o outro (Mitsein), como nos lembra o dizer do
poeta Rainer Maria Rilke (1875-1926):

Nbs, violentos, n6s duramos mais.

Mas quando, em qual das vidas, seremos

108 Um jogo de cartas criado nos EUA, o qual ja é bem conhecido no Brasil.
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enfim abertos e acolhedores?
(Rilke)

A colaboradora da pesquisa descreve o0 vazio que a incomoda, pois ela ndo doa
tudo que tem, mas sim dispde a escutar educacionalmente o outro, como parte de si, e,
por isso, ela cuida para ndo ficar vazia. Parece-nos indicar, com isso, um sentimento de
vazio que pode acometer alguns grupos humanos na contemporaneidade, um periodo
ainda presente da hegemonia crescente da ciéncia e da técnica. O ato de acolher a crianca
e jovem com céancer, como também seus familiares, assemelha implicar na acédo
educacional de sentir-agir-avaliar olhar de sentido, na fortaleza da compreenséo e sempre

com os "pés ficados™ na realidade, o que implica vivé-la.

Finalmente, é demandado destacar o uso que a educadora faz das ferramentas das

redes sociais, quando propGe descrever o "que é" e "como é" ser diante da morte:

As criancas e as familias tém grupos de WhatsApp, sdo 0s grupos delas,
e é ai que elas trocam noticias - dentre outros. Entéo, todo o dia a gente
tinha noticias da morte da menina. Ali, eu estava vindo para a casa € a
professora da classe hospitalar me ligou. Ela é professora pedagoga
da SEDU (Secretaria de Estado da Educacdo do Espirito Santo -
SEDUJES) e me ligou para saber o que deveria ser feito. Por qué?
Porque as criancas levam o celular para a classe e nos celulares nao
paravam de chegar mensagem de que a Margarida tinha morrido. Ela
me disse: “Olha! Estd uma loucura isso aqui! Estdo dizendo que a
Margarida morreu e o que eu faco?” Ai eu disse: “Tira eles da classe, e
os leve para a brinquedoteca.” E eu disse: “Olha! Por favor, faca uma
atividade bem liidica com eles la na brinquedoteca.” “Faca umas
atividades com jogos, cores, 14 na brinquedoteca. Tenta amenizar.” Eles
iriam continuar falando, mas a 'tentativa' era mudar o cenario.
Ent&o, eu disse para a professora: “é s6 para escutar! Vocé nio vai
perguntar nada!” A ideia era "s6" escutar, porque nisso que vai
escutando, vocé vai tendo opgdes do tipo: “vamos brincar disso?
Vamos brincar daquilo? VVamos jogar isso? Porque a gente ndo sabe
realmente, e, de fato, o que esta acontecendo.

Entéo, a redes sociais podem facilitar os didlogos professora-crian¢a-com-cancer

e fazer emergir uma criacdo de praticas educacionais.

Dialogos, escutas, empatia, desenhos, jogos, brinquedos etc., compdem a vida que

contém a morte numa borboleta.

(...) “um dia nés vamos morrer, mas nos outros estaremos vivos’:%°,

Al eu falo isso para as criancas: "um dia a gente morre, mas até 14 a
gente esta vivo." E neste instante a gente vai brincar, a gente vai estudar
e a gente vai brigar e eu vou colocar todo mundo de castigo. E a gente
tenta ir amenizando, fazendo gragas, fazendo algo com alegria. A gente

19 Talvez a colaboradora da  pesquisa  estivesse falando desse  video  aqui:
https://www.youtube.com/watch?v=izOgKTsz-mo. (Mario Sergio Cortella - Um dia nés vamos morrer,
mas todos os outros dias ndo).



https://www.youtube.com/watch?v=izOgKTsz-mo
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as vezes passa até por ridiculo. Ainda bem que as criangas ndo se
importam. Mas que néo é facil, ndo. Néo é facil, porque vocé é mae.

A borboleta tatuada em Acécia, pode estar indicando que ser professora e ou
educadora em atendimentos educacionais em ambientes hospitalares, "néo é facil, ndo".
A borboleta lhe indica vida e morte, mas a vida vivida engquanto ela vive, a vida vivida

enguanto carrega, no corpo tatuado, um outro que ja se foi, ndo-mais-se-é-no-mundo.

*k*k
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6.1.2.""A morte € girassol™, pela colaboradora Fé
NOTA: Aqui estéo dois momentos de relatos. Ambos coletados em conversa por telefone.

Relato da Experiéncia

Entdo, eu ndo vejo a morte com medo. Acho que ela me ensinou a ver a vida de
outra maneira, ensinou-me a aproveitar mais o0 momento. Acho que antes do cancer em
mim eu ndo tinha vida, acho que antes do cancer eu ja estava morta. Com a descoberta
do céncer e a possibilidade de morrer, me veio um impulso muito forte, para enxergar

novas coisas na vida.

Eu tive cancer de mama e tive que fazer a retirada dos seios. Algum tempo depois,
esse cancer apareceu no figado e foi para a regido da bacia. Depois foi se espalhando. Fui
fazer um tratamento nos Estados Unidos. Um tipo de tratamento de estudos, diferente e
mais avangado. Mas eu sentia que tudo aquilo ndo estava ajudando muito. Aqui no Brasil,
os médicos ja haviam me diagnosticado como “paciente paliativo”. Ou seja, em algum
momento eu ndo iria resistir e morrer. L4 nos Estados Unidos, eu estava me sentindo
como um tipo de “cobaia humana”, fazendo um tratamento que eu ndo sabia se iria dar
certo. Entéo eu tive esse sonho: sonhava que eu precisava fabricar bonecas para
ajudar outras pessoas em tratamento oncoldgico, como que para dar um tipo de
conforto, dizer para elas que elas ndo estdo sozinhas. A pessoa em tratamento fica muito
s0. Fica ali esperando a morte. Entdo, eu queria poder ajudar, comecei a fabricar essas
bonecas. Olha! Eu sou uma pessoa cristd, por isso acreditei que eu deveria fazer algo. Eu
sou do interior do Rio de Janeiro. Agora estou me sentindo mais Gtil no mundo. Posso
dizer para outras pessoas que elas ndo estdo sozinhas. Posso dizer que a morte pode

ensinar a viver de outra forma.

Bem, vou parar por aqui por enquanto. Eu vou voltar para o Rio, capital, e depois
vou para minha casa, no interior do Estado onde moro, 14 eu me sinto mais a vontade de
mais relaxada. Esse meu problema me deixa muito cansada, fraca... Preciso descansar um

pouco.
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Esta semana, inicia outro tratamento no Rio, capital, pois a metastase tem se
espalhado. O que percebi do cancer: quanto se da atencao, ele fica mais forte. Eu luto a
cada dia para viver e procuro forgcas para ajudar outras pessoas que estdo em
tratamento, como eu. Como fiz ao levar as bonecas para a ONG Acacci, daqui de
Vitoria, para as criancas do atendimento que estavam em tratamento oncolégico.
Brinquei com elas e tentei passar para elas que viver pode ser maravilhoso. Depois
fui visitar uma classe hospitalar em um hospital la em Vitoria. Me senti mais viva
ao ajudar aquelas criangas e ensina-las que a vida pode ter sentido. Aqui no Rio,
participei recentemente de um evento com 30 mulheres em tratamento. Ganhamos um
passeio de motos, de um clube de motos. Foi muito gratificante. Pude ensinar que néo ¢

preciso ter medo da morte.

Me lembro que tudo comecou quando fui participar de um grupo de estudo.
Depois eu tive o sonho com a boneca, que depois criei 0 projeto e o chamei de Anafe.
Eu penso que eu posso demonstrar e ensinar algo, a fé, a direcdo, a esperanca. Com a
boneca Anafé posso me sentir como uma educadora que ensina que viver é um
constante acordar, [e] é pensar gque a vida pode ser vivida da melhor forma possivel.
Parece que a mensagem me veio de Deus. No primeiro momento, a ideia era mostrar uma
esperancga, depois foi surgindo novos projetos. Fui vendo que eu poderia ensinar a
tirar o medo, 0 medo da morte das pessoas em tratamento. Nao s as criangas, mas
adultos e todos que precisam se sentir seguro durante o tratamento, para ndo se sentirem

s

SO.

Eu moro em Santa Maria Madalena: terra da Dercy Gongalves. Fica a 5h da

capital. Tenho dois irm&os. Sou a mais nova.

Né&o vejo a morte como algo feio. Hoje, a morte é um encerrar de uma vida
maravilhosa. E como fechar um ciclo para iniciar outro. Acredito nisso. Sou crista e

acredito que Deus tem um projeto, mesmo que para mim pareca ser dificil.

Se eu fosse representar a morte, eu imaginaria um girassol, como parte da

vida, com suas cores fortes e apontando para um horizonte: 14 pode estar o fim desse ciclo.

Sempre digo para minhas amigas que quando eu estiver para morrer, vou querer

um bolo para me despedir. Um bolo da mulher maravilha.
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A Unica coisa que me preocupa é a minha filha de 20 anos. Eu tento mostrar para
ela que preciso ser forte. No inicio, ela tinha 15 anos, e eu tinha muito medo de nao poder
cuidar dela. Hoje ndo mais! Acho que ja posso passar outra mensagem para ela. Mas ela
ainda ndo mostra muito o que vé em mim, o que sente com isso tudo que passo. Temo
como ela ira ficara quando eu partir. Mas tenho tentado leva-la para alguns lugares por
onde vou, para ela ver o que tenho feito. Ela mora com meus pais na capital, pois ndo

gosta muito do interior. Mas como venho muito para a capital, sempre a vejo.

Ontem [04/11/2020] fiz uma tatuagem. E um laco que é o simbolo do
tratamento do cancer e mostra qual braco pode fazer a medicacéo. E um sinal que as

enfermeiras ja conhecem.

Se quiser saber mais do meu trabalho com as bonecas que entrego para as meninas
em tratamento oncoldgico, tem uma pagina do meu projeto no Instagram: Projeto Anafé.

L4 tem um pouco das "minhas ac¢des por ai".

Obrigado por ter me achado e ouvido minhas histérias. Estou gostando de

participar de sua pesquisa. Espero estar ajudando!

**

A nossa analitica existencial

O nome dela € Fé, ela se entrega a um fazer de sentido entre a producgéo de bonecas
e 0 envolvimento com seu projeto de visitas aos hospitais, palestras acerca da sua doenga
(cancer) etc. Essas bonecas sonhadas, séo para alegrar o cotidiano escolar e néo escolar
de criancas, de jovens, de adultos e de idosos com cancer. Uma fé que "remove
montanhas”, pela qual o leitor pode perceber essa forca de vida diante da morte - um ser
auténtico, ser-para-a-morte, (pro)curando se opor ao impessoal (das Man) numa
impessoalidade de ser. Essa autenticidade é que lhe autoriza aceitar sua prépria finitude
que € de todos os humanos. Ela, possivelmente, esta se entregando, de forma empaética e
genuina, aquilo que se considera verdadeiro, uma espécie de fidelidade ao seu projeto de

Ser.

Fé desvela: Acho que antes do cancer (em mim) eu ndo tinha
vida. Acho que antes do cancer eu j4 estava morta. Com a
descoberta do cancer e a possibilidade de morrer, me veio um
impulso muito forte, para enxergar novas coisas na vida.
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O cancer da Fé indica sua autenticidade diante das descobertas de um tempo
inauténtico - ela se reconhece uma outra mulher. A vida mesma que ela movia, era
conduzida de modo pesado, doloroso, sem se dar oportunidade para um projeto de ser.
Fé, antes do cancer, ndo vivia, sobrevivia (sobre a vida, abafando-a) na angustia e medo
de viver um existir humano malogrado, mas o cancer é que a faz crescer e aprender.

O que se evidencia na professora Fé € esse seu ser auténtico no educar. Uma
educadora que assume o existir da morte como parte da vida, e mais, como uma outra
possibilidade, um outro respirar - ainda que seja o fim, que nos parece indicar um outro
COMegoO.

Forte e com muita fé. A Fe educa explicitando o que para ela representa a morte:

Eu luto a cada dia para viver e procuro forgas para ajudar
outras pessoas que estdo em tratamento, como eu. Como fiz ao
levar as bonecas para a Acacci, daqui de Vitoria, para as
criancas do atendimento, que estavam em tratamento
oncologico. Brinquei com elas e tentei passar para elas que
viver pode ser maravilhoso. Depois fui visitar uma classe
hospitalar em um hospital 1a em Vitoria. Me senti mais viva ao
ajudar aquelas criancas e ensind-las que a vida pode ter

sentido.

E como F¢, nos "jogasse na cara" o outro que traz um rosto de alguém que nao se
autoriza a aproveitar viver a vida: "A morte ensina a dar sentido a vida". A morte, como
educadora, traz as lagrimas, mas também o sorriso, ao mostrar que ha possibilidades,
outros modos de ser-no-mundo diante da dor, na fé. Esse fato faz lembrar o que pode estar
contido na vivéncia de sua conterrénea, a atriz e comediante que morreu aos 101 anos de
idade, Dercy Gongalves. A atriz citada por ela, e com orgulho, pode representar
existencialmente isso que ela é, que "Fé é": alguém que encontra, na acdo voluntariada
junto aos outros (com cancer), uma possibilidade de oficio (ela fazendo bonecas, e a outra
sendo atriz); enfrenta morte (a atriz falava constantemente sobre a finitude e o modo
engracado como lidava com o fim; Fé coloca em acdo uma pratica educacional do sentido
da vida) etc.

Ela deseja marcar seu existir num tempo e em espacos diversos de sua
internalidade com o outro, em um mundo concreto e geogréafico, por exemplo. Deixar
suas marcas deste projeto de ser-no-mundo, até mesmo, na sua filha de 20 anos de idade,
numa relacdo complexa, pois € marcada por algum distanciamento, e, novamente, o ato

de marcar aparece de modo explicito na sua linguagem oral:

A Unica coisa que me preocupa € a minha filha de 20 anos.
Eu tento mostrar para ela que preciso ser forte. No inicio, ela
tinha 15 anos, e eu tinha muito medo de ndo poder cuidar dela.
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Hoje ndo mais! Acho que ja posso passar outra mensagem para
ela. Mas ela ainda ndo mostra muito o que ele vé em mim,
0 que sente com isso tudo que passo. Temo como ela ira ficard
quando eu partir. Mas, tenho tentado leva-la para alguns
lugares por onde vou, para ela ver o gue tenho feito. Ela mora
com meus pais na capital, pois ndo gosta muito do interior.
Mas como venho muito para a capital, sempre a vejo.

Nesse processo, Fé procura alguma solidez pedagodgica na finitude de ser, ela cria
uma pratica educacional de mostrar bonecas, ensinar sobre o sentido da vida, que para ela
ha. Parece-nos que seu modo-Sorge de ser educadora que espera 0 crescer e 0 aprender
de si e do outro.

A Pedagogia-Sorge, do cuidado e da cura, emerge entre a unidade ontologica
estrutural do ser-ai (Dasein) revelada ser-Cuidado, que nos conduz a criativas e
audaciosas préaticas educacionais, seja de uma educacéo tradicional, seja da progressista
- sempre o cuidado "ha de pintar por ai", diria o0 poeta. Ela parece apontar, com sua
linguagem ndo explicitada, de que a educacgdo, quando (ela) se interroga "o que sou eu-
educacao?", o faz na "espera" do outro, do curriculo que emerge na outridade e ou
alteridade, uma possibilidade de mostra-se a luz do cuidado. Tem vez que pensamos na
Pedagogia da Espera e, segundo as defini¢cbes do "Oxford Languages” em espanhol,

encontramos:

Esperar: verbo transitivo. 1. Tener esperanza, de lograr o de que se
realice algo que se desea. "esperamos..." 2. Creer o0 saber que sucedera
una cosa.

O seu ser, como verdadeira educadora, implica o cuidado contido na espera e no
incentivo aos demais. Uma pedagogia que contém atitudes e postura de quem espera de
modo cuidadoso no que a educadora sonha, e Pedagogia da Esperat*’também impde o ato
sentido de planejar, aplicar e avaliar sua pratica, refletindo sobre ela, fazendo-a também
praxis, e isso se faz pela espera e pela for¢a do diélogo.

Ela sabe o que deseja, ela tem intencionalidade cuidadosa diante do que quer

implantar:

10 A professora que atua com o curriculo nio-escolar, nos atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares, demanda esperar pelos conteidos a serem iluminados pelo outro que da sua exasperada doenga
tem mais forca e fonte para dizer que veio na dor. Trata-se, assim, do surgir a Pedagogia da Espera no/do
ser-com. Tal experienciar faz a mestra inventar uma ardua e sGtil Pedagogia focada na espera cuidadosa do
outro que traz consigo conhecimentos que demandam ser trabalhados. E € isso que compde a préatica
educacional revelada por ela, nos espacos (e lugares) hospitalares, onde tudo se espera: a vida se espera
prosseguir, e a morte se espera chegar, algo de todo ser humano, em todo lugar, mas que nas instituicGes
clinicas se mostram como um retrato que esclarece uma realidade vivida, tudo é muito fragil, no mundo
tudo passa” (PINEL, 1998; atualizado em 2021, p. 4)
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Me lembro que tudo comegou quando fui participar de um grupo de
estudo. Depois eu tive 0 sonho com a boneca, que depois criei 0 projeto
e 0 chamei de Anafé. Eu penso que eu posso demonstrar e ensinar algo,
a fé, a direcdo, a esperanga. Com a boneca Anafé, posso me sentir
como uma educadora que ensina que viver é um constante acordar,
(e) é pensar que a vida pode ser vivida da melhor forma possivel.
Parece que a mensagem me veio de Deus. No primeiro momento, a
ideia era mostrar uma esperanca, depois foi surgindo novos projetos.
Fui vendo que eu poderia ensinar a tirar o medo, 0 medo da morte
das pessoas em tratamento. N&o s6 as criancas, mas adultos e todos
que precisam se sentir seguros durante o tratamento para ndo se
sentirem s0.

Ao nos convidar para conhecer seu projeto, que, para nés, evidencia-se, como
pedagdgico, a educadora defende praticas educacionais do sentido da vida, a0 mesmo
tempo, a ndo negacdo da morte. A Fé, entdo, descreve-nos a marca que deixa em si, para
ser vista e viabilizada, que facilita a sua vida na acdo da enfermagem, que produz nela

"esta sou eu":

Ontem (04/11), fiz uma tatuagem. E um lago que é o simbolo do
tratamento do cancer e mostra qual brago pode fazer a medicacao. E
um sinal que as enfermeiras ja conhecem.

A Educacdo Especial de Fé, como educadora que é, tem também a morte como
contetdo educacional, com o outro/outros, numa imbricacdo comum dos seus mundos,
pois esperada em Heidegger (2014):"A experiéncia fatica da vida é qualquer coisa
totalmente peculiar. (...) A experiéncia da vida € mais do que a mera experiéncia de
tomada de conhecimento” (p. 16), a experiéncia € algo que toca a pele, a penetra, a

provoca a mudar. Fé e a experiéncia sdo invocadoras dos novos sentidos de ser.

O "que é" e 0 "como™ o ser de Fé se desvela ao sentido do leitor, e a0 nosso, no
momento em que ela se descreve e se dinamiza no todo do seu relato de experiéncia de
Fé. Ela mesma responde as questfes colocada dentro desta pesquisa: O "que é" e 0 "como
€" esta presente em toda nossa analitica existencial, também. Aqui-agora, propomos
descrever o "que é" e 0 "como €" como uma esséncia de Fé ser, uma esséncia que €
existencializada do seu ser-no-mundo; sua existéncia mesma - finita; a temporalidade que

a desnuda diante do seu (nosso) ser-para-a-morte.

A sua esséncia de existir ser-ai (Dasein) é viver procurando forcas para um viver
livre, aberto e enquanto ha. Trata-se de um educar outras pessoas que estdo em tratamento
pelo cuidado, um assumir na pele o seu ser-para-a-morte. A pele, a alma, a mente e 0

espirito levaram Fé a tatuar os varios sentidos que um simbolo do céncer pode conter:
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doenca, dor fisica, dor psicoldgica, desespero possivel, aceitacdo e esperanca da cura,
uma (pro)cura, ou seja, ela atua a favor (pro) do cuidado de si, do outro, no mundo (cura),
uma espécie de autocuidado como auto-Sorge. Fé parece-nos assumir o seu ser (no

possivel) auténtico diante da sua (nossa) condicao de ser-para-a-morte.

Fé é a "marca” que caminha com passos-Sorge, diante dos seus desejos de ser si,
com o outro e 0 mundo, e aqui destacamos a educacao - ser-com. Nesse seu ‘fazimento’,
cuja tessitura pode ser tecida no seu existir singular (na pluralidade de ser). Ela nos parece
querer deixar seu "sinete de si", no mundo - um sinal, sua chancela, seu carimbo, e,
especialmente ela se tatua da experiéncia da vida e do respirar - ela € marcada e aqui-
agora ela quer e ja esta marcando com sua Pedagogia, criando uma pratica educativa.

Fé se movimenta, criando uma pratica educacional que tem como ferramentas
bonecas. Esse como ela faz, para ser marca e ajudar ao outros, envolve todo o seu ser

como se fosse uma heroina do cotidiano (e assim ela é):

Sempre digo para minhas amigas que quando eu estiver para morrer,
vou querer um bolo para me despedir. Um bolo da mulher maravilha.

*k*k
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6.1.3.""A morte é rio de 4gua cristalina", pela colaboradora Aguia
NOTA: Relato coletado via conversa por telefone

Vou contar dois casos que vivenciei trabalhando esses anos na classe hospitalar,
0s quais me afetaram mais. Olha, eu ndo gosto de me "apegar" muito, pois quando
algumas coisas tristes acontecem é muito ruim. Mas tem situa¢Ges que ndo tem jeito e

acabamos nos envolvendo para além do nosso profissional.

O primeiro caso é de uma menina que estava no segundo ano do ensino
fundamental, tinha mais ou menos 7 ou 8 anos de idade, estava em tratamento na
oncologia, morava no hospital e era atendida por nds na classe hospitalar. Ela gostava de
fazer dobraduras. Eu ensinava e aprendia com ela. Ela queria muito ir até a minha casa.
Queria passar um feriado com a gente, mas a direcdo do hospital ndo deixou. Um dia
ela recebeu alta. A gente fez uma festinha de despedida para ela. Passados alguns dias,
vimos a avd e a mae dela no hospital. Perguntamos o que havia acontecido. Elas disseram
gue a menina teve que retornar para o hospital e que estava entubada, pois o problema
(cancer) voltou a piorar e teve que ir para a CTl — Centro de Tratamento Intensivo.
Ficamos muito chocadas! A mée e a avd insistiram para que eu fosse visita-la. Relutei um
pouco, porgue essas coisas mexem com a gente. O sentimento de que alguém vai
morrer é muito forte. Mas acabei indo 1 para vé-la, falar com ela. Enquanto falava com
ela, vi uma lagrima descendo pelo rostinho dela. Fiquei muito emocionada! Mas sabia
que ali eu precisava ser forte, para poder ajudar. Ela estava muito inchada. Os médicos
disseram que ela teve parada cardiaca. Mas que 0s rins tinham voltado a funcionar.
Quando sai dali eu chorei, chorei muito! Tem coisas que a gente ndo consegue
entender! Orei ao senhor! Fiquei pensando: tem alguma coisa que esta segurando essa
menina aqui com a gente. Ela melhora, piora, melhora novamente...¢ muito sofrimento.
Os médicos disseram: ela ja poderia ter morrido. Por isso fiquei pensando: tem alguma
coisa que segura ela aqui. Ela havia pedido para ir até a minha casa. Mas infelizmente
ndo pude levar. Eu perguntei a enfermeira: eu posso tocar nela? Ela deixou. Toquei nela
e disse: pode descansar, menina! V4 em paz! Pode ir em paz! Eu acredito que um
dia a gente vai se encontrar! Depois disso, eu fui embora e fiquei sabendo que umas
duas horas depois ela morreu. Fiquei muito triste! Foi um apego muito grande que tive

com ela. Uma menina tdo novinha. Ela queria tanto estudar, voltar para casa... Sofri
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muito com isso! Mas sei que quem deve e deveria sofrer mais € a familia. Eu so estava
ali para ajudar. Para cuidar dos assuntos da classe hospitalar. Mas tem coisas que
acontecem sem a gente imaginar. No caso dela, ndo fui eu quem a adotou, foi ela quem
me adotou. Como uma relacdo de mae e filha. Ela queria um final de semana comigo,

mas nao foi possivel.

O segundo caso é de outra menina. Essa ja era maior. Tinha entre 14 e 15 anos de
idade. Ela era de uma aldeia daqui do interior do estado, mas a familia ndo disse de qual
tribo eles eram. Essa menina era soropositiva [ao HIV-Aids]. Ela tinha perdido a mée
com a mesma doenca. Ela estava no ensino fundamental 11 e teve que ir morar no
hospital para fazer o tratamento. Ela dizia que queria aprender a falar inglés. Ela ndo
brincava muito. Ficava mais quietinha. Mas queria muito estudar e sempre falava que
queria aprender a falar inglés. Depois de conversar com ela e com a familia, chamei a
equipe e decidimos montar uma rotina de estudos para ela na classe hospitalar.
Todos os dias, as 13h, ela chegava la na sala com mochila, uniforme, cadernos e tudo que

precisa em uma escola regular. Foi muito bacana!

Nos dias de classe hospitalar, ela [a paciente-aluna da aldeia indigena] tinha as
aulas, tinha 0 momento de recreio, faziamos oficinas com ela, tinha tudo. Conseguimos
para ela aulas de inglés: trés vezes por semana. Ela queria muito ter uma festinha de
aniversario. Ela queria comer geleia com biscoitos. O hospital permitiu a festinha e
fizemos para ela. Conseguimos leva-la para o cinema. Tivemos um momento muito
especial com ela para além de nosso trabalho com a classe hospitalar. Ela estava
muito feliz! Parecia estar realizando alguns sonhos ainda ndo realizados. Era o que
podiamos oferecer para ela. Para ndo pensar na doenca, na morte, naquele espaco que nao
era o local dela [ainda que a morte hd]. Um dia, os médicos falaram para gente que ela
estava piorando..., que a situacdo havia piorado. Ela pediu para ir visitar a avd na aldeia.
O hospital a liberou e a levou de ambulancia para a aldeia, para 0 mesmo carro a trazer
de volta. Ficamos sabendo que ela morreu uns dois dias depois que chegou na aldeia.
Morreu com os familiares. Ficamos muito tristes! Ela marcou nossas vidas! (...) [nesse
caso] havia um sentimento de dever cumprido. Fizemos o que podiamos para
realizar pequenas coisas que ela queria fazer. Coisas simples! Mas que parecia ser
muito significativo para ela. Ela queria muito estudar...aprender a falar em inglés. Um
dia, nas aulas na classe hospitalar, ela cantou uma musica em inglés. Parecia ter

realizado um sonho. Ela era muito participativa! Ela chegou bem quietinha, mas foi se
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soltando e se comunicou mais. Acho que € esse 0 papel da classe hospitalar: realizar
pequenos sonhos! Para além do estudar e aprender! A classe hospitalar ¢ um direito

deles! Direito de poder estudar! Penso que isso € muito importante.

Olha! Acredito que a morte é sé fisica. A morte mesmo é sé quando nos
separamos de Deus; quando a nossa alma se separa de Deus. Mas acho que a morte
aqui é s fisica. Mas acho que a morte é também uma passagem; uma esperanga que
nos levara para um reencontro. Por isso, penso que um dia poderei reencontrar aquela

menina que queria ir para a minha casa.

Acho que a morte € como um grilo...desses verdinhos, acho que se chama
esperanca. Mas vejo, também, a morte como um rio...com uma agua cristalina...que
vai levando a gente para algum lugar. Me lembrei de uma musica que se chama “diante

do trono”, ! que fala sobre rio, dgua que purifica...é mais ou menos isso!

**

A nossa analitica existencial

O mundo de Aguia, parece-nos ser um espaco de empatia: "Mundidade €, (...) ela
mesma um existenciario” (HEIDEGGER, 2012; p. 199). Ela esté envolvida com o que
acontece na sua existéncia de ser-no-mundo. O Cuidado nela se escancara, e ela comeca

cuidadosamente envolvida existencialmente com o outro, revelando-se:

Vou contar dois casos que vivenciei trabalhando esses anos na classe
hospitalar, que penso me afetaram mais. Olha, eu ndo gosto de me
"apegar" muito, pois quando algumas coisas tristes acontecem é muito
ruim. Mas tem situacBes que ndo tem jeito e acabamos nos envolvendo
para além do nosso profissional

Ha esse Mitwelt, ser-com, no envolvimento entre ela e as duas meninas; um

envolvimento de sentido, uma procura do outro, e 0 encontro de si (Eigenwelt).

O ser com o outro, como Mitwelt, de Aguia é aberta ao outro: langada ao encontro
outro; pequenos (e grandes) sonhos que ela provoca as alunas. Participa do processo
ensino-aprendizagem no contexto da aula™; narra os passos das alunas, pelo viés da

empatia. A morte é choro. Lagrimas. Deus. Compreensdo da morte como fato.

111 provavelmente a colaboradora estava falando dessa cancdo aqui: Aguas purificadoras. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=UL6SHVXnLvw.
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Delicadeza. Um outro mundo de possibilidades, a sua espiritualidade. Balancada.
Mexida. Decidida. Envolvimento existencial.
Relutei um pouco, porque essas coisas mexem com a gente. O
sentimento de que alguém vai morrer € muito forte. Mas acabei indo
la para ver ela, falar com ela. Enquanto falava com ela, vi uma lagrima

descendo pelo rostinho dela. Fiquei muito emocionada! Mas sabia que
ali eu precisava ser forte, para poder ajudar.

Ora, a morte é a Ultima possibilidade de realizacdo efetiva do ser humano. Ser
professora da classe hospitalar em Aguia, ela mesma nos traz um tema de urgéncia: a
morte. A morte como presentificada, como real - concreta. Ela sofre muito quando com
a morte do outro, é um sentimento "(...) muito forte (...)" - dolorido. Entretanto, pode ser
gue esse mesmo sentimento, o de ser forte, que também a sustenta na procura de criar
praticas educacionais escolares e ndo escolares. O relato de experiéncia dela é rico dessas
praticas como possibilitar aulas de inglés, ir ao cinema, cantar etc. Ela, assim, tenta recriar
a funcdo da classe hospitalar, transcendendo-a, um “ir-além-da-mera-cotidianidade”
provocando esse espaco pedagadgico:

Acho que ¢ esse 0 papel da classe hospitalar: realizar pequenos
sonhos! Para além do estudar e aprender! A classe hospitalar é um

direito deles! Direito de poder estudar! Penso que isso é muito
importante.

Em certo sentido, a professora da Classe Hospitalar, Aguia, inventa possibilidades
de ser no processo ensino-aprendizagem indo além da sala de aula, no ensino de
contetdos programados pela cultura, ainda que valorize tais conhecimentos. Ao mesmo
tempo, as praticas educacionais ndo-escolares ndo € o cotidiano da classe hospitalar
mesma, quase se encontra barreiras ou na prépria situagdo organico-psicoldgica da aluna,

OU mesmo entraves institucionais, burocracias etc.

A morte, na classe hospitalar, vai se revelando a Aguia n&o s6 como aquela que a

assusta de modo "forte", mas também:

(...) que a morte € so fisica. A morte mesmo é sé quando nos
separamos de Deus; quando a nossa alma se separa de Deus. Mas
acho que a morte aqui € s¢ fisica. Mas acho que a morte é também
uma passagem; uma esperanga que nos levara para um reencontro. Por
iss0, penso que um dia poderei reencontrar aquela menina que queria ir
para a minha casa.

Acho que a morte é como um grilo...desses verdinhos, que acho que se
chama esperanga. Mas vejo, também, a morte como um rio...com
uma agua cristalina...que vai levando a gente para algum lugar. Me
lembrei de uma musica que se chama “diante do trono”, que fala sobre
rio, dgua que purifica...é mais ou menos isso!
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A morte é sentimento "forte” (doloroso), mas ha o conhecimento concreto dela ser
"s0 fisica". Também hé o lado revelado por ela do fenémeno da espiritualidade como um
tema que vem a lume, e repete com sentimentos "fortes” (crenca) sua aprendizagem sobre
Deus. Mas, a morte € s6 "uma passagem™ para um outro (e desconhecido) mundo
existencial, transcendendo o Dasein, o ser-ai, que € um ser-para-morte. E nesse
movimento de sentido, a morte é como a completude da existéncia da pessoa como "ser-

no-mundo”, e ela é a derradeira possibilidade, dentre as possibilidades, da existéncia.

Outro sentimento que marca seus modos de ser de ser-no-mundo é a esperanga, a
qual atua como energia que move 0 morto para um reencontro consigo e com Deus, como
em Mitwelt e Eigenwelt (ser com o outro e ser consigo). Diz um renomado
heideggeriano, Ludwig Binswanger, nas palavras de Hall e Lindsey (1987): "Ser-além-
do-mundo (...) expressa as multiplas possibilidades que o [ser humano] (...) tem de

transcender o mundo em que habita e entrar no novo mundo™ (p. 89).

A Educacdo Especial de Aguia é uma educacio onde a morte aparece,
inicialmente, com um sentimento "forte"”, ligado ao medo e a dor, e, gradativamente, a
morte penetra o curriculo da classe hospitalar como vida que é assimilada a necessidade
fatica. Presa a vida e a morte, a educagdo na classe hospitalar trabalharia com a

indissociabilidade do respirar e do falecer, mediados por muita esperanga.

O "que é" e 0 "como" o ser de Aguia se desvela ao sentido do leitor, e ao nosso,
guando ela se descreve e se dinamiza no todo do seu relato de experiéncia de ser Aguia
na compreensdo e na disposicdo, ela mesma responde as questdes colocada dentro desta
pesquisa - ao modo compreensivo. O existir dela, como Dasein, reafirma-se como ser-ai
que ndo estd completamente a mercé da facticidade. Compreende-se, ainda, que ela seja
cumpridoras das suas tarefas de ser como ser-no-mundo, ndo é escrava da facticidade.
Aguia pontua isso: ela obedece, mas nfo se escraviza, insubmissa que é.

O "que é" e 0 ""como €" esta presente em toda nossa analitica existencial, também.
Aqui-agora, no proximo paragrafo, propomos descrever o "que é" e 0 "como €" como
uma esséncia de Aguia ser, uma esséncia que é existencializada do seu: ser-no-mundo;
sua existéncia mesma - tao frégil, efémera - sempre em fazimento; a temporalidade que a

desvela de modo auténtico diante do seu (nosso) ser-para-a-morte.
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O "que é" e 0 'como” o ser de Aguia se desvela ao sentido do leitor, e ao nosso,
quando ela descreve e se dinamiza no todo do seu relato de experiéncia de Aguia. Assim,
ela mesma responde as questdes colocada dentro desta pesquisa. O "que é" e 0 "como é"
estd presente em toda nossa analitica existencial, também. Aqui-agora, no proximo
paragrafo, propomos descrever o "que é" e 0 "como é" como uma esséncia de Aguia ser,
uma esséncia que € existencializada do seu ser-no-mundo, sua existéncia mesma, a

temporalidade que a desnuda diante do seu (n0sso) ser-para-a-morte.

A sua esséncia do existir do ser-ai de Aguia é seu envolvimento com o outro
(Mitwelt) diante da possivel morte na classe hospitalar, ndo negando abordar este
fendmeno que nos desvela o "deixar-de-existir”, afinal, a classe hospitalar € um espaco-
tempo genuino e auténtico para a criagdo no Atendimento Educacional em Ambiente
Hospitalar. A vida-ai ¢ tdo "forte" que Aguia se dispde a algo de sentido, ela diz: "Eu
ensinava e aprendia com ela" (sic), ou seja, ha vida nas vivéncias de aprender e ensinar,

inclusive quando o tema morte emerge de modo explicito - ou ndo.

E 0 movimento de "Aguia-ser-com"”, nos trés mundos, implica que o seu ser-
ai (ou Dasein) nos leva a compreendé-la naquilo que indica seu estar-ai, algo que a situa
social e historicamente, "ser-no-mundo" que é, que somos. Sera esse seu "ser-no-mundo™

que indicara o seu "sendo-no-mundo™ com o outro - ser-com.

Descrevemos Aguia inserida e jogada no mundo, profundamente envolvida com
a dinamica pessoa/mundo, numa inter-relacdo a qual revela o real, pois é nesse encontro
eu+mundo que o sentido do real se ilumina e com forca, e é na realidade no qual o ser-
com vai entendendo, compreendendo - dando sentido e significado ao prdprio vivido. As
coisas ndo sdo solidas e nem estatica, e a morte esta ai para ensinar e a gente aprender
tudo vivido num redemoinho de aguas que fluem livremente, indicando que o ser esta
impregnado do experienciar da consciéncia de Aguia e seus educandos quando se

dispdem a conhecer.

Com a morte, o ser humano completa sua totalidade, a completude do seu existir,
que so6 pode ser cumprida quando no fim de tudo, no ndo-mais-ser-no-mundo. A presenca
da morte no seu imaginario, no contexto em que vive, indica-lhe: "falta-me". A
profissional da educac&o no hospital, Aguia, parece ter pra si a consciéncia de que a morte

é inevitavel, e precisa espera-la chegar, uma espécie de Pedagogia da Espera, pautada
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pela aceitacdo do fim, ainda que todo esse experenciar se dé na angustia da gente ser
comumente no mundo, e a angustia, como o sentido, é outra disposi¢cdo fundamental de
ser do ser humano que é "ser-no-mundo”, sendo o que Heidegger chama de “principio
de individuac¢ao”, onde a vida sé completa seu ciclo quando nos chega a morte. Claro esta

que a morte limita o respirar da vida, entdo Aguia se completara - todos nds e todos:

Nos dias de classe hospitalar, ela [a paciente-aluna] tinha as aulas, tinha
0 momento de recreio, faziamos oficinas com ela, tinha tudo.
Conseguimos para ela aulas de inglés: trés vezes por semana. Ela
queria muito ter uma festinha de aniversario. Ela queria comer geleia
com hiscoitos. O hospital permitiu a festinha e fizemos para ela.
Conseguimos leva-la para o cinema. Tivemos um momento muito
especial com ela para além de nosso trabalho com a classe
hospitalar. Ela estava muito feliz! Parecia estar realizando alguns
sonhos ainda ndo realizados. Era o que podiamos oferecer para ela. Para
n&do pensar na doencga, na morte, naquele espaco que ndo era o local dela
[ainda que a morte h&]. Um dia, os médicos falaram para gente que ela
estava piorando..., que a situacdo havia piorado. Ela pediu para ir visitar
a avl na aldeia. O hospital a liberou e a levou de ambuléncia para a
aldeia, para 0 mesmo carro a trazer de volta. Ficamos sabendo que ela
morreu uns dois dias depois que chegou na aldeia. Morreu com os
familiares. Ficamos muito tristes! Ela marcou nossas vidas! (...) [nesse
caso] havia um sentimento de dever cumprido. Fizemos o que
podiamos para realizar pequenas coisas que ela queria fazer.
Coisas simples! Mas que parecia ser muito significativo para ela.
Ela queria muito estudar...aprender a falar em inglés. Um dia, nas aulas
na classe hospitalar, ela cantou uma musica em inglés. Parecia ter
realizado um sonho. Ela era muito participativa! Ela chegou bem
quietinha, mas foi se soltando e se comunicou mais. Acho que é esse 0
papel da classe hospitalar: realizar pequenos sonhos! Para além do
estudar e aprender! A classe hospitalar ¢ um direito deles! Direito
de poder estudar! Penso que isso é muito importante.

**k*
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6.1.4." A morte é ventania ou rajada de vento", pela colaboradora Aguia*
NOTA: Os relatos foram coletados via envio de audios pela colaboradora e algumas

mensagens via aplicativo. Por se tratarem de dois colaboradores da pesquisa que
pediram para utilizar o “nome Aguia”, como forma de identificacdo nos relatos, optamos
por utilizar um “sinal” em um desses nomes, mais especificamente neste proximo relato,

ficando, assim, como “Aguia*”

Segue aqui o primeiro depoimento para colaborar aqui com a sua tese. E meu
nome ficticio seria “Aguia*”. Eu fiz a minha pesquisa do meu mestrado dentro da
classe hospitalar e que se tornou meu trabalho, meu labor. E 14, eu podia sentir que
a morte ronda a todo tempo. E uma das coisas que mais me chamou a atencao foi a
“Mara”, também nome ficticio [ela informa ao pesquisador]. E que ela acompanhava a
filha com céncer. Era uma tristeza, é das muito grandes a de quem esta ali com uma
acompanhante, sentindo a morte o tempo todo por perto. E elas sdo criangas do interior,
sem recursos econdmicos, praticamente nenhum. Com exames demorados, sabe?

Exames que precisam ser em carater de urgéncia. E a maquina “vive” quebrada.
E o tempo vai passando. E os exames nédo séo feitos. E vocé percebe, sabe?

O descaso do governo do Estado com esses pacientes... E ai..., eu ouvia o tempo
todo: “E porque Deus quis assim!” E a maioria tem esse discurso religioso: “Porque
Deus quis assim.” Eu ficava pensando: Serd mesmo que Deus quis assim? Uma pessoa
com uma doenca cronica, onde fica dias e dias no corredor do hospital? O exame que
deveria ser feito “pra ontem”, demora meses. E quando chega o dia, ainda de fazer o
exame, corre o risco de a maquina quebrar de novo. Porque sdo maquinas envelhecidas.
Serd mesmo que Deus quis assim? Esse foi um ponto muito importante na minha
pesquisa [que advém de um trabalho]. Eu me questionando, sabe? Serd mesmo que Deus
quis assim? Sera que Deus desejou que esse resultado de exame demorasse tanto para
sair? E essas noites passadas no corredor, sem vaga no leito? Talvez eu possa contribuir

com essa fala.

Outro fato que eu queria relatar, importante, também, que eu presenciei dentro da
classe hospitalar ¢ a ansiedade das mées. Porque a ansiedade é o estado de consciéncia,

né? As pessoas tém consciéncia do que estd acontecendo. Elas se sentem impotentes,
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porque ndo podem fazer nada [diante dos quadros graves de salde]. Entdo, assim, essa
ansiedade toma conta dessas pessoas. E essas pessoas se sentem encurraladas. E precisam
de permanecer ali no hospital. Precisam de dar apoio moral, apoio afetivo para os filhos,
que estdo enfermos. E [a mée] ndo (...) pode fazer nada, porque ja sente que a morte
“ronda” o tempo todo a vida dos filhos. Esse foi um ponto muito marcante! Umas
(maes)se reinventam nesse espago, "ta"? Colocam mausica, danca, ...danca batendo com
0s pés e as maos. Sabe? Cantam, bordam. Outras [maes]ficam mal “para "caramba”! E
ndo tem vontade de comer. Choram! Vocé percebe no olhar um...desencantamento,
sabe? Casamentos sdo destruidos, e muitas delas sdo separadas. E a familia
geralmente abandona, ndo visita mais [0 filho]Jcom tanta frequéncia. Vai ficando tudo
muito cansativo, sabe? Vai ficando tudo muito, assim, entristecido. E eu sei, porque
quando a minha mée estava nos “ultimos dias”, era um cansaco tao grande. Era um
cansaco de todos. Principalmente eu que acompanhei "ela" até as ltimas horas. A gente
se sente tdo cansada, a "gente" se sente tdo impotente, que a "gente"” perde o rumo. E
ai, depois que falece, tem pessoas que entram em depressao e outras ""pessoas’” que se

re-inventam, se posicionam.

E 0 que eu escolhi para mim: me posicionar diante da morte. Porque é um ente
querido que faleceu. Eu estou viva! Entdo eu escolhi me posicionar: cuidar da minha
alimentacéo; cuidar do meu tempo, gestando-o de uma forma potente; saindo para dancar;
escrevendo minha tese e cuidando da minha saude. Estou dando novo “rumo na vida”.
Porque a pessoa que se foi, e eu fiquei, e ai a gente tem que lidar com isso. Com os altos

e baixos. Ora a gente fica bem..., ora a gente fica mal. Mas isso faz parte da vida.

Mas a morte para mim, pelo que eu tenho vivenciado, tem sido um pedido de
posicionamento. E uma oportunidade que eu estou tendo de me posicionar melhor na
vida. Exemplo disso, depois que eu perdi meus familiares, minha mae e meu irméo. Eu
cortei literalmente o agUlcar; cortei a massa. Entdo eu estou aproveitando mais a vida.
Porque eu escolhi me posicionar diante dela [da vida]. Mas que néo é fécil perder um

ente querido, entdo, eu escolhi me posicionar, diante da vida para superar a morte.

O que eu tenho observado € que hd um conformismo nos hospitais, dentro da
classe hospitalar. No meu entendimento, as criangcas morrem antes da hora, sabe? E
muito atraso nas consultas, nos resultados de exames. E ai as maes se conformam, dizendo

que "Deus quis assim". E ai eu fico me perguntando: sera mesmo que Deus tem algo a
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ver com isso? A morte dessa crianca, a tristeza dessa mae que acompanha o filho. E

mesmo assentimento de Deus? Deus quis isso mesmao?

A morte é como uma planta que d& sementes. A morte é como uma planta que

da sementes que se espalham.

Eu vejo a morte como aquela plantacio de arroz que o vento “bate” e a
semente cai por terra, em varios lugares. Essas arvores que ddo aquelas flores de
semente e, ao vento bater, a semente vai espalhando e novas plantas vao nascendo. Entéo,
0 que eu estou querendo dizer, me ajuda a pensar, por exemplo: a minha mae, como essa
planta, que ¢ uma semente, que o vento “bate” e ai ela continua viva dentro de mim;
dentro dos meus irmaos; da neta; da bisneta; dos irmédos. Esse comentario, esse desfecho,
que nem o tempo consegue deter. Que a gente vai comentando sobre ela, de geragdo em
geracdo. Vai passando de geracdo em geracdo. Entdo eu pensei no morto enquanto “ser

no mundo’’; a morte como fendmeno.

A morte parece ser uma ventania, um vento forte, uma ventania que passa pela
gente e ai vocé tem que saber o que vocé vai fazer com essa ventania. Ou vocé se sente
construida ou vocé se sente destruida. E uma rajada de vento, que vocé ndo tem
controle sobre esse vento. E depois que passa é como se vocé ficasse meio sem rumo e
VOCé precisasse 0 tempo de se reinventar para poder conviver com a auséncia de um
ente querido e com o fenbmeno que é a morte. Eu sinto a morte assim: uma rajada
de vento. E ai, a gente ndo pode se autodestruir com algo que vocé nao tem controle, que
ndo depende de vocé. A gente se sente impotente, sim, diante da morte. Mas a gente
precisa saber se posicionar diante dela. A morte é uma rajada de vento que mexe com
tudo: com o seu corpo, com 0 Seu pensamento e com a sua emogéo. E ai, é pensar sobre

0 que fazer diante dela.

Para mim, fica a questdo: o que fazer diante dessa ventania?

**
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A nossa analitica existencial

Aguia* parece-nos voar com firmeza, liberdade num mundo da contradicéo e dos
conflitos. Ela mostra poder sentir e emitir, no relato, sua forca, sua autoridade, e muito de

um recorrer a algo superior, uma protecao espiritual.

Esses eventos internos, que séo "consigo mesma", essas reflexdes que acontecem
no "ser" dela, aparecem desvelando dor e conflito, e reflexdo de sentido. Aguia* procura

sentido:

E o que eu escolhi para mim: me posicionar diante da morte. Porque
é um ente querido que faleceu. Eu estou vival Entdo eu escolhi me
posicionar: cuidar da minha alimentacdo; cuidar do meu tempo,
gestando-o de uma forma potente; saindo para dancar; escrevendo
minha tese e cuidando da minha sadde. Estou dando novo “rumo na
vida”. Porque a pessoa que se foi, ¢ eu fiquei, e ai a gente tem que lidar
com isso. Com os altos e baixos. Ora a gente fica bem..., ora a gente
fica mal. Mas isso faz parte da vida.

Esse ato de posicionar implica sua consciéncia de professora de educagéo especial
na classe hospitalar e sua atuagéo ndo escolar com a Mara, a mée de um/uma estudante.
Ela nos diz que a professora da classe hospitalar precisa de se posicionar diante do tema

da morte, e ela opta pela vida, hd uma vida la fora e aqui dentro na escola e fora dela.

Posicionar implica em tomar uma atitude e se assumir como pessoa no mundo,
com o outro. Talvez pudéssemos dizer de uma educacdo especial fundada no
posicionamento, na tomada de partido por algo alternativo: pesquisar e trabalhar com uma
mée de um aluno com doenca grave. Aguia* pode estar querendo nos dizer que educar é
se posicionar, uma coragem de tomar partido diante de algo que ela pontua complexa e,

depois, vai assimilando como algo possivel de enfrentar, a morte.

Nesse ato de tomar partido, optando por uma decisdo diante de um horizonte
possivel, de opgdes posicionadas de modo fatico, concreto - ai se desvela Aguia* tomando
partido sobre o assunto "morte”. Ao emergir como uma aguia, que localiza um lugar
especifico de ser, ela pontua a presenca da morte na classe, na sua vida interior e descreve
trés mées: a sua mae, ela como mae e Mara e a mde que ela atende. Esse conjunto de
eventos geram sentimentos presentes em todo humano: a angustia de ser no mundo: "(...)
ai esta também o eu mesmo (Ich-Selbst), o mundo proprio (Selbstwelt), na experiéncia
fatica da vida, com a vida (...). Elas s@o, porém, e, também, experimentadas ao modo do
mundo circundante (Umwelt) (HEIDEGGER, 2014; p. 16).
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Como ser-para-a-morte, Aguia* procura atuar como um ser no mundo denuncia
as mazelas do mundo, pois ela a vive ndo em vao - sente, pensa e tenta atuar junto a mae.
Mas, ela mesma reconhece que o seu "si mesma" experiencia 0 mundo circundante, como
ela mesma diz "o descaso" do Estado e a0 mesmo tempo questiona a fala da mae e de
outros, numa passividade e submissdo do "é porque Deus quis assim", e evidencia que
Deus desejaria uma outra experiéncia, mais positiva, e ndo é Ele que quis e descreve,
entdo, algumas varidveis, como ela nos diz ao apontar certo:

(-..) descaso do governo do Estado com esses pacientes... E ai..., eu
ouvia o tempo todo: “E porque Deus quis assim!” E a maioria tem esse
discurso religioso: “Porque Deus quis assim.” Eu ficava pensando:
Ser&4 mesmo que Deus quis assim? Uma pessoa com uma doenca
crénica, onde fica dias e dias no corredor do hospital? O exame que
deveria ser feito “pra ontem”, demora meses. E quando chega o dia,
ainda de fazer o exame, corre o risco de a maquina quebrar de novo.
Porque sdo maquinas envelhecidas. Serd mesmo que Deus quis

assim? Esse foi um ponto muito importante na minha pesquisa (que
advém de um trabalho). Eu me questionando, sabe?

A educacio especial da mée, praticada por Aguia*, envolve assim, a0 nosso
observar, uma ousadia e uma coragem de ser. Ela traca voos rasos, para intencionalmente
mergulhar em aguas de um simbdlico rio, onde ndo se pode pisar duas vezes no mesmo
rio, pois, na segunda vez, o rio ja ndo se € 0 mesmo, nem tdo pouco a pessoa € a mesma,
no dizer de Heraclito (c.535 a.C c.- ¢. anos 470 a. C.). No espirito dessa metafora, a

colaboradora Aguia* diz:

Mas a morte para mim, pelo que eu tenho vivenciado, tem sido um
pedido de posicionamento. E uma oportunidade que eu estou tendo de
me posicionar melhor na vida. Exemplo disso, depois que eu perdi meus
familiares, minha mée e meu irm&o. Eu cortei literalmente o agUcar;
cortei a massa. Entdo eu estou aproveitando mais a vida. Porque eu
escolhi me posicionar diante dela (da vida). Mas que nao é facil perder
um ente querido, entdo, eu escolhi me posicionar, diante da morte!
(Aguia*)
A esséncia do existir (Dasein) de Aguia* pontua e ou desvela o "que é" e "como
" ela como professora de classe hospitalar, e no seu relato, atendendo uma mae de aluno.
Ela é Sorge, cuidado, num movimento do “"como €" ser si mesma imbricado com o ser
professora.
Aguia*, ao nosso sentir, atua na "(pro)cura” como: (pr6= a favor de; cura=
cuidado) de criar uma prética educacional na qual a morte ndo € negada, mas é vida que
pulsa, ainda que, em dado momento, possa parar de ser. Ela quer deixar suas marcas e

parece ao destacar o "marcante", no que diz:


https://es.wikipedia.org/wiki/535_a._C.
https://es.wikipedia.org/wiki/Circa
https://es.wikipedia.org/wiki/A%C3%B1os_470_a._C.
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(...) eu presenciei dentro da classe hospitalar a ansiedade das m&es.
Porque ansiedade é o estado de consciéncia, né? As pessoas tém
consciéncia do que estd acontecendo. Elas se sentem impotentes,
porque ndo podem fazer nada (diante dos quadros graves de sadde).
Entdo, assim, essa ansiedade, toma conta dessas pessoas. E essas
pessoas se sentem encurraladas. E precisam de permanecer ali no
hospital. Precisam de dar apoio moral, apoio afetivo para os filhos, que
estdo enfermos. E (mée) ndo (...) pode fazer nada, porque ja sente que
a morte “ronda” o tempo todo a vida dos filhos. Esse foi um ponto
muito marcante! Umas (mées) se reinventam nesse espago, "ta"?

O "que €" e "como é" ser Aguia*? Parece-nos que a marca dessa professora da
classe hospitalar, e aqui atendendo a mée de um aluno com deficiéncia, nos direciona um
caminhar existencial do seu ser-si-mesma - Eigenwelt, um ser-no-mundo. Ela é esse ser-
ai focado no profissional, no seu envolvimento com a educagdo de uma mae, e a presenca
do filho nesse didlogo, nessa escuta, nessa espera pedagogica. Ha um desejo dela de se
posicionar no mundo, reconhecer-se neste mesmo espaco e tempo de ser com o0 outro, 0s

outros e coisas do mundo.

Para nés, autores desta pesquisa, vem a lume um perceber o fenémeno
"professora-mae", algo que pulsa, advinda dessa relagdo, que se mostra num movimento
a ponto dela mesma ser clareira num "apelo do ser", do desejo de se mostrar. Ela revela
parecer sentir que algumas maes ndo se entregam ao sofrer, agindo num mover de
enfrentamento e resiliéncia, e 0 seu ser-para-a-morte, ainda que possa ser um ‘vale de
lagrimas’, desvela-se o seu ser sendo auténtica como um estilo genuino de se interessar
em educar para a vida, em negar a presenca da finitude, que em tudo ha. Nisso, podemos
refletir o quéo ha de poténcia na sua intervencao pedagogica pela pratica educacional com
a mae do aluno na qual trabalhava na classe hospitalar. E como isso revela o "que é" e
"como €" Aguia*? Pelo envolvimento existencial da mae que se mostra para ela, nas

sutilezas, um reinventar do seu espago, naquele tempo de si e do educacional.

A esséncia do existir Aguia* se constitui na existéncia, no Dasein, que nos pode
indicar sua (pré)ocupacéo quando cria uma pratica educacional com a figura materna, um
movimento pedagdgico de identificacdo de si (Eigenwelt), que dela mesma se direciona
a outra (Mitwelt) - a (outra) mae. Parece-nos que Aguia* esta em apelo de si, clamando
para que a pratica educacional com a figura materna seja componente habitual do
Atendimento Educacional em Ambiente Hospitalar. Pensamos, que, talvez, o termo
habitual nos conduza ao que Heidegger chama de "cotidianeidade": "antes de tudo e na
maioria das vezes, [Zu nachst und Zu meist], inerente ao Dasein” (HEIDEGGER, in

INWOOD, 2002, p. 25), que ndo pode ser ignorado. Destaca-se aqui-agora 0 '0 como no
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qual o existir 'vive o seu dia a dia’, quer em todos 0s seus comportamentos, quer em certos
comportamentos privilegiados pela convivéncia, incluindo situacdes dramaticas, que

também pode ser um existir malogrado - e o ser-para-a-morte dai ganha corpo.

A disposicdo do ser-ai Aguia*, este entusiasmo motivacional, sempre predisposto
e alerta dentro de um existir sintonizado em um "ser-como-mundo” que € dado como algo
encarnado, mostra-se como pulsante viver. Aguia* nos parece sempre disposta a
apreender as possibilidades de ser-com desse mundo, e sua compreensdo de mundo se
afina com seu estado de humor, pautado muito por sua perseverancga e sua persisténcia,
entre sua vida intima e profissional, produzindo um rico dialogo. Isso nos leva a refletir
que a facticidade e a existencialidade presentes na ontologia do Dasein também nascem

dai, dessa originalidade de ser-no-mundo.

Trata-se Aguia* ser-com, indicando o cuidado como leitmotiv de condugao da sua
pedagogia. Mostra-se como uma professora cuja ocupacao é marcada pelo outro, o cuidar
do outro, dos outros - como "modo de ser" no cuidado de si e do outro. Ela é ser do
cuidado, ao dar atencdo a este outro 0s outros, como existenciais, aqueles como 0s quais
todos nos "com+vivemos":"eu+ele+eles, os outros na outridade/ alteridade”. Trata-se de
ela se ocupar de outrem, ser solicita na "solitude de ser”, numa educacéo que valoriza a

singularidade na pluralidade (de ser) no/do e com o mundo.

No caso, o amor de Aguia*, como todo amor que parte dela, nasce na
"compreensdo do ser”, que é "amar": amar = "lieben". J& "gostar de alguém" = "mdogen",
é o cuidar, e isso implica em "gostar de" (mdgen), significando tornar possivel (méglich)
um "ajudar o outro”. Poder ser também que, ao "escutar o outro”, demanda ver refletido
"eu mesmo" no espelho do educador o qual a escuta, e é entdo preciso atentar-se para
aquilo que "fala do eu seu pra si*', em um movimento de descoberta de ser tal qual esse

se mostra ao mundo.

O cuida(dor) é atento ao outro que esta, metaforicamente, com os "dois pés a beira
do abismo", aquele que vive o perigo. Na atencéo seletiva e concentrada de ser professora,
Aguia* parece, entdo, reconhecer o tempo que precisa ter para sair da enrascada presente
no perigo de uma simbdlica "ventania”. E, assim, Aguia* se pde entrega-se na angUstia
comum a todos nés, podendo descobrir "o que é" e "como é" o ser diante da morte do

outro. Nesse complexo processo de ser, ela cuida de logo retirar-se de cena ao perceber o
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fendbmeno logo no seu comeco de tudo, ali no precipicio. Aguia* parece entéo estar saindo
no "tempo certo”, o que se mostra para esse sujeito como o correto - e para 0 outro
também, pois algo vivido faticamente. E para viver a temporalidade de ser, ela demanda

vivenciar a angustia e o "cuidado" como o ato de "gostar de" alguém.

A morte parece ser uma ventania, um vento forte, uma ventania que
passa pela gente e ai vocé tem que saber o que vocé vai fazer com essa
ventania. Ou vocé se sente construida ou vocé se sente destruida. E
uma rajada de vento, que vocé ndo tem controle sobre esse vento. E
depois que passa é como se vocé ficasse meio sem rumo e vocé
precisasse o tempo de se reinventar para poder conviver com a
auséncia de um ente querido e com o fendmeno que é a morte. Eu
sinto a morte assim: uma rajada de vento. E ai, a gente ndo pode se
autodestruir com algo que vocé ndo tem controle, que ndo depende de
vocé. A gente se sente impotente, sim, diante da morte. Mas a gente
precisa saber se posicionar diante dela. A morte € uma rajada de
vento que mexe com tudo: com o seu corpo, COM 0 Seu pensamento e
com a sua emogdo. E ai, é pensar sobre o que fazer diante dela.

Diante de sua vivéncia no/do e com o perigo da propria existéncia, ela nos parece
"gritar: olha o perigo", e ela o faz no ato de "gosta de alguém", mais do que o amor, é
principalmente sacar o perigo que ha. Ao pressentir o perigo, emerge a linguagem do
berro - isso é cuidar. Aguia* termina seu relato de experiéncia comecando a prever o

perigo de ser diante da vida que tem ventos e (tambem) ventanias:

O que fazer diante dessa ventania?

*k*



199

6.1.5.""A morte € cacto", pela colaboradora Carcara
NOTA: Os relatos foram coletados via audio enviados pelo aplicativo e conversa por

telefone.

Na Classe Hospitalar, quando a gente trabalha em hospital, a gente tem que
estar preparado para o que pode acontecer, e, muitas vezes, é devido ao agravamento
da doenca da crianga. A gente lida muito com muitas criangas da oncologia e 0 nosso
publico das criancas da oncologia é bem grande. Entdo, a gente sabe que é uma
realidade muito...muito presente. E a gente sabe também que isso pode acontecer.

Eu lembro aqui do caso de um aluno que estava em tratamento oncolégico, eu
gostava muito dele. O cancer dele estava ja alojado na cabeca e ja estava perdendo alguns
movimentos do lado direito dele. Ele j& tinha dificuldades. Ele j& andava puxando uma
perna. A mdo dele ja estava perdendo os movimentos. Ele ndo conseguia mais segurar
o lapis tdo firmemente. Ele tinha um pouco de dificuldade, mas eles vao desenvolvendo
outras formas de lidar com isso - é estratégia deles! E para seguir a vida, a vida estudantil
e tal. E ele também tinha um apreco muito legal por mim. Ele gostava muito de mim e
eles eram do interior do estado. A mée muito simples, bastante simples tambeém, falava o
que dava na cabeca dela. Mas ela era assim: parceira muito grande dele. E ela era
muito, assim, ‘pra cima’, empolgada. Ela falava assim mesmo, com empolgacao, falava
demais assim. Mas a gente entendia o lado dela, [0 lado do] sofrimento. As vezes, era a
forma que ela tinha de passar por tudo isso aqui. Até porque ele ndo tinha presenca
paterna e ela que fazia todo esse processo de vir com ele para o hospital. Eles ficavam
l& na ACACI? para passar os dias por aqui. Eles eram muito humildes mesmo.
Entdo, era ela que sempre estava com ele. O pai 0 havia abandonado. A gente acaba
conhecendo muito das historias deles. A gente ficaali. A gente acaba conhecendo, porque,
a Classe Hospitalar recebe muitas doacdes e, as vezes, essas doagdes a gente
encaminha para essas familias. Entdo a gente acaba conhecendo muito a histéria deles.
Tipo: a gente passa um periodo muito grande com eles. Entéo, eu ja tinha entrado la na
classe hospitalar. Eu o conheci em 2017 e até o dia do falecimento dele eu o
acompanhei. Entdo a gente acaba criando um vinculo. Vocé entra para trabalhar no

112 Associagdo Capixaba contra o Cancer Infantil (ACACCI), é uma ONG localizada no bairro Jardim
Camburi, Vitoria, ES.
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hospital, mas vocé ndo é um médico, né? Vocé é uma professora. A gente ndo esta
preparado para lidar com a perda de um aluno. Entéo, eu lembro que o cancer dele
estava se agravando. E ele era um menino incrivel! Uma coisa incrivel que eles
aprendem € a ler os exames deles. Entdo eles sabem se eles estdo se recuperando ou
ndo. Ele sabe se a doenca dele esta se agravando. Eles leem tudo! Eles ndo precisam,
assim, as vezes, do parecer do médico para eles saberem que os exames deles estdo indo
mal, se a doenca estd regredindo, se a doenga estd piorando. Eles conseguem ler os
exames e ter essa nogdo. Entdo, nesse dia ele estava muito “pra cima”. A gente estava la

e ele animado.

Quando vocé trabalha na Classe Hospitalar, vocé tem que ter uma visdo de
gue vocé esta ali, vocé é professora, vocé vai ali para ensinar. Mas, nem sempre a
necessidade do aluno, naquele momento, vai ser pedagdgico [escolar]. Nem sempre a
necessidade dele vai ser para ensind-lo: o que € o didatico; o que é caderno; o que €
atividade; o que € uma algebra, ou o0 que é uma conta, entendeu? Nem sempre, naquele
momento, é isso que cabe. As vezes eles estdo passando por algumas situacdes que
aquilo dali ndo vai fazer diferenca nenhuma para eles. As vezes eles querem uma
pintura. As vezes eles querem um jogo para esquecer uma situacdo. As vezes eles
guerem conversar. Entdo, vocé tem que estar muito flexivel e tem que ter essa
sensibilidade para entender esses momentos. E eu fui aprendendo isso com o tempo. Até
porque a gente faz todo um planejamento, né? E, as vezes, 14 na sala regular [da
comunidade], esse planejamento da muito certo, né? E 1&4 na Classe Hospitalar vocé
tem que adaptar. As vezes, vocé tem que mudar. \Vocé tem que estar preparada para

isso. E foi exatamente isso que aconteceu.

Nesse dia, a gente estava la e ele chegou conversando. Estava conversando
comigo. Eu tinha passado uma atividade. Ele tinha um pouco de dificuldade em
matematica. Ai ele estava l4. A gente estava estudando e tal e a mée dele chegou e chamou
ele para ir 1a no leito, porque o médico estava chamando. E essa situacdo, também, é
uma realidade da classe hospitalar. As vezes, a gente esta 14 no planejamento que
vocé fez; que vocé preparou; voceé esté ali ensinando e de uma hora para outra chega
a méae para levar a crianca. Entéo, aquilo é interrompido. Aquela aprendizagem,
naquele momento, € interrompida. E, as vezes, o aluno vai voltar naquele dia, [entdo]
vocé consegue continuar ensinando. As vezes, ele ndo volta. As vezes, ele vai voltar daqui

a um més. Vocé tem que voltar e ensinar, porque eles ndo estdo frequentando as escolas.
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A crianca da oncologia ndo esta frequentando a escola. O acesso que ele tem a escola
é ali na classe hospitalar. E, muitas das vezes, eles tém que fazer o acompanhamento
em casa e tal. Mas ndo tem o professor 14 na casa deles para isso. Esse professor
precisa ir 14 para ensinar. As vezes, a familia deixa um pouco aberta [receptiva] a crianca,

entendeu? Entdo, tem toda essa realidade da classe hospitalar. Vamos 14!

Entdo! A mae dele chegou 14 na classe, levou ele no médico, porque ele tinha feito
alguns exames. Disse que esse cancer dele estava vindo um pouco mais agressivo. E ele
ja tinha um olhinho dele comprometido, também, do lado direito do rosto. Também ja
estava bem comprometido como a fala. Entdo, j& estava um pouco comprometido. E o
corpo também, né? Ele, a maozinha, o pé dele ja estava arrastando e tal - como ja falei.
Tudo isso devido ao cancer. Ai, quando ele foi, ficou Ia um tempo e quando voltou, mais
ou menos uma hora e meia depois, ele ao retornar estava muito calado. Ele voltou, sentou-
se na cadeira e ficou muito calado, assim, intacto. Ele tinha 13 anos. Ai eu perguntei:
“fulano, o que 'que’ esta acontecendo? Vocé quer continuar fazer a atividade? Vamos
continuar?” E ele ndo me respondeu. Ai eu vi que tinha alguma coisa errada. Ai eu falei
com ele: “vocé quer conversar?” E ele ndo me respondeu nada. Eu dei mais um tempo
para ele e eu falei assim, eu cheguei para perto dele e falei assim: “bem, vamos ali
para a outra salinha do hospital? VVocé senta ali um pouquinho. Vocé se acalma. Se
VOCE quiser conversar eu estou aqui. Se vocé quiser ficar quieto, tudo bem. Ai a gente

fica 14 um pouquinho.” E ele falou que queria ir para essa sala.

Entdo, o levei para onde a gente tomava café. La tem uma sala maior, de tomar
café. Porque nossa sala da classe ndo é muito grande, ndo é um espaco muito grande.
Depois de um tempo, ele comecou a falar. Ele foi e falou que o cancer estava voltando
muito agressivo, que ele ja tinha vencido uma vez, que ele "era homem® [era forte,
maduro] e que ele ia vencer de novo. E ele comegou a chorar. Ai a gente conversou um
pouco. E ele foi embora. Quando passou um pouco de tempo, eles foram fazer a cirurgia
- a mée foi junto do filho. Eles foram fazer a cirurgia. Eles foram para ver o que eles
poderiam fazer. Mas ndo me lembro qual foi o tipo de cirurgia que eles fizeram. Havia o
risco de ele entrar em coma e ndo voltar. Ai ele foi. E quando ele estava internado, nesse
processo, a mae dele sempre ia 1& na classe e falava comigo: “Ah, vai 14 ver ele. Se vocé

n&o foi 14 para ver o Jho,*3ele vai ficar triste. O Jho esta la! Ele ainda ndo acordou, mas

13 Os nomes que aparecem no contexto dos relatos de experiéncia sio ficticios.
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vocé nao foi ainda 1a ver ele.” Eu ndo tinha muita coragem de ir la. Porque quando fico
la dentro da classe hospitalar, no meu acesso, eu vou muito pouco as enfermarias. Por
qué? Porque eu fico ali com as criangas que véo fazer tratamento na oncologia, fazer uma
quimioterapia e vao para la. As criangas que vao fazer exames, eu recebo ali na classe as
criancas que estdo na enfermaria também. Mas que elas [estudantes] tém condicdes de ir
até a classe. Eu atendo essas criancas, dentro da classe. O atendimento [escolar] nas
enfermarias é realizado no periodo da tarde pelos professores, pelos outros professores da
classe. Entdo, eu s6 vou nas enfermarias quando tem alguma necessidade muito grande
que a minha coordenadora me designa. E a mae dele sempre ia 14 e falava: “o Jho esté 14
na enfermaria e vocé néo foi vé-lo ainda.” Bom, ela foi 14 na sala da classe umas quatro
vezes. E ela pediu para eu ir e ela falou assim: “vai 1a ver o Jho.” Ai, nesse dia que ela
foi 1a falar comigo, ela falou assim: “O Jho acordou! Vai l& ver o Jho! Porque ele gosta
de vocé. Ele vai ficar feliz se ele te ver.” Ai eu falei: “Esta bem, pode deixar que eu vou.

Amanha eu vou. Porque hoje ndo da mais tempo.”

Entdo eu fui. Quando eu cheguei I4, ele estava recebendo a fisioterapeuta dele, né
e tal. A gente conversou um pouquinho. Ele estava um pouco “grogue” ainda, por causa
da medicacdo. Mas a gente conversou um pouco. E vocé vé uma crianca ali, [s6] uma
crianca! Ele tinha 13 anos, ele tinha 13 anos... Entéo, ele ainda era uma crianca. A
gente ndo esta muito preparada para esses impactos que o hospital traz para a gente
[professora]. Mas, entdo, eu conversei com ele. Ele ficou feliz! Ele falou que iria na
classe no outro dia, se 0 médico deixar, entdo ele iria. E eu falei que “esta bom”. Entdo...ai
depois eu continuei por ali. Naquela semana, eu ainda fui mais umas trés vezes la visita-
lo, s6 para conversar, porque ele ndo tinha muitas condigdes de fazer nenhum tipo de
atividade[escolar]. Eu ia l4, conversava com ele. Levava uma historia, lia para ele. E
era assim. Ai depois ele comecou a ir la na classe mesma, s6 para nos visitar. A gente
conversava com ele. E ele recebeu alta. Ai, passou um periodo, alguns dias e a mée dele
voltou para o hospital. Eu a vi ali, me aproximei dela e falei: “Ola! Como esta 0 Jho?” Ai
ela virou assim para mim e falou assim: “Ah! Nao acredito que vocé esta me perguntando
isso!” Al eu falei: “Mas, por que?” Ai ela falou assim: “O Jho faleceu. Ja tem mais de
um més.” Nossa, aquilo foi um “baque!”. Veio aquela sensagdo ruim..., porque era um
menino que a gente tinha muito carinho por ele. Ele era um aluno muito, muito querido.
E a gente perder um menino, assim, de treze anos... Ai eu fui e falei: “Oi? Nossa! Nao

soube disso!” Ai ela foi e falou: “Sim! O hospital ndo contou para vocés? E eu falei:
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“Nao! A gente nao ficou sabendo.” Ai ela disse: “Sim. Ele faleceu em casa.” Aj ela
comegou a chorar, a chorar muito. A gente conversou com ela. Depois veio minha
coordenadora ajudar. Minha coordenadora tem um preparo muito grande para lidar
com essas situacdes. A gente conversou com ela. Tentamos, assim, manter mais o
otimismo, de que tudo vai passar. Porque a gente, também, ndo pode se “despencar”,
assim, né? Deixar transparecer tanta dor. A gente conversou com ela. E, assim, foi
uma das mortes que eu presenciei, a que mais me afetou Ia no hospital. Esse menino
Jho, que era uma crianga muito querida. Ele era uma crianga super para cima. Que tudo
0 que ele mais queria era vencer o cancer e um dia poder ter a presenca do pai. E,

assim, a gente vé o sonho, o futuro sendo levado por uma doenca tao exterminadora.

Bem, penso que a classe hospitalar precisa de mais atencéo e apoio. Falta
formacao dos profissionais para lidar com a morte, com a dor e o luto. Tive uma
formacéo em 2018 no qual estavam os professores Dr. Hiran Pinel e Silvia Trugilho,
junto com as alunas do professor como a Hedlamar, a Ana Karine e a Jaqueline Bragio'“.
Gostei muito! Mas ndo teve mais cursos com essa tematica. Acho que precisa de mais
atuacdo da UFES, que produz muitas pesquisas, mas falta levar esses resultados
para o hospital, para quem trabalha l4. Da parte do Estado, poderia ter mais ac0es
para garantir que a classe hospitalar fosse uma politica permanente, com concursos
e mais profissionais especializados. Muitos profissionais ndo entendem a importancia do
atendimento educacional no hospital. Algumas escolas ndo entendem o que o aluno faz
numa classe hospitalar. Por conta da pandemia e da COVID-19, parece que houve um
pouco mais de interesse por parte da SEDU (Secretaria de Educacao). Parece que estdo

tentando fazer algumas melhorias. Mas ainda é muito pouco.

Recentemente, o pessoal da SEDU queria saber o que os professores da classe
hospitalar estavam "passando” [ensinando] para os alunos, o que os alunos estavam
aprendendo, como andava a educacao nesses espagos, se estavam recebendo (salario), etc.
E parece que houve um pouco mais de aten¢do. Mas ainda falta muita coisa! Tive aula
remota. A coordenadora da classe hospitalar fazia um levantamento de alunos que

estavam internados. Tinha alunos da oncologia. A gente fazia o planejamento por

114 Tratou-se de uma formagio (extensdo universitaria, pela UFES e Grufei) em Pedagogia Hospitalar,
incluindo ai a classe hospitalar. O curso, de 2018, era hibrido, quando ainda ndo se falava esse termo e nem
conheciamos tantos recursos, usdvamos o0 AVA. Teve cerca de 300 horas e mais de cem alunos e alunas. O
curso foi coordenado pelo professor dr. Hiran Pinel.



204

seguimento. Montava os “kits” com apostilha, lapis, cadernos etc. Por causa da COVID-
19, por seguranca, todo o material de estudo sé ficava com o aluno. Os professores
inventavam formas de ensinar e educar. Quando dava, tirava foto das atividades ou
entrava em contato pelo WhatsApp para ver se estava tudo ok, para tirar dividas etc. Dava
para ter aulas com alguns alunos por video chamada. Mais ou menos uma hora de aula.
Educar é um desafio constante! Davamos nosso numero para os alunos e familia, para
tirar davidas das atividades. Teve muita morte nessa pandemia! A maioria com cancer.
As criangas que sdo da oncologia ficam muito fragilizadas. Qualquer outra doenca
transmissivel é muito dificil para elas. E mais dificil dar aulas para os alunos da
oncologia. A familia quer que eles aprendam, mas € dificil. Quando estdo na

eminéncia da morte, entdo, € um desafio que temos que encarar.

N&o é facil lidar com a morte. N&o gosto muito do luto, de ir a um enterro. E
muito dificil! Lembro que s6 fui uma vez num enterro. A gente precisa ser forte, né? A
coordenadora da classe hospitalar diz sempre que temos que chorar quando for
preciso, mas que na hora do atendimento temos que ser fortes. Todos morrem!
Quando a gente toma consciéncia desse fato, a gente vai mudando com o tempo.
Acho que a gente vai aprendendo a lidar com isso. No comeco, era muito mais dificil.
Né&o queria trabalhar no hospital, mas, quando vi ja estava |4, tive que ser forte e aprender
a trabalhar naquele espaco, sobretudo com essa pandemia, que muito mais gente morreu.

Eu vejo a representacdo da morte como um cacto. O cacto é muito forte! A morte
é muito forte. A morte vai lutar com vocé, como o cacto que luta para sobreviver. Parece
que no final a morte sempre ganha, né? Por isso pensei no cacto que, mesmo nas situa¢es

mais adversas, ele ganha.
*%x
A nossa analitica existencial

Ser Carcara é (ser) uma profissional que enfrenta e luta - e se inventa e reinventa
como ser em existéncia -Dasein. Seu existir tem duas estruturas ontoldgicas, quais seja,

a compreensdo e a disposicdo que se complementam no cuidado (Sorge), e todas séo,

primordialmente, valoradas.
Esse aspecto fica evidente no seu trabalho dialégico com a figura materna. S&o

encontros potentes, cheios de vigor e de muita compreenséo. Talvez esse dado predomine
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ao redor da classe hospitalar, e como nas escolas da comunidade, as maes comparecem
com mais forca.

A todo momento, o ser professora impde dialogar, colocar-se e permitir-se ser
além, indo visitar ao aluno na enfermaria. Nesses momentos, encontramos o dialogo entre
a escolaridade e a acdo ndo-escolar, uma dando sustento a outra, pelas maos de sentido
da professora de Educacdo Especial dessa classe numa instituicdo de saude, como € um
hospital, no caso, publico.

Ela conta o ocorrido de sua pratica educacional ndo escolar atendendo a uma mae
de aluno da classe chamado Jho. Trata-se, como bem vera o leitor, de uma Educacéo
Especial baseada, fundamentalmente, no ser-ai (Dasein) como ser-com-o-outro (Mitwelt)
num contexto de (pré)ocupacéo e cuidado com a mée, que acaba por ensinar-lhe o quéo

vital é ter a familia como (pré)senca do ser e ndo seu esquecimento, sendo vejamos:

E a mée dele sempre ia |4 e falava [com ela, a professora]: “o Jho [nome
da crianca] esta & na enfermaria e vocé ndo foi vé-lo ainda.” Bom, ela
foi la na sala da classe umas quatro vezes. E ela pediu para eu ir e ela
falou assim [afirmativa]: “vai 14 ver o Jho.” Ai, nesse dia que ela foi 14
falar comigo, ela falou assim [sendo assertiva]: “O Jho acordou! Vai la
ver o0 Jho! Porque ele gosta de vocé. Ele vai ficar feliz se ele te ver.”
Af eu falei: “Esta bem, pode deixar que eu vou. Amanha eu vou. Porque
hoje ndo dd mais tempo.” Entdo eu fui [no outro dia]. Quando eu
cheguei 13, ele estava recebendo a fisioterapeuta dele, né e tal. A gente
conversou [ela fala da relagdo com Jhon, o aluno] (...) A gente ndo esté
muito preparada para esses impactos que o hospital traz para a
gente [professora, ela fala dos efeitos do pedido da mae]. (...) Mas,
entdo, eu conversei com ele. Ele ficou feliz! Ele falou que iria na classe
no outro dia, se o médico deixar, entdo ele iria. E eu falei que “esta
bom”. Entdo... ai depois eu continuei por ali. Naquela semana, eu ainda
fui mais umas trés vezes la visita-lo, sé para conversar, porque ele néo
tinha muitas condigGes de fazer nenhum tipo de atividade [escolar],
ela avaliou como resultado do pedido materno. Eu ia |4, conversava com
ele. Levava uma historia, lia para ele. E era assim [ela cria praticas
educacionais especiais]. (...) E ele [John, o aluno] recebeu alta. Ali,
passou um periodo, alguns dias e a mée dele voltou para o hospital. Eu
a vi ali, me aproximei dela e falei: “Ola! Como esta o Jho?” Ai ela virou
assim para mim e falou assim: “Ah! Nao acredito que vocé estd me
perguntando isso!” Ai eu falei: “Mas, por que?” Ai ela falou assim: “O
Jho faleceu. Ja tem mais de um més.” Nossa! Aquilo foi um “baque”.
Veio aquela sensagéo ruim..., porque era um menino que a gente tinha
muito carinho por ele. Ele era um aluno muito, muito querido. E a gente
perder um menino, assim, de treze anos... Ai eu fui e falei: “Oi? Nossa!
Nao soube disso!” Ai ela foi e falou: “Sim! O hospital ndo contou para
vocés? E eu falei: “Nao! A gente ndo ficou sabendo.” Ai ela disse:
“Sim. Ele faleceu em casa.” Ai ela comecou a chorar, a chorar muito.
A gente conversou com ela.

A par de sua acdo educacional com a mée de Jho, a professora Carcara resiste

sempre, e (sempre) se envolvendo existencialmente, nos seus modos de ser de ser-no-
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mundo, um Dasein (ser-ai) sintonizada com duas pedagogias: a da educacédo escolar e a
da (educacdo) ndo-escolar.

A colaboradora Carcara traz, inclusive, uma pedagogia desvelada pelas préticas
educacionais criadas de forma inventiva por ela, com a mée e com o aluno Jho. Ela diz
mesmo o termo "planejamento™, um ato tradicional e aparentemente rigido, mas, que com
ela, é algo movido pelo afeto, produzindo uma pedagogia de uma profunda e sensivel
afetividade, o tocar intuitivo. Essa afetividade no existir da pessoa, ao modo
heideggeriano, é, por exemplo, em abordado por Elpidorou & Freeman (2015).

Ora, inspirando-nos em Heidegger, hd& uma dimensdo afetiva da existéncia
humana do ser professora Carcard. Esse existir apresenta caracteristicas que se
complementam no campo da estrutura do ser-ai como prenhe do existir de si - com 0
outro, mundo. Em Carcaré e na sua acdo profissional no magistério, o afeto pode: [1]
tratar-se do que é implicito e explicito de ser do ser humano que é a mestra Carcara,
situada esse ser que € ser-no-mundo, e mundo nos descreve o social, o histérico, o cultural
etc., mundo este ja existente antes de Carcara nascer, [2] o afeto comove(dor) de uma
pedagogia hospitalar praticada pela professora da classe hospitalar, como um genuino
tracejado, de auténticos modos de ser-no-mundo, um algo existencial, na realidade
concreta, que se vela e se desvela por meio dos sentimentos, das emocdes, dos desejos,
dos pensamentos, das acdes etc., tratando dos humores cotidianos de Carcara, uma
professora de Educacgédo Especial como parte do Atendimento Educacional em Ambiente
hospitalar. Tanto isso é fato vivido, Carcara diz a palavra "vinculo”, como uma inter-
relacdo ela-outro (Mitwelt) que pontua o seu exercicio profissional de reconhecimento de
quem autenticamente &, no caso, uma mestra, que traz a tona seus atendimentos
potencializando o aprender e o crescer do estudante Jho, uma praxis marcada pela pré-
ocupacdo com as coisas humano-pedagdgicos:

Entdo, a gente acaba criando um vinculo. Vocé entra para
trabalhar no hospital, mas vocé nédo é um médico, né? Vocé é uma
professora. A gente ndo estd preparado para lidar com a perda de
um aluno. Entéo, eu lembro que o cancer dele estava se agravando. E
ele era um menino incrivel! Uma coisa incrivel que eles aprendem é
a ler os exames deles.

A doenca nos (co)move sempre ao tema de nosso existir como ser-para-a-morte,
e Jho sabe que ele esté se recuperando ou ndo do cancer, e na percepcdo da professora

Carcara pode ser que a crianca se envolve com sua dor mais do que o médico, afinal o
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corpo é dele (um outro), quem vai um dia morrer é ele (um outro). A professora, assim,

da um alento ao aluno conhecer a si mesmo.

Entéo, eles [alunos doentes] sabem se eles estdo se recuperando ou néo.
Ele sabe se a doenga dele esté se agravando. Eles leem tudo! Eles ndo
precisam, assim, as vezes, do parecer do médico para eles saberem que
os exames deles estdo indo mal, se a doenca esta regredindo, se a doenca
esta piorando. Eles conseguem ler os exames e ter essa nocao.

A experiéncia da professora com a morte de Jho é dada como experiéncia-
surpresa, ainda que ela saiba do existir trépego dele, a instituicdo ndo a informou, néo é
comum no hospital dar o saber-sentido a professora. O didlogo com a mae € quase
dramatico e a sua autenticidade ganha rumos poucos Vistos, ela se assusta, assume a dor

e pensa a realidade institucional (Umwelt):

E ele recebeu alta. Ai, passou um periodo, alguns dias e a mae dele
voltou para o hospital. Eu a vi ali, me aproximei dela e falei: “Ola!
Como estd o Jho?” Al ela virou assim para mim e falou assim: “Ah!
N&o acredito que vocé estd me perguntando isso!” Ai eu falei: “Mas,
por que?” Ai ela falou assim: “O Jho faleceu. J4 tem mais de um
més.” Nossa! Aquilo foi um “baque”. Veio aquela sensag¢éo ruim...,
porque era um menino que a gente tinha muito carinho por ele. Ele era
um aluno muito, muito querido. E a gente perder um menino, assim, de
treze anos... Ai eu fui e falei: “Oi? Nossa! Nao soube disso!” Ai ela foi
e falou: “Sim! O hospital ndo contou para vocés? E eu falei: “Nao! A
gente ndo ficou sabendo.” Ai ela disse: “Sim. Ele faleceu em casa.” Ai
ela comecou a chorar, a chorar muito. A gente conversou com ela.

Carcara produz uma Educacdo Especial na classe hospitalar onde os afetos podem
(co)mover sua acdo profissional. Uma préatica educacional Sorge, ou seja, algo vinculado
ao cuidar e cuidado. E o cuidar implica reconhecer as demandas do aluno, pois nem
sempre a necessidade do pequeno vai ser para ensina-lo contetdos escolares estabelecido
pela sua cultura. Esse ser do Cuidado revela o seu ser que € atravessado pelo ser da mée
do aluno. Para ela, ha momentos que ensinar contetidos oficiais "ndo faz diferenga
alguma" para o aluno, mas envolvé-lo em outras atividades que produzem um sair do
cotidiano pelas artes, poesias, jogos etc., tudo para o estudante ‘‘esquecer uma
situacdo. As vezes eles querem conversar. Entfo, vocé tem que estar muito flexivel e
tem que ter essa sensibilidade para entender esses momentos" E o tempo, 6 o tempo, foi

professora de Carcara que se autorizar aprender nessa temporalidade.

A esséncia de ser de Carcara, podemos inferir que se passa pela professora ndo
escapar do tema morte, e ela cria uma defesa saudavel, descrevendo os modos de ser forte,
algo que ela descreve como precisdo. Nesse processo, ela (des)cobre que podemos chorar,

mas na hora do oficio € demandado ser forte - Carcard € uma forte. Tal qual o passaro
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Carcard, um sobrevivente as agruras do ambiente, a professora relata esta experiéncia
nomeando-se esse ente, agora humano, onde o pensamento dela se forma mais forte do

que a instituicdo de saude, e nela, a classe hospitalar...

*k*
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6.1.6.""A morte € o Cronos", pela colaboradora Atenas
NOTA: Os relatos foram coletados via conversa por telefone e envio de audio por

aplicativo de mensagens.

Meu trabalho no hospital é o de cuidar dos impactos da doenga no sujeito. Faco o
trabalho de busca ativa que envolve o paciente e acompanhantes via escuta. Também
acompanho os prontudrios e realizo o atendimento quando demandado pela equipe. Esse
trabalho pode, também, ocorrer pela demandada do paciente. No hospital, ha muitas
demandas, desde atendimento na portaria, passando pela enfermaria, medicagéo,
atendimento médico etc. Alguns hospitais possuem a chamada classe hospitalar, que é
um espaco onde normalmente atende criancas da oncologia. Muitas criangas passam por

nos. E doloroso assistir a uma perda.

Nesse tempo de COVID-19, tenho atendido muitos familiares. N&o atendo casos
de suicidio, o que chamamos de autoexterminio. Por algum motivo, esses casos costumam

aparecer com mais frequéncia nas segundas e tercas'™®

. Quando héa obito, atendo com
solicitacéo da equipe para fazer o trabalho de escuta. As vezes, atendo no proprio quarto
(leito); as vezes em outros espagos do hospital. “A gente ndo vive em uma sociedade
que fala da morte, né?”. Talvez por ser uma questo cultural. Mas a gente deveria falar
mais da morte para preparar a si proprio e os familiares. Tem muita familia
despreparada para lidar com o luto, com a morte, também gente da equipe hospitalar. Por
isso deveriamos falar mais sobre ela. “Eu queria morrer com uma morte bem breve:
um ataque cardiaco, por exemplo. Morrer sem dor' [fala de "si mesma"]. Mas tem
muitos jovens morrendo com essa COVID, apesar de ndo ter visto muitas criancas
morrendo de COVID-19. Elas parecem ser mais resistentes, como por exemplo,
recentemente um bebé nasceu prematuro, de sete meses, e mesmo fragilizado, ele pegou
COVID, mas ndo morreu. A angustia de quem trabalha no hospital € o ter que ver

O0bito como uma “coisa feia”. Mas tem, também, o lado confortante.

115 A reportagem, aqui-agora, indica alguns motivos para o suicidio nestes dias da semana:
https://noticias.uol.com.br/saude/ultimas-noticias/redacao/2016/09/08/veja-0-gue-esta-por-tras-do-
aumento-dos-casos-de-suicidio-em-sao-paulo.htm
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https://noticias.uol.com.br/saude/ultimas-noticias/redacao/2016/09/08/veja-o-que-esta-por-tras-do-aumento-dos-casos-de-suicidio-em-sao-paulo.htm
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Penso que a morte é um processo natural da vida. Acho que precisamos
aprender a lidar com a morte, aproveitar mais a vida, facilitar a vida dos familiares e

a vida de quem fica.

Bem, o caso que vou relatar € um paciente sobrepeso, de 38 anos, que vou chamar
de senhor G. Esse caso mexeu mais comigo. Ele ficou internado na UTI, que é uma UTI
exclusiva para tratamento de COVID-19, e ele ficou internado por mais de 60 dias. Ele
era casado com a senhora que estou chamando de senhora E. Esse senhor G, de idade
ainda jovem, ao entrar em uma UT], a equipe médica indica que as possibilidades sdo as
melhores possiveis. A principio, esse paciente ira ficar em atendimento por pouco tempo
e logo ird melhorar. Esse paciente vem do quarto para a UTI. Quanto ele estava no quarto,
ele estava acompanhado pela esposa, senhora E. E ai, essa senhora E pede para
acompanha-lo até a entrada da UTI, com grande insisténcia dela, e por ela estar utilizando
a mascara correta e paramentada, ela pode fazer uma visita rapida ao senhor G, nesse
primeiro dia que ele estava na UTI. A senhora E era o Unico familiar do senhor G aqui no
Espirito Santo. Eles eram naturais de BH, Minas Gerais. Como os primeiros dias foram,

“tranquilos”, a familia optou em néo vir.

Nessa época, a gente ndo tinha visita presencial para pacientes de COVID-19
internados em UT], neste hospital onde trabalho. Entdo, a gente utilizava a video chamada
todos os dias a tarde, para cada paciente que estava acordado naquela hora. E, também, a
gente tinha um e-mail que era direcionado mais para o setor de psicologia, onde as
familias enviavam fotos, recados e e-mails com mensagens de informes dos familiares.
Também enviavam e-mails pedindo orientagcdes sobre o que poderiam trazer para 0s
atendidos, como pen-drives com musicas, fotos... etc. Esse material solicitado era
avaliado pela equipe e entregue para o paciente. Os e-mails eram lidos para os pacientes
quando solicitados. Interessante que o pen-drive foi muito utilizado com mdsicas e fotos.
As musicas eram bem variadas, desde religiosas até ao rock. Lembrei aqui de uma menina
que também estava em internacao, até pela idade dela, parecia que ja estudava, ela gostava

de musicas infantis.

Com o passar dos dias, o0 senhor G teve que ser transferido de leito e foi ficar com
a gente no "box 14". Esse box é bem préximo da equipe como um todo. Independente do
lugar por onde passa, a gente passava por esse box. E ai, mesmo os profissionais que ndo

trabalhavam diretamente com esse paciente, eles criaram um vinculo, porque como ele
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era um paciente jovem e ele ainda ndo estava em estado tdo grave, ele ficava fazendo
ventilacdo ndo invasiva — o0 que a gente chama de VNI — e ele ficava na grande maioria
do tempo acordado, as pessoas da equipe passavam e 0 cumprimentava. As vezes, passava
pelo box e dava uma palavra de conforto ou de carinho etc. E ai foi sendo criado o vinculo.
Ap0s duas semanas, o0 senhor G tem uma piora e precisa ser intubado. E depois de 15 dias
intubado o senhor G ndo apresenta melhoras e precisou fazer uma traqueostomia. Nesses
15 dias em que o senhor G se encontrou intubado fizeram algumas tentativas de extubé-
lo, para poderem diminuir a sedagdo do paciente. Criou-se 0 mecanismo de visitas rapidas
para essa esposa dele, a senhora E. Entdo, a senhora E vinha em dias previamente
agendados, em horario previamente marcado, sempre com a mascara N-95, toda
paramentada e a gente a acompanhava nas visitas. Ela entrava no box, ela podia tocar no
marido, também paramentado, e essas visitas sempre eram acompanhadas por alguém da
psicologia — geralmente eu. Entéo, eu criei um vinculo grande com eles, com o senhor G
e a senhora E. Depois de um tempo, mantive vinculo até mais com a senhora E, porque o
senhor G ficava por mais tempo em tratamento, em ventilacéo, e pouco tempo ficava sem
méscara para alimentacdo e higienizacdo etc. E ai, o vinculo com a senhora E foi
crescendo. As vezes, ela ligava para a sala da psicologia e dizia que queria falar comigo
e, muitas vezes, ndo tinha muito a ver com solicitacdo de visitas, o que ele solicitava era

marcar um horario para poder fazer um atendimento.

Nesse momento, onde a grande maioria das visitas ndo era permitido, o suporte
psicoldgico ao familiar, para os pacientes internados na UT], era feito a alguém da familia
que fosse de referéncia e era realizado via contato telefénico, pelo menos uma vez por
semana. Esse familiar de referéncia era 0 mesmo que recebia o boletim médico, que
também poderia ser emitido via contato telefénico. Mas, como a senhora E vinha algumas
vezes na semana visitar o paciente G, a gente conseguiu fazer alguns atendimentos
presenciais e esse vinculo foi aumentando, foi fortalecendo, foi possibilitando que eu,
como psicologa, fizesse algumas intervencdes. Nesse interim, o senhor G néao evoluiu
para melhora, isso depois de umas cinco ou seis semanas, nao tendo a evolucdo dessa
melhora do seu quadro. Pois entdo, ele até estabilizou na parte pulmonar, mas ele néo
acordava, ou quando acordava, ficava com uma agitacdo muito grande, impossibilitando
a retirada da ventilagcdo por completo — a gente utilizou 0 mecanismo de visitas com
observacao de um profissional da psicologia. E como a gente observou que ela era bem

cooperativa, a equipe autorizou que ela realizasse as visitas e acompanhasse a sedacao,



212

junto com a equipe médica. E isso fez com que essa senhora E estivesse por ali por mais
tempo. Sempre com 0 maximo de seguranca possivel. Ela vinha ao hospital quase todos
os dias, em horérios determinados pela comissdo de seguranga. Essa permanéncia era
de dez minutos. Entdo, quando ja tinha para mais de dois meses e meio, o senhor G teve
uma piora e a senhora E foi chamada para uma reunido. Quando ela vinha para o hospital,
ela conseguia conversar com o médico. O médico emitia para ela os boletins de
atendimento. Isso aumentava ainda mais o vinculo, pois o senhor G j& era um paciente
que estava ha muitos dias com a gente. Entdo o médico responsavel pelo paciente se sentia
responsavel por esse acompanhamento. Entdo, a senhora E sabia, dia ap0s dia, acerca da

evolucdo do paciente. Seja nas evolugdes positivas ou néo.

Nesse dia, foi uma reunido com esse médico responsavel pelo paciente, com a
presenca da equipe de psicologia, com a coordenadora médica dessa UT], e foi dito para
ela de uma forma muito direta, que o paciente tinha cada dia menos chance de melhoras
e [menos chance de] voltar a ter a vida como antes da COVID-19. E ai ela falou que,
como ele jé& havia tido essas pioras, mais intensamente nos ultimos dois dias, ela tinha
lembrado de uma conversa nossa - ela coloca como conversa e ndo como atendimento
psicoldgico. Senhora E disse que achou melhor chamar a mae e uma irméo do senhor G
para vir para o Espirito Santo. E no dia dessa reunido, depois dessa conversa que teve
com essa médica coordenadora, a senhora E visita o paciente por um pouco mais de dez
minutos e no final da tarde, desse mesmo dia, antes que os familiares viessem a visita-lo,

o senhor G morre.

A senhora E é avisada para vir até ao hospital. Ela chega na recepcdo da UTI, ela
me abraca e agradece. Agradece a equipe, como um todo, por ter lutado pela vida do
senhor G. E isso era um pouco do comportamento dela: ela agradecia todas as vezes que
ela ia até ao hospital. Ela o encontrava sempre de banho tomado, penteado, perfumado e
bem coberto. Ela entendia que o cuidado era para além da medicacdo. Talvez porque
a equipe que estava ali responsavel por ele, tinha, em geral, uma idade préxima ao morto.
Entdo, talvez isso o aproximava, também, da gente - ajudava no vinculo. Néo sei dizer se
iSSO era negativo ou positivo, acho que isso é muito de cada pessoa, de cada profissional.
Quando o paciente, senhor G, morre, a reacdo dos médicos, principalmente desse
médico que o acompanhava mais de perto, é de fazer uma reunido com a equipe, onde
ele pontuou algumas questbes que ndo deveriam ter acontecido, ndo eram erros, mas

algumas coisas que o incomodavam. Ele [médico] falava que, cada vez que eu passo
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nesse box, agora vazio, me parece uma derrota. E ai, dias depois, acho que uma semana
depois, a senhora E envia para o pessoal da equipe rosas amarelas, incluindo para
equipe de higienizacdo, a secretaria de clinica, os médicos plantonistas e de rotina. Ela
sempre ia em um determinado horéario visitar o senhor G, entdo ela ndo sabia como era o
funcionamento e a dinamica daquele espaco, como ele mudava quase sempre, [por isso,
enviando flores para todos e todas]. Ela envia uma rosa amarela com um cartéo para cada
plantonista, cada psicélogo que o acompanhou. Ver uma pessoa tdo jovem, e ter lutado
por tanto tempo pelo marido, me fez questionar algumas coisas. Nessa pandemia tenho
me questionado acerca de algumas coisas, muito mais do que tenho me questionado

nos outros anos de trabalho.

Tenho pensado: quanto vale essa persisténcia? Eu, Atenas, como psicéloga,
ficava me questionando. Como ficou aquela mulher sem o seu parceiro? Ela dizia que ele
jogava videogame com ela, ficava escutando sobre o trabalho dela, combinava jantares
para sairem juntos, para passear, faziam planos juntos etc. Ela ja ndo tinha mais esse
marido por perto, pois havia muito mais do que quarenta ou quarenta e cinco dias
[que estava internado e agora morto]. Entdo, a0 mesmo tempo que ver esse
paciente/marido sendo cuidado, de alguma forma isso poderia acalentar essa esposa, mas
eu me questionava: "de que vale esses tratamentos?" Chegou a um ponto em que a gente
via que os médicos ndo sabiam mais 0 que poderiam fazer para que esse paciente
pudesse voltar a viver com qualidade. E foi muito sofrido! Eu nunca perguntei qual
era a idade da senhora E. Mas ela devia ter uma idade parecida com a minha (37 anos) e
ela falava que era s6 um pouco mais nova que o marido. Ele chegou fazer aniversario 1a

com a gente. E isso me fez questionar, de que 0 amor ndo € apenas para as coisas boas...

As vezes ela tinha que ficar ali no horario de visitagio esperando a estabilizacio dos
medicamentos. E a gente comecou, como equipe, a trabalhar de forma clara, mas sem
perder a delicadeza na hora de falar, por exemplo, dos procedimentos, como o de ter
que mexer na ventilagdo, ou de que alguns procedimentos sao dificeis [dolorosos] de

serem observados etc.

Eu acho que eu aprendi mais um pouco com esse caso, como a de que 0
familiar pode trabalhar junto [dos profissionais], desde que a gente explique com
cuidado ao familiar, e desde que este queria saber. Alguns ndo querem saber de tudo,
e tudo bem, pois sabemos qudo é dificil mesmo para algumas pessoas [aprenderem isto].

Ja que o paciente desestabilizou, a gente pode dizer [0 que esta acontecendo clinicamente]
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para esse familiar, sem ser agressivo na fala, [a importancia de] colocar as possiblidades
de escolha [que quer estar junto ou ndo no aplicar do procedimento etc.]. Entéo, isso me

fez refletir muitas coisas.

Quando vocé me pede para falar da morte, o que me afeta, eu, enquanto
psicologa, acho que n&o é s6 a morte em si. E claro que algumas mortes, as subitas,
por exemplo, assustam. Mas fiquei pensando em como algumas pessoas, como alguns
familiares se comportam. A equipe de salde acaba virando algo como um tipo de
canalizador de suas dores, [enquanto membro de uma familia de um paciente]. Por
exemplo, alguns familiares nos dizem coisas com muita raiva mesmo. Tem um que
grita comigo, com a enfermeira, ou com a assistente social, com a professora da
classe [hospitalar], mas, gritar com o0 médico é muito pouco. Mas a gente sabe que
aquilo ndo é direcionado para vocé. A gente sabe que para além dessa situacdo a gente
consegue uma escuta ativa, para [chamar um responsavel pelo paciente] para trabalhar
com a gente. Entdo, [a equipe, e falo de mim,] oferece a esse familiar esse tempo. Entdo,
eu acho que aprendi um pouco disso. Acho que essa pandemia me ensinou que a morte
nao afeta apenas os idosos, mas que ela pode vir para qualquer um, sem dizer a hora
gue vem. Entdo, que a gente possa abracar quantas vezes a gente quiser, ter boas

recordacdes. Eu acho que € um pouco disso. Obrigada!

**

A nossa analitica existencial

Para Atenas, a morte é como o Cronos, ela tem um entendimento inequivoco do

existir - assim como se nasce, morre. A morte nos une, afinal, todos morrem.

A morte se destaca, por exemplo, nesta contemporaneidade na qual estamos

vivenciando, nesta pandemia da Covid-19:

Acho que essa pandemia me ensinou que a morte ndo afeta apenas
os idosos, mas que ela pode vir para qualquer um, sem dizer a hora
gue vem. Entdo, que a gente possa abragar quantas vezes a gente
quiser, ter boas recordacdes.

Atenas € uma profissional da psicologia que encontra na sua psicologia (e
educacdo - ndo citada) uma oportunidade de viver, mas tudo vivido, ao contréario de
Chronos, tdo certo na morte que nos enreda, mas na esfera do Kairds, na certeza e

incerteza do vivido viver. Nessa linha, morte para Atenas € um evento que acontece ndo
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apenas para aqueles, que dentro de certos parametros, estdo proximos a ela, como o idoso,
mas é como algo que aparece para se mostrar de forma dura e sorrateira. Ela admite que
a morte é "para qualquer um", inclusive para os jovens, como €é o caso do senhor G, e para

si propria.

Ela nos indica um caminho: o dos "abracgos™ livres "quantas vezes a gente quiser"
e guardar memorias do vivido advindo do tocar um ao outro - abragar. O afeto, para
Atenas, contido entre pessoas, move a cognigédo de si e do outro pelas informacdes de
sentido que ela oferece ao paciente, produzindo a¢des corporais de sentir o corpo de si no

outro e vice-versa.

A sua fala, de Atenas, como uma clareira, pode desvelar (e revelar) o perceber ser-
com (Mitsein), como um existencial dela ser-ai, onde destaca as inter-relacfes entre o
"ser-ai" - ela e 0 outro e 0s outros, um modo de ser-no-mundo, sempre envolto por entes

(co-presentes) - ser da convivéncia nos abragos.

Os termos-vida, escuta e vinculo, aparecem como forca de seu sentir-pensar-agir
nas situacoes de rompimentos derradeiros dos lacos presencial-concretos do ser

humano, como é a morte. Como ela mesma diz:

Faco o trabalho de busca ativa que envolve o paciente e acompanhantes
via escuta (...). Ndo atendo casos de suicidio, o que chamamos de
autoexterminio. Por algum motivo, esses casos costumam aparecer com
mais frequéncia nas segundas e tercas. Quando ha 6bito, atendo com
solicitacdo da equipe para fazer o trabalho de escuta. E a gente
comegou, como equipe, a trabalhar de forma clara, mas sem perder a
delicadeza na hora de falar, por exemplo, dos procedimentos, como 0
de ter que mexer na ventilagdo, ou de que alguns procedimentos sdo
dificeis [dolorosos] de serem observados etc. alguns familiares nos
dizem coisas com muita raiva mesmo. Tem uns que gritam comigo, com
a enfermeira, ou com a assistente social, com a professora da classe
[hospitalar], [mas, gritar) com o médico é muito pouco. Mas a gente
sabe que aquilo ndo é direcionado para vocé. A gente sabe que para
além dessa situacdo a gente consegue uma escuta ativa, para [chamar
um responsavel pelo paciente] para trabalhar com a gente. Entdo, [a
equipe, e falo de mim,] oferece a esse familiar esse tempo. Entdo, eu
acho que aprendi um pouco disso.

A escuta pode ser um dos modos da psicdloga Atenas produzir uma espécie de
pratica educativa, ao criar sua acdo de psicéloga, até mesmo consultando prontuarios
(busca ativa) ela o faz "via escuta”. Por sua fala, podemos indicar um escutar de
"delicadeza na hora de falar", e sera esta escuta que facilitara envolver familiares com
suas presencas ao lado do paciente, e tudo num tempo vivido e cronometrado de cada um,

Nno seu espaco e tempo. Contra os gritos, t&o comuns em nossos hospitais, na maioria das



216

vezes, tratado como inadequacdo pelo Estado repressor, ela sé tem uma arma, que é uma

arte: escutar: "trabalhar de forma clara, mas sem perder a delicadeza".

A escuta produz vinculos e os vinculos pode nos levar a escutar, ou melhor,

podemos escrever “escutar vincular" como indissociados:

Com o passar dos dias, 0 senhor G teve que ser transferido de leito e foi
ficar com a gente no "box 14". Esse box € bem préximo da equipe como
um todo. Independente do lugar por onde passa, a gente passava por
esse box. E ai, mesmo os profissionais que ndo trabalhavam diretamente
com esse paciente, eles criaram um vinculo, porque como ele era um
paciente jovem e ele ainda ndo estava em estado tdo grave, ele ficava
fazendo ventilagdo ndo invasiva — 0 que a gente chama de VNI — e ele
ficava na grande maioria do tempo acordado, e pelo vidro, as pessoas
da equipe passava e o cumprimentava. As vezes passava pelo box e
dava uma palavra de conforto ou de carinho etc. E ai foi sendo criado o
vinculo.

A equipe, diante da pandemia, produz um arranjo ambiental comumente chamado
de "box", e no caso um "box 14". Mas, 0 que era para ser apenas mais um box, na angustia
de ser profissional nesse espaco (e tempo), Atenas sensivelmente percebe um fenémeno
e 0 pontua, algo como inusitado e diferenciado: o box é um espa¢o onde fica o paciente,
e, a0 mesmo, por sua localizacéo, viabiliza demonstracdes de afeto e de cuidado da equipe
que tende sempre a passar por ali, em um movimento estimulador do ser do-ente. O

espaco do "box" torna-se o lugar vivido da temporalidade:

(...) e pelo vidro [do box], as pessoas da equipe passavam e 0
cumprimentava. As vezes, passava pelo box e dava uma palavra de
conforto ou de carinho etc. E ai foi sendo criado o vinculo.

O vinculo, algo tdo pronunciado por Atenas, pode nos levar a algo subjetivo dele,
da senhora E e do senhor G, e da equipe. H& uma agdo explicita de "abracar"”, e ha um
amplexo interior criando relagcdes densas, tensas e intensas de acordo com o sentido
daquela vivéncia. O abraco € potente no labor de Atenas, pois pode desvelar os modos de
ser para si, para 0 outro, e para outros - mundo de pertencimento. Assim, pelo sucesso do
envolvimento da senhora E, podemos sugerir que o abrago tem assim uma finalidade
terapéutica e educacional, pois estimula diversas formas de sentir-pensar--agir, um

comunicar que produz efeitos pedagogicos no ambiente.

Podemos, nesse sentido, supor que Atenas nos esbog¢a uma Pedagogia do Vinculo,

ou Pedagogia Vincular que se preocupa com uma pratica educacional do abraco, do

cuidado (de si e do outro) etc., podendo ser algo que pode revelar positivamente as

possiveis articulagdes interiores da equipe de saude, dos pacientes e dos familiares.



217

Para efetuar essa que imaginamos ser uma pedagogia do vinculo, a psicéloga
recorre, ao seu modo didatico, no uso de recursos de ensino-aprendizagem favorecedores
de lagos afetivos, que (co)movem os contetidos propostos por ela e pela institui¢do, qual
seja, 0 ato sentido de "dar informagfes"” ao paciente, e trabalhar o vinculo, aqui-agora,

pelo conhecimento.

Como os primeiros dias foram “tranquilos™ a familia optou em nédo vir.
Nessa época, a gente ndo tinha visita presencial para pacientes de
COVID-19 internados em UTI, neste hospital onde trabalho. Entdo, a
gente utilizava a video chamada todos os dias a tarde, para cada paciente
que estava acordado naquela hora. E, também, a gente tinha um e-mail
que era direcionado mais para o setor de psicologia, onde as familias
enviavam fotos, recados, e e-mails com mensagens de informes dos
familiares. Também enviavam e-mails pedindo orientag@es sobre o que
poderiam trazer para os atendidos, como pen-drives com mdsicas,
fotos... etc. Esse material solicitado era avaliado pela equipe e entregue
para o paciente. Os e-mails eram lidos para 0s pacientes quando
solicitados. Interessante que o pen-drive foi muito utilizado com
mausicas e fotos. As musicas eram bem variadas, desde religiosas até ao
rock. Lembrei aqui de uma menina, que também estava em internacao,
até pela idade dela, parecia que ja estudava, ela gostava de musicas
infantis.

Em si mesmas, por meio dessas revelacdes de sentido podemos apontar recursos
utilizados, tal qual o abraco, ai metaférico, prenhe dessa pedagogia acolhedora como
mostram as interacOes através de video chamadas, e-mails, fotos, recados, mensagens,
uso dos pen-drives, musicas etc. O que destaca ai € 0 modo humanista com qual esses

dispositivos sdéo movidos na rela¢do vincular:

Os e-mails eram lidos para os pacientes quando solicitados.

Um elemento que para nds se mostra potente, que emergiu dessa pratica
educacional de Atenas, que para nos significou o que resolvemos nomear de Pedagogia
do Vinculo, foi a escuta. O ato da escuta atenta e ativa pareceu tdo significativa, que
poderiamos dizer de uma ja conhecida (e pouco vivida) escuta empatica. Atenas, quando
abraga quem a procura, pontua envolvimentos efetivos de senhora E na proposta de estar
presente ser-com senhor G. O abracar parece trazer o fenémeno da escuta e da empatia.
O abrago mesmo contém escuta um tipo de escuta empatica:

Ela sempre ia em um determinado hordrio visitar o senhor G, entdo ela
n&o sabia como era o funcionamento e a dindmica daquele espaco, como
ele mudava quase sempre, [por isso, enviando flores para todos e todas].
Ela envia uma rosa amarela com um cartdo para cada plantonista, cada
psicélogo que o acompanhou. Ver uma pessoa tdo jovem, e ter lutado
por tanto tempo pelo marido, me fez questionar algumas coisas. Nessa

pandemia tenho me questionado acerca de algumas coisas, muito
mais do que tenho me questionado nos outros anos de trabalho.
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A morte para Atenas pode ser algo que deixa um ensinamento e ela aprende. E a
morte se presentifica ainda mais, nesta situacdo da pandemia atual da Covid-19, que no
comeco era associada a nossa finitude, efemeridade - a doenca nos indica essa fragilidade
de ser-no-mundo. Quando ela nos diz o que tem aprendido, o que pode querer nos dizer?
Parece-nos falar o que tem aprendido com ela (a morte), algo que se faz evidente num
caos da saude, como profissional (e pessoa) Atenas ndo tem negado a morte e nessa

cadéncia (movimentar) ele tem valorizado os abragos, os vinculos, a escuta.

Atenas fala, algumas vezes em cuidado, reportando-nos ao refinamento do termo
heideggeriano Sorge!*® - cuidando de si e do outro e das coisas do mundo. Modos de ser
persistente em lutar para manter a vida enquanto ela existe. Afinal, a vida é ser-ai

(Dasein), € existéncia (ek-sisténcia; exixtenz) - isso, enquanto ela existe. Assim, ela diz:

A senhora E ¢ avisada para vir até ao hospital. Ela chega na recepcéao
da UTI, ela me abraca e agradece. Agradece a equipe, como um todo,
por ter lutado pela vida do senhor G. E isso era um pouco do
comportamento dela: ela agradecia todas as vezes que ela ia até ao
hospital. Ela o encontrava sempre de banho tomado, penteado,
perfumado e bem coberto. Ela entendia que o cuidado [grifo nosso]
era para além da medicacgéo. Talvez porque a equipe que estava ali
responsavel por ele [senhor G que morreu], tinha, em geral, uma idade
préxima ao morto. Entdo, talvez isso o aproximava também da gente -
ajudava no vinculo [grifo nosso]. Nao sei dizer se isso era negativo ou
positivo, acho que isso € muito de cada pessoa, de cada profissional.

118 “Fizemos uma tentativa, ainda que cuidadosa, de trazer Sorge (cura, cuidado) para o contexto
pedagdgico. A pedagogia que tem por objeto (melhor dizendo: fenémeno) de pesquisa e intervencao as
préticas educacionais, mas, que para nos, cabe ao pedagogo, professor, educador etc., reconhecer e procurar
estudar e pesquisar, como tarefa do seu oficio, os originais, no nosso caso, por exemplo, de Heidegger. O
objetivo desse empenho, altamente profissional e ético do pedagogo, € visar ir contra as tentativas, de ao
sair da filosofia para a pedagogia (educacdo), tome os conceitos, como o de Sorge, aplicados como se
fossem auténomos - e ndo sdo, no caso, dependem de Heidegger, que sempre é uma clareira. A filosofia
fenomenolégico-existencial, de tdo rica e significativa, pode sempre produzir mais sentidos para (e nas)
praticas educativas escolares e ndo escolares. 1sso nos indica o sentido de que Sorge é uma palavra-chave
que ndo leva apenas ao "sentido de individual da gente cuidar da gente mesma", no meu 'si'. Sorge é muito
além, pois é parte de uma Ontologia de um ser que procura se compreender e que se projeta no mundo - um
ser-no-mundo. Mas, este projetar inclui, ndo so aspectos positivos, mas nos desvela o ser humano na sua
totalidade de ser, mostrando-o 'uma flor que (também) néo se cheira’ trazendo a lume seus 'modos de ser'
perverso e pequenos fascismos do cotidiano, seja 'consigo mesmo' e com o outro (e outros). Repetimos de
que sao 'modos de ser' que estdo indissociados em Sorge, pois é ele que autoriza o ser-ai (Dasein) se lancar.
A estrutura do Sorge advém: [1] da existencialidade, ou seja, a cura ou cuidado (Sorge) é a esséncia da
existéncia; [2] na facticidade: ser da presenca ja esta lancado ai, e pronto; [3] da decadéncia, onde tende a
prevalecer o impessoal; 0 ser humano é inumano, é representacao artificial, é arremedo de si mesmo; produz
frenesis de si - agitagdo, sem prestar atencgéo; a existéncia escapa de si (...) A pedagogia produzindo praticas
educacionais precisa se pensar-sentir-agir mais além do mesmo, da aula expositiva, das notas, do controle
(...) A professora demanda uma nova postura e atitude que valoriza a escuta, 0 encontro humano individual-
singular, e na nossa realidade do grupal-plural na sala de aula, em um movimento de ser-com do ser-no-
mundo, uma entrega, no possivel, total do clima-Sorge (...) " (PINEL, 2019; p.8).
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Em uma dimensdo pedagogica, o cuidado pode ser indicado como vinculo, pela
pratica dos abracos. Descrevemos o cuidado revelado nos nossos modos de ser-com como
ser-no-mundo, pode ser amor e, também, vez ou outra, desamor. Mas, também, cuidado

e desencanto:

Quando o paciente, senhor G, morre, a reacdo dos médicos,
principalmente desse médico que o0 acompanhava mais de perto, é de
fazer uma reunido com a equipe, onde ele pontuou algumas questfes
que ndo deveriam ter acontecido, ndo eram erros, mas algumas coisas
que o incomodavam. Ele [médico] falava que, cada vez que eu passo
nesse box, agora vazio, me parece uma derrota [grifo nosso]. E ai,
dias depois, acho que uma semana depois, a senhora E envia para o
pessoal da equipe rosas amarelas, incluindo para equipe de
higienizacéo, a secretaria de clinica, os médicos plantonistas e de rotina.
Ela sempre ia em um determinado hordrio visitar o senhor G, entéo ela
ndo sabia como era o funcionamento e a dindmica daquele espaco, como
ele mudava quase sempre, [por isso, enviando flores para todos e todas].

O cuidado de ser da senhora E impressiona Atenas pelo cuidado que contém em
si mesma e por seu companheiro: podemos supor ai o amor. A relacdo existencial ai tem
sua esséncia fundamental de se aproximar e deixar-se amar - ter interesse, solicitar,
responder entre um e 0 outro humano, tornando clareira na relacao entre Atenas e senhora
G.

Ela [senhora E] envia uma rosa amarela com um cartdo para cada
plantonista, cada psicologo que o acompanhou. Ver uma pessoa tdo
jovem, e ter lutado por tanto tempo pelo marido, me fez questionar
algumas coisas [refletindo]. Nessa pandemia tenho me questionado

acerca de algumas coisas, muito mais do que tenho me questionado
nos outros anos de trabalho[refletindo].

Atenas desvela algo, 0 amor que quer dizer o nome, amar-se, ama-lat'’, aproveitar

a vida, pois somos ser-para-a-morte.

*k*

17 "Apegar-se a uma ‘coisa’ ou 'pessoa’ em sua esséncia, quer dizer: ama-la, queré-la. Pensando de modo
mais originario, o querer significa [aqui] essencializar, dar esséncia. Esse querer é que constitui a propria
esséncia do poder, que ndo somente pode realizar isso ou aquilo, mas também deixa uma coisa 'vigorar' em
sua proveniéncia, isto €, deixa que ela seja. O poder do querer é aquilo em cuja forca' uma coisa pode
propriamente ser. Esse poder é o 'possivel' em sentido préprio, a saber, aquilo cuja esséncia se funda no
querer” (Heidegger, 1991, p. 29).
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6.1.7." A morte € sol", pelo colaborador Professor Rock and Rol

NOTA: O relato de experiéncia de Rock and Rol foi obtido com conversa presencial com
meu orientador professor, que o indicou para narrar a experiéncia. Os contatos e
producédo do texto, relato de experiéncia, foram realizados através e-mail. O colaborador
fez seu relato, digitou e nos entregou na forma como esta apresentado abaixo. Segundo
o0 colaborador da pesquisa, seu relato teve como intuito contar um vivido ja um pouco
distante. Mesmo assim, tentou fazer seu melhor, "para ficar mais proximo possivel da
minha experiéncia”.

No comeco da década de 90, entre 1990 e 1991, eu trabalhava em um hospital
publico capixaba, recentemente inaugurado (1988), na Grande Vitdria, surgido com um
clima cientifico muito agradavel. Acho, por exemplo, que havia mensalmente, uma sessdo
de estudos (clinicos) de casos (clinicos) e, assim, produziamos, com base nos estudos, um
jornal cientifico mensal (em papel) de nome "Ciéncia & Labor". Chegamos, naquele
tempo, a produzir e lancar um livro cientifico, também em papel. Bom recordar que a
internet ndo estava socializada como hoje em dia, ainda estava “andando”, pois ndo era

tdo presente em nossas vidas como contemporaneamente.

Eu era concursado nesta instituicdo como enfermeiro e nessa fungdo eu atuava.
Dentre outras tarefas, eu era presidente da Comissdo de Controle de Infeccdo Hospitalar
— CCIH. Junto dessa funcdo eu exercia a enfermagem geral e, entdo, meu contato com a
morte e 0 morto sempre foi algo muito presente no meu oficio, assim como cuidar do
"corpo do morto" crianga, por exemplo, ou como dizemos, "corpo sem vida". Parece
que temos medo de dizer "morto”, mas eu lido muito bem com o termo, ainda que
angustiado, como qualquer humano e profissional da saude. Como em qualquer um,
a morte provoca a gente, a focar na vida, sem negar seu outro lado, o fim da vida.
Acredito que lido bem com a morte e 0 morrer, mas ndo nego meus sentimentos e minhas
emocoes diante de um "corpo sem vida", ainda mais um paciente que eu acompanhei de

perto como profissional.

A enfermagem gosta da palavra "cuidados", oferecer e concretizar cuidados ao
outro, que ¢ uma forma da gente, de modo sensivel ir cuidando de nés. Ora, o defunto
é um "‘corpo morto™, para prepara-lo e para ser enterrado, por exemplo. Essa é uma
das minhas funcdes, e é uma tarefa, no meu caso, movida por muitos e complexos
sentimentos, que exige também conhecimentos e a expressdo do meu corpo Vivo e

atento, assim como nos impde educacgdo e até treino. Ainda que seja um corpo sem
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vida, é uma pessoa com muitas historias quando era vivo, muitas vivéncias marcadas
por tristezas, alegrias, rancores, amores, perversidades, bondades, generosidades,
ternura, egoismo, ddio etc., mas sempre € um corpo inerte que merece cuidados. Para
esse "corpo sem vida" é que sdo oferecidos, com ética, envolvimento do profissional, algo
amoroso, pois cuidar do outro, é cuidar de mim, é cuidar da minha instituicdo hospitalar,
cuidar da minha profissdo. N&o raro, eu leio e reflito o cddigo de ética da enfermagem,
e estudo textos sobre filosofia e psicologia que abordam temas diretos ou indiretos com
o0 sentido da morte concreta. Eu ndo posso naturalizar esse tema que adentra ao meu
ser humano e meu ser, no meu oficio —s&o coisas indissociadas. Devo me interessar
por esse ser morto que viveu, e que tem vivos chorando por ele - familiares, amigos,
esposas, filhos etc. O corpo esta morto, mas 0s vivos - eles estdo ai: atentos ao corpo

morto, e se ndo estao, eu estou, ndo os abandonou, como se fosse um algo qualquer.

Mas, vamos retornar a CCIH. Nessa "comissdo™ tinhamos um psicologo que,
dentre outras coisas, cuidava da ensino-aprendizagem dos recursos humanos nessa esfera,
a da infeccdo hospitalar. Atudvamos em uma pratica interdisciplinar: ambos no labor do
cuidado. O cuidado sempre ajudou a enfermagem, assim como o exercicio clinico da
psicologia, essa comissdo também exige cuidar, cuidados. Acredito que o cuidado

também se da no ato da pratica educacional.

Por essa relagéo, envolvi-me de modo intenso com um paciente. Ele tinha um
qguadro de perda de uma perna e cancer. Havia um psicélogo daquela época, meu
amigo, que atendia no mesmo hospital. As vezes, ia comigo para o atendimento através
de visitas domiciliares. Ele também me ajudou, algumas vezes, no acompanhamento
como esse paciente. E esse caso que vou narrar aqui, ainda que tenha muitos. Escolhi esse
caso por envolver a questdo da escolaridade do paciente, tema que pouco se

comentava naquela época.

Vamos comegar do comego. Vou organizar meus pensamentos a partir das minhas

memodrias.
O cancer do paciente aconteceu antes dele perder uma perna.

A perda da perna ocorreu devido a um acidente de carro, onde ele bateu
numa pedra, caindo numa ribanceira - essa foi sua entrada no hospital: "eu vivi a

morte por perto"”, ele fala emocionado chorando muito e repetia a frase a exaustdo. Como
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motorista, ele dizia que dirigia em alta velocidade e "tinha bebido umas cervejas",
afirmava de modo entristecido: "Gracas a Deus que ndo matei ninguéem"”, dizia ao fazer
certo melodrama do real, da sua vivéncia dolorosa, afinal ele escolheu dirigir e deveria
ter se responsabilizado por isso, isso numa dimensao social e ética. Eu ficava preocupado
com o dramatico dele, isso me deixava um pouco tenso e eu pressentia algo de suicidio.

Pensamos que, quando alguém se recorda de algo, é porque tem a ver com ele.

O quadro de cancer estava estabilizado havia uns trés anos, ele pressentia sempre
0 retorno em outro 6rgao do seu corpo: "parece que eu reservo umas horas por dia pra
pensar no retorno dessa doenca, e eu vou morrendo mais depressa” Tal como ele, eu
pressentia a morte como traigoeira, como aquela que aparece quietinha pra primeiro
me machucar muito - ela escolhe um "lugar’’, que é "'meu' corpo, e sem pedir licenca.
Ela entra na minha casa, 0 meu corpo, mente e alma, instala-se, com o finco de fazer eu
gritar de dor até o anestésico ndo mais funcionar, de depois das quimioterapias eu ficar

louco, vomitando tudo dentro de mim, querendo morrer concretamente...

Na época eu ndo era doutor em educagdo, como sou hoje, assim como também
ndo havia cursado psicologia (mas sou atualmente), embora meu labor seja ainda na
enfermagem. Entendo, assim, que se nos atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares, como hoje se diz, o profissional ndo se entregar a um conhecimento de
sentido amplo, que parte dos estudos e das pesquisas, e um envolvimento no ajudar e no
cuidar junto e com quem sofre, ndo conseguiremos cuidar dos outros e de cuidar de nés

mesmaos.

Até um sorriso costuma ajudar no tratamento, um nariz de "clown" como
naquele documentario "Doutores da Alegria"*'®, em um clima de amizade... Eu ja tive
essa experiéncia de ser clown e com clow's - naquele tempo. O sorrir quebra dores
psicolégicas, pre-ocupagdes com o corpo que sofre mudancgas e com uma doenga como
perder uma perna, por exemplo. Ao mesmo tempo, 0 sorriso tem um sentido de
liberdade e confronta a instituicdo hospitalar rigida, pouco dada aos risos, sorrisos. Ha
permissao do riso entrar na clinica, mas nem sempre ele entra, e por vez a gente tem que
trazé-la para dentro do hospital — puxando-a “pela m&o”, mas com imenso cuidado, com

muita sensibilidade, muita, para poder servir-se dela no momento correto.

118 Eilme brasileiro, do tipo documentario, de 2004, direcdo de Mara Mourdo. "Esse filme apareceu muito
depois dessa minha acéo de pedagogo hospitalar”, disse o relator da (sua) experiéncia com a morte.
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Desses dados, ha o clima de empatia, de aceitacdo incondicional e de
congruéncia, que pode se efetivar pela amizade no hospital, [produzindo] encontros,
bons encontros. Esse termo [amizade] me move nos atendimentos educacionais aqui
dentro —e falo também do ndo escolar. Até nos atendimentos com um paciente que
estuda, ampliando essa postura até com os [pacientes] mais graves, quando permitido pela
equipe de saude. O clown €, antes de tudo, um amigo que estimula as amizades nas

enfermarias.

Falando mais um pouco de minha atuacdo, eu era também especialista em
educacdo especial inclusiva. Gosto de falar dessas minhas formacdes, pois elas aparecem
no atendimento desse paciente aluno [que mencionei acima], e a educagdo especial
inclusiva falou alto, confesso. Ja o psicélogo, que era também especialista em orientacao
educacional, além de mestre em educacdo, na época, convidou-me atuar junto com aquele
paciente. Essas formacdes, longe de ser arrogante ou vaidoso, sdo pistas do porqué o
atendimento pode ter sido de sucesso — acho, pois havia uma tentativa de préaticas
profissionais conjuntas. Mas, havia, também, um motivo racional para eu me autorizar
produzir pratica educacional, além da amizade que estava se instalando com o colega de

clinica (psicologo).

Entdo, "os pontos desta minha narrativa se ligam", e espero que eu esteja fazendo
essas tessituras destacando as nossas formacdes escolares, e que isso fica bem claro, pois
guero evidenciar de que ha uma relacdo profunda entre educacéo e saude, ambos
tinhamos especializacdo em educacdo e em saude publica. Uma certificacdo no hospital

tem alto valor para a equipe, ha essa valorizag&o.

Entretanto, na época, eu associei essa "minha intervencao” como parte de uma
"enfermagem em salide mental" - as tarefas profissionais se complexificam e se imbricam,
eu era obrigado, afinal era enfermeiro e para isso fora contratado na época. Vou dizer: o
que eu fiz era enfermagem sim, mas e era, também, educacgdo especial. Mas, ndo
ocupavamos um cargo de educador especial ou mesmo professor da educacdo especial
naquela época. Esses “cargos” ndo existiam na estrutura do sistema estadual de saude

daquele tempo. Mas éramos cuidadosos, tal qual os professores.

Bom, voltando ao rapaz que perdera a perna: o paciente, era um jovem
universitario do curso de administracdo de empresas, estudava em uma faculdade

capixaba particular naquela época. Ele vivia muito angustiado com aquela situacédo de
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sua saude, havendo o fenémeno do "membro fantasma™ - fichdvamos também com uma
angustia que se atrelava no nosso ser profissional de saude na enfermagem, e ali um
educador especial. As queixas e brincadeiras de que ndo via a perna, mas sentia, era algo
repetido, sempre, era um ladico que parecia uma queixa. Me senti impotente, pois nada
podia fazer naquele momento. Ndo sou arrogante para imaginar que teria esse poder
divino de poder ajudar para além do que minha prética profissional oferecia. Ele perdeu
a perna e cabia uma reflexdo com ele, mas precisava deixar ele falar, e eu escutar com

empatia e atencéo.

Ele chorava muito, revelando-se muito fragil diante mesmo daquela dor que tinha
algo do fisico, do organico, mas, também havia a dor psicoldgica de sentir que a perna
existia "concretamente” ("membro fantasma™) na sua memdria, mas ao "olhar
concretamente™ para seu corpo, ela ndo estava la. 1sso o dilacerava: entre estar e ndo
estar, entre viver e morrer - eu inferia isso, e refleti com ele, e ele se posicionou assim
mesmo. Ele se queixava de muita coisa, que andava perdendo coisas na vida. 1sso, do
membro fantasma e outros sentimentos advindos dai, o incomodava e precisdvamos
sempre conversar com ele. Devido, talvez a sua angustia, ele ndo aprendia daquilo que
sentia e ou que falavamos didaticamente com ele. Afinal, na nossa percep¢cdo do
fendmeno, o afeto (angustia, por exemplo) movia sua cognicéo (ato de conhecer) de modo
muito angustiado também, e o corpo respondia a isso - um corpo cortado, algo faltava,

um pedago de si.

Uma vez, ele chegou a tentar dar cabo da sua vida, tentando cometer suicidio
no corredor do hospital - tomando um exagero de remédios que encontrou pela
frente, que eram remédios comuns, sem muitos efeitos a ponto de leva-lo a morte,
mas teve de fazer uma urgente intervencdo no seu estdmago. Isso foi um tema muito
potente a ser debatido no campo educacional e clinicamente, para encontrar o

sentido da ag&o na vida, sem moralizar, sem julgar, mas cuidar.

O fato vivido por ele é que ndo lhe deu a morte pretendida como acdo
melodramatica e, acho, que a partir dai é que Ihe rompeu a vida com mais forca. Ele
comecgou a se autocuidar, comegou a dar sugestdes para viver e pedia ajuda emocional
(escuta), ajuda concreta (procurar a faculdade onde fazia administracdo) etc. Esse
experienciar nos animava como educadores escolares, e, também, néo escolares no

hospital - ainda que f6ssemos enfermeiros. FicAvamos exultantes com o surgimento dessa
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forca adentro dele, dessa poténcia de alguém que estava dilacerado, e agora essa

amenizagcéo.

Tentamos entender (racionalmente) e compreender (empatia) aquilo que se
passava com ele. Senti que simplesmente entramos no barco dos resilientes, envolvemos
na existéncia desta forca - e eu mesmo fui descobrindo-me resiliente dentro daquele
processo de formacdo e transformacdo mutua. Ora, podemos dizer, um paciente e um

aluno nos ensinam muitas coisas.

Mas, ainda assim, ele estava dando bastante problemas quando na enfermaria. Ali
ndo era nada linear, a vida ndo é linear. A tentativa de suicidio fazia ele imaginar como

seria a vida depois da morte.

Ele ia para casa e retornava muitas vezes - e 0s problemas emocionais se
acentuavam, ainda que o quadro clinico psicoldgico e organico fosse mais tenso, antes.
Foi entdo que tivemos a ideia, e partiu de mim e dele, em estudar dentro do hospital e
na sua casa. Propusemos isso a ele - ele tinha trancado o curso. N&o se falava de ""classe
hospitalar™, mas de escola no hospital, que se misturava até com o hospital, sendo
escola para formacgdo do médico e enfermeiros, nos estagios e nas residéncias. Também,
no periodo, ndo se dizia do atendimento escolar na residéncia do paciente - apesar de isso

ja existir de alguma maneira.

Estdvamos, nessa época, bem na frente do nosso tempo, podemos assim dizer.
Ademais, a gente "se sentia", pois nosso trabalho gerava comentarios positivos entre 0s
colegas e a dire¢do, com aquela pratica que mesclava o cuidado que continha uma prética

da enfermagem, da psicologia e que se transformava em um tipo de fazer educacional.

Como estamos "'a fazer entendimentos recorrendo a contetidos escolares™, de
fato, ndo se usava a palavra '‘classe hospitalar', mas sabiamos da histéria da
pedagogia dentro dos hospitais, e a ludoterapia trazia também esse tema. Na época,

a ludoterapia nos levava a mais temas, e a escolarizacéo era uma delas.

Nossa meta, no comeco, era na "salde mental" do sujeito que estdvamos
interessamos, e para isso acontecer [esta saude] recorriamos aos estudos escolares formais
do paciente, a escolaridade era uma ferramenta para sua mente criar mais vida - e a
gente ia nesse barco da vida, eu respirava mais aliviado, pois a morte concreta (fim do

corpo fisico), ndo era verdadeiramente a meta dele.



226

Hoje, afastado daquela cena da gente com o rapaz que perdeu uma perna e com
cancer, acho que fizemos duas coisas interligadas: uma escolarizagdo como uma
ferramenta e atitude para a saude mental do jovem enfermo; a outra foi a
escolarizagdo por si sO, que foi uma meta "‘efetivo-cognitivo-corporal®™, que, pela
minha experiéncia, assim como pela opinido dele - pelo que me recordo, indicou que a
escola o estava ajudando na saude mental, além de ter sido rica na sua meta, qual
seja, ensino-aprendizagem dos contetdos escolares. Mas a escola, por si s6, mereceu
estar dentro do hospital, na casa dele, e depois, quando ele, mais aliviado

emocionalmente, voltou a faculdade.

Penso, também, que coloquei, naquele momento, a educagdo escolar como
ferramenta (e atitude fenomenoldgica) para a satde mental. Mas como uma defesa de um
enfermeiro que tinha medo de inserir a escolarizagdo como um tema vital ali,
especialmente quando ele estava internado no hospital. Era também um mal-estar que
sentia, pois apesar de certificacdo em educacdo especial, ndo me sentia habilitado, por
isso, para atuar em tal prética, especificamente... E, distante do fato vivido, eu, hoje,
sinto que fazia falta uma professora escolar atuando dentro do hospital, compondo
a equipe de saude e educacdo. Mas, s6 hoje penso isso, com as mudancas que foram

acontecendo com o passar dos anos.

Bem, uma coisa que me da orgulho hoje em dia foi a de ter inventado, criado e
produzido uma préatica participativa e colaborativa, juntando minha pratica como
enfermeiro, a pratica do meu amigo psicélogo, na producao de um tipo de "‘escolaridade

dentro do hospital*".

Entdo, como éramos humanista-existenciais, ndo pensamos em controlar 0s
comportamentos [inadequados] dele, afinal, inadequados a "quem?" Tanta dor
psicoldgica e fisica. Ele tinha ainda o medo do cancer "voltar", ele dizia isso sempre:
""tenho medo do cancer retornar e eu morrer™ e ao mesmo tempo ele tentou acabar

consigo mesmo.

Junto a isso, ele acaba destacando, mais ainda, a perda de uma parte de uma de
suas pernas, "abaixo do joelho, ainda bem que nédo foi aqui em cima", dizia. Ele estava
compensando e isso era algo que o tranquilizava, era algo, para nds, positivo, pelo menos

naquele espaco e tempo.
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Jovem, namorador, vaidoso - ele, antes do acidente, depilava o "colo do peito"”,
ele dizia: “era comum na "academia" de ginastica. Ele praticava esportes... Imagine como
o fenémeno foi cruel com ele, segundo sua percepcdo do vivido. Tudo confluia para
doer, e 0 termo ""morte" era explicitado, descarado: as a¢Ges de angustia constantes

sinalizavam isto, e a referida tentativa de suicidio que ndo saia de sua cabeca.

A morte estava constante ali, ""ela esta sempre me rondando”’, ele disse uma
vez, referindo-se a morte insistente que "ele" trazia a lume. "Ele" a autoriza a entrar, e ela

se instalava adentro de si, era ele em didlogo com a morte *"dele mesmo".

Bem, recordo de detalhes do caso, pois, em todo encontro com ele, descreviamos,
de modo livre e imediato, numa ficha de evolugéo clinica, bem detalhada, do Servico de
Psicologia, focando na vida afetiva, cognitiva e corporal do paciente, e descrevendo suas

falas e seus comportamento, seus raciocinios, os efeitos dos remédios, a escolaridade etc.

Se ndo estou enganado, recordo-me de que fazia sucesso uma musica que dizia
logo de cara: ""eu ontem tive tanta sorte, pois a malvada da morte andou perto de
mim"%°, e o cantor reportava a um "quase" acidente de carro que ele vivenciou. O jovem
gostava da musica, hoje reconhecida como Cult, e na época como cafona (risos). Parece-

me nitida essa memaoria, talvez porque eu me sentia atraido pela letra.
O que fazer contra a morte? Potencializar a vida, eu diria aqui-agora, em 2022.

Naqguele tempo, como disse, pensamos em articular a escolaridade como
ferramenta de vida, contra a morte, ainda que sem negar a finitude, afinal se ha vida,
ha o outro ponto do fio da meada, a morte. Hoje, eu penso que a escola mesma, por si
sO, tinha um poder imenso, que cumpria sua tarefa curricular oficial, e que ajuda
psicologicamente ao aluno, seja dentro do hospital, seja na comunidade. Hoje, eu
evidencio a escola no hospital no seu papel de protagonista ao lado da enfermagem,

medicina, psicologia etc.

Entramos em contato com essa faculdade privada, com o setor do seu curso de

Administracdo de Empresas, e 0 fizemos como apoio da dire¢do do Hospital - autoridades

119 Trecho de "Malvada da Morte" de Bartd Galeno e de Regy Campelo, cantada por Galeno. Disponivel
na internet como na plataforma You Tube. N&o encontrei a data da gravagdo, para verificar se eu estou
certo escuta-la naquele tempo e espaco.
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sdo vitais quando ndo ha uma legislacdo especifica. Havia ideia geral de que todos tinham

direito a ela, a educacao.

Ainda que em meio as suas peripécias, 0 jovem era muito estimado pela escola e
pelos colegas onde estudava, era comentada sua situacdo "a boca midda™. Ele era descrito
como alegre, pertencente ao time de futebol, se envolvia com alunos de outros cursos,
especialmente para conhecer mais meninas, "mas, nunca teve namorada séria, ele s
ficava", disse-me uma aluna. O "sé ficava" é um termo mais recente (risos) que eu estou

colocando aqui-agora, mas era esse 0 sentido, penso eu (risos).

A coordenagéo da faculdade facilitou tudo, e tivemos acesso a todos os textos
dados pelos professores, até mesmo (acesso) a cada programa de disciplina.
Estabelecemos contratos que foram conversados, nada escrito. Uma prova dessa abertura,
é que fomos autorizados aplicar as provas (quando havia), pois, na maioria das vezes,
pontuava-se bem tarefas escolares como fazer trabalhos de pesquisas. Tudo foi
negociado e obedecido por ambas as partes. Somente uma vez aplicamos uma prova
sozinhos, nas outras, sempre tinhamos ao nosso lado um funcionario da escola, que

merece ser elogiada outra vez aqui.

Bem, retomo a interrogacgéo: o que pode se opor a morte? A vida. Escolaridade
é vida. No caso, ndo negdvamos a morte, ao contrario, ela passou a ser abordada numa
educacao (especial?) ndo escolar, formal e informal - falar da vida para quem tinha
uma historia de perdas fisica e psicoldgicas. A questdo nos soava tipo: hd morte na vida,
e ha vida na morte, e, no caso, pensdvamos ndo s6 a morte concreta (fisica), mas as
muitas mortes simbolicas. Um jovem, com histdria de cancer e perda de uma perna num
acidente, tentativa de suicidio. Uma vida de soliddo e que no hospital parecia tomar conta
de toda a enfermaria ou onde estivesse - a gente até ria dele querendo ser escutado até por

um colega doente, queria saber como ele estava.

Algumas vezes, iamos a casa dele, especialmente nas aplicacGes das provas, e
telefonavamos muito, estimulando estudar as disciplinas que conheciamos o contetdo,
conheciamos pela leitura das propostas dos professores. E claro que podiamos, mas o fato
é de que ndo dominavamos os conteldos do seu curso superior, era ele quem deveria ter

o controle disso, segurar a rédea e aprender.
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Sem querer ser arrogante, mas falando tranquilamente, hoje eu penso que a
escolaridade serviu para enfrentar a morte, pois a escolaridade é pura vida, puro
respirar. O jovem ficava muito envolvido com as provas, desejava formar e trabalhar e
como era da classe média, isso ndo se configurava como algo distante. Talvez trabalhasse
em um pequeno negdcio paterno. Estou me repetindo, mas esse tema é tdo lancinante

(como ¢ a dor) para mim, que acho mereceria aprofundar nele.

A vida sempre gritando, no caso desse jovem, pois "vida ha, ndo €?” brincavamos

assim, naquele tempo - eu acho (risos).

A gente fazia muita andlise existencial do caso, mas, o faziamos discutindo entre
nos, eu e o psicélogo, e envolviamos os médicos e as enfermeiras nas nossas
elucubragbes. Talvez fosse um modo da gente também escamotear a morte, mas ndo
a negar, recusando dar-lhe um papel de protagonista. A morte antes do tempo, ndo da
nao! (risos) Ainda mais no hospital, que é um lugar onde ela grita e aparece, ou,

potencialmente, ela vem fazer sua funcao.

Creio que ensinamos ao jovem paciente, e ele aprendeu, de que a morte ndo deve
ser vivida tdo intensamente "carnalizada”, algo como melodrama - ele nos passava isto,
ele sempre expressava morte, apesar de pouco falar o ""nome dela”. A morte ndo
precisa ser convidada a entrar, pelo menos enquanto estamos "'nés em vida",
respirando e com a vida correndo no sangue de nossas veias: "nesse corpo flui a vida”,
mas ndo podemos dizer um ndo a ela, ela sempre esta. Na hora da morte, ela aparece e
se efetiva, por isso acho que ele evitava ansiedade neste convite (risos), e eu mesmo

estava nesse barco.

No caso, a escolaridade cuidou dele, para cuidar da morte que o rondava - e nos
rondava, meio que permitiu sua presenc¢a, mas deixou isto na mao o Ceifador, ele que

decida (risos).

Como dissemos, no jovem tinha a "angustia dele". Mais ainda. Havia o0 medo da
morte, mas, um estranho "modo de ser medo", pois ele tentou adianta-la na Unica tentativa
de suicidio, como sinal desesperado em ser cuidado. Penso que era uma queixa do tipo

"cuidem de mim que eu ndo me suporto mais".

Hoje, sentindo 0 que ocorreu naquele tempo e espago/ lugar, tudo parece ter

minorado, inclusive a dona Morte. "Enquanto a morte ndo vem, ndo a negue", era esse
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o clima. A frase, quase cliché de autoajuda, ndo era dita, mas era isso que acontecia e "se

dizia" (ainda que ndo dito): "viva intensamente, ainda que a morte possa aparecer".

Isso de viver pode ter se dado gracas a escolaridade, advinda de uma escola
receptiva, de um paciente hipermotivado, de uma escola privada que colocou totalmente
aberta a nossa proposta, e de uma equipe de saude (e de educacdo) compromissada,
ousada, que procura sempre estudar e aplicar a producdo cientifica que pode ser ligada a
sua area e que reconhece que nem tudo ela consegue dar conta e ndo da, mas ela tenta,

tenta e tenta.

Penso que nossa intervencdo foi, também, escolar, e 0 tema morte era algo
inusitado, pelo menos a morte iminente, que poderia aparecer a qualquer hora. Era
dificil trabalhar individualmente com o rapaz tendo varios pacientes ao mesmo tempo.
Ele exigia muito da nossa atengédo, e nao era sé ele. Entdo, a coisa era dificil, ainda que

prazerosa em realizar.

Acho que persisténcia e perseverancga era nosso modo de trabalhar, numa guerra
entre Vida e Morte, no qual as duas sdo vencedoras, dependendo do modo como o ser
humano a vive, clinicamente descrito como paciente, e educacionalmente como aluno e

ou estudante.

A morte é como se fosse um sol que a ninguém consegue deter seus reflexos,
assim como ha vida, ha a morte, os dois sao sois, um interligado ao outro. Quer queira
ou nao, a Morte aparece, assim como a Vida. Ela, no caso, a vida, ao contrario, insiste em
respirar. Morte e Vida sdo duas pontas do mesmo corddo, uma néo vive e ndo morre

sem a outra (risos).

A classe hospitalar comparece no existir do educando (e do professor) como
representante da Vida, indicando ao estudante que é preciso vivé-la, enquanto ela ha,
ainda que a morte insista em marcar presenca no nosso desenvolvimento, pois, ela
também existe, se opondo a respiracado livre e desimpedida. A morte se instaura como
uma senhora Ceifadora que retira a vida da pessoa, enquanto outras vidas prosseguiréo

- € 0 que temos disponivel ao nosso existir nesse mundo.

**
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A nossa analitica existencial

Pretendemos descrever compreensivamente o "que é" e "como é" a morte para o
educador em satde Rock and Roll. Ele nos traz a experiéncia da classe hospitalar que,
naquele tempo, ainda ndo se consolidava como um atendimento educacional em ambiente

hospitalar.

Seu interesse pelo "outro-educando” (paciente) como parte de si o faz descrever
com detalhes a sua vivéncia com a escolaridade, e, entdo, captamos este trecho onde isso

é revelado:

Mas, ele estava dando bastante problemas quando na enfermaria. Ali
ndo era nada linear, a vida ndo € linear. A tentativa de suicidio fazia ele
imaginar como seria a vida depois da morte.

Ele ia para casa e retornava muitas vezes - e 0s problemas emocionais
se acentuavam, ainda que o quadro clinico psicolégico e organico fosse
mais tenso, antes. Foi entdo que tivemos a ideia, e partir de mim e
dele, em estudar dentro do hospital e na sua casa. Propusemos isso
aele - ele tinha trancado o curso. N&o se falava de "'classe hospitalar*’,
mas de escola no hospital, que se misturava até com o hospital, sendo
escola para formagdo do médico e enfermeiros, nos estagios e nas
residéncias. Também, no periodo, ndo se dizia do atendimento escolar
na residéncia do paciente - apesar de isso existir.

Estdvamos, nessa época, bem na frente do nosso tempo, eu acho (risos)
e, ademais, a gente "se sentia", pois nosso trabalho gerava comentarios
positivos entre 0s colegas e a direcao.

Como estamos '‘fazer entendimentos recorrendo a conteddos
escolares™, de fato, ndo se usava a palavra "classe hospitalar', mas
sabiamos da histéria da pedagogia dentro dos hospitais, e a
ludoterapia trazia também esse tema. A ludoterapia nos levava a
mais temas, e a escolarizacéo era uma delas.

Nossa meta, no comeco, era na "salde mental" do sujeito que estdvamos
interessamos, e para isso acontecer, esta salde, recorriamos aos estudos
escolares formais do paciente, a escolaridade era uma ferramenta
para sua mente criar mais vida - e a gente ia neste barco da vida, eu
respirava mais aliviado, pois a morte concreta (fim do corpo fisico),
ndo era verdadeiramente a meta dele.

()

Isso de viver [do aluno-paciente] pode ter se dado gragas a escolaridade,
advinda de uma escola receptiva, de um paciente hiper-motivado, de
uma escola privada que colocou totalmente aberta a nossa proposta, e
de uma equipe de salde (e de educacdo) compromissada, ousada, que
procura sempre estudar e aplicar a produgdo cientifica que pode ser
ligada a sua area e que reconhece que nem tudo ela consegue dar conta
e ndo d4, mas ela tenta, tenta e tenta.
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A escolaridade é uma experiéncia de sentido para ele. A escola, no hospital, um
lugar onde a temporalidade aponta mais acentuadamente a finitude de ser, Rock... ndo
nega a morte, e ndo a escondendo, ele a traz para a vida, vida que grita na angustia
cotidiana de ser respirada livremente, ainda que nem sempre iSSO acontega no NOSSO
existir do-ente,

Talvez fosse um modo da gente também escamotear a morte, mas
ndo a negar, recusando dar-lhe um papel de protagonista. A morte
antes do tempo, ndo da ndo! (risos) Ainda mais no hospital, que é

um lugar onde ela grita, e aparece ou potencialmente ela vem fazer
sua fungdo.

()

Hoje, sentindo o que ocorreu naquele tempo e espaco/ lugar, tudo
parece ter minorado, inclusive a dona Morte. "Enquanto a morte nédo
vem, ndo a negue", eraesse o clima. A frase, quase cliché de autoajuda,
ndo era dita, mas era isso que acontecia e "se dizia" (ainda que néo dito):
"viva intensamente, ainda que a morte possa aparecer"'.

Nesse contexto do sentido de ser da morte para o educador, ele faz uma afirmagéo
de que a morte para ele "que €" e "como é:
como se fosse um sol que a ninguém consegue deter seus reflexos,
assim como h4 vida, h4 a morte, os dois sdo sois, um interligado ao
outro. Quer queira ou ndo, a Morte aparece, assim como a Vida. Ela,
no caso, a vida, ao contrario, insiste em respirar. Morte e Vida sdo duas

pontas do mesmo corddo, uma ndo vive e ndo morre sem a outra
(risos).

NOs, em um movimento inconcluso e incompleto, (pro)curamos uma acao de

interpretar a interpretacdo do nosso colaborador, pois ele mesmo nos da sua versdo

hermenéutica - todos os colaboradores.

Assim supomos que a morte se (des)vela, nesse relato de experiéncia, como uma
forga metafdrica tensa, densa e intensa, pois transita no cotidiano entre vida-morte - "Quer
queira ou ndo, a Morte aparece, assim como a Vida" (sic). O sol tem reflexos téo
poderosos que na realidade nao depende do controle humano, revelando um dos mundos

vividos por Rock no seu ser-com (Mitsein) também na relagdo com a natureza (Umwelt).

A morte-vida aparece no Dasein, s6 isso. Enquanto humanos, a experiéncia a
morte-vida, na temporalidade de ser na existéncia (ek-sisténcia), € o caminho que
possibilita a construcao de sentidos e significados. Como educador diante da vida-morte,
desvela-se numa sensivel e cuidadosa didatica de ser-no-mundo, onde nos parece que ele

mesmo se interroga e responde a si mesmo, e ao eu-leitor, com o finco de compreender a
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complexidade da morte no seu ser-para-a-morte, e a angustia mais acentuada diante do

genuino deixar de existir:

Bem, retomo a interrogacdo: o que pode se opor a morte? A vida.
Escolaridade é vida. No caso, ndo negdvamos a morte, ao contrério,
ela passou a ser abordada numa educacdo (especial?) ndo escolar,
formal e informal - falar da vida para quem tinha uma histéria de
perdas fisica e psicoldgicas. A questdo nos soava tipo: ha morte na
vida, e ha vida na morte, e no caso, pensavamos ndo s6 a morte
concreta (fisica), mas as muitas mortes simbélicas. Um jovem, com
historia de cancer e perda de uma perna num acidente, tentativa de
suicidio. Uma vida de soliddo e que no hospital parecia tomar conta de
toda a enfermaria ou onde estivesse - a gente até ria dele querendo ser
escutado até por um colega doente, queria saber como ele estava.

O tema Sorge, como cura e cuidado, é algo muito presente no relato do
colaborador Rock and Roll. Ao longo da sua experiéncia descrita, ele a compreende e se

desvela sincera e empaticamente interessado pela pessoa que educa e atende:

A perda da perna ocorreu devido a um acidente de carro que bateu
numa pedra, caindo numa ribanceira - essa foi sua entrada no
hospital: "eu vivi a morte por perto"”, fala emocionado e chorando
muito, repete a frase a exaustdo. Como motorista, ele dizia que dirigia
em alta velocidade e "tinha bebido umas cervejas"”, afirmava de modo
entristecido: "Gragas a Deus que ndo matei ninguém", dizia ao fazer
esse melodrama do real, da sua vivéncia dolorosa, afinal ele escolheu
dirigir e deveria ter se responsabilizado por isso, isso numa dimensao
social e ética. Eu ficava preocupado com a cena dramética dele, isso me
deixava um pouco tenso e eu pressentia algo de suicidio [grifo nosso].

O quadro de céncer estava estabilizado havia uns trés anos, ele
pressentia sempre o retorno em outro érgdo do seu corpo: "parece que
eu reservo umas horas por dia pra pensar no retorno dessa doenca, e eu
vou morrendo mais depressa” Tal como ele, eu pressentia a morte
como traigoeira, como aquela que aparece quietinha pra primeiro me
machucar muito - ela escolhe um "lugar", que é ""meu"" corpo, e sem
pedir licenca. Ela entra na minha casa, 0 meu corpo, mente e alma,
instala-se, com o finco de fazer eu gritar de dor até o anestésico ndo
mais funcionar, de depois das quimioterapias eu ficar louco, vomitando
tudo dentro de mim, querendo morrer concretamente...

Percebemos o sol experienciado por Rock and Roll, como clareira que nos
apresenta uma existéncia como vida-morte. Ora, a existéncia, repetimos, é "vida-e-
morte”, fios da mesma meada, como se fosse um tecido cuja tessitura desvela e mostra o
Dasein (ser-ai). Parece-nos tratara morte como a que existe em um movimento criativo,
antes que a vida seja consumida, terminada, extinguida, em seu deixar ser. O sol é uma
fonte de energia que representa vida-morte, algo que vai consumindo ser-ai (Dasein), e,
de uma hora ou outra, nessa temporalidade de ser do ser, ndo se pode escamotear (a

morte).
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Como um ser-em-situacdo, nosso colaborador de pesquisa, aparentemente, ndo
esta retido e nem desesperado frente a morte, esta, sim, (pré)ocupado no seu modo de ser-
com, com 0 outro, 0s outros no mundo do qual ele participa, (pro)curando manter a vida

ainda que haja morte no hospital.

As suas praticas educacionais com o paciente-estudante parecem ter-lhe revelado
a situacdo em que se encontra diante da vida-morte, aberto para criar modos cientificos
de ser educador em salde que lida com a morte, e ser enfermeiro. Em determinado
instante do seu relato de experiéncia, Rock and Roll revela que sua pratica em educacao

em salde (e enfermagem) € "humanista-existenciais™ (sic).

O fazer educagdo em saude de Rock and Roll, que também é enfermeiro e
psicologo (como era seu amigo, por ele mencionado), é algo potente em todo seu relato,
uma experiéncia-Sorge como cuidado e cura. Nesse sentido, 0 "que " e "como é" a morte
para ele implica em: a) desejar ocupar o lugar de educador em saide no tema morte, ainda
que seu oficio legal seja a enfermagem, que € um saber-sentir-fazer muito ligado a
Educacdo; Rock deseja, fala, descreve, detalha, "didatiza™; b) dispor a cumprir suas
tarefas profissionais, e pelo cuidado em descrever tarefas e funcBes, na sua pratica
educacional e da enfermagem, percebemos o rigor com aquele que lida com um paciente-
estudante com céancer, o qual perdeu uma das pernas e tentou suicidio; ¢) ser auténtico na

assuncéo vida-morte.

O educador da saude, que tem também a vida-morte como tema, pode nos anunciar
0 "que é" e 0 "como é" ser. Podemos pontuar a origem ("que é") e sua dindmica (*'como
€") que parece se atrelar a um simbolo da enfermagem e, também, da educacdo em salde:
seu ser-Sorge, ser de cuidado. E do Dasein que contém Cura — cuidado e preocupacio.
Rock and Roll é Sorge, e como Dasein junto com outros Dasein's, seu ser-no-mundo pode
estar projetando-o a construir seus projetos-de-ser, 0s quais 0 situa quanto a "sua"
educacdo em salde que trabalha o tema vida-morte. Todo esse processo Vivido

proporciona significado a sua existéncia no mundo, de forma singular e genuina.

Pelo dicionério "lexico.pt", a palavra cuidar cai bem no ser-no-mundo de nosso

colaborador, cada defini¢do parece com ele, sua pré-senca no relato, um experienciar:

Significado de cuidar

v.t.
1. Acdo de tratar de algo ou alguém; zelar ou tomar conta de algo ou
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alguém;2. Preocupar-se com ou assumir a responsabilidade de;3. Dar
atencéo a; reparar ou notar;4. Cogitar ou discorrer; deduzir ou refletir;
pensar ou imaginar;5. Manifestar interesse ou atragdo por; v. pron. 6.
Ter zelo consigo préprio; velar por si;7. Pensar-se ou deduzir-se;
refletir-se;8. Precaver-se. 9. dar que cuidar = referente ao que ou a quem
déa muito trabalho. (Etmol. do latim: cogitare)

Enfim, eis 0 homem que para nds se mostra como educador em sadde no tema

vida-educacao-morte:

(..) hoje eu penso que a escolaridade serviu para enfrentar a morte,
pois a escolaridade € pura vida, puro respirar.

Mas, finalmente, ele concorda com a efemeridade da vida, se hd um lado (vida)
ha o outro lado (morte), e enquanto a dona Morte ndo chega, ndo a negue, mas viva

intensamente - ela chegara, um dia.

**k*k
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6.1.8.""A morte € cip6 ou cobra Sucuri', pelo colaborador Perséfone
NOTA: Os relatos foram coletados via mensagem por aplicativo e conversa por telefone

via WhatsApp.

Vou falar do meu histdrico enquanto Assistente Social de um hospital de urgéncia
e emergéncia de grande porte. Para comecar, meu papel enquanto Assistente Social é
acompanhar noticias de dbitos, que é dada sempre por um médico, por questdes éticas.
Ai eu realizo o acolhimento dessa familia, que recebe a noticia de 6bito e oriento
para os motivos funebres, dentro do procedimento de cada tipo de ébito. Cada um
tem um tipo de procedimento diferente e acompanho os familiares para o setor que
chamamos de morgue, que € um setor onde ficam os corpos para realizacdo de pericias e
exames para comprovacgdo da morte e da causa da morte, com o finco de reconhecimento

desse familiar.

Bem, dentro desse contexto, [vou falar] a minha relagdo com a morte. Eu me
formei tem quase dez anos e sempre tive medo de trabalhar em hospital,
principalmente por esta questdo de morte. Eu sempre tive muito receio em trabalhar
com essas coisas que envolvem 6bito. Nao s o 6bito em si, como também, as tentativas
de autoexterminio. Sempre foram coisas que mexeram muito comigo e eu sempre achei
que eu nao teria habilidade para lidar com isso, porque sdo coisas que penso: a morte
nunca é igual. As reagOes familiares nunca séo as mesmas. Entéo a gente nunca sabe o
que esperar. A gente nunca sabe o que vai confortar aquela familia. O que vai trazer
certa paz. Entdo, eu sempre tive essa apreensdo. Mas, cai na area da sadde desde..., [eu]
acho..., desde 2014, e de 14 para c4, desde 2018, [é] que eu estou atuando dentro de um

hospital. Pude, entdo, presenciar muitas coisas, conheci muitos profissionais.

Entédo, vou explicar um pouquinho de como era o atendimento la onde eu trabalho.
L& era um hospital referéncia. Estou dizendo era, agora, porque em tempo de pandemia
estd um pouco diferenciado. Mas era um hospital de urgéncia e emergéncia, com
referéncia em queimados e trauma; maternidade de alto risco e RN [recém-nascido] de
alto risco. SO por ai j& da para ver que sdo referéncias bem “pesadas”, porque trauma a
gente liga a acidente, principalmente acidente de transito, acidente de moto, carro...,
enfim. Tem os traumas na maternidade de alto risco, 0s quais se referem as méezinhas

que tiveram dificuldades durante o parto. Normalmente as criangas sdo prematuras,
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precisam de acompanhamento na UTIN (Unidade de Terapia Intensiva Neonatal) ou
nenéns com ma ou multiplas "ma formacéo™ e precisam de um tempo prolongado de
internacdo ou vao a 6bito, com frequéncia muito alta. E a gente tinha uma média de
1.000 6bitos/ano. E esse nimero quadruplicou agora em época de pandemia [da Covid-
19]. Eu sempre tive um pouco mais de dificuldade de comunicar 6bito de RN e,

também, de pessoas muito jovens.

Como "l&" [no hospital] onde eu trabalho, normalmente as mortes eram muito
traumaticas, pois eram normalmente por acidentes, queimaduras graves... Sempre eram
coisas muito graves. A gente recebia muito baleado e normalmente ndo eram mortes
gue a familia estava esperando, sabe? Nao eram pacientes paliativados, ou sejam,
pacientes em atendimento paliativo devido, normalmente, a doencas sem previsédo de
cura. Ndo eram pacientes que ja estavam internados ha muito tempo la. Eu trabalhava no
pronto socorro. As meninas, [minhas colegas profissionais] da internacéo, ja tinham mais
pacientes paliativos. Mas, enquanto Assistente Social de pronto socorro, os ébitos eram
normalmente muito traumaticos. E muito nio esperado, vamos dizer assim. E, por
vezes, iam a Obitos familias inteiras, tipo "acidente de transito". A gente recebia quatro
pessoas da mesma familia e duas viam a 6bito. As vezes morriam os pais e as criancas.
Algumas criancas ainda estavam em tempo escolar. Entdo, a gente tinha que
acompanhar aquela noticia de 6bito para os familiares nao internados, mas, também, para
os familiares que ndo morreram, mas, que estavam internados. Entdo, é um processo de
dor muito grande. Entdo, a gente realmente conta um pouco com o apoio da psicologia,
quando esta dentro do horario de trabalho deles. Mas, quando n&o esta, nos temos que
“dar os nossos pulos” [assumindo outro papel que ndo 0 meu, e que, a0 mesmo tempo,

gradativamente, pode ir inserindo mais tarefas no oficio].

H& um tipo de 6bito que a gente acompanha, também, que € de extremo
sofrimento - é recém-nascido. Principalmente quando o0 neném €é natimorto ou quando
ele morre nas primeiras semanas de vida, e temos que acompanhar o processo de
despedida da méezinha e do paizinho (quando tem). A gente tem que acompanhar aquele
processo de despedida. Entdo, o corpinho do bebé fica no colo da mée, fica no colo do
pai. Nao morreu s6 um bebé& ou somente uma crianga, morreram sonhos,
expectativas, estudos, carreiras, planos. Muitas das vezes, os pais dos nenéns ja
estavam com os quartinhos ja montados em casa e cheio de sonhos para realizar, muita

expectativa de criacdo de familia. A gente tem varias maezinhas que ja perderam mais de
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um bebé. Tinham maezinhas que perderam criancas que estavam [as criancas]
estudando, e que tinham sonhos de se formar em alguma coisa. Entdo, ficam com
aquela sensacdo de castigo, de questionamentos, principalmente para quem é muito
religioso. As maes questionam a questdo de Deus e se perguntam: por qué? Entdo a gente,
assim, precisa respeitar esse momento de dor e tentar proporcionar um momento de
despedida. Porque quase sempre vem o questionamento: “Poxa! Por qué? Por que
comigo? Por que com o meu bebé? Por que com meu filho? Por que com o meu
familiar? Ah! A gente tinha tantos planos, [e] ainda juntos.” E a gente tem que tentar
tirar o foco disso, dessas questdes, e trazer a pessoa para a realidade dela que € o
luto. A gente tem que proporcionar esse momento de luto para eles, que é importante.
Entdo, quando eu atendo, por exemplo, um ébito de uma crianca, e quando a pessoa €
religiosa, eu converso e falo: “méezinha, paizinho, abencoe o bebé! Abencoe seu filho!
Vamos deixar ele descansar.” Penso que ele recebeu...ele sabe que recebeu todo o amor
do mundo. Eu digo para eles: “vocés fizeram o que puderam por eles e a equipe médica

também.” Tento deixar esse momento, ndo de uma forma t&o fria, mas mais tranquila.

N&o gosto dessas coisas do tipo: "morreu, tchau!" Vamos liberar o corpo. Eu tento
proporcionar esse momento de despedida. Mas também ndo pressiono. Cada méezinha
tem o seu tempo. Seja 20 minutos, seja uma hora... Vou acompanhar essa familia em
todo esse processo. E € isso, né? Tentar tirar o foco do questionamento e trazer a
pessoa para a realidade que esta acontecendo, porque tem muita gente que demora cair
na realidade. E eu tento trazer de uma forma, obviamente, que proporcione algum certo
conforto. Nao vou dar uma “pancada”, porque o 6bito ja € uma “pancada”. Mas eu tento
trazer a pessoa para as realidades. Até porque para orientar a questao dos 6bitos eu preciso

que o familiar esteja com a cabeca ali comigo, entendeu?

Preciso que alguem fique, vamos dizer, assim, orientado. Entdo, obviamente
respeito todo o momento de recebimento da noticia de dbito. Cada familia vai com seu
tempo. E, o 6bito é a Uinica noticia que a gente n&o quer dar para o familiar, é a tnica
noticia que a gente ndo quer dar para a familia, [a informacdo de que] o familiar deles
morreu. Entdo, assim, € um processo de dor para a gente também, né? Tem alguns
medicos que ja sdo meio “anestesiados”, mas a maioria dos que eu convivo no trabalho,
pelo menos, tentam explicar direitinho 0 que aconteceu ao atender um paciente. Tenta
explicar quais os cuidados que tiveram e lamentam sempre a questao da morte. Entdo,

€ uma noticia que ninguém da equipe, nem, desde o técnico até o médico, ninguém quer
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dar essa noticia para o familiar. Ninguém quer entregar o paciente dentro de uma urna,
entendeu? Dentro de um caix@o. Entdo, a gente tenta proporcionar o maior conforto

possivel para esse familiar [Pedagogia fundada em Sorge].

Sempre tenho, também, muita dificuldade em dar as noticias para a mée e para o
pai dos pacientes. Porque ndo tem como a gente ndo se colocar no lugar, né? [Escuta
empatica como um modo de fazer praticas educacionais que legitima uma Pedagogia-
Sorge], uma pedagogia do cuidado. Todos os colegas de equipe tentam explicar, tentam
passar a experiéncia de que a dor daquela pessoa ndo pode ser a nossa dor. A gente
estd ali para ser um instrumento. Nés somos um instrumento. Estamos ali para dar o
suporte que a familia precisa. Mas, assim, falar é simples, né? E dificil ndo pegar aquela
dor da pessoa que estd na minha frente, [algo] para mim. Eu me coloco no lugar daquele
irmé&o, daquela irmé&, me coloco no lugar daquele pai, daguela mée, daquele filho ou filha.
Fico pensando: “Nossa! Como sera a vida deles dali para frente? Como sera a rotina de
trabalho dos pais? Como sera a rotina de escola dos filhos? Eu ndo consigo ndo pensar

nisso!

No inicio, eu sofri muito, muito. Sofri demais com essa questdo de ébito. Na
época que eu trabalhei sozinha no hospital, eu ndo tinha muito o que fazer. Depois
que eu passei a trabalhar com mais uma colega a gente passou a dividir a questdo do
atendimento dos Obitos. Autoexterminio eu pedia para as minhas colegas atenderem,
porque eu fico muito sensibilizada. Agora, em época de pandemia, o cenario mudou
completamente. Porque, se antes eu tinha 01 ¢bito por plantdo, as vezes nem isso,
agora, na época de pandemia, cheguei a ter 13 6bitos em um plantdo de 12 horas.
Entdo, a gente praticamente ndo se sentava na cadeira. Era praticamente levando familia
para conversar com o médico, receber noticia de obito, orientando o6bito, levando para
reconhecimento dos corpos, essas coisas. Quando a familia estava muito sensibilizada, eu
a acompanhava para 0 reconhecimento, [eu] entrava com eles para isso - para 0
reconhecimento. Mas, quando a familia ja esta mais um pouquinho, mais conformada,
vamos dizer assim, eu ndo acompanhava até o0 momento do reconhecimento. Eu ficava na
portinha, do lado de fora, tentando observar e compreender aquelas cenas de despedidas,
porque, também, é uma cena que fica na minha cabeca. Entdo, quando eu podia me
preservar, eu me preservava. Quando eu via que a familia estava sensibilizada,
obviamente que eu ndo ia colocar minha necessidade acima da delas. Mas, assim,

obviamente que eu ja ia para o plantdo tentando estar preparada para o trabalho.
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Teve época que eu ia para o plantdo chorando; voltava do plantdo chorando,
pensando naquelas familias que perderam seus entes. Principalmente, agora, nesse
momento de pandemia. Que, assim, eu ndo consigo estimar para vocé a quantidade de
6bito que eu ja atendi. E muito 6bito! E muito 6bito e, apesar da maioria ser [pessoa]
idosa, eu vou colocar, assim, que foram muitas, mas que eu ndo vou nem dar, assim, uma
estimativa percentual [de mortes]. Mas eu, assim, atendi muitos pacientes com menos
de 50 anos, alguns muito jovens. Entdo, sdo pacientes jovens, sabe? E € um sofrimento
muito grande, muito grande. Ainda mais nessa época de pandemia, que as pessoas, no
caso, a familia, fica se culpando. “Ah! Sera que fui eu quem levou essa doenca [Covid-
19] para essa pessoa?” E a gente tem que desculpabilizar esse familiar, para ele néo ficar

com 0 processo depressivo depois.

Por conta dessa pandemia, a gente ndo pode acompanhar o familiar para o
reconhecimento do corpo. Penso que todo o processo estd muito desumanizado.
Entendo que os protocolos sdo por questdo de seguranga. Entdo, os corpos, para vocé
ter ideia de onde eu trabalho, estio ficando dentro de container! Obviamente que em
cima de macas, dentro do préprio mortuario, né? Sé alguns que estdo ficando em
containers, em darea externa, [tudo] por questdo de contaminacdo. E isso ja € um...
sabe...Eu falo e a minha voz, até a minha voz, até ela, fica embargada... 1sso ja é muito

forte para mim.

Isso tudo a familia vé, pois ela tem que entrar para reconhecer o ente querido
dentro de um container. Tudo isso ja é uma coisa muito desumanizada, [e 1&] s6 pode
entrar um familiar [de cada vez]. Ndo pode encostar. Nao pode fazer um carinho,
dar um beijo nesse ente querido que estéa ali. Os corpos ficam em um saco mortuario.
Por conta da COVID-19, os corpos estdo ficando dentro de uns trés sacos mortuarios.
Entdo, é uma coisa que € muito fria, algo muito chocante. Se ja era antes, né? Fica mais

ainda triste de se ver.

A gente tem que fazer um preparo desse familiar antes do reconhecimento [do
corpo], para o familiar saber o que ele vai encontrar. Nao podemos dar nem um abrago
nesse familiar, por questao de seguranca. O familiar entra todo “paramentadinho” e
quando sai do reconhecimento, o familiar fica até desorientado, sem saber o que fazer. A
gente auxilia nisso também: chama a pessoa para a realidade, chama pelo nome: “e ai,

fulano, vamos continuar?” Enfim, € um processo muito doloroso. Mas, ultimamente, tem
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sido um processo muito mais doloroso e, vamos dizer, desumanizado com a alta da Covid-
19, porgue a gente ndo tem como humanizar esse processo sem colocar o familiar
em risco bioldgico mesmo, entendeu? Porque depois que a pessoa morre por Covid, ela
continua eliminando o virus por até trés dias, se ndo me engano. Entdo a gente precisa

preservar quem esta nesse processo de reconhecimento.

Entdo, isso é uma coisa que a gente sempre vé muito. Uma coisa que eu sempre
pensava era sobre essa questdo de velorio. Eu pensava: “nossa, gente! VVeldrio € uma coisa
tdo comprida. T&o...tdo dolorosa.” Tipo, a gente ficava pensando: "*Nossa! Por que as
pessoas fazem velorios tdo longos? Por que é uma coisa tao sofrida?'" E agora, nessa
pandemia, eu via essa necessidade cultural nossa, de nds brasileiros, em ter um velério,
em ter esse momento de despedida das pessoas. Porque quem estd morrendo por
“Covid” niao esta tendo nem um velorio de 5 minutos. Ora, é porque ja sai do
hospital ja em uma urna lacrada, e de 14, ja vai direto para a sepultura. Entdo, eu
estou vendo muito a falta que isso faz para os familiares, entendeu? Uma falta que [faz]
essa despedida, seja ela qual for, mais ainda ressentimos da prolongada, ainda que,
também, dolorosa. Vejo que isso € uma falta para uma familia. Para eles é importante!
Fica como um buraco, sabe? E isso traz um sofrimento para a gente também. Quando a
gente tem que falar que ndo tem velorio: nossa! Aquilo acaba com a gente! Ai eu ndo sei

mais o que falar. Mas ¢ isso! E o cotidiano desse espago hospitalar.

E eu, enquanto pessoa, né? Eu sinto muita dor em ter que comunicar um
Obito. Para mim é uma das piores coisas que tenho a fazer no hospital. Na verdade,
acho que é a pior coisa... A pior coisa é dar noticia de 6bito! E a pior coisa para mim!
E, em épocas normais, de pré-pandemia, ja era um procedimento muito sofrido. E, agora,
com a alta de casos na pandemia? N&o teve jeito. Eu tive que apelar para...apelar, ndo,
né? Eu tive que iniciar uma terapia. Estou em acompanhamento psicoldgico. Estou
tomando, também, medicamentos antidepressivos, estou tomando ansioliticos, estou
tomando remédios para insdnia. E essa é, também, a realidade de algumas de nossas
amigas la no hospital. Alguns colegas estdo perdendo cabelo, por motivos de estresse, né?
E muita demanda em meio a muito sofrimento. E vocé ir para o trabalho chorando
e voltar chorando. VVocé vai chorando por medo do que vocé vai “pegar” no plantdo. E
vocé volta chorando por tudo o que vocé passou no plantdo. Entdo, trabalhar com
morte, eu admiro muito quem fala que ja se acostumou com isso, porque é uma coisa

gue eu nunca vou me acostumar, ainda que seja parte do meu trabalho.



242

Eu tenho colegas, também, que j4 estdo hé oito anos nessa institui¢do e falam: “eu
nao consigo me acostumar com o 6bito.” E eu também acho dificil essa questdo de

acostumar-se com o 6bito. Dificil vocé ndo sentir a dor do outro.

Mas noés, que somos da area, area de humanas, da area social, atuando em espaco
hospitalar, é muito dificil a gente dissociar essas questdes, né? E dificil vocé parar de
pensar no momento que em vocé acaba o atendimento. Tipo: "a familia foi embora e
acabou, e vocé esqueceu". Eu ndo consigo assim. E um processo que eu tento junto com
a terapia - eu tento amenizar. Aquilo que eu falei anteriormente: é [pensando] é eu nédo
pegar aquela dor para mim". Entender que eu sou um instrumento de auxilio para aquela
familia. E € isso! A gente vai vivendo do jeito que da, né? Quando é muito pesado,
entdo, a gente pede licenga um pouquinho, vai no banheiro, da uma choradinha, volta

e termina o atendimento. E é isso! E a vida que segue!

Como eu havia lhe dito, meu papel no hospital é acompanhar o médico, quando
ele vai dar a noticia de falecimento para uma familia ou familiar [pessoa que estava
acompanhando o falecido]. Somente o médico pode dar essa noticia. Mas, é papel da
Assistente Social acompanhar [estar-com] o acompanhante do falecido, ou familiares
dele. Tem também a presenca de um profissional da psicologia, quando possivel. Mas é
nosso trabalho dar encaminhamentos burocréaticos, leva-los para o reconhecimento do

corpo etc. Nem sempre a familia sabe lidar com essas coisas de burocracia.

Essas coisas vado fazendo parte do meu aprendizado como profissional. A morte
é um tema muito dificil de tratar. N&o pensava que iria trabalhar em um hospital depois
de formada, mas acabei indo. A gente ndo estuda para lidar com a morte: vai
aprendendo no dia a dia. No trabalho, por conta da pandemia, tem muita gente morrendo
e as pessoas nem sempre sabem lidar com a morte. Nao é facil acompanhar mortes
por suicidio — autoexterminio — pois faz lembrar de situacdes familiares, pessoas com
depressao e a possivel dor da perda de algum parente, mesmo que seja um parente que

ndo tem muito contato.

Acho que ninguém nunca est& preparado para lidar com a morte. A morte faz
parte da vida, mas é dificil, muito dificil de lidar com ela...lidar com as perdas. As
familias perguntam por que meu filho morreu? Por que meu parente morreu? A gente
aprende a dar mais valor a vida da gente com essas vivéncias. Aprende a ser mais forte,

pois precisamos ser fortes para cuidar das pessoas que nos procuram, que precisam da
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gente, cuidar dos acompanhantes, dos familiares - de todos. Eu deixo para chorar ou
me emocionar em outro momento, para poder ser um amparo para as pessoas nessas

horas.

Quando se fala de significar a morte em alguma coisa, penso que ela parece uma
planta do tipo cipd, que vai enrolando a pessoa e quebrando seus 0ssos até a morte
[a morte da pessoa]. Mas, pensando melhor, talvez ela se pare¢ca mais com uma cobra
do tipo Sucuri — pois ela vai se enrolando na pessoa, causando muita dor que vem de

dentro, deixando a pessoa sem saida até a morte.

Estes dias, estava conversando com a minha colega de trabalho e me veio 0 nome
Caronte, da mitologia grega. Aquele barqueiro que carrega as almas pelo rio Estige e
Aqueronte, que divide o0 mundo dos vivos do mundo dos mortos... Mas € ébvio que nao
vou utilizar este nome, né? E muito pesado! (risos). Entdo, acho que vou escolher
Perséfone. N&o é tdo dramatico, como a minha melancolia. (risos). Sim, vai ser Perséfone!
Deusa que guardava os segredos dos mortos. E que volta ao inferno, de vez em quando,

para mudar as estacdes [do ano]. Eu acho que € isso. Mas longe de ser uma deusa (risos).

Bom! Acho que essas informagBes podem te ajudar. Acho que esta bom por aqui.
E 0 que tenho por agora para contribuir com a sua pesquisa. E agradeco o convite para

poder participar!

**

A nossa analitica existencial

Perséfone, uma barqueira que carrega almas, divide o mundo dos vivos e dos
mortos, e faz esta relacdo que acompanha seus modos de ser no mundo da profissional

que atua diante da "morte dos vivos", impactados por esta.

Para ela, a morte Ihe parece "planta do tipo cipd"”, um movimento dindmico e cruel
que contorce no corpo humano dilacerando 0ssos por 0ssos até a chegada do fim do
humano - a "morte mesma" da pessoa, um ser estampado, que anuncia a efemeridade que

caracteriza a morte.

Ao mesmo tempo, a morte para a professora/educadora Perséfone, lhe parece

como uma "cobra do tipo Sucuri, que com o metaférico cipd, revela-lhe, na sua
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linguagem, a dor. Ela, nos indica uma dor subjetiva, objetiva e fisica, algo interno e tenso
que vai:

(...) enrolando na pessoa, causando muita dor que vem de dentro,
deixando a pessoa sem saida até a morte chegar.

Como se nasce, se morre, ndo tem alternativa: um caminho sem volta. A morte é
uma facticidade, uma indicacdo da efemeridade da vida. Perséfone, na sua narrativa,
parece se sentir envolvida, em um mergulho profundo, do questionar humano: O que € a

morte tdo presente no meu oficio, ainda que a vida clame por viver?

Para nossa compreenséo, aqui e agora, trata-se de uma profissional da assisténcia
que €, também, educadora, pois envolvida no simbdlico "enrolar" quando diante desta
questdo do existir no mundo junto aos pacientes, coloca-se como cuidadora (Sorge)
daqueles que dela precisam; um cuidado educativo, de uma pedagogia do cuidado em

seus genuinos gestos de atencao e escuta.

Dessa forma, esses fatos nos mostram que, assim como nao decidimos nascer e
viver, ndo decidimos o fim e a morte, e vamos caminhando num viver, quando ela (a
morte) ndo nos coloca no fim do existir, como faz, metaforicamente, a cobra Sucuri.
Assim, ainda que a morte lhe pareca indecifravel, ela tenta viver ardentemente sua vida,

ainda que se enrole tanto, até morte anunciar sua chegada.

Dialogando no seu trabalho, que é (também) educacional, ela pensa a morte como
Caronte - como "se". Na mitologia grega, Caronte, diz, é:

(...) barqueiro que carrega as almas pelo rio Estige e Aqueronte, que
divide 0 mundo dos vivos do mundo dos mortos...

Podemos imaginar a figura da "barca", bem pontuado por Perséfone, como um
dispositivo quando da travessia dela (e dos humanos, em geral) nas aguas entre a vida e

a morte, entre "vida morte" indissociadas.

Trata-se de uma viagem, talvez dificil a travessia da vida para a morte. Parece-nos
que ela nos descreve uma travessia tipica da "tarefa de oficio™ dos vivos, como educadora,
em salde. A morte é para Persefone um constante, sistematico e rigoroso acompanhar 0s

Vivos para que eles encontrem espacos (e lugares) para exaurir a dor da finitude da vida.
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Inicialmente é um espaco, que quando vivido se torna lugar*?°. Os vivos acompanham a
morte do outro, algo intransferivel e Gnico - e ela nos indica uma universalidade da nossa

humanidade: todos morremos.

O periodo de luto é o tempo, num espago, em que a pessoa é um ser queixoso da
perda do outro que Ihe foi 0 fendbmeno amado — o qual ainda permanece naquele lamentar.
Esse sujeito sofreu um corte de uma separagdo e ndo esta suportando a tristeza que essa
vivéncia lhe causa, o desprezar dai decorrete. E um tempo pedagdgico que Perséfone,
como profissional da educacéo, (pro)cura ser-com o enlutado, estimulando-o a reinvestir

na vida. Perséfone nos descreve como atua numa dimensao educacional ndo escolar:

A gente tem que fazer um preparo desse familiar antes do
reconhecimento. Para [o familiar] saber o que ele vai encontrar. Nao
podemos dar nem um abrago nesse familiar, por questdo de
seguranca. O familiar entra todo “paramentadinho” ¢ quando sai do
reconhecimento, o familiar fica até desorientado, sem saber o que fazer.
A gente auxilia nisso também: chama a pessoa para a realidade, chama
pelo nome: “e ai, fulano, vamos continuar?”

Ser morte para uma educadora que se propde criar atendimentos educacionais em
ambientes hospitalares, atraves de sua pratica de cuidar e escutar, é atuar restaurando a
vida, no sentido de existir, enquanto ela ha. O Dasein é o poder ser, indicando
possibilidade de Perséfone ser algo que é transcendente. Parece-nos que ela inventa e
reinventa uma Pedagogia (propria) de Compreensdo, a qual implica numa articulacédo do
proprio ser na sua tentativa de ser educadora diante da interrogacéo do "que é" e do "como
€" morte. Quando ela engendra possibilidades, quando ela articula modos de ser, ela

parece perceber que um modo de sugestdes possiveis ser abrem nela, como ser-no-mundo.

120 pinel (1998; atualizado em 2021) trabalha os termos espaco e lugar aplicado na Pedagogia Hospitalar
onde "o sentido encarnado e quente de lugar se desvela em contrapondo ao frio espago, ainda que ele (o
espaco) seja um total cronometrado, e ele (o lugar), seja uma por¢do prenhe da arte do afetar. Parece-nos
que tudo dependeréa dos significados singulares que cada aluno (e/ou aluna) fornece a classe hospitalar. A
experiéncia subjetiva, em inter-experiéncias, pontua-nos o quao pessoas encarnadas elas sdo. Os discentes
ddo ao fendbmeno que vivem na carne um sentido de um breve viver de super(acdo). Cada estudante
apresenta, na maioria das vezes, quadros organicos graves, que trazem consequéncias psiquicas. Se 0
discente consegue mover esse vivido processual pelas mdos de uma professora e/ou de um educador, ele
poderé entrar em sintonia do ato de aprender (cognicdo) sempre (co)movido pelo afeto e pela expressdo
corporal, os quais implicam conflitos e apaziguamentos e... O aprender se da pela paz e pela guerra, pela
tristeza e pela alegria, pelo amor e pelo 6dio - sempre algo que move e (co)move. Descrevemos um aprender
e um ensinar racionalidades que sdo movidos pela simbdlica "carne do afeto e do corpo”, e 0 ensanguentar
comp@e esse processo ensinar-aprender, o qual descrevemos e fazemos sua analitica existencial a partir de
nossas pesquisas em Pedagogia Hospitalar. O "afeto-ai" é uma espécie de energia, assim como corpo vivo
é também energia - enquanto vivo é. Nas nossas praticas educacionais em ambientes hospitalares podemos
perceber e intuir o qudo complexo este movimento €, algo que transforma espago (cronometrado) em lugar
de efervescéncia relacional intersubjetivo (kairos)" (p. 3)
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Parece-nos claro que a sua existencialidade, o traco ontologico do Dasein (do ser-ai),

nasce na e da compreenséo.

O fenbmeno da morte lhe indica o "que é" e o "como é" quando atua

profissionalmente:

Enfim, é um processo muito doloroso. Mas, ultimamente, tem sido um
processo muito mais doloroso e, vamos dizer, desumanizado [afinal,
ndo se pode tocar o corpo do outro morto], porgque a gente ndo tem
como humanizar esse processo sem colocar o familiar em risco
biolégico mesmo, entendeu? Porque depois que a pessoa morre por
Covid, ela continua eliminando o virus por até trés dias, se ndo me
engano. Entdo a gente precisa preservar quem esta nesse processo de
reconhecimento.

Parece-nos que a morte ensina ao vivo a "cuidar de ser vivo", pois a morte (e vida)

sempre ha, participando da existéncia. Nesse sentido, a morte, ao nosso perceber o

fendmeno, representa uma ensinante, que ensina algo aos vivos que um dia irdo morrer.

Perséfone, como ser-ai no ser-para-a-morte, s6 pode ser educadora, pois o ato sentido de

compreende-se é prenhe de possibilidades sentidas. Heidegger (2012), entdo nos indica

de que a compreensao abre 0 mundo como possibilidade do ser-ai poder-ser, onde o ato

significativo da "compreensdo” nos revela a “positividade” dela (compreensdo) que

produz um contraste potente com a “negatividade” que costuma restringir o poder-ser

(modos de ser na possibilidade) do ser-no-mundo.

Perséfone nos indica que ha obitos e 6bitos de acordo com sua experiéncia de vida

pessoal, intima, e acima de tudo, (a vida) profissional. Déi-lhe muito ao dizer que:

(...) 0 6bito que a gente acompanha, também, que é de extremo
sofrimento - é recém-nascido. Principalmente quando o neném é
natimorto ou quando ele morre nas primeiras semanas de vida, que a
gente tem que acompanhar o processo de despedida da maezinha e do
paizinho (quando tem). A gente tem que acompanhar aquele processo
de despedida. Entéo, o corpinho do bebé fica no colo da mée, fica no
colo do pai. Ndo morreu s6 um bebé, ou somente uma crianca.
Morreram sonhos, expectativas, estudos, carreiras, planos. Muitas
das vezes, os pais dos nenéns ja estavam com os quartinhos ja montados
em casa e cheio de sonhos para realizar, muita expectativa de criacdo
de familia. A gente tem varias maezinhas que ja perderam mais de um
bebé. Tinham mé&ezinhas que perderam criancas que estavam [as
criangas] estudando, e que tinham sonhos de se formar em alguma
coisa. Entdo, ficam com aquela sensacdo de castigo, de
questionamentos, principalmente para quem é muito religioso. As
mdes questionam a questdo de Deus e se perguntam: por qué? Entdo a
gente, assim, precisa respeitar esse momento de dor e tentar
proporcionar um momento de despedida. Porque quase sempre vem o
questionamento: “Poxa! Por qué? Por que comigo? Por que com o
meu bebé&? Por que com meu filho? Por que com o meu familiar? Ah!
A gente tinha tantos planos, [e] ainda juntos.” E a gente tem que tentar
tirar o foco disso, dessas questdes, e trazer a pessoa para a realidade
dela que é o luto. A gente tem que proporcionar esse momento de luto
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para eles, que é importante. Entdo, quando eu atendo, por exemplo, um
oObito de uma crianga, e quando a pessoa é religiosa, eu converso e falo:
“méezinha, paizinho, abengoe o beb&! Abencoe seu filho! Vamos deixar
ele descansar.” Penso que ele recebeu...ele sabe que recebeu todo o
amor do mundo. Eu digo para eles: “vocés fizeram o que puderam por
eles e a equipe médica também.” Tento deixar esse momento, nao de
uma forma téo fria, mas mais tranquila.

Ha um momento em que Perséfone associa 0 campo hospitalar com a escola, com

vida, a perda dela (escola) com a outra (0 existir que contém a vida). Ela pontua situacdes

dramaticas, onde ha perdas de toda uma familia, como quando ao dizer que:

E, por vezes, iam a obitos familias inteiras, tipo "acidente de transito".
A gente recebia quatro pessoas da mesma familia e duas viam a 6bito.
As vezes, morriam os pais e as criancgas. Algumas criancas ainda
estavam em tempo escolar.

A educadora em questdo destaca e associa a vida contida no tempo escolar. Ela

nos pontua aquele "lugar de sentido” denominado hospital, e nele a classe hospitalar que

é 0 espaco onde se planejou ser sala de aula totalmente inclusiva e heterogenia. E nesse

lugar que a diversidade e as diferencas humanas se desvelam e nos diz da criatividade e

da provocacéo, as quais precisam ser a escola e a educacdo hospitalar, trazendo nesta

alunos comuns e especiais, no sentido do que a legislacdo denomina de "sujeitos da

educacéo especial”.

Agora, em época de pandemia, o cenario mudou completamente.
Porque, se antes eu tinha 01 6bito por plantdo, as vezes nem isso,
agora, na época de pandemia, cheguei a ter 13 ¢bitos em um plantdo
de 12 horas. Entéo, a gente praticamente ndo se sentava na cadeira. Era
praticamente levando familia para conversar com o médico, receber
noticia de o6bito, orientando ébito, levando para reconhecimento dos
corpos, essas coisas. Quando a familia estava muito sensibilizada, eu a
acompanhava para o reconhecimento, [eu] entrava com eles para isso -
para o reconhecimento. Mas, quando a familia j& estd mais um
pouquinho, mais conformada, vamos dizer assim, eu ndo acompanhava
até o momento do reconhecimento. Eu ficava na portinha, do lado de
fora, tentando observar e compreender aquelas cenas de despedidas.
Porque, também, é uma cena que fica na minha cabeca. Entdo,
quando eu podia me preservar, eu me preservava. Quando eu via que a
familia estava sensibilizada, obviamente que eu ndo ia colocar minha
necessidade acima da delas. Mas, assim, obviamente que eu ja ia para
o0 plantdo tentando estar preparada para o trabalho. Teve época que eu
ia para o plantdo chorando; voltava do plantdo chorando, pensando
naquelas familias que perderam seus entes, principalmente, agora, nesse
momento de pandemia. Que, assim, eu ndo consigo estimar para vocé a
quantidade de obito que eu ja atendi. E muito 6bito! E muito 6bito e,
apesar da maioria ser [pessoa] idosa, eu vou colocar, assim, que foram
[pensando]... Que eu ndo vou nem dar, assim, uma estimativa
percentual [de mortes]. Mas eu, assim, eu atendi muito paciente com
menos de 50 anos, alguns muito jovens. Entdo, sdo pacientes jovens,
sabe? E é um sofrimento muito grande, muito grande. Ainda mais nessa
época de pandemia, que as pessoas, no caso, a familia, fica se culpando.
“Ah! Serd que fui eu quem levou essa doenga [Covid] para essa
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pessoa?” E a gente tem que desculpabilizar esse familiar, para ele ndo
ficar com o processo depressivo depois.

Para nos, aqui, mostra-se 0 ""que é" e 0 ""como é" a morte para Perséfone. Ela deixa
declarado nas suas praticas, que sdo também educacionais, ao mostrar como ela percebe
esse fendmeno, tipico da Pedagogia Hospitalar ndo escolar, em sua acdo cotidiana do
fazer assistencial. Seus relatos mostram que a morte esta presente em todo fazer humano,
ela estd "logo-ali”, mas, na classe hospitalar, isso se desvela de modo tenso, denso e
intenso. O relato de experiéncia dela é rico nessas praticas que se tornam também praxis,
devido a suas reflexdes enquanto elas sdo processualmente praticadas. As situagdes de
morte e consequente luto a envolve como um todo, ela se entrega. A professora da classe
hospitalar pode viver isso: praticar e refletir, agindo numa praxis, sendo viavel o
envolvimento existencial com a educacdo, como algo da vida que ndo nega a morte, a

finitude em tudo que ha.

Em situacOes de pandemias, isso se destaca com mais poténcia, no qual ela mesma
sentiu isso no seu cotidiano profissional. A morte numa pandemia, potencializada dentro
de um Estado necréfilo (MBEMBE, 2016), faz a profissional, a educadora, opor-se,
desvelando criar alternativas no seu micro-contexto, ja que o macro (representado pelo
Estado) se mostra desinteressado ou incapaz de fazer gestdo dessa complexidade. Nesse
sentido, Perséfone é uma heroina do cotidiano comum. Ela enfrenta os dissabores macros,
com sua esperanga em espacgo-micro, transformando-o em lugar-micro de agdes

resisténcias. E, nesse sentido, ela se mostra como cuidado e cura:

Eu sinto muita dor em ter que comunicar 6bito. Para mim é uma
das piores coisas que tenho a fazer no hospital. Na verdade, acho
que é a pior coisa... A pior coisa é dar noticia de 6bito! E a pior coisa
para mim! E, em épocas normais, de pré-pandemia, ja era um
procedimento muito sofrido. E, agora, com pandemia? N&o teve jeito.
Eu tive que apelar para [pensando]... Apelar... Apelar, ndo, né? Eu tive
que iniciar uma terapia. Estou com acompanhamento psicoldgico.
[...]. Alguns colegas estdo perdendo cabelo, por motivos de estresse, né?
E muita demanda, muito sofrimento. E vocé ir para o trabalho
chorando e voltar chorando. Vocé vai chorando por medo do que
vocé vai “pegar” no plantdo. E vocé volta chorando por tudo o que vocé
passou no plantdo. [...]. E eu também acho dificil essa questao de se
acostumar com o 6bito. Dificil vocé néo sentir a dor do outro. Mas
nés, que somos da &rea, area de humanas, da area social, atuando
em espaco hospitalar, ¢ muito dificil a gente dissociar essas
questdes, né? E dificil vocé parar de pensar no momento que em vocé
acaba o atendimento. Tipo: "a familia foi embora e acabou, e vocé
esqueceu”. Eu ndo consigo assim. [...]. Entender que eu sou um
instrumento [...] de auxilio para aquela familia. [...]. Quando é muito
pesado a gente pede licenga um pouquinho, vai no banheiro, dd uma
choradinha, volta e termina o atendimento. E é isso!
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Perséfone, como educadora, como em outros relatos da experiéncia do "que é" e
do "como €" a morte, pontua, ndo um Unico modo de ser quando lhe questionada o "que
€" e 0 "como €", mas se revela com intensidade o qudo complexa a sua experiéncia, seu
ser, como uma interrelacdo experiencial de ser educador pode mostrar-se como
fendmeno. Dessa forma, ela diz que, embora dificil, continua tentando aprender com seu
cotidiano laboral:

Acho que ninguém nunca esta preparado para lidar com a morte. A
morte faz parte da vida, mas é dificil, muito dificil de lidar...lidar
com as perdas. As familias perguntam por que meu filho morreu? Por
gue meu parente morreu? A gente aprende a dar mais valor a vida da
gente. Aprende a ser mais forte, pois precisamos ser fortes para cuidar
dos acompanhantes, dos familiares - de todos. Eu deixo para chorar ou

me emocionar em outro momento, para poder ser um amparo para as
pessoas nessas horas.

*k*k
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Convidando ao leitor para o proximo subcapitulo...

Até aqui-agora, procuramos descrever hermeneuticamente, de modo
heideggeriano de uma aproximacdo fenomenoldgica, as singularidades (de cada pessoa
que colaborou com a nossa pesquisa), com base em cada um dos relatos de experiéncia
de ser professora e/ou educadora da classe hospitalar e/ou estando junto a classe
hospitalar, em um ambiente educacional hospitalar, e seu processo de significacdo com o
fato da morte.

Nossa metafora descreve uma experiéncia da morte na vida cotidiana escolar e
ndo escolar desses profissionais que atuam, de alguma forma, na educacéo e na Educacéo
Especial. Esse movimento de analitica existencial de cada professora e/ou educador,
inventamos chamar de "unidade singular provisoria".

Considerando esse cendrio (a vida como um set de acontecimentos), no préximo
subcapitulo, 6.2, propomos produzir uma analitica existencial de "todo o grupo”, das oito
colaboradoras desta pesquisa. A esse movimento inventamos denominar de "unidade
plural provisoria das singularidades"”, ou seja, reunimos, a partir desses relatos, algo que
permeou como singularidade, como um genuino fenbmeno, o qual perpassou esses 0ito
relatos de vida de cada colaborador, partindo de uma singularidade que foi sendo formada

como uma pluralidade significativa.

Mais uma vez, insistimos dizer, que tanto a parte da pesquisa que denominamos
de “a nossa analitica existencial” como a que estamos agora propondo, como um
significativo plural do geral, partem de uma compreensdo nossa; constitui-se a nossa
descricdo de compreensdes que partiram de uma pluralidade de fenémenos que, tendo em
vista essa dimensdo ampla, cada leitor/a podera retirar, desses oito relatos, um algo novo,
um novo e genuino significado. Assim, também, podera, o leitor/a, constituir sua propria
significacdo geral de uma pluralidade. Dizendo em termos heideggeriano: a clareira de
onde “brota” o ser ¢ ela mesma uma fonte (quase que) infinita de significados, cabe a

cada um saber ouvir e escutar os diferentes “apelos do ser”.
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6.2. Descricdo compreensiva & analitica existencial da pluralidade dos relatos: a
formacéao de uma grande unidade grupal de sentido a partir dos singulares

Respirar, invisivel dom — poesia!
Permutag&o entre o espaco infinito
e 0 ser. Pura harmonia!

onde em ritmos me habito.
(RILKE, 2007; p. 157]

Comecamos afirmando que,

Percebo-me, e logo me imagino, que "sou mesmo, eu", um "minimo
eu", um ego bem particular, com minha identidade "bem (e s6) minha",
mas, em mim, estdo o0s outros - e 0 mundo, com suas coisas, a outridade,
pensamentos, economia, educacgdo, justica, natureza, midias/ artes etc.
Eu tenho 0 mundo em mim, e posso enfrenta-lo se for meu desejo, ou
posso me submeter, optando pela inautenticidade. Quando penso o
mundo, vejo nele "partes de mim" que o compds- e 0 compde. Ha um
didlogo constante entre "eu-singular" (ser singular), e o "mundo-plural”
(grupo local, nacional etc.), e, assim, cada um "tem o outro (plural) em
si (singular)” (...) O singular porta em si o plural. O plural porta em si o
singular - dois movimentos que se retroalimentam de modo dialégico,
mas, tudo interligado, algo indissociado, trazendo certas diferengas, é
claro, percebidas pelo ser-ai, que é o "sujeito singular" (PINEL, 2004;
63-64).

Inspirados na afirmagéo acima e embebidos da fenomenologia hermenéutica

heideggeriana, nossa meta aqui-e-agora é a de efetuar uma "proviséria analitica

existencial aplicada a pedagogia”, a educacéo e psicologia, privilegiando o "total-grupal-

de-relatos” (partindo de uma pluralidade), ainda que reconhecamos o valor que Heidegger
da a singularidade do ser. Nesse sentido, estamos provocando um modo préprio (a nossa
maneira) de produzir uma analitica existencial grupal. Descremos o conjunto dos oito
relatos, formando um corpo comum, ainda que apresente diferengas, igualdades,
contradicOes etc. Trata-se de uma pluralidade advinda da juncdo de cada uma das oito

singularidades que se formaram no grupo de oito relatos de experiéncia.
E como isso sera realmente efetivado?

Pela reunido de todos os oito (08) relatos de experiéncia, "como se" conformasse
um sO relato, um grande relato, de um grupo que se une por diversos caminhos,
entendemos que cada pessoa (singularidade) traz um mundo (pluralidade) em si. Assim,
também, quando ela "fala" de si, ela traz sua singularidade (individualidade), e, a0 mesmo
tempo, a pluralidade do mundo (o outro, os outros, a natureza, a cultura, a sociedade, a
historia, as politicas de Estado, satde, educacdo, justica etc.). Essas singularidades que se
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remontam na multiplicidade (interrelacional) podem trazer, a0 nosso ver, uma riqueza
genuina de significados — na verdade, um Gnico e grande significado — que podera nos
dizer, nesse grande significado, algo que possa dizer, assim, daquilo que permeia no
conjunto. Hegel (1770-1831) talvez diria que esse seria como um “espirito do tempo”,
algo que sintetizasse aquilo que diz ser de uma multiddo — um plural. Ndo temos aqui
uma multiddo, mas temos oitos significativos relatos de experiéncia que poderéo nos dizer

algo de grande significado em seu conjunto.

Nesse caminho, apresentamos o subcapitulo 6.2, reunimos de cada e ajuntados
em um sé, formando um "total geral”, como se fosse um Unico, uma espécie de "grande

singular advindo do plural”.

Compreendemos que a nossa questdo aqui-agora € a mesma de toda nossa
pesquisa. E 0 nosso horizonte, como questio, que buscamos responder: O "que é" e "como
", ao modo fenomenoldgico-hermenéutico e compreensivo, 0 tema morte para 0s 0ito
relatos de experiéncias? Agora, ligados e indissociados, tentaremos descrever algo que,
como se conformasse em um sO relato experiencial, mostrasse um grande e singular

fendmeno advindo da pluralidade.

Recordando que as pessoas que colaboraram com nossa pesquisa séo professoras
e educadores, nas quais todos atuam, de alguma forma, direta ou indiretamente, em
praticas escolares e ou nao-escolares. Esses, assim, produzem relacdo educacgéo e saude
nas classes hospitalares e/ou nos atendimentos educacionais em ambientes hospitalares

em seus modos proprios de ser, agir com o outro, dentro de seus oficios.

Heidegger, ao dizer do fendmeno, pontua uma analitica existencial que deve ser
realizada pessoa por pessoa, caso por caso. JA& mencionamos acima esse entendimento,
mas cabe refor¢a a questdo que em Boss e Binswanger (HALL, LINDSEY, 1987), o
Heidegger de Ser e Tempo (1927) descreve a massa (as gentes) como algo sendo o

momento impessoal (Das Man).

A Psicologia/Pedagogia/Educacdo Existenciais, as quais se fundamentam em
Heidegger, fizeram isso - caso por caso, unidade por unidade, ainda que considerassem o
ser-no-mundo, compreendendo "mundo” como o outro, 0s outros e as “coisas" dele, do

mundo, como apetrechos, ideologias, economia, justica, educacédo etc. Mas, Heidegger
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considera o singular, ainda que seus textos podem, eventualmente, considerar o grupo, o

mundo 1a fora e seu impacto no ser (DUARTE, 2002).

Uma pessoa, que é o professor e/ou educador, ao relatar sua experiéncia com a
morte, revela a singularidade de ser Dasein, e percebemos que a pessoa, enquanto ser-ai,
é insubstituivel e irrepetivel, mas que, inevitavelmente, vive em um mundo, junto a outros
modos-de-ser. Isso pode ser percebido no cotidiano de uma comunidade, por exemplo:
somos um conjunto de individuais, mas que, nesse conjunto de individuos, forma-se o

plural.

Mas, quais os "existenciais" que compde as estruturas ontologicas constitutivas

do ser-ai? Quais nossos existenciarios?

Em Pinel (2004), podemos ver que as "caracteristicas existenciais™ da existéncia,
aplicando-as a Educacio'?* e a Psicologia - existenciarios compdem a “analitica
existencial” ou "hermenéutica existencial™. "Analise do Dasein" e “Dasein Analyses” (ou:
Daseinsanalyse; Daseinsanalise) sdo (dois) termos encontrados em "Ser e Tempo" de
Heidegger (1927).

Esses dois termos [analise do Dasein e Dasein Analyses ou Daseinsanalyse'??]

que (des)velam os “existenciais”, o "existenciario" - ou "caracteristicas ontologicas

constituintes do existir humano™ (o ser-ai), que se revelam no "cotidiano existencial™, e

evidenciam essa constituicdo ontolégica com ser humano. Ha, ainda, a "representacao
existencial" - feita de carne, ou seja, do real da vida. Os “existenciais” acontecem
interligados, ora um predomina, ora outro, mas percebemos essa riqueza de relagdes e
inter-relac6es (PINEL, 2004).

121 Nosso foco é no psicoldgico (com a subjetividade e o comportamento) e o pedagdgico (com suas praticas
educacionais), logo, o discurso heideggeriano, aqui-e-agora, estd aplicado a Psicologia e a Educacao,
afastando-se bastante do espaco-tempo do seu nascimento, a Filosofia. E é nesse processo que toda nossa
tese pede para ser lida e compreendida.

122paseinsanalyse € uma linha de psicoterapia (ou terapia, psiquiatria, psicanalise existencial, psicologia
clinica e ou, pedagogia hospitalar, orientacdo educacional, filosofia clinica etc.) baseada nos pensamentos
do filésofo alemdo Martin Heidegger. “Dasein Analyses” (Daseinsanalyse). Repetindo: o termo
"Daseinsanalise", surge pela primeira vez na obra de Heidegger "Ser e Tempo", de 1927. Seu proposito é
fazer uma descricdo compreensiva filoséfica das "caracteristicas ontoldgicas constituintes do existir
humano”, os "existenciais" do ser-ai e os psicologos, por exemplo, apropriaram-se para produzir
atendimentos clinicos. Assim, outro exemplo, sdo os “"pedagogos hospitalares existenciais" que também
trazem estes "existenciarios" ao seu oficio, aplicando-os ao objeto de pesquisa e de intervengdo deste saber-
fazer-sentir ciéncia que é a "prética educacional existencial hospitalar".
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Os existenciais que repetimos, acontecem, muitas das vezes, nos modos de ser
interligados, apresentam, cada um, uma espécie de energia onde um pode prevalecer no
fundo, mas, o outro pode se presentificar como figura, isto de um ponto de vista
psicoldgico e pedagdgico, e o autor (PINEL, 2004) referendando-se em Heidegger e

outros, 0s anuncia.

Os existenciais estdo ligados a Sorge (Cuidado) que é zelo, amor, ternura,
(pré)ocupacdo - "a ocasido propicia 0 momento apropriativo” (HEIDEGGER, 2012, p.
483) etc., "buscando descobrir a origem da pesquisa cientifica do ente e de seu ser, a partir
do referido mode-de-ser do Dasein” (p. 481). Eis, assim, 0s existenciais ou existenciarios

ou caracteristicas existenciais:

(...) que sdo as circunstancias que sdo proprias(e peculiares)e
ontoldgicas que dao sentido de constituicdo da existéncia da pessoa
humana, e ao nosso perceber do fenémenos, tais existenciarios se
mostram interligadas para um desvelamento de uma "analitica
existencial (ou uma "hermenéutica existencial™): [1] a abertura original
ao mundo; [2] a temporalidade (do ser-ai, Dasein), [3] a espacialidade
(original), [4] sua afinacdo ou estado de humor'Z, [5] seu "estar-com-
o-outro"  (ser-com), [6] sua corporeidade.(..) Na pesquisa
fenomenoldgica em educagdo especial e ou geral - escolar ou nédo
escolar, psicologia etc., cada caracteristica existencial pode ser descrita
recorrendo a referenciais que possam iluminar uma realidade - e nunca
se apreende o tudo. Na pratica da investigacdo cientifica
fenomenoldgico-existencial, na analitica existencial, pode-se recorrer
as diversas obras de arte como o cinema, por exemplo, que tem nele o
filme onde, pode-se buscar referenciais tedricos filoséficos e cientificos
pedagogicos e educacionais, psicoldgicos, sociolégicos etc, ligados a
fenomenologia existencial. Neste caso, cabe ao cientista pontuar,
descrevendo compreensivamente, onde cada arte e teoria pode aparecer
no texto, de modo envolvido existencial, desvelando o que se nomeia
de real e, com isso, que ilumina os existenciarios (PINEL, 2004; p. 65-
66).

Este ultimo termo na citagdo (corporeidade) foi produzido a partir da traducédo do
alemdo Leibhaftigkeit, designando "a esséncia especifica do corpo", o corpo do ser-ai

totalmente vivo (Leib). Leib (pessoa viva) é um termo que se opde a outra palavra, Kérper

- gue significa um corpo fisico.

S&o assim, como podemos perceber, existenciais que ddo sentido de ser, do ser
humano, como ser-no-mundo. Eles sdo parametros para uma analitica existencial do
grupo de professoras e educadores que trabalham com o atendimento educacional em

ambiente hospitalar.

123 gu: tonalidade afetiva.
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Pinel (2014) prossegue aplicando tais termos a psicologia e a pedagogia tal como
o faz nas préaticas educacionais e nas clinicas produzidas pelo Grufei - Grupo de

Fenomenologia, Educacdo (Especial) e Incluséo. Eis o que descreve o autor:

(...) Estes seis "existenciais" (“caracteristicas existenciais do Dasein")
se mostram e revelam na sua poténcia na investigagao cientifica, bem
como da clinica [existencial], na psicandlise existencial, na pedagogia
[existencial]pela via das produgdes das praticas educacionais, focando
nas relagdes humanas de cuidado - dentre outros. Esses "existenciais"
se iluminam, pois comumente estdo presentes no método
fenomenolégico-existencial-hermenéutico de pesquisa - baseando-nos
em Heidegger e aqueles que por ele foram influenciados, como Medard
Boss, Ludwig Binswanger, Yolanda Cintrdo Forghieri - dentre outros e
outras. Tais "caracteristicas existenciais" do ser-ai aparecem para cada
Dasein (singular), trazendo descri¢cdes compreensivas do "que é" e do
"como é" [1] ser-ai, que é jogado no mundo, sem sua anuéncia e que
agora demanda assumir responsabilidade de ser pela sua... (...) [2]
existéncia demarcando-se, como efetivamente o é, na espacialidade e
temporalidade de...(...) [3] ser-no-mundo, estando também penetrado
pela temporalidade e espacialidade, marcado pelo humor e ou sintonia,
e o sentido de que se ¢é finito (...) numa ([4] temporalidade), (...) que
acontece nos trés mundos: Umwelt, Mitwelt e Eigenwelt (...) e a [5]
morte(...) na sua certeza, que se pode expressar, tanto ela (a morte) o
faz, quanto a vida (o faz), realizando-a, por exemplo, pela... (...) [6]
linguagem, na (pro)cura de (...) [7]Juma verdade, ndo "a" verdade
Unica e universal, mas "uma" possivel verdade, ela estd se fazendo
sempre, sempre nesse movimento. (...). [PINEL, 2004; (p. 69-77]*?4,1%

Para esses profissionais da educacao que trabalham na classe hospitalar, ou no que
se denomina atendimento educacional em ambientes hospitalar (e domiciliar), a morte é
um tema da temporalidade do ser-ai - seus existenciais. O Dasein é projeto dentro do
tempo (temporalidade) e espaco (espacialidade), um ato de se projetar no futuro, o que

estar "por-vir" numa construgdo presente.

O Dasein, como existir humano, lanca-se em um projeto de ser que inclui a morte.
Isso se evidencia no grupo (dos oito relatos): ha morte, e a morte € algo que emerge no
contexto cotidiano do agir-refletir-pensar-emocionar dos educadores e dos professores
em classe hospitalar.

124 O terapeuta existencial Medard Boss, bem como seu amigo Ludwig Binswanger, diferenciam-se de
Heidegger (in HALL e LINDSEY, 1987). Esses se apropriaram desses "existenciais", chamados por Hall e
Lindsey (1987) de "caracteristicas existenciais", aplicando-as na clinica psicoldgica, na "sua" psiquiatria,
psicoterapia ou terapia (PINEL, 2004; 42-45). (...) Pinel aplica essas "caracteristica existenciais" a
Educacdo, especialmente a (Educacao) Especial, bem como a Pedagogia Hospitalar - escolar e ndo-escolar.
125 Durante todo o texto desta tese, especialmente no marco tedrico, esses existenciais estdo presentemente
descritos, baseando-se no proprio Heidegger. Aqui-e-agora a citacéo ja esta sendo aplicada a pedagogia,
educacdo e psicologia, algo que o Grufei [Grupo de Fenomenologia, Educacéo (Especial) e Inclusdo] tem
estudado e pesquisado com certa frequéncia.
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A classe hospitalar € uma classe (escolar) comum, como é da/na comunidade, mas,
com alguns diferenciais. Ja apontamos acima que no ambiente hospitalar, "ali", a morte
concreta parece estar mais evidente: pelas doengas fisicas, a dor refrataria.'?® Trata-se de
uma sala de aula que, em um espago-tempo, revela e desvela que a finitude orgéanica esta
naquele contexto pedagdgico - a "morte vive", e ela esta viva enquanto (pré)senca, no eu
ja sou presenca nesse mundo:

A presencga se constitui pelo carater de ser minha, segundo este ou
aquele modo de ser. De alguma maneira, sempre ja se decidiu de que
modo a presenca € sempre minha. (...) A presenca é sempre a sua
possibilidade. (...) E porque a presenga € sempre essencialmente, sua
possibilidade pode, ela pode, em seu ser, isto €, sendo, “escolher-se”,

ganhar-se ou perder-se ou ainda nunca ganhar-se ou s6 ganhar-se
“aparentemente” (HEIDEGGER, 2012, p. 86).

A morte para as professoras e para os educadores que trabalham na classe hospital

€ uma experiéncia vivida autenticamente, pois,_eles ndo negam a angustia de todo

humano, reconhecendo que ela existe, entdo, dito de modo poético: a morte ha.**’ O
existir morte ndo é apenas para o outro, o longe de mim (das Man), descrevemos e
compreendemos a morte de pertinho, a do "meu" aluno e ou da "minha aluna”, e que, por
sua vez, hd morte, inclusive a morte de si, € como se confirmasse, e confirma, o ser-para-

a-morte.

O fato de as professoras reconhecerem que Somos ser-para-a-morte, parece-nos
que essa atitude implica em uma mudanca de clima e de estilo nos atendimentos
educacionais em ambientes hospitalares, um afeto que pode (co)mover o ensino-
aprendizagem da professora na sua relagéo (que afeta) com o aluno. A morte se mostra
como um trajeto inevitavel. Que trajeto é este? Uma vida que, como existéncia, no amago

das suas acOes e praticas educacionais, ndo nega sua finitude.

Dentro desse espirito, descrevemos uma pedagogia existencial, na producéo de

acdes educacionais, que foca a vida, enquanto a morte ndo chega, e que, ao fazé-la, ndo

126 Uma dor “refrataria”, [podemos desvela-la como] aquela que ndo estd podendo ser controlada
adequadamente, apesar dos esforcos ativos - seguindo o que ha de mais moderno na medicina e equipe de
saude. O grupo de profissionais que avaliam a dor devera avaliar a indicagdo de procedimentos de analgesia
invasiva. Quando se esgota todos 0s recursos conhecidos pela ciéncia médica, deve-se dialogar com
pacientes e familiares, a possibilidade de sedacdo - descrevendo tudo que ird acontecer de positivo e
negativo, deixando ao paciente sua escolha existencial de ser-no-mundo (LISBOA e TEIXEIRA, 2001).
127 A arte, a poesia e a literatura podem revelar uma descricdo do ser, (des)velando uma possivel verdade.
A arte clareia o ser, mostrando ao cientista, 0 "que é" e "como é" modos de ser de ser-no-mundo, oferecendo
sinais de suas caracteristicas existenciais ou desvelando seus existenciais, levando a uma "analitica
existencial” ou "hermenéutica existencial".
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nega seu fim, fim este onde a morte se mostra. Tem ainda, a no¢do de que, apesar de sua
presenca, ha esperanga, esperanca essa que se encontra na temporalidade heideggeriana.
O morrer indica 0 "ndo mais ser-Dasein™ - o fim da vida, entretanto, a arte indica outros
sentidos. Como com o personagem do filme Madadayo (Japéo, 1993, dirigido e escrito
por Akira Kurosawa), no qual o professor Hyakken Uchida (ator: Tatsuo Matsumura), é
acompanhado ao longo dos anos por seus alunos que o protegem, cuidam dele - Sorge.
Uma vez por ano eles se encontram, e os alunos interrogam, em grupo, ao mestre: "- O

senhor esta pronto?.'?8 Diante da pergunta que se da em coro, o mestre responde, de modo

auténtico, e, a0 mesmo tempo, esperancado: "—Ainda ndo!".!?® Nesse contexto, a arte
cinematogréafica pontua "uma verdade": ainda ha esperanca - a esperanca € ponto o vital
ai. “A desocultagdo (verdade) do ente nunca € um estado que estd ai, mas sempre um

acontecimento” [Heidegger, 2010; p. 42]. Descrevendo, como sinaliza Marques (2012):

Heidegger coloca o0 jogo do desvelamento, do claro e do escuro como
um eclipse. Uma vela [cobre com cuidado, como velar um morto] o
outro a cada momento, e isso faz com que o Ente apareca de fato [uma
verdade], no seu sim e ndo, no diferente que é. Heidegger toma cuidado
para ndo delimitar e ndo definir numa totalidade o que os termos séo.
Tudo é um acontecimento. Tudo estd ali e é apreendido num
determinado momento, e a apreensdo nunca é do todo, mas da parte que
quer e/ou esta a mostra, no claro e que aos poucos se movimenta e ja
esta em outro lugar, e outra parte, agora, se mostra. Ressalta-se que isso
ndo ocorre num ciclo finito, no qual a observacdo num determinado
momento nos levasse a total apreensdo da coisa. Ndo, a forma e ritmo
€omo isso acontece ndo € determinada, as interferéncias da coisa com o
mundo, como o outro é que formam essa claridade e esse escuro, esse
desvelamento e esse velamento. E a relagio momentanea da coisa com
0 homem ¢ o desenho do que é. Essa abertura de Heidegger sobre as
defini¢des das coisas € essencial para compreender como o0
conhecimento sobre o ser e sobre a obra de arte se forma. De como a
verdade encontra-se numa definicdo aberta, guiada por percepc¢des e
experiéncias. Por isso ele sempre questiona a esséncia da verdade ao
invés da verdade (MARQUES, 2012, p. 13-14).

A morte é um fato, mas, enquanto ha vida, ha o “Ainda ndo!". E essa verdade esta
em movimento nos indissociados nascer-viver-morrer, embora envolta de esperanca. A
esperanga acontece enquanto a professora e/ou educador, que trabalha em classe
hospitalar, mostra-se intervindo na vida de seus pacientes-estudantes, aplicando e/ou
produzindo praticas educacionais de sentido, sejam escolares e ou ndo escolares.

Interessante que tais praticas e vivéncias com a morte fazem-nas mais fortes e

128 Pronto para morte e ao morrer?

129 Todos os anos, no aniversario do idoso professor, seus alunos Ihe ddo uma festa onde todos lhe
perguntam: " Mada kai? " ("VVocé esta pronto?"), e ele, bebendo um grande copo de cerveja, como numa
cerimdnia, responde: " Madadayo! ", que significa “Ainda ndo!") - ele ainda ndo esta pronto ao morrer. O
velho mestre nos indica que a morte pode estar proxima, mas a vida ainda continua.
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resistentes. E isso que acontece, a realidade da professora da classe hospitalar no que ela
diz acerca do que é e como é morte. Diante dos relatos de experiéncia, percebemos que
os colaboradores evidenciaram, ao nosso ver, a ndo negacdo da morte: a morte ha...ha
morte? Ha! Evidenciaram, também, a necessidade de melhor preparo para o trato com a
morte. Embora a reconhecam como parte do existir, entendem que a morte € algo nao
muito facil de lidar (as vezes choram...as vezes reconhecem a propria finitude), mas nédo

a banalizam. Entendem que no set vivencial, a vida “tem dessas coisas”.

Quando recorremos a uma obra de arte para iluminar uma verdade, como estamos
a fazer com um filme e uma imagética, em "Madadayo", estamos concordando com
Heidegger de que uma obra de arte tem dimensao aberta ao ser-no-mundo (e ao mundo).
Ela mesma, a arte, favorece para que nos aproximemos da "apreenséo do real"”, do seu
brilho - "brilho do real”. O ser-ai pode experienciar, de modo mais puro, a esséncia da
arte que € nos levar a realidade, ou aquilo que pensamos que €. E mais ainda, a arte pode
vivenciar todas as coisas que estdo ao entorno da existéncia, descrevendo,
compreensivamente, este acontecimento, todo ele, para nossa percepgéo, de sentido -
"acontecimento de sentido". Martin Heidegger "(...) logo de inicio, determina que, para
encontrar a esséncia da arte, devemos procurar a obra real e perguntar a obra 'o que e
como €™ [grifo nosso]." (BERTOCHE, 2006, p. 6).

Heidegger, pela via de Seibt (2008), nos descreve a arte nos (co)movendo para

percebermos (e assim descrevermos compreensivamente) uma realidade:

(...)aarte pode liberar o ser humano para sua condigéo de ser-no-mundo,
mostrar a abertura na qual pode comparecer qualquer ente e
acontecimento [Ereignis], ou seja, preparar para o acontecer da verdade
(p. 189). (...) [Assim, é que no] pensamento de Heidegger, a obra
artistica é o lugar da verdade como abertura, desvelamento. Ela funda
um mundo, libera um fundamento. Mas ela somente pode fazer isso
enquanto também vela o proprio fundamento (p. 195). [A arte se mostra
e se esconde, ela mesma desconhece seu fundamento, mas, pode ser que
ha, e entdo ela brinca de ndo saber onde esta, mas, cuidando dela
mesma, pois, sabe que € na arte de-velar que ela clareia uma verdade
possivel nessa "danga existencial entre o mostrar-se e o0 encobrir-se"
chamada vida].

130 pinel (2022), descreve as duas questdes fundamentais de uma pesquisa fenomenoldgico-existencial: o
"que é" e 0 "como é ser", desvelando os motivos para elas poderem nortear um estudo deste nivel.
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Imagem 1:'3* A cena do grito do professor: "Mandadayo = Ainda n&o!" do filme Madadayo, no momento

do encontro do mestre com seus alunos.

A vida e o respirar prosseguem existindo, tornando o ser humano como um ser-ai
que tem o cuidado como um dos seus modos de existir, um existenciario. Nesta nossa
pesquisa, cada pessoa colaboradora escolheu dois simbolos: para si (significado do seu
ser) e para a morte (como significado da morte). Apontamos aqui outro significado
unificador e plural. Os simbolos escolhidos podem estar relacionados a um religare, como
um atar direta ou indireta; como "um" ficar no corpo feito tatuagem. Por exemplo: ligar-
se novamente ao divino, ao misterioso - a propria vida encarnada. Uma tatuagem, por ora,
é simbolicamente inapagavel, tal qual a morte - ela marca a carne, pois, se nascemos,
iremos morrer, € a certeza que temos, é a marca em nossa existéncia. A morte esta
incrustada na pele, dizem, de modo geral, nossas (e nossos) colaboradores da pesquisa
que trabalham junto a classe hospitalar e fazendo, do seu labor, uma educacéo

especializada (direta ou indiretamente).

A morte, prosseguem as colaboradoras, é algo que existe e que precisamos
(con)viver com ela, pois, esta €, de fato, sentida - tem sentido, inclusive na sua boniteza
de nos informar, também, numa "aprendizagem intuitiva”, de que somos ser-para-a-
morte, um ser-para-ela. Assim, os sujeitos da pesquisa (colaboradores), ao se nomearem,
bem como a morte, todos eles e elas, desvelaram algo que, de alguma forma, as religam

e religam a este fenébmeno - ndo fogem dele, revelando "uma™ autenticidade de ser-no-

131 Fonte: https://cinemateca.org.uy/peliculas/1656
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mundo, na sua existéncia, expressa pela linguagem original, em um tipo de néo-
sonoridade - apenas um respirar, sendo, pois, uma possivel verdade dita frente a liberdade,
de uma temporalidade de ser aqui (espago) e agora (tempo), uma (temporalidade) que nos
indica a urgéncia que temos para viver a vida de modo auténtico...e que, por isso, dizer:

“ainda ndo!”

Pelos relatos de experiéncia, essa pluralidade advinda das unidades nos indica,
que, provavelmente, a morte parece ser vivida por elas, entregues existencialmente a esta
experiéncia antecipadora ou o reconhecimento auténtico de que o existir proporciona. Em
algum momento, a vida deixara de ser, € uma certeza de que ela ha e de que o ser-ai ndo

sera mais.

Os professores e educadores trazem para a sua cotidianidade o tema morte, algo,
entdo, vivido no cotidiano do existir, no ser-no-mundo na/da classe hospitalar cotidiana.
Todas as ac¢Oes destes profissionais da educagédo parecem sentidas-pensadas-agidas como
em um horizonte, dentro das diferentes possibilidades de ser de cada um, revelando

autenticidade.

Essa possibilidade é a mais genuina, € algo auténtico, tipico dos/nos modos de ser
do Dasein. Isso significa que o grupo percebe o fendbmeno morte como algo que se

manifesta no préprio ex-sistir (ou ex-sistez) - o projetar-se para o horizonte possivel.

Ainda que em processo de caminhar para o horizonte do fazer-pensar-sentir,
percebemos que além da singularidade do caso por caso, algo também esta "a acontecer",
algo processual. Esse algo envolve todo esse grupo de educadores frente ao "vivido-
morte”. Trata-se, assim, esclarecemos mais e mais, de um configurar uma grande unidade

plural provisoria das singularidades.

O nosso grupo de professoras e de educadores, que trabalham com o tema morte
enquanto produzem préaticas educacionais advindas de uma Pedagogia Hospitalar, é (o
grupo) abertura para 0 mundo - 0 "seu" mundo. E um grupo que se torna presente e ¢ ser
presenca grupal em um estado de ser-no-mundo em que o existir total (plural e singular)

do Dasein é um constante vir-a-ser.

A existéncia desse grupo nao estd independente do mundo, e 0 mundo ndo é
independente da existéncia deles: uma precisa da outra, se realimentam. O mundo, tal

qual como o configuramos para a manutencdo de nossa existéncia, é fruto daquilo que
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cada ser coloca como significativo. N&o & toa, o ser humano revela o mundo. E dentro da
existéncia que o mundo se mostra em sua potencialidade, como aquele que brilha, fazendo
surgir e/ou nascer como um fendmeno novo, como aquilo que se mostra por si mesmo.
Assim, também, constitui-se a morte como fendbmeno: na realidade vivida pelos
profissionais do ensino-aprendizagem que trabalham nos hospitais. Esse real vivido esta
incrustado nos relatos experienciais do grupo: ele todo lida com a morte, e ndo a

escamoteia, ainda que ndo viva para a morte, mas é uma vida para a vida.

No caso aqui-agora, o plural (do grupo) esta prenhe de singularidades. Todos 0s
"oito relatos juntos” formam uma "grande singularidade”, na qual cada uma (singular) e
todo o grupo (pluralidade) nos desvela aquilo que, para cada pessoa e todas juntas,
pontua-nos, indicam-nos a dire¢do, mostram-nos o "que é” e “como é” morte para grupo
de professoras/educador diante da morte, nos seus labores, em educacdo e saude nos
hospitais, no que se convencionou denominar atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares. Mas, indagamos: quais as "caracteristicas existenciais", suas descri¢cdes
compreensivas, das nossas oito colaboradoras de pesquisa, quando todos os relatos delas
sobre a morte na classe hospitalar séo ajuntados formando um plural? Vejamos algumas
caracteristicas por nds apontadas — a nossa maneira de ver essa manifestacdo de
significados diante de um plural. Ao mesmo tempo, estamos realizando, aqui, a nossa

discursividade em torno da morte como questdo; como um problema de pesquisa.
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I. A abertura original ao mundo

Comecamos afirmando que o Dasein, como existéncia, é abertura do ser humano
em atitude natural para com o mundo; para perceber e responder a tudo aquilo (ou "aquilo-
de-sentido™) que estd na sua presenca, uma pre-senca. Descrevemos o existencial a
abertura original ao mundo, o principio de que o ser-ai (Dasein) possui essa abertura
para o outro, tratando-se, assim, de uma abertura sempre original, potencial e em

movimento.

Cada uma das professoras e cada um dos educadores, em seu fazer educacional
(direta ou indiretamente), nos quais produzem atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares, tem esse tipo de ser que se autoriza ao outro e aos outros. Com isso,
amplificam-se diante da morte, sem se fechar em melodrama, no malogro da vida
cotidiana, pois se abrem numa auténtica aceitacdo de que tudo que se insere na

completude relacional entre: a vida e o morrer.

Cada educadora e ou professora observa 0 mundo da sala de aula inclusiva, que
bem representa a classe hospitalar, em abertura de ser para o mundo, na sua
temporalidade. As memdrias e os modos como percebem a morte, como uma abertura de
alteridade ou outridade e, com isso, inserindo como leitmotiv de ser-no-mundo, seu modo
de ser presente, constituem-se tendo um visar o futuro que se constituiu em um presente,
o qual foi gestado no passado. Esse movimento de observacdo do mundo, seu mundo
circundante, acontece no espaco que €, em um s6 momento, escolar-hospitalar. VVimos

como isso é reconhecido pelos sujeitos colaboradores da pesquisa.

O reconhecer auténtico da morte (e dos modos de morrer) podem colaborar para
que a professora possa construir a percepgdo de gque, enquanto a morte ndo vem, a vida
grita e pede para ser (pré)sente. Assim, o ser professora se abre para 0 mundo, para o
outro, criando uma espécie de transcendéncia que se da na constituicdo de sentidos de
ser-para-além-e-acima-do-mundo. Diria, assim, um heideggeriano como Binswanger,
que essa dinamica relacional a qual se faz abertura, ela mesma, entregue a si com o outro,
desemboca, simplesmente, em cuidado como cura — cura e cuidado, que inclui o amor, a
ternura, o estar ali ao lado, o velar — Sorge. Todo esse complexo e provocativo painel de
ser-no-mundo-do-magistério evoca esse cuidado amplo e acolhedor. A propria angustia,
como algo de todo humano, ndo escapa dessa abertura. Como existenciario primordial, a

angustia é a possibilidade para a construgéo de caminhos auténticos.
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Dessa forma, para compreender a realidade vivida por esses colaboradores, é
preciso compreender a realidade individual (singularidade) de cada uma (e um) - vide

capitulo 6.1, na qual descrevemos na analitica existencial singular.

Repetimos aqui-e-agora que a palavra Sorge, a partir das suas conjugacoes verbais
do alemado, da-nos sentido e significado de cuidado, cura, preocupacao e ocupacgao. As
professoras, diante da morte, percebem-na (0 "que €" e o "como é" para elas) como algo
essencial do existir, um existir assim efémero, mas que vale a pena viver a vida, o respirar
enguanto ela ndo aparece. Esse esperar ndo € algo ansioso, mas comum, de uma angustia
de ser comum a todos, sem dramatizar mais do que ja é dramatico. E o proprio viver a

vida, drama e comédia, bem como algo hibrido como "drama-comédia-comédia-drama".

A cura nos atendimentos educacionais (escolares e ndo escolares) nos ambientes
hospitalares é percebida como deve ser e é: ser cura como cuidado: Sorge. E o curar em
si, que se expressa pelo cuidado, pela preocupagédo consigo e com o outro, algo como uma
preocupacao que se mostra pela acdo: "pré-ocupa-acao”. Dessa maneira, descrevemos um
antes de tudo (preé), a professora que se ocupa do outro (pacientes-alunos, familias, equipe
médica, visitantes etc.), a educadora que, em seu modo de ser voluntaria, cura (e cuida)
do outro/a com seu modo de ser diante da morte; um ocupar-se que é observado aos olhos
desnudados, pela acdo educativa que ela oferece, que tem la certa ligacdo com a clinica,
pois se preocupar, ao nosso sentir-pensar-agir, é fazer algo junto e com alguém que sofre
- 0 aluno, por exemplo, por isso clinico —a vida, o trabalho, 0 ambiente hospitalar fazem
parte de um set clinico, pois é ali que o existir acontece, nesse conjunto de lugares que

montam e remontam um todo existir.

A pluralidade de um todo sentido se trata de fatos que ocorrem no ser-de-cada-um
(singularidade), no modo cotidiano, nos modos de ser professora de classe hospitalar que
se interessa por quem sofre organica, psicoldgica e educacionalmente. Esse profissional
(pro)cura se afastar do (des)cuido que leva para o impessoal, o improprio, o inauténtico.
Como profissionais da educacdo, em um fazer que é (também) pedagdgico, 0s
colaboradores atuam produzindo praticas educacionais, na formagdo de sentidos

pedagdgicos, para nds aqui, praticados na escola hospitalar.

O paciente-aluno se angustia frente ao fato da sua liberdade ser privada, por

exemplo, devido a um grave quadro de salde, a crianca e/ou o jovem (e/ou adulto e/ou
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idoso), pela percepcdo que as professoras tém da morte, pode ter o préprio tema morte
como parte da vida, no sentido de prosseguir vivendo. Tais barreiras, como o cancer que
produz sequelas, "joga no rosto" do estudante (e da professora) que viver é a grande meta.
Isso, pois, na cotidianidade da vida, cada um sofre adversidades que funcionam como
cercanias no sentido de liberdade pela acdo, ainda que possa existir uma liberdade interior,
mas esta ndo é imune ao mundo - o ser é ser-no-mundo do nascimento, do viver e do

morrer.

Sorge, nesse momento, parece ganhar sentido genuino, quando este "ser
professora™ se mostra diante da morte, como ser-no-mundo e em abertura para a
efemeridade e finitude de ser. Ela o faz de maneira propria singular. Poderd o mestre

(pro)curar "ajuda™ nos seus momentos em que grita por socorro?

Diriamos, aqui-e-agora, que ele pode requerer ajuda de um terapeuta existencial,
pois 0 mestre precisa de cuidados para que essa abertura se amplie em outros sentidos e
significados. Para a nossa pesquisa/tese, a professora (e educadora) se apropria da (sua)
existéncia, irrompendo na singularidade/individualidade dela (de cada uma das
colaboradoras com esta pesquisa), revelando a pressdo do mundo afora a partir daquilo
que ela é em seu todo (fisico, mental, emocional, espiritual, social). Por isso, o cuidar

como cura diante do sofrimento, se da no outro.

Para a nossa questdo, Sorge, o termo em si, revela a "poiésis" presente nas
producBes de praticas educacionais em hospitais, clinicas, e mesmo domicilios. Mostra-
se quando um filho (aluno) se encontra com doenca crénica, mas é recomendado pela
medicina a ficar com seus familiares, seus amigos etc., para aguardar o porvir. Ela parece
observar, empaticamente, "seu" estudante "cronificado”, por exemplo, e o percebe numa
clareia significativa, pois tal viséo a provoca criar seu sentido de ser professora da classe
hospitalar estando diante da morte possivel e concreta. Inferimos que o poeta descreve
essa professora que a tudo observa de modo silencioso:

Sobre a cabeca do Pequeno Grande Homem

A lua resplandece, e logo-logo se acalma, brilhando docemente
E uma cena de cinema, um milagre tranquilo do meu amor por ele!3?

182 "pegqueno Grande Homem", texto poético de Hiran Pinel (2016). Disponivel em:
http://hiranpinel.blogspot.com/2016/06/sobre-cabeca-do-pequeno-grande-homem.html. Acesso em: 11
out. 2022.
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Na poesia, podemos imaginar a professora em abertura original para si e para o
outro, no mundo - um envolvimento amoroso pelo aluno e pela sua familia, presente nos
hospitais. Dessa forma, o experienciar da vida com a morte emerge com-sentido, pois ela
trata de produzir préaticas educacionais vitais, trazendo a liberdade e a compreensdo como
leitmotiv para ensinar e aprender contetdos escolares e ndo escolares. Que pode entdo se
fazer, parece-nos, em alguns relatos, como uma cena de cinema, mas que emerge de uma
vida real. Assim, embora a vida real esteja presente, um milagre se faz tranquilo diante
do amor discente, como na disposi¢cdo heideggeriana, na qual a vida se imbrica no

processo ensino-aprendizagem para que a poesia do vivido apareca.

Essa disposicao (Stimmung) move cada professora e educadora desta pesquisa na
rede de tramas que é o jogo da vida (Spiel des Lebens), revelando seu estado de animo,
humor ou tonalidade afetiva. Tal qual seu paciente-aluno, cada colaborador/a, no seu
singular, e aqui-e-agora no plural, estd sempre se mostrando nesse jogo - pde seu ser, seu
préprio ser como peca/parte fundamental no jogo da vida, dentro de uma abertura original

no mundo. Mundo, esse, que vai se formando dentro de uma espacialidade genuina.

**
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Il. A espacialidade

A espacialidade do existir professora no hospital, tem uma abertura que pode
gerar clara uma luz que incendeia'®, a consciéncia dela, mas que melhor Ihe cabe,
"luminosidade”, o local deste brilho do ser auténtico, consciente da zona que se
estabeleceu para existir-se: "Existirmos: A que sera que se destina?" (VELOSO, 1979; p.
1)134

Esse vivido pelas colaboradoras da nossa pesquisa evidencia o ambiente
"experienciado” real, e esta é a espacialidade de cada sujeito singular, e no conjunto, o
grupo. Todos estdo entregues a vida e é dela que se fala e se tece nesse subjetivo espaco
de ser-no-mundo, e do pouco que se sabe, se sente muito - a morte ha e ha espaco para
ela, ela que existe sendo no mundo, seu mundo espacial proprio — mas que, também, é

com 0s outros, pois pode ser sO, na solitude de ser consigo.

Na sua dimenséo corporal, o defunto (um corpo que ndo mais possui 0 Dasein,
pois a existéncia ja ndo € mais neste mundo), ocupa uma pequena quantidade de terra -
um lugar préprio das coisas, como caixao, as velas, as flores etc. O defunto ali no canto -
um lugar de sentido para 0s vivos. H4 uma auséncia de espa¢o no ndo-Dasein (pois ja ndo
€ mais), mas que ocupa a percep¢do dos vivos, ocupa espaco, até seu espaco, ou na cova
que lhe cabe por sua sociedade, sua cultura e sua historia (ARIES, 2003). Ele est4 prestes
a ser enterrado, mas, o estar-ali, também é um costume, o de preparar o0 corpo morto para
colocé-lo no caix&o, isso na cultura do Brasil, mas hé& outros modos de cuidados na nossa

propria nagéo e em outras.

Os trabalhadores da enfermagem tém em seu cddigo de ética, as normas de
cuidado de como devem cuidar do corpo do ndo-ser mais (vide alguns dos relatos como
conta Carcara e Rock and Roll, por exemplo). H& todo um rigor ao analisar a tarefa
"preparar o corpo para ser embrulhado e colocado no caix0"**, em um espago proprio

para esse fazer.

133 «A poesia que pensa ¢, em verdade, a topologia do Ser.” (HEIDEGGER, 1947). Para nés, a arte, a poesia
e a literatura ficcional, disparadoras que podem gerar reflexdes, desvelam a "cartografia”, um metaférico
mar em movimento, do ser que anuncia o "que €" e "como é" ele nesta "(...) danga existencial entre o
mostrar-se e encobrir-se (...)" (PINEL, FERREIRA, 2020; s/p). A arte, a poesia e a literatura podem revelar
uma descrigdo compreensiva-hermenéutica ndo-estatica do ser - como possivel verdade.

134 "Cajuina", musica de Caetano Veloso gravada em 1979 para o disco "Cinema Transcendental".

135 procedimentos de enfermagem. POP Facenf N°. 07. Elaborado em: 05 mai. 2014. Revisado em: 17 jan.
2019. Objetivos: Deixar o corpo limpo e asseado, sem danos nos tecidos, desconfiguragdes ou odores
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Na nossa cultura, em geral, 0s vivos ndo desejam o corpo-morto, algo impessoal,
ainda que o ndo-ser seja parte constituinte do viver. Por sua vez, entre as professoras e 0s
educadores que intervém na classe hospitalar, ndo se relatou o cuidado apenas de um
corpo defunto, mas o cuidado com o corpo do vivo, com as pessoas...ainda que esteja a
um minuto antes de morrer. Até mesmo porque estamos "falando™ de profissionais e, em
um hospital, ha pessoal especializado, treinado e educado para exercer essa tarefa, esse

exército dentro de uma ética e de uma atitude humanista.

Héa casos em que a morte foi imediata, mas o relato é de um aluno vivo, ainda, que
depois, morto. Mas, o cuidado, como Sorge, entre as pessoas que colaboram com nossa
pesquisa, € muito presente, algo préprio da esséncia de ser professora e ou educadora (ou
educador) na/da educacdo e saude - sempre uma delicadeza, uma conduta ética e solene,
e livre das amarras. E, no fim, é preciso encontrar o sentido do ser (ainda que em alguns
momentos tenha que chorar muito, de dor, de pena, de tristeza — como ndo se emocionar
ouvindo uma mée, ao orar, pedir que Deus leve seu filho, leve-o para tird-lo da imensa

dor?): a espacialidade exige um local para curar de si.

As professoras que trabalham (e ou trabalharam) em instituicdes hospitalares,
dentro de um modo de ser que € terno pelo outro, implicara esse cuidado com o vivo ou
morto. Ha um educar a favor da singularidade junto e com aquele corpo com vida (e ele
sem vida), mas, sempre tudo parte de uma "singularidade do vivo" que 0 executa para o
vivente (para o morto - como o ato de respeitar): “(...) o cuidado é o que permite uma
delimitacdo ontologica do ser-ai” (...) "a pergunta pela existéncia &, no fundo, a pergunta
pela esséncia desse fendmeno, esséncia que, para Heidegger, tem sua origem na noc¢ao
filosofica de cuidado (Sorge)." (KAHLMEYER-MERTENS, 2008; p.25).

Na dimenséo do cuidado ai, ao nosso sentir, esta muito relacionado a aplicagdo do
conceito & educacdo escolar e ndo escolar, no cuidado que acontece no espaco laboral. O
cuidado pode ser uma atitude (ou um algo mais, um envolvimento existencial da

professora, por exemplo. Uma postura que (co)move a acdo explicita e oficial de ensinar-

indesejaveis. Manter o corpo em boa posicéo, evitando a saida de gases, sangue e excrecdes,| Preservar a
aparéncia natural do corpo,] Preparar o corpo para o funeral, facilitar a identificagdo do corpo. Juiz de
Fora, MG: UFJF, 2019. Site: https://www.ufjf.br/fundamentosenf/files/2019/08/POP-FACENF-preparo-
do-corpo-n.-07.pdf - Acesso: 22 out. 2022.
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e-aprender conteldo, o cuidar é do ser-ai, mas como ha inautenticidade, é demando

clarear o tema que se € cuidado e, também, descuidado.

O que se opde ao descuido e ao descaso é o cuidado. Cuidar é mais que
um ato; é uma atitude. Portanto, abrange mais que um momento de
atencdo, de zelo e de desvelo. Representa uma atitude de ocupacéo,
preocupacdo, de responsabilizacdo e de envolvimento afetivo com o
outro. A atitude é uma fonte, gera muitos atos que expressam a atitude
de fundo (BOFF, 1999; p. 200).

O "ser cuidado", nos aspectos psicossociais relevantes, é descrita por Boff (1999)
como a ternura (cuidado essencial e afeto), a caricia (uso das méos, é o que também as
lavam e secam: o tocar), a cordialidade e a arte do "com-viver", a "com+paixdo" (mover-
se apaixonada junto e com o estudante da classe hospitalar). Trata-se de uma psicologia,
uma filosofia, uma pedagogia e suas praticas educacionais, uma ética, estética (quao belo
é cuidar), uma politica (convivéncia social, por exemplo) etc. Tais elementos que se
presentificam no corpo, na mente e na alma (afetividade) da professora sdo sinais

evidentes que podemos perceber claramente nos seus relatos experienciais dela (e dele).

Na espacialidade, essa abertura sentimental que Heidegger nomeou "afetiva"
(Befindlichkeit) das professoras, nossas mulheres (e homens) da pesquisa, pautada pelo
experienciar, explicita a vida fatica impregnada pelas afei¢des, algo que afeta, dado ao
afetar - as afecgdes. A vida afetiva (afecgédo; afetamento) acaba sendo o que sustenta e

mantém vivo o Dasein (ou ser-ai como existéncia).

O espago, como esta se evidenciando, assim com o tempo, ndo € objeto ou coisa,
mas é parte fundamental (que fundamenta) ao existir do ser humano. Na dimensdo de
nossa pesquisa, espaco e tempo pertencem a um simbdlico contexto da cotidianidade,
num espaco que dimensiona o viver, um viver que ora se dilui na multiddo do fazer
cotidiano (inautenticidade) e se reencontra (remonta) em seu projeto de ser auténtico.
Nesse lugar espacial de afeto e de cuidado, todas as coisas se percebem, estdo-ai. O espacgo
ndo é coisa cronometrada, medida em metros quadrados. Esse olhar metrificado € um
olhar, vamos dizer assim, viciado pela medida, o que é medido (apenas) do que é meu,
como posse de uma coisa. A bem da verdade, 0 mundo néo é s6 meu, como coisa — nds
somos do mundo, pois ao nascer ele ja estava, o cotidiano ja acontecia
independentemente. O que muda (muda?) € a significacdo que cada um (a) da para os
acontecimentos desse mundo. O mundo passa a ser aquilo que cada um significa — na

coletividade.
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O espaco que estamos a descrever compreende 0 modelo de um espaco que pode
ser vazio, por isso, homogéneo. O espaco néo €, originariamente, apreendido assim, mas
de regido por regido: "aqui" é o lugar para eu tocar piano, "aqui" € para eu olhar (velar)
um paciente em cuidado hospitalar e escolar, ‘aqui" é para eu me colocar em labor etc. E
assim gque compreendemos 0 espago, nem sempre COMOo um vazio que contém coisas, mas
também sentidos e significados. Quando eu nasci, eu (des)cobri o0 mundo que ja estava-

ai-pronto. O mundo é essa totalidade do acontecimento (Ereignis) do Dasein.

O ser-ai, na sua existéncia como ser-no-mundo experiencia 0 tempo e 0 espaco
onde a morte se expde em um metafdrico palco de revelacdes - a morte tem causos ao pé
da lareira, numa regido fria do Brasil. Pela linguagem, naquele espago, cada pessoa da
nossa pesquisa, (pro)cura anunciar uma verdade (como Aletheia) de diversas tonalidades

humoradas, tristes...mas sintonizadas pela via do afeto.

Retomamos nossa postura fenomenoldgica-existencial de desvelar novos
significados-sentidos de ser professora frente & morte da crianca assistida por institui¢oes
publicas de salde, quase sempre sucateadas, recorremos as artes, as poesias e as
literaturas. A poética fala de um espaco medido, mas o faz na metafora do pouco espaco
que o capitalismo permite aos miseraveis - como muitos pacientes-alunos, aos excluidos
dentro de um mundo dividido em classes sociais. O poema, ao nosso sentir, descreve a
espacialidade de ser no mundo crianga empobrecida (ou ndo) "na" classe hospitalar, ela
ndo é "da" classe, mas estad nela naquele tempo preciso, que é preciso estar
(temporalidade). A professora e educadora da nossa pesquisa descreve o0 modo como ela
percebe a morte destes pacientes-alunos, e "Funeral de um lavrador"**® poetiza esse tema,
0 ser "que é" e "como é" - que os significados dados pelas mestras se péem no sentido de
ser:

Esta cova em que estas com palmos medida

E a conta menor que tiraste em vida
E a conta menor que tiraste em vida

136 Autores da cangio e poesia: Chico Buarque de Holanda e de Jodo Cabral de Melo Neto. A misica foi
"feita" especialmente pec¢a, agora musicada, "Morte e vida severina" de Jodo Cabral de Melo Neto. Como
ndo musical, foi publicada na década de 50 e levada ao teatro. JA em 1965, o anarquista, e por alguns, com
forte existencialismo, Roberto Freire, diretor do teatro TUCA da Pontificia Universidade Catdlica de S&o
Paulo, pediu a Chico Buarque, na época muito jovem e ainda comegando, que musicasse a obra teatral. Em
1966, a peca foi encenada pelo Teatro da Universidade Catdlica de S&o Paulo - TUCA, com imenso sucesso
nacional e levada ao exterior sendo muito elogiada. Da pega, foi langado um LP (antigo Long Play) pela
gravadora PHILIPS, e distribuido pela Companhia Brasileira de Discos.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Chico_Buarque
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E de bom tamanho nem largo nem fundo
E a parte que te cabe deste latifindio
E a parte que te cabe deste latifindio

Néo € cova grande, € cova medida
E a terra que querias ver dividida
E a terra que querias ver dividida

E uma cova grande pra teu pouco defunto
Mas estaras mais ancho que estavas no mundo
Estaras mais ancho que estavas no mundo

E uma cova grande pra teu defunto parco
Porém mais que no mundo te sentiras largo
Porém mais que no mundo te sentiras largo

E uma cova grande pra tua carne pouca
Mas a terra dada, ndo se abre a boca
E a conta menor que tiraste em vida
E a parte que te cabe deste latifandio

E a terra que querias ver dividida
Estards mais ancho que estavas no mundo
Mas a terra dada, ndo se abre a boca

Dessa forma, o espac¢o do ser-ai possui um movimento de deslocamento, tal qual
a poética. H4 uma travessia da vida para a morte do aluno-paciente. Nossos 0ito sujeitos,
entre professoras e educadores, pessoas que colaboraram com esta pesquisa, percebem
esse fendmeno entre uma (vida) e entre a (morte); como um acontecimento — € um
acontecimento —em uma passagem quase sempre lenta que pode configurar uma travessia
metaférica, como se caminhassemos do dia para noite, e 0 renascer dos Vivos
(professoras) diante do vivido pela morte do outro (aluno) e que morrer, simbolicamente,
um pouco de si. Uma travessia a qual direciona ao modo-de-ser do também dramaético
Dasein. Descrevemos um vivido da professora, como proprio da vida e do viver auténticos
- a professora ndo foge do tema, esta claro que na classe hospitalar esse tema é mais
emergente, tem mais sentido como parte dos conteidos ensinados-aprendidos, sejam 0s
escolares e/ou 0s ndo-escolares. Esses acontecimentos se mostram (podem se mostrar) na

dimensdo do tempo como temporalidade.

*k*
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I11. A temporalidade

O tempo do ser-para-a-morte, na temporalidade (Zeitlichkeit), quando nao é algo
ansioso, é vivido na angustia propria de todo o Dasein. O tempo participa do espaco
vivido, como conjunto, indissociado na existéncia, entre o viver e o morrer. Nesse tempo-
espaco, a morte é como um tempo que, ao aparecer, ndo pode escapar, mas simplesmente
luta para viver, sem negar o fim, pois - efémeros somos. O tempo marca o espaco que foi
vivido. Ndo a toa, pergunta-se: viveu quanto tempo? O corpo que nds somos, é algo vivo,
diante do apressamento (temporalidade) da morte. O ser e o tempo, 0 tempo na
espacialidade:

O tempo, (...) é a passagem que constitui o existir do préprio homem, néo o
espaco pelo qual as coisas acontecem. (...). [Trata-se] de unir o ser e 0 tempo
como se fossem indissociaveis, opondo-se a tradicdo que até entdo, de forma
generalizada, se considerava o ‘ser’ como algo absoluto, imutavel, eterno,
perfeito e transcendental, e o ‘tempo’ seria humano, relativo, imperfeito e
imaterial, portanto, separado. (...) na medida em que ndo sdo os dias nem as
horas que passam, mas somos n6s que passamos, o tempo é o (...) [ser humano].
Os dias e os anos sdo apenas formas de calcular o tempo, e ndo o tempo ele
mesmo. Sendo assim, pensar o tempo a partir dele mesmo, tornou (...) pensar
sobre o prdprio ser, na medida em que o ser é o tempo. A propria passagem do
tempo € o que ndés experimentamos em nos mesmos. Portanto, para
compreender o0 tempo em si, € preciso compreender o ser que nds somaos,
relacionando-o com o tempo. Porém, como compreender/conhecer o ser, se até
a chegada do seu fim, ele esta em transformacao? Na medida em que, enquanto
estamos vivos hd um “ainda nio”**. [...]. Enquanto ha vida, somos aquilo que
se constitui enquanto existimos, enquanto ha vida, mas, quando chegarmos ao
fim, jA ndo somos mais [somos ndo-ser; ndo-ser-ai-mais). Quando
imaginariamos encontrar nossa completude, ja ndo encontramos mais, pois nao
estamos mais aqui para ver tal completude (ALVIM, s/d; p. 3).

Por isso, o tempo, como medida da passagem por esse mundo, SO &, na sua
completude, medido (percebido, sentido, significado) por outrem. N&o é possivel viver a
vida do outro, ndo é possivel morrer a morte do outro; por sua vez, nao é possivel medir
meu proprio tempo. Por isso mesmo, bem como, considerando o tempo e 0 espaco, e
nossa cultura e sociedade que ai se adentra, é algo que pode nos (des)velar
"poiéticamente™, e serd nesse movimento que ele aparecera rir de ndés, trazendo algo

humano nele, humano que €, o bom humor (e tristeza) e sintonia - na sua espacialidade.

O tempo, na sua temporalidade, € 0 que marca a morte e o morrer, ele é o dono da
métrica que ird dar a devida medida do tempo de cada um/a. No drama de ser, o tempo é

poetizado com as devidas metaforas, e isso aparece nos relatos de experiéncias de nossa

187 Aqui-agora, recordamos ao leitor, o filme japonés sobre a vida a temporalidade de ser professor e seus
alunos, em "Madadayo" abordado nessa analitica existencial, no comeco do subcapitulo 6.2.
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pesquisa ha poesia no seu cotidiano, e a morte romantizada e levada a cabo na sua

autenticidade, encontra na arte (poesia e literatura) ao que clareia o sentido do ser.

Batidas na porta da frente
é o tempo
Eu bebo um pouquinho pra ter
argumento
Mas fico sem jeito, calado
ele ri
Ele zomba de quanto eu chorei
porque sabe passar
e eu nao sei

Num dia azul de verdo sinto vento
ha folhas no meu coracéo é o tempo
recordo um amor que eu perdi
ele ri
Diz que somos iguais
se eu notei
pois ndo sabe ficar
e eu também nao sei'®

O tempo de morrer esta-ai, sempre um ai, dada em temporalidade. O ai é no espaco
e em movimentos entre vida-morte, fios de uma mesma meada. As professoras que atuam
na educacdo e na saude parecem viver a temporalidade de ser, cada uma, ao seu desejo -
trata-se de um tempo para pensar a vida e a morte, dialogar com o tempo, pergunta-lo:

quando?

Parafraseando Leonardo Boff (1999), podemos sugerir de que a historia vivida no

tempo de ser professora que cuida de si e do outro (e das coisas do mundo) exige,

(...) tempo, paciéncia, espera, superacdo de obstaculos e trabalho de
construcdo. E a dimensdo-terra fazendo suas exigéncias a existéncia
humana. O ser humano vive distendido entre a utopia e a histéria. Ele
estd no tempo em que as duas se encontram. N&o sem razdo Saturno
expressava também a vigéncia do tempo com sua soberania. O ser
humano constréi a sua existéncia no tempo. Precisa do tempo para
crescer, aprender, madurar, ganhar sabedoria e até para morrer [no
ciclo: nascer, desenvolver/crescer, aprender, recriar, morrer]. No tempo
vive a tensdo entre a utopia que o0 anima a sempre olhar para cima e para
frente e a histéria real que obriga a buscar mediacGes, dar passos
concretos e olhar com atencdo para o caminho e sua dire¢do, suas
bifurcacBes e empecilhos, suas ciladas e chances (p. 207).

N&o se trata de "ter um tempo", mas de encontrar seu tempo para realizar algo,
para enfrentar o que respira e 0 que cessa - tornando 0 corpo morto, 0 ndo existir.
Percebemos um tempo cronometrado (com data, horario do reldgio) nos relatos com

predominio de palavras como aqui, agora, quando, antes etc., revelando o presente, 0

138 Trecho de "Resposta ao tempo", com letra de Aldir Blanc, e melodia de Cristovdo Bastos. Musica
gravada por Nana Caymmi.
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passado, o futuro. A morte e a vida - ha uma e outra nesta "(...) danca existencial entre o
mostrar-se e 0 encobrir-se (...)" (FERREIRA, PINEL, 2020; s/p).

Dessa forma, cada linguagem mostrada nos relatos (e todos eles juntos) se revela
e se encobre e, quanto mais se esconde, mais se mostra como genuino fenémeno. Além
de tudo, ha o mistério diante dos 6bvios, na danca existencial: vida e morte. Cada relato,
ao formar, cada uma em sua singularidade (e colocadas como sdo sempre - ser-no-
mundo), um modo de ser proprio, se movimenta no existir desnudado, em um "maostrar-

se e encobrir-se”, numa "danca de saldo da vida", pois se vive e se morre.

A nocdo de tempo é fenomenologicamente posta dentro de uma existéncia de ser
do ser humano na tensdo, se por um lado ha algo que permanece, por outro, o fenémeno
vivido é o que é transitorio e efémero - finito, isto é, acontece um metaforico duelo entre
avida e a morte, um duelo vivido por nossas professoras com a angustia que Ihe é propria,

desvelando-se auténticas.

A temporalidade ndo se surpreende com a morte que escarra na sua cara (da
temporalidade). A vida vivida num tempo - sendo assim algo transitorio, e cada uma das
professoras sentem isso, expressam ou silenciam em sua linguagem original. N&o se trata
de um tempo medido, como sempre afirmamos, pois o existir (a situacdo existencial) é
indissociadas da temporalidade, e as professoras (e o educador) existem ligadas ao tempo,
e isso Ihes d& humanidade no trato com cada aluno e/ou aluna, numa relacao (pro)curada
ser auténtica, dentro de um contexto real, encharcado de adversidades e de vicissitudes
da propria ilusdo de que a vida é eterna, e que ndo €, elas dizem isso - sentem e sabem

iSS0.

O ato de existir consigo e com 0 outro (ser-com), ser-no-mundo, conduz-nos ao
sentido do futuro e de sua invencgdo construida. Nosso grupo de pesquisa ndo se torna
presa facil, recusando ser fixada no presente. Pensar e sentir (e agir) o futuro as leva, cada
uma, ter seu projeto profissional de ensinar-é-aprender nas situacdes até mais extremas
da dor fisica de impacto na psicologica. O que distingue essas mulheres (e um homem) é

justamente a recusa de prender-se ao presente.

A temporalidade se move no ser-ai, adentro dele como ser-no-mundo, ligando

esséncia com a existéncia: ha nelas sentidos do existir. A existéncia tem uma unidade,
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mostrando o quanto isso nos indica a totalidade das estruturas dessas professoras e, assim,

navegam no simbaélico mar o passado, o presente e o futuro.

Nesse tempo, passado-presente-futuro, as pessoas, como as nossas colaboradoras
da pesquisa, realizam sua efetiva humanidade criando, o que impde criar, uma juncdo
entre 0 que se foi e 0 que se é ou sera - tudo num "modus operandi” brotado de cada
consciéncia. A poética evoca que

Nada do que foi sera

De novo do jeito que ja foi um dia
Tudo passa, tudo sempre passara

A vida vem em ondas
Como um mar
Num indo e vindo infinito

(SANTOS e MOTA, 1983; p. 1)1*°
Nesse contexto do temporalizar uma pratica educacional em ambiente hospitalar,
para e com pacientes-alunos, mostra-nos a originalidade de cada uma dessas (praticas),
gue fundamentadas teoricamente, quando expressas, na classe hospitalar, por exemplo, se
revela sui generis pela singularidade de como ela (co)move o planejamento, algo dela e
de toda a classe. A professora, diante da morte possivel, ndo esta sozinha na (pro)cura de
sentidos para sua pratica - e praxis**°.0 que ela pode estar a experienciar, é possivel se
tratar de uma disposicdo na sua temporalidade. A disposicao pode se referir 0 animico do
ser-ai, mas, acima de tudo, diz muito mais, anuncia o modo existencial basico da abertura
originaria de mundo.
Investigar as disposi¢Bes implica em deixa-las ser, e ndo em alcanga-
las mediante artificios tedricos. (...) [As disposicOes] se encontram
enraizadas no ai do ser-o-ai [grifo nosso], cabendo ao investigador

deixa-las despertar existencialmente e expor suas estruturas basicas de
manifestacdo. Assim encaradas, elas sdo o principio de consisténcia e

139 «“Heréclito de Efeso (540a.C-470a.C) dizia que tudo flui e nada permanece, e recusava a ideia de existir
"uma esséncia fixa e rigida" que a tudo defina: "Para 0s que entram nos mesmos rios, correm outras e novas
4guas" (HERACLITO, in BORNHEIM, 1998; p. 36), que costuma, a boca mitida dizer: homem algum, seja
ele quem for, ndo pode banhar-se duas vezes no mesmo rio, pois ja na segunda vez o rio ja mudou, sendo
um outro, e a pessoa também, ja ndo é o mesmo. Lulu canta que nada do que foi sera de novo do jeito que
ja foi um dia. A musica é toda construida com base no pensamento do devir”, afirma. A musica, portanto,
ndo é vista por ele apenas como terapéutica, mas também como pedagégica. “E por isso que prefiro as
composi¢des com significado poético, légico, harmoénico”, diz." (NO INTERVALO, Out. 20; p. 1).

140 Rossato (2010, p. 398) define o que € praxis: "Praxis [grifo nosso] pode ser compreendida como a estreita
relagdo que se estabelece entre um modo de interpretar a realidade e a vida e a consequente pratica que
decorre desta compreensdo levando a uma acdo transformadora. [grifo nosso]. Opbe-se as ideias de
alienacdo e domesticacdo, gerando um processo de atuacdo consciente que conduza a um discurso sobre a
realidade para modificar esta mesma realidade. A acéo € precedida pela conscientizacdo [grifo nosso], mas
gerada por esta leva a construcdo de um outro mundo conceitual em que o individuo se torna sujeito e passa
a atuar sobre o mundo que o rodeia."
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de possibilidade do ser-o-ai, sdo 0 &mbito a partir do qual ocorrem tanto
seu pensamento quanto sua acdo. No léxico heideggeriano, (...) [As
disposicoes] sdo a esséncia do ser-o-ai [grifo nosso] (ONATE, 2007; p.
142).

As disposicdes ddo direcao ao ser-ai - o Dasein das professoras e dos educadores
que trabalham com pedagogia hospitalar, descrevendo as disposicdes, elas determinam o
ser-ai das mestras e do educador, 0s quais se mostram no seus modos-de-ser interessadas

pelo outro com possibilidade de sofrer, e, entdo, morrer.

Prosseguindo no pensamento da temporalidade, a "pessoa humana™ da professora

e educadora, toma decisao pela disposicao (Stimmung), que é uma coisa dela "estar em

jogo" da vida - das gentes, na temporalidade. Jogada no mundo, e sem a sua anuéncia, ela

se entrega a esse jogo. Trata-se da disposicdo, prossegue Onate (2007), de um ultrapassar

de transcendéncial*! - que é um jogo - como estamos a afirmar, e que, a0 mesmo tempo,
revela a temporalidade de ser do ser-no-mundo frente a morte do outrem.

Heidegger chama existéncia a esta caracteristica do homem de ser fora

de si, diante de si, por seus ideais, por seus planos, por suas

possibilidades”. Ele afirmava que a existéncia ¢ definida por esta

caracteristica do homem que é denominada transcendéncia. Sempre

nos projetamos para além do que somos diante do mundo, somos seres

dindmicos (pensamos no futuro, nos preocupamos com 0 que nos

acontece, escolhemos possibilidades, fundamentalmente nos

antecipamos, superamos 0 presente), ou seja, transcendemos o que

somos a cada momento. A natureza do homem, ou seja, sua esséncia,
consiste na sua existéncia; esta precede e determina esta esséncia.

(WATANABE; BRESSAM; PARDAL, 2022; p. 1).

Disposicdo na temporalidade de ser. Essa transcendéncia contida no ultrapassar
no tempo proporciona uma vincula¢do (Bindung) do ser-ai ao ente - no total, no todo.
Rapida na temporalidade de ser do ser educadora, ha uma urgéncia, quase clinica, que
emerge na sala escolar hospitalar. Diante desse irromper, aparece a autenticidade da
docente, e ela nos parece nao tratar a morte como algo melodramético, mas como o drama
mesmo de toda uma vida, ainda que os alunos-pacientes tenham pouca idade cronoldgica,
na maioria das vezes. O tempo contado e medido pouco importa, sendo a temporalidade

mesma.

“1Transcendéncia — Transzendenz, transzendent e Transzendieren (“transcender") vém do latim
transcendere" ascender (scendere) para além, através (trans)". Heidegger também utiliza seus equivalentes
germanicos, Ubersteigen, "ascender, superar, exceder, transcender", e Uberschreiten, "cruzar, exceder" (...)
Heidegger concorda que o ser é heterogéneo: ndo podemos dar uma explicacdo Unica e inequivoca do ser.
[grifo nosso] (INWOOD, 2002; p. 190).




276

Quando nos encontramos no mundo, passamos a existir como Dasein. Um dos
modos de compreender como o Dasein-docente se articula para enfrentar as demandas do
tempo, ela parece atuar na urgéncia dela ser, como ja dissemos, pois, a morte, 0 que
sabemos é o0 "ndo-ser" e, por isso mesmo, como ensinante, ela se debruca sobre o discente
que esta adoentado, produzindo uma clinica pedagdgica da escuta - sua pratica
educacional fundamentada na empatia. Para nossa professora pesquisada, escutar é
ensinar (e aprender) algo a (de) alguém que vive a vida enquanto ela ha - uma alegria de
respirar quando vivencia algum atendimento educacional em ambiente hospitalar (e

domiciliar).

O ser humano é o Unico ente que se autoriza realizar uma indissocia¢éo consciente
entre o que ja foi (passado), e 0 que é ou seré (futuro): um "passado” que ja era, apesar de
poder estar na memoria do ser-ai; um "futuro”, ou seja, um "projeto de ser sonho"
(quimera), que ainda ndo o é. “Recomegar” ou “reconstruir” sua vida € 0 presente vivido
no hospital. Para Heidegger, o presente € um misto de retomada do passado e de

antecipacéo do futuro, repetimos.

A professora e o0 educador da classe hospitalar abrem-se ao vivenciar o transitar
da morte como parte da construcdo de suas praticas educacionais que acontecem na
dimensdo do espaco que é temporalidade. Mas, também, numa dimensdo pedagdgica,
como estamos a dizer, que ensina e aprende dentro de uma dimensdo corporal — relacéo

intersubjetivo entre eu-outro (Mitwelt).

*kkk
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IV. A corporeidade

Ha em cada coisa aquilo que ela é que a anima.
Na planta esta por fora e é uma ninfa pequena.
No animal é um ser interior longinquo.

No homem é a alma que vive com ele e é ja ele.
Nos deuses tem 0 mesmo tamanho
E 0 mesmo espago que 0 corpo
E é a mesma coisa que o corpo.

Por isso se diz que os deuses nunca morrem.
Por isso 0s deuses ndo tém corpo e alma
Mas s6 corpo e sdo perfeitos.

O corpo é que Ihes é alma
E tém a consciéncia na prépria carne divina.
[CAIEIRO, 1994; P. 152)

A corporeidade (Leiblichkeit) das professoras e dos educadores, na relagdo com
seus estudantes que "experienciam™ a dor fisica e psicolégica, nas graves questdes de
salde, (as mestras) se desvelam nas entregas delas ao outro e aos outros - um abrir-se,
genuina abertura. Uma abertura que envolve um relacionar-se com (outro) e junto ao
mundo, um corpo além do organico - algo interior que esta no ser ai e que advém: um
corpo na espacialidade - "o mesmo espaco que o corpo™” (CAIEIRO, 1994; p. 151). Um

corpo em disposicéo - algo que anima (anima=sopro da vida).

O Dasein é a morada onde acontece a relacéo ‘ser-com’. Ha um corpo a corpo, eu

e seu - nos. Os sentidos fisiopsicoldgicos do corpo podem ser facilitadores, pois:

O ambito fisiolégico ndo é uma condicao suficiente, uma vez que ndo é
o fisiologico que fundamenta a abertura relacional do Dasein ao mundo
e ao outro, mas sim a sua abertura pré-compreensiva ao ser e a0 mundo.
O fisioldgico é uma condicdo necessaria para a possibilidade de uma
relagdo humana com o outro. No entanto [...] ndo ha um 6rgédo sensorial
para aquilo que se chama ‘o outro’. [...] A relagdo existencial nao
consiste de moléculas, ndo é originada por elas, mas ndo existe sem
aquilo que pode ser re-interpretado como acontecimento fisiolégico-
molecular. Se o fisioldgico fosse o fundamento do humano deveria
haver, por exemplo, ‘moléculas de despedida’. (HEIDEGGER, 2001,
p.178/179).

O corpo, como algo fisioldgico, tem sua importancia como uma abertura pré-
compreensiva do ser e ele-com-0-mundo. Nesse sentido, descrevemos uma abertura que
s0 se da pelo seu ser corporal, o fisioldgico. O fisioldgico é apenas um pré-requisito para
que ocorra as relagdes intersubjetivas, pessoa-pessoa-com-0-outro. Mas, 0 "que €" e

"como €" o corpo? Heidegger (2001) assim descreve:

[...] o corpo é, em cada caso, meu corpo. Isto faz parte do fenémeno do
corpo. O “meu” ¢ relacionado a mim mesmo. Com “meu”, quero dizer
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“eu”. O corpo esta no “eu” ou “eu” estou no corpo? Em todo caso o
corpo (Leib) ndo é alguma coisa, algum corpo material (Kdrper), mas
sim todo corpo, isto é, 0 corpo como corpo é o meu corpo em cada caso.
(p.114)

A professora e o educador circulam na classe hospitalar e por outros espacos do
hospital no qual trabalha. Eles escutam atentamente, de cada aluno, na sua singularidade
- no "nds" grupal, algo que produz formalmente modos-de-ser em envolvimentos
corporais. Esse envolvimento é o circulo relacional no qual se criam mundos, culturas,
ideologias, amor, 6dio, ..., mas, também, cura e cuidado. O corpo, naquele espaco medido,
e simbolico, €, acima de tudo - simbdlico. Corpo (Leib) ndo € algum objeto de utilidade
Ou organismo apenas, ele € um corpo especialmente descrito como algo meu, me pertence

- e a cada um.

Aqui-e-agora destacamos a abertura dessa corporeidade da professora e
educadora que nos leva a indicar e mostrar um corpo vivo, corpo-movimento (Bewegung).
Assim, Lieb (corpo) € o que se sente-pensa-atua produzindo praticas educacionais
inclusivas adentro dos hospitais, na qual as profissionais ndo negam implicitamente a
morte, 0 corpo ja terminado - o Korper. O morto cessa, 0s vivos se movimentam numa
"danca existencial entre o mostrar-se e o encobrir-se", danca existencial de viver no oficio
ensinar-aprender, e na abertura corporal (corporeidade) ao que hd, inclusive percebendo

o fenémeno do fim do corpo pela morte.

Descrevemos aqui-agora a "unidade singular provisoria” (de cada uma das
professoras) e da "unidade plural provisoria™ (advinda da juncéo das pessoas do grupo)
de que o "corpo fala" (e pode gritar) de toda a sua extensdo de corporeidade dos/nos e
com os modos de ser no mundo da vida - e da morte que ha. E parece haver para elas um

ponto final de que estamos destinados a ela, a morte.

Pinel e Ferreira (2021, p. 03) se referem a uma "danca existencial entre o mostrar-
se e 0 encobrir-se" do ser-ai que se da entre o viver e 0 morrer, como algo que se abre (e
se fecha) na abertura propria do Dasein como ser-no-mundo. O corpo, como vida que
contém anima (sopro e disposi¢do para viver), contém em si mesmo esse duplo e
indissociavel movimento de abertura e encobrimento (autenticidade — inautenticidade).
Como uma corporeidade em movimentos tresloucados, efémeros, finitos, ambiguos,
hibridos e, a0 mesmo tempo, uma "a danca existencial entre 0 mostrar-se e o encobrir-se"

(p. 03), de ser na genuina corporeidade inconclusa e incompleta marcada pela angustia,
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gue é uma (angustia) sentida como naturalmente percebida pelo ser, nos seus modos de

ser-no-mundo.

A corporeidade é existéncia
O ser-ai como ente, relacdo com o ser, ser-com
O corpo € seu mesmo, sua corporeidade - s6 sua
H& uma danca existencial. Corpo e sentido - movimento seu
Mdsica no ar - 0 amor no ar, do corpo, entre corpos-outros - no mundo
Sé “inteiro” - 0 corpo, um modo-de-sert4?

Nesse movimentar "poiética e artisticamente™, e as professoras estando na lida
(trabalho), elas (pro)curam lidar autenticamente com a ansiedade patoldgica (ou
exagerada) diriamos assim. Nesse processo de ser para a morte, a educadora pode se
encobrir, mas esta ja indica (des)cobrir que as leva a se mostrarem abertas a si, a0 outro
€ a0s outros - no e com o mundo. Descrevemos uma abertura original para a corporeidade,
algo dos seus modos-de-ser sentimentos, emocdes, desejos, vontades, necessidades,
conhecimentos, resolucdo dos problemas cotidianos na escola, nas acdes educacionais

etc.

Clarice Lispector (1920-1977) nos pareceu desvelar esse corpo emocionado da
professora, que o inferimos um ser diante da morte, ser-para-a-morte. Descrevemos um

corpo (corporeidade) de descobertas de ser-no-mundo:

Ha trés coisas para as quais eu nasci e para as quais eu dou minha vida.
Nasci para amar 0s outros, nasci para escrever, e nasci para criar meus
filhos. O ‘amar os outros’ ¢ tdo vasto que inclui até perddo para mim
mesma, com o que sobra. As trés coisas sdo tdo importantes que minha
vida é curta para tanto. Tenho que me apressar, o tempo urge. N&o posso
perder um minuto do tempo que faz minha vida. Amar os outros é a
Unica salvacéo individual que conheco: ninguém estara perdido se der
amor e as vezes receber amor em troca. E nasci para escrever. A palavra
é meu dominio sobre o mundo. Eu tive desde a infancia varias vocagdes
que me chamavam ardentemente. Uma das vocagdes era escrever. E ndo
sei por que, foi esta que eu segui. Talvez porque para outras vocagdes
eu precisaria de um longo aprendizado, enquanto, para escrever o
aprendizado, é a propria vida se vivendo em nos e ao redor de nds
(LISPECTOR, 1975; p. XV)143

A profissional do magistério, dentro do hospital, traz o seu ""ser mulher" (e ou "ser
homem™, o Unico do grupo feminino) em um movimento "corporeo-e-vivo™ de ir

adentrando dele e se desvelando professora diante da morte. Nesse contexto, ela

142 Texto poético de Herberth Ferreira e Hiran Pinel, produzido para a referida pesquisa (tese).
143 |_jspector tem sido considerada uma das escritoras mais existencialista da nossa literatura, a brasileira
tendo sido assim pesquisa como em Julido (2018), Oliveira (1989), principalmente Nunes (1973; 1986).
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reconhece que sua salvacdo, enquanto viva, é amar e ser amada, e isso indica Sorge, afinal,

0 amor ¢é ele - é Sorge como cura e cuidado.

A corporeidade (Leibhaftigkeit) pode desvelar uma esséncia especifica do corpo
da professora e educadora, na sua corporeidade de ser. Algo do educador: a vivacidade
da vida que pulsa do corpo-corporeidade, um respirar enquanto oxigénio ha. Tem ainda
a certeza de uma intencionalidade de viver enquanto a morte ndo chega, tornando-se o

"corpo vivido" (vivido) como da angustia fundamental de todo humano.

Na corporeidade das professoras (e do educador) que trabalham produzindo
atendimentos educacionais em ambientes hospitalares, a relagdo com o mundo néo é uma
"coisa objetal”, mas carnal, coisa (fendbmeno) da pele. Ha nesse vivencial relacional
(sujeito-outro-mundo) a corporeidade que se expressa pelos relatos de experiéncia das
professoras e dos educadores. Elas se entregam a esse sentir de ser nos atendimentos

educacionais em ambientes hospitalares.

Em "O outro™, o poeta Carlos Drummond de Andrade (1994, p. 29) assim, na sua
arte poética, nos aponta este ‘outrem corporeidade’, como parte de mim que sou também
no conhecido e desconhecido de mim:

Como decifrar pictogramas de ha dez mil anos

se nem sei decifrar
minha escrita interior?

Interrogo signos dubios
e suas variacdes caleidoscdpicas
a cada segundo de observac&o.

A verdade essencial
é o desconhecido que me habita
e a cada amanhecer me da um soco.

Por ele sou também observado
com ironia, desprezo, incompreensao.

E assim vivemos, se ao confronto se chama viver,
unidos, impossibilitados de desligamento,
acomodados, adversos,
roidos de infernal curiosidade.

Nesse bojo relacional sujeito-outro-mundo, a corporeidade é um existencial
constitutivo do ser do Dasein, o qual perpassa outros “existenciarios” - por sinal, como
estamos descrevendo, cada caracteristica existencial se liga as outras. A corporeidade da
professora do nosso estudo se atrai e adentra na compreenséo, na disposicéo, na fala e na

espacialidade, dando origem ao sentido-sentido de "corporar" que é algo do ser-ai.
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Dessa forma, no nosso existir como ser-no-mundo vamos em abertura para evocar
"campos de sentido™. Quando uma coisa ou algo aparece com coisa e/ou algo, podemos
dizer: "finalmente compreendemos". O Dasein se recria na corporeidade, um ser-ai em
acao e, neste contexto, a professora da nossa pesquisa, ao se compreender corporeidade,
pode expressar para si mesma: minha corporeidade em movimento produz sentido para

meu ser-ai.

Por fim, a corporeidade se direciona num sentido de um modo-de-ser
"corporando”, algo experiencial que se indissocia, também, a afinacdo de humor ou
tonalidades afetivas, por sua vez, ao ser-si-mesmo — no Dasein que esta em abertura como

com o outro.

*khkkkk
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V. Seu estar-com-0-outro (ser-com)

Heidegger costuma ser descrito como um autor que foca no “solipsismo
existencial” do Dasein, como se ele tivesse desconsiderado o Outro ou Outrem — ou ainda:
a Alteridade, ou mesmo a Outridade, para construir uma antropologia do ser em sua pura
individuacdo. Todavia, 0 que vemos € que Heidegger cria um movimento argumentativo
(ser-com), partindo da analise do ser no encontro com o outro, na cotidianidade mediana.
Nesse argumento, percebemos que o filésofo alemdo chega até o problema do
reconhecimento da alteridade, que todo Dasein ja traz em si mesmo. Dessa forma,

concordamos com Duarte (2002), quando nos diz que:

(...) a chave para uma possivel leitura ética da analitica existencial se
encontra na articulagdo entre as analises fenomenoldgicas da angustia e
do chamado da consciéncia, pois € justamente nelas que se revela o
estranho apelo de uma alteridade que j& habita cada um, e que tem de
ser pensada como a condi¢do ontoldgica do reconhecimento de si e do
outro enguanto singularidade prépria, isto é como alteridade[grifo
nosso] (p. 157) (...) a voz que chama o Dasein para a apropriacao de si
enquanto ser-no-mundo como a voz que também o chama para a
possibilidade de um ser-com 0s outros no modo amistoso da
preocupacdo extrema e positiva[grifo nosso] (p. 183) (...)A escuta a
estranha voz silenciosa seria, entéo, a escuta a “voz do amigo” [grifo
nosso] (...) que trago em mim, a qual possibilita um coexistir que libera
0s outros para o cuidado deles mesmos [grifo nosso],(...) Tais
consideragOes permitiriam reconhecer que, ao pensar a assuncéo do ser-
para-a-morte como o principio supremo de individuacdo [grifo nosso],
Heidegger ndo [grifo nosso] manteve a ipseidade assim desvelada em
radical isolamento em relacdo aos outros, visto que a decisdo que
constitui a “constancia de si mesmo” jamais poderia arrancar o Dasein
do mundo no qual ele sempre é com os outros [grifo nosso]. E por meio
da escuta e da resposta decidida ao outro que ja trago junto a mim que
eu me torno responsavel [grifo nosso], ndo apenas por quem sou e pelo
que faco no mundo, mas também pelos outros em sua alteridade [grifo
nosso] (p. 183).

Entdo, o termo analitico "seu estar-com-o-outro (ser-com)" traz a lume a poténcia
da Outridade e sua contribuicdo em pensar-sentir a percepcdo fenomenoldgica da
professora da classe hospitalar do "que é" e do como "é morte".

Entdo, aqui-e-agora, para efeitos de uma pesquisa heideggeriana aplicada aos
atendimentos educacionais em ambientes hospitalares, como o ensino da escola comum
e a Educacdo Especial, recuperamos a Outridade em Heidegger (1998): "A angustia...
retira o Dasein de sua imersao decadente no 'mundo’. A familiaridade cotidiana se rompe
conjuntamente. O Dasein esta singularizado [Vereinzelt], mas isto, no entanto, como ser-

no-mundo."” (p. 402).
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A singularidade esta motivada apenas porgue existe a pluralidade - o singular tem
algo do plural, e o plural traz singularidades em si. No singular, ha "nele mesmo" - o
plural, o nos; ja no plural - (h& "nele mesmo") o singular - eu. As professoras, elas

mesmas, coexistem, neste mundo, diante da morte, trata-se de um mesmo mundo.

Essas mestras da classe hospitalar (e ou) habitam esse mundo, transformando essa
casa em um metafdrico lar, onde a morte demanda ser acolhida pelos vivos, onde se
ensina-aprende, que enquanto ela ndo aparece, viver a vida tem sido um caminho em
sintonia com a alegria de estar-com e que o ser, é ser-com: "A existéncia humana nunca
é privada, exceto em certas condi¢des patologicas; ela esta sempre compartilhando com

outras o mundo" (Hall e Lindsey, 1987; p. 92).

O "mundo real e concreto” marcado pelo eu+tu+nos, ainda que imaginado, pois
quem delira desvela o "seu real distorcido”, habita em cada uma destas professoras e do
Unico educador - seres em liberdade com um dos existenciais. A liberdade de autorizar-

se ser-com, em determinando evento e ou experiéncia:

(...) acreditamos que a liberdade é ponto fundamental em todo processo
de construcdo da existéncia auténtica. A liberdade em si é algo
intrinseco ao homem, mesmo que ele ndo tenha consciéncia de ser ela
0 primeiro caminho rumo a autenticidade. Contudo, quando desconexa
da consciéncia, esta liberdade ndo se torna agente de alforria para o
homem, antes mantém-no preso na vivéncia do que é cotidiano
(NAVES, 2009; p. 71)

As professoras e os educadores que trabalham com Pedagogia Hospitalar, em
ambiente hospitalar, com a Educacdo e Educacdo Especial escolar e ndo escolar, direta e
ou indiretamente, tém suas existéncias em abertura para o ser-com, ao se colocarem para
"com-+patilhar”, ser-com, é o estar-com-o-outro, pois 0 mundo é do compartilhamento,
do eu+tu, eutele+ela, eu+nos. O ser-com implica o outro na liberdade de ser, que desvela

ser-no-mundo. Dessa forma, Heidegger parece ter:

(...) consciéncia de que o ser se da no mundo [com o outro]'#*, porém
limitado a temporalidade. Assim, diante disso, [e entdo prop&e] analisar
0 ser a partir [do método heideggeriano denominado] método, o
“encurtamento hermenéutico”. Com isso, [Heidegger] fundamenta o
seu pensamento ontoldgico na temporalidade, onde esta o determina a
ter consciéncia dela, mostrando-0 que se esta sobre suas condigdes.
Mas, como o ser vai ser entdo nesse mundo? Como ele vai se constituir
enquanto ser-no-mundo? Na medida em que obtiver a consciéncia dele,
da sua finitude e a liberdade para ser nele, o ser se construira enquanto
um ser-no-mundo. E justamente a liberdade que ira conduzir o ser, e,

144 Entre colchetes, [...] significa que interferimos no texto, e o fazemos cuidadosamente apenas para efeitos
didaticos, nunca o modificando.
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portanto, deixa-lo ser.[...]. O que devemos ter é a liberdade de
deixarmos tudo ser e nesse mesmo dinamismo noés também vamos
sendo, e constituindo nossas relacdes de ser-com e ser-em. E s6
mediante a liberdade das coisas serem elas mesmas e de n6s também
podermos ser é que as coisas serdo elas mesmas, e com isso se instaurar
a verdade do ser (VALE, 2011; p. 1).

O ser-com-o-outro implica ndo sé liberdade, mas o que € ser-no-mundo. A
Outridade (alteridade de mim no outro — do outro em mim) advém dessa abertura original
do ser-ai para o outro, ambos marcados por uma especialidade existencial - préximo e/ou
distante, o ato de tocar o outro como parte de si etc. O toque na carne viva se expressa
pela linguagem que anuncia 0 mundo de si. Quando nos deparamos com a morte do outro,
sentimos perder mais um outro que é ou que poderiamos estar relacionando, que se amplia
a outro, afinal ser-com. A morte nos ameaga por dizer que nem todo o projeto de ser
ocorrerd, pois nao-ser ¢ também destino. A morte, no caso de estar-com-outro (ou ser-
com), causa-nos "depauperrizacdo”, a ansiedade em perder "mais um", 0 "um" como parte
da gente - de nds. A morte do outro provoca o ser-com ndo mais poder estar com o ser-

do-outro; a morte nos balanca, tira-nos o chéo.

Nessa dimensdo existencial eu-outro, a esséncia do ser humano € a existéncia
como possibilidade, numa estrutura que vai se fazendo (constituindo-se) pela
transcendéncia. Ora, isso nos reporta de que a pessoa estad em relacdo direta com o mundo,
lancado que foi ai, e se projeta sobre infindas possibilidades, escolhe, e se responsabiliza
por isso. E o outro? Bem, o ato de se projetar implica o seu ser-com-o0-outro, pois hunca
se transcende sO, 0 outro participa. E, mais uma vez, constatamos que as professoras da
nossa pesquisa Se autorizam abrir autenticidade delas de ser diante da experiéncia de
alteridade, a qual sempre ha, estando sés (por ex.; recordados de um outro em nos) ou

encarnados concretamente num encontro.

O ser-com, esse existencial vida-morte, aparece fortemente, como ja dissemos,
quando manifestamos preocupacgéo pelo outro, revelando ser da solicitude, e no nosso
caso, uma (solicitude) auténtica. Nos relatos, percebemos professores dialogando com os
alunos, os pais, o staff da saude, com outros colegas etc. Nossa profissional do ensino-
aprendizagem ndo pressiona os alunos, criando uma espécie metaforica de uma pedagogia
da espera, e essa espera nao deixa 0 outro s6, mas acompanhado, um outro "apanhado-

com'.
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Tais vivéncias denotam a "inter-experiéncia": uma vida que inter-fere o outro
positivamente (ora negativamente). E a minha com a sua (experiéncia), uma aprendendo
com a outra e, mutuamente, ensinando-se. Uma professora (e ou outra) apresentam essa
mutua abertura para 0 mundo, uma tal (abertura) que acaba por facilitar o brilho da vida

desse mundo partilhado e "com+partilhado™.

Na medida em que a professora entra em sintonia com cada estudante hospitalar,
com quadros graves de salde, na relacdo de-si-com-o-outro vai constituindo, para si e
para 0 outro, um espaco e tempo singulares e proprios. Lidar com a morte do outro é
também lidar com a simbdlica (morte) de si - ainda que o outro, medicamente, parece-
nos mais imediata. A professora se preocupa com a morte digna da crianga e/ou jovem, o

enterro como ritual dos vivos, ja que o outro € ndo-ser.

Acontece essa relacdo de ser-com quando a professora defende o direito de
escolha de seu aluno, como ir visitar a familia, ter um determinado brinquedo consigo,
ter o direito de ser atendido diante do sofrimento da dor e doenca etc. Entre a morte do
outro e aquele proprio corpo, ha um outro corpo, o da professora, que, como uma clinica,
um estado clinico, debruca-se, curvando-se ao outro (simbdlico), oferecendo uma escuta

com cuidado, e a certeza de que isso € também educar.

Os depoimentos expdem o dado de que ha nas professoras (e no educador), que €
0 modo do ser-para-a-morte auténtico delas (e de cada uma, singularmente), ocorrendo ai
um atentar para a morte como a possibilidade mais prépria do poder-ser como
"possibilidade"” de ser do ser-ai; algo que pertence "somente a ele" e a mais ninguém, e

seu "dltimo desejo", na possibilidade que resta de ser enquanto ser vivo.

O ser-ai de cada professora esta na propria existéncia demarcada aqui-agora
(espacializada e na temporalidade). Como ser-no-mundo que se desvela, como de fato é,
tendo o tempo dentro dela, que Ihe revela a "crueldade” (poetizando) do tempo: o estar
vivo empreende-se 0 estar morto. Pela linguagem, ela expressa uma verdade, a demanda
de ser-com, cumprindo seus designios de ser-para-o0-outro, um modo de transcender a
prépria efemeridade e a terminalidade que é um dos sentidos simbolicos da morte jogada

Nno seu rosto, ora, isso implica o afeto e seu afetar, 0 amor como componente Sorge.

Sem o outro - nada sou, além da solitude - ou do desamparo, quase nada
Como educa(dor) diante da morte falo das minhas impress@es
Eu observo com empatia ele sentado na montanha espacosa,
em tempo zen - no topo do mundo, ele ndo me olha
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A morte ndo lhe chega, e entdo eu fagco mantras,
mas sei que ela anuncia sua presenca - sempre
Palavras saidas da sua lingua sdo (in)verdades: ele ndo morre mais do que eu

Morro antes e muito depois da meia-noite
O ser-ai - notivago trabalha(dor) no tempo-espaco antes de terminar a vida
O Dasein, é dele proprio, essa abertura como compreensao
Ensino-aprendo com a morte do meu aluno, a dor de quem fica - 0s vivos4®

Nesse conjunto de exposicdes, percebemos que a vida relacional, corpo em vida
junto a outro corpo vivente, aponta para outras dimensdes relacionais. Dentro do espaco,
do tempo, do corpo ha, também, a dimensédo do estado de humor, como disposi¢édo para

seguir a vida com mais (ou menos) tragédia, a fim de poder enxergar outros horizontes
possiveis de vida e viver.

*kkkikk

145 Texto poético-filosdfico (ndo é poesia). Foi produzido especialmente para esta pesquisa (tese) e para
esse momento ou paragrafo cientifico: Ferreira e Pinel.
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V1. Sua afinagéo ou estado de humor

Aquilo que vivemos (percebemos e agimos) depende dos nossos sentimentos e
das nossas emocgdes — dos desejos, dos conhecimentos, do corpo etc. - a afinacéo ou
estados de &nimo. E o humor para mais (alegria), para menos (tristeza), do que chamados
de “estado de espirito”. Essa € a condicdo que envolve a disposicao cotidiana do ser-no-
mundo. Atribuido ao escritor Ariano Suassuna (1927-2014), encontramos que:

Tenho duas armas para lutar contra o desespero, a tristeza e até a morte:
0 riso a cavalo e o galope do sonho. E com isso que enfrento essa dura

e fascinante tarefa de viver" E podemos complementar de que néo
"existe tristeza na morte, ha tristeza em quem ndo aproveita a vida.

Nesse cenério, se a professora, diante da morte, no seu Dasein "experienciante™,
pode enfrentar uma pequena ansiedade, ela podera aparecer em sintonia com o medo de
morrer diante da disposic¢do e do humor ndo realizado. Entdo, ha uma ameaca da morte,
afinal descrevemos 0 "medo da morte™ como ente determinado no existir humano, que,
partindo da "inautenticidade dos modos de ser", chega aos "modos de ser auténtico”. Ela
pode tentar viver ignorando que ndo ha como fugir dela-a-morte - que participa do ser-ai.
Mas verd que, em algum momento, deverd encontrar disposi¢cdo (humor como
engajamento) para reencontrar seu projeto de ser-no-mundo, junto a si e junto aos outros.
Vinicius de Moraes ilumina esse "experienciado", que nos remete ao "que €" e 0 "como
€" a morte na classe hospitalar:

De manha escureco
De dia tardo

De tarde anoiteco
De noite ardo.

A oeste a morte
Contra quem vivo
Do sul cativo
O este & meu norte.

Outros que contem
Passo por passo:
Eu morro ontem

Nas¢o amanhd
Ando onde hé espaco:
— Meu tempo é quando#®

Dessa forma, o inauténtico ndo se autoriza apropriar da intimidade de seu ser, e

entdo, serd a angustia de todo ser-ai que singulariza o existir da pessoa - descrevemos

148 Tftulo: "Poética” cujo autor é atribuido a Vinicius de Moraes (1913-1980).
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uma angustia de toda pessoa, mas uma que vai além da pessoa, tornando um outro, e nao
apenas o si mesmo. Esse ir além é a capacidade de transcendéncia humana. O transcender
exige disposicdo para o humor que, por sua vez, conduz o ser para a escuta-cura-cuidado
dos entes (viventes ou ndo) e de si. Esse movimento ao transcendente é um singelo
movimento da alma (com a dimens&o transcendental da consciéncia). Heidegger diria4’
que esse é 0 movimento aproximativo do ser ele mesmo...que, COmo ja mencionamos, No
pos - Ser e Tempo, ele dird que somente a arte e a poesia podem manter a dimensao
aproximativa e apropriativa do ser-ele-mesmo. Nessa dimensdo do transcendente, as
poetizas, como podem ser algumas de nossas professoras, reconhecem a dimensdo
transcendente da morte tdo certeira como o nascer; onde ha espacialidade se atraca ali
(espaco) e agora (tempo) e com um humor que é assim: temporalidade de cada um e uma

"enguanto é" no mundo — neste mundo existencial.

Essa dimensdo que transcende a alma (e o corpo) nos remete a capacidade das
artes em sua forca de aproximacéo e de apropriacédo do ser-ele-mesmo; sua capacidade de
dimensionar o ser para o0 encontro com o humor como dimensao da escuta, da cura e do
cuidado. Por exemplo, na série tailandesa de TV, intitulada "He's Coming To Me"4
(2021; direcdo de Aof Noppharnach), encontramos um tema raro em séries para a
juventude mundial, tendo em vista 0 sucesso delas em inUmeros paises que autorizam o
tema yaoi.}**Temos nessa série alguns exemplos para compreendermos a dimenséo da
transcendéncia, a disposicdo para 0 humor-escuta-cura e cuidado, relacionado com o tema
da nossa pesquisa. Nesse sentido, Pinel (2022) assim sintetiza e descreve
compreensivamente parte da cena dessa obra, ao remontar o encontro entre dois

personagens numa dimensdo transcendente do humor-escuta-cura e cuidado:

147 J4 discutimos acima, que a questdo desta pesquisa, em torno da discussdo da morte (como sentido e
afetividade para os colaborares que aqui apresentamos) esta fundamentada naquilo que Heidegger reflete
na obra Ser e Tempo (1927). Contudo, como ja sinalizamos aqui, também, “Heidegger pos - Ser ¢ Tempo”,
em sua “viragem”, aponta para uma compreensao do ser impossivel de ser descrito pela linguagem. Nao a
toa, postulou que “somente os poetas” tém acesso (provisério e apenas proximal) ao ser como genuino
fendémeno.

148 Série disponivel gratuitamente no YouTube, postado pela mesma produtora e televisdo denominada Line
TV, ligada a GMM-TV.

149y aoi (em japonés: ¥ #& LY, [ja.o.i]), também conhecido pela denominagio wasei-eigo boys' love (FR—
A X5 7 boizurabu) e sua abreviagdo BL (E—I )L bieru) é um género de midia ficticia com origem
no Japdo que tem como foco relagdes homoeroticas e/ou homoafetivas entre dois homens. E geralmente
criado por mulheres e para mulheres e se diferencia das publicagBes feitas para homens gays, embora
também possa ser feito por homens e atrair um publico masculino. O termo pode se referir a tipos variados
de midia asiaticas, tais como mangas, animes, filmes, séries de televisdo, video games e romances. Fonte:
Wikipédia. Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Yaoi. Acesso em: 04 nov. 2022.



https://pt.wikipedia.org/wiki/Wasei-eigo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jap%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Homossexualidade
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mang%C3%A1
https://pt.wikipedia.org/wiki/Anime
https://pt.wikipedia.org/wiki/Filme
https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9rie_de_televis%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Jogo_eletr%C3%B4nico
https://pt.wikipedia.org/wiki/Romance
https://pt.wikipedia.org/wiki/Yaoi
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Hoje é o aniversario de Med (ator Singto Prachaya). Ele é de familia muito rica.
Ele leva uma vida simples e comum, ordeiro ainda que esteja prestes a receber
uma imensa heranca de seus familiares. Entretanto, algo acontece: o belo rapaz
com problemas cardiacos sérios morre “misteriosamente”. O que se divulga €
que fora por problemas de saude dele e que ele s6 precisava tomar diariamente
seus medicamentos. Mas ele morre e, no imaginario chinés fortemente presente
na Tailandia, alguém que morre de modo suspeito (ele mesmo se transforma em
um morto fantasmatico a perambular pelo cemitério, junto aos outros mortos,
cujas mortes ainda ndo foram rotalmente esclarecidas para eles) ndo vai “direto
para o céu”. Assim, Med, por cerca de 20 anos, espera, aguarda no cemitério que
alguém o visite. Seus familiares ndo aparecem no cemitério depois de sua morte.
Sua lapide e seu tamulo ficam abandonados. Ele percebe que outros, como ele
mortos, recebem visitas, levam flores, fazem suas oragdes. Mas ele ndo recebe...e

’

fica ali, com os outros mortos, tentando manter um certo “estado de humor”,
enquanto aguarda alguma visita que possa surgir, para poder “ir em paz”, “nos
céus”. No entanto, seu plano de reencarnag¢do (ir para o céu) vai mudando e
ganhando outras, digamos, configuragdes. Um jovem garoto chamado Thun (ator
Ohm Pawat), repentinamente leva flores para o seu timulo. Em dado momento,
esse garoto, ja indo embora, “vé” Med — Med “sente” que Thun o vé. Esse dia
era dia do Festival Qui Ching Ming (ou Qinming)*° - que pode corresponder,
para nos brasileiros, ao Dia de Finados ou dos mortos, mas sem lagrimas, algo
muito contido e com "s6+rrisos" e certo humor. Apos algumas idas do garoto
Thun para o tamulo, que o limpa e o deixa organizado, Med passa a conversar

com ele. Seu humor muda e sua vida (no pés-morte) para a ser outro sentido.

Nesse pequeno relato da cena de uma série, percebemos outro sentido genuino
(ainda que dentro de um imaginario cinematografico) que faz lembrar algo como no filme
“Sétimo Selo” de Ingmar Bergman (Suécia, 1975), ao abordar, ao mesmo tempo, o medo
da morte e a necessidade de (via humor como disposi¢do para a vida) negociar a

manutencdo da vida. Essa disposicdo co-movente, em seu sentido originério, como

150 Durante o Festival Qingming, é comum as familias chinesas na Tailandia (e os tailandeses) visitarem os
timulos de seus ancestrais para limpa-los, orar por eles, dar oferendas e outros rituais. As oferendas,
normalmente, incluem pratos de comida tradicional e a queima de incensos e papel vegetal. Costuma-se
oferecer ao morto daquela tumba algo que ele sonhava, mas nunca teve. O feriado reconhece a tradicional
reveréncia dos ancestrais na cultura chinesa, e isto ha mais de 2.500 anos - apesar da modernidade estar
modificando muitas coisas. Um Qingming d& para produzir muitas analiticas existenciais, percebemos.
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disposicéo, “(co)move o humano que toma as rédeas para a busca da autenticidade pelo
mundo®®” (PINEL, 2021, p. 27). Esse movimento de encontro com o outro — ainda que
no imagindrio (seria possivel? quem sabe!?) no entre-mundos, mostra-se, também, como
uma disposicdo de humor que se coloca na escuta, na cura e no cuidado (o personagem
Med buscava “curar-se” em sua busca pelo “caminho do céu”) (0 personagem Thun
“escuta” esse pedido ¢ busca ajudar a alma de Med a encontrar “sua paz”). Essa disposi¢cdo
para se encontrar com um outro — ainda que em ‘estado de morte’, em “conversa” com
um ndo-morto, que se co-move consigo, toma o humor, como disposi¢do engajada, como
ferramenta para encontrar sentido e sentidos diante de um pro-jeto de ser'2. E percebido,
de imediato, desde o comecgo da série, que o dois ("couple"™) sdo auténticos em
reconhecer a face comum da morte, humana demais...a ponto de sugerir algo como uma
relacdo transcendental. Revelam, assim, um "experienciar genuino e auténtico™ diante
dela - da morte, sentindo-se jogados na concretude dela, e na (concretude) da vida - e que

a vida contém nela - a morte.

Imagem 2: Cena da série tailandesa "He's Coming To Me". No didlogo um diz: "Tem alguma forma da
gente se amar sem se tocar um no outro, ndo é?" Dialogo entre Med e Thun - Vida e Morte.

151 Heidegger (2009).

152 £ comum na tradicao crista que o ciclo da vida nfo termina neste mundo. Para isso, dimensiona a alma
como meio autorizado para dar continuidade a vida, numa dimenséo transcendente. Tomamos essa liturgia
da vida (na terra e no mundo) como um tipo de escatologia dimensionada dentro de um projeto de ser de
cada um. Um projeto que se da no mundo (fisico) e celestial (ndo fisico-transcendente).

153 As fés de séries Yaoi, pois a maioria € feminina, costumam usar termos em inglés ou mesmo tailandés.
Dessa forma, "Couple"(inglés), nesse sentido, € um casal de rapazes; um casal que vai se construindo e se
formando ao longo da narrativa, que pode ser novel, uma revista de historias em quadrinhos do tipo manga
ou as referidas séries de TV ou web séries. Na origem da produgdo artistica, as "artes yaoi" foram (e
costumam ser) escritas por mulheres, a histéria € do ponto de vista delas.
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A arte cinematografica dispde de um enredo que transcende a relacao eu-outro no
mundo para uma outra relacdo — eu (no mundo — dos vivos) e outro (no ndo-mundo — dos
ndo-vivos). Talvez o que mais nos interessa aqui, no bojo de nossa pesquisa, trazendo o
imaginario cinematografico para outro campo imaginario, como € a vida (embora
concreta, mas cheia de ilusdes, ideologias, desejos que se esperam realizar), seja a questdo
da disposicdo do humor, a qual leva nossa discursividade para cuidado e cura como agir
em torno da questdo educacional. Dessa forma, o personagem Thun, como ser vivo, no
Dasein, age no sentido de uma disposi¢ao para o cuidado com o outro, preocupa-se com
0 outro na dimensédo do amor e da sensibilidade para conduzir um enlace que transcende
seu préprio mundo concreto e objetivo (PINEL, 2021, p. 28). Nessa relacdo eu-outro

transcendente, acaba por desvelar um tipo complexo de "cuidado transcendente™ [grifo

nosso, como autores], onde se mostra que:

O cuidado como Sorge pode se dar numa dimensdo do morrer: a morte
do outro me toca, por fazer lembrar a minha finitude, efemeridade de
ser-no-mundo ... O corpo que fica, sim, ele é tido como algo a ser
cuidado no velar "do-ente" que, enquanto Dasein existente, despertava
um significado, como um sorriso, por exemplo... (FERREIRA, PINEL,
2022; p. 1).

Assim, 0 "morto morreu - estd morto™” e € nao-ser, e 0s vivos poderdo (ou nao)
cumprir 0 "(...) dltimo desejo, [que] vocé ndo pode negar..."***. O humor ai cumpre um
dos papéis dele mesmo: amenizar a situacdo de dificuldades, espanto, dor, caréncia,
distresse, ansiedade exagerada etc. O termo "humor” (do Latim: umor)'® esta, na sua
origem, relacionado aos fluidos (liquidos) corporais que influenciariam nosso ser como

ser-no-mundo.

Ha esse tipo de humor, leve e sensivel, muito delicado na arte, com linguagem de
cinema. Um humor quase nao percebido a um olhar ndo atento, mas, que diante de um

olhar demorado e empético pode descrever compreensivamente o sentido ali vivido. A

154 parafraseando Noel Rosa na cangdo "Ultimo desejo". E um samba-cangio de Noel Rosa e Vadico,
originalmente lancado em 1938, na voz de Aracy de Almeida, acompanhada pelo regional do flautista
Benedito Lacerda, aqui denominado Boémios da Cidade, pela gravadora Victor, langada em margo de 1938,
sob numero de disco 34296-A, matriz 80511. Contam, a boca milda, que esta é a penultima composicéo
de Noel, criada em 01/07/1937, numa quinta-feira. A arte foi produzida em homenagem a Ceci, bailarina
de cabaré e grande paixdao de Noel, e o0 nome dela ficou conhecido devido a este fato: senhorita Juraci
Correia de Moraes. O boémio Noel ja sentia que ndo viveria muito - morreu aos 26 anos idade. O poeta
estava em avancado estagio da tuberculose. Ele, entdo, comp6s uma letra e mdsica entristecida de um
"amado que se sentia desamado” - e que pede para negar sua existéncia, despreza-lo. A letra foi feita pouco
antes da morte do compositor - dias antes.

155 Esse sinbnimo corresponde a crenca dos gregos antigos, que supunham o corpo humano com quatro
liquidos basicos - ou humores: sangue (correspondia na natureza... ao: ar), a bilis amarela (... ao: fogo), a
bilis negra (... &: terra) e a fleuma (a: agua).
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fenomenologia, como postura, exige esse olhar compreensivel, atento para a escuta do
outro, para perceber o ndo percebido sem uma atencdo demorada junto ao outro. Dessa
forma, exige-se um humor que pode (co)mover a producdo de praticas educacionais nos
espacos e nos lugares da saide, como o0s hospitais, as clinicas etc., e mesmo domicilios,
quando estes sao transformados também em clinica (espaco de cuidado e cura — Sorge),
embora um simples lar acolhedor, aquele (lar) que evoca descanso e seguranca do "do-
ente", ele que fica proximo das pessoas que estima, ou que assim pensamos-imaginamos-

sentimos.

Essa dimensdo do humor como disposicéo para escuta-cura-cuidado esta presente
em outro personagem popularmente conhecido, cujo roteiro é baseado na vida real de um
médico estadunidense. Esse profissional surgiu para o publico dos cinemas com o0 seu
nome no titulo do filme como: "Patch Adams: o amor é contagioso” (Estados Unidos,
1998, direcdo de Tom Shadyac).

O filme, em "tom" hollywoodiano®*®, narra a histéria de um jovem médico cujo
nome®®’da o titulo do filme. O personagem ficou conhecido na esfera da salde e da
educacdo ao produzir uma das metodologias de abordagem a pacientes enfermos,
especialmente para os pequenos internados em hospitais, através do uso do riso e sorriso,
criando um clima bem-humorado de amizade e de acolhimento aos enfermos. A
indumentaria usada por Adams, fora do uniforme do médico, é um apetrecho muito
utilizado pelo "clown™ (palhaco), com um nariz de tamanho grande, de tom vermelho

forte.

156 Em entrevista na TV brasileira, isso em 2007, Adams disse que o filme, do qual foi um dos roteiristas,
ndo expressa a verdade completa de sua histdria e destacou que a pelicula deixou de lado parte do seu
ativismo politico e social, e entéo ele disse: "E um filme bom e bonitinho" (...) [grifo nosso]. Prosseguindo
surgem questdes como: um filme pode provocar agdes revolucionarias? E esse o papel do cinema, da poesia,
da literatura? Um filme "pode ajudar” nesses movimentos singulares e plurais de resisténcia contra o
fascismo do Estado, de instituigdes - inclusive familias, escola, hospitais, igrejas etc., dos grupos
estabelecidos ou efémeros e das pessoas individuais? Quanto a Ultima questdo, tendemos a dizer que um
filme "pode ajudar" na recuperacdo do humanismo, da cidadania, do respeito e da permissdo da expressdo
das diferencas, numa sociedade diversa...

157 Hunter Doherty "Patch” Adams (1945-) é um médico estadunidense pela Virginia Medical University.
Ele fora pesquisador (e autor) de um modo de pensar-sentir-agir o "clown" (sorriso e amizade) com o
paciente-aluno. O humor é levado em espagos considerados frios, distantes, doloridos, os quais costumam
representar um hospital. Patch usava, como parte de seu "ser clown", um apetrecho conhecido, tipico do
"palhago de circo”, um nariz grande e de cor vermelha, acompanhado pelo uso das linguagens corporal e
verbal, e outras expressdes dentro dos hospitais - € um ator que representa, aparentemente sem um roteiro
pré-estabelecido, sendo assim uma entrega ao inusitado do vivido - ainda que possamos afirmar que algum
roteiro ha. Adams também se declara ativista desta e outras searas.



293

O "clown" personificado pelo médico Adams, dentro dos ambientes hospitalares,
envolvia (e envolve) ndo sé o "palhaco”, mas também o teatro, o ludico, o vestuario tipico,
0s gestos exagerados, a comédia vinda de erros comuns do cotidiano. Dessa forma, nao
se pode negar o impacto do bom-humor levada as pessoas hospitalizadas. Alguns
profissionais, como os psicélogos, os pedagogos, 0s professores etc., usam um ou mais
dos recursos do "clow™ de modo intencional, objetivando usar tal ferramenta a fim de

torna-la terapéutica, bem como apoio aos tratamentos em salde fisica e/ou saide mental.

Em um estudo de recente pesquisa (LOPES-JUNIOR et al, 2020; p. 1), constatou-

Se que a:

(...) presenga de palhagos hospitalares durante procedimentos médicos,
inducdo anestésica na sala pré-operatéria e como parte da rotina de
cuidados para condic@es cronicas pode ser uma estratégia benéfica para
0 manejo de alguns agrupamentos de sintomas. Além disso, palhacos
hospitalares podem ajudar a melhorar o bem-estar psicoldgico em
criangas e adolescentes internados com distlrbios agudos e crénicos,
em comparagdo com aqueles que receberam apenas atendimento
padrao.

Patch Adams, assim, atuava nas enfermarias com suas palhacadas cuidadosas,
vestindo-se de clown pelo nariz e pelas expressdes total de sua corporeidade, de sua
internalidade que envolvia humor, cura e cuidado. Contudo, em um Programa da televisédo
brasileira Roda Viva (TV Cultura; em 2007), o autor declarava que nunca disse que "rir
é 0 melhor remédio™ — o riso é parte do cuidado como cura. Assim, 0 autor pontuou de
modo - Sorge, que o riso pode aparecer como parte de um contexto vivido, destacou que,

em contrapartida, "a amizade é o melhor remédio" [grifo nosso].*%®

Descrevemos, com isso, um "ser professor e educador” frente as essas vivéncias,
quase sempre dolorosas, espaco donde o sorriso cuidadoso e sensivel pode destacar, pelo
modo-ser-Sorge. Nesse sentido, talvez o “"clown" (assim como a cena da série e o filme
comentados acima) possa servir para amenizar uma dor, alguns conflitos, bem como a
forte ansiedade provocada pelo cotidiano da vida, que pro-vocam pensamentos de
autoexterminio - dentre outros. Um sorriso tende a aliviar um drama (e ou melodrama)
humano de dor fisica, e a (dor) psicol6gica que costuma acompanhar um quadro clinico
organico. O clow foi um recurso explicitamente descrito por um educador da nossa

pesquisa, repetimos - e esse fato nos faz (e nos fez) inventar uma travessia "do"

1%8 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=jhozvrVXIZE - Acesso: 16 out. 2022



https://www.youtube.com/watch?v=jhozvrVxlZE
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existenciario "sua afinacdo ou estado de humor™, cujo nascimento se deu do berco da

filosofia, "para™®® a Pedagogia. Seu fendmeno (objeto) que sdo as praticas educacionais,
no caso, em contextos educacionais hospitalares, mostra-se como genuino modo de ser

ousado e mostrativo.

Le Petit Journal
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Imagem 3: llustragdo de palhagos de hospital, mostrada na capa da edi¢do de setembro de 1908
do jornal parisiense Le Petit Journal®6°

159 Toda esta pesquisa trabalha com os termos heideggerianos aplicados a pedagogia e suas praticas
educacionais, e que também envolve, dentre outras, a psicologia, no caso, educacional. E ressaltamos: isso
significa "ir a fonte mesma" de Heidegger, pois é de la que nos "alimentamos" em bons encontros cientificos
e filosdficos. Essa pedagogia existencial estd em constante dialogo com a origem.

180 Fonte da imagem: in Lopes-Junior (2022). Ver referéncias.
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Diante do exposto, os colaboradores da nossa pesquisa parecem desvelar
explicitamente seu ser afinado ao humor, como possibilidade de agir no hospital,
produzindo uma préatica educacional bem popular, mas que apenas ele citou no seu
“inventar cotidiano”. O clown, nesse caso, acontece (veste-se e se transforma) nas
enfermarias, no trabalho com criancas e jovens em estados graves de saude (fisica e/ou
mental). O humor perpassa a classe hospitalar como algo que da aos participantes, daquele
espa¢o-tempo, uma nova disposicdo para viver — enquanto ha vida. Assim, o "clown”,
como se percebe, é algo presente hd muito tempo nos hospitais, sempre fora algo
corriqueiro, até. Ser professor e educador frente a morte € estar em afinacdo ou estado de
disposicao para o humor, de se colocarem em cena na vida cotidiana do labor, quando e
enguanto a morte do Dasein ndo se torna como 0 ndo-mais-ser-no-mundo.

J& anunciamos acima o filme do diretor e roteirista italiano Federico Fellini,
intitulado "Os Palhacos" (1970), no qual ha uma longa cena de um enterro/funeral. Um
grupo comum, misturado com palhacos (clows) védo enterrar um defunto, que (também) é
um palhacgo daquele grupo. Ora, vai-se um palha¢o, menos um riso na trupe. O morto é,
agora, um nao-Dasein. E, nesse complexo movimento, sentimos que a arte impacta no
que é real - a verdade (Aletheia) acontece como revelacdo — revela-se. Nesse filme
felliniano, um palhago-mor "conta” causos, fala alto - gesticula muito, como um corpo
que fala. O palhago narrador funciona como um anfitrido, educado e elegante - faz
mesuras "palhacentas”. Ali, todos brincam com a morte, subvertem o estabelecido e
anunciam as "perversdes” do morto— “ele nunca foi um santo, (...)”, “nem uma flor que
ndo se cheira” (PINEL, 2004; p. 72). O palhaco parece gritar: "o morto era infiel aos
amigos!" etc. No entorno do morto ha uma vida que segue respirando, e ndo se nega o
defunto e o que ele representa: afinal, "vamos morrer também". O corpo-defunto é
manipulado com mesuras, justo para gerar risos - ainda morto, o *morto vive" - um humor

acido, tipico dos palhacgos/clown's.

Para nossas professoras e para nossos educadores que produzem atendimentos
educacionais em ambientes hospitalares, a morte "é" presente - ela esta sempre aqui-e-
agora. A morte existe, e, autenticamente, as professoras nao a negam, e a vida continua -
mas a morte ha e, enquanto isso, que tal incrementarmos a vida um pouco de humor e
disposic¢ao?

Sempre fui atraido pela comédia, mas ndo sei por que ndés rimos.
Costumava pensar sobre isso. Teorizei que o riso era a liberacdo de
tensdes acumuladas em nds por um sistema social repressivo e ilogico.
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Entdo, vi um chimpanzé rir no zoolégico. Acho que estava rindo de
minha teoria. Aparentemente, chimpanzés tem um 6timo senso de
humor (FELLINI in CHANDLER, 1995; p. 174)

Percebemos a morte de modo metafdrica e concreta - a presenca dela pode
aparecer, com mais forca, numa pessoa com doencga grave e ou cronica, ela pode sentir a
morte presente, mas vive a vida, toca-a como pode - pode pensar acabar com ela, ainda
viva. Quando o palhaco de Fellini esta defunto, parece que a méde lamenta, desespera-se,
estd com um véu, vamos dizer, caotico - de filé ou de tule. Podemos nos emocionar,
lamentar, desesperar etc., podemos nos apegar a um objeto do morto etc. - um quarto
arrumado do filho que ja morreu. O quarto e seus apetrechos fazem os vivos recordarem
dos mortos. Os objetos'®* sio olhados, tocados, sentidos, escutados - € 0 morto comparece

a0 Nnosso imaginario - nada exagerado, pois costuma haver.

Nesse contexto, o "ser auténtico” de nossas colaboradoras da pesquisa indica que
elas assumem que a finitude aparece, simbolicamente, em quase tudo que vivemos. Ao
mesmo tempo, assumem que a morte que é concreta, indica o comeco do fim de um corpo
humano, fragil e finito. Assumem, também, que precisam cuidar com corpo que “fica”,
sem o existir como Dasein. Precisa ser velado e enterrado, até por questdes de salde
publica, as quais, por sua vez, associam-se a uma moral ética cultural e religiosa. Cuidar
de guem n&o-é-mais-ser-no-mundo € cuidar de si, afinal todos morreremos, um dia
morreremos e teremos que contar com quem fica. E quando o morto que se vai deixa uma
bela historia de rastros humanos positivos, amplia-se, assim, o sentido de cuidar do corpo,
de lembrar dos objetos que o compunha. O palhaco*®? pede compreensio de si em ser-no-
mundo, ele traz apetrechos gque o identificam em sua singularidade e no grupo.

Quando descrevemos "compreensdo de ser” (Seins-verstandnis), destacamos que

o Dasein tem um existir éntico. Nesse complexo sentido, o ser-ai se interliga com si

161 Sobre a relagdo do vivo com objetos do falecido, algo comum dentro da angustia de todo ser, ser.
Podemos indicar, ao leitor, um livro "O casaco de Marx: roupa, memoria, dor" de Peter Stallybrass.
Também Hernandez (2001) escreveu um artigo sobre esse tema: "Repertérios de objetos evocadores de
recuerdos en padres y madres que perder o nhijos" - Revista Atlantida, 3; diciembre 2011, pp. 35-51; ISSN:
556-4924. Tem um cléssico: "The Linking object of pathologicalmourners™" ("Os objetos de ligacdo dos
enlutados patologicos™) de Vamik D. Volkan, MD. Arch Gen Psiquiatria. 1972;27(2):215-221.
doi:10.1001/archpsyc.1972.01750260061009

162 "palhago" e "clown" sdo termos diferenciados, mas os nomes servem para descrever a mesma coisa, por
iss0, a maioria desses profissionais se nomeiam um e outro. As diferencas aparecem no modo como esses
profissionais do riso atuam ao vender seus "espetaculos”. O clown é quem se exp8e ao ridiculo, numa
simbdlica praga publica, por exemplo e anuncia as fragilidades de se ser humanos. O clown representa o
real. J& 0 nosso conhecido “palhago"” se assume "cdmico de circo” - da lona. O palhago de show ou de rua
- ou de lojas, nos hospitais etc. Ele tem um destaque que é usar um nariz vermelho - a graca é sua
metodologia. Ele representa um tipo de ‘real imaginado’...um tipo de vida sonhada com o riso (PINEL;
FEREIRA, 2022).
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proprio (seu ser) e com o ser-com que envolve existencialmente o outro - 0s demais entes.
"Como ente que compreende 0 ser, 0 ser-ai se encontra de modo originario no jogo da
existéncia (Existenz) e se destaca como portador de uma abertura peculiar que é a base do
comportamento vivo e pulsante do humano em geral (SCHUCK, 2019; p. 64).

O Dasein, assim, tem um "corporear" 6ntico e ontolégico. Ambos estados, ao
mesmo tempo, atuam numa temporalidade e espacialidade de ser do ser humano, no caso

da nossa pesquisa/tese, atuam na delicada relacdo paciente-aluno-professora-educador:

“Q corporear co-pertence sempre ao ser-no-mundo. Ele co-determina
sempre 0 ser-no-mundo, o ser-aberto, o ter de mundo” (...) Onde esta o
meu corpo quando eu estou ‘de corpo e alma’ no tema do debate? Por
outro lado, como esta o tema do debate no espago? Estou no tema,
ouvindo. ‘Sou todo ouvidos’. O ouvir é, portanto, o modo do corporear,
a participacdo do corporar na conversa. [...] Tenho, pois, justamente, de
ficar sentado na cadeira corporalmente para poder serem todos ouvidos.
Se estivesse correndo pela sala ndo poderia fazer isso ou, pelo menos,
ndo poderia fazé-lo tdo hem (HEIDEGGER, 2001,123).

Como ser-no-mundo, os sujeitos da classe hospitalar e adjacéncias pontuam a
fragilidade da vida, um pedido de cleméncia, de caréncia nos modos de ser, e a linguagem,
no caso dita e redita, mostra-nos uma verdade intima desta relacdo. Todo esse contexto
de relacdo de cuidado na educacdo comum e especial no hospital, indica-nos trajetos de
compreensdo por parte do professor e educador em seu ser-com-o-aluno, um algo do
estado de humor, cura e cuidado, indissociado do "existencial” da temporalidade,
espacialidade e corporeidade. O afeto e o afetar, professora-aluno, pode nos indicar a

energia dos sentimentos e das emogdes (co)movendo o conhecimento e 0 corpo:

(...) o ouvir, o ver, o prestar atencdo sempre se ddo numa compreensao,
por exemplo, do que se V&, ouve, presta atencdo e esta junto como
modos do corporar. Por conseguinte, dis-tanciar o ente em uma
espacializacdo, tornar préximo, com ele ocupar-se, ¢ um modo do
corporar. Nessa perspectiva € que, ao espacializar-se em  seus
direcionamentos e dis-tanciamentos enquanto corporeidade, o Dasein
deixa e faz vir ao seu encontro o ente numa ocupagdo a partir de um
“la”, do mundo circundante, mundo mais proximo e familiar, de onde
retorna para o “aqui” da sua ocupagdo. No entanto, o “la” ndo possui
um carater extensivo, a alguns metros daqui; nem o “aqui” se refere ao
lugar que o corpo do Daseins e encontra localizado. “La” diz o lugar de
onde o ente vem ao encontro do Dasein numa ocupacdo e junto ao qual
ele primordialmente se encontra e se compreende em um “aqui” da
relacdo estabelecida, a cada vez, em suas ocupagdes com 0s entes
(COSTA, 2018; p. 151).

A autenticidade diante da morte e do morrer aparece, por outro lado, como
acontece com nosso grupo de professoras e do educador, ao seu modo existencial. Cada

um e cada uma envolvendo-se existencialmente com a sua facticidade. Afinal, logo se

percebe que, ainda ndo tdo claro, ha uma condicdo de ter sido lancado no seu cotidiano



298

imediato; jogado existencialmente no vivido, tomados até o "pesco¢o”, quase afogados

pelos “fazeres”, mas salvos pela sintonia do amor, do humor, do cuidado e do cuidar.

Assim, o ambiente que os cerca (Umvelt) indica saidas sintonizadas com os afetos
da professora, por ela mesma, um auto-amor (Eigenwelt) e nesse movimento ela se
percebe sendo ser-com o0 outro. Lembramos, aqui-agora, de uma série chamada "My
Amazing Boy friend" (China, 2016; direcdo de Deng Ke). Em uma cena, 0 personagem
Feng Dong Dong (ator: Yang Yi Fei), apresenta-se, apontando para mundos que marcam
as tonalidades afetivas de um fazer educacional. Diz 0 personagem ao se apresentar para

Sua professora:

(...)- Me chamo Feng Dong Dong... Sou assistente da senhorita Tian...
(breve e profundo siléncio) "Dong" significa "frio", porque estava
nevando muito no dia em que eu nasci(...)

Pensando nessa cena, percebemos que estar compromissado (& disposi¢éo de) com
as tarefas do cotidiano, de planejar, de executar e de avaliar praticas cotidianas € estar de
prontiddo; é estar atendo para ouvir e escutar os chamados da vida: isso esta na dimensao
da disposi¢do como humor, cura e cuidado. Tais acdes perpassam o fazer pedagogico que
acontecem no contexto hospitalar - que €, também, um mundo novo e frio (como é o frio
que marcou Feng Dong Dong, quando ele nasceu). Talvez 0 nome para professores e
educadores que se colocam em “prontiddo”, para ouvir e escutar, possa ser: "Ser-no-
mundo da compreensdo”, destacando, ela mesma, que os mundos de si, do outro e das

coisas iluminam o ser-ai discente-docente na pratica cotidiana.

Ha no ser-ai um desejo de ocupar aquele lugar, um sentimento de prazer, orgulho
(de ser) e honra. Cada professora (e educador) que trabalha com atendimentos
educacionais em ambientes hospitalares é pessoa-total, pois vivem, cada uma, sua
totalidade. Lancadas no mundo, uma existéncia jogada sem sua anuéncia, sao obrigadas
(e obrigados) a construir sua prépria esséncia na existéncia. Nesse complexo viver, cada
colaboradora com a nossa pesquisa tem consciéncia de que se produz um "ser-para-a-
morte", uma tranquilidade que indica autenticidade frente ao viver e ao existir que contém

vida e morte.
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As colaboradoras da nossa pesquisa fazem sempre travessias pelo auxilio da
Befindlichkeit (sensibilidade; disposicdo) e Stimmung (humor)*®3, afetos que funcionam
como uma energia que (co) move o saber e a a¢ao corporal. Na analitica existencial do
ser-ai da profissional do magistério escolar e ndo escolar, Befindlichkeite Stimmung sdo

esses energéticos, energia que as movimentam.

O mundo sera das sombras ou do iluminamento: que contingencialmente podem
ocorrer de acordo com as experiéncias de cada um/a como a soliddo, a tristeza, a alegria,
a tranquilidade, a fé, a esperanca, a persisténcia e perseveranca, a felicidade, o luto, o
"tocar a vida adiante” - um enfrentar morte, na sua autenticidade em reconhecer-se (e ao
outro) ser-para-a-morte. Esses estados psicolégicos de animo e de disposicdo séo
existenciais que caminham com a forca e a poténcia: incrustados em toda pessoa, todo
ser-ai, 0 ser humano. Tais afetos (e afetacGes) emergem dessa abertura original (ja
descrita), e tal abertura é para a facticidade, o acontecimento, a responsabilidade, a
liberdade, o estar-lancado - dentre outros temas heideggerianos. Nesse sentido, o afeto é
uma estrutura ontoldgica que constitui abertura de mundo do ser. O afeto se mostra no
cotidiano, dentro das tonalidades diversamente coloridas da vida afetiva (sintonia e

humor).

O afeto estd em cada professor e educadora. Afinal, "pensar-sentir-agir-avaliar-
celebrar-refletir-e-refazer-caminhos™ se manifesta sempre, e com diversas diferengas - em
meio a diversidade de ser, envolvidos existencialmente, mergulhados e acolhidos pela
afinacéo afetiva. E por meio da disposicéo afetiva que, para Heidegger (2015), dar-se a
abertura original ao mundo, em outras palavras, o ser-ai ndo pode acessar ou conhecer o
mundo meramente pela via de uma faculdade intelectiva (apenas), mas “esta” e “dar-se”,
desde seu fundamento, em meio a totalidade do ente, na vivéncia. E este “estar” &,

justamente, o afinar-se afetivamente.

163 Estes termos, quais sejam [1] "Befindlichkeit" e [2] "Stimmung", referem-se a um mesmo fenémeno,
entretanto, com significados diferenciados, cada um a sua maneira de se definir. O "Befindlichkeit" é uma
estrutura ontologica da existéncia do ser-ai, sendo existéncia e abertura (original) para o mundo. Ja o
"Stimmung" nos pontua a diversidade e as especificidades que o ser-ai tem para se relacionar com o mundo,
mostrando-0 ao abrir a metaférica cortina que o cobre. O fundo desse experienciar sintonizado é o
"Befindlichkeit" que é o componente como parte da estrutura da existéncia do ser-ai e serd esse
["Befindlichkeit"], para nés aqui, aquilo que aparece se mostrando pela afinacdo (ou estado de humor) nos
diversos tons da afetividade.
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A professora, diante da morte, encontra discursos profundos e de efeitos nas suas
praticas educacionais hospitalares, quando (pro)cura compreender-se (e ser-com) pelo
Dasein algo que clareia o ser na sua abertura original, a qual se mostra nas relagdes
professora-educador-aluna-estudante-e-escola. Acolher e partilhar com o aluno o "saber"
socialmente produzido e acumulado pode ser sua tarefa na historia da educacéo escolar
(e ndo escolar), vivéncia que acontece em ser-com (Mitwelt), no mundo humano,

eu+tu+nos.

Quando eu for, um dia desses,
Poeira ou folha levada
No vento da madrugada,
Serei um pouco do nada
Invisivel, delicioso
Que faz com que o teu ar
Pareca mais um olhar,
Suave mistério amoroso,
Cidade de meu andar
(Deste ja tdo longo andar?)

E talvez de meu repouso...1%*

Com bom humor, o poeta parece nos apontar seu "dedo"”, descrevendo, em
literatura, algumas das estruturas existenciais do Dasein. A afetividade € uma porta aberta
dessa potencializacdo de ser do ser que é: ser-no-mundo. O poeta apresenta outras duas
estruturas: a fala (linguagem) e o entendimento (sintonia com o0 mundo). A sintonia no
repertério de acdo pedagdgica das professoras e do educador pode indicar numa alegria,

ainda que comedida, mas, de um "so+rir" claro e inequivoco.

Esses existenciais representam as manifestacdes do passado, do presente e do
futuro, produzindo a temporalidade que torna o existir empatico/ compreensivel, um

humor de ser docente, alegre, triste, "alegre-triste".

164 "Quando eu for..." texto poético atribuido a Mario Quintana (1906-1994).
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Convidamos ao leitor dirigir-se ao capitulo 7, que intitulamos de "Pedagogia
Existencial: da vida (e da morte)" de inspiracdo heideggeriana: esbocos de uma teoria
para a formacao da professora nos atendimentos educacionais em ambiente hospitalares.
Para essa parte da nossa pesquisa, consideramos uma proposta formativa que envolve o
tema morte para profissionais que atuam em ambientes hospitalares, classes hospitalares,
Atendimento Pedagogicos Hospitalares, brinquedotecas e/ou outros espagos nos quais a
morte se torna potencialmente presente. Em nossa proposicdo intuitiva e aberta as
possibilidades de ser pesquisador, imaginamos um formador oferecendo sua proposta as
instituicdes como as de salde ou educacionais, junto & equipe de professores e ou
educadores, semelhante as nossas oito profissionais que colaboraram com a nossa

pesquisa.
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Acerca do proximo capitulo...

No proximo capitulo, sete, produzimos um texto didatico, sob forma de um
"livreto”, criado como uma ferramenta e dispositivo para provocar professores,
professoras, formadores e formadoras, formandos e formandas, assim como pessoas tidas
‘comuns’, quais sejam, ndo do espaco académico, mas que, de alguma forma, participam
da esfera dos atendimentos educacionais em ambientes hospitalares, no que estamos a
denominar de "pedagogia existencial: da vida (e da morte)". O texto, por si mesmo, lido,
estudado e compreendido, podera estimular a autoformacéo de professoras dessa esfera,
da educacdo (especial) e da satde. Também podera estimular formadores se assim o for.

Desejamos que essa proposta formativa possa, ao menos, abrir possibilidades para
um debate em torno de formagdes que tragam a questdo da morte como tema de estudo,
tendo em vista os anseios por nés percebidos nos relatos de experiéncias das professoras

e dos educadores.
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7."PEDAGOGIA EXISTENCIAL: DA VIDA (E DA MORTE)" DE INSPIRACAO
HEIDEGGERIANA: ESBOCOS DE UMA TEORIA PARA A FORMACAO DA
PROFESSORA E EDUCADOR QUE ATUA NOS ATENDIMENTOS
EDUCACIONAIS EM AMBIENTES HOSPITALARES

Toda pessoa, mesmo a um milésimo de segundo
antes de morrer, tem direito a educagdo escolar,
bem como, a ndo escolar - de acordo com sua
disposi¢do. Merece escuta e Sorge refinados e
cheios de sensibilidades. Esses movimentos se
tornam presenca nos "modos de ser-sendo junto-
com o outro no mundo™ do ensino-aprendizagem
e de tudo que ha. Numa aproximacao sensivel ao
discente, a situacdo experienciada nos pontua de
que viver é muito dificil e complicado, mas, por
outro lado, é algo bom e alegre. Entdo, é que
insistimos em respirar a vida, inventando sentido
para ela, ainda que todos e todas sejamos, no
modo cuidado, um ser-para-a-morte, (...) e até por
iSso temos esse direito & educacéo, enquanto vivos
estamos (PINEL, 2014, p. 10).

Pretendemos aqui-agora descrever compreensivamente um esboco de uma
"pedagogia fenomenoldgico-existencial da vida (e da morte)" especialmente direcionado
as professoras e ou a educadores que trabalham fazendo e/ou produzindo, de modo direto
e ou indireto, atendimentos educacionais em ambientes hospitalares, como as classes
hospitalares, atendimento pedagogico domiciliar, nas brinquedotecas hospitalares, nos
leitos hospitalares etc.

Trata-se, a priori, de um "esbogo" de uma teorizacdo'®® (discurso), advinda de
nossas "teorias-e-praticas" na tese, bem como em outras atividades do/no Grufei - Grupo
de Fenomenologia, Educacdo (Especial) e Inclusdo, ligado ao projeto-mor "Educacgéo

Especial e Processos Inclusivos”.

Para nossa pesquisa-tese, teoria € uma producdo discursiva que nasceu de uma
pesquisa (préatica) e da aplicacdo (com sucesso) de discursos a pratica. Sdo conhecimentos

complexos e provocadores sistematizados, 0s quais podem ser criveis, a medida de sua

165 O termo "teoria”, de origem grega ("theorein” ou "theoréo”) significa: "olho/ olhar", "Eu observo”. A
palavra é composta por "0éa" que ¢ "thea" que ¢ teatro, ou "espetaculo" que acontece ali (no teatro). Teo -
espetaculo que é visto e descrito ao modo compreensivo - nossa proposta. J& o complemento "ria" de teoria,
é derivativa do termo "Badpa", thauma, "visdo", e "0pdw", horao, "vejo". Dizia-se "vou teorizar", quando
o cidaddo ia observar (assistir) no teatro uma peca da dramaturgia daquele espaco-tempo. Entéo, por estar,
no passado, envolvida com as efémeras artes/ poesias/ literaturas, € que contemporaneamente "teoria",
talvez passe a ser tal qual uma arte: algo provisorio, que é (e ndo é) real - defendemos que seja como for é
uma teoria, se traz em si procedimentos cientificos e que o tedrico tenha consciéncia disso - dentre outros
(PINEL, 2004).
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aplicacdo pelo leitor. Uma teoria, aqui-e-agora, propde-se compreender um fendmeno,
que emerge da prética, ou que se oferece as atividades praticas, com base em categorias

que, para nés, co-movem uma proposta formativa que traz o tema de nossa pesquisa/tese.

Classificamos esse esbo¢o uma teoria indissociada de recomendacBes para a
producdo, invencao e ou criacdo de praticas educacionais intencionais e conscientemente,
planejadas (ou ndo), executadas e ou avaliadas, ainda que possa aparecer um contetdo
apenas para a professora e/ou educadora. E educadora nos ambientes hospitalares que
deve ter as posturas e as atitudes, e defendemos que, agindo assim, pode ter impacto muito
positivamente na aprendizagem e no desenvolvimento de seus alunos e/ou de suas alunas

que estdo internados (as) nos hospitais, de modo geral, em estado grave ou crénico.

Assim, essa teorizacao e préatica é entendida por ndés como uma ferramenta e um
dispositivo, como algo que emergiu apds a pesquisa, ao tornar-se tese, e por ser apenas
um esbogo, acreditamos que essa proposta seja apenas uma proposta que possa ser
aplicada nesses espagos acima descritos, ou mesmo em uma faculdade ou universidade

de formacao de professores e educadores.

Essa é, entdo, uma proposta que aponta para uma dimensao humano-existencial.
Por isso, 0 que aqui apresentamos pode, sim, ser "algo"” (um texto) que deve e precisa ser
experienciado singularmente: a professora I€ e 0 estuda como parte da sua autoformacao,
e sem descartar espacos grupais (plurais) de discusséo e reflexdes do texto e a viabilizacdo
concreta dos textos, pode ser aplicado junto as préaticas profissionais, relacionado as
praticas educacionais em ambientes hospitalares. Sendo assim, de concreto, imaginamos
produzir, por ora, um texto para leitura da professora como ser singular, o qual,
dependendo da disposicdo, pode contribuir para a sua autoformacdo; mas ressaltamos,

ndo estamos descartando aprendizagens nos pequenos grupos de encontro.
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7.1. Para uma formacéao que idealizamos como Bildung

Nada pode fazer a professora, que trabalha
com pedagogia hospitalar, valorizar tanto a
vida, quando ela reconhece aquilo que ela
sabe-sente-age acerca do seu existir como
ser-no-mundo, destacando aqui-e-agora, 0
mundo da sadde e da doenga - e da morte.
Ela pode se interrogar: O que é vital da
minha vida toda e a de professora hospitalar?
O que me faz viver? (...) parece que ela passa
a focar em préticas educacionais centradas
na vida e na alegria do existir, do ser-ai
singular (e plural) (...) [isso] pode significar
levar, projetar e deslocar a morte para o
contexto educacional escolar e ndo escolar,
interrogando-a acerca do "que é" e do "como
é" 0 "corpo sem vida", e "o quanto" € natural
e previsivel esse evento, esse nascer, viver e
morrer, ainda que (..) [a pedagoga
hospitalar] deseje saber mais sobre e com a
vida, ainda que o viver pontue seu outro
lado, a morte (PINEL, 2004; p. 17).

Pretendemos descrever e apresentar um projeto (sonho - uma teoria) de formagéo
de professora (e ou educador) que trabalha, de modo explicito ou ndo, direto e ou indireto,
com 0 que se convencionou denominar “"atendimentos educacionais em ambientes

hospitalares”, no labor de um espaco especifico chamado de classe hospitalar.

Se estamos interessados em propor uma formacao que traga o tema morte como
questdo chave, logo podemaos refletir que hd um “problema da e na formagao”, até mesmo,
porque, os professores e educadores da nossa pesquisa relatam essa demanda. Parece-nos
que os relatos de experiéncia indicam a necessidade desses sujeitos da pesquisa em se
fazer-sentir-pensar auténtico e criar, a partir de si mesmo, um direcionamento que o

potencializa em sua relagdo com o mundo relacional e vivencial.

A Bildung (bilduy) € um termo feminino alemao que significa formacdo, educacéo
e cultura, formacdo de uma cultura que, na nossa compreensdo de inspiracao
heideggeriana, esse processo educacional/formativo participa da nossa existéncia como
um existenciario. Nesse sentido, interessa-nos o0 termo para descrever

compreensivamente o "que €" e "como é" a "form-acédo" que propomos.

O termo se refere a um processo educativo cujo objetivo, dentre outros, € abordar

a aprendizagem e o crescimento do ser-ai como ser-no-mundo, como um Dasein sempre
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em construcdo, incompleto, inconcluso — sendo efémero e finito. A origem do termo
formacéo surgiu entre 1770 e 1830, na Alemanha. Assim, Bildung é a esséncia de uma
teoria da educacdo como parte da "formacéo de si mesmo", dentro do sentido de ser-no-
mundo, e mundo como cultura, sociedade, histéria, economia, politica, ideologias, artes,
0 outro etc. Educacdo e formacao, nesse sentido, tém sido consideradas uma e mesma
coisa. Entretanto, hd quem diferencie a formacdo (Bildung) da educagdo - para nos,
repetimos, indicam um mesmo caminhar de formacdo humana. Nesse sentido,
descrevemos uma educacdo que visa a autenticidade, ao contrario de uma educacédo

inauténtica, como a excessivamente conteudista, de autoajuda etc.

A formacdo inclui educador/educando, mas é mais além, tratando-se de um
processo educacional vivido/experienciado do ser-ai professora na singularidade, em um
sentido-sentido dado por Bruford (2019), quando ele descreve uma "tradi¢do alema do
cultivo de si* (in: ALVES, 2019; p. 1). Dar uma formagdo é como o plantar e o florescer
de uma muda de flor, aquela ali - uma singularidade na pluralidade do mundo, do ser-no-

mundo. O termo "florescimento das plantas [nosso grifo] — € o vocabulo que designa essa

palavra em aleméo, Blithe, é aplicado indistintamente a homens e outras criaturas"

(BRITTO, s/d; p. 8), pois formar é um florescer que demanda tempo e cuidado.

O conceito alemdo de Bildung /'bildun/ € um termo Unico que ndo pode
ser facilmente traduzido para o inglés [grifo nosso; logo, para o
portugués também] (...).Estd associado ao conhecimento, a
compreensdo e as habilidades adquiridas na escola, (..) mas o
significado vai além disso [relaciona-se um "além escolaridade"]
Bildung refere-se a uma experiéncia mais ampla de aprendizagem ao
longo da vida [grifo nosso] que envolve a ampliacdo da compreensdo
histérica, social, politica, espiritual e moral do mundo e do seu lugar
nele [grifo nosso] (...). Como tal, embora a Bildung seja desenvolvida
através da aprendizagem, [grifo nosso] deve continuar ao longo da vida,
muito depois de a educagdo formal ter terminado [a Bildung vai por
todo existir]. Refletir sobre a palavra Bildung oferece uma compreensdo
da aprendizagem que considera sua natureza holistica e de longo prazo
[grifo nosso], bem como sua relagdo entre o individuo, a sociedade e 0
mundo (...) [grifo nosso] - (HITCHEN, 2021; p. 1)*66.

O termo Bildung indissocia todos os aspectos da aprendizagem e do
desenvolvimento (e crescimento) do Dasein — que, como ser-no-mundo, comporta: o
bioldgico, o psicoldgico, o social, o espiritual, o mental, o afetivo, o cognitivo, a
expressao corporal, o politico etc.

O ideal de Bildung tinha [e ainda pode ter] como objetivo fundamental
possibilitar a afirmacdo da singularidade individual [grifo nosso] por

166 Noossa traducdo livro do original inglés - Pinel e Ferreira.
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meio do cultivo de si [grifo nosso] e, a0 mesmo tempo, concilid-la com
0 vinculo comunitario [grifo nosso] [o singular na pluralidade de um
grupo]. Ele implicava [e implica] todo um programa de transformacéo
social [grifo nosso] mediante a transformacdo interior dos individuos
[grifo nosso]. (...) [A] forca integradora [do Bildung] estava [e pode
estar ainda] na ambic&o de incorporar reflexivamente ao sujeito 0s bens
culturais e os contetidos de conhecimento, unindo cultura subjetiva e
cultura objetiva (ALVES, 2019; p. 12). (Grifo nosso).

O ato-sentido de "cultivar a si mesma" da professora-formanda desvela-nos rumos
que tentamos dar, no aqui-agora, ao termo "form-acdo". Trata-se de uma formagéo que
ndo da formatos, ndo da formas, e nem é conformada, adaptada, moldada - e nem estimula

conformidades, mas vivenciada a partir do contexto experiencial de cada um e cada uma.

Uma "form-acdo" fenomenoldgico-existencial-hermenéutica implica uma
aproximac&o sensivel e envolvimento existencial, sem jamais perder a criticidade; numa
razdo encarnada, onde se ensina (e aprende) de modo empético com teorias cientificas,
filosoficas, psicologica, pedagogicas etc., indissociada com vivéncias com artes, poesias,
literaturas. Podemos descrever, compreensivamente, no caso, uma "form-acao"”, que, de
fato, é experiencial, algo que se nomeia o que efetivamente somos: ser-para-a-morte,

ainda que haja vida que pulsa no corpo vivo para pensar sua outra extremidade (a morte).

Trata-se da possibilidade de que a razdo encarnada (cognicao, afeto e corpo/carne
- indissociados) possa incentivar a professora a lidar com o tema morte de um modo
inserir no curriculo. Tal "form-acdo™ pode facilitar sua reinvencdo profissional (com o
tema morte). Por sinal, as pessoas que colaboraram com nossa pesquisa ja assumem a
morte como tal e sem naturaliza-la no sentido de ficar insensivel com esse experienciar o
"corpo defunto™ - a morte sempre nos provoca, emociona-nos, indica-nos, de modo
inequivoco, que somos ser-para-a-morte. O que nossas professoras parecem nos pedir,
pelos seus relatos de experiéncia, € que elas desejam saber como incluir a morte no seu
oficio de ensinar e aprender - em "dar" aulas. Nesse sentido é que procuramos saber (e

sentir-agir) o termo alemao Bildung, e que novamente vamos aprofundar.

A palavra Bildung, na histéria, passou por diversos sentidos e significados ao
longo dos anos e seculos. Assim, a formacdo pode se dirigir para o "que é" e "como é" a
autodeterminacdo do ser humano, no caso da professora-formanda (e do formador)
baseada na razdo encarnada - ou seja, um “saber potente de sentido", pois é feito de carne,
(co) movido pela afetividade (e seu afetar) e o corpo em diversos contextos

"movimentais".
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A formacdo, ao nosso sentir, inspirada em Heidegger, revela a aderéncia e a
aceitacdo (autorizar-se a querer se formar) do ser-da-aluna-professora-professora em
relacdo ao mundo exterior (e interior), na procura cuidadosa de modos-de-ser como ser-
no-mundo, aspectos cognitivos-afetivos-corporais, um clima, uma postura, uma atitude a

favor do incremento do seu oficio, fazendo isso com humor e disposicao.

A educacdo ou o educar (bilden) (pro)cura um outro de si, desvelando o ser-no-
mundo. Entre a pluralidade de significados do conceito, o termo geralmente esta ligado
também & ideia de formacdo, de educagdo e de cultura. Educagdo e cultura possuem
palavras com correspondentes especificos na lingua alema, respectivamente, Erziehung e
Kultur. Destaca-se que a educacédo (Erziehung) subentende a educacédo formal, enquanto
Bildung amplia seu significado-sentido ao processo educativo, ou seja, a acdo de educar
uma pessoa transcende a singularidade em direcdo a pluralidade de "ser-sendo-com-o-
outro-no-mundo” (PINEL, 2004), e passa para uma formacao que visa a formagao de um

povo, uma cultura local.

Entdo, para efeitos da proposta de nossa "form-acdo”, € nossa opcao por
considerar que ambos os saberes-sentires-agires podem dialogar numa formacdo da
professora e do educador, quando o tema morte se torna presente, de modo explicitos, nos
seus atendimentos educacionais em ambientes hospitalares. 1sso porque consideramos
que a formagdo que envolve o tema “morte” traz em seu aspecto uma formagdo cultural,
de uma nova cultura de praxis que contém o ouvir atento e o cuidado, como cura,

transpassado no labor cotidiano com aqueles que estdo junto a classe hospitalar.

Para a nossa proposta, a formagao envolve o ser-si-mesmo (singular) do Dasein
gue se entrega a uma formacdo e, aqui-agora, essa professora e educador se coloca como
novo estudante, ¢ uma estudante que se propGe a formar-se a partir de um outro
professor/formador. Nesse caso, se a professora coloca a formagdo como sua meta, é
potente, entdo, que haja uma disposi¢cdo e uma sintonia, um desejo de saber-sentir-agir
em outras possibilidades de ser na classe hospitalar, nas brinquedotecas (hospitalares) etc.
O ato de conhecer (cognicao-corpo) e desejar (afetividade) implica na liberdade de ser
como ser-no-mundo que pretende se colocar (e aprender a se colocar) diante do horizonte
das possibilidades (que contém vida e morte).
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Dessa forma, a formacdo aqui-e-agora proposta € algo vivido dentro de um
horizonte de ensino-aprendizagem e sentido - algo descrito como profundo: ir fundo ao
ser de si (formador/formanda) e a formada, agora professora e educador, sob impacto da
formagéo, que leva tal clima para a sala de aula, onde trabalha produzindo atendimentos
educacionais e ambientes hospitalares. Assim, idealizamos uma formacdo continua,
aproximando-se no sentido de formacédo em servico educacional, ou seja, o formador atua
enquanto a formando exerce seu papel de professor e educador de ensino de contetdos
oficiais escolares e ndo escolares, por exemplo. Isso pontua a dinamica dialética

professor-educando, educando-professor, em abertura e disposi¢ao para um novo saber.

Criamos essa ideia, a partir de nossas leituras de Heidegger (2005; Tomo I; p. 95)
de que os atores psicossociais da formagdo podem empreender a descoberta de que "(...)
assumir relagcbes com o mundo sé é possivel porque a presenca, sendo-no-mundo, é como
€", nas relagdes com os outros e mundo. Por assim dizer, a pessoa ensinante luta contra a
dicotomia ser humano e mundo, pois acredita que a troca de saberes (que movem esse
mundo) se da na relacdo sem mediacGes e indissociaveis: ser-no-mundo €

indissociavelmente ser e mundo no mundo.

Na formacdo proposta por nés, o "processo de ensinar" (do formador) e o
(processo) de aprender (formandos) se pretende apontar para esse caminho: a de uma co-
formacédo sem mediacéo e distanciamento (sujeito-objeto), mas, sim, eu-outro e eu-outro-
mundo, ocorrendo modos dindmicos de ser numa formacdo. Trata-se de uma "didatica da
formag&o", uma prética educacional sob clima fenomenoldgico-existencial-hermenéutico

de inspiracdo heideggeriana, como iremos descrever e propor mais a frente.

7.2. Aproximacdo sensivel para uma Pedagogia da Classe Hospitalar: a teoria e a
possivel dindmica da "'form-agdo" imaginada por nés
Comecamos, aqui-e-agora, descrevendo o0s profissionais com 0s quais

imaginariamos que fossem nossos professores e educandos da classe hospitalar, inseridos
em uma "forma-¢do", ela mesma, uma pratica educacional. Imaginamos uma agao que 0s
facilitaria a produzir "préticas educacionais" mais provocadoras de reflexdes criativas e
inventivas. Entendemos cada profissional como que da educagdo, da salde e de outros

espacos escolares e ndo escolares.

Entendemos que hd, entdo, diferentes modos de “fazer” uma pratica pedagogica.

Essas se interrelacionam como préatica do cuidado da vida (que contém a morte). Por
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exemplo: ao descrever sobre Educacdo do Campo, Foerst, Fichtner, Nunes e Souza Neto
(2018), nos da uma pistas para refletirmos sobre os alguns oficios da Pedagogia Hospitalar, como

campo da pedagogia escolar e social, cujos educadores em satide trabalham a morte, e, assim, 0s

autores nos indicam, e com eles concordamos, de que pesquisamos "'saberes-fazeres-sentires”
como conceitos que ndo sdo monovalentes, ou seja, sdo ciéncias que se ligam a outras

ciéncias, num didlogo de crescimento profissional e cientifico para um saber mais.

A legislagdo educacional brasileira defende uma educacao escolar, mas também
uma educacdo que seja social (ndo apenas escolar), a qual pode estar atrelada ao que
denominamos de Pedagogia Social que, no caso, interliga-se a Educacdo Especial. Cabe
destacar a Pedagogia como uma ciéncia da préatica-praxis, atuante em uma dimensao
ampla, chamada dimensdo escolar. Nessa linha, Pinel; Colodete; Paiva (2013), nos
indicam, ao nosso ver-sentir-agir, que ela mesma, Pedagogia Social, pode se guiar para a
realizacdo préatica da educabilidade humana, por ser ela uma ciéncia atuante no meio
social, voltada para pessoas que podem estar em condi¢fes socialmente desfavoraveis, a
busca de atendimentos psico-socio-pedagdgicas e de saude - dentre outros, sem jamais
perder o afeto e a criticidade. Sua fungdo e busca é, sobretudo, ainda que néo
necessariamente intencionalizado, (pro)curar reconectar o ser-ai com o seu caminhar de

""ser auténtico".

Dentro desse contexto, o profissional (e a ciéncia), onde se torna prioridade a
associacdo educacdo e saude, vem a lume uma Pedagogia Social que propde se direcionar
para termos, para nds, vitais e existenciais como cidadania, democracia, liberdade diante
do outro, dignidade humana, justica social, educacdo publica de qualidade, saide para
todos etc. Enfim, como "Sorge", cuidado com o ser-no-mundo inserido em sua dimensao
socio-mundo. O exercicio de ser educador social (e professor escolar e ndo escolar), no
seu labor, presentifica-se como relevante para sua comunidade. Essa importancia pode
levar aos profissionais da educacdo e da saude a considerar que hd uma demanda da
sociedade industrializada (ou capitalista e ou neoliberal), que precisa passar por uma

mediacao critica, caracterizada pela resisténcia contra a indignidade do ser.

Diante desse cenario, parece-nos haver necessidade de ensinar-aprender a lutar,
resistentemente, pela constru¢do de uma consciéncia cidada que lute e conquiste seus
direitos advindos de projetos maiores, amplas e localizadas no seu meio social. Por isso

defendemos que esses precisam urgentemente de uma acao educacional escolar e ndo
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escolar, formal e ndo-formal, possivelmente facilitando o "ser-no-mundo"”, o humano
digno de sua existéncia, que reconheca que na vida ha a morte e que, por isSo mesmo,

resistir é cuidar de si e do outro dentro da busca por um viver melhor, com cuidado e cura.

No viver inauténtico, como ser-no-mundo, o Dasein, como existéncia, coloca-se
incluido na civilidade e incivilidade, no qual o proprio existir acaba por manifestar formas
desfavoraveis do existir humano, como o da pobreza, da marginalidade, do consumo de
drogas e de alguns outros vicios e habitos, do abandono e da rejeicdo, de estar como
pessoas em situacdo de rua, do fracasso escolar (da escola), da indiferenca social, dos
detentos ou em liberdade assistida - socioeducandos, do rendimento escolar inadequado
ao exigido por sua sociedade, malogrado atendimento a saude publica etc. Podemos
ampliar para os educandos em exposi¢do ao que se denomina, muito sem reflexdo, de
“balas perdidas”, rejei¢ao escolar e familiar, humilhagéo e violéncia comunitaria advindas

de preconceitos, de estigmas e de discriminacéo.

Nesse movimento complexo e dindmico, a Pedagogia Social propde praticas
educacionais para diversos educandos, incluindo ai pessoas com deficiéncia ou
deficiéncias, autistas e correlatos, discentes com altas habilidade, com doencas graves e
crbnicas, as quais podem causar ou nao outras deficiéncias. Tais experienciamentos
podem nos levar aos significados de morte simbolica e/ou concreta, onde as vivéncias na
sociedade se tornam muito doloridas, ja que ela tende a ndo trabalhar, de modo auténtico,
a morte que é experienciada como temor. E dentre os trabalhadores conscientes de ser-
para-a-morte ha outros resistentes ao tema, fato que valoriza mais nossa proposta de

formagao desses atores de labor social.

Os colaboradores de pesquisas, como percebemos, mostraram-nos nos seus modos
de "ser auténtico”, opondo-se ao educador e ao professor que resiste ao tema morte.
Contudo, reconhecemos da nossa lida profissional, ha professores, professores de
Educacdo Especial, educadores sociais e de satde e demais profissionais da area que, por
diversas motivacdes, ainda ndo trazem o assunto morte para dentro de uma pratica

educacional reflexiva (praxis).

O professor escolar, bem como outros profissionais, como o educador social, que

trabalha na esfera da "educacdo em saude", o qual direta e ou indiretamente, explicito e
ou implicitamente lida com o tema morte nos atendimentos educacionais em ambientes

hospitalares, na classe hospital e ou fora dela (no hospital), pode se abrir para a sua
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formacéo e autoformacéo afetiva, cognitiva e corporal numa dimenséo de ser-no-mundo,
desvelando seus modos-de-ser na educacao hospitalar.

Diversos oficios tém se imbricado quando nos remetemos a pratica de uma
educacéo que reconheca o existir temporal e finito. O professor escolar encontra situagdes
sociais além do ensino de conteidos propostos a serem ensinados pela cultura dentro de
sua sociedade, e ainda que seu enfoque seja os contetdos oficiais, a educacao social esta
viva ali, naquele espago-tempo, no reconhecimento de que o cuidar da vida € cuidar de
um Dasein que contém morte. Esse reconhecimento, insistimos, € um caminhar para a
autenticidade, de ser si mesmo em seu projeto de ser-no-mundo.

Abre-se pela linguagem a palavra que acontece na sala de aula - morte. A
professora, um ser-ai, é projeto de ser (do ser), como a “clareira do ser", o seu evento. Ai
estd a "voz do ser", lugar-tempo, em que a educadora, diante do tema morte, manifesta-
se, expressando-se, mas como na "dancga existencial entre 0 mostrar-se e o0 encobrir-se™:
ela se mostra, ela se esconde. Nesse experienciado, o0 ser-ai, singular que €, passa a se
compreender no mundo plural - ele como ser-no-mundo, e o pelo singular — ser-consigo
(Mitsein).

Dessa forma, a propria experiéncia deste projeto-Bildung, aqui-e-agora descrito
como proposta formativa, se coloca como acesso do Dasein a compreensdo, e ndo sé ao
esclarecimento de uma educacdo formacdo na formacdo, por exemplo. A proposta
formativa se coloca como possibilidade de compreensdo da pratica como algo que
acontece (Ereignis) dentro da vida, como parte da vida, que inclui o viver e 0 morrer. A
compreensdo da morte do ser professora e educador, da classe hospitalar, acontece pela

experiéncia relacional-compreensiva. Quando a professora ou educador diz: "eu
compreendo”, aquele que a escuta "linguagear” logo pensa: "para compreender ela teve
que refletir seu proprio vivenciar". Compreender nos leva a levantar a suposicao de que
algo existiu antes de (apreender) uma vivéncia, ouve um vivido que se mostra como algo
de possivel compreensao.

Nesse cenario, essa formacgédo/autoformacao (proposta formativa) pode ser algo
conscientemente intencional que envolve as ciéncias da educacdo, as artes'®’/ poesias/
literatura etc. Tais areas e saberes podem abordar a morte como tema presente na vida,

uma vida que clama por existir sempre, pois, quando a morte, de modo concreto, aparece

167 Concordamos com Inwood (2002) de que a obra "Ser e Tempo" ndo estabelece uma reflexdo sobre a
arte no sentido de uma "obra de arte", mas, sim, como habilidade do fazer cotidiano. A reflexdo sobre a
arte, ndo apenas como oficio, sé aparece, em Heidegger, em suas obras posteriores.
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"com-sentido”, ela pontuara aos viventes o significado e o sentido da vida e o do "néo-
ser-mais-Dasein".

O "ndo-ser", aqui-agora, € o corpo defunto - "corpo morto", um "corpo sem vida",
mas que deixou um "sentido™ para quem respira e tem disposi¢do para dele cuidar. O
cuidado para e com 0 "corpo morto" aparece em movimentos e momentos sensiveis de
"ser-com™, em um "com-0-outro™ - outridade ou de ser alteridade, como "parte de si", de
"ser si mesma" no singular, dentro de um mosaico interligado denominado "mundo™ que
inclui sociedade, cultura, historia, ideologia, economia, religiosidades, ciéncias, artes etc.

Para cuidadosamente praticar (e teorizar) uma "Pedagogia existencial: da vida (e
da morte)", numa perspectiva fenomenoldgico-existencial-hermenéutica, a professora
pode, se for seu desejo, entregar-se a "disposi¢do” dos modos-de-ser de ser-no-mundo da
educacéo escolar e ndo escolar, sempre atenta ao seu existir, na auténtica vida, mantendo
sua saude mental, por exemplo, da melhor forma possivel. Esse espago-tempo sugere que
a professora e o educador hospitalar crie e/ou produza praticas educacionais e, nesse
contexto de sentido, podera agir se (re)conhecendo e, assim como reconhecendo, também,
o0 aluno da sua classe - ou fora dela.

Diante do exposto, algumas questdes podem emergir nesse contexto: Qual o
impacto de uma doenca cronica e/ou grave (e a morte) na vida académica do discente? E
na vida profissional da professora? O "que €" e "como é" existir-se nesse lugar pautado
pela dor/tristeza, ainda que o hospital atue para o sentido cléssico de cura, com o finco de
salde/alegria? A professora e/ou educadora, nessas interrogacdes, € sempre ser-no-
mundo, seja na autenticidade, seja inautenticidade, pois o individuo se constitui na relagcdo
com os "objetos que o cercam” (FOERSTE, 1993, p. 44), com as coisas, com tudo aquilo
que o cerca - mundidade.

A existéncia com sua finitude parece ser uma figura que brota do fundo do ser-ai
com doenca crbnica e/ou internado em ambiente hospitalar e/ou domiciliar. Por isso é
necessario reconhecer que aprender que a vida contém uma finitude, morte, é um

aprendizado que se pretende prazeroso. Clarice Lispector (s/d; p. 29):

Temos mantido em segredo a nossa morte para tornar nossa vida
possivel. Muitos de nés fazem arte por ndo saber como é a outra coisa.
Temos disfarcado com falso amor a nossa indiferenca, sabendo que
nossa indiferenca é angustia disfarcada. Temos disfarcado com o
pequeno medo o grande medo maior e por isso nunca falamos no que
realmente importa.®®

168 Trecho do livro "Uma aprendizagem ou o livro dos prazeres" (original de 1969), que é um romance, cuja
personagem LO6ri (professora priméria vinda do campo para a ‘cidade grande’, Rio de Janeiro) adentra em
uma interrelagdo amorosa-sexual com Ulisses (professor de filosofia). O titulo, pode dar aos leitores a nogao
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Assim, nossa proposta ndo é manter segredo da morte, que ao trazer a lume,
desvela-se em um existir auténtico, mas a poetiza nos alerta sobre a inautenticidade de
ser, 0 esconder para viver melhor, modos-de-ser que ha. A arte € uma possibilidade de
sentir a finitude, pois a arte, ela mesma, é efémera como seu criador e apreciador.
Lispector nos pontua e denuncia esse segredo de morrer como algo inauténtico, pois ela
nos fala a nossa indiferenca com um falso amor, um amor que ndo o é. E, mais, de modo
até heideggeriano, desvela que figura brota do fundo da indiferenca - a angustia, que é de
todo ser humano, mas que, aqui, parece potencializar para 0s autoenganos. As nossas
professoras e nossos educadores hospitalares assumem a morte (a finitude), mas
denunciam que precisam de mais conhecimento, sentimento e acdo com esse tema. Cada
uma, na sua singularidade, procura, ao modo Cuidado, produzir praticas educacionais que
levem em conta 0 nosso ser-para-a-morte. As professoras e os educadores, em espagos
clinicos, parecem que desejam desvelar o "(...) que realmente importa” (LISPECTOR,
s/d; p. 29).

Como se tem refletido em algumas instituicbes de saude, h& um movimento
internacional que envolve o Brasil, de que é ponto vital da "humanizacao hospitalar”. A
meta pode ser o de resgatar o0 ser humano na sua "esséncia existencializada™ (PINEL,
2004; p. 27)'%° de efemeridade, incompletude, fragilidade - uma (in)sustentavel leveza e
dureza de ser. Uma "Pedagogia existencial: da vida (e da morte)" tem, também, como
uma de suas propostas, reconhecer o "humano sonho™ de desejar viver saudavelmente,
ainda que tenhamos claro de que somos ser-para-a-morte. No lugar hospitalar tende a
predominar temas existenciais como dor, tristeza, sentido da vida, vida e morte, angustia,
rejeicdo, abandono, soliddo, crises existenciais, sentido de ser, escolha, riscos,
compromissos, encontros, responsabilidades, autenticidade, diferencas individuais
(singularidade na pluralidade de ser) e projetos de vida, amor, empatia, escuta,

preocupacdo e cuidado, desejo de vivenciar uma liberdade ampla e fora dos limites

equivocada de que a “aprendizagem” e o “prazer” sdo, aos ingénuos desavisados, fendmenos antagdnicos.
O livro desvela o ser-ai de Léri que se permite, de modo lento e gradual, entregar-se as aprendizagens
experienciais onde ela consegue o prazer de "ser do conhecimento” (de si, do outro, do mundo). Lori é
preocupacdo, presenca sintonizada de produzir autocuidados pelo processo ensino-aprendizagem de ser-
com-o0-outro, ser-com onde prevalece sua singularidade. Um aprender a pensar, quando o ensino advém de
um ensinante em sintonia.

169 Ha uma esséncia, mas que é efémera, é uma existéncia, e o proprio existir é efémero, incompleto,
inconcluso. A esséncia, singularmente nomeada pelo autor do desvelamento, € existencilizada, néo é solida,
e nem definitiva. E mesmo irrepetivel - de humano para humano, ainda que se use 0s mesmos tempos para
descrevé-la.
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impostos, justamente, para que uma dia possa ser, efetivamente, mais livre, num sentido
amplo etc.

A instituicdo hospitalar, na sua genuina existencialidade, desvela-nos como
clareira, temas a ela indissociadas e que sdo 0s que transitam numa perspectiva tedrica
(projeto, um sonho, um método) do que estamos a denominar de "Pedagogia existencial:
da vida (e da morte)". O ser-ai existe como a possibilidade de assumir todas as condicdes
de ser-no-mundo e, aqui-agora, pontuamos 0 acontecer no espaco-tempo hospitalar,
emergindo com mais forga 0 seu tema mais angustiante, a morte, ainda que o existir
comporte (e suporte) outros existenciarios.

Um discente com doenca crénica, por exemplo, pode indicar ao professor, um
sentido de morte iminente, e isso coloca Sorge, no seu agir singular, naquele pequeno
espaco chamado classe hospitalar. A morte iminente, a angustia advinda dela, como toda
ela, pontua, aos professores e aos educadores, de que todos séo ser-para-a-morte, Como
também somos ser-para-a-vida, aspectos existenciais contidos no mesmo Dasein.

Para a nossa tese, diante do exposto, podemos imaginar que ha os elementos
fenomenologicos-existenciais-hermenéuticos, que sdo descritos separadamente, mas
reunidos no mesmo experienciar, em um mesmo processo de ensino-aprendizagem, numa
construcdo de uma préatica educacional com o tema vida e morte. Para nds, o conjunto
desse modo de ser, um existenciario, revela-nos os seguintes modos-de-ser, como
postura, que se torna presente na constru¢do de praticas educacionais em ambientes

hospitalares:

| - ser-para-a-morte

Il —ser para escuta sintonizada com o outro

Il —ser Sorge como cura e cuidado

Esses trés elementos, por nés intencionalmente escolhidos, emergiram a partir das
analiticas existenciais da nossa pesquisa. Tais modos-de-ser carecem ser descritos
compreensivamente aqui-agora. Esses modos (ou posturas) se movem e (co)movem no
ser-ai da professora (na relacdo com seus alunos), produzindo intervencdo no exercicio
do seu trabalho de ensino no hospital, que imaginamos, ela sempre atenta a vida e ao seu
continum, a morte. Sdo assim trés existenciarios dinamicos, complexos, hibridos,

interligados, penetrados e interpenetrados por uma "aproximacao sensivel™, marca central
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dessa "Pedagogia Existencial: da vida (e da morte)" no ambiente hospitalar, que nos

indica para aproximacao sensivel.

"'- aproximacdo sensivel -

Uma "aproximacdo™ desse nivel, pela via da "sensibilidade”, é uma espécie
metafdrica de energia pulsante que acontece no "ser-com” do "ser-ai" professora,
educadora e ou outro trabalhador da "educacdo em salde". Essa abertura original e
auténtica para e com o mundo surge como fendmeno nos relatos de experiéncia e nas
analiticas existenciais das docentes.

O diferencial é de que estes sujeitos do oficio do magistério, nesta "aproximacéo
sensivel”, exercem suas atividades de sentido daquilo que se denomina "atendimentos
educacionais nos ambientes hospitalares”. Aqui, repetimos, estamos produzindo uma
travessia da filosofia para a pedagogia, e suas praticas educacionais, sem perder essa
"aproximacdo sensivel”, a qual, concretamente, transitar na relacdo aluno-paciente e
professora-hospitalar, em seus fazeres-sentires-pensares pedagdgicos-educacionais.

Tais atendimentos educacionais no hospital, sejam eles escolares e ndo escolares,
acontecem dentro de uma dimenséo da "existéncia humana" marcada por "eventos" na
classe hospitalar e/ou outro espago-tempo do hospital - e a vida mesma. O profissional,
estando ali no "seting” da sala de aula percebe o quanto emerge, de modo natural e até
comum, a morte, ainda que sejamos todos e todas seres da angustia, parte comum do
existir humano do Dasein.

A presenca (sensivel) da finitude (morte) joga na gente o "fato sentido" de que
somos "ser-para-a-morte” - e ponto final. Nesse contexto, por exemplo, pode aparecer, na
questdo pedagdgica, o drama (e 0 melodrama) e a comedia, existenciarios que sdo comuns
no existir do "ser-ai", na abertura com o outro. Esse complexo se torna presente em um
movimento de "aproximacao sensivel" do "palco da vida" o qual acontece na sala de aula,

como um "teatro existencial".
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E como se coloca, considerando os dados obtidos nesta pesquisa, um projeto
(imaginado) de se descrever compreensivamente uma "pedagogia existencial: da vida (e
da morte)" no ambiente hospitalar?

Heidegger, como sempre dizemos, ndo se propds a criar ou pensar uma educagdo
a partir de "Ser e Tempo", por exemplo. O filésofo, ele mesmo, nao publicou acerca do
"gue é€" e "como €" escola, curriculo, relacdo professor-aluno, avalia¢do escolar, didatica,
metodologia do ensino, recursos e técnicas de ensino-aprendizagem etc. Entretanto, como
nosso modo-de-ser na ousadia, aparece a disposi¢do em pensar e nos atentar ao que é de
interesse da Pedagogia. Entdo, estamos criando e/ou inventamos "essa" pedagogia
existencial: da vida (e da morte), imaginando o hospital como um grande "setting™ para
as praticas educacionais planejadas, executadas e avaliadas pela professora.

O ato de educar e produzir educacdo na nossa cultura é quase sempre ligado a
rigidos padr@es, de quem defende s6 ensinar conteddos - o conteudismo. Essa proposta
endurecida pode conduz a um aprender engessado, prendendo, como grilhGes, o processo
vivido no hospital. O ensino regular nasce da cultura e da oficialidade do Estado (bases
normativas) - padronizacdo. Destaca-se, assim, um possivel professor que legitima essa
rigidez, na maioria das vezes, via aulas expositivas de cima (professor) para baixo
(discente), ndo ocorrendo horizontalidade. A educacio tradicional'’®, ainda que tenda a
prevalecer tentativas de insubmissdo a esse modo-de-ser professor (autoritario) na escola,
é muito forte. Podem até ser a¢fes educacionais empoderadas, mas que no nosso entender
parece ndo despertar uma educacdo “sensivel" pela "aproximacdo" a qual afeta
positivamente professores e alunos, como parece indicar alguns relatos das pessoas que
colaboraram com nossa pesquisa.

Procuramos vivenciar as "experienciacfes” das professoras e dos educadores na
nossa pesquisa, as que trabalham com educacao escolar e ndo escolar (classe hospitalar,
leitos, brinquedoteca etc.). Nesse sentido, (pro)curamos criar, pelos relatos de experiéncia
produzidos por elas, e por nossa via analitica existencial, uma "Pedagogia Existencial: da

vida (e da morte)".

170 () nem sempre se pode negar da modernidade aspectos apregoados na educagéo, especial mente, a
escolar, afinal somos mundo. Nossa sociedade competidora e consumista ao extremo, nem sempre defende
uma transmissdo inventiva dos conteidos propostos pela cultura, no uso de trabalhar com grupos, assim
como uso da internet e os apetrechos desta esfera (..) tendendo desconsiderar as relacdes afetivas prazerosas
(...) etc. (...) tais recursos, dispositivos, instrumentais, ferramentas etc., tem sua validade dentro desta
sociedade liberal na qual estamos inseridos, e também marcados por ela, ainda que tentemos impacta-la
com acdes de resisténcia, criando oposi¢des ao que esté estabelecido como verdade Unica, soélida, universal
(-..) (PINEL, 2004, 102).
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Foram compreensGes obtidas a partir daquilo que se mostrava como
evidentemente compreendidos. Nesse exercicio fenomenoldgico é que apreendemos, de
modo compreensivo, trés temas vitais de existenciarios que sdo vividos
indissociadamente, ao nosso sentir, (co) movidos pelas "aproximacdes sensiveis". S0 0s
seguintes temas exitenciarios, para nos, vitais para a criacdo dessa "pedagogia existencial:
da vida (e da morte)": [1] ser-para a morte; [2] ser escuta sintonizada com o outro; [3] ser
Sorge como cura e cuidado.

Trata-se de um modo de pensar-sentir-agir uma educacéo inspirada em Heidegger,
0 qual possa provocar a aprendizagem e o desenvolvimento profissional de professoras,
educadores e educador em saude, todos atuantes com 0 que se denomina e sempre
destacamos como "atendimentos educacionais em ambientes hospitalares™.

Essa pedagogia existencial aqui refletida pode ser um modo de ser formador e
formanda (professoras) numa (pro) cura de compreender juntos a nés mesmos - cada um
singularmente, bem como o0 outro e 0 mundo dos sujeitos da educacdo (especial).
Sinalizando, assim, uma compreensdo no sentido de "com+preensao” e muito além, algo
do sentido-sentido'’t. Dessa forma, nossa proposta ndo foca somente nos métodos,
técnicas, procedimentos, ferramentas etc., que estdo, na maioria das vezes, estabelecidos
formalmente como as principais didaticas que acontecem na sala de aula regular.
Valorizamos, sim, 0 pensar que nos leva ao "envolvimento existencial” da professora e
do aluno com a préatica educacional, movida pela postura da professora e sua disposi¢do
em envolver discentes. O aluno € o sujeito "detido" por essa disposi¢édo, configurando um
tipo de fascinagéo pela educacéo, mostrando um ser que se abre originalmente ao mundo,
com a devida afinacdo consigo mesmo, com o outro - com o mundo, "'ser-no-mundo” que
é. A "Pedagogia Existencial: da vida (e da morte)", como arte e ciéncia, pode ser
dispositivo na "form-acao" de uma professora que atua pela "aproximacao sensivel" dela
"consigo mesma', e com o aluno hospitalar, recriando e ampliando as relagdes discente-
docente que é a nossa propria pedagogia.

Diante do exposto até agora, o Si-mesmo (ego, eu) poderd se entregar
existencialmente ao abrir como ser auténtico. Esse acontecer pode ser devido a uma
"viagem" que expande as diversas e complexificadas cartografias do ser-ai, disposto a
entregar-se ao existenciario "temporalidade”, sempre pautado, de modo indelével, pelo

presente, passado e futuro.

171 Sentido = caminho, trajeto, sulear, para o sul - contrario ao nortear, de sentido contrario ao norte =
sentido de ser de ser-no-mundo em seu horizonte de ser como projeto de vida.
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O Dasein, em sua "a danca existencial entre 0 mostrar-se e 0 encobrir-se", foi

jogado ao mundo, e se ele é para vida, também o €, inevitavelmente, ser-para-a-morte.
Ao experienciar o processo-aula, pode, também, implicar nessa temporalidade e
espacialidade, evocando existéncias inventivas nesse mesmo "ser-ai", como ser-no-
mundo que é.

Enquanto ser-ai, jogado ai no mundo, 0s existenciais nos marcam, genuinamente,
0 que nos faz mundanos e encarnados, (co) movidos pela temporalidade que nos estampa
a morte, que é também um ponto vital e essencial para pensar-sentir-agir uma "pedagogia
existencial: da vida (e da morte)". E é nesse movimentar, como "ser-ai", que a pessoa €
tocada sensivelmente no e pelo outro (outridade) numa dimensdo concreta e simbolica.
Ha uma possibilidade, supomos, de que a analitica existencial possa ser aplicada nos
"atendimentos educacionais em ambientes hospitalares™. Para isso, propomos esse projeto
no qual a professora se reconhega, autenticamente, como ser-para-a-morte, disposicdo
para a escuta (de ser na alteridade, pelo didlogo) e Sorge (Cuidado).

Acreditamos que a "pedagogia existencial: da vida (e da morte)", a qual envolve
formador-formandas, docente-discentes, nessa riqueza relacional interpessoal e
intersubjetiva pode ndo apenas nos mostrar as vivéncias que desvelam a poténcia de ser-
si, mas também, o ser-com, como parte dela mesma, na "diversidade” de ser na

"diferenca”, imbricando singularidade com pluralidade.

""aproximacao sensivel”

Para a nossa tese, a "aproximacao sensivel” € um termo que indica pensar-sentir-
agir dentro de uma "pedagogia existencial: da vida (e da morte)", e é assim, que o termo,
ao nosso refletir, clama por vir a lume.

Vamos, de modo cuidadoso, na escuta e na reflexdo, descrever algumas pistas

sugestivas de como imaginamos uma formacao profissional inicial (e ou continuada) da

professora que produz, cria e ou inventa "atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares”. Nao objetivamos propor verdades absolutas e solida, mas sim uma verdade
possivel de tornar as professoras mais sensiveis a vida (e a morte), sem jamais abandonar

seu papel de ensinante, ao contrario, compreender o qudo vital ao seu oficio esta o ato
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sentido do sua "aproximacdo sensivel”, como (co)move(dor)a dos contelidos propostos
curriculos oficiais, e curriculo emergente (que emerge na sala de aula, sem estar no
curriculo oficial).

Essa "aproximacdo sensivel”, a qual demanda ser sensivel nas salas de aulas
hospitalares, é contra a naturalizacdo insensivel da morte, a sua banalizacdo. Podemos
"dizer" que ela, a morte, é uma presenca que sempre pede a ser sentida - 0 Dasein deixar
de sé-lo (ndo-ser-ai), mas 0s existentes, nao.

O hospital € um espaco onde a morte costuma marcar 0 ser, COmo uma
"representagdo existencial"'’? (PINEL, COLODETE, BRAVIN, 2020).

No existir da pessoa hd um simbolico palco, algo como uma mandala,
a convida-lo a representar algo que sua carne absorveu, algo que o fere
ou o alegra, que ndo € s6 harmonia e integracdo, mas conflito, dor,
sofrimento, lagrimas, desintegragdo, um corpo que se esfacela no ar. A
mandala é esse campo, esse circulo magico e que concentra energias
positivas, negativas e as duas efervescéncias juntas e indissociadas,
"positivas-negativas"”. Estudar e pesquisar as RE, e considerando o
termo representacdes nesse sentido, é trazer a lume a carne humana
(com o outro/ outros no mundo), é provocar ao leitor a encontrar, e s6
entrar procurar sentido de ser da vida. (...) A RE nos diz mais do ator
encarnado, que se mistura tanto com 0s personagens vividos numa
sociedade difusa, injusta, capitalista, maquiavélica, perversa, alegre,
saudavel (...) [em movimentos indissociados de: ser] humanizante (...)
[e desumanizante], [fascista e democrética, resiliente e vulneravel,
resistente e fragil, de sucesso e de fracasso; no aprender- desaprender e
ndo-aprender na escola e fora dela] etc. [...] (PINEL, 2018, p. 4; in
PINEL; COLODETE; BRAVIN, 2020; p. 10).

A sua presenca potencial, ainda que ela circule por outros espagos-tempos, no qual
se luta pela vida, esta enraizada mais no hospital, onde a comunidade costuma enxerga-
la como dor e desamparo, pois, a morte do outro o faz recordar de seu proprio "nao-mais-
ser-ai".

Repetindo, um modo de aproximar do outro, como parte de si, na sala de aula,
pensamos que poderd ocorrer por uma "pedagogia existencial: da vida (e da morte)"
inspirada na fenomenologia heideggeriana.

O "aproximar sensivel”, atendendo educacionalmente numa dimenséo individual
e ou grupal, ocorrera nos ambientes hospitalares, implicando em escutar, em dialogar, em
ser da presenca, em ser-Sorge (Cuidado). Nesse experienciar, o educador ndo nega

responder as demandas de conhecimento oficial (e ndo oficial) dos alunos e das alunas,

172 "Representacdo Existencial (RE), diz-nos Pinel (2012; 2018), pode ser entendida aqui-agora como um
ato-sentido de representar algo, tdo fortemente vivido no existir e na existéncia encarnados, de uma
realidade possivel, pois vivida, algo concreto que a linguagem desvela e desmascara, anuncia e denuncia a
humanizacdo e a desumanizacéo. Pode ser algo inventado, mas criado, algo produzido e criado, sim, um
fendmeno que sempre aparece a nos tocar" (PINEL, COLODETE, BRAVIN, 2020; p, 09-10).
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ja que a propria "aproximacao sensivel" engloba o ensinar e o aprender - na dimensédo do
cuidado. O "aproximar sensivel™ sabe, por sentir e agir, da vida e da morte - e foca na
vida, sem desconsiderar o lado efémero e finito do Dasein.

A formacdo da professora que atua nos hospitais perpassa estudos e textos
existenciais 0s quais abordam os temas aqui-agora propostos, de inspiracdo heideggeriana
- ler, estudar, refletir, agir e aplicar nos contextos hospitalares, quando podera criar e
investigar como (é) préaticas educacionais. Assim, indissociado, o forma(dor) pedagogo
existencial (da vida e da morte) atuara com os professores - de modo individual (singular)
e/ou grupal-existencial (pluralidade).

Trata-se de uma formacéo que podera (pro)curar, numa didatica ao modo "role
playing” - dentre outros dispositivos, como criar/inventar projetos de intervencao
pedagdgica, fundamentada em nossos estudos de inspiracdo heideggeriana, donde se
destaca o cuidado com a cura, disposi¢cdo e humor; com isso a empatia, a escuta em
sintonia - uma pedagogia existencial da vida (e a morte).

Mas, entdo, para nos, no contexto desta pesquisa, o0 que € role playing?

Trata-se de um caminho que é um dispositivo provoca(dor) que inspira cuidados.
Ele foi descrito, originalmente e cientificamente, em 1946, pelo terapeuta

fenomenologico-existencial romeno Jacob Levy Moreno (1889-1974). Moreno se

inspirou naquilo que se denomina "artes de teatro de improvisacdo”. Sendo assim,
descrevemos um psicodrama (dramatizacéo) - fazer drama, € fazer melodrama e comédia.
Por meio do "role playing", as professoras irdo "falar" sobre seus pensares a partir dos
materiais bibliograficos lidos e estudados, associando aos eventos que lhes causam
tristezas ou alegria nos ambientes hospitalares, como a classe hospitalar, as

brinquedotecas, os leitos etc.

Nesse contexto de forma(acéo), o formador e os formandos podem se mover ao
seu modo-de-ser ator e atriz no cotidiano profissional, inventando novas narrativas
possiveis de acontecer, nos seus atendimentos educacionais, naquele espaco de saude,
revendo inclusive cenarios novos, surtindo outras coreografias, dialogos etc., pensando-
sentindo-agindo com espontaneidade. Esse processo educacional de formacdo na
"pedagogia existencial: da vida (e da morte)" serd levado aos seus atendimentos
educacionais, envolvendo alunos e alunas, bem como os pais e 0s interessados neste

dispositivo, como o staff da satide hospitalar.
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Surgirdo praticas educacionais pelas quais se experienciara ser-si-mesma
(professora) e se-o-outro-de-si (0 aluno do-ente), mediados pelos conteudos curriculares
(oficiais ou ndo), em uma instituicdo (hospitalar) que estd associado a luta pela
manutenc¢éo da vida - repetimos.

O formador da professora, por sua vez, como se espera, também devera atuar pela
via da "aproximacao sensivel”, j& que a professora, nas oficinas (projetos), atuard do
mesmo modo. Nessa travessia formativa para sala de aula, tornar-se-a encarnada,
imaginamos, afinal propomos um sonho, um projeto de ser e de ser-profissional
hospitalar.

Mas, o0 que é "aproximacao sensivel”, considerando estes dois termos? Como esse
projeto de formacédo podera nos levar a perceber o fendbmeno proposto?

Aproximacdo é um abeirar-se, implica em "achegar para aconchegar”, que indica
a disposicao descrita como humor e sintonia, sendo assim, um existencial de (pré)senca.
O humor pode sempre se transformar, mas a presenca sempre tera humores. A presenca
"(...) pode e deve tentar conhecer e controlar seu humor por meio do conhecimento e da
vontade. Quando ela consegue, podemos dizer que houve prevaléncia da razdo, da
vontade e do conhecimento sobre o humor" (LOUREIRO, 2009; p. 162). O humor, nesse
contexto de sentido, s6 consegue conhecer e controlar, a partir de um outro humor, pois
0 humor existe, ainda que sob o ato de conhecer.

O ™"aproximar sensivel" indica cuidado como Sorge, inspirado no sentido
heideggeriano, pelo avizinhamento do ser-para-a-morte e do escutar. Um nimero ndo é
igual, mas se aproxima do outro, ele chega reconhecendo a diversidade nas diferencas
singulares de ser-no-mundo. O ser-ai sensivel se aproxima cuidadosa e delicadamente,
pois esta aberto a si (auto-sensibilidade) e ao outro - ele percebe o fenémeno da
sensibilidade de ser si e outro. Em Inwood (2002), encontramos que, em Heidegger, ouvir

e escutar se interdependem, indissociam-se. Para a "Pedagogia Existencial: da vida (e da

morte)" é o ato de compreender a si e ao outro, na pratica educativa.

A professora e educador da classe hospitalar deve abrir-se originalmente ao
impressionar-se com esse outro, nunca naturalizando o vivido, mas, sendo uma
metaforica porta de entrada ao ser-ai (outro) ser-no-mundo que &, algo tranquilo ou nem
sempre assim, intranquilos que somos, ouvir e escutar o que somos (sendo).

Ha dor, salde, tristeza, alegria. Ha o conhecer e suas dificuldades. H4 um corpo

em movimento e estatico, que grita e diz - rigido, livre e solto. Delicada sensibilidade, a
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professora precisara ao aproximar-se do outro (como modo de si). Também o aproximar
precisa dele - o sensivel.

Entdo, chegamos a exigéncia de expressar uma "aproximacdo sensivel" pela
invencdo e criatividade em reconhecermos nosso modos-de-ser em ser-para a morte, na
escuta sintonizada com o outro e Sorge como cura e cuidado.

O dicionario Michaelis (2022) aponta que ser sensivel é o ser-ai "propenso a se
identificar com as dores alheias; que é favoravelmente solidario e compreensivo. (...); que
se nota com facilidade pela razéo, pelo raciocinio; claro, evidente, manifesto, visivel; que
exige habilidade, delicadeza no tratamento™. O ser da "aproximacao sensivel” funciona
como um metaforico "aparelho ou instrumento que reage a minima acao e indica a menor
diferenca ou alteracdo™ (MICHAELIS, 2022; s/p).

H& uma espécie de evento pulsional do Dasein, 0 ato de se aproximar,
sensivelmente, é que pode (co) mover ao professor abrir-se as experiéncias possiveis nos
atendimentos educacionais em ambientes hospitalares, produzindo, assim, pensamentos -

um "aprender a pensar”, apreendendo compreensivamente este pensar de sentido:

Por isso, procuramos aqui aprender o Pensar [grifo nosso]. Percorremos
conjuntamente um caminho; ndo se trata de nenhuma cobranga.
Aprender significa: levar o gue se faz e deixa[r] de fazer a sintonia com
0 gue a cada vez, essencialmente, se dirige a nos [grifo nosso].
Dependendo da forma desta coisa essencial, dependendo do ambito
do qual vem esse chamamento, é diferente a sintonia e, com isso, a
forma do aprendizado. Um aprendiz de carpinteiro por exemplo,
alguém que aprende a fazer arcas e coisas semelhantes, exercita no
aprendizado ndo sd a destreza no uso de ferramentas. Tampouco trava
conhecimento apenas com as formas habituais das coisas que tem que
construir. Quando se torna um auténtico carpinteiro pde-se em sintonia,
antes de mais nada, com os diferentes tipos de madeira e com as formas
adormecidas no seu interior, com a madeira no seu modo de, com a
rigueza oculta da sua esséncia, adentrar a morada do homem [grifo
nosso]. Esta relagdo com a madeira sustenta mesmo todo oficio [assim,
como para nos, na relagdo professor-aluno]. Sem esta relagdo [a de
adentrar a morada do ser humano] ele afunda na atividade vazia. A
ocupacdo torna-se, entdo, meramente definida como negocio. Todo
oficio, todo o agir humano, lida perpetuamente com esse perigo [todo
professor corre esse perigo, como toda a gente]. Disso se excetuam téo
pouco o poetizar quanto o pensar. Se o aprendiz de carpinteiro, todavia,
chega ou ndo no aprendizado a sintonia com a madeira e com as
coisas de madeira, isso depende manifestamente de que 14 esteja alguém
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gue lhe ensine essa sintonia [grifo nosso]. (HEIDEGGER, 1951/1952;
in: LYRA, 2008; p. 50-51).17

O pensar e o poetizar (as artes, as literaturas, as poesias) ndo deixam a professora
hospitalar cair no vazio do fazer, evitando um "fazer-pelo-fazer" mecanicamente, sem
refletir, sem sentir o vivido - sem pensar. A formanda, o formador, a professora, a
educadora, o aluno e aluna, como educandos, poderao chegar (ou ndo) a um aprendizado
de se sintonizar com o cotidiano da producdo de praticas educacionais dentro de uma
"pedagogia existencial: da vida (e da morte)", com condi¢do de que, nesse processo
vivido, tenha um docente com a disposicdo para se envolver autenticamente no ensino da
sintonia, de modo congruente no sentido de ser-para-a-morte, na escuta com compreensdo
e Sorge como cuidado e cura. Assim, a professora como ser humano pode se autorizar a
adentrar a morada do seu ser.

Guimardes Rosa (1994) produz, a sua maneira, sobre o que é o aprendente
(professor, educador, aluno) com sua descricdo da fala do personagem Riobaldo, de
“Grande Sertdes: veredas”. Esse personagem traz luz a ideia de vida, de nascimento, de
divergéncia - diversidade e diferenca, saber efémero, desconfianca, pensar, ideia, fundo,
espiritualidade ("amém!"), sapiéncias, politicas, leis, nocdo, artes, assembleias, diabo,
"nao-existe™ — “o0 que existe € o homem” que morre (que inferimos: esta para morrer).
Nessa sequéncia, também se encontra a constituicdo de valores, como tranquilidade, boa
gente, cuidado e descuidado etc., a qual pode significar o modo como cada um vive (e
ensina) em sintonia, entrando a morada do seu ser:

O senhor saiba: eu toda a minha vida pensei por mim, forro, sou nascido
diferente. Eu sou é eu mesmo. Divirjo de todo o mundo... Eu quase que
nada ndo sei. Mas desconfio de muita coisa. O senhor concedendo, eu
digo: para pensar longe, sou cdo mestre — o senhor solte em minha frente
uma ideia ligeira, e eu rastreio essa por fundo de todos os matos, amém!
Olhe: o que devia de haver, era de se reunirem-se 0s sabios, politicos,
constituicbes gradas, fecharem o definitivo a no¢do — proclamar por
uma vez, artes assembleias, que ndo tem diabo nenhum, néo existe, nao

pode. Valor de lei! S6 assim, davam tranquilidade boa a gente. Por que
0 Governo ndo cuida?! (ROSA, 1994, p. 13-14).

Aprender a pensar, ao nosso sentido, € descobrir que algo é possivel de criar e de

inventar - e de produzir projetos de ser, praticas educacionais em contextos hospitalares

173 O autor Lyra, na pagina 48, pontua que a traducio deste texto de Heidegger é dele, por isso preferimos
vir pelo tradutor, que, ao nosso perceber, indica o rigor cientifico e filosofico ao pensar a educacdo sob a
inspiracdo heideggeriana. Ele diz ao leitor: "Traduzi e transcrevo a longa passagem, situada na transi¢éo da
primeira para a segunda aula do curso, para, em seguida, comenta-la e finalizar estas notas" (LYRA, 2008).
Reafirmamos que os grifos s&o nossos.
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e domiciliares do aluno ou aluna com doenca grave, doenca crénica, algumas descritas
com doencas terminais etc.

Na aproximacao sensivel é revelada a disposi¢do para viver a facticidade da vida.
A fenomenologia é um modo de aproximacgdo, cuja sensibilidade, nesse processo
aproximativo, pode promover encontros significativos na sala de aula escolar e ndo
escolar. Isso traz, no contexto concreto e encarnado da sala de aula, o sentido do que é
ensinar.

Heidegger nos descreve que realmente "(...). Ensinar é ainda mais dificil que
aprender. Sabe-se bem disso, mas € raro que tal coisa seja levada em consideracdo. Por
gue motivo ensinar é mais dificil que aprender?”, termina interrogando o filésofo aleméao,

e ele mesmo responde:

N&do porque aquele que ensina deva possuir um maior conjunto de
conhecimentos e té-los prontos a cada momento. Ensinar é mais dificil
gue aprender porgue ensinar _significa: convidar a aprender
(lernenlassen). O auténtico professor ndo ajuda mesmo a aprender nada
gue ndo seja — o aprender (das Lernen). Por isso, sua acdo da a
impressdo, até com frequéncia, de gue com ele ndo se aprende
propriamente nada. [grifo nosso] E que, inadvertidamente, por
“aprender” agora se entende apenas a aquisicdo de conhecimentos
Uteis.[grifo nosso] O professor esta adiante dos aprendizes numa Unica
coisa: tem ainda mais do que eles a aprender, a saber, o “convidar-a-
aprender. O professor tem que ser mais capaz de aprendizado que 0s
aprendizes. O professor esta muito menos seguro do seu assunto do que
aqueles gue estdo aprendendo do dele [grifo nosso]. Por isso, na relacdo
entre o professor e agueles que estdo aprendendo, quando verdadeira,
ndo entraem jogo nem a autoridade do sabe-tudo nem a influéncia
autoritaria daqueles que detém cargos.[mas quem aprende] [grifo
nosso]. Por isso permanece uma grande coisa: tornar-se um professor
(...) (...). Temos que manter bem & vista a genuina relacdo entre
professor e aprendizes, caso queiramos que, no decorrer deste curso,
um aprendizado possa despertar [grifo nosso] (Heidegger, 1951/1952,
p. 48-51; in LYRA, 2008; p. 51).

Tais encontros significativos de ensinar, na classe hospitalar, podem levar também
a uma reflexdo que promova uma compreensao (e entendimento) de outros e ou diferentes
modos de aprender: a vida no mundo em sintonia e Sorge (Cuidado). O professor
hospitalar, antes de aprender, aprende a aprender, e aprende com os alunos. A proposta
heideggeriana, assim como para nds, nesta pesquisa-tese, valoriza a "genuina relacédo
entre professor e aprendizes, caso queiramos que, no decorrer (...) de curso, um
aprendizado possa despertar”.

Essas pontuagdes no levam a perguntar: Qual o modo de ser aluno com doenca

crbnica em seus encontros, ao se tornarem significativos com a professora? Em qual
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tempo escolar a morte compreende a vida? Quais 0s modos de vida participam dos modos
de ser aluno em uma instituicao hospitalar? Quando se sabe que a vida ndo sera mais? O

que é "aprender a pensar" para ensinar (e aprender) criangas com doengas cronicas?

Aprender a pensar é tomar a direcdo do que o homem tem de mais
préprio, daquilo com que tem que entrar em sintonia para “tornar-Se 0
que é” [grifo nosso]. Tal sintonia, por sua vez, envolve a experiéncia e
a capacidade de acolhimento do que é essencialmente desnorteante,
vertiginoso, espantoso (LYRA, 2008; p. 52).

Refletimos aqui-e-agora de que "aprender a pensar" deve ser o finco da professora
e ou educadora em satde com alunos da classe hospitalar, por exemplo, para entdo ensinar
(e aprender) a pensar sobre si, 0 outro, 0 mundo do conhecimento. Isso envolve empatia,
acolhimento de algo provocador (o "aprender a pensar").

"Aprender a pensar” é algo que implica decidir o "que €" e "como é" ser no mundo
profissional do magistério, diante do nosso ser-para-morte, donde o ser-ai pode atuar
valorizando o experienciar de si e do outro frente ao pensar, algo que é aprendido nessa
efetiva-afetiva relagcéo. A sala de aula hospitalar, prenhe de experienciamentos alegres e
tristes, com e sem dor etc., pontua essa amplidao de urgéncia do Cuidado (Sorge). Nesse
"rumo sulear"” da professora, o0 acolhimento de si (e do outro, o discente) implica em atuar
e (co)mover com a solitude presente na caracteristica existencial sintonia.

O autor Lyra (2008), ao nosso perceber, destaca a importancia ndo sé da sintonia,
autenticidade e empatia (acolhimento), mas, de dois outros elementos, para nos,
indispensaveis a formacdo da professora e/ou educadora hospitalar: [1] da "vivéncia
experiencial” (experiéncia), ou seja, o professor deve ser alguém que se "envolve
existencialmente com vida, ainda que haja morte” - [2] bem como uma formacéo
académico-teorica contida no termo "capacidade”, tornar-se capaz de praticar a favor do
ser-ai e de si mesmo (ser-ai), e a0 mesmo tempo, ler e estudar - ser da capacidade. Pratica
e teoria se unem para substanciar essa nossa proposta, aqui-e-agora, de uma "pedagogia
existencial: da vida (e da morte)". Esse movimento ganha mais significado-sentido, para

0 projeto sugerido, pois ele se destaca adentro da relagéo professor-aluno.

Em tempos sombrios, como os atuais, 0 acolher ao estudante singularmente (na
pluralidade), indica que nossa proposta, aqui-e-agora, acaba sendo um sensivel caminho
educacional que, de fato, torna-se uma pratica (e praxis) educacional provocadora. Para

0 N0sso caso, essa educacao é descrita como fenomenoldgica-existencial-hermenéutica.

(...) o amor ameaga muito mais do que mil metralhadoras de Ultima
geracdo, mais do que uma bomba nuclear, (...) 0 amor amedronta mais
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e mais ao detectarmos nossa dor ao nos sentirmos incapacitados a doa-
lo, a fazé-lo livremente, sem regras pré-estabelecida, nos entregarmos
existencialmente a ele (...) mas, resistimos ao desassombrarmos o amor
que é presenca na sala de aula hospitalar (PINEL, 2004; p. 142).

Pelos dados da nossa pesquisa, os educadores que trabalham nos hospitais com o
aluno-paciente com doenca grave e crénica ndo negam o saber escolar oficial (curriculo
prescrito), mas acrescentam a ele um outro curriculo, o qual emerge naquele contexto
marcado também pelas vicissitudes e pelas eventualidades. E ¢é ai, talvez, que a mestra
traz a lume uma a¢do educacional marcantemente pautada na sua experiéncia de sentido,
na vivéncia (des)veladora desses "fendmenos inteiramente dos diferentes que se opdem a
objetivacdo natural” (Heidegger, 2017, p. 144-145). Amar é trazer na sala de aula o
conteddo programado pela escola, e pela sua sociedade e Estado, criando e dialogando
com a Pedagogia e com as préticas educacionais fenomenoldgico-existenciais-
hermenéuticos, as quais se propdem um mergulho no "aprender a pensar" si mesmo e o

outro, um ser-ai vivente que se reconhecer ser-para-a-morte.

Pela leitura até aqui-agora apresentada, propomos uma formacéo da professora
e/ou educadora hospitalar, objetivando que ela "leve™ tal experienciar para a classe
hospitalar e/ou outro espaco do ensino-aprendizagem. Emergiu, assim, para nos, como

sinalizado acima, o termo "aproximacdo sensivel" o qual interpenetra os trés modos-de-

ser professora atuante nesse espaco de saude. Vamos agora refletir, didaticamente, de um
jeito mais breve, esses trés modos-de-ser, que, de fato, imbricam-se na danca existencial

do Dasein.

I. Modo-de-ser: ser-para a morte

A "pedagogia existencial: da vida (e da morte)" esta situada, existencialmente, entre o
fato da vida e o ndo-ser. O ser-ai € proprio do ser, em um movimento o qual deixa claro
que ele é para vida e para morte, que vive apesar dela ou por causa dela. O mundo real é
um mundo de diversos tons e de circunstancias de multiplas perspectivas vividas
singularmente, na pluralidade do mundo. A professora e/ou o aluno, como seres humanos,
tem seu projeto de ser-no-mundo. Esse projetar-se dar-se-4 nos questionamentos do

Dasein, nas suas interrogacOes sobre a vida e a morte. Esperamos que os atendimentos
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educacionais em ambientes hospitalares como propomos em nossa "pedagogia..." sejam
sensivelmente vividos, dentro de um acolhimento na relacdo professor-aluno, diante da
vida enquanto h&. Assim, a nossa proposta imaginada, sugerimos uma pedagogia
existencial, a qual considera a temporalidade de ser do ser na angustia experienciada no

ser-com-0-outro.

**

Il - Modo-de-ser: escuta sintonizada com o outro

A "pedagogia existencial: da vida (e da morte)" demanda uma professora disposta a
escutar, um efetivo escutar em sintonia consigo e com o outro, afinal somos "ser-com™ na
empatia e na autenticidade. Falamos do escutar e ndo do ouvir, pois este é superficial, ndo
intencional, pois ouvimos tudo a todo momento, e dessa querela o ser-ai seleciona o que
deseja ouvir. Ja o escutar € totalmente intencional, é prestar atencdo em si e no outro, e
no ambiente das coisas do mundo. A escuta empatica, por exemplo, € tdo significativa,
que nossos atendimentos educacionais tém indicado de que ela, por si sO, € ensino e
aprendizagem, tornando-se, assim, uma pratica educacional ampla na totalidade do
cuidado. O escutar, nesse caso, € a propria compreensdo e a envolver. Ja ouvir é algo
diluido, como ouvir uma sirene escolar, as criancas correndo no patio, o arrastar das
carteiras etc. Ja o escutar, requer uma atencdo atenta e intencionalmente dirigida a licao
preparada e ensinada pela professora. O ser-ai escuta compreensivamente e apreende
(com o outro) no seu fazer de uma tarefa escolar e/ou educacional, considerando sua
capacidade de prestar atencdo, de modo claro e intencional, dentro de um ensino-
aprendizagem planejado/ executado/ avaliado - ou ndo, escolar e ndo escolar, em sintonia
professora-aluna. A escuta implica atender-se ao expressar, leva-nos a uma fala, uma
linguagem. O escutar é indispensavel a fim de que ocorra esse expressar oral ou
expressional. E algo que implica uma relacdo do ser-ai com outro (e consigo), revelando
o fato de ser-no-mundo. A linguagem clama por ser escutada. Assim, escutar € uma
prética no existir do ser humano - é um existenciario, envolvendo o cuidado que dentro
da nossa proposta de nossa “pedagogia existéncia" se indissocia de uma prética
educacional cuidadosa, pautada pela atencdo e pela compreensdo do outro (e de si).

Escutar envolve atentar-se para a existéncia que contém vida - e morte.

*kk
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I11 - Modo-de-ser: Sorge como cura e cuidado

A cura como cuidado, sintonia, ocupacao, acolhimento, preocupacgédo e empatia também
compdem nossa "pedagogia existencial: da vida (e da morte). Sorge ou cuidado como
cura pode estar nos indicando nossa a angustia na preocupacdo devido aos nossos
interesses pelo outro, na relagcdo professor-aluno do ambiente da classe hospitalar. Nossas
praticas educacionais hospitalares, em nosso plano de acdo pedagdgica, indicam-nos um
desvelar dos processos de ensino-aprendizagem os quais envolvem o ser presente no
mundo, considerando que ha 0 mundo interno e o externo do Dasein. O ser-ai, que é um
ser de cuidado, nos nossos projetos se ddo no horizonte vivencial e relacional. Trata-se
da abertura genuina da/na relacéo professor-aluno, e ndo de uma memoriza¢do mecanica
de conteldos com o afeto, a cognigcdo e a expressdo corporal endurecidos e arcaico,
valorizamos o ser-ai livre para ser o que é. O cuidado, como existenciério, indica-nos
abertura para uma educagdo humanistica existencial. Isso indica uma pedagogia como
pratica educacional que foca no cuidado de si, do outro e do mundo em algo inconcluso,

incompleto, sempre em construcdo na sala de aula hospitalar - isso, enquanto ha o existir.
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No proximo e ultimo capitulo discursivo, estamos convidando o leitor para o que
nomeamos como "(in)conclusdo”. Escrevemos o termo assim, pois é compativel com a
nocao que temos do ser humano, com a nogéo heideggeriana de significativos do ser que
se da através da nossa linguagem, algo como inconcluso, incompleto, efémero e finito,
aberto acerca do "ser-para-morte™ que é, por si mesmo, existencialmente, inconcluso —

enguanto ha vida.

Nele descrevemos, finalmente, a nossa tese, advinda de toda a nossa pesquisa,

comumente denominada tese de doutorado ou, para nos, pesquisa/tese. Nossa conclusdo

emergiu a nossa percepcao do fendmeno “classico” que é o de anunciar uma tese, e para
isso, como ja o dissemos, seguimos recomendac¢des como a de Rodolfo Petreli (2001),

como ele apresenta em seu livro "Fenomenologia: teoria, método e pratica”.
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8. A (IN)CONCLUSAO

Eu estava dormindo e me acordaram

E me encontrei, assim, num mundo
estranho ¢ louco...

E quando eu comecava a compreendé-lo
Um pouco,

Ja eram horas de dormir de novo!
(Mério Quintana — O morto)

8.1. A pergunta acerca o ser-ai
Procuramos descrever compreensiva e hermeneuticamente "que é" e "como é" o

ser-ai professora e educador diante do tema morte presente no seu oficio, no magistério e

em ambientes hospitalares. Nesse sentido, nos diz Heidegger (2009) que:

O que estd em questdo para nos ndo é a ‘psicologizagdo’ do mundo
(Jaspers), ndo € a estrutura da ‘vida animica’ (Dilthey) e tampouco a
indagacdo da psicologia ou da antropologia a respeito do que seria o
(...) [ser humano]. O que estd em questdo para nds é antes a pergunta
acerca do ser-ai" (p. 254) (Grifos nossos).

Em nossa compreensdo, para as professoras e educadores, escolares e nao
escolares, os quais trabalham com atendimentos educacionais em ambientes hospitalares,
a "morte é" um fato natural do viver que possibilita reconhecer a autenticidade. Afinal, se
ha vida, a também a morte; ha "ser-para-morte" que sdo todas (todos nds) que se torna no
cotidiano o "existenciario” mais potente, constituido no seu existir como trabalhador, ali
no ambiente educacional, desvelando cada "singularidade™ nos "modos-de-ser” em cura
e cuidado como "Sorge". Esse modo de ser-no-mundo desvela que:

O cuidar é um fenémeno ontologico fundamental, isto €, no fendbmeno
do cuidado o (...) [ser humano] preocupa-se (Flrsorge) com o seu
préprio existir e com o existir em geral. Isto porque (...) [a pessoa] € um
ser no mundo que, enquanto presenca, é também um ser com 0s outros,
(...) [aqueles] que lhe permite a abertura para a convivéncia. Esse
fendmeno do cuidado se da em uma temporalidade finita (SANTOS,
2001; p. 6).

Esse processo do "que €" e do "como €" a morte paras as professoras e para 0s
educadores que produzem atendimento educacional em ambientes hospitalares, no seu
oficio de ensino-aprendizagem, traz uma rica dindmica para a construcdo de praticas
educacionais na singularidade (na pluralidade de ser). Pensamos isso, inserindo o tema
morte no seu cotidiano profissional, numa "abertura original ao mundo" de "ser-ai" e ser-
com (o0 aluno) que €, e o instante que a existéncia pode dizer que "ali ha um nao-Dasein”,
como o fim da vida. E, assim, a professora (e educador) se preocupa com seu proprio ser-
no-mundo, um ser que existe, logo vive, sendo singular, é também plural, um ser-com o

outro em seu modo proprio de ser-ai (Dasein).
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Nesse complexo movimento, os colaboradores desta pesquisa/tese mostraram uma
abertura de si, assim como uma entrega a “"temporalidade™ e “espacialidade™ de ser, numa
"disposicdo" em dar vez e voz a vida, em forma de relatos de experiéncia, que se
mostraram reconhecer o real cotidiano da vida, sem negar a morte.

Conforme vimos, ao final, oitos colaboradores participaram deste pesquisar com
seus relatos de experiéncia. Nesses relatos, a morte se mostrou como algo que compde a
singularidade da pluralidade de ser do ser humano. Por isSo mesmo que propomos
despontar o assunto no curriculo dos atendimentos educacionais em ambientes
hospitalares. Os relatos de experiéncias nos sugeriram que esse tema nao esta inserido
(ndo evidentemente), de modo potente e satisfatério, no curriculo oficial o qual,
simbolicamente, clama para ser abordado nas praticas educacionais do contexto
hospitalar com os pacientes-alunos com doencas graves, cronicas etc. A morte, pois,
aparece no labor da professora e educador, e esta ndo escapa desse experienciar, a qual se
articula no fazer da pratica e profissdo, criando outras e diferenciadas (e individuais)
praticas educacionais, inclusive em educacdo especial, onde se desvelam outras
“pedagogias” (fenomenologica, existencial, social, cuidado, cura etc.), que se adentra o
contexto escolar e ensino. Por isso, a questdo clama por um saber que inclua em sua
pratica um saber acerca da morte, da vida que contém morte.

Esse caminhar nos conduz a um fato, o de que ha vida no lugar chamado sala de
aula ou classe hospitalar e em seu entorno e, se ha esse lado, o outro pode vir aparecendo
e aparece nos seus afazeres no processo ensino-aprendizagem - a morte iminente, por
exemplo, faz dela o que €, declara-se, mostra-se: como genuino fenbmeno que emerge da
clareira do existir.

O que parece mover cada professora e educador, na sua "singularidade”, para uma
pratica cotidiana de cuidado, atencdo (cura — como Sorge) é o "seu estado de humor", de
"disposicdo”, de "empatia"” e de autenticidade...que se da no acolhimento revelado numa
entrega ao experienciado, aos diversos "modos-de-ser" em "ser-com" ou "estar-com-o-
outro” e consigo (Mitsein).

Nesse mundo vivencial, a professora e educador (com)parece (pro)curando
desenvolver préaticas educacionais, numa esfera da vida que contém a morte (ou sua
iminéncia), quase sempre, como estamos afirmando, presente no contexto do espaco de
seu labor de oficio. Ha corporeidade como um existencial constitutivo do “ser-do-Dasein™
desse profissional (imbricados no fazer da saude e educacdo). Esse "corpo™, que é

fisiologico, mas também experiencial, existencial e transcendente, dar-se-4& como um
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"modo-de-ser" de "ser-no-mundo" em "espacos-tempos” de ensinar-aprender. E nesse
sentido que os colaboradores desta nossa pesquisa/tese, que gentilmente cederam suas
experiéncias em relatos, se incluem, de alguma forma, aprendizes no tema morte, que se
mostra na vida (indissociaveis) na qual se reconhecem, na autenticidade, como esse de
cuidado e "ser-para-a-morte". Desse complexo existir de labor e vivénciar que emergiu

nossa analitica existencial e, desse movimento existencial, uma tese.

**

8.2. A tese da pesquisa-tese
Uma das propostas da pesquisa fenomenolégica é ndo produzir hipétese, como ja

refletimos. Pela pesquisa experimental (positivista), por exemplo, a descri¢do da hipotese
(ou hipdteses) deve aparecer antes dos dados coletados e discutidos, na introducdo mesma
do que se propde pesquisar. Ora, 0 método fenomenoldgico propde uma complexa
suspensao (epoche) do pesquisador na sua pesquisa, inclusive de teorias, evitando
(pré)conceitos, evitando (pré)conceituar aqui que, no nNosso caso, ainda nao se revelou
como fendmeno.

Dessa forma, sabemos que a suspensdo é uma atitude relativa, como diz Merleau-
Ponty (1999), ja descrito anteriormente; ou mesmo Heidegger, ao propor uma Analitica
Existencial que, tomando a fenomenologia como postura, reconhece que 0 ser-mesmo
somente se da no possivel encontro entre o pesquisador e 0 que se busca na clareira
vivencial “mundo pesquisante”. Um minimo que um cientista da esfera fenomenoldgica
deveria manter, para ndo se arvorar em criar hipoteses e ou suposicdes, € procurar efetivar
a epoché, lutar por isso, ainda que reconhecendo os limites que se passa em um pesquisar
que insere o pesquisador no mundo pesquisado, sendo, pois, ambos interrelacionados:
sujeito-mundo. Assim, a0 mesmo tempo, deve-se evitar ceder as pressdes da academia
ditas mais classicas, estimulando “outras hipdteses”, ainda que ndo deva ser negado as
contribuicdes de outros fazeres metodologicos.

Petrelli (2001), como dissemos, respondendo aos ditames cientificos positivistas,
e, a0 mesmo tempo, propondo outro caminho metodoldgico, sem perder o que se propde
como rigor cientifico, recomenda-nos que escalonemos uma "tese" da tese-pesquisa, ao
final de toda sua realizacdo, o assim chamado Relatorio Final da Pesquisa.

Nesse sentido, diante de muitas leituras e de reflexdes de toda a nossa pesquisa,

pareceu-nos emergir a seguinte tese, ainda que cada leitor possa criar uma outra proposta
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de tese...pois é assim que acreditamos ser uma pesquisa que toma a fenomenologia como
postura investigativa.

Assim, eis 0 que, para nés, emergiu como tese...

*k*k

Cada professora (e/ou educadora), no seu "ser-ai" de "presenca”, que trabalha direta e ou
indiretamente em atendimentos educacionais em ambientes hospitalares se percebe de
modo comum como "ser-para-a-morte”. Nesse modo singular de ser, de "ser-auténtica”
num sentido de "ser-com-o-outro” na "angustia", a morte e o morrer de estudantes leva a
educadora a se preocupar com a finitude do outro, que é parte de si - como existenciario.
Esse experienciar a "morte™ indica uma "disposi¢do” em ser "si mesma" profissional que
trabalha na esfera da educacdo e da saude. Ela se desvela, e ao outro, no "que " e no
"como é" a morte, trazendo o tema para o curriculo escolar e ndo-escolar, oficial e ndo
oficial. A professora e/ou educadora (pro)cura ndo naturalizar o assunto, produzindo,
assim, um movimento pedagdgico com “disposicdo” para a sensibilizacdo do
reconhecimento da vida no processo-aula.
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A seguir apresentaremos as "referéncias" (bibliografias) utilizadas em nossa
pesquisa/tese. Os ledores interessados em buscar mais esclarecimentos e
aprofundamentos poderéo ter, na lista, os textos consultados, como recurso e dispositivo
para isso.

Na sequéncia, ha o anexo que figura um dos locais privilegiados da nossa
pesquisa: a classe hospitalar. Imagem gentilmente cedida por um dos colaboradores da
nossa pesquisa.
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ANEXO

Imagem de uma classe hospitalar, gentilmente cedida por um colaborador da

pesquisa



