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RESUMO

Este trabalho se ocupa da andlise das relagdes estabelecidas entre agricultores familiares
sooretamenses € outros seres em um territorio, ¢ suas adjacéncias, atualmente ocupado pela
Reserva Biologica de Sooretama, uma unidade de conserva¢ao ambiental, localizada na regiao
norte do estado do Espirito Santo (ES). A discussdo promovida estd inscrita no campo de
estudos das ciéncias sociais dedicado as relacdes entre humanos ¢ nao-humanos. O trabalho
consiste na observagao e experienciagdo dos modos de ser e viver de pessoas humanas que
vivem em comunidades rurais proximas a areas protegidas. Pode-se dizer que nosso interesse
estd nas peculiaridades e complexidades presentes nas interagdes humanas com o ambiente.
Trata-se, portanto, de pesquisa de cunho socioambiental que considera a constitui¢ao conjunta
do mundo, cujo foco ¢ a problematica territorial. Embora nao tenha sido nosso objetivo inicial,
as analises aqui promovidas permitiram visualizar, ainda, como esses humanos e 0s nao
humanos com os quais este territorio € compartilhado vao constituindo paisagens mais-do-que-

humanas plurais que extrapolam os limites topograficos dessa Reserva Biologica.

Palavras-chave: humanos e ndo humanos; unidade de conservagao; campesinato; ontologia do
territorio; Reserva Biologica de Sooretama.



ABSTRACT

This work deals with the analysis of the established relations between sooretamenses family
farmers and other beings in a territory, and their adjacencies, currently occupied by the
Biological Reserve of Sooretama, a natural protected area, located in the north region of Espirito
Santo state (ES). The organized discussion is registered in the field of the studies of social
sciences referred to human and non-human relations. The work consists on the observation and
experiencing of the ways of being and living from rural communities next to this protected area.
We can affirm that our interest is in the peculiarities and complexities presented in human
interactions with the environment. This research deals with socioenvironmental issues which
considers the world conjoint constitution, especially in its territorial dimensions. Although it
has not been our initial goal, the analyses promoted here, allowed to consider, as well, how
these humans and the non-humans with whom this territory is shared constitute plural more-

than-human landscapes that extrapolate the topographic boundaries of this conservation area.

Key words: humans and non-humans; conservation area; peasantry; territorial ontology;
Sooretama’s protected area.
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1.1 A CAMINHO DE SOORETAMA

“Caminhante, ndo ha caminho,
se faz caminho ao andar”!

Por Ant6énio Machado (1875-1939)?

O territorio onde esta localizada a Reserva Bioldgica de Sooretama, e seus arredores onde
vivem comunidades compostas em sua maioria por agricultores e agricultoras familiares,
convive com um exuberante remanescente Florestal de Mata Atlantica. A ampla biodiversidade
e o estimado valor ecologico da area conformada por esta unidade de conservagdo ¢ tanta que
a Organizagdo das Nacdes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) declarou
esta reserva ambiental, ao lado de outras sete reservas que também fazem parte do sitio natural
brasileiro conhecido como Costa do Descobrimento (BA/ES), Patriménio Natural Mundial da

Humanidade, em 1° de dezembro de 1999.3

Como o caminho que decido trilhar segue uma abordagem relacional, pode-se dizer que este
territorio se destaca ndo apenas pela variedade de espécies (animais e vegetais) que abriga, mas
também por figurar como um espago vital para a constituigdo de mundos distintos (tal como
sublinhou Escobar, 2015a). E importante destacar que na abordagem relacional o interesse se
volta, como o proprio nome diz, as relagdes. O que ndo significa, de forma alguma, que a
realidade objetiva do mundo seja desconsiderada, apenas que nao ¢ pensada de modo isolado,
como um campo separado do real: o do “mundo natural”. E possivel afirmar, nesse sentido, que
esta abordagem se contrapde as praticas tomadas de uma idea¢do da natureza (Prigogine;
Stengers, 2004). Ter o seu amparo, portanto, ¢ de certa forma um modo de buscar, como

sublinharam esses autores, uma compreensao da realidade em sua totalidade, ndo de modo

Tradugdo livre, feita pela autora, assim como as demais.

Machado, Antdnio. Cantares (Antdnio Machado). Poesia Latina. [S. /.], 16 mar. 2009. Disponivel em:
https://blogs.utopia.org.br/poesialatina/cantares-antonio-machado/. Acesso em: 19 ago. 2023.

A Costa do Descobrimento ¢ conformada por oito reservas nucleo, a Reserva Florestal de Linhares
(Linhares/ES), a Estacdo Ecoldgica Pau-Brasil (Porto Seguro), a Estagdo Vera Cruz (Porto Seguro/BA), o
Parque Nacional do Pau-Brasil (Porto Seguro/BA), o Parque Nacional do Descobrimento (Prado/BA), o
Parque Nacional e Historico do Monte Pascoal (Prado/BA e Porto Seguro/BA), a Reserva Biologica de Una
(Una/BA) e a Reserva Biologica de Sooretama (Sooretama/ES), além de duas areas (zonas tampdo)
localizadas no norte do estado capixaba e no sul do estado baiano. Informacdo divulgada pelo IPHAN.
Instituto Patrimdnio Historico e Artistico Nacional. Costa do Descobrimento: Reservas da Mata Atlantica
(BAJ/ES). Brasilia, DF: Iphan, 2014. Disponivel em: http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/37. Acesso
em: 19 ago. 2023.


http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/37
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independente das interagdes dos seres entre si e deles com o ambiente que os envolvem e do
qual fazem parte. Vista como uma postura compreensiva da realidade que tem a vida com os
outros (humanos e ndo-humanos) como parte integrante de seu horizonte explicativo, ela
expressa uma tentativa de evitar uma redugdo da complexidade da realidade, algo de extrema
relevancia para o estabelecimento de uma “nova aliang¢a” entre os humanos e aquilo que
habitualmente chamamos de “natureza”, como foi tdo bem assinalado pelo quimico russo e pela

antropologa belga na obra que escreveram em conjunto (Prigogine; Stengers, 2004).

E certo que a abordagem relacional é apenas uma maneira entre varias outras de se dirigir a um
“objeto”, mas € a que julgo mais condizente aos propodsitos deste trabalho, tendo em conta que
0 seu objetivo principal ¢ a descrigdo e a andlise das relagdes estabelecidas entre agricultores e
agricultoras familiares sooretamenses e outros seres em um territorio, ¢ suas adjacéncias,
atualmente ocupado pela Reserva Bioldgica de Sooretama, uma unidade de conservagdo
ambiental, localizada na regido norte do estado do Espirito Santo (ES). Pode-se dizer que esta
abordagem nao s6 representa uma alternativa as polarizacdes dicotdmicas com as quais a
modernidade e a ciéncia moderna se estabeleceram, mas também as propostas teorico-
metodoldgicas que tém dificuldade em lidar com essas separagdes (Latour, 2019a). Esse
pesquisador nos adverte que apesar de convivermos com tais separagdes, seria um engano
pressupor que elas estdo presentes em toda realidade, sendo empregadas em qualquer forma de
organizagdo social, ou mesmo que se aplicam a todo momento. A separagdo “sujeito” e
“objeto”, por exemplo, ocupa um papel relevante na constru¢do do conhecimento, mas nao
deveria se sobrepor a experiéncia imediata, a0 menos ndo quando se espera experienciar outro
mundo possivel (Viveiros de Castro, 2002). E assim que chego & conclusio, assim como Bruno
Latour (2019a), de que a abordagem relacional ¢ mais favoravel a observagao dos diferentes
modos de ser e viver, em compreender que existem outras possibilidades de construir e
vivenciar o mundo, ndo apenas o modelo imposto pela forma dominante da modernidade
(Latour, 2019a). Em outras palavras, este caminho me pareceu mais apropriado a observagao
da diferenca, apreendida de forma mais ampla e ndo apenas como uma variacao cultural.
Portanto, ¢ com o seu auxilio que descrevo e analiso as relagdes estabelecidas entre certos
humanos e ndo-humanos, em um territério compartilhado por diferentes seres, transformado
em meados do século passado em uma area ambientalmente protegida (parte significativa dele).
Convém assinalar, antes de continuar essa introducao ao tema, que este trabalho nao se ocupa

da Reserva Biologica de Sooretama, nao enquanto “coisa em si”, tomando de empréstimo uma
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linguagem filosofica utilizada por Bruno Latour (2019a), uma vez que me dirijo as relagdes que

a envolvem, embora tenha por ela interesse de pesquisa.

Ao recusar um objeto fixo, sem movimento e desprovido de suas interagdes com 0s outros ou,
ainda, da articulagdo entre “o mundo natural” e o “mundo social”, a abordagem relacional se
abre a possibilidade de outros modos de ser e viver, a experienciacao de outros mundos, ou
ontologias, como prefere chamar Escobar (2015a). Ela assume, no meu entendimento, uma
postura mais alinhada as praticas que promovem a diversidade e as investigagdes que se
interessam pelas diferentes maneiras de viver a vida. Seguir por este caminho, entdo, me
conduziu aos vinculos entre o “mundo natural” e o “mundo social”, aos lagos que retnem as
naturezas-culturas, como a terra, o alimento e a paisagem para os agricultores e agricultoras
familiares com os (as) quais estabeleci uma interlocu¢do. Em sua famosa obra Jamais fomos
modernos, Bruno Latour (2019a) destaca a relevancia da abordagem relacional na compreensao
da complexidade das interagdes humanas com o ambiente. Por ter como principio explicativo
a constituicdo conjunta do mundo, atribui-se a ela a capacidade de afastar as assimetrias
presentes nas relagdes humanos e ndo-humanos, especialmente por conta do acréscimo de
outros seres e entes, em seus agenciamentos (Latour, 2019a), inclua-se aqui os ‘“quase
humanos” ou “sub-humanos” de que fala Ailton Krenak (2020a; 2020b), além dos humanos,
no debate ecoldgico. Em outra publicacdo, Bruno Latour (2019b) explica a preferéncia pela
abordagem relacional como uma recusa de caminhos diametralmente opostos a construgao de
um mundo que seja capaz de assegurar uma maior biodiversidade e de acolher as varias
possibilidades das pessoas humanas viverem a vida. Sendo assim, sugere que ela pode ser lida
como um enfrentamento ao modelo produtivo hegemonico e ao processo de homogeneizagao
da vida, apoiado em uma critica a modernidade (Latour, 2019b), embora nao seja s6 isso. Como
ja foi dito, ela também se apresenta como uma opgao tedrica-metodologica de compreensao da
realidade natural e social em forma de totalidade e em sua complexidade (Latour, 2019b).

Sendo, portanto, mais significativa.

Além das consideragdes latourianas, outro autor, neste caso autora, que trouxe contribuigdes
importantes a este trabalho foi Doreen Massey (2000), em especial a maneira como ela repensou
e reelaborou uma importante categoria da geografia: o lugar. Em suas reflexdes e postulagdes,
muitas das quais contrarias as da geografia classica, o lugar aparece como a parte do espago
onde distintas trajetérias se encontram (Massey, 2000), concepgao também adotada por mim,

para os fins deste trabalho. Dito de outra maneira, o lugar é construto de relagdes sociais, “que
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se encontram e se entrelacam em um Jocus particular” (Massey, 2000, p. 184). Ele ¢, portanto,
resultado de encontros e sao esses encontros que lhe conferem singularidade (Massey, 2000).
Esta percep¢ao do lugar procede de uma conceitualizagdo do espago (com a qual me alinho)
formulada por esta mesma pesquisadora. Em Pelo Espaco, obra publicada pela primeira vez no
Brasil em 2008, ela argumenta, amparada em uma abordagem relacional, que devemos
considera-lo como algo mais amplo e em continuo desenvolvimento. O espago ¢ considerado,
portanto, como uma abertura a multiplicidade e também como um produto de relagdes
interdependentes, configurando-se em um espago politico, marcado pela politica, isto &,
mediado por relagdes de poder (Massey, 2008). Quando li esta obra pela primeira vez, lembro
de ter me sentido impelida em direcionar a minha aten¢do ao desdobramento desses
relacionamentos, isto €, a tudo o que torna possivel ou que cria condigdes favoraveis a
multiplicidade e heterogeneidade (tal como sugeriu a gedgrafa britanica em seus trabalhos), o
que o antrop6logo colombiano Arturo Escobar (2015a) sinalizou por meio de uma ontologia do
territorio. Por esse motivo, € sobre o territdrio habitado por agricultores e agricultoras familiares

e onde esté instalada uma unidade de conservagao ambiental que me dirijo, aqui.

A Reserva Biologica de Sooretama é uma Unidade de Conservagio (UC)* de protegdo integral,
cujo objetivo principal € a preservacao do conjunto de vida vegetal e animal daquele ambiente.
Apesar das restricdes impostas a visitagdo publica e ao acesso de pessoas sem autorizacao
concedida pelo Instituto Chico Mendes de Conservagao da Biodiversidade (ICMBio), autarquia
vinculada ao Ministério do Meio Ambiente (MMA), responsavel pela gestdo, protecao,
monitoragao e fiscalizacao das unidades de conservagao desde sua criagao (Lein® 11.516 de 28
de agosto de 2007), argumento que as interagdes entre os humanos e outros seres nao deixam
de existir. Por esse motivo, o interesse em descrever e analisar as relagdes que os humanos
estabelecem entre si € com nao humanos (humanimais ou mais-que-humanos, como sugerem
Vander Velden e Silveira, 2021) neste territorio. O que ¢ feito a partir da observacdo e da
experienciagdo dos modos de ser e viver de agricultores e agricultoras familiares
sooretamenses. Afinal, como ja havia advertido o antropologo colombiano Arturo Escobar
(2015a), sao das experiéncias e das interagdes cotidianas com o ambiente que nos envolve e do
qual fazemos parte que construimos processos de identificagdo e estabelecemos vinculos com

o territorio, sendo constituidos por ele, assim como o constituimos. Tais lagcos podem ser

4 Categoria prevista pelo Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo da Natureza (SNUC), sistema

instituido através da Lei n°® 9.985, de 18 de julho de 2000.
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facilmente observaveis nas tentativas desses agricultores e dessas agricultoras de se manterem
na terra, mas ndo se resumem a isso. E interessante observar como elas vio se alterando a
medida que aumenta a pressao para se tornarem mais produtivos, resultado da ofensiva moderna
sobre 0 meio rural. Em campo, verifico como alguns modos de saber-fazer agricultura se
modificaram e como outros permaneceram. Observo como o relacionamento dessas pessoas
com aquele territorio foi sofrendo transformacgdes, fazendo com que diferentes paisagens
fossem conformadas ao longo dos anos. Pode-se dizer que todos esses processos integram um
modo particular desses coletivos, humanos e nao humanos, de sentipensar (expressao
recuperada e utilizada por Escobar, 2015a) com a terra. Sendo assim, a descri¢do e a analise do
relacionamento desses seres humanos (agricultores e agricultoras familiares) e outros seres e
entes (floresta, plantas, animais, terra, para citar alguns exemplos) tém como caracteristica
essencial abrirem-se a uma ontologia do territorio. Embora nao tenha sido o objetivo inicial
deste trabalho, as andlises realizadas permitiram observar como esses humanos e os nao
humanos com os quais este territorio ¢ compartilhado vao percebendo que participam da
paisagem, constituindo com elas uma paisagem plural. Como diriam os antrop6logos brasileiros
Felipe V. Velden e Flavio Silveira (2021), “paisagens mais-do-que-humanas”, ou seja,

paisagens que revelam uma constituicdo multiespecifica.

Como o caminho se faz andando, como advertiu o poeta espanhol utilizado na epigrafe, comego
a minha apresentacdo me deslocando a essa terra. Para isso, opto por descrever um dos meus
primeiros contatos com aquela paisagem, que ocorreu antes mesmo do meu ingresso no
doutorado. Realizei uma viagem para o norte do estado com destino a Itaunas, um charmoso
vilarejo do municipio de Concei¢do da Barra que ¢ muito famoso por suas dunas, praia e
tranquilidade, ha alguns anos. Como nao conduzia o veiculo que me levava ao meu destino,
pude voltar minha atengdo quase exclusivamente ao caminho, ao entorno, na busca de
identificar de antemao o inicio da 4rea destinada a Reserva Bioldgica de Sooretama, uma vez
que ela despertava o meu interesse de pesquisa, ja naquela ocasido. Adotando as indicagdes
rodoviarias, temos que o melhor caminho para se chegar ao litoral norte, partindo da regidao
metropolitana do estado, ¢ seguindo pela rodovia federal BR-101. Paradoxalmente, a BR-101,
uma das mais movimentadas rodovias brasileiras, também ¢ considerada “o pior caminho para

Sooretama” por ambientalistas e organizacdes ambientais’. A rodovia federal, construida entre

A esse respeito ver: Prates, Mariana Pimenta de Alvarenga. “Tem uma estrada no caminho”: ciéncia e
conservagdo na Reserva Biologica de Sooretama, uma unidade de conservagdo de protecdo integral dividida
pela BR-101, 2023.
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as décadas de 1960 e 1970, o trecho capixaba, ¢ considerada dessa maneira porque atravessa o
interior da Reserva Biologica de Sooretama, cortando-a no sentido sudeste/nordeste e
leste/oeste em cerca de 25km e de Skm de distincia,® respectivamente. Embora a BR-101
também seja uma das principais formas de acessar esta unidade de conservagdo e as moradias
de diversos agricultores e agricultoras, grupos ambientalistas a acusam de contribuir com a
mortalidade de animais por atropelamento. Em verdade, a acusagdo ndo se dirige a rodovia,
especificamente, mas a sua localizagdo, uma vez que ela fragmentaria populagdes silvestres,
além de levar poluig¢do sonora, do ar, do solo e da agua a regido, como destacou o Instituto
Ultimos Refugios. Esta organizagdo nio governamental, informa em sua pagina eletronica que
no trecho onde a BR-101 corta o complexo florestal Linhares-Sooretama (complexo florestal
formado pela Reserva Bioldgica de Sooretama, Reserva Natural da Vale e as Reservas
Particulares do Patrimonio, a RPPN Mutum Preto e a RPPN Recanto das Antas, além de outros
fragmentos florestais localizados em propriedades particulares) sdo mortos diariamente dezenas
de animais. Segundo este instituto, estima-se que anualmente cerca de 20 mil animais silvestres
sejam mortos por atropelamento neste trecho da rodovia federal, mas eles nao sdo os Unicos.
De acordo com este mesmo instituto, muitas pessoas também morrem em acidentes envolvendo

o atropelamento de animais no pais.’

De volta a viagem, dirigia meu olhar atentamente a janela, mais precisamente as margens da
estrada, na expectativa de visualizar alguma sinalizacdo que indicasse a proximidade da
Reserva Biologica de Sooretama. Antes que me deparasse com qualquer dispositivo de
sinalizacdo vidria, o clima se tornou mais ameno, antecipando a chegada do territério destinado
a essa unidade de conservagdo ambiental. Em meio ao transito de veiculos (carros de passeio,
caminhdes transportando madeiras de eucalipto, alimentos e outros tipos de carga, motocicletas,
entre outros) € a monotonia do asfalto continuo, fomos surpreendidas por uma belissima
paisagem. Arvores de tamanhos variados, “ndo as fileiras ordenadas dos reflorestamentos”, mas
“selvagens e irregulares”, expressdes tomadas de empréstimo do historiador e ambientalista
Warren Dean (1996, p. 20). Elas ofereciam um extenso sombreado, garantindo certo conforto

térmico e uma espécie de alivio visual aos motoristas, seus acompanhantes e outros passantes.

Este valor pode variar dependendo da fonte, porque se forem considerados os limites dados pela zona de
amortecimento, as distdncias serdo menores.

Informagdo divulgada na pagina eletronica do Instituto Ultimos Refugios. Acio em Defesa da Rebio
Sooretama. Vitoéria: Instituto Ultimos Refugios, c2006-2023. Disponivel em:
https://www.ultimosrefugios.org.br/acao-em-defesa-da-rebio-sooretama. Acesso em: 19 ago. 2023.


https://www.ultimosrefugios.org.br/acao-em-defesa-da-rebio-sooretama
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A vegetagdo acompanhava o tragado consistente e continuo da estrada, constituindo uma
espécie de moldura ao caminho. Assim como os viajantes naturalistas do século XIX, observava
tudo a minha volta, registrando em didrio de campo o maior nimero de informagdes e minhas
primeiras impressoes do ambiente. Descobriria mais tarde, em outras incursdes ao campo, que
o caminho de Sooretama ¢ muito mais surpreendente do que o viajante distraido poderia, em
um curto intervalo de tempo, presumir. Em primeiro momento, a paisagem me proporcionava
o tal conforto térmico e o alivio visual a que me referi logo acima, adquirindo para mim (me
envergonho de dizer) certo aprego utilitario. Aquela ocasido, ela significava nada mais do que
uma bela paisagem cénica, pois ndo havia estabelecido uma relagdo com aquele lugar,
diferentemente do historiador ambientalista Warren Dean (1996) que havia interagido com
aquele ambiente, durante suas pesquisas sobre a devastacdo da Mata Atlantica brasileira.
Podemos supor, diante do que foi dito, que ele a descreveria como uma “paisagem cicatrizada”
(Dean, 1996, p. 19), uma expressao utilizada por ele, em outra ocasido, para descrever as marcas
deixadas na paisagem pela presenga humana. Esta foi, por certo, a maneira encontrada por esse
pesquisador naturalista de sinalizar um relacionamento humano com o ambiente marcado pela
desigualdade. Isso ocorre porque os direitos e as vantagens ndo sdao distribuidos de modo
igualitario aos seres envolvidos nesse relacionamento, ainda que o territério seja 0 mesmo, isto

¢, compartilhado por ambos.

Retomando a narrativa, consegui ver na sequéncia as placas que indicavam o inicio da unidade
de conservagao e outras que sinalizavam aos motoristas do perigo de atropelamento de animais.
Como uma entusiasta de sua area do conhecimento, minha amiga bidloga, que dirigia o veiculo
no qual nos encontrdvamos, ndo demorou em iniciar uma conversa e compartilhar seu
conhecimento sobre a fauna e a flora locais. Entusiasmo bastante diferente do que ela
manifestaria pouco tempo depois, quando nos aproximamos de um plantio de arvores de
eucalipto. Ela dizia “eucalipto ndo faz floresta”, em uma contundente critica a apropriagdo do
territorio para a plantacdo da monocultura do eucalipto (planta nativa do pais australiano,
tanzaniano e ilhas proximas) e aos impactos que o avango de florestas plantadas com essa
espécie causava ao bioma brasileiro. De acordo com o Instituto Capixaba de Pesquisa,
Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (INCAPER), o estado do Espirito Santo contava com
231.421 hectares de florestas plantadas, em 2019. Desse total, 225.055 hectares (pouco mais de

97%) de florestas de eucalipto (Eucalypitus) e somente 5.486 (aproximadamente 3%) de pinus
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(Pinus), de seringueira (Hevea brasiliensis) ou de outra espécie de planta lenhosa.® Estas
florestas, plantadas com espécies comerciais para atender a um propdsito utilitarista
economicista, cujas existéncias encontram-se atreladas as demandas de consumo e ao desejo
pelo lucro resultante da transa¢do comercial, geralmente tém como caracteristica comum o
cultivo realizado através de grandes extensdes de terras, por meio da monocultura. Costuma-se
referir a essas plantagdes florestais de baixa biodiversidade, como “desertos verdes”,
especialmente as plantadas para a obtencdo da celulose, uma paisagem marcante no norte
capixaba. E facil encontrar estudos atentos aos riscos que a monocultura do eucalipto pode
oferecer a biodiversidade, embora também existam os que defendem o seu plantio. Em geral, o
argumento levantado nesses trabalhos ¢ de se trata de um mal menor. Para os ultimos, as
florestas plantadas atuam como uma alternativa a exploragao econdmica da floresta nativa.
Bruno Latour (2020c) ¢ um dos autores que chamou a minha atengdo para o quanto esse
discurso pode ser restritivo, uma vez que desconsidera ou ignora outras formas de se relacionar
com o ambiente. A critica latouriana ¢ de que esse discurso ndo contempla em sua narrativa
alternativas ao modo de produgdo capitalista, aquele que tem assistido a modernidade (Latour,
2020c). Estou dizendo que esse discurso ¢ limitado, uma vez que sugere, como alternativa a
exploracdo econdmica da floresta nativa, a exploragdo economica de floresta plantada.
Desconsidera-se, com isso, o valor intrinseco da floresta, de modo que ela continua sendo vista,
exclusivamente, como matéria-prima para a comercializagio.’ Esse embate pode ser lido, como
muito bem sinalizou o antrop6logo Mario Blaser (2013), como um conflito ontologico. Ele fala
de uma luta de mundos, cujo comego se da na disputa pelo que existe e também pelo que pode
existir. Aqui, uma variedade maior de espécies animais e vegetais ¢ de modos de ser e viver
(considerada a dimensdo humana do mundo) confrontam-se com a expansdo territorial da
monocultura de eucalipto e do prejuizo (decorrente do seu emprego indiscriminado, muitas
vezes desacompanhado de estudos e/ou andlises das condi¢des prévias ao seu plantio) que ela
traz ao ambiente (em especial & uma maior biodiversidade) e a existéncia de algumas
comunidades (como camponesas, quilombolas e indigenas) que precisam, por exemplo, lidar
com o empobrecimento do solo, o aumento do déficit hidrico, o efeito do uso de agrotoxicos
e/ou com a presenga de outros organismos € animais que possam atrapalhar seus cultivos.

Certamente, seu avango causa um dano maior aos “quase-humanos” ou “sub-humanos”,

Informacao divulgada na pagina eletronica do Instituto Capixaba de Pesquisa, Assisténcia Técnica e Extensdo
Rural. Disponivel em: https://incaper.es.gov.br/silvicultura Acesso em: 19 ago. 2023.

Ha trabalhos discutindo a problematica teleologica do que convencionamos chamar de natureza. Em geral,
considera-se que a natureza tem valor em si mesma, isto é, que possui valor intrinseco e ndo somente
instrumental.
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expressao utilizada por Ailton Krenak (2020a; 2020b) para se referir a posicdo que alguns
humanos ocupam na “casta da humanidade” da ontologia moderna. Ele se refere aos humanos
que estdo a margem (ou mais distantes) de seu projeto civilizatorio (aquele associado a

producao e ao consumo).

Como viviam as pessoas que moravam ali, naquele territério? Como esses seres humanos se
relacionavam com o ambiente? E como se relacionavam com esta unidade de conservagao
ambiental? Isto ¢, como ela aparecia em suas vidas cotidianas? Estas perguntas ocupavam meus
pensamentos, enquanto seguia viagem para aquele pequeno povoado de Concei¢do da Barra.
Algum tempo depois, quando iniciei a pesquisa, esses questionamentos comegaram a ser
respondidos. Identificamos, por exemplo, que as comunidades que vivem proéximo a Reserva
Biolodgica de Sooretama sdo, sobretudo, rurais. As pessoas com as quais estabeleci uma
interlocu¢do moram na zona rural do municipio de Sooretama, desempenhando suas atividades
em pequenas propriedades agricolas, em regime de trabalho familiar. Tratam-se de agricultores
e de agricultoras familiares, homens e mulheres, que vivem na e da terra, retirando de pequenos
pedacos de terra seu sustento e de suas familias, buscando encontrar na nela e na vida junto a

ela uma forma de viverem dignamente.

Atualmente, as principais atividades economicas do municipio sooretamense sdo a cafeicultura,
a fruticultura e a pecuaria,'® mas ndo podemos nos esquecer que a exploracdo madeireira ja
esteve entre as principais atividades econdmicas da regido no passado. De acordo com Ivan
Borgo, Léa Brigida R. A. Rosa e Renato Pacheco (1996), o ciclo madeireiro, cuja marca ¢ a
intensificacdo da exploracao da floresta nativa, durou até o final da década de 1960, quando
uma postura conservacionista, acompanhada de uma legislagdo ambiental, ganhou for¢a no
cenario politico e académico, terminando com o deslocamento de madeireiros para outros

estados da federagdo, como Bahia, Para e Rondonia'!. Transformadas em lenha, carvio e/ou

10 Informagio divulgada na pagina eletronica da Prefeitura Municipal de Sooretama. SOORETAMA. Sobre o

municipio. Sooretama: Prefeitura Municipal, [20--]b. Disponivel em:
https://www.sooretama.es.gov.br/pagina/ler/1032/sobre-o
municipio#:~:text=As%20principais%20atividades%20econ%C3%B4micas%20do,e%20aproximadamente
%20mil%?20propriedades%20rurais. Acesso em: 19 ago. 2023.

Em entrevista concedida ao jornalista Rogério Medeiros, um dos maiores madeireiros do pais confessou ter
assassinado cerca de seis milhdes de arvores nos vinte e cinco anos em que exerceu essa atividade. E dito
que terminou com as reservas de jacaranda no norte do Espirito Santo. A esse respeito ver: Medeiros, Rogério.
O assassino de arvores. /n: Medeiros, Rogério. Espirito Santo: maldigdo ecoldgica. Rio de Janeiro: ASB,
1983. (Colegao Reportagens, v. 1).

11
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dormente, a madeira das arvores atendeu a construcdo civil, mobilidria e naval e também ao
setor industrial brasileiro (Borgo; Rosa; Pacheco, 1996), além de ter desempenhado um papel

importante na constru¢ao da malha ferrovidria do pais (Santos, 2016).

A madeira, utilizada como matéria-prima em diversas obras de infraestrutura viaria, foi
essencial ao desenvolvimento do projeto civilizatério conduzido, sobretudo, pelo Estado
brasileiro. A construcdo da Estrada de Ferro Vitéria a Minas (EFVM), datada do inicio do
século passado, especialmente para o transporte de passageiros € o escoamento da produgao
cafeeira, mas também utilizada para o transporte da propria madeira e de minério de ferro, foi
central a constituicdo de “novas areas produtivas, especialmente com possibilidades para o
aproveitamento do norte do espirito-santense, importante area de extracao de madeira e de
plantacdo de café" (Borgo; Rosa; Pacheco, 1996, p. 106). Sobre ela convergiram outros
empreendimentos, que atravessavam as matas € os rios, como as estradas e pontes construidas
para facilitar a comunicagdo e a ocupagdo da regido norte do estado capixaba. Entre as pontes
construidas a ocasido, estdo a Ponte Florentino Avidos sobre o Rio Doce, inaugurada em 1928,
em Colatina e a Ponte Getulio Vargas também sobre o Rio Doce, inaugurada em 1954, em
Linhares. Diversos autores sinalizaram que a explora¢do madeireira na regido, intensificada
apos a conclusdo de certas obras de infraestrutura no inicio do século XX, submeteu a floresta
a grande e continua pressao (Borgo; Rosa; Pacheco, 1996; Dean, 1996). O historiador ambiental
Warren Dean (1996) explica que a pressao sobre a floresta conduziu a um processo de
devastacdo, bastante acentuado até a primeira metade do século passado, gerando preocupagao
em alguns segmentos sociais com relagdo ao futuro (Dean, 1996). De acordo com o socidlogo
brasileiro Leonardo Bis dos Santos (2016) essa preocupagao fez com que autoridades cientificas
e politicas pensassem em reservar uma parte do territorio espiritossantense da degradacao
ambiental. Em seu trabalho sobre a criacdo de Unidades de Conservagao no Espirito Santo, o
capixaba explica que esta preocupacdo fomentou diversas discussdes, tanto no campo politico
como no cientifico, sobre a importancia de criar as primeiras areas ambientalmente protegidas
no estado capixaba. Iniciadas nos anos vinte dos novecentos, essas discussoes teriam
atravessado as décadas seguintes, culminando com a normatiza¢dao do uso e apropriagao da

fauna, flora e recursos hidricos da regido (Santos, 2016).

Assim, assistimos a criacdo das primeiras reservas florestais do Espirito Santo, uma delas
situada no municipio de Linhares (onde agora ¢ Sooretama), nos anos quarenta do século

passado. Embora a criacdo da Reserva Bioldgica de Sooretama tenha iniciado na década de
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1940, com a criacdo da Reserva Florestal Estadual de Barra Seca (Decreto-lei Estadual n°
12.958, de 30 de setembro de 1941) e da instituicdo do Parque de Refligio de Animais Silvestres
de Sooretama (Portaria do Ministério da Agricultura n® 322, de 10 de agosto de 1945), a sua
instituicao como Reserva Bioldgica ocorreu somente nos anos oitenta, com a edi¢do do Decreto

n® 87.588, de 20 de setembro de 1982.

A ocasido de sua criagdo, a Reserva Biologica de Sooretama era administrada pelo Instituto
Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF) e contava com uma superficie de 24.000
hectares. Atualmente, a reserva possui uma superficie de 27.859 hectares, administrados pelo
Instituto Chico Mendes de Conservagao da Biodiversidade (ICMBio), atual 6rgdo gestor das
unidades de conservagdo do pais. A area da reserva decorre da jungao das areas da Reserva
Florestal Estadual de Barra Seca (com cerca de 10.000 hectares) e do Parque de Refugio de
Animais Silvestres de Sooretama (com cerca de 12.250 hectares), somadas a pequenos
acréscimos realizados ao longo dos anos. Embora a dimensao territorial da Reserva Bioldgica
ultrapasse a fronteira politico-administrativa do municipio de Sooretama, alcancando os
municipios de Linhares, Jaguaré e Vila Valério, a maior parte de sua extensao esta concentrada
no municipio homénimo.'? E importante mencionar que, embora grande parte da reserva esteja
situada em Sooretama, alguns dos meus interlocutores e das minhas interlocutoras acreditavam
que ela pertencia ao municipio de Linhares ou que a maior parte de sua extensdo estaria
concentrada no municipio vizinho. Esta informagdo se converteu em um dado importante no
decorrer da pesquisa, pois o trabalho de campo evidenciou um relacionamento elementar (no
sentido de pouca familiaridade) desses agricultores e dessas agricultoras (ou de parte
significativa dos meus interlocutores e das minhas interlocutoras) com a reserva (mas ndo com
a floresta que ela abriga), apesar de viverem muito préximos a essa unidade de conservagao,

uma realidade diferente do que imaginava antes de iniciar a pesquisa em Sooretama.

Quando realizei aquela viagem a Itatinas, sabia que o municipio de Sooretama estava localizado
no nordeste capixaba, na faixa litorAnea ao norte do Espirito Santo, a cerca de 157 km de

distancia de condugdo da capital do estado, Vitoria. Todavia, ndo possuia um relacionamento

12 De acordo com a pagina eletronica do Instituto Socioambiental, 83,79% da 4area da Reserva Bioldgica de

Sooretama esta no municipio homonimo, 13,58% no municipio de Linhares e apenas 2,63% no municipio de
Jaguaré. E importante ressaltar que essas porcentagens sofrem pequenas alteragdes a depender do plano de
manejo consultado. Para os nossos calculos, foi utilizado o mais recente. Instituto Socioambiental. Reserva
Biologica de Sooretama. [S. /]: Unidades de Conservacdo no Brasil, [20--]. Disponivel em:
https://uc.socioambiental.org/pt-br/arp/991. Acesso em: 19 ago. 2023.
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com aquele territério, nem mesmo com os humanos e ndo humanos que o compartilhavam. De
acordo com as informagdes divulgadas pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), Sooretama possui 587.036 km?, onde vivem cerca de 31.278 pessoas (IBGE, 2010).
Podemos considera-lo um dos mais novos municipios entre os capixabas. Ele foi fundado
recentemente, através da Lei Estadual n® 4.593 de 30 de mar¢o de 1994, depois de uma longa
mobilizagdo, conduzida inicialmente por um grupo de moradores, que resultou no
desmembramento do distrito de Corrego D’Agua (pertencente aquela ocasido ao municipio de
Linhares) e na emancipacao politica da regido (Augusto, 2019). Para nomear esta nova divisao
politico-administrativa, escolheu-se, através de consulta a comunidade, o nome “Sooretama”,

em referéncia a Reserva Biologica de Sooretama que o municipio abrigava (Augusto, 2019).

De acordo com o Instituto Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade (ICMBio),"?
indigenas que falavam tupi-guarani encontraram, através dessa palavra, uma maneira de se
referirem ao territdrio. Consta em um importante documento sobre a criacdo da Reserva
Bioldgica de Sooretama que foi o linguista e etimologista Jacques Raimundo (1889-1959) quem
identificou a origem da palavra, atribuindo a ela o significado de “terra dos animais da mata”
(Aguirre, 1992). Encontramos, no entanto, outras tradu¢des nos documentos e fontes oficiais
que contam a histéria da Reserva Biolégica de Sooretama. E possivel encontrar além de “terra
dos animais da mata”, as seguintes versdes: “terra dos animais da floresta” e “refugio de animais
silvestres”.'* E interessante observar que os povos originarios que habitavam o norte do estado,
chamados de modo genérico de botocudos, utilizavam essa palavra para expressar a maneira
como escolheram identificar aquela terra e caracterizar suas interagdes com o meio, 0 que
tornou esse termo bastante significativo a este trabalho. Tim Ingold ¢ capaz de tornar mais

compreensivel o que estou querendo assinalar. E dito que

[...] olhamos com olhos treinados pela nossa experiéncia de ver o que esta acontecendo
a0 nosso redor, ouvimos com os ouvidos afinados pelos sons que sdo importantes para
nods, e tocamos com corpos que se acostumaram, pela vida que levamos, a certos tipos
de movimento (Ingold, 2015, p. 153).

13 Informagio divulgada na pagina eletronica do Instituto Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade

(ICMBio). Quem Somos. Sooretama: ICMBio, [20--]. Disponivel em:
https://www.icmbio.gov.br/rebiosooretama/quem-somos.html. Acesso em: 19 ago. 2023.

Informagao disponivel em varios canais, tais como a pagina eletronica do proprio Instituto Chico Mendes de
Conservagdo da Biodiversidade (ICMBio), da Prefeitura Municipal de Sooretama, nos Planos de Manejo da
Reserva Bioldgica de Sooretama (Brasil, 1981 e; Brasil, 2020b), dentre outros.
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Logo, “habitamos o nosso meio ambiente: somos parte dele; e através desta pratica de habitacao
ele também se torna parte de n6s” (Ingold, 2015, p. 153). Fica facil perceber, entdo, que “soo-
retama”, e suas possiveis tradugdes, ¢ mais do que a nomenclatura de um lugar, ¢ a forma como
aqueles corpos identificaram aquela regido, como os habitantes mais antigos daquela terra
assinalaram as suas caracteristicas, 0 que aponta para a maneira como interagiam com a terra
que hoje se destaca por abrigar a primeira unidade de conservacgao instituida no estado capixaba,
a Reserva Biologica de Sooretama. Esse fato, certamente, despertou o meu interesse de pesquisa
para a descricao e para a andlise das relacdes que agricultores e agricultoras familiares (que

agora ocupam aquele territorio) estabelecem entre si € com outros seres com 0s quais coexistem.

1.2 RUMOS DA PESQUISA

“Escreve-se sempre para dar a vida, para liberar a vida ai
onde ela estd aprisionada, para tragar linhas de fuga”

Por Gilles Deleuze (1925-1995)"

E na parte dedicada & apresentagdo da abordagem tedrico-metodolégica que o (a) pesquisador
(a) costuma expor quais foram os recursos e as estratégias empregados para a realizacdo de seu
trabalho. Em geral, ¢ nesse momento que as condi¢des de produgdo da pesquisa e os desafios
com os quais se deparou ao longo de seu desenvolvimento sdo exibidos de modo mais
detalhado. Argumento, no entanto, que os rumos da pesquisa podem representar mais do que
isso se a escrita for utilizada, como vimos logo acima, para “tracar linhas de fuga” (Deleuze,
1992, p. 176). Nesse sentido, mais do que um espaco dedicado a apresentagcdo tedrico-
metodoldgica, temos um lugar para mostrar quais foram as escolhas que orientaram a pesquisa
e as dire¢des tomadas, ndo apenas como uma etapa da producdo do conhecimento, mas também
como a manifestacdo de um entendimento de mundo. Devo esclarecer que as minhas escolhas
me levaram a ado¢ao de uma postura de abertura a vida, seja por conta da literatura selecionada,
seja pela abordagem tedrica-metodologica que ampara esse trabalho. Parto do entendimento de
que a vida ¢ algo dindmico e multifacetado, que se realiza em um mundo conformado por

diferentes seres e entes que interagem entre si. Por conta disso, acredito que o conhecimento

15 Deleuze, Gilles. Conversacdes, 1972-1990 / Gilles Deleuze; traducio de Peter Pal Pelbarte. Sdo Paulo. Ed.
34,1992, p. 176.
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produzido aqui deve assumir uma estrutura¢do rizomatica, tal como a perspectiva defendida
pelo filosofo francés que escreve a epigrafe desta secdo. Em outros termos, a abordagem
tedrico-metodoldgica adotada me conduziu por caminhos alinhados a producdo de “outros
saberes” e de “outros mundos”, como propds o antropologo colombiano Arturo Escobar

(2015a).

Antes de continuar, acredito que cabe uma breve apresentacdo de como o tema tratado aqui
surgiu para mim. Posso dizer que o meu interesse pelos modos de vida que se contrapdem aos
modelos normativos hegemonicos comegou quando ainda era uma crianca vinda de uma familia
pobre de migrantes nordestinos que haviam partido para o estado paulista a procura de melhores
condig¢des de vida e de trabalho. Durante a minha infancia, acompanhava entusiasmada uma tia
em atividades dirigidas por diferentes organizagdes, cuja pauta era a luta pela justica
socioecondmica, o que se deu por volta dos anos noventa, quando a atuagdo dos movimentos
sociais nascidos no meio rural era bem marcante. Anos depois, vivendo em solo espirito-
santense, voltei a essa questdo. Durante a minha graduacao em ciéncias sociais, pude estreitar
os lagcos com o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), através da participagao
em atividades colaborativas realizadas em conjunto com a universidade. Com o passar dos anos,
por conta da aproximacao de outras areas do conhecimento, tais como a histdria, a filosofia, a
geografia e a antropologia, acrescentei outros elementos a minha preocupagdo inicial. A
articulacdo da luta pela igualdade socioecondmica as pautas em favor do reconhecimento das
diferencas passou a ocupar minha mente e corpo. Foi assim que cheguei, mais recentemente, as
relagdes estabelecidas entre humanos e ndo humanos, como consequéncia dessa aproximagao
entre o “mundo social” e o “mundo natural”. Agora, no entanto, voltando a minha atengdo as
diferentes maneiras de viver a vida, em como elas ora nos aproximam ora nos afastam de um
mundo mais justo (socioeconomicamente), mais heterogéneo (diverso e plural) e pautado em

relacdes mais harmonicas (ecologicamente).

Dando continuidade a exposi¢cdo dos procedimentos tedrico-metodologicos, como parte da
postura de abertura, inclui a “afetacdo”. Trata-se de um recurso metodologico € de um
componente importante do trabalho de campo considerado central pela antropdloga tunisiana
Jeanne Favret-Saada (2005). Enquanto realizava uma pesquisa sobre feiticaria com camponeses
que viviam na zona rural no interior da Franca, Jeanne Favret-Saada decidiu explorar outros
aspectos da interlocugao estabelecida em campo. Foi assim que ela chegou a conclusao de que

além de observar, o (a) pesquisador (a) também poderia participar das experiéncias que
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pesquisava, deixando-se afetar por outras experiéncias durante o trabalho etnografico. Essa
antropologa considera (assim como nos) que o trabalho etnografico ndo pode ser resumido a
uma pratica teorico-metodoldgica, uma vez que o (a) pesquisador (a) participa da experiéncia
que estabelece com o (a) outro (a), aquele (a) que identificamos no processo de construcao do
conhecimento cientifico como “sujeito da pesquisa”. Engana-se, desse modo, quem pensa que
a afeta¢do € apenas um recurso de pesquisa. Para Jeanne Favret-Saada (2005), ela ¢
caracterizada como uma dimensdao central do relacionamento que o pesquisador e/ou a

pesquisadora estabelece com o seu interlocutor e/ou a sua interlocutora.

Em seu trabalho, essa antropdloga sustenta que ndo € necessario privilegiar a experiéncia do (a)
pesquisador (a) durante a interlocug¢do (observador/observadora-participante ou participante-
observador/observadora, como prefere sublinhar). Estd sendo dito que a experiéncia do (a)
pesquisador (a), suas “sensacdes, percepcdes, pensamentos” (Favret-Saada, 2005, p. 159),
podem ser incluidas na pesquisa, quando forem consideradas relevantes a analise. Significa que
as experiéncias vivenciadas pelo (a) pesquisador (a), aquilo que lhe foi comunicado
involuntariamente, podem ser incorporadas ao trabalho de carater etnografico. Em minha
pesquisa de campo, algo que chamou muito a atencdo foram os esforcos dedicados a
sobrevivéncia da familia, em como isso interferia direta e indiretamente no relacionamento
daquelas pessoas com o ambiente e, por conseguinte, com a unidade de conservagdo. Também
considerei bastante interessante como se d4 o movimento entre as naturezas-culturas. As vezes,
elas sdo apresentadas como campos distintos e incomunicaveis da realidade, outras vezes
aparecem interligadas e em comunicagdo intima com essas pessoas, como € o caso da reunido
do tempo-espaco, perceptivel, sobretudo, pelos mais velhos. Foi possivel observar diversas
particularidades no modo como essas pessoas vivem a vida, como interagiam e/ou interagem
com os seres com os quais compartilhavam e/ou compartilham o territorio. Algumas dessas
maneiras sao muito proximas, enquanto outras sao mais distantes de uma ontologia moderna.
Tais particularidades sdo interessantes e se desdobram em vérias outras questdes relevantes a

pauta social e ecoldgica.

De volta a contribuicdo de Favret-Saada (2005), destaco a maneira como ela amplia a no¢ao
que temos do processo de conhecimento, quando inclui a afetagdo como uma dimensdo do
trabalho de campo. Esta sendo dito, com isso, que participam da constru¢ao do conhecimento
nao sé a apreensdo racional, mas também a apreensao sensivel da realidade. O que fizemos,

entdo, foi empregar essas duas dimensdes do processo cognitivo para experienciar,
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compreender e observar as diferentes formas ser e viver com o territdrio, um territorio que ¢
compartilhado, atualmente, por uma unidade de conservacdo ambiental e comunidades rurais
(e, por um curto intervalo de tempo, também comigo). E por buscar uma compreensio mais
ampla e integral da realidade que acrescentamos ao aspecto racional (abstrato) da producao do
conhecimento o aspecto afetivo (sensivel). Assim, em nossas andlises, ao invés recorrer apenas
as elaboracdes tedricas (provenientes do didlogo com a producdo literdria e com fontes
documentais diversas) ou somente as formulagdes praticas (decorrentes da experiéncia
vivenciada durante o trabalho de campo), buscamos uma reunido tedrico-pratica. Em outras
palavras, procuramos sentipensar com o territorio, isto €, tracar um caminho possivel para uma
ontologia do territério que articulasse razdo e emocdo, de modo a também compor com a

producao tecnocientifica.

Para iniciar, comegcamos com a localizacdo espacial do nosso /ocus de estudos (o que fazemos
apenas em carater pedagdgico, uma vez que nosso interesse sao as relagdes). Pode-se delimitar
geograficamente o territorio estudado como sendo a porcao de terra, e suas cercanias, onde
vivem comunidades rurais e onde esté localizada a Reserva Biologica de Sooretama, a primeira
unidade de conservagdo ambiental a ser implementada na modernidade no estado capixaba. A
Reserva Biologica de Sooretama esta localizada na regido noroeste do estado do Espirito Santo,
mas especificamente entre os paralelos 18°54°S e 19°03’S e os meridianos 40°12°W e 39°55°W
(Brasil, 2020b). Embora compreenda os municipios de Sooretama, Linhares, Jaguaré e Vila
Valério, todos municipios do Estado do Espirito Santo, grande parte de sua extensao territorial,
cerca de 82,91%, pouco mais de 230,97 km?, estd dentro do territério sooretamense. Isto
significa 38,71% do territério municipal que ¢ de 587,036 km?, segundo o Instituto Brasileiro

de Geografia e Estatistica (IBGE, 2010).

O “objeto” de pesquisa foram as relagdes entre humanos (agricultores e agricultoras
familiares)'® e outros seres em um territério, e suas adjacéncias, atualmente ocupado pela
Reserva Biolodgica de Sooretama. Definimos como problema central deste trabalho a descrigao
e andlise dessas relacoes. A intencdo foi identifica-las a partir da observagdo e da
experienciacdo dos modos de ser e viver dessa gente que vive na e da terra retirando dela os

melos necessarios a sua sobrevivéncia e de seus descendentes. Por conta da forma como vivem

16 Todos os agricultores e todas as agricultoras familiares com que estabeleci uma interlocugio tiveram os seus

nomes preservados, garantindo-lhes privacidade.



33

e da proximidade com uma area ambiental protegida, consideramos as interagdes dessas pessoas
com o ambiente que os envolvem e do qual fazem parte de carater ecoldgico bastante acentuado.
Quais os modos de ser e viver de agricultores e agricultoras familiares que residem proximos
(as) a uma unidade de conservacao? Como ¢ o relacionamento deles (as) com a Reserva
Biologica de Sooretama? Qual a historia de criagdo desta unidade de conservacdo ambiental?
Estas foram questdes fundamentais a pesquisa. A tentativa de responder a esses
questionamentos contribui diretamente com o campo de estudos no qual este trabalho esta
vinculado, aquele dedicado as relagdes entre humanos e nao humanos. Acreditamos, no entanto,
que a reflexdo sobre estas questdes ndo € proveitosa apenas aos interessados na problematica
socioambiental, mas a todos que se dedicam a promocdo da diversidade e da pluralidade de

formas de viver no mundo.

Desde sua idealizagdo, até o momento de sua apresentacdo, esta pesquisa esteve sujeita a novos
e constantes atravessamentos que produziram mudancas gradativas neste trabalho e me levaram
a um entendimento mais intimo do tema proposto. Ha que se considerar que estamos diante de
um processo vivo, de uma experiéncia cognitiva e afetiva da qual participam diversos
personagens, entre os quais a pesquisadora, uma humana de natureza-cultura, ainda que o
ambiente académico pareca ignorar essa realidade. Pode-se dizer que grande parte das
mudangas sdo proprias do amadurecimento natural das reflexdes sobre a temadtica, outras
representam as tentativas de tragcar caminhos mais adequados e também possiveis para a
realizagdo de uma pesquisa que tem a vida como centralidade. Devo dizer que foram muitos os
obstaculos enfrentados até a conclusdo desse trabalho de pesquisa. Estdo enganados aqueles
que acreditam que a Unica dificuldade enfrentada na academia se refere a obtencdo de
financiamento para a pesquisa. Por certo esta ¢ uma grande dificuldade, mas ndo ¢ a Gnica. Ao
fazer uma pesquisa € preciso levar em consideragao a escolha do tema, o acesso as fontes e aos
documentos, a andlise dos dados e a escrita do texto. Quando a pesquisa faz parte das ciéncias
humanas e sociais € preciso levar em conta outros condicionantes, proprios dessa area do
conhecimento. No caso do trabalho contar com pesquisa de campo e/ou trabalho de carater
etnografico ¢ preciso considerar, ainda, a disponibilidade dos interlocutores e/ou das
interlocutoras, além do deslocamento fisico do (a) pesquisador (a), hospedagem e alimentacao,
o que exige do (a) pesquisador (a) ndo s6 um planejamento logistico, mas habilidade para lidar
com os imprevistos que certamente ele e/ou ela irdo se deparar em campo. Isso tudo sem falar
da superacao de um “ambiente académico profundamente hostil a tarefa de estar vivo” (Ingold,

2015, p. 13), como advertiu o antropdlogo britdnico ao relembrar o excesso de tarefas
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burocraticas a que estamos submetidos durante a realizacdo de um trabalho de pesquisa. Este,
inclusive, foi um dos motivos pelos quais este trabalho foi realizado em dois momentos, sendo

o primeiro dedicado ao levantamento documental e o segundo as interlocugdes.

Além das dificuldades acima mencionadas, foi preciso lidar ainda com a instabilidade politica
e a crise orcamentaria enfrentada pelas universidades federais que ameacavam o sistema de
pesquisa no pais,!” durante o periodo em que me preparava para o ingresso no doutorado. Como
disse Eduardo Viveiros de Castro (2002), em um artigo cientifico bastante conhecido, o (a)
antropologo (a) se depara com problemas tao diversos que, mesmo que tente prevé-los, ird se
deparar com muitas surpresas, uma vez que “ndo sabe de antemao quais sao eles” (Viveiros de
Castro, 2002, p. 01). Por se tratar de uma relagdo com seres humanos nao € possivel controlar
como se dara essa experiéncia de alteridade, nem tampouco imaginar como ela transcorrera ao
longo da pesquisa. Apesar da imprevisibilidade natural a esse tipo de trabalho, pode-se fazer
um esforgo e tentar identificar possiveis dificuldades. Embora tenha feito isso, ndo fui capaz de
prever que enfrentariamos uma crise sanitaria em escala mundial, que interferiria diretamente
na maneira como nos relaciondvamos, impactando, consequentemente, na feitura dessa tese de
doutoramento. A recomenda¢ao da Organizacdo Mundial da Saude (OMS) de isolamento social
para barrar a transmissd@o comunitaria do Coronavirus, acompanhada da divulgagdo cotidiana
do registro das mortes pela doenca, seguida de uma crise politica e econdmica, foram, de fato,
desafios ao desenvolvimento e a conclusdo desse trabalho. A Pandemia do Coronavirus fez com
que conferissemos uma centralidade maior ao territorio e reduzissemos o numero de
interlocutores (as). Também exigiu uma ampliacdo do uso de fontes documentais e de
informagdes complementares para a realizacdo da pesquisa, além, ¢ claro, de muita resiliéncia
pessoal. Entdo, para auxiliar a pesquisa, dada a condigdo sanitaria do pais e a escassez de
informacdes sobre a regido, recorri a etnografias e a outros trabalhos sobre o campesinato
brasileiro e a outras fontes de informacdo para compor com as minhas andlises. Assim,
somaram-se também ao trabalho de carater etnografico a utilizacdo de documentos oficiais e de

materiais divulgados por organizagdes governamentais € ndo governamentais.

17" Segundo a Associagdo Nacional dos Dirigentes das Institui¢des Federais de Ensino Superior (Andifes), os

cortes orgamentarios ¢ o bloqueio de verbas as universidades publicas ameagavam o funcionamento das
universidades. A esse respeito ver: Associagdo Nacional dos Dirigentes das Institui¢des Federais de Ensino
Superior. Cortes do governo podem causar ‘apagio cientifico’ em 2019. Brasilia, DF: Andifes, 2018.
Disponivel em: https://www.andifes.org.br/?p=58564. Acesso em: 19 ago. 2023.
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Reuni as referéncias da seguinte maneira: i) bibliograficas: conformada por uma ampla
literatura sobre o tema e/ou que dialoga com ele; ii) legislagdo e instrugdes normativas:
composta por leis, decretos e outras instrugdes normativas pertinentes a tematica; iii)
documentais, como as Mensagens dos Presidentes do Estado do Espirito Santo (periodo
republicano), para demonstrar o avango do projeto moderno conduzido especialmente pelo
Estado; os Planos de Manejo da Reserva Bioldgica de Sooretama (Brasil, 1981; Brasil, 2020b);
os relatérios demografico e agropecuario oferecidos pelos Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) e o relatorio do Programa de Assisténcia Técnica e Extensao Rural (Proater)
do municipio de Sooretama, dentre outros; iv) fontes variadas: noticias jornalisticas,
webinarios e informagdes divulgadas em paginas eletronicas, para citar alguns exemplos. Além,
¢ claro, das informagdes contidas no diario de campo, um instrumento de analise importante a
pesquisa. Nele foram registradas partes, consideradas relevantes a pesquisa, das entrevistas
semiestruturas realizadas em campo, bem como as impressdes, observagdes e experiéncias
vivenciadas pela pesquisadora. Esses materiais possibilitaram conciliar uma andlise qualitativa
com uma quantitativa. E preciso recordar que um documento também é um artefato etnografico,
capaz de auxiliar o (a) pesquisador (a), que pode assumir diferentes formas: a de “um objeto
etnografico”, de “uma categoria analitica” e/ou de “uma orientagdo metodologica” (Riles, 2006,

p- 07).

Por certo, um importante documento para o estudo da Reserva Bioldgica de Sooretama ¢ o seu
plano de manejo. E exigéncia legal que as unidades de conservagdo disponham desse
documento depois de serem criadas. Estipula-se o prazo de cinco anos, contados da data de
criacdo da unidade de conservacao para a sua elaboracdo (Brasil, 2020b). A Lei n°® 9.985, de
18 de julho de 2020, que instituiu o Sistema Nacional de Unidades de Conservacao da Natureza
(SNUC), descreve, em seu segundo artigo, paragrafo dezessete, o plano de manejo como um

documento técnico:

[...] mediante o qual, com fundamento nos objetivos gerais de uma unidade de
conservacgdo, se estabelece o seu zoneamento e as normas que devem presidir o uso
da area e 0 manejo dos recursos naturais, inclusive a implantacao das estruturas fisicas
necessarias a gestdo da unidade (Brasil, 2020b).

Encontramos neste documento técnico informagdes relevantes a respeito de uma unidade de
conservagdo, como o histérico de sua formagdo, apontamentos sobre o bioma correspondente a
area protegida legalmente, a caracterizacao do tipo de protecao a qual a unidade de conservagao

esta submetida e a descri¢ao de sua organizacao, o que o torna uma fonte historica relevante
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ndo sO a pesquisa, mas a pauta socioambiental em geral. Sooretama possuia um plano de manejo
provisorio (Brasil, 1981), muito mais denso e rico em material histérico e geografico, no meu
entendimento, que foi substituido por um mais recente (Brasil, 2020b), mais técnico e objetivo,
mais parecido com um documento administrativo de gerenciamento. Por conta das diferencas
que sublinhei, ambos foram considerados na elaboragdo desse trabalho. O Instituto Chico
Mendes de Conservacdo da Biodiversidade (ICMBio), o6rgdo gestor das unidades de
conservagao federais, o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Linhares e Soorctama, a
Federacao dos Trabalhadores na Agricultura no Estado do Espirito Santo (FETAES) e
organiza¢des nio-governamentais, como o Instituto Ultimos Refugios e o Instituto Pro-Tapir
para a Biodiversidade, forneceram fontes de informag¢des e materiais bastante relevantes a
pesquisa. Nao podemos nos esquecer dos registros das interlocugdes e da anotagdo de outras
informacdes contidas no diario de campo. Dada a caracteristica dessa pesquisa e do perfil dos

meus interlocutores e das minhas interlocutoras, eles foram de grande valor a pesquisa.

Embora a vacinagao contra a COVID-19 no Brasil tenha sido iniciada em janeiro de 2021, foi
somente no ano seguinte que a campanha de vacinagdo conseguiu uma maior abrangéncia (em
numero de pessoas vacinadas e de municipios que receberam o imunizante), alcangando uma
maior cobertura vacinal da populagdo. Por esse motivo, o trabalho de campo foi iniciado apenas
em 2022 e contou 0 acompanhamento da rotina e a interlocu¢do de dez pessoas (sujeitos-chave)
e a contribui¢do de suas familias, ao longo de um ano, a excecao de alguns meses. Estabeleci
um dialogo mais longo e proficuo com algumas pessoas e um diadlogo mais curto e acanhado,
mas igualmente proveitoso, com outras. Por conta da distancia das habita¢des rurais dos hotéis
(2 excecdo do hotel da Reserva Natural da Vale, os outros estdo localizados na sede do
municipio, cerca de 20km do local da pesquisa) e da possibilidade de conviver com essas
pessoas, aceitei o convite de uma dessas familias para me hospedar em sua casa durante minhas
idas a campo. De modo que permaneci varios dias, em diversas ocasides, nesta mesma

residéncia, na zona rural de Sooretama, na comunidade de Juncado.

Como ja foi dito, a pesquisa se deu por meio da observacao e experienciagao dos modos de ser
e viver de agricultores e agricultoras familiares que vivem proximo a Reserva Biologica de
Sooretama. Por terem sido realizadas durante a interlocucdo observadora-
participante/participante-observadora, as entrevistas semiestruturadas foram conduzidas como
didlogos, de maneira flexivel e aberta as questdes que surgissem, sendo gravadas apenas para

que o conteido pertinente a tematica pudesse ser registrado em didrio de campo. Foram
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acompanhados/entrevistados agricultores e agricultoras familiares, cujas propriedades nao
ultrapassassem 500 hectares, bem como técnicos, académicos e/ou ambientalistas na pratica ou
em seus discursos (individuo ou entidade). Como critérios de inclusdo e exclusdo de
entrevistados/interlocutores foi adotada a idade minima de 18 (dezoito anos) e a existéncia de
relacdo direta ou indireta com o territorio estudado. A amostragem seguiu uma modalidade nao
probabilistica, uma técnica metodoldgica nomeada como “bola de neve” (snowball), que utiliza
cadeias de referéncia, algo util, segundo Vinuto (2014), para pesquisar grupos dificeis de serem
acessados ou estudados. A técnica consiste em identificar “pessoas pertencentes ao grupo ou
reconhecidos por estas para localizar informantes para o estudo” (Vinuto, 2014, p. 201). Trata-
se de pesquisa qualitativa que se pauta no encontro de interlocutores (as) principais
(informantes chaves ou sementes, como sdo nomeados pela pesquisadora) para seguir

consecutivamente suas redes de referéncias (Vinuto, 2014).

Em um dos meus primeiros contatos, ainda durante as viagens exploratdrias, fui muito bem
recebida por uma funcionaria publica, agricultora familiar e académica. Pode-se dizer que ela
atuou como a “semente” de que trata Vinuto (2014) me conduzindo nas interagdes conforme eu
demonstrava meus interesses de pesquisa (agricultores e agricultoras familiares que viviam
préximo a reserva). Durante nossa primeira interlocugdo, esta atenciosa e enérgica mulher
pontuou que havia poucos trabalhos sobre a sua comunidade, tendo me convidado a concentrar
minha pesquisa naquela regido. Dessa maneira, comeco a pesquisa em Juncado (com o auxilio
dessa interlocutora que conhecia muito bem a regido e também a Reserva Biologica de
Sooretama) e, por conta do método de pesquisa empregado e suas redes de referéncia, atuo
junto a Chumbado e Juerana A e B, distritos vizinhos. Os agricultores e agricultoras familiares
com os (as) quais estabeleci alguma interlocu¢do residem na zona rural do municipio, mais a
sudeste da Reserva Bioldgica de Sooretama. Dois deles vivem com suas familias na zona de
amortecimento da Rebio de Sooretama, nos distritos de Juerana A e B. E possivel, inclusive,
avistar a floresta protegida em uma dessas propriedades, aos fundos da residéncia. As outras
familias vivem em Juncado e Chumbado, localidades que ndo fazem parte da zona de
amortecimento, mas que estdo muito proximas a reserva. Inicialmente, pensava que as
interlocu¢des ndo interessariam aos outros integrantes da familia, além daqueles que foram
apresentados (as) como interlocutores (as) chave, mas ndo foi o que ocorreu em campo. Em
geral, iniciava um dialogo com os meus interlocutores e as minhas interlocutoras, aquele (a)
que havia me recebido, respondendo as minhas perguntas, me apresentando o local, suas

atividades e suas rotinas, compartilhando comigo suas experiéncias de vida. No entanto, a
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medida que a interagdo avangava, muitos outros se ofereciam a participacao, ainda que de modo
superficial, mas ainda assim relevante. Com isso, muitas vezes as interlocu¢des assumiram um
carater coletivo (circunscrito ao ambito doméstico), o que nao surpreende, como poderemos ver
no decorrer dessa pesquisa, dada a maneira como eles e elas se relacionam entre si € com o

territorio.

Para a realizagdo desse trabalho foi preciso estabelecer um didlogo com diferentes areas do
conhecimento, o que exigiu a utiliza¢ao de uma pluralidade metodologica (o que € recomendado
por Boaventura de Sousa Santos, 2018), uma vez que nos debrugamos sobre uma questdo
complexa e multifacetada, ou seja, atravessada por diferentes marcadores. A literatura utilizada
e os documentos consultados contribuiram de algum modo para sentipensar o territério,
ajudando na compreensao do relacionamento desses humanos entre si e deles com os outros
seres com 0s quais convivem naquele territdrio. Assim, posso afirmar que esse dialogo oferece
contribuigdes importantes ndo s6 ao campo de estudos ao qual essa pesquisa esta vinculada,
aquele dedicado ao estudo das relagdes entre humanos e ndo humanos, mas também aos
interessados na questdo socioambiental. Acredito que as reflexdes sobre o tema tratado,
promovidas ao longo desse trabalho de pesquisa, acrescentam elementos importantes a critica
a modernidade e ao modelo de produgdo que a acompanha, cujo desenvolvimento afeta nao s6
a sobrevivéncia de alguns coletivos, mas também a biodiversidade do planeta e a pluralidade
de formas de viver a vida. H4 que se considerar, ainda, os desdobramentos decorrentes da
adog¢do de uma postura de abertura as outras experiéncias, como a possibilidade de experienciar
outras formas de viver a vida em mundo com os outros. Acredito que essas sdo as principais

contribui¢des tedrico-praticas e, porque ndo, politico-ecologicas desse trabalho.

No esforco de compreender as naturezas-culturas, busco fundamentagao em trabalhos que
reclamam por um mundo com os outros (como pontuou Escobar, 2015a). Dito de outra maneira,
recorro aqueles que se dedicam a uma interpretagdo da realidade que leva em consideragdo as
interacdes entre os seres (humanos e nao humanos), atenta a maneira como eles se relacionam
com o ambiente que os envolvem e do qual fazem parte, onde vivem suas vidas. Muitos desses
trabalhos nos convidam a ado¢ao de uma postura ético-estético-politica de abertura a vida, com
a qual nos alinhamos. Tim Ingold (2015; 2019), Doreen Massey (2000; 2008) e Isabelle
Stengers (2018; 2015) sdo alguns exemplos de autores (as) que seguem esse caminho. Eles (as)
compartilham nao s6 a adogdo dessa postura, mas também a centralidade conferida a vida em

seus trabalhos. Abrir-se a diversidade e a possibilidade de uma multiplicidade de formas de ser



39

e viver no mundo € o que permite observar e experienciar a alteridade em todas as suas formas,
inclusive de modo mais ampliado, assumindo pressupostos ontolégicos. Isto, por certo, fez com
que recuperassemos as formulagdes de Mario Blaser (2013) com suas ontologias politicas, os
apontamentos de Arturo Escobar (2005; 2010; 2015a; 2015b) com suas ontologias relacionais
e seus territorios da diferenca, o debate fomentado por Marisol de La Cadena (2018) com suas
ontologias multiplas e as experiéncias ontoldgicas (experienciadas na pratica) por Ellen
Woortmann e Klass Woortmann (1997), Klass Woortmann (2018), Margarida Maria Moura
(1978; 1986) e Jos¢ de Souza Martins (1981; 1993; 2003), durante seus trabalhos sobre o
campesinato brasileiro. Antes foi preciso apresentar a critica a ontologia moderna, situa-la
dentro da problematica socioambiental e discorrer sobre como a modernidade pautou a nossa
cogni¢cdo ¢ o modo como nos relacionamos com o mundo, além de destacar como a sua
imposicao como um padrao cognitivo e societario pode acarretar em prejuizos ao entendimento
de outras formas de ser e viver. Certamente, o filosofo e antropdlogo Bruno Latour (2019a;
2019b; 2019c¢; 2020b; 2020c) ocupa uma posicdo de destaque nesse momento do trabalho.
Embora nao tenha sido o Unico a fornecer contribui¢des relevantes a essa questdao, ¢ no seu
trabalho que encontramos um importante suporte teorico. Ha, ainda, que mencionar o auxilio
de varios outros autores, em especial, socidlogos e historiadores ambientais, a observagdo dos
desdobramentos do projeto moderno sobre o territério onde hoje estd instalada uma unidade de
conservagdo ambiental e sobre a floresta e seus habitantes mais antigos. Dado o carater desse
trabalho, conferido pelas escolhas tedrico-metodologicas, pelo tema proposto e pelo caminho

escolhido, pensamos que seria conveniente fazer, antes de tudo, um convite.

1.3 O CONVITE

“A antropologia, segundo o meu ponto de vista, é uma
investigacdo constante e disciplinada das condigées e
potenciais da vida humana”

Por Tim Ingold (1948-)'8

Em uma de suas obras, o antropologo britanico Tim Ingold (2015) reune uma coletanea de

ensaios, cuja caracteristica comum € a preocupacao com a centralidade conferida a vida. Pode-

18 Ingold, Tim. Estar vive: ensaios sobre movimento, conhecimento e descri¢ao. Petropolis, RJ: Vozes, 2015,

p. 25.
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se dizer que esta obra, intitulada Estar vivo, ¢ interessante por vdarias razdes e uma delas &,
seguramente, a forma singular como esse pesquisador apresenta a antropologia e o seu oficio.
Parte-se do principio de que a antropologia “[...] € uma investigagao constante e disciplinada
das condigdes e potenciais da vida humana” (Ingold, 2015, p. 25). E que, por esse motivo,
deveria ter a vida como sua principal preocupagao. Retomar a centralidade da vida na producao
do conhecimento antropolégico ¢, inclusive, um dos propositos desse antropdlogo nessa obra.
Ele tenta “restaurar a antropologia a vida” (Ingold, 2015, p. 26), uma tentativa que tem como
fundamento a compreensao de que o estudo promovido por essa disciplina € um estudo com
pessoas € ndo, como postula a ci€ncia positiva, sobre pessoas. Ao sublinhar as diferencas da
antropologia de outras disciplinas, pertencentes a outras areas do conhecimento, ele escreveu
que “ndo se trata absolutamente de um estudo de, mas de um estudo com” (Ingold, 2015, p.
340), portanto mais do que um conhecimento sobre 0 mundo, interessa a antropologia oferecer
um conhecimento com o mundo, apresentar outras experiéncias, de modo a fomentar a
discussdo sobre como viver a vida em um mundo compartilhado com humanos e ndo humanos.
Tim Ingold (2015) destaca as particularidades do oficio antropolégico nessa obra. E dito que os
(as) antropologos (as) aprendem, durante a realiza¢dao de seu trabalho e de seu estudo com os
outros, a ver, a tocar e a ouvir. O que, segundo ele, torna-os capazes de educar a “nossa
percep¢do do mundo” e abrir “os nossos olhos e mentes para outras possibilidades de ser”
(Ingold, 2015, p. 340). Esta capacidade aprendida/desenvolvida durante o exercicio de seu
oficio ajudaria a ampliar a subjetividade daqueles que estiverem disponiveis para isso. Nesse
sentido, fazer antropologia €, como sublinhou o antropologo, “continuamente abrir o mundo,
em vez de buscar uma conclusdo” (Ingold, 2015, p. 341). Significa que mais do que apresentar
resultados, o antropdlogo e/ou a antropologa deveriam compartilhar experiéncias, de modo a
enriquecer a vida com outros saberes e mundos, afinal para propor transformacgdes ¢ preciso
sentir/pensar essas outras formas de ser e viver a vida, o que obviamente s6 acontece se elas se
tornarem conhecidas. E exigido do (a) pesquisador (a) a consciéncia de que ha “modos
alternativos de ser” (Ingold, 2015, p. 341) e que, portanto, ¢ possivel que transitem por mundos
distintos, durante a realizagdo dos seus estudos e de seu trabalho. Essa ¢, segundo ele, uma

sensibilidade que a antropologia compartilha com a arte.

Além da arte, a antropologia também compartilha muitas semelhangas com a filosofia, salientou
Tim Ingold (2015). Assim como a filosofia, a antropologia também se volta para questdes
fundamentais a vida no mundo, promovendo reflexdes e produzindo um conhecimento singular

sobre os modos de ser e viver. A diferenca, explica, ¢ que a antropologia ndo parte de uma
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abstra¢do da realidade, ou seja, ndo se afasta, ou ndo deveria se afastar, da vida para isso. Ele
afirma que “fazemos nossa filosofia do lado de fora. E nisso, o mundo e seus habitantes,
humanos e ndo humanos, sao nossos professores, mentores e interlocutores” (Ingold, 2015, p.
340). Logo, a sua antropologia e aquela que estamos buscando podem ser consideradas uma
“[...] filosofia com as pessoas dentro” (Ingold, 2019, p. 08). Para que sua arte e seu oficio
possam se cumprir, sugere-se a ado¢ao de uma postura de abertura as possibilidades da vida no
mundo, o que exigiria do pesquisador e/ou da pesquisadora uma escuta atenta, um olhar sensivel
e uma atitude ativa perante os modos alternativos de ser. E certo que “a tarefa ¢ essencialmente

comparativa, mas o que compara nao sao objetos delimitados ou entidades, mas modos de ser”

(Ingold, 2015, p. 341), afirmou.

A medida que avangamos e nos aprofundamos na leitura daquela coletdnea, observamos o
quanto seu trabalho sofre influéncia da filosofia, especialmente do trabalho desenvolvido pelo
filésofo francés Gilles Deleuze. A proximidade com o trabalho desse autor fez com que
concluisse que a vida “é um movimento de abertura, ndo de encerramento” (Ingold, 2015, p.
26). Pode-se concluir que o objetivo da antropologia “¢ valer-se do que aprendemos de nossa
experiéncia com outros povos e especular sobre quais poderiam ser as condigdes e as
possibilidades da vida” (Ingold, 2019, p. 63). Portanto, se a antropologia serve para algo,
fazendo uma analogia com a pergunta que nomeia outro de seu trabalho, intitulado
Antropologia: para que serve?, ¢ para expor outras experiéncias de vida e, dessas experiéncias
outras, agir de modo reflexivo e também propositivo (Ingold, 2019). Os antropdlogos, dira,
“eles estudam — sobretudo por meio de um envolvimento profundo na observacao, no dialogo,
na pratica participativa — com os povos entre os quais eles elegem trabalhar” (Ingold, 2019, p.
08). E, justamente, por conta dessa particularidade que a antropologia deveria assumir um
carater propositivo, assim como outras disciplinas. Estd sendo proposto por esse pesquisador
que ela ndo se limite em observar e descrever, atividades ja consagradas no ambito académico,
mas que também proponha como a vida pode ser, que através das discussoes, das reflexdes e
das proposicoes seja capaz de transforma-la (Ingold, 2015). Estas foram, certamente, as

principais contribuicdes que esse pesquisador ofereceu a esse trabalho.

A proeminéncia da vida (e a ideia de movimento constante que lhe estd implicita) também foi
a escolha da gedgrafa britanica Doreen Massey (2008) em sua reelaboracao politica da teoria
da espacialidade. Em Pelo espaco: uma nova politica da espacialidade, uma obra importante

da geografia contemporanea, ela apresenta uma abordagem do espago que corrobora com a
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perspectiva ingoldiana. O espago ¢ considerado, como vimos anteriormente, como algo ativo e
dindmico. Para essa gedgrafa britanica, ele corresponde a dimensao material que possibilita a
existéncia da multiplicidade (Massey, 2008). Ela pontua que € por meio do espago que distintas
trajetdrias podem coexistir € argumenta que em sua configuracao estdo envolvidas a articulagao
de diferentes formas de poder. O espago ¢ pensado como uma constru¢ao inacabada (mediada
por relacdes de poder), algo dinamico, diferentemente do que comumente ¢ presumido. Prova
de que ele nao ¢ algo fechado ou acabado ¢ que “o espago nunca pode ser definitivamente

purificado” (Massey, 2008, p. 144). Afinal, em suas palavras,

Se o espago é a esfera da multiplicidade, o produto das relagdes sociais, e essas
relagcdes sdo praticas materiais efetivas, e sempre em processo, entdo o espaco nao
pode nunca ser fechado, sempre havera resultados ndo previstos, relagdes além,
elementos potenciais de acaso (Massey, 2008, p. 144).

Qual ¢ a relevancia dessas consideragdes para abrir este trabalho? E que assim como esses (as)
autores (as), e outros (as) que convidamos ao didlogo ao longo do desenvolvimento dessa tese,
reclamamos por uma postura de abertura a vida, isto €, as incertezas, transformagdes e
atravessamentos (como sublinhou Tim Ingold, 2015) proprios da vida conjunta no mundo. Ja
dizia esse antropdlogo que “¢ da esséncia da vida que ela ndo comece aqui ou termine ali, ou
conecte um ponto de origem a uma destinagao final, mas, sim que ela continue encontrando um
caminho através da miriade de coisas que formam, persistem e irrompem em seu percurso’”
(Ingold, 2015, p.26). Uma atitude que pode ser lida como um comprometimento com a vida
(como muito bem traduziu Krenak, 2020b). Falamos da ado¢do de uma postura de abertura a
outras possibilidades de ser e de viver, proposta como alternativa a uma visdo mecanicista e
objetivista do mundo (legado da ciéncia moderna de inspiragdo cartesiana). O que Doreen
Massey (2008) corrobora com a sua interpretacdo do lugar como uma parte do espaco
indispensavel ao desdobramento dos relacionamentos humanos com outros seres. O que
conversa com a proposta ingoldiana de recolocar a vida no centro da preocupacao antropoldgica

(Ingold, 2015).

Esta postura abre caminhos para um envolvimento maior com a vida no mundo, por conta desse
comprometimento de que fala Krenak (2020b), dai sua relevancia. Nesse sentido, assumi-la ¢ o
mesmo que fazer um convite para se deixar afetar por essas experiéncias outras (Favret-Saada,
2005), mas também para repensar a nossa relacdo com o planeta, para questionar se as nossas

escolhas nos aproximam ou nos afastam da diversidade e se os caminhos sugeridos pela
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modernidade estdo ou ndo alinhados com a constru¢do de uma sociedade mais justa e
socioeconomicamente igualitaria. Para tal, convém “[...] pensar no espago ndo como um lugar
confinado [...]” (Krenak, 2020b, p. 30), mas como algo dindmico, como a “esfera da
multiplicidade, o produto das relagdes sociais” (Massey, 2008, p. 144), como descreveu a

geografa britanica anteriormente.

Essas reflexdes sao fundamentais, do meu ponto de vista, a compreensao da complexidade do
relacionamento dos humanos com o ambiente. Afinal, como advertiu o antropdlogo colombiano
Arturo Escobar (2010), ja& ndo ¢ possivel presumir a passividade do ambiente como
antigamente, como se ele fosse “um pano de fundo inerte ao qual os organismos e humanos se
adaptariam” (Escobar, 2010, p. 46). Em um de seus livros, publicado em espanhol no ano de
2010, ele assinalou que a concepgao passiva do ambiente teria mudado bastante durante os
ultimos anos, sendo substituida por outras que lhe conferiam maior agéncia. Primeiramente,
explica, tal concepgdo “foi substituida por uma perspectiva dialética da relacdo entre o
organismo € o ambiente segundo a qual os dois se configuram e se produzem mutuamente
através de continuas interagdes” (Escobar, 2010, p. 46). Em seguida, “nos anos setenta, a
relacdo dialética entre os humanos e o ambiente se complexificou ao considerar as forcas
politicas e econdmicas em que se encontravam imersos” (Escobar, 2010, p. 46). Nos anos
seguintes, foram incorporados processos biologicos, sociais e culturais a questdo e, mais
recentemente, acrescentadas outras preocupacdes (identitarias, cognitivas, entre outras) ao
entendimento da relacdo dos humanos com o ambiente. Como uma tentativa de reunir os
diferentes marcadores que incidem sobre a vida no mundo, Arturo Escobar (2010) se volta a
elaboracdo de uma ontologia do territdrio, o que significa que considera as dimensdes espaciais
(com suas dinamicas local e global) como parte integrante e relevante desse conjunto, a0 mesmo
tempo em que enfatiza o lugar como condi¢do necessaria para a constituicdo de mundos
distintos. Como ele mesmo disse, o lugar ¢ uma “dimensao crucial da configura¢do de mundos
locais e regionais, mas também de articulacdo de hegemonias e resisténcias” (Escobar, 2010, p.

47).

Este pesquisador ¢ outro que encontra na abordagem relacional as bases para a compreensdo da
complexidade do relacionamento dos humanos com o ambiente. Como vimos, aqueles que se
amparam nela se interessam pelas multiplas interacdes que conformam o mundo (Escobar,
2015b). S6 que ¢ preciso pontuar que essas interagdes nao se desenvolvem no vazio, mas, como

assinalou Arturo Escobar (2015b), em lugares especificos. Em uma publicacdo de 2015,



44

intitulada Territorios da diferenca: a ontologia politica e os direitos ao territorio, o
antrop6logo colombiano se reporta ao territério como esse lugar particular. Sua concepgao do
territorio, a mesma que partilhamos, ¢ a de que ele “[...] se concebe mais do que uma base
material para a reproducdo da comunidade humana e suas praticas [...]” (Escobar, 2015b, p.
96). Escobar argumenta que “para poder captar esse algo mais, o atendimento as diferencas

ontologicas € crucial” (Escobar, 2015b, p. 96).

Desejo, dessa maneira, demonstrar que a compreensao do mundo em que se vive, nos termos
apresentados neste trabalho, ndo s nos direciona a outras formas de ser e viver, mas também
nos remete a uma dimensao fundamental da abordagem relacional, considerar que o mundo
moderno, em sua forma dominante, ¢ apenas um “em detrimento de outros mundos existentes
ou possiveis” (Escobar, 2015b, p. 93). Nesse sentido, a aspiragao moderna de se constituir como
a norma sobre outras realidades ¢ confrontada por experiéncias outras, isto €, por outros
“mundos” ou outras “ontologias”, como prefere chamar o antropélogo colombiano, o que pode
ser visto, segundo ele, com mais facilidade na pressdo exercida sobre os territérios (Escobar,

2015b).

Foi este antropdlogo que chamou a minha atencao pela primeira vez para o fato das sociedades
capitalistas modernas compreenderem o que conta como natureza e como cultura de um modo
radicalmente diferente de outras (Escobar, 2010). Ele sugere que o mundo “socio-natural” pode
assumir formas variadas. Como prova do que estd sendo dito, ele cita as comunidades
quilombolas, indigenas e camponesas, porque estdo mais habituadas a ver a natureza e a cultura
como interconectadas, a incluirem em suas redes interativas outros seres e entes, além dos
humanos (Escobar, 2010). Ele explica, em uma outra publicacdo, que para alguns coletivos
“quando se esta falando de uma montanha ou lagoa ou rio como ancestral ou como entidade
viva, se esta referenciando uma relagao social, ndo uma relagdo de sujeito e objeto” (Escobar,
2015b, p. 96). Ele se reporta as ontologias relacionais (aquelas que diferem ou se distanciam da
ontologia moderna) para assinalar que o mundo nao ¢ apreendido da mesma maneira nem nos
mesmos termos por todos os grupos. Para essas ontologias relacionais, por exemplo, “cada
relacdo social com ndo humanos pode ter seus protocolos especificos, mas ndo sdo (ou nao
somente) relagdes instrumentais e de uso” (Escobar, 2015b, p. 96). H4, como disse o
antrop6logo colombiano, uma variedade enorme de formas de pensar, se relacionar, construir €
experimentar o mundo (Escobar, 2005). E, justamente, por conta dessa variedade que nos

confrontamos com inimeras possibilidades de ser e viver a vida, motivo pelo qual ele e outros
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(as) pesquisadores (as) resolveram adotar uma postura de abertura a vida, além de
fundamentarem suas analises em um dialogo interdisciplinar e utilizarem uma variedade
metodologica. Este ¢ o mesmo motivo pelo qual me aproximo de outras areas do conhecimento,
além da antropologia e da sociologia. Como pontuou o antrop6logo colombiano Arturo Escobar

(2005),

Antropologos, gedgrafos e ecologistas politicos demonstraram com crescente
eloquéncia que muitas comunidades rurais do Terceiro Mundo “constroem” a
natureza de formas impressionantemente diferentes das formas modernas dominantes:
eles designam, e, portanto, utilizam, os ambientes naturais de maneiras muito
particulares. Estudos etnograficos dos cenarios do Terceiro Mundo descobrem uma
quantidade de praticas — significativamente diferentes — de pensar, se relacionar,
construir ¢ experimentar o bioldgico e o natural (Escobar, 2005, p. 71).

Como ¢ sobre o territorio que as distintas formas de pensar, de se relacionar, de construir e de
experimentar as naturezas-culturas se impdem de modo mais categoérico (Escobar, 2005),
diversos pesquisadores, entre os quais estd Mario Blaser (2013), antropologo que desenvolveu
um interessante trabalho sobre os conflitos socioambientais na regido do Chaco Paraguaio,
decidiram lancar luz sobre ele. Para esses autores, ele ¢ mais do que uma dimensao espacial, ¢
o lugar onde a vida com os outros acontece, ou seja, “¢ um espago de vida onde se garante a
sobrevivéncia étnica, histérica e cultural” (Escobar, 2015b, p.96). Portanto, ¢ nele que
observamos de modo mais evidente a pressao exercida pela ontologia moderna sobre outras

formas de viver a vida no mundo.

Como ja foi dito, esse trabalho esta inscrito no campo de estudos dedicados a analise das
relagdes entre humanos € ndo humanos. De acordo com os antropologos brasileiros, Felipe
Vander Velden e Flavio da Silveira (2021), trata-se de um campo de estudos que adquire cada
vez mais relevancia, por conta da intensificacdo da degradagdo ambiental. Com o seu aumento,
cresce também a problematizagdo da questao socioambiental, onde se destacam as teorias que
tém como base uma critica a ofensiva moderna. Como advertiu Bruno Latour (2020), a pauta
ambiental é uma demanda latente e a cada dia que passa ela se torna mais complexa. E preciso
considerar, por exemplo, que a questdo ndo esta mais restrita a produgdo, mas que ela avanga
sobre 0 modo como produzimos, uma vez que essa escolha interfere na possibilidade de
sobrevivermos as catastrofes ambientais e na diversidade de formas de vida que encontraremos
no mundo. Portanto, além de voltar a atencdo sobre o modo de producdo que assistiu a

modernidade, € preciso ainda pensar em como produzir as coisas € a vida, uma vez que o planeta
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da sinais de esgotamento. Essa discussdo, por conta de seus varios desdobramentos, ganha

espaco sobretudo no debate filosofico e antropolégico contemporaneos.

Entre os autores que forneceram suporte teérico para a realizagao deste trabalho temos Bruno
Latour (2019a) com sua critica a constituicdo moderna e Mario Blaser (2013) que ndo s6 critica
a modernidade, como explora o seu carater ontologico. A antropo6loga peruana Marisol de La
Cadena (2018), o antropologo colombiano Arturo Escobar (2005; 2010; 2015a; 2015b), o
antropologo brasileiro Mauro Almeida (2013; 2021), os antropologos Ellen Woortmann e Klass
Woortmann (1997), o também antropdlogo brasileiro Viveiros de Castro (2002; 2017; 2018),
todos (as) sdo igualmente relevantes a pesquisa, uma vez que apontaram para a necessidade de
nos ocuparmos de outras ontologias como parte da produgdo de outros saberes e de outros
mundos. Como veremos mais adiante, parte dessas iniciativas decorrem da tentativa de evitar a
reproducdo impensada de algumas divisdes, tais como natureza e cultura ou humanos e nao
humanos, fruto de uma ontologia dualista (como sublinhou Escobar, 2015a), com a qual a
modernidade e o pensamento cientifico moderno se ergueram e se consolidaram (Latour,

2019a).

Portanto, a ado¢do de uma postura de abertura me pareceu mais apropriada para “dar a vida”
(Deleuze, 1992, p. 176). Sendo assim, mais do que uma apresentacdo do tema e de uma
exposicao dos caminhos tedrico-metodoldgicos adotados para a pesquisa, essa introdugdo a
“terra dos animais da floresta” ¢ também um convite a observagdo e experienciagao de outras
formas de viver a vida no mundo. E, portanto, um modo de incluir o leitor e/ou a leitora desse
trabalho de pesquisa nas andlises das relacdes que humanos (agricultores e agricultoras
familiares sooretamenses) estabelecem entre si € com ndo humanos ou outros que humanos
(floresta, terra, animais, plantas, por exemplo) em um territério compartilhado entre eles (as) e
uma unidade de conservagdo ambiental, em uma regido que se destaca por suas formagdes

florestais e ecossistemas associados a Mata Atlantica.

Depois dessa introdugdo, volto meus esforgos a escrita de um capitulo teoérico, atendendo a
exigéncia do regimento do Programa de Pos-Graduagdao em Ciéncias Sociais da Universidade
Federal do Espirito Santo, para teses de doutorado. Comego localizando o tema no campo de
estudos no qual ele estd vinculado, aquele que se dedica a relagdo entre humanos e nado
humanos. Em seguida, parto para a problematizagdo das partigdes operadas pela modernidade,

tracando os caminhos explicativos que se seguiram a critica a constituicdo moderna. Ha, por
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certo, uma critica as separacdes modernas, tais como humanos/nao humanos e natureza/cultura,
por considerar que essas particdes dicotomicas, reflexos do padrao cognitivo e societario que
fundamenta a ontologia moderna, nao se aplicam a todo momento, nem mesmo a todas formas
de ser e viver, como nos advertiu o filé6sofo e antrop6logo Bruno Latour (2019a), um dos
principais expoentes dos estudos sobre a modernidade. Tratadas essas questdes, volto a minha
aten¢do a retomada do discurso ontologico, ponderando sobre como ele retorna de modo
vigoroso ao debate académico, diante da necessidade de compreender a diversidade de modo
mais amplo. Embora a preocupagao com os diferentes modos de ser e viver exista desde sempre,
isto ¢, mesmo que esta seja uma preocupagdo comum ao trabalho do (a) antropo6logo (a), nem
sempre esteve atenta a como as dicotomias se apresentam na realidade ou as diferencas em sua
forma mais radical, ontoldgica. Nomeado “Entre naturezas-culturas”, este capitulo tedrico
fomenta a discussdo e promove a reflexdo em torno da producdo de outros saberes e outros
mundos, tomando de empréstimo uma expressao utilizada por Arturo Escobar (2015a). Em
linhas gerais, pode-se dizer que este capitulo se converte em uma espécie de revisdo do estado
da arte. Espero oferecer com ele um panorama dos dilemas a que esta sujeito esse campo de

estudos.

Dedico o segundo capitulo a uma breve apresentacdo dos atravessamentos que incidiram sobre
o territorio que abrigaria a Reserva Biologica de Sooretama anos mais tarde. Isto é, antes de
que uma parte de sua extensdo territorial fosse convertida em uma area ambientalmente
protegida. Aqui, acolho a sugestao latouriana (2020b) e decido aterrar. Como o antropdlogo
francés propde com esta expressao, volto a minha atencao ao solo, isto €, ao lugar onde a vida
se materializa (Latour, 2020b). Partindo da metafora da ponte (e utilizando a sua construgdo
como um marco histérico) falo de alguns encontros, ou seriam desencontros, que contribuiram
para conformar e significar aquele lugar. Conto a historia da criacdo da Reserva Biologica de
Sooretama, destacando o processo de devastagdo da floresta e de intensificacdao da ocupagdo da
parte norte do estado espirito-santense, eventos que antecederam a constitui¢do de uma area

protegida legalmente.

O terceiro capitulo surge, fundamentalmente, da observagdo e da experienciagdo dos modos de
ser e viver de agricultores e agricultoras familiares sooretamenses com que estabeleci uma
interlocug¢do. Aqui, meu interesse se volta as singularidades que marcam o relacionamento
dessas pessoas com o territorio em que vivem, em uma tentativa de identificar a partir dessa

observagdo como a Reserva Bioldgica de Sooretama aparece em suas vidas. Comego esse
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capitulo, intitulado Sobreviver, com o relato e a analise do meu encontro com essa gente outra.
Em seguida, apresento as andlises realizadas a partir de trés momentos que se sobressairam no
trabalho etnografico. Em “toda a vida ¢ roga, toda vida”, trato dos lagcos com a terra, presentes
no processo de sucessao, da partilha da heranca e das maneiras que essas pessoas encontraram
de se manterem na terra, vivendo dela. J& em “tudo da terra, aqui” exploro os aspectos que
envolvem a producdo de alimentos para consumo e comercializagdo. A maneira que 0s meus
interlocutores e minhas interlocutoras encontraram de explicar a particularidade do
relacionamento que estabelecem com o territorio foi tratada em “ta tudo igual, mas ta diferente”.
Todas as segdes, exceto a que trata do encontro (interlocutores/interlocutoras-pesquisadora ou
pesquisadora-interlocutores/interlocutoras), foram nomeadas com expressdes utilizadas por
essas pessoas. Assim como a discussdo que as acompanha, estas expressoes foram
especialmente interessantes a compreensao da complexidade e das singularidades dos vinculos
que elas estabelecem com o territério que compartilham com outros seres € uma unidade de
conservagdo ambiental. E possivel, desse olhar atento as outras formas de vida, perceber como

esses vinculos interferem no modo como levam a vida na e da terra.
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ENTRE NATUREZAS-CULTURAS

“Eu gosto de gente sentipensante,
que ndo separa a razdo do coragao.
Que sente e pensa ao mesmo tempo.

Sem divorciar a cabega do corpo,

nem a emog¢do da razdo.”

Por Eduardo Galeano (1940-2015)"

19 Declaragio atribuida ao jornalista e escritor uruguaio Eduardo Galeano. Castillo, Yessika Maria Rengifo.

Eduardo Galeano, el sentipensante del sur. Retruécano: rebeldia retorica, [s. /.], 13 abr. 2021. Disponivel
em: https://www.elretruecano.com/eduardo-galeano-el-sentipensante-del-sur/. Acesso em: 19 ago. 2023.
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2.1 METAMORFOSE

“Comegou-se por separar o homem da natureza, e por
constitui-lo em reino soberano; acreditou-se assim apagar sua
caracteristica mais inquestionavel, a saber, que ele ¢ antes de

mais nada um ser vivo”

Por Claude Lévi-Strauss (1908-2009)%°

Existe uma vasta producdo bibliografica elaborada, em especial pela filosofia e antropologia
contemporaneas, sobre o campo de estudo que se dedica as relagdes entre humanos e nao
humanos (humanimais ou mais-que-humanos, como sugerem Velden e Silveira, 2021) em um
mundo, cuja compreensao pressupde uma composicao conjunta com outros seres. A ideia que
esta sendo preconizada, nestes casos, € a de “mundos co-constituidos” (Velden; Silveira, 2021,
p. 01). Em geral, elas decorrem do “avanco de nossa compreensdo etnografica das
complexidades presentes nas interagdes entre o que denominamos, por comodidade, a natureza

e a sociedade/cultura” (Velden; Silveira, 2021, p. 02).

Parte significativa desses trabalhos acompanha a critica @ modernidade dirigida pelo filosofo e
antrop6logo francés Bruno Latour. Ele argumenta que a sociedade moderna se constituiu a
partir de uma distingao radical que, além de confrontd-la com os limites que essa formulacao
apresenta a uma inteligibilidade ecologica que conduza a “mundos multiplos” (como sinalizou
Stengers, 2018), jamais encontrou tal distingdo (de maneira purificada) na propria realidade
(Latour, 2019a). E preciso entender o que isso significa. Esta sendo dito que o modelo operado
pela modernidade para definir o mundo e a forma como os humanos estabelecem relagdes com
os outros ¢ fundado em divisdes. Impondo-se como um padrdo societario e cognitivo, ele nos
afasta da diversidade e da pluralidade de formas de ser e viver. Cabe assinalar, assim como fez
Latour, que da particdo original “humanos e ndo-humanos” (Latour, 2019a, p. 125), aquela que
inaugura a constitui¢do moderna, decorreriam outras. A separacdo artificial entre aquilo que
chamamos de natureza e o que identificamos como cultura €, portanto, um bom exemplo do

que esta sendo dito.

Estas divisdes marcaram a organizacdo do pensamento e a constituicdo das sociedades

modernas ocidentais, conformando uma epistemologia propria, decorrente de uma ontologia

20 Lévi-Strauss, 1962, p. 53, apud Viveiros de Castro, 2017, p, 321
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dualista (Escobar, 2015a). Entre as varias implicagdes dessa ontologia dualista (termo utilizado
por Escobar, 2015a) estd a ideia de uma unica natureza — desumanizada, apolitica e sem
historicidade — como nos advertiu Bruno Latour em outra publicagdo, intitulada Politicas da
Natureza. De acordo com essa ideia, a natureza (no singular) figuraria como um objeto
manipulavel de contornos nitidos, ou seja, de limites e propriedades muito bem demarcados e
reconhecidos (Latour, 2019b). Isto ¢, o que chamamos de natureza na verdade corresponderia
a um dominio da realidade, “uma forma muito particular de organizagdo publica” (Latour,
2019b, p. 95). Dito de outra maneira, a “natureza’ seria nada mais do que a maneira pela qual
apresentamos uma “série ordenada e hierarquizada dos seres” (Latour, 2019b, p. 49). Em linhas
gerais, uma entidade abstrata, que procederia de uma “unidade dissimulada” (Latour, 2019a, p.

55), como ele a chama.

Embora esta ideia de natureza tenha favorecido a expansdo da modernidade e o sucesso da
ciéncia moderna, ela ¢ acusada de prejudicar a nossa compreensdo de mundo como algo que ¢
constituido conjuntamente, uma vez que nao acrescenta muito a sua composi¢cdo no que diz
respeito a diversidade de culturas, distribui¢do dos seres ou mesmo de suas agéncias (Latour,
2019b), o que a torna bastante problematica. De acordo com Latour, esta concepgdo faz com
que a natureza pare¢a proceder de uma unificacdo dos seres, quando deveria remeter a uma
diversidade maior de seres e entes em suas interagéncias, isto ¢, a uma variedade de formas
com capacidade de atuar e de interagir de modo independente, naturezas no plural. Como
desconstruir essa visao purificada da natureza? Em primeiro lugar, lembrando que ela deriva
do ordenamento politico que sustenta e conforma a ontologia moderna, tal como fez Latour
(2019b). Sugere-se, com isso, a reunido de dimensdes da realidade que pareciam, como ele

mesmo disse, irreconcilidveis.

Acredito que essa visdo purificada da natureza (expressdo tomada de empréstimo de Bruno
Latour, 2019b) faz com que os humanos se esquecam que também sdo natureza (Krenak, 2020a;
2020b). O que explicaria, no meu entendimento, um pouco da dificuldade que temos de
reconectar as naturezas-culturas. O surpreendente, como muito bem recordou um dos maiores
ativistas e pensadores indigenas da atualidade, ¢ que fomos ndés mesmos que criamos essa

abstracdo de unidade (Krenak, 2020a).

Antes de prosseguir com essa discussao, convém esclarecer a ideia de modernidade que esta

sendo elaborada aqui. Assim como Latour (2019a), argumento que a modernidade ¢ uma
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temporalidade e também um projeto. Quando Latour tentou responder a pergunta sobre o que ¢
um moderno, disse que “a modernidade possui tantos sentidos quantos forem os pensadores ou
jornalistas. Ainda assim, todas as defini¢des apontam, de uma forma ou de outra para a
passagem do tempo” (Latour, 2019a, p. 20). Significa que apesar dos varios sentidos atribuidos
a modernidade (ou as palavras correlatas, tais como “moderno” ou “modernizacdo”) todos se
reportavam a uma passagem do tempo, isto ¢, indicavam uma temporalidade. A questdo ¢ que
“através do adjetivo moderno, designamos um novo regime, uma aceleragao, uma ruptura, uma
revolugdo do tempo” (Latour, 2019a, p. 20). E dizer que moderno tanto “assinala uma ruptura
na passagem regular do tempo”, quanto “assinala um combate no qual hd vencedores e
vencidos” (Latour, 2019a, p. 20). Ou seja, chamamos de moderno um projeto sociopolitico e
cognitivo ¢ também uma marcagdo temporal. Ha, ainda, duas posturas que interferem nos
sentidos atribuidos a modernidade: a imanéncia e a transcendéncia. De acordo com Latour, elas
participam da constitui¢do moderna, fazendo com que a modernidade pareca contraditéria. A
questdo ¢ que na pratica essas dimensdes nao sdo incomunicaveis, fazendo com que todos esses
significados se mostrem impotentes. Dai a razdo para ele considerar a constituigdo moderna

duas vezes assimétrica.

Retiro das formulagdes latourianas o entendimento de que a modernidade (pensada como uma
temporalidade e também um projeto civilizatorio) dificulta a compreensdo de mundos
constituidos conjuntamente com outros seres. Talvez esse seja um dos motivos pelos quais o
seu trabalho desperta tanto o interesse da antropologia. E preciso, entfio, entender como se da a
constitui¢do moderna. De acordo com esse filésofo e antropdlogo francés, a modernidade
possui uma maneira bastante peculiar de funcionar. Ele se refere aos seus paradoxos (quadro
1). A modernidade seria conformada por “dois conjuntos de praticas totalmente diferentes que,
para continuarem eficazes, devem permanecer distintas, mas que recentemente deixaram de sé-
lo” (Latour, 2019a, p. 20). Pode-se descrever o seu funcionamento da seguinte maneira: o
primeiro conjunto de praticas atuaria constituindo redes e o segundo, identificado como critica,
ndo sO estabeleceria particdes, como também elaboraria um discurso independente para
justifica-las, acompanhado de uma narrativa sobre a sociedade. De acordo com Bruno Latour,
“o primeiro conjunto de praticas cria, por “tradu¢do”, misturas entre géneros de seres
completamente novos, hibridos de natureza e cultura” (Latour, 2019a, p. 20-21), enquanto “o
segundo cria, “por “purificacao”, duas zonas ontologicas inteiramente distintas, a dos humanos,

de um lado, e dos ndo-humanos, de outro” (Latour, 2019a, p. 21). Em suas palavras,
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O primeiro, por exemplo, conectaria em uma cadeia continua a quimica da alta
atmosfera, as estratégias cientificas e industriais, as preocupacdes dos chefes de
Estado, as angustias dos ecologistas; o segundo estabeleceria uma parti¢do entre um
mundo natural que sempre esteve aqui, uma sociedade que com interesses ¢ questdes
previsiveis e estaveis, e um discurso independente tanto da referéncia quanto da
sociedade (Latour, 2019a, p. 21).

O que esté sendo dito € que a modernidade € constituida por conjuntos de praticas assimétricas.
Este ¢, segundo Latour (2019a), o paradoxo dos modernos, a situagdo na qual nos encontramos.
A questdo ¢ que “enquanto considerarmos separadamente essas praticas, seremos realmente
modernos, ou seja, aderimos sinceramente ao projeto da purificacdo critica, ainda que ele
apenas se desenvolva por meio da proliferagdao dos hibridos” (Latour, 2019a, p. 21). Apds essa
consideracdo, o filésofo e antropdlogo francés tece uma provocagdo, ao afirmar, de modo
conclusivo, que “[...] se jamais tivéssemos sido modernos, pelo menos nao da forma como a
critica nos narra, as relagdes tormentosas que estabelecemos com as outras naturezas-culturas

seriam transformadas” (Latour, 2019a, p. 21).

Quadro 1 — Constituicio Moderna, segundo Bruno Latour

PRIMEIRO PARADOXO
A natureza ndo ¢ uma construcao nossa: ela é A sociedade ¢ uma construcdo nossa: ela é
transcendente e nos ultrapassa infinitamente. imanente 3 nossa acao.
SEGUNDO PARADOXO
Nos construimos artificialmente a natureza no Nao construimos a sociedade, ela é transcendente e
laboratorio: ela é imanente. nos ultrapassa infinitamente.
CONSTITUICAO
Primeira garantia: ainda que sejamos nos que Segunda garantia: ainda que nao sejamos nds que
construimos a natureza, ela existe como se nds nao construimos a sociedade, ela existe como se nos a
a construissemos. construissemos.
Terceira garantia: a natureza e a sociedade devem permanecer absolutamente distintas; o trabalho de
purificagdo deve permanecer absolutamente distinto do trabalho de mediacéo.

Fonte: Latour, 2019a, p. 47.

E aqui que reside a principal importancia da critica latouriana 4 modernidade para este trabalho.
Argumento que ela ndo sé contribui com a compreensdo da complexidade das interagdes
humanas com os seres € com o ambiente, ao chamar a atencdo para os paradoxos da
modernidade e, consequentemente, a forma particular (e as vezes contraditérias) como
estabelecemos relagdes com os outros, como também ajuda na observacao das diferentes
maneiras pelas quais lidamos com as naturezas-culturas. Talvez a maneira mais simples de
explicar, em poucas linhas, em que consiste sua critica @ modernidade ¢ recorrendo @ maxima
jamais fomos modernos, expressdo que intitula um de seus principais trabalhos, publicado

originalmente em francés (1991), que ja foi traduzido em diferentes idiomas. Nesse trabalho,
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Latour (2019a) elabora e sustenta a tese de que o mundo moderno ¢ um projeto inacabado, uma
vez que nunca conseguiu seguir a risca suas proprias formulagdes, motivo pelo qual nunca
teriamos sido modernos efetivamente. Isso acontece porque as regras que fundamentam a
constituicdo moderna, importantes ao seu funcionamento, ndo conseguem ser seguidas sem
incorrer em assimetrias, fazendo com que o projeto moderno ndo se realize por inteiro,
descumprindo, dessa maneira, com as suas garantias. Por conta de sua constitui¢do, a
modernidade ndo conseguiria evitar a producao de hibridos de naturezas-culturas, apesar de se

esforcar em purifica-los (Latour, 2019a).

Com sua critica ao que chamamos de modernidade (ou, como ele prefere, a Constituicao
moderna), Latour (2019a) sugere uma maneira diferente de compreender o mundo, cujo
principio compreensivo ndo esteja fundado na separagao dos humanos do ambiente (heranga do
dualismo cartesiano), mas pautado na abertura aos seres e entes, consideradas suas capacidades
de agenciamento. O antrop6logo britdnico Tim Ingold (2015), outro importante tedrico para
este trabalho, também fala em assumir uma postura de abertura, mas adota uma perspectiva um
pouco diferente daquela utilizada pelo fildésofo e antropdlogo francés. Enquanto Latour (2019a)
se aproxima dos estudos da ciéncia e da técnica, Tim Ingold (2015) explora mais a experiéncia
de viver no mundo. Eis que o primeiro se destaca pela contundente critica @ modernidade que
elabora, oferecendo uma importante contribuicdo tanto a filosofia da ciéncia quanto a
antropologia, enquanto o segundo chama a aten¢do pelo tratamento dado a percep¢ao do
ambiente e pelo didlogo que estabelece com diversos campos do conhecimento, como a arte,
arquitetura, biologia, geografia e filosofia, embora vincule-se mais com uma ou outra area do
conhecimento a depender do assunto tratado. H4 diferencas em suas abordagens, mas a
preocupacdo com a constituicdo conjunta do mundo ¢ comum a ambos, estando presente em
seus trabalhos. Eles se reportam a um mundo capaz de abrigar nao s6 os seres humanos (falamos
de todos eles, incluidos os quase humanos ou sub-humanos de que fala Krenak, 2020a; 2020b),
mas também outros seres. H4 concordancia também de que € preciso reconstruir, ou a0 menos
tentar, a separagao moderna entre humanos e ndo humanos, natureza e cultura, por acreditarem
que essas divisodes dificultam o entendimento e a experienciacdo de outras formas de vida, com

0s seus saberes.

Para Latour (2019a) a reconstitui¢ao das particdes com as quais o0 mundo moderno ocidental
(em seu modo hegemodnico) e conhecimento cientifico dele originado se constituiram ¢ feita

através de uma critica as narrativas construidas pela modernidade. E importante destacar que
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essa critica ndo implica, como ele mesmo disse, em uma tentativa de voltar ao passado ou em
um abandono da racionalidade, como assistimos na contemporaneidade. A questdo ndo € ser
pré-moderno, mas conservar as escalas (global, local, natural, social) sem sucumbir a
duplicidade (Latour, 2019b), isto &, articula-las de uma maneira que a compreensao da realidade
seja ampliada, que seja capaz de ir além dos dualismos, um trabalho que ele realiza através de
uma abordagem relacional. Trata-se de uma abordagem que difere do relativismo absoluto que
“supde culturas separadas e incomensuraveis que nenhuma hierarquia seria capaz de ordenar”
(Latour, 2019a, p. 130) e do relativismo cultural onde a natureza ¢ considerada, mas que para
que ela exista ndo ¢ possivel supor “nenhuma sociedade, nenhuma constru¢do, nenhuma
mobiliza¢do, nenhuma rede” (Latour, 2019a, p. 130). Também ndo se confunde, como ele
mesmo alegou, com o universalismo particular onde uma das culturas possui um acesso
privilegiado a natureza, separando-a das demais (Latour, 2019a) ou com o universalismo
absoluto acusado de se afastar do mundo da vida. O relacionalismo latouriano pode ser
explicado, como ele mesmo sugeriu, como uma tentativa de combinar e de acrescentar
dimensdes a realidade. E assim, portanto, amparado em uma abordagem relacional, que esse

filosofo e antropdlogo francés tenta apreender a realidade.

Latour considera que a constituicdo moderna tem como caracteristica a ocultagdo da nossa
realidade, uma vez que submete a vida as normas que foram criadas por ela mesma, aquelas
que fazem parte de sua constituicdo. Ele, por sua vez, estd ciente de que “nds mesmos somos
hibridos, instalados precariamente no interior das institui¢des cientificas [...]” (Latour, 2019a,
p.11). E por esse motivo que ele deseja reconstruir essas divisdes, com muitas das quais, afirma,
os etnografos ja teriam se confrontado e, em alguns casos, conseguido solucionar em suas
praticas (Latour, 2019a). A questdao ¢ que ndo ¢ possivel reatar esse “nd gordio” (expressao
utilizada por ele) sem uma critica a modernidade, motivo pelo qual este ¢ um dos temas

principais e a razdo pela qual o abordarmos neste trabalho.

Convém pontuar que a critica a modernidade dirigida por Bruno Latour (2019a), um dos
fundadores dos chamados estudos sociais da ciéncia e tecnologia ou estudos de ciéncia,
tecnologia e sociedade, em algum momento se aproxima de um questionamento da atividade e
pratica cientifica. Isso acontece, como ele mesmo disse, porque o conhecimento cientifico nao
esta afastado da Constituicdo moderna, ou seja, ndo se encontra alheio as suas formulacdes. Por
sua vez, o socidlogo portugués Boaventura de Sousa Santos (2018), que analisa o paradigma

cientifico moderno, defende em Um discurso sobre as ciéncias que o modelo de racionalidade
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que preside a ciéncia moderna (alguns de seus tragos principais) enfrenta uma crise “profunda”
e “irreversivel”. Tanto que acredita que “colapsardo as distingdes basicas em que assenta o
paradigma dominante” (Santos, 2018, p. 23). Apesar do prognostico desfavoravel, o socidlogo
portugués reconhece que o conhecimento cientifico avangou durante a modernidade. Inclusive
observa que “o aprofundamento do conhecimento permitiu ver a fragilidade dos pilares em que
se funda” (Santos, 2018, p. 22). Sendo assim, mesmo reconhecendo o progresso da ciéncia e da
técnica (assim como nos), ele sugere que o modelo de racionalidade hegemdnico, aquele que
faz parte do projeto moderno, esta enfrentando uma crise. Nao ha contradigao nessa colocagao,
como podemos observar na interessante interlocu¢do que o quimico russo Ilya Prigogine
estabelece com a filosofa belga Isabelle Stengers. Esses pesquisadores destacaram no trabalho
que desenvolveram em conjunto o carater construtivo e social da ciéncia. Isto ¢, assinalaram
que a ciéncia ¢ produzida por relagdes sociais e, portanto, estd inserida em um contexto
sociocultural e politico-econdmico. Ao recordarem que a ciéncia ¢ uma pratica social, esses
pesquisadores da ciéncia e da histéria da ciéncia, chamam a atengdo para o fato dela
acompanhar uma concepcdo de mundo, cuja origem esta no tipo relacionamento que
estabelecemos com ele. O que significa que o “éxito da ciéncia ocidental ¢ um fato historico,
ndo previsivel a priori [...]” (Prigogine; Stengers, 2004, p. 32), como comumente se supoe.
Logo, embora pareca contraditorio ¢ possivel reconhecer o avango da ciéncia moderna e
questionar o ideal de natureza e a concepgdo de mundo que a assiste. E por esse motivo que
esses pesquisadores propdoem uma metamorfose da ciéncia e ndo uma rejeicdo. Fala-se,
sobretudo, de uma transformagao da maneira como temos nos relacionado com a natureza,

embora também sugiram algumas alteragdes do seu campo teérico.

Philippe Descola (2016), receando que os mais desatentos incorressem no erro de desconsiderar
a legitimidade do conhecimento cientifico, faz questao de ressaltar que a critica nao se dirige a
ciéncia propriamente, mas a cosmologia que tornou a ciéncia cldssica possivel. Em suas
palavras, uma cosmologia ¢ “[...] uma maneira de distribuir as entidades no mundo, ela ¢ o fruto
de uma certa época, que permitiu que as ciéncias se desenvolvessem” (Descola, 2016, pp. 47-
48). Por esse motivo, alega que o deveria ser contestado “[...] € a ideia de que a cosmologia,
que tornou as ciéncias possiveis, ¢ ela propria cientifica. Nao ela ndo ¢, ela ¢ historica, como
sdo todas as cosmologias” (Descola, 2016, pp. 48-49). A questdo que estd sendo levantada ¢
que a cosmologia que favoreceu o desenvolvimento da técnica e da ciéncia contribui, de certo

modo, com a exploracao da natureza, por conta da maneira como pautou o seu relacionamento
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com ela. Seria preciso, portanto, transformar nio so essa cosmologia, mas também alterar esse

relacionamento (Descola, 2016).

E certo que nem todas as questdes possuem um cunho cientifico, no sentido de se dirigirem aos
preceitos que fundamentam a ciéncia e a pratica cientifica. Na verdade, a grande maioria ndo
se refere a isso, como vimos acima. Apesar disso, algumas delas tém sim uma indole cientifica.
Entretanto, na tentativa de evitar a crenca de que se trata de um rompimento (e afastar a ideia
de um negacionismo cientifico), Ilya Prigogine e Isabelle Stengers (2004) preferem falar em
uma transformag¢do (metamorfose) da ci€ncia em suas investigacdes. Isso acontece porque nao
se estd refutando a capacidade da investigacdo cientifica de compreender o mundo e de gerar
conhecimento a respeito de realidade, apenas assinalando suas limitagdes e tentando promover
mudangas que contribuam com a sua melhoria, isto ¢, um conhecimento que se volte a vida,
que esteja interessado em como podemos vivé-la da melhor maneira com os outros no mundo.
Para isso, eles nos advertem que € preciso, em primeiro lugar, ampliar a no¢ao que temos da
ciéncia. De modo belissimo, cles descrevem a atividade cientifica como uma intengao de
comunicacdo da humanidade com a natureza. A ciéncia é descrita, nesse sentido, como uma
tentativa de estabelecer um didlogo com ela (Prigogine; Stengers, 2004). Estes pesquisadores

da ciéncia dizem o seguinte:

A ciéncia faz parte do complexo cultural no qual, a cada geragdo, o homem tenta
encontrar uma forma de coeréncia intelectual. E, inversamente, essa coeréncia
alimenta, em cada época a interpretacao das teorias cientificas, determina seu impacto,
influencia os conceitos que os cientistas formam sobre o resultado de suas ciéncias e
as formas pelas quais devem orientar a pesquisa (Prigogine; Stengers, 2004, p. 30).

Encontramos em suas analises a explicagdo de que a ciéncia € tanto “uma arte da manipulagdo
da natureza”, quanto “um esfor¢o por compreendé-la, por responder a algumas perguntas que
de geragdo em geragcdo os homens ndo deixaram de se fazer” (Prigogine; Stengers, 2004, p.
293). E ¢ justamente por considerar que algumas dessas perguntas nao estao sendo respondidas
(ou pelo menos nao adequadamente) ou entdo que nao estamos fazendo as perguntas corretas
(como sugeriu Tim Ingold, 2015) ou ainda para questionar o conteudo das proprias perguntas,
isto &, “para construir o significado das perguntas que podemos dirigir” (Prigogine; Stengers,
2004, p. 26) que eles se dedicaram a pensar ¢ a refletir sobre a constituicdo da propria ciéncia.
Suas consideracdes, somadas a de outros autores, expressam a tentativa de compreender a

complexidade do relacionamento dos humanos com o ambiente e de construir um mundo
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diferente daquele da “alianga moderna”, dado que ela recusa a “complexidade” e o “devir”

(Prigogine; Stengers, 2004, p. 34).

Antes de falar sobre as insuficiéncias estruturais do paradigma cientifico dominante,
Boaventura de Sousa Santos (2018) preferiu contextualizar a discussdo dentro do campo da
producdo cientifica, o que pode ser muito 1til para entendermos a complexidade e também as
interfaces dessa questdo. De acordo com o socidlogo portugués, os limites da ciéncia moderna
(alguns de seus aspectos) teriam sido identificados, primeiramente, pelas descobertas advindas
do desenvolvimento da mecénica quantica e da revolucdo cientifica iniciada com Albert
Einstein. Boaventura de Sousa Santos (2018) explica que a ideia da relatividade da
simultaneidade presente na Teoria da Relatividade Restrita, formulada em 1905, pelo fisico
alemdo, revolucionou as nossas concepcdes do tempo e do espaco. “Nao havendo
simultaneidade universal, o tempo e o espacgo absolutos de Newton deixam de existir” (Santos,
2018, p. 23). Assim, o desenvolvimento da mecanica quantica ou fisica quantica ¢ considerado
o responsavel pela inviabilizagdo do determinismo mecanicista, trazendo consequéncias nas
distingdes sujeito/objeto e em outras tantas dicotomias nas quais erigiu-se a ciéncia moderna.
Tais distingdes perderiam, afirma o socidlogo, “seus contornos dicotdmicos”, assumindo “a
forma de um continuum” (Santos, 2018, p. 25). O socidlogo também real¢a os avancos do
conhecimento nos dominios da microfisica, quimica e da biologia que experimentamos nos
ultimos anos. Cita como exemplo a teoria das estruturas dissipativas e o principio da “ordem
através de flutuagdes” do fisico-quimico Ilya Prigogine, vencedor do Nobel de Quimica em
1977, por sua contribuicdo no rompimento de uma visdo mecanicista da natureza. Boaventura

de Sousa Santos (2018) descreve a relevancia dessas novas formulagdes, da seguinte maneira:

A importancia desta teoria estd na nova concep¢do da matéria e da natureza que
propde uma concepgdo dificilmente compaginavel com a que herdamos da fisica
classica. Em vez da eternidade, a historia; em vez do mecanicismo, a interpenetragdo,
a espontaneidade e a auto-organizagdo; em vez da reversibilidade, a irreversibilidade
e a evolugdo; em vez da ordem, a desordem; em vez da necessidade, a criatividade e
o acidente (Santos, 2018, p. 26).

Ilya Prigogine e Isabelle Stengers (2004) também se ocupam das transformacdes cientificas (e
de seus fundamentos). No trabalho que realizam em conjunto eles apresentaram as mudangas
de nossas ideias a respeito da natureza, demonstrando que sdo parte de um construto social. A
intencdo ¢ nos confrontar com a urgéncia de mudar a ideia vigente (hegemonica) e, por

conseguinte, a propria maneira como temos nos relacionado com a natureza. Eles pontuam que
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teriamos partido de “uma natureza semelhante a um autdémato, sujeito a leis matematicas que
tranquila e orgulhosamente determinam para sempre seu futuro, do mesmo modo que
determinaram seu passado” (Prigogine; Stengers, 2004, p. 29) mas que na atualidade nos
encontrariamos “em uma situagdo tedrica totalmente diferente, numa descrigdo que situa o
homem no mundo que ele mesmo descreve e implica a receptividade do dito mundo”
(Prigogine; Stengers, 2004, p. 29), por isso a necessidade dessa metamorfose. O que esses
pesquisadores fazem ¢ sugerir uma transformagdo que altere a relacdo que temos estabelecido
com o que convencionamos chamar de natureza. Tal exigéncia “¢ resultado do trabalho lento
de algumas questdes muitas vezes levantadas “desde o inicio” que continuam a mudar diante
de nossos olhos a questdo cientifica” (Prigogine; Stengers, 2004, p. 29). Nesse sentido, “além
do seu contetdo tedrico, a metamorfose que vamos descrever renova nosso conceito da relagao

do homem com a natureza como pratica cultural” (Prigogine; Stengers, 2004, p. 30).

Para atender essa exigéncia, Ilya Prigogine e Isabelle Stengers (2004) adotam uma postura de
abertura a outras possibilidades no campo cientifico. Em suas formulagdes, destacam o papel
da mudanca nesse processo, mas nao qualquer mudanca, isto ¢, ndo no sentido de uma
transformagao regida por leis simples e imutaveis, mas uma que considere a complexidade da
realidade e reconhega o processo das coisas, seus devires. A metamorfose da ciéncia que
propdem visa o estabelecimento do que chamaram de uma “nova alianga”. Como foi dito
anteriormente, ndo se trata de uma ruptura, mas de uma transformacao (de alguns aspectos) da
ciéncia moderna ocidental. Fala-se, nesse sentido, do “nascimento de um novo espago tedrico
no qual se inscrevem certas oposi¢des que antes definiam as fronteiras da ciéncia cléssica”

(Prigogine; Stengers, 2004, p. 37).

A filosofa estadunidense Donna Haraway (1995) aborda a questdo das fronteiras internas-
externas do conhecimento, no artigo intitulado Saberes Localizados. Nele, ela chama a atengao
para o fato das investigacdes sobre a ciéncia e a tecnologia ganharem espago na literatura
feminista. O texto se inicia com ela dizendo que “a pesquisa feminista académica e ativista
tentou repetidas vezes responder a questao sobre o que nds queremos dizer com o termo,

"

intrigante e inescapavel, "objetividade"” (Haraway, 1995, p. 07). Ao que ela responde que o
discurso em relacdo a objetividade cientifica se concentrou em dois pélos dicotomicos. De um
lado, teorias que discutiam as fronteiras do conhecimento a partir de movimentos de poder. De
outro, aquelas que associavam sua constru¢do com movimentos em direcdo a verdade. O

argumento levantado ¢ de que essa polarizag¢do incorre em um reducionismo, uma vez que essas
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perspectivas ndo deveriam ser vistas como excludentes, mas complementares. Afinal, afirma,
“a ciéncia € um texto contestavel e um campo de poder” (Haraway, 1995, p. 11). Nesses termos,
demonstra ser “a favor de uma doutrina e de uma pratica da objetividade que privilegie a
contestacdo, a desconstrucao, as conexdes em rede e a esperanca na transformagao dos sistemas
de conhecimento e nas maneiras de ver” (Haraway, 1995, p. 18). O que esta sendo dito ¢ que a
objetividade requerida para a constru¢do do conhecimento cientifico ndo deve ser imparcial,
pelo contrario deve considerar a subjetividade dos sujeitos envolvidos nas atividades e nas
praticas cientificas, bem como com o contexto no qual o conhecimento cientifico ¢ produzido.
Espera-se, com isto, promover o rompimento com uma postura relativista e com a tendéncia as
totalizagdes, pois as duas praticas “tornam impossivel ver bem” (Haraway, 1995, p. 24). Em

suas palavras,

Nas ideologias de objetividade, o relativismo ¢ o perfeito gémeo invertido da
totalizagd0; ambos negam interesse na posi¢do, na corporificagdo e na perspectiva
parcial; ambos tornam impossivel ver bem (Haraway, 1995, p. 24).

Essas colocagdes poem em evidéncia a necessidade da ciéncia, em especial as sociais, de
desenvolver categorias, metodologias e teorias mais apropriadas a compreensao do mundo
(como sugeriu Santos, 2018). A intengdo ¢ que essas mudancgas ajudem na “[...] transformacgao
cultural e tecnoldgica do mundo, a morte do mundo classico” (Prigogine; Stengers, 2004, p.
137). Boaventura de Sousa Santos ¢ Maria Paula Meneses (2009) denunciaram que o modelo
hegemonico costuma suprimir outras praticas epistemologicas. Eles ressaltaram no texto que
escreveram em conjunto que € preciso construir uma ciéncia diferente da norma difundida pelo
mundo moderno, uma vez que ela nao s6 nao comporta outras racionalidades, como também
pode nos levar a cometer “epistemicidio”. Com esse termo o socidlogo portugués se reporta ao
ato de suprimir outros saberes e experiéncias cognitivas. Considera-se essa acdo uma parte
substancial do projeto de homogeneizacao do mundo conduzido pela modernidade. O problema
¢ que ao suprimir outros saberes € experiéncias nao se estd apenas diminuindo a diversidade
epistemolodgica encontrada no mundo. Eles argumentam que ao proceder dessa maneira
reduzimos também a sua pluralidade ontologica. Em linhas gerais, esta sendo dito que essa
perda gnosiologica ¢ desfavoravel as potencialidades e as possibilidades de existir no mundo,
empobrecendo-o de conhecimentos e experiéncias outras (Santos; Meneses, 2009). Pode-se
dizer, diante disso, que a problemadtica ndo estd na cientificidade das ciéncias ou em sua
capacidade de produzir conhecimento, mas que se refere ao tipo de mundo que ela possui como

fundamento e nos caminhos que conduz (Santos; Meneses, 2009).
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Escobar (2015a) defende que quando falamos de crise da ciéncia estamos nos reportando, em
verdade, ao colapso de um mundo especifico ou a maneira de construir esse mundo. Nao causa
surpresa, nesse sentido, que o antropodlogo colombiano tenha encontrado nas epistemologias do
sul, conceito formulado pelo socidlogo portugués para reconhecer a diversidade epistemoldgica
do mundo, “ferramentas apropriadas para aqueles que ndo querem mais ser cumplices do
silenciamento dos saberes e experiéncias populares” (Escobar, 2015a, p. 13). Escobar fala da
promogao de praticas em defesa de mundos relacionais ou de praticas que possam contribuir na
produgdo de outros mundos (ou ontologias, como ele prefere chamar). Boaventura Sousa Santos
(2018), em consonancia com a ideia de que a atividade e a pratica cientifica ndo devem
contribuir com o silenciamento dos saberes e experiéncias populares, propde nao s6 a ampliagao
do debate epistemologico, mas que seja firmado um compromisso social com a producdo do
conhecimento. E dito que “a qualidade do conhecimento afere-se menos pelo que ele controla
ou faz funcionar no mundo exterior do que pela satisfacao pessoal que da a quem a ele acede e

o partilha” (Santos, 2018, p. 46).

Como podemos observar, com o aprofundamento do debate sobre a ciéncia o papel do
conhecimento passa a ser repensado. Em seu trabalho, Boaventura Sousa Santos (2018) oferece
uma concepe¢ao singular do conhecimento, a qual tomamos de empréstimo. Ele assinala que
todo o conhecimento deve ser simultaneamente local e total. O que isso significa? Que deve ter
“como horizonte a totalidade universal” (Santos, 2018, p. 41), mas se voltar as realidades locais,
concretas. O conhecimento deve ser total, mas ndo determinista. Como também precisa se voltar
ao local, mas evitar o descritivismo. Para isso, sugere que todo conhecimento seja constituido
mediante uma pluralidade metodologica que nos leve em direcdo contraria ao processo de
silenciamento de outros saberes e de ocultagio das experiéncias populares. E desse modo que
0 socidlogo portugués sustenta de que o conhecimento deve ser prudente, mas se voltar a

constru¢do de uma vida decente (Santos, 2018).

Esse debate nos remete a outra importante questao, a qual ele estd vinculado, a necessidade de
aterrissar, isto ¢, de voltar a atencdo a vida no mundo com os outros. Quando Latour (2020a)
fala em aterrissagem, em outra publicacao, esté criticando o comportamento evasivo assumido
pelos humanos (alguns deles) diante da crise planetaria. A partir dai o pesquisador explora a
questao do nosso pertencimento a T/terra. Ao refutar as ideias que nos levariam a perda de uma

orientacdo comum, ele estd enfatizando a importancia de nos orientarmos politicamente e



62

ecologicamente no mundo. Ele fala em procurarmos, ou em construirmos, lugares capazes de
comportar a diversidade e pluralidade de modos de vida e de pensamento, cujas relagdes sociais
sejam pautadas na convivéncia harmoénica das naturezas-culturas (Latour, 2020a). Ha,
certamente, uma recusa a modernidade em seu trabalho. Isso se deve, principalmente, por
considerar que ela ndo ¢é capaz de cumprir com suas promessas ¢ também por julgar que o seu
projeto societario e cognitivo ¢ incapaz de promover a justica, em suas varias dimensdes

(Latour, 2020a), com o que estamos de acordo.

Se antes a discussdo promovida por esse autor girava em torno da constituicdo da ciéncia e da
técnica moderna, agora sua critica se aproxima do reconhecimento dos limites do planeta em
atender as demandas da modernidade, embora ja enfatizava em Jamais fomos modernos a
necessidade de transformarmos o nosso relacionamento com o ambiente. De modo categorico,
afirmava que “ndo temos muita escolha” (Latour, 2019a, p.182). No seu entendimento, “se nao
mudarmos a casa comum, ndo seremos capazes de absorver as outras culturas que ndo mais
podemos dominar, e seremos eternamente incapazes de acolher este meio ambiente que nao
podemos mais controlar” (Latour, 2019a, p.182). Como “nem a natureza nem os Outros irdo

tornar-se modernos. Cabe a ndés mudar nossas formas de mudar” (Latour, 2019a, p.182).

Em um artigo, publicado no ano de 2020, cujo titulo € Imaginar gestos que barrem o retorno
da produgdo pré-crise, Latour sugere que podemos tirar algumas ligdes da pandemia do
Coronavirus. As reflexdes que ele apresenta nesse breve artigo ajudam a pensar sobre varias
das questdes levantadas aqui. A primeira licao, afirma, ¢ que “[...] ficou provado que ¢ possivel,
em questdo de semanas, suspender, em todo mundo e a0 mesmo tempo, um sistema econdémico
que até agora nos diziam ser impossivel de desacelerar ou redirecionar” (Latour, 2020c, p. 02).
A outra, aprendida de forma dolorosa, ¢ a de que estamos todos ligados (humanos e nao
humanos). Encontramos nesse artigo reflexdes interessantes que remetem as insuficiéncias e
contradigdes da modernidade. E nesse espago que ele aborda com mais insisténcia as
incongruéncias do pensamento moderno hegemdnico, tomando como base reflexiva o contexto
pandémico vivido na contemporaneidade. E possivel observar com facilidade que o olhar
latouriano se volta, de modo mais contundente, & questdo socioambiental nesse artigo. Pode-se
dizer que suas reflexdes se desdobram em uma critica @ maneira como escolhemos pautar o
nosso relacionamento com o planeta. Tal escolha teria possibilitado que situagdes como a
pandémica fizessem parte do nosso cotidiano. Entre as questdes abordadas no artigo, uma

bastante interessante aos propoésitos desse trabalho diz respeito as ilusdes produzidas pela



63

modernidade. Uma dessas ilusdes, segundo Latour (2020c), ¢ a de que os “frutos do progresso”
seriam partilhados de maneira universal. Para explicar o que esta sendo dito, fago uma répida
comparagao com a critica tecida pelo economista brasileiro Celso Furtado (2003), no classico
A formagdo econémica do Brasil, obra publicada pela primeira vez no ano de 1959, onde ele
apresenta a ideia de “socializag@o das perdas”. Em seu texto, Latour (2020c) chama a atengao
para a ideia de que os “frutos do progresso” (realizados as custas da exploracdo dos humanos
entre si e deles da natureza) ndo estariam sendo repartidos entre todos os humanos, como o
prometido pela modernidade. Ele argumenta que essa ideia ¢ enganosa, uma vez que contrasta
com o que acontece na pratica. Podemos tornar a critica latouriana mais compreensivel
recorrendo a formulacdo furtadiana. Quero dizer que a “socializag@o das perdas” contrasta com
a individualizacdo dos “frutos do progresso”. Significa que enquanto os efeitos dos danos
causados ao ambiente sdo universalizados, sendo compartilhados com um niimero maior de
seres (humanos e/ou ndo humanos), os beneficios adquiridos da explora¢do da natureza sdo
concentrados nas maos de alguns. Latour (2020c) chama a atencdo para o aumento das
desigualdades, pontuando que agora ela assume diferentes contornos, nao se restringindo a
desigualdade socioecondmica. Como ele mesmo disse, “é que a injustica nao se limita apenas
a redistribui¢do dos frutos do progresso, mas a propria maneira de fazer o planeta produzir
frutos” (Latour, 2020c, p. 05). Ao observar e experienciar o modo de vida de agricultores e
agricultoras familiares, isso ficou bastante evidente para mim. Essas pessoas enfrentam
dificuldades, algumas delas dizem respeito a ofensiva moderna no campo, enquanto outras tém
relagdo direta @ maneira como temos feito o planeta produzir. O desdobramento de um modelo
predatorio de relacionamento com a “natureza” levou a terra, como eles e elas mesmos dizem,
a se tornar mais exigente, o que impacta na qualidade dos alimentos e na biodiversidade
alimentar. E preciso utilizar mais insumos para fazer a terra produzir, o tempo dos cultivos ¢
encurtado e a variedade restringida. Ha que se considerar ainda a reducao da cobertura florestal,

o que tem interferido ndo s6 na paisagem, mas na forma como se relacionam com o ambiente.

Outro aspecto importante a ser abordado a respeito daquele artigo ¢ o fato do pesquisador
francés considerar a crise sanitaria, decorrente da pandemia do Coronavirus, uma oportunidade

~ 9

de “recolocar tudo em questdo” (Latour, 2020c, p. 04). Possivelmente sua formagao filosofica,
somada ao interesse pelo campo de estudos das ciéncias, contribuiram para que ele colocasse
as certezas em suspensao, isto €, que considerasse tudo passivel de questionamento. Aqui,

novamente sua critica a modernidade se volta a questdo socioambiental. O que estamos

querendo dizer é que nesse artigo ele demonstra uma preocupacdo maior com 0s
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desdobramentos da modernidade no plano ecoldgico. A crise sanitdria, por exemplo, ¢
considerada como um desses desdobramentos. Como enfrentamento, ele sugere a construgao
de praticas que barrem ndo s6 o avango do virus, mas também o modo de produgdo vigente.
Argumenta-se que “nao se trata mais de retomar ou transformar o sistema de produgdo, mas de
abandonar a produ¢do como principio de relagdo com o mundo” (Latour, 2020c, p. 05). Fica
facil perceber a sua preocupacdo com o modo como temos nos relacionado com o mundo,
motivo pelo qual o filésofo e antropdlogo franceés, ciente da insuficiéncia planetéria, termina
sugerindo uma convivéncia mais harmonica entre as naturezas-culturas. Ele fala que € preciso
assegurar a diversidade e a variedade de formas viver e criar condi¢des ambientais favoraveis

a vida, o que implica em estabelecer uma outra relagdo com a T/terra.

Tim Ingold (2015) € outro que em seu trabalho também refuta um relacionamento predatorio
com o ambiente, tanto que refor¢a a necessidade de desenvolvermos outras formas de nos
relacionarmos com o mundo, de habita-lo. Para Ingold (2015) o habitar seria “[...] uma maneira
de superar a divisdo arraigada entre os “dois mundos” da natureza e da sociedade, e de reinserir
o ser humano e o devir no interior da continuidade do mundo da vida” (Ingold, 2015, p. 26).
Ele explica que habitar “[...] concerne a maneira como os habitantes, isolados e em conjunto,
produzem as suas proprias vidas, e como a vida, prossegue” (Ingold, 2015, p. 34). Em seus
trabalhos, vemos que sua maior preocupacdo estd em “substituir a concepgdo finalistica ou
teleologica do processo da vida por um reconhecimento da capacidade da vida de
continuamente ultrapassar as destinagdes que sdo atiradas em seu percurso” (Ingold, 2015, p.
26). Por esse motivo, ele recorre a uma postura de abertura e sugere que os antropologos se
ocupem da investigacdo das condig¢des e dos potenciais da vida humana. Em outras palavras,
que procurem expor a vida, 0 mesmo que sugeriu a antropologa Anna Tsing (2019) quando
falou em procurar vida também nas ruinas, ou algo parecido com o que disse Ailton Krenak
(2020a) com a metafora da suspensdo do céu. Isto é, quando fez menc¢do a necessidade de

ampliarmos a nossa dimensao existencial, dando mais espaco as subjetividades.

Essas reflexdes podem ser inseridas no interior das discussdes a respeito das mudangas
climaticas e da perda da biodiversidade, decorrentes de um “tempo das catastrofes” (expressao
de Stengers, 2015). No livro que leva esse mesmo nome, a antropo6loga Isabelle Stengers (2015)
destaca a incapacidade daquilo que comumente identificamos como desenvolvimento, isto &,
seu modelo tradicional e hegemonico, cuja principal dinamica € o progresso, como nos advertiu

Mario Blaser (2013), de responder aos problemas que a humanidade tem se confrontado. O fato
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¢ que o planeta ndo ¢ um todo passivo, um reservatorio de recursos sem fim. Portanto, uma
ideia de desenvolvimento pautada nessa premissa ¢ insustentavel. A tese de Stengers (2015) ¢
de que esse tipo de desenvolvimento ndo s6 ndo evita a produgdo de desigualdades sociais,
ambientais e econdmicas, como as acentua. £ incapaz, nesse sentido, de conter as crescentes

crises ambientais, de promover a justica e de comportar outras formas de vida.

O que fazer? A solucdo latouriana ¢ voltar a T/terra. J4 dizia Ailton Krenak que “a ideia de nos,
os humanos, nos deslocarmos da terra, vivendo numa abstracdo civilizatoria, ¢ absurda”
(Krenak, 2020b, p. 22). Ele escreveu que “ela suprime a diversidade, nega a pluralidade das
formas de vida, de existéncia e de habitos” (Krenak, 2020b, p. 23). Latour se questiona se
deveriamos “continuar alimentando grandes sonhos de evasao ou comeg¢amos a buscar um
territorio que seja habitavel para nds e nossos filhos?” (Latour, 2020a, p. 12). Com esse
questionamento estd sendo sugerido aos humanos que aterrissem. Ele diz que “para fazé-lo,
precisariamos conseguir realizar dois movimentos complementares que a provagdo da
modernizagdo havia tornado contraditérios: de um lado, vincular-se a um solo; e de outro,
mundializar-se” (Latour, 2020a, p. 17). E dai a necessidade de nos ocuparmos da produgdo de
outros saberes ¢ outros mundos (Escobar 2015a). E dela, considerada nossa vinculagao com o
ambiente que nos envolve e que envolvemos, que se retoma o interesse pelas ontologias (Blaser,

2013).

2.2 ONTOLOGIAS

“No mundo que nés queremos cabem todos.
O mundo que nds queremos ¢ um onde caibam muitos mundos”

Por Movimento Zapatista (1994-)2!
A emergéncia das ontologias, ou melhor, do entendimento da importancia em dedicar atengao

as questdes ontoldgicas (o que implica as suas epistemologias), deu origem a um movimento

intelectual, no campo de pesquisa antropolédgico, identificado como giro ontoldgico (Abrisketa;

2L Trecho da “Quarta declaragdo da Selva Lacandona”, assinada pelo Comité Clandestino Revolucionario

Indigena. Comité Clandestino Revolucionario Indigena. Comando Geral do Exército Zapatista de Libertagao
Nacional. Quarta declaragdo da Selva Lacandona. Portal dhnet. Natal, 1 jan. 1996. Disponivel em:
http://www.dhnet.org.br/direitos/blocos/questaozapatista/quartadeclaracaoselva.html. Acesso em: 19 ago.
2023.


http://www.dhnet.org.br/direitos/blocos/questaozapatista/quartadeclaracaoselva.html
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Carro-Ripalda, 2016). De acordo com essas pesquisadoras, desde a década de 1990, uma série
de trabalhos relacionando os conflitos ambientais com questdes de aporte ontoldgico surgiram
no meio antropologico. A inclusdo de seres, entidades e também de outros processos, excluidos
do projeto humanista da modernidade, assim como a reivindicacdo da alteridade e do
pensamento outro, sdo caracteristicas dessa tendéncia (Abrisketa; Carro-Ripalda, 2016). E
importante sublinhar que o “giro ontoldgico” ndo se organiza em torno da constru¢do de um
modelo Unico e universal, mas como uma postura compreensiva das diferencas, que implica na
distribuicao dos seres e entes no mundo ¢ no entendimento do outro, de uma maneira mais
ampla, ndo apenas circunscrito as variagdes culturais. Ele representa, nesse sentido, um
movimento que retne propostas teodricas variadas (Gonzéales Varela, 2015) que, apesar das
diferencas, expressam o interesse académico em superar, ou ao menos tentar, os dualismos
natureza e cultura, perfazendo desse modo, uma critica & modernidade, isto ¢, acompanham a
problematizagdo das demarcagdes e caracterizacdes da modernidade ocidental, como a
dicotomia natureza e cultura ou a separa¢do entre humanos e ndo-humanos, por exemplo.
Destaca-se que “[...] no seio de suas propostas se encontram problematicas que indagam por
uma compreensdo da diferenga cultural em seu sentido mais amplo, e por conseguinte geram
davidas e inquietudes com respeito ao grau e ao nivel em que os horizontes de inteligibilidade
do Outro se desdobram” (Gonzales Varela, 2015, p. 41). Nesse sentido, o giro ontolégico
representa uma mudancga, tanto metodoldgica quanto epistemoldgica, dentro do universo

antropolédgico (Gonzales Varela, 2015).

A retomada do interesse pelas ontologias tem relacdo com as investigacdes etnograficas,
sobretudo com as produzidas nas ultimas décadas. Segundo Philippe Descola (2001), tais
estudos colocaram em xeque a pratica, até entdo usual, de projetar a nossa visdo dualista do
universo como paradigma ontoloégico as outras culturas. Isso fez com que antropodlogos (as) e
historiadores (as) ndo s6 concordassem com o carater construtivo das concepcdes de natureza,
como percebessem que o emprego generalizado da dicotomia natureza-cultura como pardmetro
explicativo para outras culturas poderia ser equivocado ou mesmo inadequado em algumas
circunstancias. Partindo da premissa de que concepcdes de natureza sdo socialmente

construidas, ou seja, que variam no ambito cultural e histérico, ele tece sua critica a essa pratica.

Na atualidade, muitos antrop6logos e historiadores concordam que as concepgdes de
natureza sao construidas socialmente e variam de acordo com determinagdes culturais
e historicas, e, portanto, nossa propria visdo dualista do universo ndo deveria ser
projetada como um paradigma ontoldgico sobre muitas culturas sobre as quais nao ¢
aplicavel (Descola, 2001, p. 101).
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Ao estudar os Jivaros (que se autodenominam Achuar), um grupo étnico que vive na Amazonia,
na fronteira do Equador com o Peru, o antrop6logo francés Philippe Descola (2016) se
questionou sobre a reproducao as outras culturas de uma ontologia dualista que, como disse
Escobar (2015a), “separa o humano e o ndo humano, natureza e cultura, individuo e
comunidade, ‘nds’ e ‘eles’, mente e corpo, o secular e o sagrado, razdo e emocao, etc.” (Escobar,
2015a, p. 93). Por também acompanhar a critica @ modernidade, Descola (2016) se empenha
em saber se seria adequado reproduzir automaticamente essas distingdes e, em caso de uma
resposta afirmativa, se essa reproducdo seria suficiente e adequada em todos os momentos,
afinal existem varias formas das pessoas interagirem e se relacionarem com o seu ambiente.
Estou de acordo que essas distingdes nao se aplicam a toda realidade, nem tampouco que sao
evidentes para algumas culturas como costumam ser para a ontologia moderna, como sublinhou
esse pesquisador. Por exemplo, ele afirmou que “os Achuar desconhecem essas distingdes, que
me pareciam tdo evidentes, entre humanos e ndo humanos, entre o que pertence a natureza e o

que pertence a cultura” (Descola, 2016, p. 14).

Situacdo semelhante pdde ser observada entre os agricultores e as agricultoras familiares
sooretamenses com que estabeleci uma interlocucao, com relagdo a classificacdo dos alimentos
e a hierarquizagdo dos animais. E, de maneira especial, na conformagio da paisagem. E neste
momento que observamos, de modo mais contundente, a manifestagao de uma ontologia propria
do campesinato (assentada na impossibilidade de separag¢ao de natureza e cultura, de humanos
e ndo-humanos) que divide espaco com a ontologia moderna (herdeira do dualismo cartesiano),
cuja principal dindmica ¢ o progresso (uma das caracteristicas da modernidade, levantada por

Blaser, 2013).

De acordo com o antropdlogo francés, entre os Achuar, “os seres que sdo concebidos e tratados
como pessoas, que tém pensamentos, sentimentos, desejos e instituigdes em tudo parecido com

os humanos, ndo sdo mais seres naturais” (Descola, 2016, p. 14). Ele relata que

Sempre que eu perguntava aos achuar por que os cervos, 0 macaco-prego e as plantas
de amendoim apareciam sob forma humana nos seus sonhos, eles me respondiam,
surpresos com a ingenuidade de minha pergunta, que a maior parte das plantas e dos
animais sdo pessoas como nds. Nos sonhos, podemos vé-los sem suas fantasias
animais ou vegetais, ou seja, como humanos. Os achuar dizem, de fato, que a grande
maioria dos seres da natureza possuem uma alma analoga a dos humanos, que lhes
permite pensar, raciocinar, ter sentimentos, comunicar-se a maneira dos humanos e,
sobretudo, fazer que vejam a si mesmos como humanos, apesar da aparéncia animal
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ou vegetal. E por isso que os achuar dizem que as plantas e os animais, em grande
parte, sdo pessoas: sua humanidade ¢ moral, repousa sobre a ideia que fazem de si
proprios; ndo ¢ uma humanidade fisica que repousaria sobre a aparéncia que tém aos
olhos dos outros (Descola, 2016, p. 13).

Descola (2016) ficou surpreso ao observar que esse grupo estabelecia uma relagdo distinta da
ontologia moderna tradicional, onde “para que se possa falar de natureza, ¢ preciso que o
homem tome distancia do meio ambiente no qual esta mergulhado, € preciso ele se sinta exterior
e superior ao mundo que o cerca” (Descola, 2016, p. 22). Isso era algo impensado até aquele
momento por ele. Além de surpreendé-lo, essas particularidades inspiraram o antropdlogo a
refletir sobre a sua propria realidade (conduzindo a antropologia a um carater propositivo, como
sugeriu Tim Ingold, 2015). Ele se perguntou, ap6s considerar as contribui¢des advindas desses
estudos, se seria possivel que essas experiéncias outras sugerissem proposi¢oes de vida para a
nossa ontologia. Ele diz, “Quem sabe essas civilizagdes possam nos indicar uma saida para o
impasse no qual nos encontramos agora” (Descola, 2016, p. 25). Admira que “elas jamais
imaginaram que as fronteiras da humanidade coincidissem com os limites da espécie humana
e, a exemplo dos achuar e dos cri, ndo hesitam em convidar ao corag¢ao de sua vida social a mais

modesta das plantas, o mais humilde dos animais” (Descola, 2016, p. 25).

Quais sdo as maneiras de interagir e dialogar com o ambiente? E, das mais variadas
possibilidades, quais sdo aquelas que comportam uma diversidade maior de seres e entes e
contemplam diferentes modos de ser e viver? Estas questdes ocuparam esses (as) pesquisadores
(as), assim como meus pensamentos. Quando se observa a vida no campo (falamos da vivéncia
de agricultores familiares) verifica-se que a exigéncia de um comprometimento diferente com
o territorio onde vivem, marcando suas acgoes ¢ suas relagdes com o meio. O trabalho na terra
tanto expde um saber-fazer (saberes outros) de homens e mulheres que vivem na e da terra,
como também revela conflitos (Woortmann; Woortmann, 1997), muitos dos quais originados
do impasse entre um modelo de desenvolvimento (decorrente da ontologia moderna) e os
modos de vida dos agricultores familiares camponeses. Em seu trabalho, Ellen Woortmann e
Klaas Woortmann (1997) procuraram expor a légica interna do campesinato nordestino, ao
tentarem identificar a percepcdo que esses (as) lavradores (as) possuiam da natureza. Por
desconfiarem, assim como os (as) antropdlogos (as) supracitados (as), da reprodugao irrefletida
de nossos padrdes explicativos a essa realidade promoveram uma abertura em seu trabalho.

Com isso, assim como os trabalhos de viés ontologico, ampliaram o olhar para apreender as
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diferengas (em seus proprios termos), em uma tentativa de escapar de um modelo compreensivo

da realidade que fosse determinista.

A desconfianca da projecdao de certas nogdes a outras culturas também esteve presente nos
estudos sobre os Hagen, feitos por Marilyn Strathern (2014). Em seus estudos, a antropologa
britdnica se deparou com a impossibilidade dessa projecdo ao verificar que ndo havia uma
demarcagdo clara entre ‘“natureza” e ‘“cultura” no pensamento Hagen. A partir desta
constatacgao, ela se esfor¢ou em descobrir se os habitantes das terras altas da Papua Nova Guiné
reproduziam essa dicotomia em outros pares contrastivos com os quais lidavam, como
selvagem e doméstico, por exemplo. Como ela mesma explica, “na medida em que tais nogdes
de natureza e cultura pertencem a uma tradigdo intelectual especifica em nossa propria cultura,
surgem algumas questoes interessantes quando essa dicotomia ¢ atribuida aos sistemas de

pensamento de outros povos” (Strathern, 2014, p. 25). Ela argumenta que

A nogao de natureza e cultura é mais do que as metades de um todo (uma dicotomia).
Ela também pode ser imaginada como um continuo - as coisas podem ser "mais ou
menos naturais"; o cultural (a civilizacdo) tem graus "inferiores" e "superiores".
Podemos pensar em um processo. A natureza pode se tornar cultura - quando um
ambiente selvagem ¢ domesticado, uma crianga ¢ socializada e o individuo, como
entidade natural, aprende a seguir regras (Strathern, 2014, p. 31).

Em seu trabalho, Marilyn Strathern (2014) procura compreender os sentidos atribuidos a ideia
de natureza-cultura junto aos povos estudados. O antropdlogo francés Philippe Descola (2001),
por sua vez, prefere considerar um conjunto finito de estruturas cognitivas nas quais as relagoes
entre humanos e nao-humanos se pautam. Nao se trata, segundo ele, de partir de estruturas
universais da mente de modo independente dos contextos cultural e histérico, mas de identificar
um conjunto finito de invariantes culturais — presentes nas diferentes formas pelas quais sao
constituidas as relagdes entre humanos e nao humanos — na producao de padrodes significativos
que contribuam, de algum modo, na inclusao da diversidade da vida real. Descola (2016)

argumenta que ha quatro grandes formas de conceber essas relagdes no mundo:

A primeira delas consiste em pensar que os nao humanos possuem uma alma ou
consciéncia idéntica a dos humanos, distinguindo-se entre si pelo fato de terem corpos
diferentes que lhes permitem viver em meios diferentes. Este ¢ o caso da Amazonia.
A segunda forma consiste em pensar que os humanos séo os unicos dotados de razao,
mas que eles ndo se distinguem dos ndo humanos no que diz respeito ao aspecto fisico.
Esse ¢ 0 nosso caso ha séculos. A terceira forma consiste em pensar que os humanos
e ndo humanos compartilham qualidades fisicas e morais idénticas que se distinguem
de outros conjuntos de qualidades fisicas e morais compartilhadas por outros
conjuntos de humanos e ndo humanos. E o caso da Australia. A tltima forma consiste
em pensar que cada humano e cada ndo humano ¢ diferente de todos os outros, mas
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que ¢ capaz de manter com os outros relagdes de analogia (maior ou menor, mais
quente ou mais frio etc.) Esse é o caso na China e no México (Descola, 2016, p. 36).

Esses padrdes combinam modos de identificacdo (aqueles que definem as fronteiras/limites
entre o eu e o outro), modos de relacdo (reciprocidade, quando esta fundamentado em principios
de equivaléncia entre humanos e ndo humanos e rapacidade, quando resulta de um rechago geral
da reciprocidade) e modos de classificagdao (animismo, totemismo, naturalismo e analogismo).
Trata-se, segundo o antrop6logo, de esquemas de praxis, ou seja, propriedades objetificadas das

praticas sociais, cuja base ¢ a interagdo entre interioridade e fisicalidade.

Segundo Descola (2015), o animismo concebe humanos € ndo humanos como entes que
compartilham a mesma interioridade e, por causa dessa subjetividade em comum, haveriam
caracteristicas sociais também comuns aos humanos, animais, espiritos e/ou outros entes. Ele
explica que, no sistema animico, “[...] pessoas dotam plantas, animais e outros elementos de
seus ambientes fisicos de subjetividade e estabelecem com estas entidades todo tipo de relagao
pessoal, seja de amizade, troca, seduc¢do ou hostilidade” (Descola, 2015, p. 12). Por fim, conclui
que o animismo ¢ marcado por uma “continuidade de almas e descontinuidade de corpos”
(Descola, 2015, p. 12). O segundo modo de classificagcdo € o totémico. Para Descola (2015), ¢
comum nesse sistema o compartilhamento de atributos fisicos e morais entre espécies distintas.
“Em tais sistemas, ndo humanos fornecem um repertério de rétulos para a classificacdo social;
eles sdo os sinais que uma sociedade usa para conceituar sua segmentacao e, como tal, eles ndo
podem constituir os termos da relagdao social com humanos” (Descola, 2001, p. 116-117). Em
outra publicagdo, Descola (2015) cita o caso do totemismo australiano. Para esse grupo, o
totemismo corresponde a uma estrutura simétrica que se realiza na identificagdo ontoldgica de
componentes humanos e ndo humanos durante as relagdes estabelecidas entre eles, colocando
no mesmo nivel termos e relagdes interdependentes. O terceiro modo de classificagdo tratado
pelo antropdlogo ¢ o naturalismo. Trata-se, segundo Descola (2001), do modo mais familiar
para noés, os ocidentais, por ser a ontologia que predomina na modernidade. No artigo intitulado
Além da Natureza e Cultura, tratado anteriormente, Descola (2015) argumenta que, no
naturalismo, os humanos e ndo humanos sao discriminados segundo a linguagem, consciéncia
ou atributos mentais. Tal discriminagdo ontoldgica ¢ realizada por meio de critérios que
presumem uma interioridade diferenciada dos outros entes, conferindo, desse modo, status
diferentes as entidades. O ultimo modo de classificagdo ¢ o analogismo. Segundo Descola

(2015), ele decorre de uma concep¢ao fragmentada das entidades do mundo. Elas estariam
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repartidas numa multiplicidade de esséncias, formas e substancias frequentemente organizadas

por analogismo de modo processual.

Apesar das diferengas em suas formulagdes, esses autores estdo certos de que ndo devemos
utilizar os mesmos parametros explicativos para todas as culturas, uma vez que nem todas
operam da mesma maneira. Eles (as) tentam escapar dos determinismos ao abrirem-se a uma
variedade de formas de pensar e viver a vida. Em suas etnografias buscam uma compreensao
de seus sujeitos de pesquisa de forma integral, demonstrando atengdo as suas contradi¢oes e
complexidades. E importante atentar para o fato de que embora o giro ontologico seja um
fendmeno recente o interesse por uma compreensao integral do outro ¢ algo mais antigo, como
ja havia advertido Latour (2019a). A diferenga estd no estabelecimento de uma base tedrica
marcada pela critica a modernidade, na inclusdo de um maior nimero de seres e entes, no
emprego de outras alternativas metodoldgicas e, sobretudo, na postura de abertura as diferencas,

de uma forma mais ampla, ontologica.

Em 1986, quando foi publicado o seu livro Camponeses, Margarida Maria Moura ja se
questionava sobre “Como tirar o melhor partido do encontro tenso dessas duas subjetividades
e diferentes visdes de mundo?” (Moura, 1986, p. 07). Ela mesma responde que “Longe de estar
resolvido, esse problema deve permanecer como desafio para o ato de pesquisar outros seres

humanos, especialmente os mais proximos, € supostamente mais iguais” (Moura, 1986, p.07).

Vivendo na terra e do que ela produz, plantando e colhendo o alimento que vai para
sua mesa ¢ para a do principe, do teceldo e do soldado, o camponés ¢ o trabalhador
que se envolve mais diretamente com os segredos da natureza. A céu aberto, ¢ um
observador dos astros e dos elementos. Sabe de onde sopra o vento, quando vira a
primeira chuva, que insetos podem ameagar seus cultivos, quantas horas deverdo ser
dedicadas a determinada tarefa. Seu conhecimento do tempo e do espago ¢ profundo
e ja existia antes daquilo que convencionamos chamar de ciéncia (Moura, 1986, p.
09).

Por um lado se Margarida Maria Moura (1986) alega que o outro pode ser aquele (a) que esta
mais proximo do (a) pesquisador (a), por outro enfatiza que as semelhangas compartilhadas
entre o (a) pesquisador (a) e seu sujeito de pesquisa ndo suprimem as diferengas. Como foi dito
anteriormente, cada experiéncia possui as suas singularidades, portanto ¢ preciso tentar
compreendé-las em seus proprios termos. Convém, como advertiu o antropodlogo colombiano

Arturo Escobar (2005), voltar o olhar sobre o lugar, uma vez que ele ¢ parte importante da
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constitui¢do dos sujeitos. A sua tese ¢ a de que o lugar continua sendo relevante para retratar a
experiéncia subjetiva de um coletivo com o seu ambiente. Em suas palavras,
[...] o fato é que o lugar — como experiéncia de uma localidade especifica com algum
grau de enraizamento, com conexao com a vida diaria, mesmo que sua identidade seja

construida e nunca fixa — continua sendo importante na vida da maioria das pessoas,
talvez para todas (Escobar, 2005, p. 69).

Pode-se dizer que através do lugar o antrop6logo colombiano busca uma pratica sentipensante
(como ele sublinha) decorrente do entendimento, assim como o de outros (as) autores (as)
tratados aqui, de que o mundo ¢ uma constituicdo conjunta. Apesar de todo esfor¢o da
modernidade, o espaco ndo pdde ser purificado, advertiu Doreen Massey (2008). Sendo assim,
sera voltando a atencdo para ele, pensado como resultado de multiplas relagdes, como um ente
que participa da constitui¢do da realidade, que conseguiremos observar e experienciar com mais

facilidade essas ontologias outras, com os saberes que lhes correspondem.

A importancia conferida as ontologias vai ainda mais longe quando se observa os comentarios
de Bruno Latour (2014) a proposta de paz sugerida pelo socidlogo alemao Ulrich Beck. De
acordo com o filésofo e socidlogo francés “[...] uma proposta de paz nao faz sentido se nao
levar em consideracdao a medida dos conflitos que ela podera vir a resolver” (Latour, 2014, p.
428). Com essa afirmag¢ao, Latour critica a sociologia do alemao por considerar ela parcial, uma
vez que parte do entendimento de que os conflitos podem ser mediados entre iguais, isto €, de
que o consenso ¢ alcancado da negociacdo entre coletivos que desfrutam ndo s6 da mesma
condi¢ao de igualdade, mas que compartilham o mesmo cosmos e interesses. Isso significa que
a explicagdo para a auséncia da paz, ou seja, para o ndo alcance de um consenso, remeteria a

“perversidade”, a “ambicao” e aos “instintos indisciplinados”, das partes e/ou de uma das

partes, mas nunca a impossibilidade de resolvé-los.

A critica latouriana ¢ a de que a proposta cosmopolitica do socidlogo alemao, aquela que
fundamenta os seus termos de paz, s6 poderia conduzir a um bom mundo comum se
considerasse as diferengas no plano ontoloégico. Por ndo enxergar que a natureza nao esta dada
de antemao, Latour (2014) afirma que Ulrich Beck sofre de uma “cegueira antropologica”.
“Para o socidlogo, a natureza, o0 mundo, o cosmos esta simplesmente 14; e a partir do momento
em que os homens compartilham as mesmas caracteristicas fundamentais, sua visdo de mundo
é, no fundo, a mesma em todos os lugares” (Latour, 2014, p. 431). E dito que a cosmopolitica

do socidlogo alemao nao sustenta nenhuma proposta politica que reconheca a multiplicidade,
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uma vez que a sua compreensao do cosmo ¢ reducionista, estando circunscrita a nogdo de
cultura. Embora Beck inclua em suas analises o reconhecimento de outras racionalidades,
Latour (2014) afirma que o socidlogo alemao nao abandona a ideia de mononaturalismo e de
multiculturalismo. Resumindo, entende-se que ha somente uma construgdo social de natureza,
mas varias culturas. O problema com a proposta de paz elaborada pelo socidlogo alemao ¢ que
ignoraria outras dimensdes de um conflito, fazendo com que o apelo para a resolucao dos
conflitos se voltasse para as universalidades e as particularidades apenas, quando deveria
considerar que em algumas situacoes eles podem se referir a uma disputa de mundos. Em outras

palavras, que a contenda politica pode se reportar a luta por outros modos de ser e de viver.

O antropologo Mario Blaser (2013) propde que esse momento (marcado por crises € por
mudangas) seja enfrentado de uma forma mais abrangente, a partir de uma condi¢ao ontologica.
Antes de avangar em suas proposi¢des, convém expor (e tomar de empréstimo) sua defini¢ao

de ontologia.

Trés camadas de significado moldam minha defini¢do operacional de ontologia. A
primeira camada é uma defini¢do de dicionario. “Qualquer maneira de entender o
mundo tem que levantar suposigdes (que podem estar implicitas ou explicitas) sobre
que tipos de coisas existem e podem existir, ¢ quais podem ser suas condi¢des de
existéncia, relacdes de dependéncia e assim por diante. Tal inventario do tipo de seres
e suas relagdes constitui uma ontologia” (Scott e Marshall, 2005). A segunda camada
tomo de empréstimo dos estudos sobre ciéncia e tecnologia, em particular da Teoria
do Ator-Rede (ART): as ontologias ndo precedem as praticas mundanas; mas bem,
sdo moldadas através das praticas e interagdes, tanto de humanos como de ndo-
humanos. Portanto, as ontologias se fazem a si mesmas em mundos — assim emprego
os termos ontologias € mundos como sindnimos — e a terceira camada se baseia em
um profuso registro etnografico que rastreia as conexdes existentes entre mitos e
praticas: as ontologias também se manifestam como “historias” onde sdo facilmente
compreensiveis as suposigdes sobre que tipos de coisas e relacionamentos constituem
um mundo dado. [...] (Blaser, 2013, p. 23).

Ao direcionar o olhar sobre as diferengas € preciso considerar que os conflitos possuem diversas
motivacdes e que algumas delas possuem relagdo com uma constituicao distinta de mundo.
Observa-los dessa maneira, mais ampla, ¢ importante a compreensdo da diversidade (Blaser,

2013). Para esse antropologo considerar a dimensdo ontoldgica dos conflitos atuais ¢ essencial.

Meu argumento central é que o momento atual pode ser compreendido de maneira
mais frutifera se o considerarmos marcado por conflitos ontologicos que se tornaram
mais visiveis e difundidos no contexto das lutas por moldar a era global como uma
alternativa a, em vez de uma continuidade da modernidade. Os conflitos ontoldgicos
sdo centrais para nosso tempo, tanto porqué de fato revelam que existem alternativas
a modernidade, quanto porque forcam a modernidade a se rever para enfrentar a
diferenca radical (Blaser, 2013, p. 21).
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Ao escrever sobre o confronto entre cidaddos pertencentes ao grupo indigena AwajunWampi e
a policia nacional peruana, ocorrido em junho de 2009, no norte amazonico, a antropologa
peruana Marisol de La Cadena (2018) levantou a questao da possibilidade de se alcangar ou
nao o consenso, quando os conflitos possuem fundamentagao ontoldgica. O protesto contra uma
série de decretos governamentais que cediam o territorio dos AwajunWampi as empresas
mineradoras, sem a consulta e comunicagdo dos povos indigenas e das comunidades
tradicionais que habitavam aqueles territorios, desrespeitando a Convengao 169 da Organizagao
Internacional do Trabalho (OIT), da qual o Peru ¢ signatario, expds a complexidade da criagdo
de um mundo onde caiba outros mundos. Marisol de La Cadena (2018) argumenta que ja no
principio do conflito havia um dissenso que ndo encontraria resolu¢do na interlocucdo legal,
pois excederia seu dominio. O conflito conhecido como “El Baguazo”, pontua a pesquisadora,
nao deveria ser traduzido somente como uma disputa pelo territorio (tema de soberania
nacional) ou pela natureza e seus recursos. Ela entende que o conflito que se desenvolveu na
cidade peruana de Bagua possui relagdo com essas demandas, mas ndo se resume a elas, uma

vez que também se trata de um conflito ontolédgico.

Segundo Marisol de La Cadena (2018), afirmar que um conflito ¢ também ontoldgico significa
dizer que ele se manifesta como um confronto que abriga um dissenso histérico baseado em um
equivoco que, naquele caso, se referia ao significado do territorio e as relagcdes que o compdem.
Os termos dissenso e equivoco, tomados de empréstimo de Jacques Ranciere e Eduardo
Viveiros de Castro, respectivamente, pela antropdloga, ajudam a entender a complexidade da
questdo. Quando “resulta de mal-entendidos sobre condigdes de nomeacdo das mesmas
entidades em um mundo que deve ser compartilhado” (De La Cadena, 2018, p. 100) o dissenso
corresponde a uma “[...] disputa sobre as convengdes que distribuem capacidades para definir
o que ¢ e como ¢” (De La Cadena, 2018, p. 99). Contudo, quando somado a um equivoco, o
dissenso adquire uma natureza ontologica e ndo somente discursiva. Neste caso, “[...] o conflito
pode ser interpretado como uma disputa em torno de uma entidade — o territério — que ndo € a
mesma coisa € nao pode ser as coisas diferentes que podem surgir nas interlocugdes entre os
AwajunWampi e o Estado” (De La Cadena, 2018, p. 100). Com essas colocagdes, a antropologa
peruana tanto reconhece a relevancia das disputas politicas quanto evidencia a sua gravidade.
Ao operar com o dissenso, ela chama a atencdo para a impossibilidade do consenso naquela
situagdo, deduzindo a existéncia de uma guerra silenciosa. Uma guerra, segundo ela, “[...]
travada contra entidades e praticas mundiais que ignoram a separacao de entidades em natureza

e cultura” (De La Cadena, 2018, p. 101).
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As questdes levantadas pela antropologa peruana (De La Cadena, 2018) sao relevantes. Elas
apresentam dimensdes significativas dos conflitos pelo territdrio. Nao por acaso a perspectiva
analitica desenvolvida por Arturo Escobar (2015a) ilustrada como uma ontologia politica do
territorio propde enxergar a luta pelos direitos dos povos indigenas, camponeses e
afrodescendentes aos seus territorios em forma de dois grandes processos entrelacados: a
problematizacao das identidades nacionais e a problematizagdo da vida. Muitas lutas, sinaliza
o antropdlogo, envolvem a defesa de outros modelos de vida (Escobar, 2015a). Nesse sentido,
pode-se dizer que muitos conflitos decorrem das diferentes formas de apropriacdo social da
natureza (Santos, 2016), outros, no entanto, revelam também uma diferenga cultural radical,

ontologica (De La Cadena, 2018).

Marisol de La Cadena ndo € a tinica a falar de uma guerra ontoldgica. Mauro Almeida também
reconhece a existéncia de um conflito entre ontologias. No artigo intitulado “Caipora e outros
conflitos ontologicos”, publicado em 2013, ele traz reflexdes sobre uma economia politica da
natureza e de entes ndo-naturais. Mauro Almeida (2013) pressupde uma interacdo conflituosa
entre diferentes redes ontoldgicas e decide trata-las a partir de uma perspectiva relacional. Sua
inten¢do € evitar uma postura relativista, assumindo critérios parciais de verdade e, a0 mesmo
tempo, escapar das generalizagdes universalistas. Parte da critica ao relativismo antropologico,
formulada pelo antropdlogo, decorre desse reconhecimento do conflito entre ontologias. Mauro
Almeida (2013) defende a tese de que ndo hd economia politica da producao (ou da predacao)
sem uma ontologia que lhe corresponda. Nesse sentido, engana-se quem pensa que as “guerras
ontologicas”, expressao empregada pelo antropologo, sdo dissociadas da vida pratica. Em
publicacdo mais recente, ele alega que as “guerras ontoldgicas sdo continuagdes de guerras
materiais” (Almeida, 2021, p. 13). Com esta afirmacao, fica evidente a vinculagdo do conflito
ontoldgico a vida pratica. Em suas palavras, “[...] A existéncia e ndo-existéncia de entes ¢
campo de luta e de poder, e ndo apenas uma questao de epistemologia ou modos de conhecer.”

(Almeida, 2013, p. 24). Nesse sentido,

[...] ontologias sdo o acervo de pressupostos sobre o que existe. Encontros com o que
existe pertencem ao dmbito pragmatico. Ontologias e encontros pragmaticos nao so,
contudo, separaveis. (Almeida, 2013, p. 09)

Para entender esses conflitos que ndo sdo simplesmente epistemoldgicos, nem apenas materiais,

mas também ontoldgicos, precisamos, segundo o autor, nos ocupar das relagdes que os humanos
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e ndo humanos estabelecem, isto ¢, dos encontros pragmaticos, que o antropélogo também
nomeia de “eventos pragmaticos” (Almeida, 2013, p. 09). Ele argumenta que ¢ possivel conferir
autonomia ontoldgica aos povos sem ceder ao relativismo cultural ou ao naturalismo cientifico.
Para isso, recorre ao critério de verdade pragmatica e a substituicdo da racionalidade
hegemonica pela racionalidade dialética e historica (Almeida, 2003; Almeida, 2021). Sinaliza,

desse modo, a ado¢do de uma abordagem aberta a diversidade cultural e de entes.

Pode-se dizer que a abordagem relacional sustentada por Mauro Almeida, soma-se a ferramenta
tedrica desenvolvida por Arturo Escobar. Na tentativa de visibilizar os saberes e as experiéncias
populares, necessarios ao reconhecimento da diversidade de formas dos humanos e nao
humanos de entenderem e significarem a existéncia, Arturo Escobar (2015a) desenvolve o
conceito de “ontologias relacionais”. Com este conceito, o antropdlogo colombiano planeja
fazer uma transi¢@o para “um mundo onde caibam varios mundos”, uma expressao zapatista,
que inspira o pesquisador na defesa de outros modos de vida. A gama de “outras experiéncias”
ou a “densa rede de interrelagdes e materialidade”, que o antropdlogo nomeia de
“relacionalidade” ou “ontologia relacional”, reinem-se uma “infinidade de praticas que
vinculam uma multiplicidade de humanos e ndo-humanos” (Escobar, 2015a, p. 93). O que
Escobar (2015a) deseja informar ¢ que, em suas palavras, “uma ontologia relacional pode
definir-se como aquela que nada (nem os humanos nem os ndo humanos) preexiste as relagdes

que os constitui. Todos existimos porque existe tudo” (Escobar, 2015a, p. 93).

Arturo Escobar (2015a) esta convencido de que as lutas ontoldgicas que se apresentam diante
de nds podem oferecer contribui¢des importantes para pensar o panorama ecoldgico e cultural
da contemporaneidade. Por certo, sua proposta teorica estd amparada em “um entendimento
profundo da vida”, isto ¢, fundamenta-se, assumidamente, na relacionalidade (Escobar, 2015a,
p. 95). Requer, portanto, uma estratégia politica avangada — tanto regionalmente quanto
nacionalmente; uma aguda consciéncia da conjuntura planetaria (mudanga climatica global,
destruicao da biodiversidade, esgotamento dos modelos extrativista e civilizatorio) e uma
postura utdpico realista com relagdo a multiplicidade de combinagdes de humano-natural para
uma transi¢do para “um mundo onde caibam muitos mundos” (Escobar, 2015a, p. 95). Assim
como ele, tentaremos conjugar epistemologia e ontologia, sob o olhar atento do territério. Por
1ss0, € sobre as relagdes que conformam um territorio ocupado por uma unidade de conservagao

ambiental e agricultores familiares sooretamenses que nos dirigimos agora.
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TERRA (DES)PROTEGIDA

“A floresta esta viva. S6 vai morrer se os brancos insistirem
em destrui-la. Se conseguirem, os rios vdo desaparecer
debaixo da terra, o chdo vai se desfazer, as drvores vdo

murchar e as pedras vdo rachar no calor. A terra ressecada

ficara vazia e silenciosa. Os espiritos xapiri, que descem das

montanhas para brincar na floresta em seus espelhos, fugirdo
para muito longe. Seus pais, os xamds, ndo poderdo mais
chama-los e fazé-los dangar para nos proteger. Ndo serdo

capazes de espantar as fumagas de epidemia que nos devoram.

Ndo conseguirdo mais conter os seres maléficos, que

transformardo a floresta num caos. Entdo morreremos, um

atras do outro, tanto os brancos quanto nos. Todos os xamas

vdo acabar morrendo. Quando ndo houver mais nenhum deles

vivo para sustentar o ceu, ele vai desabar.”

Por Davi Kopenawa (1956-) e Bruce Albert (1952-)%?

Kopenawa, Davi; Albert, Bruce. A queda do céu. 2015, p. 06.
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3.1 PONTE DOS DESENCONTROS

“A vida é diferente da ponte pra ca”.

Cangdo de Racionais MC’s?

A construgdo da ponte sobre o Rio Doce em Colatina, inaugurada em 1928, ¢ utilizada como
uma metafora (¢ um marco historico) para me reportar aos encontros (ou desencontros) que
envolvem a conformag¢do de um lugar, desse acontecimento que ¢ um trago essencial da
constitui¢do dos lugares (Massey, 2008), para tratar daqueles que antecederam a criacdo da

Reserva Biologica de Sooretama, considerados pertinentes aos propositos desse trabalho.

Sabe-se que a execucdo de grandes projetos de infraestrutura foi fundamental ao processo de
modernizagdo brasileira, experimentado no inicio do século passado. A constru¢do da Ponte
Florentino Avidos sobre o Rio Doce foi um desses projetos, apesar de ndo ter sido o Unico. Para
os historiadores Ivan Borgo, Lea Brigida R. A. Rosa e Renato Pacheco (1996), o de maior
relevancia para o norte capixaba foi a constru¢ao da Estrada de Ferro Vitoria a Minas (EFVM),
uma linha férrea que ligaria a capital do estado (Vitéria/ES) ao centro do estado mineiro
(Diamantina/MG), cuja obra foi iniciada no comego do século passado, mediante a concessao
desses servicos a Companhia Estrada de Ferro Victoria a Minas, por meio do Decreto-lei n°
4.337, de 1° de fevereiro de 1902. De acordo com esses autores, essa ferrovia foi essencial a
ocupacao do norte do estado e ao escoamento da producao cafeeira, além da promog¢ao de maior
eficiéncia no transporte de madeira, produto de grande importancia a ocasido, estendida ao
transporte de outros produtos como o minério de ferro, para o qual foi utilizada pouco tempo
depois. Eles explicam que o transporte ferroviario de café, madeira e passageiros eram as
principais fontes de receita bruta (nessa ordem de prioridade) dessa estrada de ferro na década
de 1930. E dito ainda que “mesmo apds 1942, com a reconstrugdo da linha férrea para transporte
especifico de minério de ferro, passando a integrar a companhia Vale do Rio Doce, fica
constatada o seu papel propulsor da economia” (Borgo; Rosa; Pacheco, 1996, p. 105). E
possivel concluir, de suas consideragdes sobre o ciclo madeireiro e o processo de povoamento
do norte do estado capixaba, que a constru¢do de estradas e de pontes se somaram a Estrada de

Ferro Vitoria a Minas (EFVM) na busca por “novas areas produtivas” (Borgo; Rosa; Pacheco,

23 Da ponte pra ca, cangdo de Racionais MC’s. Composi¢io de Pedro Paulo Soares Pereira. Disponivel em:

https://www.letras.mus.br. Acesso em: 19 ago. 2023.
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1996, p. 106). Essa busca por novos territorios ndo se resume a uma tentativa de ampliagdo da
dimensdo espacial apenas. Ela pode e deveria ser lida também como uma atitude intencional
por parte do Estado de expandir seus dominios sobre outras regides. Para que essa ampliacao
de terras e de subjetividade fosse possivel, era preciso ingressar com mais facilidade nessas
regides. A ideia era ampliar os canais de comunicagdo, motivo pelo qual as obras de
infraestrutura vidria foram tdo relevantes a ocasido. Suas execucgdes permitiriam ndo s6 o
deslocamento fisico de pessoas e coisas, mas também que a logica modernizadora (pautada na
ideia de progresso e acompanhada de uma ag¢do civilizatoria) alcancasse o norte do estado
espirito-santense. Estdo vinculados, portanto, a essa ferrovia “dois importantes elementos da
historia do Espirito Santo: o carater de penetragdo e o papel colonizador, a medida que, em
torno das estagdes, se formaram e se desenvolveram nucleos populacionais” (Borgo; Rosa;

Pacheco, 1996, p. 106).

Argumento que esses empreendimentos, fundamentais a ampliagdo de dominios politico-
econdOmico e societario do Estado, também favoreceram a imposi¢ao de uma ontologia propria.
Por estarem inscritos dentro do projeto moderno, esses empreendimentos acompanharam seus
preceitos, ajudando a expandir sua influéncia sobre outras regides, uma vez que o projeto
moderno depende disso para se manter e se consolidar. Escobar (2015a) ja havia nos advertido
que a modernidade encontra maneiras (materiais e subjetivas) de expandir seu projeto
civilizatdrio sobre outros espagos e sobre outras formas de vida, até entdo excluidos (ou mais
distantes) de sua proposta. Aqui, esse processo esteve, a semelhanca do caso paraguaio,
assegurado em uma visdo emergente de progresso € contou com a atuagdo mais incisiva do
Estado (Blaser, 2013). De acordo com esse antrop6logo, esse foi um processo comum a varios

paises da América Latina no inicio do século XX, além do Paraguai, onde ele realizou um

estudo de caso (Blaser, 2013).

E possivel encontrar nas mensagens presidenciais do periodo republicano relatos do interesse
do estado capixaba em ampliar seus dominios por meio da construcao de obras de infraestrutura
viaria. Pouco tempo depois do inicio das obras da EFVM, Florentino Avidos (1924-1928), um
dos ultimos presidentes do periodo republicano, declarou que estava interessado na constru¢ao
de uma infraestrutura secundaria (pontes e estradas) capaz de estabelecer uma ligagdo com a
Estrada de Ferro Vitoria a Minas (EFVM), para que o acesso as regides pouco exploradas a
ocasido, como o norte espirito-santense, fosse ampliado (Avidos, 1928). E dito ainda que, desde

meados de 1925, ele havia encarregado a Comissdo de Melhoramentos de Vitéria, uma
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comissdo criada durante a sua administracdo, com recursos da economia cafeeira, para estudar
o projeto de constru¢do de duas importantes obras de infraestrutura: “[...] uma estrada de
penetracao para o Norte do Estado e de uma ponte sobre o Rio Doce que permittisse a ligacao
daquella estrada com a E. F. Victoria a Minas” (Avidos, 1928, p. 326). Esperava-se, com isso,
que o ideal moderno de progresso alcangasse o norte do estado, como ¢ possivel verificar no

trecho a seguir, quando o principal objetivo da execu¢do desses empreendimentos € exposto.

Tive por principal objectivo favorecer por esse modo uma riquissima zona do Espirito
Santo cujo desenvolvimento, a falta de transporte tem trazido até hoje entorpecido e
embaracado, isolada como se achava dos centros de consumo pela barreira que € o
Rio Doce, com sua grande largura, seu formidavel volume d'agua, a par de uma
profundidade inconstante e de um leito extremamente movel, nas grandes enchentes
ameacadoras, para pequena navegacdo de candas (Avidos, 1928, p. 326).

Entre as pontes que foram construidas no inicio do século passado, uma de grande relevancia
para a ocupagao do norte capixaba foi a Ponte Florentino Avidos, construida sobre o Rio Doce,
em Colatina®* (Borgo; Rosa; Pacheco, 1996). Ela teria sido “da maior importincia para o
desbravamento das matas ao norte” (Borgo; Rosa; Pacheco, 1996, p. 107), disseram esses
pesquisadores. O Engenheiro-Agronomo e Naturalista, Alvaro Coutinho Aguirre, informou no
relatorio do estudo (1951) que antecedeu a criacdo da Reserva Biologica de Sooretama que
“somente em 1927, com a constru¢do de uma ponte, com a extensao de 700 metros, ligando a
cidade de Colatina as terras do norte € que essa regido comecou a desenvolver-se” (Aguirre,
1992, p. 02). Ele se refere a facilitagdo do acesso a regido norte do estado capixaba, possibilitada
com esse artefato arquitetonico. A ponte foi a maneira encontrada para alcangar com mais
facilidade a outra margem do rio Doce, superando os obstaculos a navegagdo que esse curso
d’4gua os impunha. Com a constru¢do da ponte, somada a de outras obras de infraestrutura,
esperava-se resolver o “problema do povoamento™ de regides ocupadas por “grandes florestas”,
até entdo “impenetraveis por falta de estradas”, por conta das dificuldades enfrentadas a ocasiao
“na travessia do rio Doce” (Avidos, 1928, p. 207). E preciso mencionar que a melhoria no
sistema viario, conforme aponta a mensagem do governante enviada ao Congresso Legislativo,

interessava nao s6 ao programa dedicado ao “melhoramento” das cidades, mas também ao

24 No inicio do século XIX, Colatina era apenas uma vila de povoagdo do municipio de Linhares que adquiriu

expressdo econdmica apds a construgao da Estrada de Ferro Vitoria a Minas, tornando-se a sede do municipio
linharense. Em 1921, a vila se separa de Linhares para conformar o municipio de Colatina. J& Sooretama, um
povoado do norte do municipio linharenses, se separou somente em 1994, quando foi criado, em trinta de
mar¢o, 0 municipio sooretamense.
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programa desenvolvido pelo servico de colonizacdo do estado,?’ uma vez que era parte das

atribuicdes desse servico de coloniza¢do garantir ao imigrante (colono europeu) vias de

transporte e hospedagem quando chegasse ao pais.

Figura 1 — Localizacido dos municipios de Linhares, Colatina e Sooretama.

ESPIRITO SANTO ESPIRITO SANTO ESPIRITO SANTO
1900 1950 2019

Fonte — Elaborado a partir da infografia de Marcelo Franco, divulgada em A Gazeta.?

Retomemos a historia da ponte sobre o Rio Doce, batizada de Ponte Florentino Avidos. Sua

construcao foi iniciada em 1926. Embora tenha sido projetada com 686 metros, a Ponte

Florentino Avidos terminou contando com 756 metros de extensdo quando finalizada, em 1928.

Sua inauguragdo aconteceu neste mesmo ano, pouco tempo depois do término da gestdo do

Presidente do Estado do Espirito Santo, Florentino Avidos (1924 a 1928).

25

26

Em 1924, durante a sua gestdo, Florentino Avidos reuniu os servigos da Sec¢do de Terras e Colonizagdo aos
desenvolvidos pela Agricultura e Pecudria, criando dessa unificagcdo a “Directoria de Agricultura, Terras e
Colonizag¢do”, instituida por meio do Decreto n. 6.443 de 6 de novembro de 1924 (Avidos, 1925).

A Gazeta. Politica. Capixapédia. Como o ES aumentou o numero de municipios desde 1900 e o que muda
com pacto federativo. Vitdria, 02 dez. 2019. Disponivel em: https://www.agazeta.com.br/es/politica/como-
o-es-aumentou-o-numero-de-municipios-de-1900-a-2019-1219. Acesso em: 19 ago. 2023.


https://www.agazeta.com.br/es/politica/como-o-es-aumentou-o-numero-de-municipios-de-1900-a-2019-1219
https://www.agazeta.com.br/es/politica/como-o-es-aumentou-o-numero-de-municipios-de-1900-a-2019-1219
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E possivel afirmar que o planejamento, a construcio e a inauguragdo desse artefato envolveram
muitas pessoas (seus interesses, seus desejos, suas expectativas), de modo que a ponte terminou
adquirindo importancia ndao sé ao governo, mas também aos imigrantes (colonos europeus) e a
floresta e seus habitantes mais antigos, mas de uma maneira bastante distinta. Se para o governo
essa obra arquitetonica, ao lado de outros empreendimentos de infraestrutura vidria, estimulava
a comunicacdo entre as regides consideradas como ‘“incomunicdveis”, estimulando o
“desenvolvimento” e intensificando a ocupagdo da porcao norte do estado, para o imigrante
europeu ela representava melhores condi¢des de vida e de trabalho, por conta da facilitagcao do
transporte de pessoas e do escoamento da producao agricola. J& para a floresta e seus habitantes
mais antigos ela atuou como um fator estressor, uma vez que a sua execug¢ao e conclusdo, assim
como de outros empreendimentos realizados a ocasido, estiveram acompanhadas, como
assinalaram Ivan Borgo, Lea Brigida R. A. Rosa e Renato Pacheco (1996), da extracdo de
madeira ¢ do aumento das incursdes na mata, afetando e até mesmo inviabilizando diferentes
modos de vida (humana e ndo-humana), como pode ser comprovado do relato do exterminio de
grupos indigenas identificados de modo genérico como botocudos (IBGE, 2010) e das listas
de espécies endémicas (animal e vegetal) (Brasil, 1981; Brasil, 2020b) que se encontram em

perigo depois desses encontros.

E possivel utilizar a construgio dessa ponte ndo s6 como um marco histérico, mas também
como uma metafora. Em rigor, uma ponte contém em si a nog¢ao de fronteiras, porque representa
tanto uma unido quanto uma separacao. Nesse sentido, ela ¢ bastante proveitosa para falar da
constitui¢do dos lugares. Entendo que a utilizagdo de uma linguagem metaforica pode ajudar
na compreensdo dos diferentes modos de sentipensar (expressao tomada de empréstimo de
Escobar, 2015a) com o territorio, uma vez que as metaforas costumam contribuir com a
ampliacao da nossa capacidade sociocognitiva. A cientista social Miriam Rabelo (2012), por
exemplo, se debruga sobre as varias nuances da famosa metafora da ponte heideggeriana para
tratar dos “nexos entre materialidade e sentido” (Rabelo, 2012, p. 111) presente nos artefatos.
Decido recorrer a sua analise para visualizar como essa obra arquitetdnica, assim como outras
que marcaram a historia daquele lugar, esta carregada de significados, propdsitos e interesses
que, por sua vez, sustentam projetos distintos para o mesmo lugar. E preciso considerar que os
"lugares sdo criagdes historicas, que devem ser explicados, ndo assumidos, € que esta
explicacdo deve levar em conta as maneiras pelas quais a circulacdo global do capital, o
conhecimento e os meios configuram a experiéncia da localidade” (Escobar, 2005, p. 70). O

que significa, portanto, uma mudanga de foco para “[...] os vinculos multiplos entre identidade,
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lugar e poder — entre a criacdo do lugar e a criagdo de gente — sem naturalizar ou construir

lugares como fonte de identidades auténticas e essencializadas” (Escobar, 2005, p. 70).

Figura 2 - Ponte Florentino Avidos sobre o Rio Doce, em Colatina/ES.

Fonte - Biblioteca do IBGE, 2021. — Imagem da década de 50 do século XX.

Convém pontuar, antes de continuar, que ha pelo menos dois significados diferentes atribuidos
a palavra ponte. Supde-se, com efeito, que uma ponte se refere a uma construgao viaria, quando
nos reportamos a sua materialidade. Ponte, neste caso, ¢ a palavra empregada para denominar
uma obra arquitetonica, cuja construcdo serve para interligar regides separadas por um curso
d’agua ou por uma caracteristica qualquer do relevo de um terreno que impega ou que dificulte
o deslocamento de uma parte a outra do territorio. Nesse sentido, trata-se de um
empreendimento que tem como objetivo permitir ou facilitar o acesso a um lugar. E possivel
também pensar em uma ponte como um elo de ligagdo, se estivermos mais interessados em seu
sentido figurado. Nesta situacdo, costuma-se conferir um sentido positivo a essa palavra,
associando-a a comunicac¢ao. De acordo com Rabelo (2012), uma ponte, em seu modo figurado,
pode remeter tanto ao sentido de ligagdo e comunicagdo, o que ¢ mais comum, como também

pode significar o seu oposto. Isto ¢é, algo que promove o distanciamento e diferenciagio

(Rabelo, 2012). Isso acontece, segundo ela, porque um artefato ndo ¢ s6 matéria ou simbolo,
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mas ambos (Rabelo, 2012), o que nos faz recordar dos hibridos de natureza-cultura de que fala
Bruno Latour (2019a). O argumento que estd sendo levantado por essa cientista social € que “as
coisas se erguem de sua materialidade quando sao colocadas para funcionar enquanto simbolos,
feitas portadoras de conteudos coletivos (concepgdes gerais, valores e normas), intermediarias
de forgas sociais” (Rabelo, 2012, p. 113). E dizer que “o sentido que a anima ndo lhe é
acrescentado de fora, ndo € separado de sua materialidade” (Rabelo, 2012, p. 113). Em outras
palavras, “poderiamos dizer que seu sentido ¢ sua capacidade de agenciamento e que esta
capacidade estd intimamente ligada a teia de relagdes de que ela participa e pde em movimento”
(Rabelo, 2012, p. 114). Com isso, essa cientista social recobra a critica a essencializa¢do dos

lugares e retoma a importancia das relagdes sociais em sua conformagao.

Recordo, com essa andlise, dos apontamentos feitos pela gedgrafa britanica Doreen Massey,
especialmente as contribui¢cdes que oferece a caracterizacdo do lugar. Ela diz que “[...] o que
dé a um lugar sua especificidade ndo ¢ uma historia longa e internalizada, mas o fato de que ele
se constrdi a partir de uma constelagdo particular de relagdes sociais, que se encontram e se
entrelacam em um /ocus particular” (Massey, 2000, p. 184). Langa-se, desse modo, um convite

para pensa-lo de uma outra maneira:

Assim, em vez de pensar os lugares como areas com fronteiras ao redor, pode-se
imagina-los como momentos articulados em redes de relagdes e entendimentos
sociais, mas onde uma grande proporcdo dessas relagdes, experiéncias e
entendimentos sociais se constroem numa escala muito maior do que costumavamos
definir para esse momento como o lugar em si, seja uma rua, uma regiao ou um
continente (Massey, 2000, p. 184).

Entende-se, diante disso, que a importancia dessa ponte para o territorio estudado ndo se resume
ao transporte de carga, de coisas e/ou de pessoas, uma vez que sua execugao nao afetou apenas
a circulagdo viaria. A constru¢ao de uma ponte sobre um dos principais rios do estado capixaba
refletiu na intensificagdo da ocupag@o do norte espirito-santense, o que terminou favorecendo
a expansdo do projeto moderno, cuja conducdo esteve sob responsabilidade, sobretudo, do
Estado. A facilitacdo da travessia para a outra margem do rio Doce, em uma regido pouco
povoada a ocasido, mas com grande diversidade de vidas, ¢ um marco na histéria do estado.
Para o territdrio e seus habitantes mais antigos, ela esteve acompanhada de mudangas no
relacionamento com o ambiente. Pode-se dizer que a ponte facilitou encontros outros que, por
sua vez, ajudaram a conformar o territoério que abrigaria a Reserva Bioldgica de Sooretama e

comunidades rurais, anos mais tarde.
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Enquanto lia uma publica¢do de Ailton Krenak, fui surpreendida por diversas provocagdes que
me fizeram refletir do porqué proteger a T/terra. Afinal, ela estd sendo protegida do que, de
quem e para quem? Krenak (2015) acusa os humanos de terem se “afastado demais da natureza”
(Krenak, 2015, p. 42). Segundo ele, o que pode parecer uma virtude para alguns tem nos
conduzido a uma “civilizacdo em desequilibrio” (Krenak, 2015, p. 42). Suas consideragdes
ajudam a refletir ndo sobre a necessidade, parece-nos evidente, pelo menos para nds, da
relevancia da criagdo de areas ambientalmente protegidas, mas sobre como a prote¢ao dessas
areas diz muito a respeito do tipo de relacionamento que estabelecemos com o ambiente que
nos envolve e do qual fazemos parte. E como se essas reservas da “natureza” nos lembrassem
de como uma certa ontologia pauta nossas relagdes, como compreende as naturezas-culturas.
Nesse sentido, elas atuam como marcas deixadas sobre a terra de nossas escolhas. E possivel,
recobrado o olhar atento de que fala Tim Ingold (2015), aquele necessario ao exercicio do oficio
e da arte antropoldgica, identificar essas marcas das diferentes maneiras de ser e viver a vida
no mundo que foram inscritas na T/terra e, arrisco-me a dizer, também nos corpos e nas vidas
das pessoas. O incomodo que sentimos com o siléncio, o entendimento de que a natureza ¢ algo
que nao conversa com a nossa humanidade, as varias fragmentagdes da realidade com as quais
estamos sujeitos ao viver de uma certa maneira (corpo € mente, natureza e cultura, homem e

mulher, espaco e tempo).

O inicio da obra da ponte, por exemplo, foi marcado por uma “cerimonia de abertura de terra”,
também referenciada nas mensagens presidenciais do Estado do Espirito Santo, do Periodo
Republicano, como “ceriménia do langamento da pedra fundamental” (Avidos, 1928). Ha
pouca referéncia bibliografica a respeito desse ritual. E, por isso, encontramos certa dificuldade
em defini-lo melhor. Podemos, no entanto, descrevé-lo de modo bastante elementar, a partir da
analise dos discursos presidenciais daquele periodo. Trata-se de um ritual que acompanha as
cerimonias de celebracdo de um projeto (iniciado ou em vias de comecar). Em geral, participam
dessas celebragdes, como oradores e como apoiadores, pessoas consideradas importantes no
cenario politico brasileiro. O ritual de langamento da pedra fundamental consiste na colocagao
de uma pedra de qualquer tipo de material, sendo mais comum a utilizagcdo de um bloco de
alvenaria, acima da funda¢do do empreendimento que estaria sendo celebrado. Em sua tese de
doutorado, Flavio Adriano Nantes (2018) associa essa cerimdnia a cultura judaico-crista
ocidental. Trata-se, segundo ele, de uma pratica que tem como referéncia os textos biblicos,
onde se compara a base da fundagdo arquitetonica a base da fundacao religiosa (Nantes, 2018).

Da andlise das mensagens presidenciais, incluindo as de presidentes anteriores, observamos que



86

essas cerimoOnias ndo serviam apenas para celebrar um projeto, elas eram utilizadas para marcar
os dominios (e interesses) do Estado. Pode-se dizer que davam a conhecer, mesmo que de modo
muito superficial, o tipo de relacionamento que seria estabelecido com o ambiente, expresso

nas relagdes naturezas-culturas que acompanhavam a execug¢ao de tais empreendimentos.

Figura 3 - Visita a Colatina para cerimdnia de Figura 4 - Cerimdnia e assinatura de Ata de
Lancamento da Pedra Fundamental Lancamento da Pedra Fundamental

I

Fonte: Imagem extraida das Mensagens Fonte: Imagem  extraida das  Mensagens
Presidenciais do Estado do Espirito Santo - Periodo  Presidenciais do Estado do Espirito Santo - Periodo
Republicano (Avidos, 1928). Republicano (Avidos, 1928).

Da analise desses documentos, verifica-se que ¢ atribuido a terra um valor, cuja medida ¢ dada
pela sua capacidade de produzir “riqueza”, daquilo que era pautado como sinal de prosperidade.
O Presidente do Estado do Espirito Santo, José de Mello Carvalho Moniz Freire (1900), relatou
que “nado ¢ pelo que propriamente valem que as terras constituem uma riqueza” (Moniz Freire,
1900, p. 19). E preciso, segundo ele, “[...] antes de tudo cria-lo, tornando-as acessiveis e
indispensdveis a exploragdo, isto ¢, facilitando os meios de transporte e desbravando o
territério” (Moniz Freire, 1900, p. 19). Isso foi dito pelo governante a respeito da pauta
fundiaria, enquanto ele discursava sobre como deveria ser a distribuicdo de terras pela
federagao. Em mensagem apresentada ao Congresso Legislativo, no dia 22 de setembro de
1903, Moniz Freire afirmou que “o apego a terra, por mais profundo que seja, tem de ceder o
passo as exigéncias imperiosas da existéncia, quando os frutos ndo garantem suficientemente a
sua satisfagao” (Moniz Freire, 1903, p. 06). Ele estd convencido de que a manutencao do
“vinculo entre o cultivador e o solo” deveria ser mantida somente “até o momento em que a
propriedade e a vida entram em conflito” (Moniz Freire, 1903, p. 06). Como € possivel observar,
essas mensagens demonstram que o “progresso” ¢ o destino de uma terra “fadada pela natureza
para um futuro grandioso” (Coutinho, 1904, p. 05), nas palavras proferidas, de modo

conclusivo, pelo Coronel Henrique da Silva Coutinho, sucessor de Moniz Freire, em mensagem

do dia 07 de setembro de 1904.
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Voltando a solenidade de iniciagdo da terra, como escolhemos chama-la, que marcou o inicio
da construgao da ponte sobre o Rio Doce, consta que ela ocorreu no dia 07 de setembro de 1926,
na antiga Vila de Colatina, no centésimo quarto aniversario da Proclamacao da Independéncia
do Brasil da Coroa Portuguesa. Conforme noticiou o “Diario da Manha”, um trem partiu de
Vila Velha, Espirito Santo, da Estacdo Sao Carlos, atualmente chamada de Estagcdo Pedro
Nolasco, no dia 05 de setembro, as 10 horas, levando a comitiva governamental a inauguracao
da ponte sobre o Rio Doce em Colatina e do novo edificio da Camara Municipal da cidade. De
acordo com a reportagem, a excursdo presidencial teve comitiva composta por Amelia Nora
Avidos, Amelinha Avidos, deputados, Secretario da Agricultura, pelo ajudante de ordens da
Presidéncia do Estado, representante da Companhia da Estrada de Ferro Victoria a Minas,
Ceciliano Abel de Almeida, e pelo governante do estado, Florentino Avidos. Durante a viagem,
juntou-se a comitiva para assistir a inauguragao da ponte, o diretor presidente da Companhia
Territorial e deputado estadual, Attilio Vivacqua. O percurso até o local da solenidade foi
marcado por gestos de agradecimento, saudagdes e atos de cortesia de membros do governo,
representantes do poder publico, empresarios e demais autoridades, tendo Ceciliano Abel de
Almeida oferecido um /unch como cumprimento e em demonstra¢ao de contentamento com o
“notavel desenvolvimento do Espirito Santo”, conforme destacou a reportagem do Diario da
Manh3, do dia 07 de setembro de 1926.2” No dia seguinte, 0 mesmo veiculo jornalistico
informou que a cerimdnia de assentamento da pedra fundamental da ponte sobre o Rio Doce
foi assistida pelo presidente do estado e comitiva, no dia anterior. Em seguida, em visita ao
Instituto Anchieta, Florentino Avidos foi convidado a participar de mais uma cerimonia, a de
aposi¢do de seu retrato. Pode-se dizer, tomando de empréstimo as analises do sociologo francés
Pierre Bourdieu (1988), a respeito da construgao dos simbolos de distin¢ao social, que o retrato
(e a forma como escolhemos apresenta-lo) ¢ parte de um mecanismo que atua como um
marcador da posi¢do social que uma pessoa ocupa na hierarquia econdmica e cultural da
organizagdo societaria da qual faz parte. Tais simbolos tentam fazer referéncia e imortalizar um

projeto, permitindo que ele se torne conhecido e cultuado pelas geragdes seguintes. De acordo

27 Noticia veiculada em jornal. A excursio presidencial. As grandes manifestagdes ao chefe do Estado. A sua

chegada a Collatina. O banquete. A visita ao aldeamento dos indios. Diario da Manha, Victoria, ano 10, n.
320, p. 2, 1926a. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/572748/25474?pesq=excursdo. Acesso em:
19 ago. 2023.
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com aquele periddico, apos a aposicao de retrato, Florentino Avidos inaugurou o edificio da

Camara Municipal.?

Essas cerimoOnias ritualisticas desempenham um papel relevante na compreensdao da
organiza¢do social, das praticas e pensamentos conduzidos pelo Estado, em outras palavras,
ajudam a identificar o projeto politico e societario, € mesmo ontoldgico, ao qual estdo filiados.
Como explica Mariza Peirano (2000), em A andlise antropologica dos rituais, seguindo a
proposta operativa do antropélogo cingalés Stanley Tambiah (1929-2014), os ritos seriam
produto da expressdo de uma visdo de mundo, uma vez que sdo sistemas culturalmente
construidos onde algo ¢ comunicado aos demais, ainda que a comunicagao seja exclusivamente
simbolica. Ela argumenta que os ritos ajudam na compreensao dos modos de viver e pensar,
motivo pelo qual ndo deveriam ter sua importancia restrita a identificagdo de atos rotineiros.
Para essa autora, seria muito mais proveitoso pensa-los como eventos comunicativos. Essa ¢ a
conclusdo que ela retira da aproximagdo de sua pesquisa sobre rituais com o trabalho
desenvolvido pelo antropologo cingalés. Pergunto-me, entdo, o que esses eventos estdo
comunicando e, especialmente, como eles ajudam a entender os modos de vida de um grupo

determinado.

Quando analisei as mensagens presidenciais do estado do Espirito Santo, do periodo
republicano, verifiquei que € evidente a consolidacao de uma perspectiva politico-econdmica e
a tentativa manifesta de construir uma moral que pudesse se vincular a esse projeto. As
primeiras mensagens desse periodo, proferidas pelo presidente do estado, Jos¢ de Mello
Carvalho Moniz Freire, ddo mais destaque a dimensdao da vida. Constam recomendagdes e
orientagdes sobre como ela deveria ser vivida, daquilo que se esperava de toda pessoa que vivia
no pais. Ha constantes apelos a fé e ao patriotismo. O valor das institui¢des ¢ exaltado e o papel
do Estado destacado. A civilidade ¢ associada ao culto do Estado, ao “profundo amor a ordem”.
Nas palavras de Moniz Freire, “o primeiro dever de uma politica sabia ¢ ir afastando esses
ressentimentos naturalissimos, para poder restabelecer os lacos da solidariedade social” (Moniz
Freire, 1895, p. 05). As mensagens seguintes, dos outros governantes, possuem caracteristicas

um pouco diferentes da anterior, embora permane¢am o espirito de ordem e a exaltagdo do

28 Noticia veiculada em jornal. A excursdo presidencial. Foi assentada hontem a pedra fundamental da ponte

sobre o Rio Doce e inaugurado o edificio da Camara Municipal. Diario da Manha, Victoria, ano 20, n. 321,
p- 1, 1926b. Disponivel em: http://memoria.bn.br/docreader/572748/25479?pesq=pedra. Acesso em: 19 ago.
2023.
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sentimento de respeito e submissdo a lei e a autoridade, considerados atributos nobres. Consta,
por exemplo, em mensagem de Jeronimo Monteiro que “o sentimento civico ¢ despertado
constantemente pela recordacao dos nossos grandes feitos e dos nossos dignos e venerados
antepassados” (Monteiro, 1910, p. 22). A politica ¢ assumida como uma dimensao privilegiada
da vida, entretanto ndo qualquer politica, mas de uma politica que se associa a ideia de
civilidade e de progresso. Nesse sentido, temos que os ritos, as cerimdnias, as saudagdes
protocolarmente exigidas em datas especiais, as maneiras encontradas de homenagear aqueles
que consideravam importantes, tudo isso participava de algum modo para o éxito do projeto
moderno. Consequentemente, contribuindo para o desenvolvimento de seu programa politico e

da perspectiva econdmica que esta a ele subordinada.

Como foi dito anteriormente, a construcao da Ponte Florentino Avidos ¢ finalizada em 1928.
Sua conclusdo ocupou uma pagina inteira da edi¢do de domingo, d’O Jornal. A manchete do
dia 08 de julho de 1928, deste diario matutino de grande circulagdo, anunciava, em tom otimista,
o término da construcao metélica da primeira ponte capixaba sobre o Rio Doce. O titulo da
reportagem se referia a “uma obra notavel da engenharia nacional”, fazendo referéncia a rapidez
com a qual a montagem da ponte foi realizada e a sua relevancia na liga¢do do sul ao norte
capixaba.? A inauguragio da ponte Florentino Avidos, em Colatina, aconteceu no dia 28 de
junho de 1928. Apresentada como uma obra que melhoraria a infraestrutura viaria da regido,
facilitando o fluxo de pessoas ¢ a circulagao comercial, a ponte deveria ainda auxiliar o servigo
migratério € o povoamento do norte do estado, ambos de competéncia da Secretaria da
Agricultura, Terras e Obras. Como foi dito anteriormente, esperava-se ampliar os dominios do
Estado, bem como integrar o norte do Rio Doce a outras regides do estado capixaba. Em

mensagem apresentada ao Congresso Legislativo, Florentino Avidos destaca:

Pelo motivo que ja conheceis, de ndo estarmos aparelhados com estradas e outras
dependéncias necessarias ao povoamento de nossa grande area de terras disponiveis,
nao tem sido possivel encaminhar para o Estado qualquer corrente imigratoria.

Salvo a formagdo de pequenos nucleos que devem desbravar a grande regido devoluta
do norte do Estado, em geral compostos de brasileiros, o Governo somente vem
preparando o servigo imigratdrio e o de povoamento com a constru¢ao da ponte sobre
o rio Doce e caminho de penetragdo, por um lado, e por outro com a construgéo e
prolongamento da E. F. S. Matheus (Avidos, 1927, p. 42).

29 Tardin, Nilo. Ponte de Colatina sobre o Rio Doce criou travessia para o futuro. Didrio Digital Capixaba,

Capixaba, 14 ago. 2021. Disponivel em: https://diariodigitalcapixaba.com.br/noticia/2045/ponte-de-colatina-
sobre-o-rio-doce-criou-travessia-para-o-futuro. Acesso em: 19 ago. 2023.
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A Ponte Florentino Avidos foi erguida na antiga Vila de Colatina como complemento da
EFVM, no trecho que a ferrovia deveria ligar o sul ao norte capixaba, conhecido como Estrada
de Ferro Rio Doce - Sao Matheus. De acordo com a mensagem do presidente Florentino Avidos,
a ponte era parte integrante da construgao dessa via férrea, cujos trabalhos dividiram-se em trés
partes. Na primeira parte, construia-se a ponte sobre o Rio Doce. Na segunda parte, construia-
se a Estrada de Ferro Rio Doce - Sao Matheus. Na terceira e ultima parte, abriam-se picaddes e
caminhos de desbravamento que permitissem adentrar na regido formada “por interminaveis
florestas”, que sé avistavam “habitantes civilizados” a quilémetros de distancia, segundo

mensagem presidencial do governador do estado enviada ao Congresso (Avidos, 1927).

Pode-se dizer que a escolha do lugar onde seria construida a ponte foi estratégica. Como a
antiga Vila de Colatina havia adquirido expressdo economica, destacando-se como um
importante nucleo comercial e industrial, pareceu apropriada aos dirigentes politicos da época.
Além da conveniéncia econdmico-comercial, foi levado em consideracao na tomada de decisdao
o grande potencial da regido para o escoamento da producao do norte do estado. Pouco tempo
depois do inicio da obra da ponte, Colatina deixou de ser um vilarejo que serviu de sede a
Linhares para se tornar um municipio no ano de 1921. Quanto a escolha da posi¢do mais
apropriada para esse empreendimento, teve como critério a necessidade de ligacdo da ponte

com um trecho da via ferroviaria existente.

Como ja foi dito, a ponte resolveria uma das principais dificuldades para alcancar com
facilidade o norte do estado, a ultrapassagem para a outra margem do Rio Doce. Embora esse
rio fosse navegavel, o relevo ondulado, montanhoso e acidentado de sua bacia (CBH, 2021),*
dificultava sua navegabilidade. Devido as limitagdes que ele impunha a alguns tipos de
embarcagoes, foi considerado muito dispendioso insistir em navegar por ele. Essa dificuldade
foi retratada por diversos viajantes naturalistas do século XIX durante suas incursdes no interior
do estado capixaba. A princesa Teresa da Baviera (1818-1889), em passagem pelo Espirito

Santo (1888), escreveu em seu diario de viagem ao Brasil o seguinte:

O rio Doce, em cujas margens nos encontramos agora, ¢ um dos rios mais importantes
do Brasil central. O comprimento de seu curso ¢ de aproximadamente 750 km e a area
por ele banhada abrange em torno de 97.500 km2. Suas fontes, em cujas proximidades

30 A esse respeito ver: Comité da Bacia Hidrogréafica do Rio Doce. A Bacia. Governador Valadares: CBH-Doce,

c201e. Disponivel em: https://www.cbhdoce.org.br/institucional/a-
bacia#:~:text=A%20Bacia%20Hidrogr%C3%A1fica%20d0%20Ri0,n0%20Nordeste%20d0%20Esp%C3%
ADrito%208Santo. Acesso em: 19 ago. 2023.
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estivemos ha 14 dias, localizam-se no declive leste da serra do Espinhago, na
provincia de Minas Gerais. No inicio, 0 seu curso segue na dire¢do nordeste, em
seguida sudeste e, a partir do limite do Espirito Santo onde ele atravessa a serra do
Mar, corre predominantemente na direg¢do leste. No seu curso superior, o rio ¢
praticamente inutil para a navegagdo por causa das correntezas, quedas de agua e
recifes. Somente cerca de 220 km antes do emboque as condi¢des de sua
navegabilidade come¢am a melhorar. Mas também por aqui trafegam somente canoas,
ja que as tentativas de navegacdo regular de vapores fracassaram por esse ou por
outros motivos. A ultima tentativa nesse sentido foi em 1879 quando, durante alguns
meses, um vapor de pequeno porte levava em média 18 horas para percorrer o trajeto
navegavel. O transporte de mercadorias pelo rio Doce ¢é fraco e muito dispendioso.
No curso rio acima ¢ transportado sal e, rio abaixo, café, tabaco e banha. A importagao
anual de sal soma, em média, 20.000 sacas, ¢ a do café¢, 381.000 kg. (Baviera, 2013,
p. 84).
O botanico francés Auguste de Saint-Hilaire (1779-1853) também deixou registrado relatos
importantes sobre o Rio Doce durante sua visita ao pais, entre os anos de 1816 a 1822. Somada
aos obstaculos a navegagdo desse rio, Saint-Hilaire destacava a insalubridade de regides
vizinhas ao Rio Doce. “Essa insalubridade ¢ causada ndo sé por suas dguas como pelas de seus
afluentes, que, nas estacdes de chuva, transbordam do leito, formando pogas e infectando o ar
com vapores perigosos” (Saint-Hilaire, 1974, p. 86), disse o naturalista durante sua visita ao
Espirito Santo e rio Doce, se referindo aos surtos de malaria que afetava a regido. De acordo
com o francés, “as espessas florestas que sombreiam suas margens impedem a a¢do do sol; a
evaporagdo das dguas transbordadas se efetua lentamente, continuando de um ano para outro, e
em qualquer estagdo ¢ perigoso descer ou subir o rio” (Saint-Hilaire, 1974, p. 86). A princesa
da Baviera também estava convencida da relagao entre aquela enfermidade e o rio. Ela escreveu
que “o curso inferior do rio Doce, cuja largura varia entre 300 e 500 m, se move numa baixada
cheia de banhados e lagoas, onde reside o perigo de transmissio da mal-afamada mal4ria”>!

(Baviera, 2013, p. 84).

De acordo com o Comité da Bacia Hidrografica do Rio Doce (2021), o Rio Doce possui cerca
de 879 quildmetros de extensdo. Ele nasce nas encostas das Serras da Mantiqueira e Espinhaco
em Minas Gerais em altitudes superiores a 1000 metros e desagua no oceano Atlantico, no
povoado de Regéncia no Espirito Santo. Como vimos, esse rio foi considerado um obstaculo
ao deslocamento de pessoas e coisas do sul para o norte do estado, cuja resolugdo foi dada com
a construcao da ponte Florentino Avidos em Colatina. Essa ponte, no entanto, ndo foi a unica
que facilitou o acesso a outra margem do rio. No final da década de 1940, outra importante

ponte comecou a ser construida sobre o Rio Doce, mas desta vez no municipio de Linhares. Ela

31 A malaria é causada por um parasita, transmitido aos seres humanos através da picada de mosquitos

infectados.



92

foi batizada de Ponte Gettlio Vargas, sendo inaugurada no ano de 1954. Apos danos sofridos
em sua estrutura por conta de uma enchente historica ocorrida em 1979, essa ponte terminou
sendo desativada, o que aconteceu por volta da década de 90 dos novecentos. Graciano dos
Santos Neves, que governou o estado capixaba entre os anos de 1868 e 1922, disse que “a
viagdo geral ¢ o caminho facil e seguro de muitas conquistas industriais e economicas [...]”
(Neves, 1896, p. 13). Convencido de que as pontes sdo importantes vias de comunicagao,
afirmou que “¢ pela viagdo que a cultura se estende, que a colonizagdo se realiza, que todos os
empreendimentos se facilitam, que as terras se valorizam, que a ordem se regula, que a instrugao

se propaga” (Neves, 1986, p.13).

Atualmente, uma obra relevante para aquele territério, que causa grande impacto a Reserva
Bioldgica de Sooretama, ¢ a Rodovia Federal BR-101. As obras para a constru¢dao do trecho
que atravessa longitudinalmente o estado espirito-santense foram iniciadas por volta das
décadas de 1960 e 1970. Embora o cédigo florestal brasileiro a época, aprovado por meio do
Decreto n° 23.793, de 23 de janeiro de 1934, apresentasse em seu texto restricdes de acesso
aquele territorio, a rodovia foi construida. Seu tracado atravessa o territorio da Reserva
Biologica de Sooretama, cortando-a no sentido sudeste/nordeste e leste/oeste em cerca de 25
km e de 5 km respectivamente. Como veremos no andamento deste trabalho, a presenca da
rodovia compromete a fauna e flora local. Tanto que a versdo mais antiga e também a mais
atual do Plano de Manejo da Rebio de Sooretama (Brasil, 1981; Brasil, 2020b) destacam a

presenca da BR-101 como um grande problema enfrentado pela reserva.

A Ponte Florentino Avidos e outras obras de infraestrutura adquiriram importancia a historia
do territorio que abrigaria a Reserva Biologica de Sooretama alguns anos depois. Como vimos,
esses empreendimentos contribuiram com o fluxo de pessoas e coisas do sul para o norte do
estado, com a intensificacdo da populagdo naquela regido e, ndo podemos nos esquecer, com o
aumento da pressao exercida sobre a floresta e seus habitantes mais antigos. A pressao foi tanta
que pouco tempo depois, pensou-se em proteger a terra para garantir reservas para a

manuten¢do da diversidade de vida (animal e vegetal).

3.1.1 DA FLORESTA

“[...] Durante geragoes, todas foram derrubadas e
esquadrinhadas em busca de animais e plantas para escambo e
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venda. Esses canteiros s3o as ultimas testemunhas da paisagem
que antecedeu a civilizagdo e seus triunfos. [...] ”

Por Warren Dean (1932-1994)32

Reclamando por uma histdria que narrasse o “encontro” com o “mundo natural”, ou seja, com
aquela dimensao da vida, cuja identificacdo ¢ assumida na modernidade em oposi¢cdo ao
“mundo social”, Warren Dean (1996) escreveu uma importante obra. Ela foi nomeada 4 ferro
e fogo e chama a atengdo por retratar esse encontro. Nesse cldssico da historia ambiental,
Warren Dean (1996) conta a histéria da devastacdo da Mata Atlantica, da “caae-t€”, a floresta
verdadeira, como preferiam chamar os seus habitantes originarios. Nas palavras desse
ambientalista, “a historia da floresta corretamente entendida €, em todo o planeta, uma historia
de exploragdo e destruicao” (Dean, 1996, p. 23). Por certo, esse historiador ambiental ndo se
refere a todo tipo de “encontro” para chegar a essa conclusdo, mas a um tipo especifico, de
maior incidéncia, que o caracteriza dessa maneira. Pode-se dizer, recobrando o que disse Mauro
Almeida (2013), em seu trabalho sobre os modos de vida dos povos da floresta ou dos povos
que vivem proximo a floresta, que esses encontros de realidades sdo acompanhados de
pressupostos ontologicos. Portanto, acredita-se que Warren Dean (1996) se referia ao encontro
(ou melhor ao desencontro) entre modos de vida distintos e um modo hegemonico, ao escrever
sobre a histéria e a devastagdo da Mata Atlantica brasileira. Ele explica, ndo sem fazer
ponderacdes criticas as praticas consideradas nocivas ao ambiente que eram comuns aos seus
habitantes mais antigos, que esses desencontros significaram para a floresta, a0 menos para a
floresta brasileira, uma ofensiva que terminou com o aniquilamento de diversas espécies da

fauna, além do comprometimento do habitat de varios animais (humanos e/ou nao humanos).

Nos relatos dos (as) viajantes naturalistas do século XIX que vieram para o Brasil e estiveram
no Estado do Espirito Santo € possivel encontrar em meio as suas anotagcdes uma caracterizacao
da fauna e flora local e das pessoas com as quais se deparavam e dos habitantes mais antigos
da floresta. Auguste de Saint-Hilaire (1833) e a princesa Teresa da Baviera (1888), por
exemplo, ofereceram uma descri¢do detalhada da vegetacdo que avistaram nas margens do Rio
Doce, durante o periodo em que estiveram no estado capixaba. Desejando sinalizar que o

territorio mais ao norte do estado era desocupado, Saint Hilaire relatou que havia se deparado

32 Dean, Warren. A ferro e fogo. A historia e a devastacio da Mata Atlantica brasileira. Sao Paulo: Companhia

das Letras, 1996, p. 20.
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com apenas quatro “miseraveis cabanas habitadas por indios civilizados” (Saint-Hilaire, 1974,
p. 87). E dito que “esses indios estavam retirados nesse lugar deserto para fugir as perseguicdes
de que sua raga era vitima em Benevente, Vila de Nova Almeida e além” (Saint-Hilaire, 1974,
p- 87). Apesar de “civilizados”, esses indigenas eram acusados pelo viajante naturalista de

conservarem, “com seu carater, muitos dos antigos hébitos” (Saint-Hilaire, 1974, p. 87).

Nao h4 muita referéncia a populagdo negra que habitava ou transitava por aquela regido, apenas
superficialmente. Saint-Hilaire informou que durante sua viagem sobre o Rio Doce se deparou
apenas com “alguns mulatos de Minas Gerais” (Saint-Hilaire, 1974, p. 85) que ousavam descer
o rio em embarcacdes rusticas “pirogas” para comprar sal na Vila de Linhares. E interessante
perceber que esses poucos relatos contrastam com a presenca marcante da populacdo negra no
norte do estado. De acordo com o professor Cleber Maciel (2016), até o inicio do século XIX,
aregido compreendida pelo norte litoraneo passando pelos municipios de Sio Mateus, Linhares
e avancando sobre os municipios de Nova Venécia e Colatina conformavam uma das trés
grandes areas de maior concentracao populacional de pessoas escravizadas (Maciel, 2016). Nao
ha areas quilombolas delimitadas pelo Instituto Brasileiro de Reforma Agraria (INCRA) em
Sooretama. Isso ndo significa que ndo existam pessoas negras no municipio. Em campo
observamos que elas estdo concentradas na sede do municipio. Na zona rural sdo encontradas,

sobretudo, no periodo da colheita do café, sendo identificadas como “baianos”.

Esse desaparecimento tem relagdo com a distribuicdo de terras consideradas devolutas pelo
Estado brasileiro e com outras desigualdades (politicas, econdmicas, sociais € institucionais) a
que foram submetidas reiteradamente essas pessoas. Em geral as terras habitadas por certos
coletivos foram consideradas devolutas, sendo requeridas pelo Estado para suas politicas de
povoamento e desenvolvimento. Ao tratar da constru¢do de estradas na regido norte, o
governante do estado capixaba a ocasido, alegou que o intuito era facilitar a colonizagdo de
terras “incultas e despovoadas” (Avidos, 1928, p. 223). Assim, na esperanca de retirar a regiao
norte do estado do “isolamento” e levar até ela a “civilizagdo”, fomentou-se o aumento
demografico daquele territorio. Tal incremento, como vimos anteriormente, foi facilitado por
grandes obras de infraestrutura conduzidas, sobretudo, pelo Estado. E dito que “em 1910,
aquela regido ainda era bastante inculta” (Aguirre, 1992, p.01). Alvaro Aguirre Coutinho

alegou, inclusive, ter avistado grupos indigenas, identificados genericamente como
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botocudos?®, transitarem pelas regides onde percorreu o estado, naquele mesmo ano. O que seria

uma prova de que a “civilizacdo” ainda ndo teria alcangado a regido norte (Aguirre, 1992).

Diferentemente do sul do estado, na primeira metade do século XX, o norte capixaba era pouco
habitado por humanos, pelo menos por aqueles que eram considerados civilizados. Consta no
antigo Plano de Manejo da Reserva Bioldgica de Sooretama (Brasil, 1981) que a “colonizagao”
dessa porg¢ao do territério se deu de modo muito mais lento, se comparado ao ocorrido na parte
sul. Atribui-se essa lentidao as dificuldades de acessar a outra margem do Rio Doce. Nesse
sentido, as obras de infraestrutura viaria, em especial, a constru¢do da ponte sobre o Rio Doce
em Colatina, foram determinantes para a facilitagdo do ingresso naquele territorio. Consta nesse
documento que “a expansao demografica, devido a procura de terras virgens para o plantio de
café, fez com que o povoamento se deslocasse em diregdo norte até atingir o Vale do Rio Doce”
(Brasil, 1981, p. 23). Apesar da expectativa com a migracao dos colonos europeus (alemaes,
italianos e poloneses), a composi¢ao populacional também contou com o aporte demografico
das migragdes internas (Brasil, 1981). E dito que “o norte foi povoado por contingentes
provenientes da Bahia e de Minas Gerais, que vinham a procura de melhores condi¢des de
sobrevivéncia” (Brasil, 1981, p. 23). E, ainda, que “os nucleos ai estabelecidos dedicaram-se,
principalmente, a pecudria, ficando em segundo plano, as culturas agricolas” e que “as grandes
florestas deram a esta microrregido, um consideravel potencial madeireiro” (Brasil, 1981, p.

23).

A medida que a expansio da fronteira mais ao norte do Rio Doce avangava, a ofensiva contra
a floresta e seus habitantes mais antigos se acentuava. Os indigenas chamados de botocudos,
por exemplo, povos identificados como cagadores e coletores semindomades, segundo Maria
Hilda B. Paraiso (1992), cujo territério “compreendia grandes faixas da Mata Atlantica e da
Zona da Matta na direcdo leste-sudeste, constituidas de florestas latifoliadas tropicais, cujos
limites provaveis seriam o vale do Salitre, na Bahia, e o rio Doce, no Espirito Santo” (Paraiso,
1992, p. 143), foram expulsos, quando nao mortos, do territdrio com o qual estavam habituados

a conviver.

33 De acordo com Paul Ehrenreich, “a denominacio Bofocudos, mais recente, é derivada indubitavelmente do

portugués botoque (rolha de tonel) e se refere aos discos de madeira que esses selvagens usam nos 1abios e
nos 16bulos das orelhas” (Ehrenreich, 1887, p. 47).
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Como vimos, a ocupacdo do norte capixaba foi uma tarefa fomentada e conduzida pelo governo
do estado, embora tenha contado também com iniciativas particulares que se somaram as agdes
oficiais (Borgo; Rosa; Pacheco, 1996). Encontrei nas mensagens presidenciais, do periodo
republicano, a informacao do interesse por terras devolutas para a ampliagdo das fronteiras
agricolas. O Presidente do Estado Moniz Freire (1894), em mensagem enviada ao Congresso
Legislativo, ressaltava a importancia das terras devolutas para “a fundagdo de novos
estabelecimentos agricolas” (Moniz Freire, 1894, p.04), cujo sucesso atribuiu a imigracao. Em
suas palavras, “a imigragdo € o instrumento fatal de cujo sucesso tudo depende, e sobre o qual
devemos sacar em prol da prosperidade e da grandeza porvindoura, que os cometimentos atuais
estdo aparelhando” (Moniz Freire, 1894, p.17). Graciano dos Santos Neves (1896), seu
sucessor, também destacava a importancia da imigracao, embora discordasse sobre qual seria
mais vantajosa naquela ocasido: a nacional ou a estrangeira. Isso porque a imigracao estrangeira
oferecia, segundo ele, o “enorme inconveniente moral de enfraquecer os nossos lacos de

unificagdo nacional” (Neves, 1896, p. 11).

O interesse por “terras devolutas” para a ampliacao das fronteiras agricolas do sul para o norte
do estado com a lavoura cafeeira e a busca por areas para a pastagem, somado as agdes
colonizadoras, parte da politica estadual de imigragcdo e colonizagdo, refletiam a defesa da
necessidade do estado de expandir seus dominios sobre outras regides. A Estrada de Ferro
Vitéria a Minas, ao lado de outras grandes obras de infraestrutura viaria, criou as condigdes
necessarias para isso. Tais empreendimentos nao so facilitaram a circulacao de pessoas e coisas,
como foram fundamentais para a expansdo da dominancia do Estado sobre outras regides,
fazendo surgir novas areas produtivas segundo os parametros de colonizadores (Borgo; Rosa;

Pacheco, 1996).

A terra devoluta ¢ definida com uma terra publica, sob o dominio do poder publico, que nao
teve o seu uso definido pelo Estado. E comum associar a ela a ideia de terra inabitada, apesar
de quase sempre estar ocupada. De acordo com a historiadora Vania Maria Losada Moreira
(2011), aideia de que havia terras, supostamente inabitadas, identificadas como sertdes, persiste
desde os tempos da coldnia. Os sertdes, explica essa historiadora, correspondiam ao mundo nao
policiado, aos territdrios que nao estavam devidamente integrados ao projeto nacional. Dito de
outra maneira, aos espacos de vida que ndo acompanhavam ou aqueles que se encontravam
mais afastados do ideério civilizatorio conduzido pelo Estado-nacao. Portanto, terras ocupadas

por grupos que, sob essa logica, ndo compartilhavam o mesmo status de humanidade com os
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demais, reportando-nos a critica tecida pelo indigena e ativista socioambiental Ailton Krenak
(2020a; 2020b) quando tratou das categorizagdes da humanidade de acordo com o
compartilhamento de pressupostos ontologicos (humanos, sub-humanos ou quase humanos).
Essa historiadora demonstrou em seu trabalho, enquanto discorria sobre as fronteiras que
separavam as vilas (terras civilizadas) dos sertdes (terras incultas), que essas terras inabitadas
eram habitadas por indigenas, mas ndo somente por eles. Nos sertdes transitavam (ou mesmo

habitavam) humanos escravizados que buscavam uma vida liberta. Em suas palavras,

Do ponto de vista do desenvolvimento historico, € importante frisar que o sertdo ndo
era apenas o mundo dos indios, mas, antes de tudo, o mundo néo policiado, primeiro
dos indios — primarios habitantes do Novo Mundo — e, progressivamente, também de
outros setores sociais, como escravos fugidos, salteadores e “vadios” (Moreira, 2011,
p. 03).

Como podemos inferir, a ocupagdo dessas areas esteve acompanhada da ideia de eram terras
inabitadas, quando na verdade o norte do estado capixaba era habitado por diferentes humanos
e ndo-humanos. Era, portanto, terra desses povos e, também, a terra dos animais e da floresta.
Por certo, o que determinava a ocupagao/desocupagao da terra ndo era a presenga/vivencia de
humanos e de outros seres, mas de certos humanos, daqueles que adotassem, ou a0 menos se
aproximassem, do projeto civilizatorio conduzido pelo Estado. Como destacou Arturo Escobar
(2015a), ha uma rede que envolve a caracterizagio dos territorios. E, portanto, dentro dessa rede
complexa que as fronteiras étnicas-territoriais sdo estabelecidas. Ele explica que elas podem ser
vistas, muitas vezes, como uma guerra ontologica, porque envolvem uma disputa por modos de

vidas distintos, contrapondo-se a maneira de ser e viver associada a modernidade.

Eduardo Viveiros de Castro (2017) estabelece um proveitoso didlogo com um conhecido texto
de Lévi-Strauss, onde trata a nogao de fronteiras segundo um olhar antropologico. De acordo
com Viveiros de Castro (2017), Lévi-Strauss apresenta as condi¢des historicas que envolvem o
problema do encontro com o outro. E dito que o antropologo francés consegue explorar as

posturas etnocéntricas de “brancos” e “indigenas”, como podemos ver nesse pequeno trecho:

Nas Grandes Antilhas, alguns anos ap6s a descoberta da América, enquanto os
espanhdis enviavam comissdes de inquérito para investigar se os indigenas tinham ou
nao uma alma, estes se dedicavam a afogar os brancos que aprisionavam, a fim de
verificar, por uma demorada observacao, se seus cadaveres eram ou ndo sujeitos a
putrefacdo (Lévi-Strauss 1952c, p. 384 apud Viveiros de Castro, 2017, p. 319).
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De acordo com Viveiros de Castro (2017), o antropdlogo francés demonstra por meio dessa
anedota que “o etnocentrismo nao seria assim o triste privilégio dos ocidentais, mas uma atitude
ideoldgica natural, inerente aos coletivos humanos” (Viveiros de Castro, 2017, p. 319). O mais
interessante da retomada desse dialogo, segundo o pesquisador brasileiro, ¢ que o mesmo
fragmento teria sido utilizado pelo antropologo francés em outra ocasido para tratar de uma
outra questdo, a assimetria. De acordo com o pesquisador brasileiro, o antropologo francés
despreza o destaque conferido anteriormente a universalidade da atitude etnocéntrica, para
tratar das relagdes assimétricas que envolvem as relagdes com os outros. Segundo Viveiros de
Castro (2017), Lévi-Strauss reutiliza a anedota, mas agora para sublinhar a maneira particular
como cada grupo vé e entende o mundo que vive. Ele se refere as assimetrias presentes nas
perspectivas do que cada povo considera elementar a condigdo humana. Para Lévi-Strauss, a
atribuicao da plena humanidade aos “selvagens” partiria de um pressuposto de semelhanca.
Para considerar o outro um igual, no sentido de que compartilhava com os povos amerindios a
mesma condi¢do de humanidade, bastava identificar no “homem branco” caracteristicas em
comum, como a efemeridade do corpo. Ja para o “homem branco” a humanidade do outro
dependia do reconhecimento de posturas tedricas e praticas semelhantes as suas. Atribuindo-
se, desse modo, um peso significativo a elementos culturais e cognitivos na fronteira da

humanidade (Viveiros de Castro, 2017).

De acordo com Viveiros de Castro (2017), a anedota contada por Lévi-Strauss demonstrava que
anocao de fronteira se aplicava aos dois grupos que participavam desses “encontros”, tanto “os
indios, como os invasores europeus, consideravam que apenas O grupo a que pertenciam
encarnava a humanidade”, sendo assim “os estrangeiros estavam do outro lado da fronteira que
separa os humanos dos animais e espiritos, a cultura da natureza e da sobrenatureza” (Viveiros
de Castro, 2017, p. 320). Ha, segundo ele, uma questao mais importante do que a utilizacao de
categorias e valores distintos pelos “homens brancos” e pelos “indigenas” para fundamentarem

os seus julgamentos, o fato de partirem de mundos distintos.

Recordo, com essa andlise, da disputa pela terra narrada pela antropdloga Marisol de La Cadena
(2018). Ela fala da disputa que resultou no enfrentamento do Estado e o povo AwajunWampi
na cidade de Bagua, no norte do Peru, em junho de 2009. Trata-se mais do que uma contenda
territorial, mas da disputa sobre modos de ser e viver, um protesto contra a determinagao do
que pode ou ndo existir, como advertiu Mario Blaser (2013). Em uma rapida analogia ao que

disse Mauro Almeida de que “nenhum cagador consegue matar a presa numa mata onde ela ndo



99

exista” (Almeida, 2013, p. 08), pode-se concluir que a subjetividade esta ausente daquilo que ¢
tratado como mero recurso, cuja existéncia ndo possui valor intrinseco, como ¢ o caso das
florestas. Também fica dificil atribuir importancia a vida de outros seres e de humanos que
estdo mais afastados do projeto civilizatorio moderno, se os critérios utilizados para se

relacionar, material e/ou simbolicamente, com esses coletivos produzem mais assimetrias.

Da analise desses encontros que incidiram sobre o territorio onde hoje esta instalada a Reserva
Biolodgica de Sooretama, cabe a reflexdo sobre a necessidade de protecdo legal de areas
consideradas de relevancia ambiental. Antonio Carlos Diegues (2008) no livro que escreve
sobre a conservacdo da natureza, langado pela primeira vez em 1994, diz que “a criacdo de
parques e reservas tem sido um dos principais elementos de estratégia para a conservagao da
natureza, em particular nos paises do Terceiro Mundo” (Diegues, 2008, p. 17). Ele explica que
a concepcdo que orientou a criagdo dessas areas protegidas provém do século XIX. Por meio
dela, as primeiras areas foram constituidas, “[...] tendo sido criadas primeiramente nos Estados
Unidos, a fim de proteger a vida selvagem (wilderness), ameagada, segundo seus criadores, pela
civilizagdo urbano-industrial, destruidora da natureza” (Diegues, 2008, p. 17). Logo na
sequéncia, afirma “a ideia subjacente ¢ que, mesmo que a biosfera fosse totalmente
transformada pelo homem, poderiam existir pedagos do mundo natural em seu estado primitivo,
anterior a interven¢do humana” (Diegues, 2008, p. 17). H4, aqui, um “mito moderno” que
ignora as diversas naturezas-culturas, afim de manter a “natureza” em seu estado “primitivo”.
Tal mito, assinala esse pesquisador, “reelabora ndo somente crengas antigas, mas incorpora
também elementos da ciéncia moderna” (Diegues, 2008, p. 19) que persiste na ideia de natureza

como uma abstracdo da realidade e, portanto, intocada.

O que corrobora com a tese de Ailton Krenak (2020a) do afastamento da “natureza” promovido
pela modernidade. “Estamos viciados em modernidade. A maior parte das invencgdes ¢ uma
tentativa de nés, humanos, nos projetarmos em matéria para além de nossos corpos” (Krenak,
2020a, p. 17), afirma. O entendimento de que a natureza ¢ algo alheio a nossa humanidade &,
por certo, o efeito mais danoso da separagao natureza e cultura operada pela modernidade. E,
talvez, o que dificulta pensar em outras formas de nos relacionarmos com a vida. De acordo
com Diegues (2008), “a persisténcia da ideia de um mundo natural, selvagem, nio tocado, tem
for¢a consideravel, sobretudo entre populagdes urbanas e industriais que perderam, em grande
parte, o contato cotidiano e de trabalho com o meio rural” (Diegues, 2008, p. 185). O que

impacta ndo s6 no modelo de unidade de conservagdo brasileiro, como na comunicagio entre
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essas unidades e a comunidade local. Segundo ele, quando ha comunicacdo ela costuma se
restringir a mitigagdo de conflitos e muito pouca aten¢do ¢ dada a melhoria das condigdes de
vida daqueles que permanecem convivendo com elas ou proximos a elas. “A questao das areas
naturais protegidas levanta inumeros problemas de carater politico, social e econdmico € nao
se reduz, como querem 0s preservacionistas puros, a uma simples questdo de “conservacgdo do
mundo natural”, e mesmo da prote¢do da biodiversidade” (Diegues, 2008, p. 20), dird. Como
solucdo, propde que a conservacdo da diversidade bioldgica, aquela atribuida ao “mundo
natural”, seja acompanhada de uma maior diversidade cultural, a que corresponde ao “mundo
social”. Embora ndo tenha sido seu objetivo inicial, € possivel verificar uma tentativa de reunir,
ou ao menos estabelecer uma comunicagdo, entre essas dimensoes da realidade. Para isso, ¢

considera natureza-cultura como indissociavel e com diferentes possibilidades de instanciagao.

Ao trazer essa questdo, da necessidade de separar areas e de protegé-las legalmente como uma
maneira de assegurar pequenas expressoes de como o territério pode comportar outras formas
de vida (animal e vegetal) e combinagdes abidticas, ndo estou de modo algum ignorando, dadas
as circunstancias em que vivemos, a importancia de sua criagdo, mas refletindo sobre o motivo
delas serem necessarias e chamando a atencdo para o fato delas retratarem a relagao que certos

humanos tém escolhido estabelecer com os mundos que compdem.

Ha mals de 20 anos, a Vale 5.
de Acordo da Co
conservacio da Re

Sooretama, realizand, tividades de Protecio
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Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias
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3.1.2 A RESERVA

“Tais motivos ndo permitem que seja adiada para mais tarde a
reserva de uma drea de terra naquela regido, para os fins em
vista, se quisermos legar aos nossos descendentes um pouco de
nossa fauna e flora herdados dos nossos antepassados”.

Por Alvaro Coutinho Aguirre (1899-1987)3

Com a travessia para a outra margem do rio, a derrubada das matas foi intensificada. A regido
norte do estado continuou experimentando o aumento populacional, ao longo de toda a primeira
metade do século XX. Para a floresta, o efeito desse avango foi bastante devastador, uma vez
que foi reduzida consideravelmente em um curto intervalo de tempo. Pode-se dizer que a
construgdo e inauguracao da estrada de ferro e de outras obras de infraestrutura viaria
desempenharam um papel determinante na pressao exercida sobre a floresta. Os historiadores
Ivan Borgo, Léa Brigida R. A. Rosa e Renato Pacheco (1996) salientaram que “a propria
existéncia da ferrovia, por si s0, era um fator de consumo de madeira e desbravamento das
matas, tendo at¢ mesmo encorajado e valorizado a atividade madeireira” (Borgo; Rosa;
Pacheco, 1996, p. 106). De acordo com o relato do socidlogo capixaba Leonardo Bis dos Santos,
“a madeira figurou como segundo item de exportagdo — levando em considerag@o o valor de
mercado — durante toda a primeira metade do século XX e sé foi perder esse posto para o
minério de ferro no inicio da segunda metade daquele periodo” (Santos, 2016, p. 108). Temendo
que nao restasse nada, ou quase nada, da biodiversidade para o futuro, ambientalistas e pessoas
de outros segmentos sociais empreenderam agdes em prol da conservagao da Mata Atlantica no

Espirito Santo. A criagdo de reservas da “natureza” esteve, certamente, entre tais acdes.

Dentre todas as pessoas que contribuiram com a criagao e institui¢do da Reserva Bioldgica de
Sooretama, Alvaro Coutinho Aguirre’ certamente figura como uma das mais importantes.
Nascido no municipio de Santa Teresa, em julho de 1899, o capixaba teve sua vida marcada

pela luta em favor da preservagao da flora e da fauna brasileiras, tornando-se uma personalidade

3% Aguirre, apud. Brasil, 1981, p. 09. Trecho do Relatério de Alvaro Aguirre enderecado ao Chefe da Segdo

de Pesquisas da extinta Divisdo de Caca e Pesca.

Como destacou Leonardo Bis dos Santos (2016), e destacado a seguir, observa-se o protagonismo frente aos
movimentos sociais de alguns agentes durante a formagdo de campo ambiental no estado capixaba. Ele
explica que isso aconteceu porque a tematica ainda ndo havia conseguido reunir forga politica suficiente para
movimentar grande nimero de pessoas em torno daquele debate, de modo que alguns nomes foram cruciais
ao desenvolvimento da agenda ambiental.

35
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de destaque no cenario ambiental capixaba. Engenheiro agronomo, formado pela Universidade
Federal do Rio de Janeiro, se dedicou a pesquisa e a conservagdo da natureza. Ele também
ocupou cargos relevantes a pauta ambiental, como a chefia da Divisao de Pesquisa no Setor de
Caca e Pesca, do Ministério da Agricultura (Portaria n® 53 de 16 de outubro de 1946), apds
alguns anos atuando como assistente no servigo de caca do mesmo ministério (Aguirre, 1992).
Dos servigos executados enquanto funciondrio da extinta Divisdo de Pesquisa, esta a criacdo e
coordenagdo dos trabalhos de instalacdo e funcionamento da atual Reserva Biologica de
Sooretama (1943-1959). Parte desse trabalho foi publicado originalmente em 1951, sob o titulo
Sooretama. Nele, o engenheiro agronomo e naturalista capixaba alega ter testemunhado “a
depredag¢do de nossas riquezas naturais, com a falsa justificativa de que assim o exige a
civilizagao” (Aguirre, 1992, p. 02). E, diante do que chamou de ‘“aniquilamento impune do
patrimonio nacional” (Aguirre, 1992, p. 02), afirmou ter idealizado a criacdo de um parque
florestal e de refugio de animais silvestres, cuja finalidade consistia na preservacgao da fauna e

flora local de cagadores, madeireiros e colonizadores.

E certo que ndo devemos atribuir essa idealizagdo somente ao naturalista. E preciso considerar
que muitos compartilhavam esse ideal, embora ¢ correto afirmar que “na auséncia de um
movimento social amplo de defesa da natureza, as leis e alguns agentes sociais foram
fundamentais para a conformacgdo que se atingiu” (Santos, 2016, p. 93). De acordo com o
sociologo capixaba Leonardo Bis dos Santos (2016), o movimento ambientalista brasileiro
ainda era incipiente, reservando a algumas pessoas € ao governo o protagonismo na criagao das

primeiras areas protegidas no estado, nas primeiras décadas do século passado.

Para discorrer sobre a historia da conservagao da biodiversidade no Espirito Santo, recorro as
consideragdes do socidlogo capixaba Leonardo Bis dos Santos. No estudo sobre a criagdo de
unidades de conserva¢do no estado, desenvolvido por esse pesquisador, ¢ assinalado que os
debates em torno de medidas politicas para proteger as florestas no pais foram iniciados nas
primeiras décadas do século XX. O que tornou o cendrio politico e social brasileiro favoravel
na ocasido a criagdo dos primeiros parques naturais. H4 diversos fatores que explicam o

interesse politico na criacdo das primeiras areas protegidas legalmente no pais, apos a

proclamacao da republica. Nas palavras de Rodrigo Medeiros, temos

em parte, a influéncia e pressdo de movimentos organizados voltados a protecdo da
natureza, que aqui comegavam a melhor se aparelhar, aliadas a necessidade de
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reorganizacdo da exploracdo florestal no Brasil, estabeleceram importantes
referenciais para a construg@o de uma nova politica ambiental (Medeiros, 2006, p. 46).

Ainda segundo Rodrigo Medeiros, outro fator importante seria o processo de modernizacao do
Brasil. Nao podemos nos esquecer, como nos recordou este pesquisador, que o pais tentava
implementar um projeto politico, por volta da década de 1930, “que tinha na modernizacao e
na busca de maior inser¢ao internacional o seu principal norte” (Medeiros, 2006, p. 46). Tais
fatores teriam, como assinalou o doutor em geografia, criado uma atmosfera politica e
institucional favoravel as agdes conservacionistas, o que corroborou com a idealiza¢do das

primeiras areas protegidas no pais (Medeiros, 2006).

O debate no ambito cientifico e politico teria avancado nesse contexto favoravel, tendo
resultado na apresentagdo de uma legislagdo ambiental sobre o tema (Santos, 2016). Leonardo
Bis dos Santos (2016) destaca a criagao do primeiro Servigo Florestal Brasileiro, por meio do
Decreto n° 4.421, de 28 de dezembro de 1921, seguido da instituicdo do primeiro Codigo
Florestal Brasileiro, por meio do Decreto n°® 23.793, de 23 de janeiro de 1934. Além desses
instrumentos normativos, a promulga¢ao da prépria Constitui¢do Federal de 1934 teria sido
relevante a protegdo dos bens e recursos naturais, uma vez que registrava a responsabilidade
conjunta da federagdo e dos estados, pontuou. Tais novidades, no ambito legislativo, teriam,
segundo esse pesquisador, alterado significativamente “a interagdo entre homem e natureza”
(Santos, 2016, p.91). O argumento sustentado ¢ que a criagdo de areas protegidas, inseridas no
projeto de modernizagdo, reproduziam um modelo alicer¢ado na produgdo, expressando desse
modo suas complexidades (Santos, 2016). E possivel encontrar uma explicagdo para isso em
uma outra passagem, quando esse pesquisador assinala que naquela ocasido pensava-se que “a
natureza ndo deveria ser protegida pelo seu valor intrinseco, como no presente ¢ discutido”
(Santos, 2016, p. 84). Ele pontua que “a devastagdo e a pressdo desordenada sobre os recursos
ambientais” eram tidas como ‘“caracteristicas da auséncia da aplicacdo plena do projeto da
modernidade” (Santos, 2016, p. 84). Portanto, “a questdo ambiental”, estando incluida nesse
contexto, apareceria ‘“como uma promessa de pleno equilibrio entre o desenvolvimento
econOmico e sua utilizagdo racional” (Santos, 2016, p. 84). A questdo ¢ que a modernidade nao
conseguiu/consegue cumprir com suas garantias, uma vez que atua sob o fundamento de varias
contradi¢gdes, como assinalou Bruno Latour (2019a), em seus estudos sobre a Constitui¢ao

moderna.
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De acordo com o socidlogo capixaba, uma década bastante proveitosa na delimitacdo de
parques e areas protegidas legalmente no pais foram os anos trinta (Santos, 2016). Em 1937,
havia sido criado o primeiro parque de protecdo ambiental brasileiro: o Parque Nacional do
Itatiaia, situado na Serra da Mantiqueira, abrangendo parte dos estados carioca e mineiro. Dois
anos depois, em 1939, teriam sido criados os Parque Nacional do Iguacu, no estado do Parana,
e o Parque Nacional da Serra dos Orgios, também no Rio de Janeiro. Apesar dessa grande
movimentagdo, o Brasil ndo foi o pioneiro nesse processo. De acordo com este socidlogo,
quando foi criado o primeiro parque nacional, o Parque Nacional do Itatiaia (1937), ja haviam
outras centenas de areas protegidas criadas ao redor do mundo, sendo o Parque Natural
Yellowstone (1872), localizado nos estados de Wyoming, Montana e Idaho, nos Estados

Unidos, o primeiro da era moderna (Santos, 2016).

Falta esclarecer quais sdo as etapas que precedem/iam a criagdo de uma area protegida
legalmente. O Plano de Manejo da Reserva Biologica de Sooretama (Brasil, 1981) informa que,
jana década de 1980, eram elaborados estudos técnicos cientificos para indicar a viabilidade e
delimitar o perimetro da area a ser protegida legalmente, antes de sua criacao. Somente apds
essa etapa, a regido destinada a preserva¢do ambiental seria integrada ao patrimdnio publico
(Brasil, 1981). Contrariando essa orientacdo legal, o Governo do Estado do Espirito Santo
deliberou em favor da instituicdo de dois parques no Espirito Santo, solicitando os estudos de

viabilidade e a sua demarcagao em seguida.

Leonardo Bis dos Santos, professor do Instituto Federal do Espirito Santo (IFES), faz uma
critica a falta de fontes e estudos, especialmente entre as décadas de 1940 e 1950, sobre a criagao
das primeiras unidades de conservagao no estado capixaba. Ele destaca que “uma caracteristica
marcante do processo de criagdo de areas protegidas ¢ que estas partiram de um decreto do
poder executivo e isso per si suprime, em grande medida, as possibilidades de documentagao
na esfera legislativa” (Santos, 2016, p. 117). O que dificultou, segundo ele, a compreensiao nao
s0 da historia ambiental do estado por conta dessa auséncia de fontes, mas também da
identificacao dos argumentos a ocasido em torno da apropriagao social da natureza. Sabe-se, no
entanto, que apds a criacdo do Parque Nacional de Itatiaia (1937), houve uma movimentacao
no estado para a criagdo de suas primeiras reservas florestais (Santos, 2016). Assim, temos a
criacdo, através do Decreto-lei estadual n® 12.958, de 30 de setembro de 1941, de dois parques

distintos, cada qual com area de 10.000 hectares, sendo um deles localizado em Linhares (onde
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agora fica o municipio de Sooretama) e outro no municipio de Concei¢ao da Barra. O primeiro

artigo deste decreto diz o seguinte:

Art. 1° - Fica instituido no Estado uma Reserva Florestal constituida por dois
parques distintos com a area de 100.000.000 de metros quadrados cada um,
situados, o primeiro no distrito de Linhares, municipio de Colatina, entre a
Estrada de rodagem Vitoria-Sao Mateus, o rio Barra Seca e o Ribeirdo Cupido
e o segundo no 2° distrito do Municipio de Concei¢cdo da Barra e a margem
esquerda do brago sul do rio Itaunas, a partir de sua cabeceira (Brasil, 1941,
apud. Santos, 2016, p. 122).

Leonardo Bis dos Santos (2016) chama esse decreto-lei de “controverso”, uma vez que nao
apresentava, de modo preciso, quais seriam os limites da Reserva Florestal de Barra Seca. Como
¢ possivel observar, faltava informar se a area destinada a criagao desse parque ficaria a leste
ou a oeste da estrada de rodagem Vitoria-Sao Mateus. A falta dessa informacao, segundo esse
pesquisador, dificultou ndo so6 a identificagcdo da drea pensada inicialmente para o parque, mas

também no entendimento dos interesses que pairavam sobre aquele territorio.

Pouco tempo depois da publicagdo desse decreto, um outro foi divulgado. Assim, apds a
divulgacdo do Decreto-lei estadual n® 12.958, de 30 de setembro de 1941 que instituia a Reserva
Florestal de Barra Seca, ¢ publicado o Decreto-lei estadual 3.942, de 17 de dezembro de 1941,
que criava um selo, de iniciativa do Governo Federal. De acordo com o sociologo capixaba
“essa coincidéncia de datas pode indicar que o governo do estado teve conhecimento da
proposta federal, que visava criar um fundo financeiro para arcar com as despesas com a
protecao da fauna [...]” (Santos, 2016, p. 128). O que teria feito, segundo ele, com que o governo
estadual se adiantasse na criagdao de sua primeira reserva florestal, composta, como vimos de
dois parques. Embora houvesse a expectativa de utilizagdo dos recursos reunidos sob o titulo
de “Selo Pr6-Fauna”, decorrentes de tributos, multas e licengas relacionados ao Codigo de Caga
ou de taxas cobradas de firmas ou empresas na exportagao de mamiferos e aves silvestres, entre
outros (Brasil, 1941) nao constava na lei informacao sobre o seu repasse. De acordo com
Leonardo Bis dos Santos, “[...] a lei ndo destacava absolutamente nada sobre o repasse desses
recursos para os estados que jd possuiam seus parques naturais € logo a seguir haveria a
manifestagdo expressa do Ministério da Fazenda proibindo qualquer repasse para areas que nao

fossem do Governo Federal [...]” (Santos, 2016, p. 129).

E neste momento que o agronomo e naturalista capixaba, Alvaro Coutinho Aguirre, passa a

desempenhar um papel importante na historia de criacdo da Reserva Biologica de Sooretama.
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Funcionario da extinta Divisdo de Caga e Pesca do Ministério da Agricultura, ele ¢ designado
pelo ministro da agricultura a ocasido, o agronomo Fernando de Souza Costa, “para estudar a

possibilidade de um desses refugios” (Aguirre, 1992, p. 02) no Espirito Santo.

E, entdo, organizada uma excursdo exploratdria a regido. Pretendia-se, com isso, verificar a
possibilidade de instalar naquela regido (destinada primeiramente a Reserva Florestal de Barra
Seca) um parque de refugio de animais silvestres. A area em vista para a criagdo de um parque
de refiigio de animais silvestres ficaria circunscrita ao sul do Rio Barra Seca, ao norte do
Corrego Cupido, ao leste da estrada que liga o municipio de Vitoria ao municipio de Sao
Mateus, tendo a Lagoa do Macuco instalada em um de seus vértices (Brasil, 1981). Abaixo a

descri¢cdo pormenorizada da zona florestal em questao.

A zona florestal em vista, limitada pelo Rio Barra Seca, Ribeirdo Cupido e 6tima
estrada de rodagem que liga Vitéria a Sdo Mateus, serd um dos mais portentosos
monumentos de protecdo a Natureza pela sua esplendida e privilegiada localizagao,
pois fica numa regido que esta sendo devastada de maneira alarmante: o Vale do Rio
Doce (Brasil, 1981, p. 08).

Para facilitar o entendimento, pode-se dizer, de modo bastante didatico, que a area proposta
para o parque de reflgio ficaria a leste da estrada de rodagem, enquanto a area para a instalacao
do parque de reserva florestal de Barra Seca ficaria a oeste desta estrada de rodagem. Alvaro
Coutinho Aguirre explica, no livro lancado sobre a instituicdo e o funcionamento da atual
Reserva Bioldgica de Sooretama, publicado pela primeira vez em 1951, que o estado desprezou
essa demarcagdo por interesse proprio (Aguirre, 1992). No Plano de Manejo da Reserva
Biologica de Sooretama (Brasil, 1981), encontramos uma explicagdo para essa recusa. E dito
que a exploragdo da area “seria de interesse da Companhia Vale do Rio Doce” (Brasil, 1981, p.
09). O agronomo e naturalista capixaba explica que “em substituicdo a esta reserva, fora
demarcada uma area de terra de 10.000 hectares, contigua a acima mencionada, localizada a
margem esquerda da rodovia Linhares-Sao Mateus™ (Aguirre, 1992, p. 02). Com isso, o parque
de refiigio passaria para o lado oeste da estrada (onde estava prevista a instalacdo da Reserva

Florestal de Barra Seca).

Apos realizar um levantamento, Alvaro Coutinho Aguirre apresenta um relatério onde descreve
a regido e assinalava as vantagens e desvantagens de sua escolha. Escreve “[...] as terras eram
devolutas e apresentava o aspecto tipico da regido. Além do mais, existiam ainda zonas com

matas primitivas, regioes lacustres, terrenos baixos e altos com vegetagdo caracteristica”
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(Aguirre, 1992, p. 03). Entre as desvantagens, menciona “[...] a falta de cursos d’agua
encachoeirados e a existéncia de certas areas despovoadas das matas primitivas em vista de

serem ocupadas pelos colonos que ali tinham posses” (Aguirre, 1992, p. 03).

Figura S - Croqui da area do Refiigio “Sodéretama” (12.000 ha)
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Fonte: Organizado por Alvaro Coutinho Aguirre e Otto Schubart (Aguirre, 1992, p. 03).

Alvaro Coutinho Aguirre decide, entdo, procurar o Interventor Federal a ocasido, o militar
brasileiro Jodo Punaro Bley, que governou o Espirito Santo de 1930 a 1942. Sua intengdo era
encontrar apoio politico para dar prosseguimento a instalagdo do parque. “Como resultado, foi
elaborado um acordo por vinte anos entre a Unido e o Governo do Estado, para a instalagao do
parque” (Brasil, 1981, p. 08). “[..] Apesar de aprovado pelo Ministro da Agricultura e pelo
Interventor do Estado, ndo chegou a ser posto em pratica, porque o Ministro da Fazenda
impugnou a aplica¢do de verbas para construgdes no Parque, sob a alegacdo de que as terras
ndo pertenciam a Unido” (Brasil, 1981, p. 08). De acordo com o Plano de Manejo (Brasil, 1981),
o impasse teria sido resolvido apenas ano de 1943, quando o governo do estado decidiu doar
uma area ao governo federal. Estamos falando do Decreto-lei n° 14.977 de 21 de setembro de
1943 que concedeu a Unido, por meio de doagdo, uma area aproximada de 12.000 ha de terra.
O texto diz se tratar de terra devoluta, a ser demarcada. Ela deveria confrontar-se ao norte com
o Rio Barra Seca e ao Sul com o Ribeirdao Cupido. A Rodovia Vitéria-Sao Mateus estaria ao
oeste ¢ a Lagoa do Macuco ao leste (Decreto-lei, 14.977/43). Abaixo o trecho em questao,

recuperado do trabalho desenvolvido por Leonardo Bis dos Santos (2016).

Art 1° - Fica o Governo do Estado autorizado a transmitir ao Governo Federal, por via
de doagdo uma area de terras devolutas, a ser demarcada com mais ou menos dose mil
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hectares, situada no distrito de Linhares do Municipio de Colatina confrontando-se ao
N. com o rio Barra Séca, ao S. com o ribeirdo Cupido, a E. com a lagoa do Macuco, e
a 0. com arodovia Vitdria-S. Mateus. (Decreto-lei 14.977, de 21 de setembro de 1943
apud Santos, 2016, p. 133).

Esse documento da a entender que o parque de refuigio voltaria para a area pensada inicialmente,
isto €, a leste da estrada de rodagem, seguindo a primeira proposta de campo. Como a area
doada pelo estado a Unido compreenderia o entorno da Lagoa do Macuco, em lugar de
10.000ha, foram doados 12.000ha. O antigo Plano de Manejo da Rebio de Sooretama informa
que “a faixa de um quilometro entorno da lagoa do Macuco, também doada para compor o
Parque de Refuigio, teve sua demarcagdo bastante dificultada, tanto pelos termos imprecisos do
decreto como, e principalmente, pelas caracteristicas peculiares da area” (Brasil, 1981, p. 10).
Conflitos de interesses, entre posseiros, estado e Unido, retardaram as demarcagdes do contorno
da lagoa. De modo que “somente em 1956 foi concluido o tragado de seu perimetro, mas varios
problemas relativos a invasores e a proprietarios que possuiam escritura das areas dentro da

faixa doada ndo ficaram definitivamente sanados” (Brasil, 1981, p. 10).

Em 1955, ano anterior, o governo capixaba teria doado a Unido a Reserva Florestal de Barra
Seca, situada ao oeste da estrada Vitoria-Sdo Mateus. A Lei Estadual n® 976/1955 trata da
doagdo dessa area de cerca de 10.000 ha, correspondente & Reserva Florestal de Barra Seca. O
Decreto n°® 2.057 de 16 de janeiro de 1963 ¢ o documento que autoriza a Unido a aceitar a
doagdo de uma area de aproximadamente 10.000 ha. Pouco tempo depois, no ano de 1968, o
governo do estado do Espirito Santo solicitou a revogacdo do termo de doacdo da Reserva
Florestal de Barra Seca a Unido. No Plano de Manejo da Reserva Bioldgica de Sooretama
(Brasil, 1981) é possivel encontrar uma explicagdo para essa atitude. E dito que a exploragio
da 4rea “seria de interesse da Companhia Vale do Rio Doce”® (Brasil, 1981, p. 10). O antigo
Plano de Manejo da Reserva Bioldgica de Sooretama (Brasil, 1981) da a entender que esta
empresa do ramo da mineragdo, fundada em 1942, desejava ampliar os seus dominios sobre o

outro lado da estrada, comprometendo a criagao da Reserva Bioldgica de Sooretama.

O relato de um agricultor familiar confirma essas suspeitas. Durante um periodo de sua vida

esse agricultor trabalhou como caminhoneiro. Perguntei qual era a carga carregada por ele e

% A Companhia Vale do Rio Doce (CVRD) é uma empresa de mineragdo multinacional brasileira, criada em

1942. A Reserva Natural de Linhares foi criada em 1951. Hoje, ela atende pelo nome de Reserva Natural
Vale, assim como a empresa que agora ¢ chamada de Vale S.A.



109

qual o trajeto lhe era habitual. Ele respondeu que costumava ir de Sooretama em dire¢do a Bahia
transportando s6 madeira de lei (madeira serrada). Ele contou que por volta dos anos setenta,
em viagens na regido de Sooretama, observava a exploracdo da madeira nativa por essa
empresa. “Ai, a Vale tava derrubando essas mata tudo, com trator de esteira, com trator esteira
com aqueles correntdo”. Em seguida ele diz que faziam isso para plantar eucalipto. “E eu, como
mexia com madeira, me dava d6. Cada uma madeira, cada pau bonito. Queria tirar, eles nao

deixavam, botavam fogo”.

O interesse por aquele territério se desdobrou em uma disputa politica, cuja resolugdo se deu
apenas nos anos de 1970, quando o diretor do Departamento de Pesquisa e Conservacao da
Natureza, respaldado pelo assessor juridico do IBDF, encarregado de avaliar o assunto, emitiu
parecer contrario a revogacao da doagao. “A solugdo para o caso veio com a Portarian®2.015/71
de 04/03/71, baixada pelo presidente do IBDF a época, Jodo Mauricio Nabuco, que incorporou
definitivamente a Reserva de Barra Seca a Reserva Bioldgica de Sooretama, denominagao esta
dada pela Portaria 939 de 06/06/1969” (Brasil, 1981, p. 10). Para facilitar o entendimento do
processo, organizei um quadro onde constam os principais marcos legais e atos administrativos

da criacdo, instituicdo e gestao da Reserva Bioldgica de Sooretama.

Quadro 2 —Linha do tempo dos principais marcos legais da Rebio de Sooretama.

DECRETO-LEI ESTADUAL
N° 12958, DE 30 DE
SETEMBRO DE 1941.

Criava dois parques de 10.000ha cada, sendo um em Linhares (onde hoje
fica Sooretama) e o outro em Conceigdo da Barra, municipios capixabas.

DECRETO-LEI FEDERAL
N° 3942, DE 17
NOVEMBRO DE 1941.

DE

Institui o selo “Pro-fauna”. Dentro dos limites da arrecadacao produzida
pelo selo pro-fauna, previa-se a formacao e fiscalizagdo de refugios para
animais.

DECRETO-LEI ESTADUAL
N° 14977, DE 21 DE
SETEMBRO DE 1943.

Autoriza o Governo do Estado a doar uma area ao Governo Federal para
a criagdo do Parque de Reserva, Refugio e Criacdo de Animais Silvestres
Sooretama, em uma area contigua a Reserva Florestal Barra Seca.

LETI ESTADUAL
N° 976, DE 10 DE DEZEMBRO
DE 1955.

Autoriza o Governo do Estado a conceder ao Governo Federal, por
doacdo, reservas florestais, entre as quais estava a Reserva Florestal
Estadual de Barra Seca, com area de 101.680.000 m?, situados a margem
leste da rodovia Vitoria-Sao Mateus, ao sul do rio Barra Seca. Isto €, do
lado direito da estrada.

DECRETO DO CONSELHO
DE MINISTROS

N° 2.057 DE 16 DE JANEIRO
DE 1963.

Autoriza o Servigo do Patriménio da Unido a aceitar a doagdo de terrenos
do Estado do Espirito Santo & Unido Federal. Entre os terrenos doados
estava um situado no Coérrego do Veado, no municipio de Concei¢ao da
Barra, com area de 23.920.00m? e outro em Barra Seca, no municipio de
Colatina, com area de 101.680.000m?>.
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PORTARIA IBDF
N° 939, DE 06 DE JUNHO DE
1969.

Altera o nome do Parque de Reserva, Refligio e Criagdo de Animais
Silvestres Sooretama para Reserva Bioldgica de Sooretama.

PORTARIA IBDF
N° 2.015, DE 04 DE MARCO
DE 1971.

Amplia a area da Reserva Biologica de Sooretama, de 10.000ha para
24.000ha, por meio da anexagdo da ex-Reserva Florestal de Barra Seca ao
Parque de Refligio, incluida a regido da lagoa do Macuco.

Cria a Reserva Bioldgica de Sooretama. Aqui s@o reunidos os dispositivos
legais relativos a sua criagdo e seus limites. Nomeada Reserva Biologica
de Sooretama, com area de 24.000ha, subordinadas ao Instituto Brasileiro
Desenvolvimento Florestal (IBDF), a quem competia a sua administragdo

DECRETO FEDERAL

N° 87.588 DE 20 DE
NOVEMBRO DE 1982.

LEI FEDERAL

Ne 7732 DE 14 DE

FEVEREIRO DE 1989.

Dispde sobre a extingao de autarquias e fundagdes publicas federais e da
outras providéncias. E extinto o Instituto Brasileiro de Desenvolvimento
Florestal (IBDF) e criado o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos
Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA), que recebeu as atribui¢des do
instituto.

LEI FEDERAL N°9.985, DE 18

Institui o Sistema Nacional de Unidades de Conservagdo da Natureza

N° 11.516 DE 28 DE AGOSTO
DE 2007.

de JULHO de 2000. (SNUC), que estabeleceu critérios e normas para a criagdo, implantagio e
gestdo das unidades de conservagdo, ajudando na sistematizado da
legislagdo e na criagdo do Complexo.

LEI FEDERAL Cria o Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade -

Instituto Chico Mendes (ICMBio), o atual responsavel pela gestao,
fiscalizagdo e monitoramento das Unidades de Conservagdo (UC) e pela
execucdo das acdes do Sistema Nacional de Unidades de Conservacao da
Natureza (SNUC).

Fonte: Elaboracdo propria a partir do Plano de Manejo da Reserva Bioldgica de Sooretama (Brasil, 1981; Brasil,

2020b) e do trabalho de Santos (2016).

Em 1982, ¢ criada oficialmente a Reserva Biologica de Sooretama, com uma area de 24.000ha,
proveniente da juncdo da Reserva Florestal de Barra Seca e do Parque de Reserva, Reftigio e
Criagcdo de Animais Silvestres de Sooretama. A Rebio de Sooretama nasce subordinada ao
Instituto Brasileiro Desenvolvimento Florestal (IBDF), a quem competia a sua administragao.
Hoje, ela ¢ administrada pelo Instituto Chico Mendes de Conservagdo da Biodiversidade
(ICMBio), atual responsavel pela gestdo, fiscalizagdo e¢ monitoramento das Unidades de
Conservacao (UC) e pela execugdo das agdes previstas pelo Sistema Nacional de Unidades de
Conservacao da Natureza (SNUC). Atualmente, a area total da Rebio de Sooretama ¢ de 27.859
ha (Brasil, 2020b).
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Entre as atividades conflitantes com os propositos da categoria de manejo da unidade de
conservagio, que é de protecdo integral,?’ identificadas nas duas versdes do Plano de Manejo
da Reserva Biologica de Sooretama (Brasil, 1981; Brasil, 2020b) estdo: a intensa demanda de
agua pela populagdao que vive no entorno; as estradas, entre as quais a de maior impacto ¢ a
rodovia federal BR-101; a caca e a pesca ilegal que ainda persistem na regido. Consta na versao
mais atual do Plano de Manejo da Rebio de Sooretama (Brasil, 2020b) o prognoéstico de algumas
tendéncias: o aumento da extingdo e da perda de espécies; a persisténcia da demanda por agua,
acompanhada de seu uso irregular; manutengdo da conectividade e agravamento dos impactos
negativos da BR-101. Apesar dos vérios desafios enfrentados, a Rebio de Sooretama acolhe
varias pesquisas na area de conservagao e iniciativas de cunho ambiental, como o apoio dado
ao Passeio Ciclistico, em consonancia com a “Rota dos Ipés”, instituida por meio do Decreto

municipal n° 434 de 02 de abril de 2020 (Sooretama, 2020).

Figura 6 — Arte de divulgacio do evento, realizada pela Prefeitura de Sooretama.
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Fonte: O logotipo foi recebido junto ao convite para participagdo no evento, enviado por uma agricultora.

Trata-se de um evento organizado pela Prefeitura do Municipio de Sooretama com o objetivo
de arborizar com Ipés (Tabebuia sp.) as margens de rodovias vicinais do municipio, um modo

de criar uma identidade ambiental e fomentar o agroturismo, o turismo cientifico, o ecoturismo

37 0 SNUC oferece uma definicdo, em seu segundo artigo, no quinto paragrafo, de protegdo integral como

“manutengdo dos ecossistemas livres de alteragdes causadas por interferéncia humana, admitido apenas o uso
indireto dos seus atributos naturais” (Brasil, 2000). As unidades de conservagdo integrantes do SNUC sdo
divididas em dois grupos, as de Protegdo Integral e as Uso Sustentavel. As unidades de protegdo integral
admitem apenas o uso indireto dos seus recursos naturais, com excecao dos casos previstos na legislacao.
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e outras atividades correlatas. O passeio consiste em percorrer o interior do municipio, em um
trajeto de 50 km. A rota tem inicio no bairro Alegre, na regido central do municipio. Passa-se
pelas comunidades de Comendador Rafael, Chumbado, Santa Luzia, Juncado, Sede da Reserva
Biolodgica de Sooretama e BR-101. Abaixo a fotografia do percurso, exposta em um mural na

sede do municipio.

Fotografia 2 — Rota dos Ipés

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

Quando decidi voltar a nossa aten¢dao ao territério, observando alguns dos encontros, ou
desencontros, que ajudaram em sua constitui¢do, pensava em seguir a sugestdao latouriana de
“aterrar”. Isto ¢, recordar do nosso pertencimento a T/terra e da necessidade de nos orientarmos
politicamente e ecologicamente no mundo, tal como destacou Latour (2020b). Afinal, ndo basta,
como ele disse, afirmar que somos humanos na natureza, porque a natureza nao estd dada como
os modernos nos fizeram acreditar. Melhor seria, segundo ele, enfatizar que somos terrestres
(Latour, 2020b, p. 105), para assim recuperar o nosso vinculo com a T/terra. H4, segundo Latour
(2020b), diferentes maneiras de ocupar e de vivenciar esses “terrenos de vida” (Latour 2020b,
p. 105), expressao utilizada em substituicao a palavra territorio, motivo pelo qual deveriamos

nos dedicar aos sistemas de geragao de vida. Como veremos logo adiante, ha maneiras distintas
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de ser e de viver, de se relacionar e de significar o mundo. E mesmo com as restri¢des impostas
ao acesso do territério onde esté situada a Reserva Biologica de Sooretama, isso ndo impede o
relacionamento dos seres que ela abriga com os humanos que vivem em seu entorno ou muito
proximos a essa unidade de conservacao. Portanto, depois de contar a historia dessa terra, ou
seja, de explorar alguns dos (des)encontros que ajudaram a conforma-la e de destacar como eles
contribuiram direta ou indiretamente com a criagdo da Reserva Biologica de Sooretama, vou
agora observar e experienciar os modos de ser e viver de agricultores e agricultoras familiares
com o territorio compartilhado por eles e elas e essa unidade de conservagdo ambiental,
analisando as relagdes que estabelecem entre si € com outros seres (floresta, terra, animais,

plantas) com os quais convivem.

Fotografias 3 a 7 — “2° Passeio Ciclistico — Rota dos Ipés”
Trechos do percurso, zona rural de Sooretama.

2° Passeio Ciclistico SEMUMA ‘t} 49
tgj‘ | ’\ QadlisyRota dos Ipés - Sooretama-ES SWITCEL.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias



38

114

SOBREVIVER

Cerne de aroeira

Para chegar nessa terra, vim arriscando a sorte
Bebi dgua envenenada, respirei o ar da morte
Na navalha do destino vim rastejando no corte
Eu vim trazendo coragem, esperanca e sangue forte
A minha pobre bagagem eu mesmo fiz o transporte

Para entrar na batalha, sai da minha trincheira
Com pingos do meu suor fui apagando a poeira
Com fibra e vresisténcia, igual cerne de aroeira
Eu sempre segui avante, atravessando  barreira
E no mastro da vitoria hasteei minha bandeira

Chorei muito no passado, para sorrir no presente
Estou colhendo o fruto onde plantei a semente
A minha mdo calejada ¢é minha grande patente
E tudo que hoje tenho, agradeco a Deus somente
Porque na luta da vida eu venci honestamente

Gente que me vé na sombra tem inveja do que sou
Mas ndo sabe que o Sol muitas vezes me queimou
Nos caminhos que passei, muita gente ndo passou
Nas lutas que eu venci, eu vi gente que tombou
Precisa ter fé em Deus para chegar onde estou

Cerne de aroeira, com Tido Carreiro (1934-1993) e Paraiso
(1947-). Composicao de Lourival dos Santos, Jesus Belmiro
Mariano e Vicente Pereira Machado.®

Extraida da informagdo contida, em forma de sfatus, na biografia de uma agricultora familiar em um
aplicativo de mensagens texto e comunicagdo de audio e video.
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4.1 ESSA GENTE OUTRA

“A moldura deste retrato
em vdo prende suas personagens.
Estdo ali voluntariamente,
saberiam — se preciso — voar.”

Retrato de familia, por Carlos Drummond de Andrade
(1902-1987)%

A maneira como vou ao encontro dessa gente que nao conhecia e como sigo para aquela terra
onde nunca havia estado foi assumindo uma postura de abertura as potencialidades e as
possibilidades de ser e de viver a vida em um mundo que ndo se faz sem os outros. Tal postura
ndo sO permitiu 0 meu acesso a esse mundo outro, conformado por seres que vivem na € da
terra, como também chamou a minha atencdo para o debate sobre as varias nuances que
envolvem esses encontros ontoldgicos. E por esse motivo que decidi trazer alguns
apontamentos para subsidiar a reflexdo sobre os encontros ontolégicos, enquanto vou

descrevendo como se deu essa experiéncia.

Em primeiro lugar, convém lembrar que todo encontro (com nao humanos ou outros humanos)
esta mediado por pressupostos ontoldgicos (Almeida, 2013). Ter ciéncia disso ¢ importante,
pois contrasta com a ideia segundo a qual ha um padrdo societario e cognitivo que se aplica a
todas realidades. Talvez este seja o primeiro desafio com o qual o (a) antrop6logo (a) se depara
ao buscar compreender esse outro (que pode estar mais proximo ou mais distante do mundo no
qual o pesquisador ou a pesquisadora estao inscritos), mas certamente nao ¢ o unico. H4 muitos
outros que perpassam o fazer etnografico, segundo o antropdlogo brasileiro Eduardo Viveiros
de Castro (2002). Depois de discorrer sobre “as regras do jogo”, isto ¢, de apresentar as normas
e as dindmicas que o (a) antropologo (a) e o (a) seu (sua) colaborador (a) de pesquisa estao
submetidos durante uma relagdo dialdgica, o antropdlogo brasileiro volta a sua atencao ao
carater imprevisivel do trabalho etnografico. E dito que quando o (a) pesquisador (a) comega o
seu trabalho ele (a) ¢ colocado (a) diante de um mundo novo, uma vez que nao conhece esse
outro, nem os problemas que surgirdo em campo. Tanto ¢ assim que ele considera sua arte “[...]
determinar os problemas postos por cada cultura, ndo a de achar solugdes para os problemas

postos pela nossa” (Viveiros de Castro, 2002, p. 117). Entre as implicagdes dessa consideracao,

39 Andrade, Carlos Drummond. Antologia poética. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2012, p. 76.
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“[...] estd a recusa de que cada cultura ou sociedade encarna uma solug¢do especifica de um
problema genérico, preenchendo uma forma universal (o conceito antropoldgico) com um

conteudo particular (as concepgdes nativas)” (Viveiros de Castro, 2002, p. 113).

Por um lado, consinto com o antropélogo brasileiro de que é preciso assumir pressupostos de
semelhanca durante a interlocu¢do com nossos (as) companheiros (as) de campo e/ou de
pesquisa, ainda que as diferengas nao sejam suprimidas por completo, dado que pesquisador (a)
e pesquisado (a) ocupam posigoes distintas no processo de producao do conhecimento cientifico
e nem sempre compartilham a mesma condi¢do de subalternidade. Por outro, discordo de que
ndo ¢ atribuicdo do (a) antropologo (a) encontrar solugdes aos problemas postos por sua cultura.
Pode-se dizer que, nesse aspecto, Tim Ingold (2015) difere bastante do pesquisador brasileiro.
O antropdlogo britanico (2015) sugere que a antropologia nao se limite em observar e descrever
a vida, mas que se interesse também em muda-la. Sua intengdo ¢ incentivar que a antropologia
assuma um carater propositivo, assim como disciplinas de outras areas do conhecimento. Ele
espera que, além de suas competéncias usuais, ela também consiga propor como a vida pode
ser vivida, ajudando a transforma-la. Esta €, justamente, uma das principais preocupacdes do
trabalho desenvolvido por esse antropologo, depois de conferir centralidade a vida. Mas,
retomando o didlogo com Eduardo Viveiro de Castro (2002), consinto de que partimos para o
desconhecido, mas ndo sé dos problemas colocados pelos sujeitos da pesquisa, mas também

das reflexdes que eles suscitam e das questdes que, quase sempre, os precedem.

E certo que, em uma fase inicial da pesquisa, j& nos aprofundamos em “teoria, informagdes e
interpretagdes ja feitas sobre a tematica e as populagdes especificas que queremos estudar”
(Montoya Uriarte, 2012, p. 05), como explica Urpi Montoya Uriarte. No entanto, ¢ s6 na fase
seguinte que se estabelece uma relagdo com o outro. Este €, segundo essa antropologa, o
momento em que ha um “[...] mergulho profundo e prolongado na vida cotidiana desses Outros
que queremos apreender e compreender” (Montoya Uriarte, 2012, p. 05). Ela se refere a relagao
dialogica estabelecida entre o (a) pesquisador (a) € o (a) participante da pesquisa. Desta relagao,
argumenta a pesquisadora, aconteceria uma ‘“fusdo de horizontes”, termo tomado de
empréstimo por ela do antropdlogo Roberto Cardoso de Oliveira*® (Cardoso de Oliveira, 1998
apud. Montoya Uriarte, 2012). Estd sendo assinalado que a troca intersubjetiva, possibilitada

por essa interlocugao, levaria a tal fusao. Se partimos do principio de que o trabalho etnografico

40 Cardoso de Oliveira, Roberto. O trabalho do antropélogo: olhar, ouvir, escrever. In. O trabalho do
antropdlogo. Sdo Paulo: Unesp, Paralelo 15, 1998.
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consiste em uma experiéncia de alteridade (Favret-Saada, 2005), ¢ possivel afirmar que hd uma
troca intersubjetiva, o que ndo significa necessariamente que dela decorra a “fusdo de
horizontes” de que fala Montoya Uriarte (2012). Acredito que, mais do que uma fusdo, o
conhecimento antropoldgico deveria contribuir para uma ampliagdo de horizontes, fruto da
transformagdo a que tanto o (a) antrop6logo (a) quanto o (a) seu (sua) interlocutor (a) estdo
submetidos e, ainda, aqueles (as) que acessam essas experiéncias outras. Eduardo Viveiros de
Castro (2002) disse, no artigo em que trata do oficio do antropdlogo, que “toda relagdao ¢ uma
transformagao™ (Viveiros de Castro, 2002, p. 114). Dado que o conhecimento etnografico ¢
uma relagdo social, constituido por uma relagdo dialdgica (Viveiros de Castro, 2002), pode-se
concluir que ndo estd isento de modificagdes, assim como as “personagens” (me reportando ao
poema drummondiano que abre esta secdo) envolvidas no processo de constru¢ao do

conhecimento antropologico.

Sendo assim, pode-se dizer que, até iniciar o campo, eu desconhecia, de certo modo, essa gente
e aquele territorio. Ainda ndo havia sido “afetada”, se tomarmos de empréstimo esta dimensao
do trabalho de campo, destacada pela antropdloga tunisiana Jeanne Favret-Saada (2005), por
outras experiéncias de vida. Encontrava-me diante de um mundo desconhecido, sujeita as
incertezas e as dificuldades proprias dessa fase inicial do trabalho etnografico. E nesse momento
que percebo a “tarefa dificil, densa” (Montoya Uriarte, 2012, p. 06) que se colocava a minha
frente. Em meus primeiros dias de campo, passava horas nos mais variados lugares a procura
de informacao a respeito da regido e de pessoas interessadas em participar da pesquisa que
atendessem aos critérios definidos previamente. Comecei explorando a regido central do
municipio de Sooretama, a prefeitura, o sindicato, a escola, o comércio local, praticamente
todos os lugares pelos quais passei ou em que estabeleci alguma relagdo, mesmo que meramente
comercial, foi considerado um /locus privilegiado para o trabalho de investigagao.
Frequentemente, iniciava as conversas me apresentando, em seguida fazia uma descri¢ao
sumaria da pesquisa e um convite a sua participagdo. Tudo isso em um tom amistoso e depois

de alguma interagao.

As pessoas ndo eram hostis, também nao me consideravam inimiga, como fizeram os Nuer, em
seus primeiros contatos com Evans-Pritchard (1978), mas quase sempre exibiam um
comportamento desconfiado. Da mesma forma transcorreram as interagdes nos povoados
proximos as habitagdes rurais, nos arredores da Unidade de Conservagao (UC). Percebi, nesse

momento, que entre as dificuldades previstas, ndo havia considerado a disponibilidade dos (as)
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interlocutores (as), pelo menos, ndo em sua integralidade. Dei-me conta, apds algumas
consideracdes, dos problemas que também enfrentaria ao fazer pesquisa em uma comunidade
rural. Parte desta dificuldade reside, como justifica a antropologa Urpi Montoya Uriarte, no fato
de que fazer etnografia ¢ por si mesma uma tarefa dificil, uma vez que “o campo ¢, durante um
bom tempo, uma incognita, pelo simples fato de os “fatos” ndo existirem” (Montoya Uriarte,
2012, p. 06). E, outra parte, complementa, porque essa experiéncia devera, em outro momento,

ser traduzida por meio da escrita (Montoya Uriarte, 2012). Neste caso,

A dificuldade advém da etnografia e a escrita serem duas coisas radicalmente
diferentes: a etnografia ¢ uma experiéncia, uma experiéncia do Outro para captar e
compreender, depois interpretar, a sua alteridade; a narrativa etnografica ¢ a
transformag@o dessas experiéncias totais em escrita, o que, necessariamente, exige um
minimo de coeréncia e linearidade que ndo sdo proprias da vivéncia (Montoya Uriarte,
2012, pp. 07-08).

Mas o que desejo argumentar aqui ¢ que a dificuldade ndo decorre somente do desconhecimento
com o qual o pesquisador ou a pesquisadora se deparam em algum momento do seu trabalho
ou da exigéncia atribuida a uma escrita “coerente e linear”, que seja a0 mesmo tempo criativa,
o suficiente para traduzir a experiéncia de campo, e eficiente, o necessario para capturar o enlace
entre teoria e pratica. Ela, a dificuldade, também se impde de modo imperativo na
disponibilidade dos interlocutores e/ou das interlocutoras. Aqui, observa-se o termo
disponibilidade em sua ampla acepgao, isto €, enquanto estado ou qualidade do que € ou esta
disponivel e também como qualidade do que se encontra aberto as influéncias externas.*!
Enquanto a primeira definicdo nos remete a acessibilidade fisica, a segunda nos reporta a

abertura, isto €, a condi¢dao necessaria ao encontro com esse outro.

Dito isto, minha primeira dificuldade, naquele momento, traduzia-se no acesso aos agricultores
e as agricultoras familiares que viviam proximo a Reserva Bioldgica de Sooretama. E isso, ndo
somente por conta dos caminhos de terra batida que competiam com as trilhas da lavoura ou
das estradas pavimentadas mal iluminadas ou, ainda, da movimentada rodovia federal que leva
ao municipio sooretamense. O deslocamento fisico do pesquisador (aqui, pesquisadora) até o
seu “sujeito” de estudo, que no decorrer dessa experiéncia de pesquisa tornou-se também minha
gente, e as questdes pragmaticas que o envolve, como meio de locomog¢do, gastos com
combustivel, pedagios, hospedagem e elaboracido de um roteiro prévio, haviam sido

consideradas por mim. De modo que, uma vez superado o primeiro obstaculo, estando na zona

41 Disponibilidade. In: Oxford Languages, Dicionério online do Google. [S. /.]: Oxford University Press, c2023.
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rural do municipio, a dificuldade residia no deslocamento dentro desse ambiente, um ambiente
repleto de peculiaridades por conta da configurag¢do da habitacdo rural. Logo abaixo, apresento

alguns registros dos caminhos percorridos ao longo do ano de 2022.

Fotografias 8 a 11 — Caminhos. Zona rural do municipio de Sooretama, 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

Essa gente vive na zona rural, em terrenos pouco acidentados, de relevo mais plano, em uma
regido que, segundo os (as) naturalistas, ¢ rica em biodiversidade e abriga um dos maiores
remanescentes da mata atlantica. Para chegar as comunidades instaladas nos arredores desta
Unidade de Conservacao (UC) ¢ preciso seguir pela rodovia federal BR-101 e utilizar as vias

secundarias por alguns quildometros. Algumas possuem pavimentag¢dao, outras ndo, sao “de
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terra”, e se confundem com as trilhas das plantagdes. As casas ficam afastadas umas das outras,
mas nao muito distantes. Embora possa-se ir de uma casa a outra caminhando, o percurso pode
parecer complicado aqueles (as) que nao sdo da regido, uma vez que ¢ acompanhado por
plantagdes, criagdes, represas, corregos, estradas intermediarias e outros elementos tipicos da

zuna rural, o que dificulta o acesso do “estranho” ou da “estranha”.

Recordo-me, durante as primeiras incursdes a campo, que o socidlogo brasileiro José de Souza
Martins (1993) ja havia se interessado pelo tema do estranhamento. Em “A chegada do
estranho”, obra publicada originalmente em 1993 que lhe garantiu o Prémio Jabuti, uma
tradicional premiagdo literdria brasileira,” ele problematiza a questdo. De acordo com esse
b 4 (13 b r b 13 2 (13
pesquisador, o estranho ¢, “em principio, o que vem “de fora”, o que pertence a “outro mundo
social”, diverso do daqueles que sofrem o seu impacto € vivem a sua presenca intrusa e
incomoda” (Martins, 1993, p. 11). E dito que o estranho pode ser o empresario, o funcionario
do governo, o agronomo, o missionario, mas também o cientista social. A intencdo do
sociologo, ao tratar desta temadtica, ¢ abordar o processo social que envolve os encontros,
situagdo mais explorada pelo meio académico, e os desencontros, situagdo pouco explorada,
mas de enorme riqueza sociologica, segundo ele. Os desencontros chamam a aten¢do do
pesquisador, porque falam sobre caracteristicas e processos particulares de nossa sociedade. E
(13 b A b 2
[...] na persistente e, por ora, renovada experiéncia do aparentemente perdedor e derrotado
(Martins, 1993, p. 11) que se observa, com mais facilidade, as caracteristicas de um padrao

societario hegemonico, cuja atuagdo ¢ de dominancia sobre outras realidades.

De acordo com Eduardo Viveiros de Castro (2002), quando se trata da relagdo estabelecida
entre o (a) antropdlogo (a) e seu sujeito de pesquisa, € preciso recordar que tanto o (a)
pesquisador (a) quanto o seu e/ou a sua pesquisado (a) compartilham uma alteridade discursiva
(Viveiros de Castro, 2002). Argumenta-se que, por partilharem a mesma condigdo de
humanidade, ambos estdo sujeitos a pressupostos de semelhanga (Viveiros de Castro, 2002), de
modo que podem, da mesma maneira, serem surpreendidos pelo desconhecido. O que pretendo
com esses apontamentos € expor ndo s6 a complexidade, mas também os limites e as varias
possibilidades de relacionamento a que estdo submetidos o (a) pesquisador (a) e o (a)

pesquisado (a). Nesse sentido, quando trago alguns apontamentos de José¢ de Souza Martins

42 Trata-se do prémio literario concedido pela Camara Brasileira do Livro, conhecido como Prémio Jabuti. Em

1994, o socidlogo José de Souza Martins foi o ganhador do prémio na categoria de Ciéncias Humanas (exceto
Letras) com a obra A Chegada do Estranho.
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(1993) sobre a chegada do “estranho” a reflexdo, estou querendo sublinhar os diferentes polos
(encontros e desencontros) que envolvem a interlocu¢do com o outro. A abordagem escolhida
pelo socidlogo brasileiro € interessante ndo somente porque oferece uma perspectiva inversa
aquelas que atenuam o impacto da ontologia moderna (podemos resumir dessa maneira a
perspectiva de mundo dominante apresentada pelo pesquisador) sobre “outros mundos sociais”,
mas também porque assinala a enorme dificuldade com a qual a nossa sociabilidade dominante,
de tradi¢do corporativa e carregada de preconceitos, encontra, em suas palavras, “[...] no

reconhecimento do outro, sua aceitagdo como outro, isto ¢, diferente, e igual” (Martins, 1993,

p. 11).

Como muito bem sinalizou José Jorge de Carvalho (2001), ao refletir sobre o pensamento pos-
colonial e os estudos subalternos, embora o (a) antropdlogo (a) e o seu interlocutor e/ou sua
interlocutora estejam inscritos em um espago existencial comum, ao menos idealmente, nem
sempre compartilham a mesma condi¢do subalterna, ainda que detenham uma histéria comum,
isto €, que tenham sido submetidos a um mesmo regime colonial de subalternidade. Argumenta-
se, portanto, que o (a) etnografo (a) deve estar atento as condigdes produtoras da condigdo
subalterna e aberto (a) a alteridade, isto €, a possibilidade de se impactar por um discurso que
possa parecer estranho (Carvalho, 2001), em outras palavras, receptivo a outras experiéncias.
Estava ansiosa por esses encontros (ou desencontros), apesar de me sentir um tanto insegura,
uma vez que aquela era uma terra estranha. Esta sensacao permaneceu até que aquele territorio
e alguns de suas/seus habitantes se tornassem conhecidos por mim. Todavia o desconforto que
acompanha o encontro com o desconhecido me seguiu durante toda a pesquisa, porque ha
sempre algo novo e surpreendente quando se propde a observar e a experienciar outras formas
de ser e viver. Com o auxilio do tempo, criada a familiaridade destacada por Urpi Montoya
Uriarte (2012) como uma maneira de se comportar necessaria a relagdo dialogica e a fusdo de
horizontes, foi possivel a interagio e o relacionamento com os habitantes daquela terra. E
importante pontuar que essa aproximag¢ao nao s6 me deixou mais familiarizada com aquele

ambiente, mas também mais sujeita aos seus atravessamentos (Ingold, 2015).

Como ja foi dito anteriormente, o territorio experienciado ¢ predominantemente rural. Em
Sooretama quase metade da populagdo vive na zona rural, cerca de 46%, segundo dados do
ultimo censo demografico (IBGE, 2010). O mesmo documento aponta uma densidade
demografica de 40,66 habitantes por quilometro quadrado (IBGE, 2010). Ocorre que se

excluimos os 278,60 km? da 4rea destinada a unidade de conservacdo ambiental da extensdo
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territorial do municipio, isto é, 587,036 km?, temos uma 4rea habitavel principalmente por
humanos de aproximadamente 308.436 km?. Nestas circunstincias, o calculo da densidade
demografica nos levaria a marca de 79,62 habitantes por quildmetro quadrado, o que indicaria
uma alta desse indicador demografico. Contudo, se insistirmos na analise e utilizarmos dados
complementares, vemos que das 23.843 pessoas registradas no ultimo censo demografico,
10.967 vivem no meio rural, enquanto as outras 12.876 pessoas vivem no meio urbano, em um
perimetro de apenas 4,8 km?. Com esses novos dados, a densidade demografica cairia para 36
hab/km? na zona rural, demonstrando uma grande concentracio habitacional na sede do
municipio e uma menor concentragdo habitacional na zona rural. O que corrobora com a

dispersao verificada em campo.

Mapa 4 — Aspectos do ordenamento rural, Sooretama.

Fonte: Google Maps

De acordo com Keller (1970), observa-se com frequéncia a implantagdo de estabelecimentos
rurais de modo disperso de tipo ordenado linear na zona colonial antiga dos estados de Santa
Catarina e Espirito Santo. Essa pesquisadora estd querendo dizer que nas regides que sofreram
essa influéncia € comum que a disposi¢do dos loteamentos seja de tipo ordenado seguindo uma
direcao linear perceptivel no padrao de lotes “estreitos e longos”, com tracados que
acompanham “rios ou caminhos”. Ela trata 0 acompanhamento do tracado dos loteamentos aos
rios ou aos caminhos como uma “subordinagdo”, observavel “nas areas recentemente abertas a
colonizacdo ao norte do rio Doce, pelos descendentes dos imigrantes alemaes e italianos”

(Keller, 1970, p. 309). Observe no mapa acima o formato alongado e estreito dos loteamentos,
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cujos tracados quase sempre acompanham rios e/ou estradas. E possivel visualizar por meio

dele como a dispersao de tipo ordenado linear se apresenta na regido.

Tal subordinacao/dependéncia € tao estreita, pontua a gedgrafa, que, “muitas vezes, os lugares
habitados pelos colonos sdo conhecidos como coérregos [...].”** E, complementa, “esses
“corregos” formam todos pequenos grupos de vizinhanga” (Keller, 1970, p. 309). A importancia
desses cursos d’agua pode ser exemplificada, segundo ela, ndo s6 pela proximidade das
moradias desses corpos hidricos, mas também pelo fato dessas comunidades compartilharem
seus nomes. Em Sooretama, segundo informacdes divulgadas na pagina eletronica da
Prefeitura, os principais cérregos do municipio sdo o Cupido, Chumbado, Calgado e Joeirana.**
Todos eles nomeiam um povoado. Além desses corregos, identificamos que o Rodrigues e o
Corrego Alegre também nomeiam comunidades da regido. A historiadora Verdnica dos Santos
Santiago Augusto (2019) conta que a histdria de nascimento do proprio municipio esta atrelada
a histéria do Gnico corrego que ndo secou apos uma grande estiagem na década de 1950. A
também moradora local narra em seu livro “Memorias de Sooretama” que antes do longo
periodo de estiagem o corrego se chamava “Coérrego Manuel Dias”, mas ap0s esse episodio foi
nomeado “Cérrego D’Agua” por ter resistido a tal evento. E que foi justamente do pequeno
povoado de Cérrego D’Agua, localizado no norte de Linhares, que nasceu o municipio de

Sooretama, em mar¢o de 1994. Para ajudar na visualizagdo, foi elaborado o quadro abaixo.

Quadro 3 — Nomes compartilhados por comunidades e cérregos de Sooretama

COMUNIDADES CORREGOS
Calcado Coérrego Calgado
Chumbado Cérrego Chumbado
Juerana A Corrego Joeirana
Juerana B Corrego Joeirana
Patrimonio Rodrigues Corrego Rodrigues
Corrego Alegre Corrego Alegre
Cupido Corrego Cupido

Fonte: elaboragdo propria, a partir de dados fornecidos pela péagina eletronica da Prefeitura Municipal de
Sooretama, ano de 2022.

4 Consta no Programa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural PROATER 2020-2023 (Espirito Santo, 2021),
que o municipio possui 15 principais comunidades: Barro Roxo, Calgado, Chumbado, Comendador Rafael,
Coqueiro, Juerana A, Juerana B, Juncado Patioba, Patriménio Rodrigues, Rancho Alto, Santa Luzia, Corrego
Alegre, Corrego Lasténio e Cupido.

Informagao divulgada na pagina eletronica da prefeitura. Vide: Sooretama. Geografia. Sooretama: Prefeitura
Municipal, [20--]a. Disponivel em: https://www.sooretama.es.gov.br/pagina/ler/1033/geografia. Acesso em:
19 ago. 2023.

44
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Dos trabalhos que se dedicaram aos modelos de povoamento rural observados no pais, o estudo
do habitat rural apresentado por Elza Keller (1970) ¢ tido como um de grande relevancia.
Apesar da escassa documentacdo historica, cartografica e estatistica sobre o tema no pais,
denunciada por ela mesma, encontramos em seu trabalho contribui¢des importantes no que diz
respeito aos aspectos gerais e especificos que envolvem o povoamento rural brasileiro. Para a
Geografia, o habitat rural ¢ um conceito que explora as particularidades do uso e da ocupagao
do territdrio. Ele se diferencia da ideia de habitagdo de moradia e costuma ser empregado nos
discursos sobre a paisagem rural. Como utilizaremos outros referenciais para compor a nossa
argumentacao, eles podem ser empregados como termos equivalentes neste trabalho, uma vez
que suas caracteristicas apresentam-se reunidas para os fins desta pesquisa. Seja como for, a
forma como homens e mulheres configuram a sua habitacdo em um ambiente rural ndo pode
ser ignorada. E ¢ a casa, anuncia Elza Keller (1970), ao tratar dos tipos de povoamento rural no
pais, o elemento central dessa configuracdo. E ela, declara a gedgrafa brasileira, a “marca

concreta da ocupacao permanente da terra” (Keller, 1970, p. 292).

As casas dos (das) agricultores (as) familiares sooretamenses sdo, em sua maioria, de alvenaria.
O seu interior ndo ¢ luxuoso, a mobilia costuma ser simples, os mdveis quase todos comprados
prontos, sem muito planejamento, tentam se encaixar nos espacos. As janelas e portas sdo de
madeira, a exce¢ao das construgdes mais novas ou que passaram por alguma reforma recente,
onde ¢ mais comum o emprego de esquadrias metéalicas. Observamos a presenca de cercas
aramadas ou de outro tipo instaladas ao redor das casas mais novas ou que passaram por
modificacdes. Em uma das casas visitadas, que continha as tais cercas aramadas, foi relatado
que se tratava de uma protecao contra furto e roubo. Com a reforma da moradia, a agricultora
temia pelos seus bens e também pela seguranca da familia. A presenca de pessoas “estranhas”
na zona rural do municipio € associada ao aumento dos indices de violéncia e criminalidade.
Fui, inclusive, advertida do perigo de transitar sozinha, especialmente durante o periodo da
colheita do café, quando o municipio recebe grande contingente de pessoas de outras
localidades a zona rural. A instalagdo desses tipos de cercas, certamente, provoca uma mudanca

drastica na paisagem rural.

As plantas arquitetonicas das casas seguem formato retangular. Elas demonstram ser de facil
construgdo, dispensando muitas vezes o acompanhamento técnico de um engenheiro ou de um

arquiteto. Durante minhas interlocu¢cdes com os agricultores e as agricultoras familiares
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sooretamenses, observei que muitos (as) gostavam de narrar como suas casas haviam sido
construidas, quando perguntados sobre a sua chegada a regido. Os moradores mais velhos e
mais antigos, em especial, narravam com detalhes o processo construtivo de suas antigas
habitacdes de moradia, feitas, muitas vezes, por eles mesmos, com o auxilio de parentes e/ou

vizinhos.

A narrativa da constru¢do da casa de moradia era acompanhada do relato dos desafios que
enfrentaram no passado e da maneira como conseguiram supera-los. Grande parte desses
desafios se referem ao fato da maioria dos agricultores e das agricultoras com que estabeleci
uma interlocucdo terem vindo de outras localidades e também da caracteristica da regido a
ocasido. “Eu entrei na mata pura, aqui”, disse um senhor agricultor. Os moradores mais antigos
relatam a pouca infraestrutura com a qual se depararam ao chegar a regido. Como diz a cangao
que abre este capitulo, “para chegar nessa terra, vim arriscando a sorte [...] A minha pobre
bagagem eu mesmo fiz o transporte”. Um divertido casal relatou, se referindo a sua chegada a
zona rural do municipio, que aquela era a época do “atrasamento”. Em suas palavras, “nao
tinha, igualou j4, a tecnologia, né? Era tudo atrasado. Atrasado mesmo”. Perguntei, entdo, como
eles fizeram, como procederam quando se dirigiram a regido. “Nois? Enfrentando a maior
dificuldade do mundo”. Antes mesmo que ele terminasse sua colocagdo, sua esposa o
interrompeu para explicar que tiveram que alugar um carro, carrega-lo com a mudanga e pagar
um motorista que os levassem a regido. Assim como esse casal, muitos desses (as) agricultores
(as) familiares ficaram hospedados na casa de parentes ou em alojamentos improvisados até
que construissem suas proprias moradias, uma histéria que se repete em outras familias da
regido. A casa, explicou a senhora, era de barro, ndo de alvenaria. Ela contou que a cozinha
havia sido feita de “chao de tabua” e as paredes de “estuque”. Em seguida, explicou que rebocou
as paredes com tabatinga, barro branco utilizado na caiacao das moradias. “Eu entrava dentro

de uma cacimba de tabatinga, tirava tabatinga e passava pra ficar branquinha as paredes”.

Logo a seguir apresento o registro de dois tipos de moradias encontradas na zona rural do
municipio, nos lugares por onde transitei. Na primeira fotografia temos uma casa de alvenaria
construida ha cerca de cinquenta anos pelos proprios moradores. Seu assoalho e sua estrutura
sdo de madeiras, assim como as portas e janelas. O reboco das paredes ¢ bastante rudimentar e
se assemelha ao reboco de estuque, empregado no acabamento da primeira residéncia da

familia. Na segunda fotografia temos uma casa de alvenaria, modelo construtivo mais comum,
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que esta ocupada por uma familia de agricultores familiares, diferentemente da anterior. A

constru¢dao mais recente segue um padrdo construtivo bastante comum entre os brasileiros.

Fotografia 12 - Casa de alvenaria mais antiga (desocupada). Zona rural de Sooretama, ano de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

Fotografia 13 - Casa de alvenaria mais recente (habitada). Zona rural de Sooretama, ano de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

Alguns moradores ainda residem ou conservam suas antigas habita¢des. Hoje, no entanto, ha o
predominio de casas de alvenaria, mas a aparéncia externa das casas continua sendo simples,
assim como o seu interior. A exuberancia ¢ dada pelas arvores do entorno e as cores pelas flores
dos jardins, utilizadas para a decoracdo externa e para a atracdo de passaros € aves. As
residéncias costumam ter varandas voltadas para as areas de passagem (caminhos da zona
rural). Elas sdo interessantes pois ajudam a integrar o ambiente interno ao externo, permitindo

a comunicacdo entre a habitacdo de moradia e o restante da habita¢do rural. E comum a

disposi¢do de uma grande mesa de madeira na varanda das residéncias. Ela ¢ utilizada para as
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refeicdes didrias, em especial, o café da manha ou café da tarde. A mesa contribui com a

interagdo familiar e vicinal e na recepgdo do (a) trabalhador (a) eventual e do (a) “estranho (a)”.

Dentre as razdes para escolhas mais simples, dadas pelos (as) moradores (as), destaco trés: uma
de carater social, uma casa mais “chamativa”, com emprego de materiais mais caros, tornaria a
familia mais sujeita a violéncia; uma econdmica, diferentemente da zona urbana onde a
construgdo habitacional agrega grande valor a moradia, na zona rural o valor se volta para a
terra, sendo assim, seria financeiramente mais interessante investir em outras benfeitorias € na
plantacdo do que na moradia; uma terceira razao seria de carater cultural, o fato de considerarem
que a vida no campo ndo exige luxo, que ¢ uma vida rastica. “Somos roceiros, o grupo dos
roceiros ¢ a classe mais bruta que tem. E o caipira, como se fala”, diz o senhor justificando sua
simplicidade, caracteristica que se estende a casa onde moram. E possivel encontrar outras

narrativas semelhantes a essa, durante as interlocugdes com essas pessoas.

Apesar da aparéncia simples do exterior e do interior das moradias, tanto pela caracteristica do
mobilidrio quanto pela arquitetura da habitacdo, eles (as) se dedicam ao cuidado do interior da
casa. Deparei-me com ambientes limpos e organizados, roupas de cama limpas, lougas lavadas,
alimentos bem armazenados e aderecos de todo tipo, em especial, religiosos e fotografias de
familia, demonstragdes de zelo e cuidado. E bastante comum encontrar elementos da
religiosidade misturados aos objetos de decoracao dentro das casas, tais como escultura de
santos, pinturas € outros adornos religiosos. De acordo com o ultimo censo realizado, pouco
mais de 59% da populagdo residente no municipio se declarou catdlica apostolica romana,
enquanto cerca de 29% se identificaram como evangélicos (IBGE, 2010), realidade compativel
com a encontrada em campo. As familias com as quais estabeleci uma interlocucdo eram
catolicas, a maior parte de seus integrantes. Entre os (as) interlocutores (as) chave, a totalidade

era catolica.

De acordo com Macedo (2008), em artigo sobre a religiosidade popular brasileira colonial, o
interior das casas reflete uma manifestacao religiosa sincrética, marca de nossa herancga cultural
colonial. Em suas palavras, “o proprio catolicismo portugués ja era delineado como sincrético”

(Macedo, 2008, p. 01), cuja caracteristica principal estaria no forte apego aos santos. Ele diré:

Em Portugal simbolos como as cruzes eram constantes em pragas, igrejas, ruas,
sepulturas, ao longo de caminhos, nos corddes, nos peitorais e escapuldrios, nas
exclamagdes invocatorias e protetoras, no velame das caravelas. Por toda parte



128

imagens de santos povoam as vilas, cantos de ruas, altares, oratorios e capelas, interior
de casas, cultos a Virgem Maria, festas, romarias, e procissdes nas ruas que se
repetiram no Novo Mundo (Macedo, 2008, p. 02).

Embora a casa constitua o elemento central do habitat rural, tanto por se tratar do espago
destinado a habitacdo individual e/ou de sua familia, quanto por refletir a disposicao e
estratificacdao do espago, por conta de seu carater organizativo (Keller, 1970), ela ndo ¢ o tnico
elemento que ajuda a compor o ambiente rural. Ha, por exemplo, a constru¢ao de armazenagem
e a construcdo de beneficiamento da producdo (Carvalho; Paula; Pereira, 2017), além da
constru¢ao de moradia. Acrescentaria a esses exemplos um elemento comum a grande parte do
habitat rural da agricultura familiar sooretamense, ao menos nas regides por onde passei, a
construgdo residencial de moradia temporaria. Trata-se da casa cedida ou do alojamento
emprestado aos homens e as mulheres que trabalham na terra, embora ndo a possuam, que
convivem com as familias, mas que ndo as integram. A seguir fotografias da fachada e do
interior de um alojamento para a hospedagem temporaria de trabalhadores e trabalhadoras

durante os meses de colheita.

Fotografias 14 a 17 — Alojamento, zona rural de Sooretama, ano de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

Keller (1970) retrata a casa como o “centro do conjunto formado pela explotagao rural, na qual

outros elementos constituem também objetos de interesse: os campos de cultura, as pastagens,
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os pomares, os jardins e as hortas, as estradas e os caminhos vicinais” (Keller, 1970, p. 292).
Ela sustenta a tese de que “as relacdes de posicdo e as funcdes desses diferentes elementos
revelam os géneros de vida dos habitantes, as estruturas agrarias e a organiza¢ao econdmica do
espaco rural considerado” (Keller, 1970, p. 292). Além desses elementos, pode-se considerar
parte da habitacdo rural também a plantagdo, as pastagens, a horta doméstica, os jardins,
estradas, caminhos (Costa, 1995, apud Carvalho; Paula; Pereira, 2017) e o terreiro — espago
descoberto, térreo ou calgado, sem uma ocupagdo definida, costumeiramente utilizado para
estacionar veiculos, guardar objetos, pequeno maquindrio, material de constru¢ao civil ou
mesmo para beneficiamento da produgdo agricola, como a secagem da pimenta, quando nao se
tem uma area exclusiva para manuseio e processamento da planta. E, ainda, a area com
cobertura de vegetacao nativa, a titulo de Reserva Legal, exigida a quase toda propriedade rural
na propor¢do de 20% do territorio, conforme reda¢do dada pela Lei n® 12.651 de 2012,

conhecida como novo “Cddigo Florestal” brasileiro.

De acordo com Keller, uma das caracteristicas do Asabitat rural brasileiro € o fato da casa rural
“abrigar o lavrador e sua familia e servir de centro da exploragdo agricola” (Keller, 1970, p.
333). Isto significa que uma de suas particularidades consiste nesse “habitar junto a terra que
cultiva”. Embora casa e trabalho sejam coisas distintas, na zona rural eles se misturam. E,
portanto, o vinculo com a terra que retine essas duas separagdes: a casa e o trabalho. Para Keller
essa particularidade do modo de vida rural demonstra que ndo ¢ possivel entrar no mundo da
casa sem entrar no mundo do trabalho ou o contrario. Sendo assim, a disponibilidade a que me
referi no inicio ndo poderia ser reduzida ao acesso fisico a casa, mas deveria compreender
também o acesso a esse ambiente de habitagdo mais amplo. Tim Ingold (2015) ja se reportava
aos vinculos com o ambiente como uma maneira de retratar a vida, sem retirar da vida a ideia
de movimento a que ela esta sujeita. O antropdlogo britanico sustenta a tese de que a habitagao
ndo se resume a moradia, em outras palavras, ao espaco fisico destinado ao abrigo. Com a ideia
de habitacdo ele se reporta a maneira de ser/de existir dos humanos em seus ambientes. Nesse
sentido, habitar tem relagdo com a maneira como os sujeitos produzem/experimentam as suas
proprias vidas. Dei-me conta, entdo, enquanto tentava encontrar os (as) interlocutores (as) da
pesquisa, de que precisaria com certa urgéncia de alguém que me ajudasse a entrar nesses

espacos e me apresentasse aos demais, facilitando a minha aproximacao dessa gente.

Com isso, volto-me ao outro sentido da palavra disponibilidade, isto ¢, como qualidade de se

abrir as influéncias externas. Aqui a dificuldade se traduz na disponibilidade tanto do agricultor
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familiar ou da agricultora familiar, quanto do pesquisador ou da pesquisadora, o (a) cientista
social, de se mostrarem disponiveis ao encontro, a0 momento em que se estabelece uma relagdo
com o outro. Mas, salvo interlocutores (as) que possuiam vinculos com a academia — bidlogos
(as), historiadores (as), geodgrafos (as) — que me receberam com grande entusiasmo, abrindo as
portas de suas casas e de suas familias, os (as) demais apresentaram um comportamento
desconfiado inicialmente. Mas vocé ¢ de Sooretama? Vocé ¢ bidloga, esse pessoal que estuda
os bichos? Sera que eu tenho alguma coisa importante para ser dita? Vocé estuda onde mesmo?
Essas foram algumas das perguntas mais frequentes. Certamente havia curiosidade nestes
questionamentos, mas o tom inquiridor com o qual se dirigiam a mim, por sua vez, revelava
mais do que isso, sugeria um estranhamento. E este estranhamento, a0 menos neste primeiro

momento, assumia contornos de desconfianca.

Pode-se identificar algumas causas provaveis para a desconfianga. O municipio ndo participa
do mapa turistico do estado** e mesmo que alguns moradores e prefeitura desenvolvam acdes
para incentivar e fortalecer o agroturismo na regiao o maior movimento de pessoas “estranhas”
na zona rural ocorre apenas durante os periodos de plantio ou de colheita, quando Sooretama
recebe um niimero significativo de trabalhadores (as) temporarios (as). E certo que o municipio
recebe diversos (as) pesquisadores (as) a todo tempo (exceto durante o periodo pandémico) pelo
fato de abrigar um importante remanescente da mata atlantica, mas a maior parte da atengdo
desses visitantes se concentra na Reserva Bioldgica de Sooretama. Além disso, hd poucos
relatos entre os (as) moradores (as) de cientistas sociais. A fiscalizacao feita pela gestao da
reserva ambiental e a atuacdo do Ministério do Trabalho também geravam apreensdo. Mesmo
dizendo que ndo estavam fazendo nada de errado, que faziam “tudo direitinho”, a presenca de
orgaos reguladores das relacdes com a natureza e com as outras pessoas gerava um desconforto
inicial. Tal desconforto muitas vezes era seguido de uma explicagao que refletia o entendimento
dessas pessoas da necessidade de preservagao do ambiente e da garantia de relagdes trabalhistas
justas. A primeira pergunta era, quase sempre, se eu atuava como biologa, uma maneira de
entender meus vinculos com os 6rgaos de fiscalizagdo. Certo dia, em campo, fui confundida
com um fiscal do trabalho enquanto fotografava a regido. Expliquei que se tratava de pesquisa

das Ciéncias Sociais, inscrita em uma Linha de Pesquisa intitulada “Identidades, Cultura e Meio

4 Vide mapa turistico do estado. Espirito Santo. Secretaria de Estado do Turismo. Mapa do turismo do ES.

Vitoria: Setur, 2023. Disponivel em: https://setur.es.gov.br/mapa-do-turismo-do-es. Acesso em: 19 ago. 2023


https://setur.es.gov.br/mapa-do-turismo-do-es
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Ambiente” e me prontifiquei em dirimir duvidas. Apds esses esclarecimentos, muitos (as)

demonstraram maior receptividade.

Pode-se atribuir o aumento de casos de violéncia na zona rural como outra causa provavel para
a desconfianca dos agricultores e das agricultoras familiares. Nesse sentido, ¢ preciso ressaltar
que a questdo de género me favoreceu em alguns momentos e me desfavoreceu em outros. As
vezes, mencionavam que se eu fosse um homem teriam medo de me receber em suas casas e/ou
de me abrigar. Nesse momento me questionei se o fato de ser uma mulher branca interferiu no
meu ingresso nesse ambiente, dada a caracteristica da composi¢do populacional da zona rural.*
Em Sooretama, a maior parte das pessoas negras estdo no perimetro urbano ou nos povoados
proximos as propriedades rurais, neste caso, no trabalho assalariado temporario. Voltando a
questdo de género, pode-se afirmar que ela foi um impedimento especialmente na fase
exploratdria, no momento em que buscava agricultores e agricultoras familiares para participar
da pesquisa. Das possiveis familias a serem entrevistadas, algumas foram excluidas pelas
pessoas por motivos sexistas, tais como o fato do agricultor morar sozinho ou de suporem que
minha presenca poderia causar ciimes em sua companheira, acarretando desconforto a familia.
Hé ainda muito preconceito de género no campo, mas as mulheres se impdem e, apesar dessas
restricdes, foram elas, em sua maioria, as primeiras a me acolherem e a me conduzirem nessa
paisagem, fazendo com que eu transitasse em seus espagos de poder, conquistados com muita
dificuldade e insisténcia. Suas companhias, indicagcdes ou mesmo a mengao de que as conhecia

conferiam a mim certa legitimidade, ainda que silenciosa, para estar naqueles ambientes.

Sanadas as duvidas iniciais, feita a minha apresentacdo e da pesquisa, os agricultores e as
agricultoras familiares iam se mostrando receptivos e receptivas. Como modo de assegurar uma
relagcdo dialdgica, em alguns momentos das entrevistas, meus (minhas) interlocutores (as) se
calavam a espera que eu retribuisse o compartilhamento de suas histérias de vida, com o relato
de experiéncias pessoais. Exigia-se a todo momento uma relagdo dialégica, motivo pelo qual
as entrevistas/experiéncias tiveram que ser registradas em diario de campo ou gravadas.
Engana-se quem pensa que s6 aguardavam o compartilhamento das historias, devia passar um
tempo compartilhado, acompanhé-los (as) em suas atividades. De modo que, ajudava na

colheita do café, na feitura de biscoitos, na limpeza e organizagdo da casa e em outras

% Vide a distribui¢do espacial da populagio segundo cor ou raga, divulgada pelo Instituto Brasileiro de

Geografia e Estatistica (IBGE/2010).
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atividades. Em pouco tempo, a desconfianga deu espago ao entusiasmo. A mesa, um casal de
agricultores, entre brincadeiras e caricias, disputava a vez de contar as suas historias. Em outra
casa, somaram-se a agricultora que me recebeu, sua sobrinha e mae. Todas queriam contribuir.
Trés geragdes sentadas juntas, contando suas historias, compartilhando as suas experiéncias.
Entusiasmadas, elas me apresentavam tudo, o plantio, o maquindrio, a casa, a horta e todo o
entorno. Em algum momento da entrevista, a senhora olha para as minhas maos, observa alguns
arranhdes, as unhas sujas de terra, o esmalte descascado, fruto do trabalho na colheita do café,
e diz: “ela ¢ como a gente”. Aqui, a experiéncia do trabalho, do esfor¢co sem vaidade, me
aproximou dessas pessoas. Como menciona a letra da musica, utilizada na epigrafe deste
capitulo, “a minha mao calejada ¢ minha grande patente”. Em uma outra casa, observando o
meu cansago, apos dias visitando as familias em suas habita¢des, uma senhora me convida para
deitar um pouco em sua cama e repousar. E interessante notar que nesse processo, eles e elas
deixam de ser essa gente, desconhecida do inicio da pesquisa, tornam-se em muitos momentos
minha gente, por conta dos mutuos processos de identificacdo e de afetacdo. O que ndo exclui,
certamente, 0 movimento constante de encontros € desencontros a que todos aqueles e aquelas
que participam de relacdo dialdgica estdo sujeitos (as), mas existem também os
atravessamentos, quando essa gente (seus modos de ser e viver) se apresentam, cada vez mais,
como “expressdo de um mundo possivel” (Viveiros de Castro, 2002, p. 117) e também

inteligivel.

Ha, por certo, diferentes maneiras de apresentar a questdo, mas aqui me detenho a trés aspectos
que se destacaram nas idas ao campo. Em primeiro lugar, o lago com a terra, presente no
processo de sucessdo e heranca da terra, bem como nas estratégias utilizadas por essas pessoas
para lidar com os efeitos da fragmentagdao do territorio e das medidas adotadas por esses
agricultores e essas agricultoras para permanecerem na terra (vivendo dela). Em segundo, o
alimento e a sua produgdo, em como eles os vinculam a terra e os ajudam a significar sua relagao
com o ambiente. Dois aspectos importantes da vinculagdo do (a) agricultor (a) com o territorio
que também se apresentam como elementos necessarios a sobrevivéncia dessa gente e a
manuten¢do de seus modos de vida, uma vez que vivem na e da terra. Ha, ainda, um terceiro
aspecto, como eles e elas se reportam a relacdo com o ambiente que os envolve e que € por eles
e elas envolvido e como a Reserva Bioldgica de Sooretama aparece nesse relacionamento. Este
ultimo aspecto chama bastante a atengdo pela maneira particular como se expressa, como

veremos mais adiante.
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4.1.1 TODA VIDA E ROCA, TODA VIDA

“A roga é teu mundo e também tua escola.
Teu brago é a mola que move a cidade.”

Caboclo roceiro de Patativa do Assaré, por Antonio
Gongalves da Silva (1909-2002) #/

O rocado ¢ uma atividade importante na vida dos agricultores e das agricultoras familiares
sooretamenses, pois além de ser necessaria a sua sobrevivéncia, uma vez que retiram do campo
seu sustento e de sua familia, também desempenha um papel relevante na relagdo que
estabelecem com o ambiente e na identificacdo com a agricultura. Tratando-se de uma pratica
agricola, caracterizada pelo cultivo da terra, as interagdes interespecificas que envolvem o
rocado determinam relacdes de conteudo altamente ecologico. Portanto, para compreender
como essa gente vive e como se relacionam com o ambiente que os envolve e que € envolvido
por eles, convém voltar a aten¢do ndo s6 a essa atividade, mas sobretudo as questdes que ela

suscita.

“Toda vida ¢ roga, toda vida” foi uma das expressdes mais ouvidas no trabalho de campo.
Durante as interlocucdes com as familias, indagava sobre suas origens, onde nasceram, se
sempre trabalharam no campo e, ainda, como seus pais € maes vivem ou viviam. As respostas
as indagagdes sobre a origem da familia e de sua parentela quase sempre se encontravam
reunidas na expressdo acima descrita. Em praticamente todos relatos os agricultores e as
agricultoras familiares informaram descender de genitores que também vivem ou viviam no e
do campo. Dos dez [10] interlocutores (as) chave, apenas dois [3] disseram que seus genitores
nao trabalhavam com a agricultura, embora se dedicassem a areas afins. De modo que mesmo
aqueles (as) que ndo receberam a terra como heranca, tendo-a adquirido por meio de transagdes
comerciais e/ou por terem se casado com um (a) proprietario (a) de terra, também ja
participavam, de alguma maneira, do ambiente rural, agricola. Daqueles (as) que possuiam
parceiro (a) agricultor (a), mas que nao tinham vinculo direto com a terra antes de contrairem
matrimonio, foram integrados (as) a dinamica familiar, adotando o oficio e os modos de vida

do (a) conjuge lavrador (a). Dessas dez pessoas, a excecdo de um jovem solteiro e um senhor

47 Fragmento da poesia “caboclo roceiro” de Patativa do Assaré, o poeta popular brasileiro Antonio Gongalves

da Silva. SILVA, Antdnio Gongalves. [A poesia verdadeira na voz de um bravo sertanejo — os melhores
trinados do Patativa]. Recanto das Letras. [S. [], ¢2004-2023. Disponivel em:
https://www.recantodasletras.com.br/resenhasdelivros/552917. Acesso em: 19 ago. 2023.
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de meia idade, todos (as) tinham um dos (as) conjuges agricultores (as). “Sempre, sempre,
sempre com ro¢a, hunca mexeu com outra coisa, sempre com ro¢a. Sempre trabalhou na terra”,

ressaltou uma agricultora de Juncado ao se referir a origem de seus pais.

Essa gente descreve o sentimento de pertencimento com o lugar e a satisfagdo com a vida que
levam da seguinte maneira: “Somos roceiros”, disse um senhor, morador de Juncado. “Sou
apaixonada por isso aqui”, disse uma jovem agricultora de Chumbado. Assim, de maneiras
distintas, assinalam seus lagos com a terra. Quando perguntados (as) se gostariam de morar em
outro local, na zona urbana, por exemplo, a grande maioria ndao sé respondeu
desfavoravelmente, como ndo encontrou motivos razoaveis e suficientes que os (as) levassem
a se mudar. “Casa na cidade eu gosto de ir e voltar, entende?” A amavel senhora de setenta e
nove anos explica “Se eu for na cidade, eu t6 tdo acostumada na roca [...] que se nao tiver
servico pra eu trabalhar, eu fico quietinha 14 no canto, assim pensando que se eu tivesse em casa
agora eu tava fazendo isso, eu tava fazendo aquilo”. Esse trecho ¢ apenas para exemplificar um
pouco do que foi compartilhado durante a vivéncia em campo. Em certa ocasidao, quando menos
esperava, um senhor contradiz minha investida com uma outra interrogacao: “Pra que eu vou
sair daqui? Como?” sem intengdo de obter uma resposta, explicou que foi parar ali porque sua
companheira havia herdado um pedacgo de terra. Ele se refere a heranca da esposa como uma
espécie de “presente” recebido que ndo poderia, em suas palavras, ser jogado fora. “Eu ganhei
a terra, eu vou vender, como? Ai ¢ mais pregui¢oso do que sem vergonha”. Esta seria a conduta
de uma pessoa, no seu entendimento, “preguicosa”, alguém de pouco valor. Sendo assim, apos
considerar o modo como vivia na cidade, as precérias relagdes trabalhistas as quais se viu
submetido ao longo da vida, sempre como “empregado” de alguém e ao se ver impelido a dar
continuidade ao que havia recebido em confianca, decidiu vender seus poucos pertences e se
mudar com a familia para Juerana, zona rural de Sooretama. “Depois que eu vim, consegui
tomar gosto do que era a roca, comecei a colher um café [...], entdo eu ndo tenho como sair
daqui”, disse satisfeito. Em seguida, afirma que s sairia dali se fosse para Juncado. Apds risos
descontrolados de sua companheira, entendo que se tratava de uma brincadeira. Contudo, como
eu nao dispunha dos referentes necessarios para entendé-la, eles me explicaram que em Juncado
ficava o cemitério municipal mais préximo. O tom jocoso € substituido rapidamente por um
tom mais brando, acompanhado por uma narrativa reflexiva, no qual se da a seguinte
declaracdo: “a vida € essa!” O senhor diz que vive satisfeito, “em paz”, “E aqui vou continuar,

se Deus quiser. Até me dar vida, saude e paz”, concluiu.
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Certa tarde, enquanto desfrutava de um bom café¢ e um proveitoso didlogo com esse mesmo
senhor e sua familia, sentada a mesa externa da casa, de onde conseguia avistar parte da estrada,
o interior da habitagdo e também o seu entorno, pude confirmar a importancia do rogado no
modo de ser e viver daquela gente. Durante as interlocugdes, era bastante comum também ser
questionada. De forma nao totalmente consciente, ha a cobranga de reciprocidade. Entdo, se
eles e elas me contavam suas experiéncias e aspectos singulares de suas vidas, esperavam que
eu fizesse o mesmo. De todas as perguntas a mim dirigidas, no entanto, uma me pareceu a mais
intrigante e, de certo modo, desconcertante. Perguntou-me esse espirituoso e astuto senhor, de
pouco mais de setenta anos de idade, qual era a minha roga. Depois de alguns poucos segundos
tentando respondé-la, sob o olhar atento e inquiridor do senhor, pude compreender que ele nao
se referia apenas a minha ocupagao profissional. Desejava, antes de tudo, saber se eu tinha
algum oficio, algo com o qual e pelo qual trabalhasse, que fosse minha fonte de renda, mas
também o meu proposito de vida e minha aspiragdo futura. Se fosse traduzi-la seria com as
seguintes indagagdes: o que te motiva ou qual a sua paixdo? Mas isto ndo seria o suficiente,
porque seria preciso incorporar a resposta o aspecto pratico, urgente da vida concreta, a
sobrevivéncia. Aquele ousado questionamento ndo era outra coisa sendo uma forma que ele
encontrou de verificar se eu compartilhava ou, no minimo, seria capaz de compreender seus
valores. E, certo, penso eu, que aqueles que desejam saber mais sobre os modos de vida de
comunidades rurais, deveriam compreender, antes de tudo, o sentido que o ro¢ado assume na
vida dessas pessoas, como ele contribui no entendimento do relacionamento deles com a terra
e deles com outros seres com os quais compartilham o territério. Quando o senhor percebe que
essas dimensdes tinham sido atendidas, finalmente se deu por satisfeito com a resposta e se
sentiu confortavel em continuar o didlogo e me falar mais de suas experiéncias com o rogado e
de como entende, sente e vive a vida. Ja dizia o poeta, “a roga ¢ teu mundo e também tua

escola”.

O rogado ¢ parte importante do relacionamento com dessas pessoas com o ambiente, como foi
dito anteriormente. De acordo com Moura (1986), ele ajuda na identificacdao coletiva desses
sujeitos. Camponés (a), roceiro (a), agricultor (a), caipira, sao alguns dos nomes mais utilizados
para identificar os seres humanos que vivem no e do campo, segundo ela. Margarida Maria
Moura explica que “no repertério linguistico das sociedades agrérias existe sempre um numero
expressivo de palavras que se referem ao camponés. Através de algumas ele ¢ designado;
através de outras, ele se autodefine” (Moura, 1986, p. 15). Durante uma manha, uma senhora

pontuou que alguns anos atras aqueles (as) que viviam na e da roga eram chamados (as) de
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modo pejorativo de Arig6. Como nao conhecia aquela expressdo, perguntei o que ela
significava. “Eram os bobos, os da roca”, ela responde. O chamamento depreciativo era um
modo dos “de fora” identificarem aqueles (as) que viviam no campo, cultivando hébitos
considerados simples e modestos, quando comparados aos da vida urbana. A agricultora explica
que embora eles (as) ndo tivessem muita coisa, “a gente tinha muita fartura”. Ao contrario de
uma vida mais luxuosa, eles (as) experimentavam uma vida com “fartura de alimento, de
animal, carne, fruta, verdura”, salienta. Para escapar dos estere6tipos e, segundo a doutora em
sociologia, Maria de Nazareth Baudel Wanderley (2014) confirmar a “constituicdo de um setor
de agricultores ndo patronais e ndo latifundiarios, que exercitam formas proprias de viver e
trabalhar” (Wanderley, 2014, p. 25) o (a) camponés (a) reclamou para si a nomenclatura

agricultor familiar que, conforme explica essa pesquisadora, era adotada somente pelo Estado.

Nesse mesmo artigo sobre o campesinato brasileiro, Maria de Nazareth Baudel Wanderley
(2014) tece um panorama da historia de resisténcia do campesinato brasileiro. Segundo ela, esse
histérico de luta e de persisténcia criou espagos para outro tipo de agricultura, diferente daquela
do periodo colonial, escravocrata e monocultora. Fala-se de uma agricultura “de base familiar
e comunitaria” (Wanderley, 2014, p. 27). Essa agricultura estd, seguramente, por tras dessa
nova identificagdo, afirma. A discussdo empreendida pela pesquisadora versa sobre o
reconhecimento de novas modalidades de viver e de produzir. Em sua argumentacdo, ela
ressaltou que esses novos modos de vida sdo compativeis com o desenvolvimento agricola,

podendo fazer frente a modelos hegemodnicos reunidos sob a categoria genérica de agronegdcio.

Entre as questdes que o rogado suscita, uma delas ¢ a tentativa dessa gente de sobreviver como
agricultores (as), assegurando nao sé seus modos de vida, mas com dignidade para eles (as) e
seus familiares. E possivel identificar alguns dos vinculos dessas pessoas com o territorio, assim
como os lagos que os (as) unem a terra e as estratégias que utilizam para se manterem na
agricultura. E certo que ha varias maneiras dessas tentativas se manifestarem. E uma delas ¢é,
seguramente, por meio da sucessao familiar e do processo de transmissdo da heranca da terra.
Margarida Maria Moura (1986), antropologa brasileira, ¢ quem nos alerta para as “inquietagdes
fecundas” que podem resultar dessa observagao. Em algum momento de sua ampla contribui¢ao
ao estudo das sociedades agrarias brasileiras, ela disse que “as regras de heranca da terra sdo
também um terreno privilegiado para compreender a familia camponesa” (Moura, 1986, p. 28).

A pesquisadora ¢ contundente ao atribuir as praticas de transmissao da heranga da terra um
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papel estratégico na existéncia camponesa. Tais praticas atuariam, no seu entendimento, como

um dos pilares sobre os quais se da a reprodugdo fisica e social do campesinato.

De acordo com Margarida Maria Moura (1978), ¢ comum as familias camponesas tentarem a
todo momento evitar ou atenuar uma excessiva fragmentacao territorial do patrimonio familiar
(a terra). Para isso, terminam adotando, muitas vezes, uma logica especifica para mediar a
partilha, poupando o patriménio de uma excessiva fragmentacao. Quando isso acontece,
explica, busca-se legitimidade na tradicdo e nao no aparato legal. Ao utilizar outros critérios
para mediar a partilha da terra, rompe-se com a ldgica instituida pelo Codigo Civil (Moura,
1986). Essa antropologa assinala que no meio rural brasileiro, frequentemente, se recorre as
regras locais para orientar a distribui¢do da terra, mesmo que elas contrariem as definidas pela
jurisprudéncia.
E bastante comum a familia camponesa submeter-se as normas legais para efetuar o
inventario e a sucessdo e, num segundo momento, tomar uma série de decisdes que,
contornando ou adaptando as prescri¢cdes do cddigo civil, retiram a terra das maos de
certos membros da geracdo descendente, poupando o patrimoénio territorial de uma
fragmentacdo excessiva. Em outras palavras, a fragmentagdo ocorre, mas num ritmo
mais lento. E 16gico que se o camponés estiver sofrendo um processo de expropriagdo,
a pratica de evitar a excessiva fragmentacgdo da terra sera prejudicada por poderosos
mecanismos coercitivos que visam submeter o camponés, de forma mais direta, as

necessidades do capital, seja na sua expressdo agricola, industrial ou financeira.
(Moura, 1986, p. 29).

E assim que sdo construidas regras proprias, influenciadas por fatores sexistas e/ou etaristas na
grande maioria das vezes. Tais regras também atendem a dinamica familiar, em especial ao
anseio dos genitores. Pode-se, por exemplo, recorrer a indivisibilidade dos bens para assegurar
o patrimonio familiar, mantendo-os na posse de apenas um dos (as) herdeiros (as), ou a divisao
desigual para atenuar a fragmentacdo da terra. Em alguns casos, adotam-se outros mecanismos
para a preservacdo patrimonial, tais como o casamento, a migragdo e o celibato. Tais
mecanismos, explica Maria José Carneiro (2001), diminuem a pressao dos (as) herdeiros (as)
sobre o patrimonio familiar (a terra). No caso do casamento, por exemplo, existe a possibilidade
de adquirir terra, ou mais terra, através do matrimonio. Nesse caso, o herdeiro (¢ mais comum
a herdeira) pode receber algum dote, artigos ou outros bens como compensagao pela terra ndo
partilhada. Com a migracao o procedimento ¢ parecido. Em geral, o herdeiro ou a herdeira se
muda para a cidade (para trabalho e/ou para estudos). E comum, nessa situacdo, a substituigdo
da heranga da terra pela oferta de auxilio educacional, ainda que ndo seja um processo isento
de conflitos, explica a antropologa. Ja o celibato, comum as sociedades de forte tradi¢ao

catolica, conduziria a perda da heranca da terra, salienta.
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O quadro abaixo ajuda a visualizar as tentativas de evitar e/ou de atenuar a excessiva
fragmentacao territorial do patrimonio familiar, bem como de alguns dos mecanismos
utilizados para a sua preservacao. H4, ainda, o emprego de estratégias que se dirigem, mais
especificamente, aos efeitos da fragmentacao territorial. Embora nem todas estejam contidas no

quadro seguinte, serdo tratadas mais adiante.

Quadro 4 — Tentativas de evitar e/ou atenuar a fragmentaciio do patrimonio familiar (terra)

CARACTERISTICA CONDUTA SITUACAO EM CAMPO

O patrimonio familiar ndo € partilhado. A
terra € transferida para um (a) Unico (a)
Indivisibilidade herdeiro (a), definido segundo a idade | Néao foi relatada.
e/ou sexo do descendente. Como
exemplos temos a unigenitura e minorato.

O patrim6énio familiar é partilhado de
maneira desigual entre os (as) herdeiros
(as). A terra ¢ transferida para mais de um
Partilha desigual descendente, mas de modo desigual,
sendo a propor¢do doada definida
segundo a idade e/ou sexo e/ou relagdo
com a agricultura.

Foi relatada. De acordo com as
narrativas de campo, essa era uma
pratica antiga que desfavorecia as
mulheres.

Foi relatada. Pratica mais comum
entre meus (minhas) interlocutores
(as). Foi dito que quando o (a)
descendente ndo possuia familiaridade
com o trabalho na roga, sua por¢do do
patrimonio ficava sob os cuidados de
algum familiar.

O patriménio familiar é partilhado de
maneira igualitaria entre os (as) herdeiros
(as). A terra ¢ transferida para mais de um
descendente, seguindo uma partilha
igualitaria, desconsiderada a idade e/ou
sexo e/ou relagdo com a agricultura.

Partilha igualitaria

Possibilidade de adquirir terra através do
matrimdnio, mediante ou ndo algum tipo
de compensag@o pela perda da terra.

Foi relatada. Situagdo vivenciada por
homens e por mulheres.

Mecanismos para a
preservagao

patrimonial Possibilidade de evitar a dispersdo
patrimonial através de admissdo em
ordem religiosa que exigem celibato, uma | Néo foi relatada.
vez que inexistem descendentes diretos
nesses casos.
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Foi relatada. Muitos vieram de outras
Possibilidade de adquirir terra em outros | localidades a procura de terra mais
lugares e/ou de migrar do campo para a | produtiva e suficiente para deixar aos
cidade e/ou migrar da agricultura para | (as) descendentes. H& relatos de
outro tipo de trabalho, mediante ou ndo | familiares que optaram pela vida
algum tipo de compensagdo pela perda da | citadina. Quanto aos que
terra. permaneceram no campo, tentam se
manter na terra ¢ vivendo dela.

Fonte: Elaboragao propria, a partir das informagdes levantadas em campo e dos trabalhos de Moura (1986; 1978),
Carneiro (2001) e Woortmann (2018).

A indivisibilidade da terra foi muito bem abordada pelo gedgrafo e antropdlogo Klaas
Woortmann (2018). Ele a identificou como “transmissdo indivisa”, apresentando-a como uma
pratica corrente em grupos sociais que privilegiam o interesse coletivo a reproducao social do
individuo (Woortmann, 2018). Para escapar da divisibilidade do patrimonio e do risco a
manuten¢do do que ele chamou de campesinidade, isto €, dos valores atribuidos a vida no
campo, hd a tradi¢do de transmissdo da terra para apenas um dos (as) herdeiros (as), a
unigenitura. Enquanto no estado sergipano essa transmissao se dirigia, idealmente, aos
primogénitos de cada familia (Woortmann, 2018), no oeste do estado catarinense, até o final
dos anos sessenta, adotava-se o regime do minorato, que nada mais ¢ do que a estratégia de
transferir a propriedade familiar para o filho mais novo (Mello et al., 2003). Para o antropdlogo
Klaas Woortmann (2018), a unigenitura ¢ um componente de uma ordem moral que deriva de
uma perspectiva mais holistica da questdo da sucessdo familiar e da transmissao da terra. A
tentativa de evitar, de algum modo, a fragmentagao da propriedade da terra, se assegura em uma
compreensdo singular da terra, segundo ele. Diversos autores chamaram a aten¢ao para o carater
complexo que ela pode assumir no caso do campesinato (Moura, 1986; 1978; Woortmann,
2018; Martins, 1981). A hipotese levantada por Woortmann (2018), no entanto, ¢ a de que a
terra se tornaria um patriménio familiar que deveria atender aos interesses dos genitores,
diferenciando-se, dessa maneira, do patrimdénio material, da mercadoria. Sua divisibilidade,
portanto, ficaria sujeita aos seus interesses. E importante salientar que a predilecio por um dos
(as) filhos (as) nao incorreria no desamparo dos (as) demais, explica o pesquisador. Nesses

casos, eles (elas) receberiam outros tipos de incentivos, complementa o antropdlogo.

A unigenitura, o casamento, o celibato e a migrag@o ndo sdo as Unicas alternativas encontradas
para a preservacao do patrimdnio familiar, embora até o primeiro decénio dos anos 2000,
tenham sido apontadas por Woortmann (2018), em sua etnografia sobre o campesinato

brasileiro, como as tnicas alternativas encontradas pelos colonos teuto-brasileiros da regido sul
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do pais. O caso descrito por ele nesse estudo, no entanto, contrasta com a pesquisa de campo
realizada no municipio sooretamense. L4, os relatos acusaram a tradi¢do, agora pouco
frequente, de divisao desigual da terra em favor dos homens. Os casos de “favorecimento” de
um herdeiro em detrimento dos (as) demais, por meio da divisdo desigual com base no sexo*
do descendente, ndo se aplicam, contudo, as partilhas mais atuais. Esses casos aparecem
somente nos relatos dos (as) mais velhos (as). Com a valorizagdo da subjetividade individual,
verificavel nas narrativas das pessoas que interagi, pode-se dizer que “desnaturaliza-se um

habitus que a histéria, em outro momento, naturalizou” (Woortmann, 2018, p. 55).

Certa manha, uma amavel senhora de setenta e nove anos, que chamaremos aqui pelo nome
ficticio de Rosa, nos confidenciou que a distribui¢do da terra havia sido feita de modo desigual
entre os irmaos, competindo “as filhas mulher” parcelas menores. Ela explica que além de ter
recebido, assim como suas irmas, quantidade inferior, s6 tomou posse da documentagao da terra
muitos anos depois. Ela atribui a demora na entrega da escritura da terra ao receio de seu pai e
de sua mae de que seu companheiro, um homem honesto e trabalhador, segundo seus relatos,
mas que nao tinha terra alguma, ameagasse a manutencao do patrimonio familiar. Para entender
a logica de transmissdo patrimonial da terra, levando-se em conta as diferencas de género,
exige-se, segundo Maria José Carneiro (2001), a identificacao dos papéis atribuidos aos homens
e as mulheres na dindmica da reprodug¢ao social. Margarida Maria Moura (1978) complementa
esse raciocinio ao afirmar que os homens terminavam sendo relacionados a posse da
propriedade territorial, uma vez que estavam associados a atividade produtiva. Ela estd

querendo dizer, com isso, que o trabalho na terra adquiria relevancia na determinagdo da

partilha, pois atuava como elemento legitimador do direito de propriedade a terra.

Na agricultura familiar, as atividades econdmicas sao desempenhadas, em sua maioria, como o
préprio nome diz, por mao-de-obra familiar. H4, no entanto, uma divisdo social do trabalho
familiar segundo os “sexos”. A analise detalhada de Moura (1978) da separagdo das atividades
domésticas, “trabalho da casa”, das atividades agricolas, “trabalho na roc¢a”, de uma pequena
populagdo de sitiantes da regido sul de Minas Gerais demonstra a importancia desses trabalhos.
Ha, afirma a pesquisadora, uma ligagdo entre a “casa” e a “roga”, apesar da oposi¢do entre

atividades domésticas e atividades agricolas. E interessante observar como essas dimensdes da

4 E importante salientar que o que estd sendo chamado de “sexo0” aqui e, em outros momentos deste trabalho,

converge com a concep¢ao local, e ainda marcante nos institutos de pesquisa, de considerar as diferencas
bioldgicas entre homens e mulheres como indicador de género.
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vida no campo sdo apresentadas como dicotdmicas, embora se mostrem interdependentes nos
modos de vida camponés. No estudo de caso ao qual ela se dedicou, embora os trabalhos
estejam circunscritos a dominios especificos, eles podem avangar sobre um que nao lhe
corresponde inicialmente. Quando isso acontece, explica, ¢ comum o emprego da expressao
“uma ajuda”. Ela esclarece que entre os sitiantes mineiros “o trabalho da casa cabe a mulher;
mae e filhas, a partir da faixa de idade de sete a nove anos. Este trabalho no lar ¢ também o
trabalho para o lar, ou seja, aquelas tarefas que visam assegurar bens alimenticios, objetos ou
servicos que servem a sobrevivéncia dos membros da casa” (Moura, 1978, p. 19). Em
Sooretama, a atividade doméstica ¢ exercida por alguns integrantes da familia, em geral a mae
e/ou filha mais velha, mas pode se estender aos integrantes da familia do sexo masculino, na
auséncia das mulheres. O trabalho doméstico compreende a limpeza da casa, a alimentagdo e o
cuidado com os enfermos, idosos e criancas da familia. Rosa se orgulha de ter ajudado a cuidar
de netos (as), filhos (as) de seus (suas) filhos (as). Embora diga que prefira o trabalho na roga,
ela destaca a importancia dessas atividades para a familia. Incapacitada de se dedicar ao proprio

rocado, por conta dessas atividades, um de seus filhos ficou responsavel por esta incumbéncia.

Fotografia 18 — Area destinada a secagem do café, distrito de Cérrego Chumbado, maio de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias
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Diferentemente do estudo de caso realizado com sitiantes sergipanos onde as mulheres nao
podiam, segundo Woortmann e Woortmann (1997), “tocar a roga” sozinhas, entre as familias
acompanhadas isso ¢ possivel e, inclusive, bastante comum. Embora prevaleca certa divisao do
trabalho a partir dos sexos, o que se observa entre os agricultores familiares sooretamenses ¢ o
acumulo de atividades atribuidas as mulheres, acompanhado de seu protagonismo. Pergunto
para uma agricultora onde os homens estavam trabalhando, pois havia me deparado, durante
minhas andangas no meio rural, sobretudo, com mulheres. Ela, entdo, me responde: “Eu tava
pensando sabe o qué? Que ultimamente, nos ultimos anos, depois que as mulheres comecaram,
assim, a tomar atitude, a fazer, os homens nio fazem mais nada ndo, minha filha”. Observando
minha reagdo, ela complementa: “E sério! Sem mentira nenhuma. Vocé pode ir por ai nesses
lugares, por ali perguntar. Eles ndo vao mais num banco resolver problema, geralmente ¢ tudo
a mulher. Tem homem aqui que na colheita do café, a mulher que faz tudo”. Ela continua, mas
agora exemplificando: “Quebra uma pega de uma maquina ¢ ela que vai 14 comprar. Quebra um
negocio ¢ ela que vai atras. Negocio de banco. Receber, pagar, fazer pagamento. Anotar saco,
de coisas da roga. E praticamente quase tudo as mulheres, filha”. Observa-se, aqui, que além de
assumirem o trabalho da casa, a atividade doméstica, essas mulheres t€ém assumido parte do
trabalho na roga, da atividade agricola. E, na auséncia do companheiro, como nos casos de
falecimento do conjuge ou separacgdo, elas o assumem na integralidade. O didlogo com outra
enérgica agricultora ajuda a compreender melhor essa questdo. Pergunto o que ela acha do
protagonismo feminino no campo. Ela diz que o seu marido também est4 envolvido no trabalho
e que eles desempenham as mesmas atividades. Em seguida, afirma que ele ¢ fundamental, mas
que a heranca ¢ dela, reafirmando o seu papel na preservagdo patrimonial. “Sem ele, eu nao
conseguiria fazer o que eu faco. Entdo a gente v€ assim, a mulher, ela percebeu que nem s6
trabalhando fora ela tem uma renda, que ela pode tirar a renda dela também da agricultura”.
Pergunto, entdo, se ha divisdo de tarefas. “De uma certa forma, sim”. Ela explica que o marido
costuma ficar responsavel pela secagem do café, com a parte “mais pesada”, bragal, enquanto
ela fica responsével pela parte financeira. Observamos que o servigo pesado ¢ de competéncia
masculina ou dos trabalhadores eventuais, “os baianos” como costumam ser chamados. Nesse
caso, 0 “sexo” ndo interfere em sua execucao, embora em sua maioria seja desempenhado por
homens jovens e negros. A agricultora familiar retoma a questdo do protagonismo feminino
para ressaltar que se tratam de atividades diferentes, mas igualmente vinculadas a produgado
agricola. “As mulheres tao assim ajudando, tomando a frente, porque quando fala tomar a frente
da a impressao de que quem paga, quem vende o café, quem negocia, ¢ quem toma frente. Na

verdade ¢ uma tarefa diferente, porque quem td 14 que faz a coisa acontecer, ¢ uma mais
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importante”. Embora seja possivel observar o desejo de sinalizar que ndo ha diferenca entre as
atividades exercidas, reafirmando a importancia do trabalho familiar, ela termina endossando
que o trabalho pesado ¢ o trabalho na roga por exceléncia. Apesar de sua narrativa, ¢ ela “quem
toma a frente”. Tanto ¢ que seu relato ¢ interrompido pelo sussurro de sua sobrinha que me

confidencia ao pé do ouvido de que, em verdade, ¢ essa agricultora que manda em tudo.

Apesar das atividades desempenhadas na casa e na roga serem consideradas igualmente como
trabalho, elas pertencem a dominios distintos, determinados segundo o sexo e faixa etdria,
explica Margarida Maria Moura (1978). “Eu trabalhava na roga, a gente trabalhava junto na
roga e trabalhava junto em casa. Ele me ajudava a fazer o servigo e eu ia pra roca com ele”,
disse uma agricultora familiar sooretamense de Juncado. Em Sooretama, homens e mulheres
transitam nos dois dominios, embora o trabalho doméstico seja de competéncia
preferencialmente feminina. A pesquisadora também chama a nossa atengdo para a
classificagdo atribuida a parte da atividade agricola por meio do emprego de uma subcategoria
“servigo pesado”, que definiria 0 dominio masculino do trabalho na roca. A Lei n® 11.326 de
2006, conhecida como Lei da Agricultura Familiar, considera agricultor e agricultora familiar
aquele ou aquela que pratica atividades no meio rural. H4, no entanto, um entendimento politico
de que tais atividades sdo conformadas tanto pelo trabalho de gestdo quanto pelo de execucao.
Observa-se que as mulheres nao tém apenas transitado por esse dominio, mas que t€ém assumido
em sua integralidade o trabalho de gestao, o que explica grande parte de seu protagonismo na
atualidade. Por um lado, isso implica no aumento da sobrecarga de trabalho, denunciada por
grande parte das mulheres em campo, uma vez que elas ndo abandonam a responsabilidade pelo
servigo doméstico e o cuidado com as criangas, enfermos (as) e idosos (as) da familia. Por outro
lado, o trabalho na roga, seja de gestdao ou de execugao, aproxima essas mulheres da propriedade
da terra, afastando-as das regras locais de sucessao e heranga da terra que as desfavoreciam no

passado no processo de partilha.

Observar as tensdes inerentes a transmissao da heranca ¢€ relevante nao sé para compreender os
lagos com a terra. Como disse Margarida Maria Moura (1986), esta observagao permite, entre
outras coisas, constatar a resisténcia campesina a expropriacao da terra. Recordamos, com isso,
do que disse Bruno Latour (2020b) ao propor a articulagdo entre a pauta ecoldgica e a pauta
social. Em suas palavras, “redirecionar a aten¢do da “natureza” para o Terrestre pode por um
fim na desconexdo que paralisou as posi¢des politicas desde a apari¢ao da ameaca climatica,

dificultando a conexdo entre as lutas ditas sociais e as lutas ditas ecoldgicas™ (Latour, 2020b,
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p. 100). Argumenta-se em favor de uma analise que integre os problemas sociais relacionados
ao “sistema de producdo” resultante do modo de produc¢do predominante na ontologia moderna,
e aqueles que identificamos como ecologicos que decorrem do “sistema de geracao” (Latour,
2020b). Esta sendo dito que a maneira como tornamos o planeta produtivo também ¢
importante, especialmente se levadas em considerag@o a insuficiéncia planetaria de continuar
atendendo um modelo produtivo predatério e a necessidade de construir um mundo capaz de
abrigar um numero maior de seres e entes, compreendendo suas potencialidades e

possibilidades de viver a vida no mundo.

Fotografia 19 — Sacas de café, producao e gestio conduzidas por agricultora de Juncado, maio de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Cléaudia Farias

E interessante observar que acompanhamos a vida de agricultores (as) familiares que possuiam
pequenas propriedades de terra (que se encaixam na classificagdo de pequena propriedade).
Como retratado no ultimo Censo Agropecuario (2017) hd o predominio de pequenas
propriedades no municipio de Sooretama. Das familias que acompanhamos, verificamos que
grande parte adquiriu a terra por meio de heranga, embora muitos de seus antecessores tenham

trabalhado como meeiros até conseguirem suas proprias terras. E que, entre as propriedades
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herdadas dos genitores, a grande maioria descendia de apenas um deles, quase sempre da mae.
Se considerarmos que a tradigdo imputava as mulheres parcelas iguais ou menores de terra e
elas nao tendo aumentado o patrimonio através do casamento ou por meio de transagdo
comercial, pode-se deduzir que a perpetuacdo da pequena propriedade familiar, pelo menos nos
casos estudados, segue um padrao matrilinear. A sucessdo familiar e a transmissao da heranga
por meio da interface com a questdo de género seria, certamente, um aspecto relevante da

questao fundiaria brasileira a ser melhor observado em outra ocasiao.

Assim como nas analises sobre o sitio, do antrop6logo Klaas Woortmann (2018), estas terras
também podem ser classificadas como “territérios de parentesco”, isto &, territorios “onde o
acesso a terra ¢ dado por uma combinagao de principios de parentesco (descendéncia, filiagdo
e alianca matrimonial) com o principio moral do trabalho, constitutivo do dono” (Woortmann,
2018, p. 52). O trabalho ¢ um elemento importantissimo para entender os vinculos com a terra,
segundo esse antropologo. Por esse motivo, muitos (as) agricultores (as) antes de se
transformarem em proprietarios (as) de terra, experimentam primeiramente o trabalho na roca.
A preocupagdo com que cada filho (a) tivesse garantido para si 0s meios necessarios para
sobrevivéncia, conduziu a partilha, em vida, dos bens de um casal de agricultores, cuja cunhada
entrevistei. Ficou acordada a partilha da seguinte maneira, ela disse: “Ai na hora de fazer a
partilha, ele ficou com um caminhdo. Ai ele deixou um caminhao pra esse filho dele trabalhar.
Pra outra que mora ali, ficou as pimentas e um café que fica ali embaixo, um cafezinho que vai
até 1la embaixo”, relatou. “E a roga de café cles dividiram, ele e a mulher dele”, concluiu a

agricultora.

De acordo com a legislagdo brasileira, a morte ¢ o evento que da inicio ao direito sucessorio €
a transmissao dos bens da pessoa falecida. Conforme consta na Lei n° 10.406, de 10 de janeiro
de 2002, que institui o Coédigo Civil, a morte marca a abertura do direito sucessorio, permitindo
que os bens do (a) falecido (a) possam ser transmitidos aos herdeiros legitimos e testamentarios
(Brasil, 2002). Em Sooretama e em outras localidades rurais, ndo ¢ bem assim que se da na
pratica. Em estudo de caso sobre o campesinato no Sul de Minas Gerais, Margarida Maria
Moura (1978) ressalta que o acesso a propriedade ndo se da exclusivamente com a morte, mas
em razdo de outros eventos sociais, como a maturidade ou aquisicdo de matrimonio. Ela diz
que sao fatos como esses que “preparam ou inauguram a condi¢ao camponesa independente. E
esta s6 se concretiza de fato com o acesso a terra” (Moura, 1978, p. 03). Em Sooretama, chama

a atencdo que esse acesso pode ocorrer de modo parcial, sendo iniciado muito antes, com a
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distribuicdo do rocado. A distribuicdo da roga antecipa a partilha entre os (as) descendentes.
Assim, os filhos e as filhas, por interesse proprio, por conta da idade ou contragdo de
matrimonio, podem receber de seus genitores parcelas de terra ou parte de algum cultivo em
andamento. Em geral, as terras ja estdo cultivadas, de modo que compete ao herdeiro ou a
herdeira apenas dar prosseguimento ao trabalho até entdo executado. H4 pouco espago de
liberdade nesse tipo de concessao, permanecendo os (as) filhos (as) sob a tutela dos genitores,
no que diz respeito a lida no campo, até que provem que conseguem desempenhar o trabalho
como os seus pais. A falta de autonomia dos filhos, filhas e/ou genros e noras, € retratado nos
foruns promovidos pelas organizacdes classistas, em sessdes que tratam da sucessdao familiar
na agricultura familiar. A implantacdo de nova tecnologia ou a ado¢do de modalidades de
plantio diferentes do modo habitual costumam enfrentar a resisténcia do dono da terra. Uma
jovem agricultora informou que ela e seu companheiro tentaram mediar o conflito geracional
com o seu sogro. Como nao foi possivel, tiveram que abrir mao da parte destinada a heranga do
marido (pelo menos enquanto o direito sucessorio ndo for iniciado de maneira legal). H4, entre
0s mais jovens, a pressdo para provar mais produtividade ou demonstrar €xito em seu
empreendimento. E isso que lhes confere maior autonomia sobre a terra. Quando Moura (1978)
fala da emancipag¢ao, ela ndo se refere a um marco fixo. A “emancipa¢do” “¢ inaugurada em
determinado momento e um periodo critico transcorre até que seja inteiramente adquirida”

(Moura, 1978, pp. 38-39).

Retomemos, entdo, o dialogo com a amavel senhora, citada anteriormente, para explorar outro
elemento que se soma a partilha: a demora na entrega da documentacao da terra pelos genitores
aos descendentes. Dona Rosa acredita que a demora na transferéncia da posse da terra tenha
atrapalhado o desenvolvimento de sua familia nuclear, pois muitas vezes ficou impossibilitada
de adquirir créditos de financiamento ou de realizar outras transa¢des comerciais com a
propriedade. Pergunto se os seus irmdos possuem maior quantidade de terra do que suas irmas,
na atualidade. Ela e sua filha sdo enfaticas ao dizer que sim, que eles estdo em melhor situagao
financeira e que possuem uma quantidade maior de terra agricultdvel. Com os (as) seus (suas)

filhos (as), essa pratica ndo se perpetuou. A partilha teria sido administrada de modo igualitario.

A partilha igualitaria, no Brasil e na Europa, no entanto, teria conduzido, segundo Woortmann
(2018), a proletarizacao do campo. Salvo algumas exceg¢des, tais como os enlaces matrimoniais,
que seriam capazes de “neutralizar” os efeitos da partilha, a divisibilidade do patrimdnio

familiar ¢ apontada pelo antrop6logo como algo desfavoravel a reproducdo fisica e social do
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campesinato. Em Sooretama, observa-se o emprego de certas estratégias para reduzir os efeitos
da fragmentagdo territorial. E comum o apelo dos mais velhos para que o (s) futuro (s) herdeiro
(s) e a (s) futura (s) herdeira (s) se desenvolvam. Isto ¢, para que ndo mantenham a mesma
quantidade de terra recebida, mas que sempre que possivel consigam amplid-la. Ao “crescer”,
assim como o0s seus antecessores, eles (elas) escapariam dos riscos de ndo conseguirem manter
o patrimonio e a familia, seja pelas exigéncias cada vez maiores do modelo produtivo que se
tornou hegemonico, do qual participam quase sempre de modo subordinado, seja pela redugao
da propriedade com a partilha a ser realizada com a futura prole. Ainda que as taxas de
natalidade tenham sofrido uma redu¢do no pais nos ultimos anos (IBGE, 2000), é preciso
considerar que alguns filhos terdo outras aspiragdes pessoais, podendo se afastar da vida no
campo. Ao lado da aquisi¢do de mais terra, estd a busca pelo aumento de sua produtividade
como estratégia utilizada por esses (as) agricultores (as) para atenuar os efeitos da fragmentagao
territorial, garantindo o futuro do patrimoénio e da familia. Pode-se afirmar que o
desenvolvimento pessoal se confunde, nesses casos, com o desenvolvimento da propriedade.
Assim como o (a) filho (a) crescido (a) da satisfagdo aos genitores, a ampliagdo da terra recebida
originalmente e/ou o aumento de sua produtividade tranquiliza o (a) agricultor (a) e seus

descendentes.

Tabela 1 - Origem da propriedade e desenvolvimento familiar, 2022.

Resposta do (a) interlocutor (a) chave Numero (10) Compraram mais terra (sim/néo)
Adquirida por meio de transa¢des comerciais 2 Sim

Heranga dos genitores 6 Sim

Heranga da companheira 1 Sim

Heranga do companheiro 1 Sim

Total 10

Fonte: Elaboracao da autora a partir de pesquisa de campo.

Embora tenha ciéncia das criticas no meio académico atribuidas a unigenitura, por conta do
“sacrificio” imputado a alguns membros da familia, Woortmann (2018) acredita que esta
tradi¢ao possibilitaria a continuidade do campesinato no mundo moderno. Questiona-se, entao,
como a modernidade ameacaria a sua continuidade. Para José de Souza Martins (2003), o
processo historico de ingresso dos sujeitos no mercado capitalista indica uma inclusdo
excludente, seja pela precarizagdo das relagdes sociais e produtivas que impoe, seja pelos
preceitos morais que acompanham-na. De um lado temos uma “integracdo econdmica” que

permite as pessoas sobreviverem, de outro um processo de “exclusdo social” que se apresenta
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na “desintegra¢do moral e social” das pessoas, explica. Isso significa que “a pessoa ndo se
reintegra numa sociabilidade “normal”” (Martins, 2003, p. 33), mas de modo marginal. Para
José de Souza Martins “a sociedade capitalista desenraiza, exclui, para incluir, incluir de outro
modo, segundo suas proprias regras, segundo sua propria logica” (Martins, 2003, p. 32). Como
assinalou o socidlogo brasileiro,
A sociedade moderna est4 criando uma grande massa de populacdo sobrante, que tem
pouca chance de ser de fato reincluida nos padrdes atuais do desenvolvimento
econdmico. Em outras palavras, o periodo da passagem do momento da exclusdo para

0 momento da inclusdo esta se transformando num modo de vida, esta se tornando
mais do que um periodo transitorio (Martins, 2003, p. 33).

E nitida a critica do socidlogo brasileiro a0 modo com que se dé a inclusio na modernidade.
José Martins de Souza (2003), ao analisar o tema da exclusdo social e da produgdo de novas
desigualdades, sugere que a sociedade moderna transformou a inclusao marginal em um modo
de vida. A hipotese levantada pelo socidlogo € compartilhada pela também socidloga Maria de

“«“

Nazareth Baudel Wanderley, no artigo ranja periférica”’, “pobres do campo”,
“camponeses”: dilemas da inclusdo social dos pequenos agricultores familiares, publicado no
ano de 2017, onde a pesquisadora sustenta a tese de que os (as) agricultores (as) familiares
brasileiros (as) sofrem “o bloqueio de suas potencialidades”. Embora tal bloqueio os (as)
alcancem em graus variados, ele terminaria sendo comum a todos (as), uma vez que ¢ “gerado
pelas forcas dominantes na agricultura, no meio rural e no conjunto da sociedade brasileira”
(Wanderley, 2017, p. 66). De sua critica ao modelo dominante da modernizacdo produtivista
da agricultura, conclui que os (as) agricultores (as) familiares vivem em situagcdo de extrema
precariedade, tendo dificuldade de gerar renda monetéria de sua principal atividade produtiva
(Wanderley, 2017). Para manterem suas familias e garantirem o futuro de seus filhos e de suas
filhas, muitos terminam conciliando a gestdo e o trabalho no campo com outras atividades. A
situagcdo dos (as) agricultores (as) familiares sooretamenses confirma essa realidade. Grande
parte das familias acompanhadas exerce ou ja exerceu alguma atividade produtiva concomitante
a gestdo e ao trabalho no campo. Embora trate-se de atividades exercidas de modo eventual,
elas s3o comuns a quase todas as familias que acompanhei. As dificuldades encontradas para
se manterem na terra € a imprevisibilidade com a qual tém que lidar os (as) obriga ou ja os (as)
obrigou, em algum momento de suas vidas, a buscar outras alternativas de renda para manterem
suas familias e se manterem na terra. Para permanecer agricultora familiar, uma jovem e
enérgica mulher, produtora de café, conciliou por anos o trabalho no campo com o oficio de

pedagoga em uma escola local. Segundo ela, foi a garantia de renda fixa, que recebia
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trabalhando na educagdo, que permitiu investir em sua propriedade e garantir o sustento de sua
familia nos periodos de queda de safra, por conta de eventos climdticos, ataque de pragas,
doengas ou mesmo por uma aposta equivocada em alguma cultura. E significativo também que
muitos so se sintam seguros em se aposentar depois de considerarem que seus filhos possuem
0s meios necessarios para sobreviverem dignamente ou que conseguiram um patamar de
desenvolvimento produtivo que lhes dé seguranga para enfrentar possiveis adversidades, no
campo ¢ na familia. Abaixo uma lista das atividades produtivas exercidas, de modo eventual,
por pelo menos um dos integrantes do casal, em concomitancia com a gestao e/ou trabalho no

campo, mencionadas pelos (as) interlocutores (as) chaves e seus familiares.

Lista 1 — Lista de atividades produtivas exercidas, de modo eventual.

Atividades exercidas por pelo menos um dos integrantes do casal

Cargo técnico e/ou cientifico;

Comercializagdo dos produtos do campo;

Construgao civil;

Trabalho rural eventual;

Transporte de carga;

Servidores da educagdo (docentes, técnico, assistente, servente, cozinheiro);

Afazeres domésticos e cuidado de pessoas;

Fonte: Elaboracao da autora a partir de pesquisa de campo.

Para essas pessoas, a preocupagao com a familia possui um peso significativo. Por esse motivo,
foi incluido também o trabalho doméstico e o cuidado de pessoas a tabela acima. Embora nao
seja uma atividade remunerada, ela contribui com a manutenco e a prosperidade da familia. E
comum as familias se organizarem para atender as demandas de seus membros, evitando, assim,
a perda da terra de seus familiares. Em outra familia, o patriarca retarda a sua aposentadoria
para atender a demanda da filha que recentemente havia ficado vitiva. Na auséncia do marido,
¢ ela quem deve assumir o trabalho e gestdo do seu proprio rogado. Para isso, conta com o
acompanhamento cuidadoso do trabalho no campo e dos ensinamentos do seu pai. O mesmo
pai administrou a terra de outra filha, durante o periodo de sua formacao universitaria, até que
ela encontrasse meios de fazé-lo por conta propria. Pergunto a esse senhor, ja de certa idade,
que havia me relatado alguns problemas ortopédicos, se ele ainda ia para a roga. Ele, se
referindo as suas filhas, todas adultas, relata que “até elas pegarem o ritmo direitinho nao fico

em casa, nao”. Logo em seguida conclui “vou ajudar elas até eu tiver vida”. Em outra familia,
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uma agricultora assume o rocado de um familiar que havia se acidentado, retardando, desse

modo, o abandono e a rentincia da terra por parte do parente.

Em contraposi¢do ao que sugere o titulo do artigo do gedgrafo e antropdlogo Klaas Woortmann
(2018) de que “com parente ndo se neguceia”, quando existe a necessidade de comercializagdo
da terra, ela ¢ transacionada primeiramente com um parente, como meio de garantir a
propriedade da terra na mesma familia e fortalecer os lagos de solidariedade entre eles.
Perguntei a uma agricultora, certa vez, se ela priorizava as relagdes de parentesco na venda e
na aquisicdo de novas terras. Ela respondeu que embora ndo houvesse uma obrigatoriedade,
sentia-se mais confortdvel em vender para um familiar e de manter a propriedade entre os seus.
Nao havendo interesse do familiar, a oferta poderia ser estendida a outras pessoas. Nada foi dito
se 0 “preco para parentes” era diferente, mas que as “condi¢des” eram facilitadas. Embora
muitos tenham relatado um distanciamento fisico dos integrantes da familia extensa (tios,
primos, sobrinhos), um indicio da precarizacdo das relagdes sociais decorrente da exploracao
econdmica e expropriagdo capitalista, grande parte dos (as) agricultores (as) familiares
sooretamenses insiste no fortalecimento dos lagos familiares e na adogao de estratégias para
lidar com a fragmentacdo da terra. “Ao menos no que toca ao campongés brasileiro, ndo €
possivel confundir distdncia com rompimento. A separagao fisica da familia ndo corresponde a

separacdo social: quem ¢ parente, ativa a distancia, essa condi¢ao” (Moura, 1986, p. 28).

Ocorre que “no campesinato, ¢ impossivel separar a pratica econdomica da familia. As duas estdo
ligadas de uma forma distinta daquela que se da, por exemplo, numa familia de classe média
no meio urbano” (Moura, 1986, pp. 25-26). Essa particularidade incorpora a continuidade da
atividade profissional, modos de pensar e atuar. Se retomarmos o dialogo com Woortmann
(2018), veremos que algumas categorias culturais sdo comuns ao universo campongs brasileiro,
como a terra, o trabalho, a familia e a comida. Em contraste com a “cidade”, tais categorias
aparecem no campo de modo “nucleante” e “relacionadas”, explica o antrop6logo. Fala-se de
um modelo relacional em contraposicao a um modelo individual, tanto no plano categérico
quanto interpessoal. Isto significa que “nas culturas camponesas, ndo se pensa a terra sem
pensar a familia e o trabalho, assim como ndo se pensa o trabalho sem pensar a familia”
(Woortmann, 2018, p. 23). O que se pretende mostrar ¢ que essas categorias culturais,
consideradas pelo antropdlogo como centrais ao campesinato, se vinculam a valores e

principios organizativos da sociedade camponesa.
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Por esse motivo a busca pela “normalidade” (Martins, 2003) envolveria a reconstrugdo ética de
algumas dessas categorias (Woortmann, 2018). De modo que, com a modernizacdo, “pode-se
opor uma ordem moral a uma ordem econdémica” (Woortmann, 2018, p. 23). E possivel pensar,
no entanto, a modernidade como “uma grande transformac¢do”, em sua perspectiva. Essa
transformagdo ligar-se-ia a economia de mercado, a proletarizagdo e também aos valores, do
que ele chama de campesinidade. A verdade ¢ que “a trajetdria camponesa ndo ¢é, contudo,
linear” (Woortmann, 2018, p. 16). Isso significa que “um movimento que se dirige a uma
dimensao da modernidade pode ser, ele mesmo, necessario para que haja outro movimento, o
de reconstituir a tradigdo” (Woortmann, 2018, p. 16). Sendo assim, produzir para o mercado
ndo significaria necessariamente estar integrado a ele, assim como ¢ possivel que alguns grupos
busquem o engajamento no mercado para tentar manter a campesinidade, enquanto outros
encontram na tradi¢do um modo de sobreviver ao empobrecimento e a proletarizacao, explica
o pesquisador. Mesmo a aproximagdo dos valores morais da modernidade, elencados pelo
antropdlogo, tais como a individualizacdo, a secularizagdo, a racionalidade, também ndo os
isenta da reconstrucao ou exacerbagao de ordens tradicionais. Esse deslocamento de um todo
coeso, linear e estdtico, vai de encontro com a “ambiguidade da propria concretude” da
realidade, justifica. Margarida Maria Moura (1986), que também estudou o campesinato,
explica que o camponés da uma interpretagdo propria a esses processos, estando sujeito a

rupturas e adaptagdes. A antropologa brasileira afirma que:

Sua vida familiar, relagdes de parentesco e heranga sdo regidas por codigos flexiveis
o suficiente para adaptar as mais diversas relagdes que surgem entre parentes a
inflexiveis realidades materiais de areas fisicamente limitadas a necessidade de
possuir terra para assegurar a continuagdo da familia; a garantia de mao-de-obra
familiar para desempenho de diferentes tarefas, num contexto onde ndo ¢ possivel
arcar com a despesa de assalariar estranhos (Moura, 1986, p. 27).

Antes de trabalhar na terra, um senhor muito simpatico de oitenta e cinco anos afirma ter
trabalhado como marceneiro e alfaiate na cidade, mas que foi alertado por seu professor de
alfaiataria de que largasse “isso tudo”, pois em pouco tempo esse conhecimento ndo valeria de
nada. “Foi dito e feito”, ele diz. Entdo ele me questiona: “o que que vale um alfaiate aqui na
roca? Hoje, nada! Nada! Aqui ndo vale nada, ndo. O que que vale ficar fazendo movel, ai?”.
Sua esposa em tom resignado complementa, “E, ndo tinha futuro ndo, minha filha”. Como esse
senhor possuia um pequeno pedago de terra no municipio, heranca de seus pais, ele e sua
companheira decidem deixar o municipio colatinense. “Entdo eu parti pra minha terra, ndo

tenho arrependimento. Hoje meus filhos tdo tudo colocado”. Em outro momento do nosso
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dialogo, ele novamente me questiona: “A pessoa ndo sabe nada na vida, s6 sabe viver na roga,
igual ndis, ele vai na cidade fazer o qué? Na cidade ¢ pra pessoa que tem cultura, a pessoa que
tem uma profissdo. Nao sabe fazer nada, vai na cidade fazer o qué? Ele vai passar fome”,
conclui o agricultor. Margarida Maria Moura (1978) ja havia advertido que a migragao rural
para a zona urbana deveria atender certos requisitos que demonstrassem um “equilibrio entre o

nivel de vida daqueles que permanecem na terra e dos que a abandonam” (Moura, 1978, p. 67).

O sustento da familia, tanto dos filhos e das filhas que permanecem no campo, quanto daqueles
que vao para cidade para viver ou realizar um curso universitario, ¢ garantido através do
trabalho na terra. Uma outra agricultora familiar, muito articulada politicamente, denuncia que
“na verdade, quem foi nunca conseguiu sobreviver 1a por conta propria sozinho, sem ajuda dos
pais que ficaram aqui na roca”. Logo em seguida diz, “entdo, quer dizer, pra vocé pagar aluguel,
energia, agua, que encareceu muito, e se sustentar? Quem ganha salario ndo consegue mais
fazer isso. Entdo, de uma certa forma, o que ele ta levando € o que o pai e a mae planta e cultiva
aqui na roga”. Para explicar a importancia da agricultura no sustento ndo s6 dos parentes que
permanecem no campo, mas também daqueles que migram, outra agricultora recupera a fala de
um consultor agricola onde ¢ dito que a moradia, estudos, carros, projetos dos filhos que foram
para a zona urbana ¢ pago com o trabalho agricola, “porque o saldrio deles ndo da pra eles
viverem bem 14”. A garantia do sustento de seus filhos e/ou de suas filhas, através do trabalho

na terra, ¢ motivo de orgulho entre os (as) agricultores (as) familiares sooretamenses.

Sendo assim, adquirir mais terra e/ou torna-la mais produtiva aparecem como necessidades
reais a sobrevivéncia fisica e a manutencdo dos modos de vida desses (as) agricultores (as)
familiares. O que os (as) torna, de certa maneira, “cativos da terra”, expressao tomada de
empréstimo de José de Souza Martins (1981). Na obra O cativeiro da terra, o socidlogo
brasileiro apresenta uma perspectiva interessante a respeito dessa questdo. De acordo com José
de Souza Martins (1981), os humanos escravizados foram expropriados de sua propria forca de
trabalho para serem lancados nas relagdes sociais que mediavam a sociedade escravocrata
(Martins, 1981). Ja o imigrante europeu foi submetido a produgdo diretamente organizada pelo
capital e manteve, apenas, a sua forga de trabalho (Martins, 1981). De modo que, “para um a
forca de trabalho era o que ganhara com a libertacdo; para outro era o que lhe restara” (Martins,
1981, p. 17). Ao recuperar essa analise sobre as transformacdes nas relagcdes de producgao,

estamos querendo assinalar que o agricultor e a agricultora familiar, tentando sobreviver a
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ofensiva do processo de modernizagdo do campo, acabam se tornando cativos daquilo que ja

figurou como a condi¢@o de sua liberdade: a terra e o trabalho nela.

A fragmentagdo excessiva do territério, somada a pressao do modo de produgdo que se tornou
hegemdnico na modernidade, tem interferido no espago destinado ao rocado de gé€neros
alimenticios voltados a alimentacdo dessas familias. Isto ¢, na variedade de cultivos que atende
o campo e também a cidade. De acordo com uma agricultora, isso ocorre “porque a roga foi
chegando cada vez mais perto das casas”. Esses fatores fazem com que sejam retirados outros
cultivos, que ndo sejam classificados para “vender”. Essa pressdo também interfere na
manuten¢do de remanescentes florestais (que ndo estejam submetidos a forca da lei), na criacao
de animais, na plantacao de arvores frutiferas, contribuindo com a subordinagao dessas pessoas

a rede varejista de supermercados, além de alterar drasticamente a paisagem.

4.1.2 TUDO DA TERRA AQUI

“[...] a alimenta¢do ilustra o carater de sequéncia
ininterrupta, de continuidade, que ha nas relagoes do
grupo com o meio. Ela é de certo modo um vinculo entre
ambos, um dos fatores da sua solidariedade profunda, e, na
medida em que consiste numa incorporagdo ao homem de
elementos extraidos da natureza, é o seu primeiro e mais
constante mediador [...] "

Por Antdnio Candido (1918-2017)%

O alimento e a sua produgdo sdo aspectos importantes do modo de ser e viver dos (as)
agricultores (as) familiares sooretamenses com os (as) quais estabeleci uma interlocucao, uma
vez que vivem da terra, retirando dela sua sobrevivéncia. De modo que aqui volto a minha
atencdo ao papel que eles desempenham em seus modos de vida, ndo somente me reportando
ao seu aspecto fundamental, isto ¢, & manutencdo organica da vida, mas também a relacao
ecologica no qual estdo implicados. Recordo-me da ideia formulada pelo antrop6logo brasileiro
Antonio Candido (2001) de que o alimento, sendo uma necessidade vital, diz muito sobre um

grupo. Nao por acaso ele o utiliza para descrever os modos de vida do “caipira” paulista. A

4 Candido, Antonio. Os parceiros do Rio Bonito: estudo sobre o caipira paulista e a transformagio dos seus

meios de vida. Sdo Paulo: Ed. 34, 2001, p. 35-36.
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alimentacdo, afirma, também “[...] ilustra o carater de sequéncia ininterrupta, de continuidade,
que ha nas relagdes do grupo com o meio” (Candido, 2001, p. 35). Assim, considera-se o
alimento um componente explicativo ndo s6 da vida social, mas também das varias
possibilidades de relacionamento de um grupo com ambiente que os envolve e que € por eles

envolvido (Candido, 2001).

E possivel, nesse sentido, tomar o alimento e a sua produgdo como elementos articuladores do
“mundo natural” e do “mundo social”, dado que sdo os hibridos de natureza-cultura de que fala
Bruno Latour (2019a). Isso os torna proveitosos para pensar na separacao dessas dimensodes da
realidade e refletir sobre o sentido atribuido a natureza pela modernidade. De uma natureza,
como teria dito o fildsofo e antropologo francés, “a-humana, por vezes inumana, sempre extra-
humana” (Latour, 2019a, p. 124). Temos, desse modo, que o alimento e a sua produgao nao so
possibilitam identificar os lagos através dos quais nos relacionamos com o ambiente, em um
territorio especifico, como também ajudam a incluir outros seres no debate acerca das

naturezas-culturas, além dos humanos.

O que se pretende aqui, com esta argumentacao, ¢ vincular o alimento e sua producao a questao
ecologica, partindo da observagdo e experienciagdo dos modos de ser e viver de agricultores
familiares que vivem préoximo a uma unidade de conservacdo ambiental. Como declarou o
antrop6logo Roberto DaMatta (1986), ha pouco mais de trés décadas, ao refletir sobre a
abordagem utilizada por Lévi-Strauss no primeiro volume da cole¢do Mitologicas, mais
interessante do que a oposi¢do entre o cru e cozido utilizada pelo antropdlogo francés, “[...] €
descobrir que o universo da comida permite pensar o0 mundo integrando o intelectual com o
sensivel” (DaMatta, 1986, p. 34). Com essa declaracao, o pesquisador brasileiro (1986) sustenta
a tese que o “universo da comida” nao ¢ bom apenas para pensar o mundo, mas também para
pensé-lo de modo integrado, isto ¢, articulando dimensdes cognitivas e afetivas. Com base nas
consideracdes latourianas, pode-se dizer que esta afirmacdo soa como uma recusa as particdes
modernas, tais como natureza e cultura, humanos ¢ ndo humanos ou mesmo intelectual e

sensivel.

Ao observar e experienciar o modo como agricultores (as) familiares sooretamenses constroem
suas vidas por meio do alimento e de sua produgdo, foi possivel apreender mais sobre seus
modos de vida e também sobre a complexidade da relacdo que estabelecem com o ambiente

que os envolve e do qual fazem parte. Engana-se, portanto, aqueles que suspeitam se tratar
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apenas da identificagdo de praticas habituais, ¢ possivel seguir “desvendando o que permanece
oculto e o aparentemente irrelevante” (Goémez Soto, 2017, p. 399), a semelhanga do que disse
o professor do curso de ciéncias sociais da Universidade Federal de Pelotas, William Héctor
Gomez Soto (2017), a respeito da sociologia da vida cotidiana do socidlogo José Martins de
Souza. Assim, convencida de que o alimento diz muito sobre um coletivo e seus modos de vida,
segui explorando este aspecto que se destacou, entre tantos outros, durante a observagdo

etnografica.

Antes de prosseguir com a discussdo, convém esclarecer que alguns (as) autores (as) preferem
distinguir alimento e comida. Creio que a distingdo mais comum no meio académico brasileiro
foi dada pelo antropdlogo Roberto DaMatta. Em O que faz o brasil, Brasil?, obra publicada
pela primeira vez em 1984, ele declara que “nem tudo que ¢ alimento ¢ comida” (DaMatta,
1986, p. 36). Para ele, “o alimento é algo universal e geral” (DaMatta, 1986, p. 36). E tudo
aquilo que pode ser ingerido para a manutengdo organica da vida. Enquanto a comida “¢ tudo
que se come com prazer” (DaMatta, 1986, p. 36), logo algo particular e singular. Do ponto de
vista de Roberto DaMatta (1986) a comida se diferencia do alimento por expressar os valores e
crengas culturais de um grupo, estando desse modo associada a sua construgdo identitéria.
Enquanto o alimento se referiria a satisfagdo de uma necessidade vital, fisioldgica e nutricional.
Ele diz que “comida nao ¢ apenas uma substancia alimentar, mas ¢ também um modo, um estilo
e um jeito de alimentar-se” (DaMatta, 1986, p. 37). Contudo, como essas categorias analiticas
se apresentam de forma dinamica na realidade, por conta do modo complexo como interagem
na vida pratica, empreguei alimento e comida como sindonimos em diversas ocasides. Mas, sem
querer esgotar esse debate, gostaria de prosseguir com a discussdo, iniciando por uma das
principais atividades dos (as) agricultores (as) familiares sooretamenses, aquela que lhes

garante a sobrevivéncia e a continuidade de seus modos de vida, o plantio.

E aqui que o alimento experimenta a sua primeira classificagio. Antes mesmo da colheita, o
agricultor familiar sooretamense ja os qualifica em “de vender” e “de comer”. Embora em
diversas situacdes eu tenha utilizado a mesma palavra “alimento” para me reportar tanto aos
alimentos que seriam comercializados quanto aos que seriam consumidos, precisei a todo tempo
recorrer as duas categorias para diferencia-los. O fato ¢ que meus (minhas) interlocutores (as)
ndo compreendiam a palavra alimento da mesma maneira que eu usava, necessitando sempre
que ela fosse sucedida por um complemento que lhe desse sentido. Esta situacao produziu um

certo “mal-entendido”, que pode ser compreendido como o “equivoco” de que fala Eduardo
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Viveiro de Castro (2018). O equivoco acontece quando uma palavra ndo significa o mesmo ou,
podemos aqui acrescentar, quando apenas uma palavra ndo € suficiente para expressar a mesma
coisa. “A equivocacdo aparece aqui como o modo de comunicagdo por exceléncia entre
posigdes perspectivais diferentes — e, portanto, como tanto a condi¢ao de possibilidade e o limite
da empreitada antropologica” (Viveiros de Castro, 2018, p. 251). A intencao do antropdlogo
brasileiro, ao se reportar a equivocagdo, ¢ demonstrar que podem ocorrer equivocos durante o
processo de comunicagdo, que o equivoco nao € um erro ou uma enganagao, mas que faz parte
da relacao dialdgica na qual o (a) pesquisador (a) e o (a) pesquisado (a) estdo implicados (as).
A equivocagdo, dird, “[...] € o que se desdobra no intervalo entre diferentes jogos linguisticos”
(Viveiros de Castro, 2018, p. 255). Ocorre que “quando o equivoco ¢ o modo de comunicagao”,
como pontuou a antropologa peruana Marisol de La Cadena (2018), “os conceitos e as coisas
estdo apenas parcialmente conectados [...]” (De la Cadena, 2018, p. 99). O que esta sendo
belissimamente pontuado pela antropdloga peruana € que nem sempre os equivocos encontram-
se circunscritos a linguistica, em algumas situagdes eles se reportam a uma relacao ontologica.
Nesses casos, “a mesma palavra pode se referir a coisas diferentes, dependendo do mundo no

qual ¢ proferida” (De la Cadena, 2018, p. 99).

Observa-se, assim, que o alimento pode significar coisas diferentes. Os agricultores e as
agricultoras familiares com que estabeleci uma interlocucdo o localizam em duas categorias
praticas: para venda, isto ¢, os alimentos destinados a comercializagdo que se convertem em
mercadoria e, em seguida, dinheiro e/ou capital financeiro e para consumo, isto €, os alimentos
destinados exclusivamente a alimentagdo que se convertem em comida. Diferentemente do
antropdlogo francés Lévi-Strauss (2004) que recorreu aos processos naturais como ‘“‘cru” e
“cozido” para distingui-los, o (a) agricultor (a) familiar sooretamense oferece uma classificagao
essencialmente vinculada a funcao que o alimento assumira depois de colhido e ao conjunto de
acOes complementares necessarias para isso. Idealmente um alimento destinado a venda nao ¢
utilizado para o consumo do grupo familiar, seja porque ndo passou por todas etapas do
processo de beneficiamento, seja porque o alimento destinado a venda (no caso dos frutos) sao
colhidos antes do completo amadurecimento. De modo que ¢ possivel que um alimento
comercializavel seja utilizado na alimentagdo do grupo doméstico, embora isso seja pouco
frequente. O mesmo acontece com o alimento produzido para o consumo familiar, aquele que
atende a demanda da familia e dispensa o uso regular de insumos, fertilizantes e/ou defensivos.
No entanto, quando o alimento destinado ao consumo do grupo familiar passa a ser

comercializado, experimentando certa regularidade de plantio e atendendo aos parametros
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externos de consumo, rapidamente ele muda de status, adotando-se parte dos procedimentos
antes atribuidos apenas ao plantio dos alimentos “de vender”. Recordo-me do que disse uma
agricultora de Chumbado, enquanto se empenhava em mostrar todas as frutas que haviam em
suas terras. Ela dizia que ¢ outra coisa, ¢ uma fruta outra aquela que comiam, a que pode

amadurecer no pé e ndo precisou de nada além dos cuidados habituais.

Pode-se dizer, recordando dos apontamentos feitos pelos antropologos Ellen F. Woortmann e
Klass Woortmann (1997) sobre o valor moral atribuido ao trabalho na terra que os meus
(minhas) interlocutores (as) o incluem em todos os alimentos plantados, sejam eles “de vender”
ou “de comer”. Entdo, a diferenca entre os alimentos comercializados daqueles destinados ao
consumo, além daquelas ja mencionadas, estd no tipo de trabalho e no modo de desempenha-
lo. Por exemplo, no plantio dos alimentos destinados a comercializagdo o (a) agricultor (a) goza
de menor liberdade. Ainda que seja proprietario (a) da terra, o trabalho ¢ desempenhado de
modo sistematizado, adotando praticas e técnicas de plantio (comprovadas por si proprios (as)
ou pela vizinhanga na pratica), restando-lhes pouca margem para a experimentacao. Perguntei
a uma agricultora se recebiam alguma orientagdo sobre o plantio. Ela respondeu, demonstrando
insatisfacdo, “tem coisa nenhuma, a maioria vai na experiéncia. Quando tem vocé vai no
particular, porque o municipio também ndo oferece isso também pra gente”. Certo dia uma
outra agricultora, ao compartilhar um pouco da sua experiéncia com o cultivo do maracuja,
relatou que sua familia reservou algumas poucas linhas do rocado de alimentos
comercializaveis para a experimentacdo de outros cultivos, como de costume. Nesses espacos
de liberdade de plantio e de manejo cultivaram o maracuja, que pouco tempo depois se tornou
uma das principais culturas da regido, rendendo bons ganhos financeiros a familia. J4 outra
agricultora relatou que das dezenas de fileiras que compunham o seu cafezal apenas duas ou
trés foram tomadas por seu pai para a experimentacao. Nelas, o senhor escolheu plantar outra
variedade de café, o ardbica, em uma tentativa de comprovar se essa espécie vegetal realmente
ndo se adaptava ao ambiente, contrariando, dessa maneira, os (as) agronomos (as) que ja haviam
lhe advertido da inviabilidade do cultivo. Recordo-me da fala de um agricultor, de mais de
setenta anos de idade, aquele que acompanha as filhas no rogado até que estejam habituadas ao
trabalho na agricultura. Ele disse: “Tudo eu sei, porém nao com estudo, sabedoria mesmo”. Em
seguida, complementa: “¢ claro que, ¢ claro que eu ndo aprendi sozinho, nem eu sei fazer
sozinho. A tecnologia eu nunca fui 14 estudar, igual eu te falei, mas quem estudou, igual vocg,
e vem ca e me fala uma coisa, aquilo que eu vejo que eu aproveito, que eu posso aproveitar, eu

continuo”. Segundo ele, “se ndo prestar, eu deixo pra vocé e vocé vai passar pra outro. E assim
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por diante”. O senhor explica que das falas dos (as) agronomos (as) retira o que julga proveitoso,
porque ndo ¢ possivel fazer exatamente da maneira como esses profissionais propdem. Prefere

seguir a sua maneira de fazer, porque a roga exige rapidez.

Depois de classificados, os alimentos, sejam eles “de vender” ou “de comer”, sdo submetidos a
procedimentos distintos. Ha uma preferéncia pelos alimentos comercializaveis entre as familias
abordadas. E, entre os alimentos “de vender”, uma predilecdo pelos mais rentaveis
financeiramente, pelas culturas com as quais possuem maior familiaridade e também pelas que
ndo requerem tantos cuidados, isto €, aquelas que exigem menos atengdo do agricultor e/ou da
agricultora, tomando pouco de seu tempo. Ellen F. Woortmann e Klass Woortmann (1997)
teriam constatado em seus estudos sobre o campesinato sergipano uma “hierarquizacao” dos
cultivos. Eles sinalizaram que, embora essa hierarquizagdo seja conjectural, ela ¢ capaz de
organizar a producdo agricola no espago-tempo. O agricultor e a agricultora familiar
sooretamense, igualmente, costumam atender as necessidades dos cultivos seguindo uma ordem

de prioridade.

Fotografia 20 — Mulher agricultora durante a colheita do café, distrito de Juncado, maio de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias
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Em primeiro lugar estdo os alimentos comercializaveis, respeitados os tempos e as necessidades
basicas de cada planta. Percebe-se, tal como observaram Ellen F. Woortmann e Klass
Woortmann (1997), que a hierarquizagdo das culturas ndo s6 ajuda na organizacao do trabalho,
mas também interfere na definicdo e distribuicdo de papéis sociais entre os familiares. Por
exemplo, uma agricultora familiar sooretamense me contou que seus filhos eram levados a
lavoura para ajudar na polinizagdo artificial do maracujd. O processo manual, conhecido como
fazer flor, ¢ delicado e parecia apropriado as maos miudas das criangas. J4 para colheita do café,
uma atividade considerada pesada, pois exigem-se, entre outras coisas, horas de exposi¢ao ao
sol e emprego de forca fisica, quando o lavrador e/ou a lavradora tém que puxar a lona estendida
sobre o chio, priorizava-se a participagao dos adultos. Mas, por se tratar de atividade de grande
relevancia, todos terminavam contribuindo de alguma maneira. De modo que as atividades eram
distribuidas de acordo com a idade e o género, observadas as necessidades e exigéncias de cada
cultivo. Neste caso especifico, a familia preferiu poupar as criancas, atribuindo-lhes a
competéncia de entregar as refei¢des — marmitas contendo o almogo, o café da manha e/ou o
lanche da tarde — aos pais, irmaos e irmas mais velhos ou ainda ao trabalhador e a trabalhadora
eventual que se encontravam na lavoura. E interessante como o cultivo de maior importéncia,
em geral aquele de maior rentabilidade, orienta o plantio dos demais, influenciando nao

somente na organiza¢do da lavoura, mas também na dindmica familiar.

Diferentemente dos alimentos comercializaveis, os alimentos “de comer” recebem menos
atencao do agricultor e da agricultora. Costumam-se destinar areas proximas a moradia de
habitacdo e terrenos irregulares para o seu plantio. Aqui ndo observamos uma tentativa de
racionalizacdo das tarefas. Por outro lado, é a percepcdo do ambiente e a experiéncia do
agricultor e da agricultora que os (as) conduz no trato da lavoura. Por exemplo, se choveu pouco
o agricultor e/ou a agricultora se dirigem a plantagao doméstica para “aguar as plantas”. Apesar
dos alimentos “de comer” ndo serem a sua prioridade, sua escolha depende exclusivamente dos
desejos do trabalhador e da trabalhadora rural. A filha de uma senhora explica “aqui, nesta parte
da casa dela, tem uma area, um pouco grande, sem nenhuma cultura agricola plantada, que a
gente ja deixou mesmo pra ela plantar [...]” A senhora, de setenta e nove anos, interrompe a
conversa e diz entusiasmada “o que eu quero! Banana... tudo!”. Assim, sou apresentada a
bananeira, jabuticabeira, mangueira, mexeriqueira e muitas outras arvores frutiferas, bem como
a algumas raizes e vegetais. Havia, entre as escolhas dessa familia, uma fruta conhecida como
milagrosa, por conta da capacidade de transformar o sabor azedo ou acido em algo adocicado.

Sou convidada a fazer o experimento. E, depois de provar o fruto do pequeno arbusto da planta
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(Synsepalum dulcificum), recebo um limao (Citrus Limon). A seguir a imagem do fruto

milagroso e de um limao cortado ao meio.

Fotografias 21 e 22 — Fruta do milagre, distrito de Juncado, maio de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

E 14, nesses espacos marginais, que encontramos a maior variedade de frutas ¢ vegetais. Mas
essa ndo foi a Unica situacdo que chamou a minha atencdo, também se destacou o fato de a
quem compete o cuidado com a lavoura ¢ a criagdo de animais para o consumo familiar. E
muito comum que tanto os cuidados, quanto a ampliacao da biodiversidade vegetal e animal,
sejam assumidos pelos (as) mais velhos (as), porque dispdem de mais tempo livre, sdo habeis e
desfrutam do desempenho dessa atividade. Sendo assim, a responsabilidade pela biodiversidade
alimentar>® recai sobre os homens e as mulheres mais velhos que, como um ganho, ap6s tantos
anos de trabalho, podem agora exercé-lo com liberdade, regendo suas escolhas preferivelmente

pelo principio da vontade, observadas as caracteristicas das plantas e as necessidades da familia.

%0 A Organizagio para a Alimentagdo e Agricultura (FAO), agéncia especializada da Organizagdo das Nagdes

Unidas (ONU), tém demonstrado preocupagdo com o desaparecimento da biodiversidade alimentar
(variedade de tipos de alimentos, animal ou vegetal, silvestre ou domesticados, utilizados na alimentag@o) na
Terra, como foi noticiado em sua pagina eletronica, em noticia sobre o relatorio produzido por essa
organizagdo. Disponivel em: <https://www.fao.org/brasil/noticias/detail-events/fr/c/1181587/> Acesso em:
19 ago. 2023.
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A gebgrafa brasileira Maria Geralda de Almeida (2017) ja havia advertido de que had “uma
estreita relacdo no que culturalmente se elege como comida e no que ¢ plantado e consumido
por cada povo” (Almeida, 2017, p. 03). Em seu artigo, discute-se os significados culturais
atribuidos aos alimentos, em como eles interferem na relacdo dos humanos com aquilo que
identificamos como natureza. Tendo como fundamento uma etnogeografia, a pesquisadora da
inicio a uma importante reflexao sobre essa relacao. Ela deseja saber como os alimentos regem
a percepcao e conhecimento que temos da natureza, uma vez que essa particularidade, afirma a
geografa, ¢ justamente o que nos torna “diversos e plurais, portadores de uma identidade

alimentar singular” (Almeida, 2017, p. 14).

Fotografia 23 — Café conilon armazenado em sacas de 60 kg, distrito de Chumbado, maio de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

Agora, voltemos a nossa atencdo ao que plantar. A principal cultura do municipio é,
seguramente, o café conilon (Coffea canephora). De acordo com o ltimo censo agropecuario,
essa espécie de café esteve presente em 90,5% dos estabelecimentos agropecudrios do
municipio (IBGE, 2017). Trata-se de um vegetal considerado de grande potencial produtivo e

adaptabilidade. Em Sooretama, por exemplo, foram identificadas 594 propriedades rurais,
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utilizando uma érea de colheita (area plantada) de 7401 hectares (Espirito Santo, 2021). A razao
da terra agricultavel pelo nimero de propriedades rurais sugere uma boa produtividade, cerca
de 33 sacas de 60kg por hectare. Tal produtividade supera a média nacional que, segundo
noticia publicada no Portal da Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria (EMBRAPA), em
23 de junho de 2021°!, equivalia a 25 sacas por hectare, para a safra de cafés do pais daquele
ano. Acima o registro do estoque de café conilon (Coffea canephora) de uma das familias

acompanhadas.

A produtividade do café no municipio ¢ considerada boa, mesmo quando plantado em pequenas
propriedades rurais e de menor infraestrutura. Os canais de assisténcia rural informam que os
produtores capixabas possuem bom nivel tecnoloégico, o que impacta no desenvolvimento do
plantio. Consideram-se contribui¢des para o avango tecnoldgico da cultura, cujo resultado ¢ o
aumento da produtividade, o sistema de poda do cafeeiro (Guargoni et al., 2011) e o
desenvolvimento genético do café conilon (Fonseca ef al., 2001), dentre outras. Experimentos
conduzidos pelo Instituto Capixaba de Pesquisa, Assisténcia Técnica e Extensdo Rural
(INCAPER) nos municipios de Sooretama, Marilandia, Sdo Gabriel da Palha e Cachoeiro do
Itapemirim, todos também no Espirito Santo, deram origem a variacdes clonais de alta
produtividade, preparadas para serem mais tolerantes a seca e as principais doengas, que foram
colocadas a disposicdo dos produtores dessas regides (Fonseca et al., 2001). Segundo noticia
publicada no Portal da Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria (EMBRAPA), esse
mesmo instituto tem recomendado em seus canais de comunicagdo a adocao da poda
programada para o café conilon®?. Apesar da indicacdo, a escolha pelo tipo de poda do cafeeiro,
revela-se um tanto problematica. Embora um artigo sobre o sistema de poda programada de
ciclo do café conilon para as lavouras capixabas acuse a adogdo da nova técnica pela maioria
dos produtores capixabas (Verdin Filho ef al., 2008),% observei durante o trabalho de campo

que ela ndo acontece sem alguma resisténcia. Em geral, os (as) agricultores (as) com mais idade,

>l Brasil. Ministério da Agricultura, Pecuéria e Abastecimento. Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria.

Produtividade média dos Cafés do Brasil equivale a 25 sacas por hectare em 2021. Estudos Socioecondmicos
e Ambientais, Brasilia, DF, 23 jun. 2021. Disponivel em: https://www.embrapa.br/busca-de-noticias/-
/noticia/63114999/produtividade-media-dos-cafes-do-brasil-equivale-a-25-sacas-por-hectare-em-2021.
Acesso em: 19 ago. 2023.

Brasil. Ministério da Agricultura, Pecuaria ¢ Abastecimento. Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria.
Prosa Rural — Poda programada de café conilon. Agroindustria, Brasilia, DF, 04 abr. 2011. Disponivel em:
https://www.embrapa.br/busca-de-noticias/-/noticia/2409455/prosa-rural---poda-progamada-de-cafe-
conilon. Acesso em: 19 ago. 2023.

Os autores concluem que o sistema de poda programada apresenta um aumento de 20% na produtividade da
lavoura, além de reduzir em 32% a necessidade de mao de obra.
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os (as) mais velhos (as), sentem-se mais confortdveis com o emprego do sistema de poda por
conveniéncia, enquanto os (as) mais jovens, mais novos (as), preferem a ado¢do da poda
programada, que ha pouco mais de uma década ¢ desenvolvida e recomendada pelo INCAPER
em substitui¢do a poda por conveniéncia. Durante uma interlocu¢ao, uma jovem agricultora
relatou que adotou a poda programada de ciclo do cafeeiro em sua propriedade, provocando o
descrédito e a resisténcia de seu sogro, também agricultor familiar. Acostumado com a estrutura
natural da planta, o senhor demonstrou grande resisténcia & mudanca proposta pela nora, tanto
que a impediu de adota-la em seu rocado. Em sua propriedade, o senhor preferiu manter a
pratica da poda por conveniéncia, que consiste na retirada de apenas algumas hastes verticais e
ramos horizontais da planta considerados improdutivos ou inapropriados pelo agricultor, depois
da observagao atenta do ambiente e da avaliagdao da lavoura. Em “Poda programada de ciclo
para o café conilon: nova técnica de revigoramento de lavouras” seus autores destacam as
vantagens da poda programada em relacdo a poda tradicional (Verdin Filho et al., 2008). O
mesmo artigo, no entanto, pontuou que as pesquisas conduzidas nas Fazendas Experimentais
de Sooretama e Marilandia identificaram a “dificuldade de entendimento” como alguns dos
problemas enfrentados pelo (a) produtor (a) capixaba (Verdin Filho ef al., 2008) no desempenho
da nova tecnologia. Como os antropdlogos Ellen F. Woortmann e Klass Woortmann (1997)
disseram em seu trabalho sobre o campesinato sergipano, hd um saber proprio do campesinato,
um “conhecimento camponés”, que embora possa conduzir o (a) agricultor (a) a resultados
praticos, ndo deriva de uma razao exclusivamente pragmatica. O que os antropdlogos estao
defendendo ¢ que o conhecimento empregado na construcao do rogado €, antes de tudo, “parte
de um modelo mais amplo de percep¢ao da natureza e dos homens” (Woortmann; Woortmann,
1997, p. 07). Observei, durante a interlocug¢do com essa jovem agricultora, que a antiga pratica
confere mais liberdade ao (2) agricultor (a) sobre o proprio rogado, motivo pelo qual o senhor
prefere manté-la. Ja com relagdo ao melhoramento genético nao se observa grande resisténcia
na regido. Afinal, como diria um consultor técnico, em entrevista concedida ano dia 18 de
novembro de 2022, eles j& estavam habituados a adog¢do de procedimentos tradicionais de

melhoramento genético de mudas de café.

De acordo com os engenheiros agronomos Renato Corréa Taques e Gilmar Gusmao Dadalto
(2017), em publicacdo do INCAPER, o café conilon ¢ o principal produto agricola do Espirito
Santo, estando presente em 64 dos 78 municipios capixabas. Em noticia publicada no portal do
Instituto, exibe-se a conquista do primeiro lugar pelo estado capixaba entre os estados

produtores de café conilon do pais. De acordo com a manchete, o Espirito Santo ¢ o maior



164

produtor de café conilon do Brasil, sendo responsavel por aproximadamente 70% da producao
nacional.>*A ocasifio do ultimo censo agropecuério, em 2017, o estado capixaba contribuia com
58% da producdo nacional e o municipio sooretamense ocupava o sexto lugar no ranking
capixaba de produtores de café conilon, com 14.572 toneladas de graos verdes (INCAPER
2021/IBGE, 2017).

Graficos 1 e 2 — Produgdo nacional de café conilon (canephora) e ranking dos sete maiores municipios
capixabas produtores.

CAFE CONILON .
Produgdo nacional em - CAFE CONILON B
tonelada, 2017. Ranking dos seis maiores municipios

capixabas produtores, 2017.
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Fonte: Elaborado a partir dos dados fornecidos pelo Censo Agropecuario do IBGE, 2017.

O tultimo censo agropecuario (IBGE, 2017) revela, ainda, que a cafeicultura produzida no
municipio ¢ desenvolvida majoritariamente em pequenas propriedades. Informagao confirmada
durante o trabalho de campo. Certo dia, uma enérgica agricultora familiar de Juncado me disse,
demonstrando com as maos, que tudo que o meu olhar alcangava eram “tiras de terra”. Ela
destaca com essa fala uma carateristica das propriedades rurais do local onde vive. “Aqui ndo
tem grandes proprietarios, ¢ tudo pequeno proprietario”, complementou. E ¢ desta pequena
parcela de terra, explorada em regime de gestdo e trabalho familiar, salvo quando ha a
contratacdo de trabalhador rural eventual, parceiro ou empreiteiro, que os (as) agricultores (as)

retiram o necessario para o seu sustento € a manutengao de uma vida digna.

4 Espirito Santo. Secretaria de Estado da Agricultura, Abastecimento, Aquicultura e Pesca. Instituto Capixaba

de Pesquisa, Assisténcia Técnica e Extensdo Rural. Cafeicultura: Café conilon. Bento Ferreira: Incaper,
c2015-2023a. Disponivel em: https://incaper.es.gov.br/cafeicultura-conilon. Acesso em: 19 ago. 2023.
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Para classificar as propriedades em pequena ou média ¢ preciso recorrer ao auxilio do médulo
fiscal. Trata-se de uma medida expressa em hectares, fixada pelo Instituto Nacional de
Colonizagao e Reforma Agraria (INCRA). De acordo com o que consta na Lei n° 6.746, de 10
de dezembro de 1979, no segundo paragrafo do Art. 50, o médulo fiscal de cada municipio €

determinado segundo os seguintes fatores:

a) o tipo de exploracdo predominante no municipio

I - hortifrutigranjeira;

II - cultura permanente

IIT - cultura temporaria

IV - pecuéria

V - florestal

b) a renda obtida no tipo de exploragdo predominante;
¢) outras exploragdes existentes no Municipio que, embora ndo predominantes, sejam
expressivas em fungdo da renda ou da area utilizada;
d) o conceito de “propriedade familiar” [...]

(Brasil, 1979, Art. 50)

Em Sooretama, o médulo fiscal corresponde a 20 hectares (Espirito Santo, 2021). Considerando
que a Lei n°® 8.629 de 25 de fevereiro de 1993, conhecida como Lei da Reforma Agréria,
classifica em pequenas propriedades os imoveis rurais com area compreendida entre 1 e 4
modulos fiscais e considera aquelas com area superior a 4 e até¢ 15 mddulos fiscais como média
propriedade, pode-se inferir que sdo considerados pequenos (as) proprietarios (as) rurais
aqueles (as) que possuem até 80 hectares ou 800.000 metros quadrados ou cerca de 33 alqueires

de terra no municipio sooretamense.

Tabela 2 — Estrutura fundiaria de Sooretama.

Grupos de area total N° de Area (hectares)

Estabelecimentos  Agricultura ndo familiar ~ Agricultura familiar

Mais de 0 a menos de 3ha 98 35 161
De 3 a menos de 10ha 216 147 1113
De 10 a menos de 50ha 261 2347 3528
De 50 a menos de 100ha 37 - -

De 100 a menos de 500ha 34 7683 0

De 500 a menos de 1.000ha 6 4108 0
Total 652 14320 4802

Fonte: Elaboragdo propria a partir do relatorio do INCAPER (2021), com base nos dados obtidos do Censo
Agropecuario do IBGE, 2017.

Pode-se verificar logo acima, na tabela elaborada sobre a estrutura fundiaria do municipio, a

partir de dados fornecidos pelo Instituto Capixaba de Pesquisa, Assisténcia Técnica e Extensao
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Rural (INCAPER), com base nas informagdes disponibilizadas pelo ultimo Censo
Agropecudrio do Instituto Brasileiro de Geografia (IBGE), que cerca de 88% dos
estabelecimentos estdo concentrados em areas com menos de 50 hectares. Sendo que pouco

mais de 65% dedicados a agricultura familiar.

O Espirito Santo ¢ um grande produtor de café conilon, tanto que ¢ atribuido ao cultivo do
cafeeiro a responsabilidade pela geragao da maior parte da renda e de empregos diretos e
indiretos no meio rural espirito-santense, de acordo com informagao divulgada na pagina
eletronica do INCAPER.>® Entre os fatores que determinam a sua escolha estdo, de um lado o
conhecimento técnico e gerencial exigido para a implementa¢ao, manutencao e longevidade da
lavoura, muitas vezes amparado em um saber-fazer tradicional que interfere nao sé na escolha
do que plantar, mas em como plantar. Esse saber-fazer, como ja havia alertado os antropdlogos
Ellen F. Woortmann e Klass Woortmann, ao analisar o processo de trabalho agricola de
camponeses nordestinos, “¢é mais do que um conhecimento especializado para construir
rocados: ele ¢ parte de um modelo mais amplo de percepcao da natureza e dos homens”
(Woortmann; Woortmann, 1997, p. 07). Sendo assim, o processo de trabalho ¢ assumido como
algo além do emprego de procedimentos técnicos. Nas palavras dos autores supracitados, “além
de ser um encadeamento de agdes técnicas, € também um encadeamento de a¢des simbolicas,
ou seja, um processo ritual” (Woortmann; Woortmann, 1997, p. 15). Significa que “além de
produzir cultivos, o trabalho produz cultura” (Woortmann; Woortmann, 1997, p. 15). Aqui ¢
possivel perceber que o rogado, isto €, 0 modo pelo qual os (as) agricultores (as) sooretamenses
produzem os seus meios de subsisténcia material e simbolica, assume uma dimensdo mais
ampla. O trabalho na roga ndo ¢ responsavel apenas pela producdo de alimentos a serem
comercializados e consumidos, a sua dinamica interfere na organizagao social do territorio e do
trabalho familiar, além de contribuir com o estabelecimento de modos proprios de ser e viver e
de influenciar na conservacdo da biodiversidade brasileira. Como pontuaram Ellen F.
Woortmann e Klass Woortmann (1997), “a relacdo entre o homem e a natureza na producao
agricola tem existéncia ideal”, isto ¢, antes mesmo da sua execucao essa relagdo ja teria sido
construida “na mente de quem o executa, permitindo a antecipagdo do resultado esperado”

(Woortmann; Woortmann, 1997, p. 10). E sabendo que “o processo de trabalho faz-se, de um

> Espirito Santo. Secretaria de Estado da Agricultura, Abastecimento, Aquicultura e Pesca. Instituto Capixaba

de Pesquisa, Assisténcia Técnica e Extensdo Rural. Cafeicultura: Café conilon. Bento Ferreira: Incaper,
c2015-2023a. Disponivel em: https://incaper.es.gov.br/cafeicultura-conilon. Acesso em: 19 ago. 2023.
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lado, a partir de uma idealizagdo da natureza”, de outro “ele se faz no interior de um processo

de relacdes sociais que transforma a natureza” (Woortmann; Woortmann, 1997, p. 10).

De outro lado, ¢ preciso considerar a interferéncia de fatores materiais, como os ambientais, na
escolha do cafeeiro. Os (as) agricultores (as) levam em consideracdo as limitagdes impostas por
fatores naturais, tais como as condic¢des climaticas, hidricas, topograficas, essenciais para o
desenvolvimento da planta. Os engenheiros agronomos Renato Corréa Taques e Gilmar
Gusmao Dadalto (2017) destacaram que o cafezal se desenvolve melhor em temperaturas
médias anuais entre 22°C e 26°C. E que “possui elevado potencial de cultivo até 500 m de
altitude, ao sul do divisor da margem direita da bacia do Rio Doce e até 600 m, ao norte desse
divisor” (Taques e Dadalto, 2017, apud Dadalto e Barbosa, 1997). O territério sooretamense
ndo ¢ acidentado, sua topografia ¢ predominantemente plana, isto €, 99,5% do territorio. E o
clima ¢ tropical chuvoso, com estacdo seca no inverno. Embora mais de 90% das lavouras sejam
irrigadas (Espirito Santo, 2021) atualmente, nada ¢ melhor para a planta do que a chuva, nas
palavras dos (as) agricultores (as). Quanto a temperatura do municipio, elas oscilam entre
21,6°C (menor média) e 26,7°C (maior média), o que conflui a uma temperatura média anual

de 24,2°C, adequada para a cafeicultura do café conilon.

Quando perguntados (as) do motivo de plantarem café¢ conilon, os agricultores e as agricultoras
familiares com que estabeleci uma interlocugao se reportaram a tradicao, as particularidades do
ambiente que vivem e as caracteristicas da planta. Parte significativa dos (as) entrevistados (as)
ja plantava café, quando viviam com os seus genitores em outras localidades. Embora nem
sempre a mesma espécie, café¢ conilon (Coffea Canephora), mas ainda assim café. Aqueles e
aquelas que nunca haviam tido contato com o cafeeiro tendem a acompanhar o cultivo mais
rentavel da regido e do qual podem extrair informagdes da vizinhanga. Quando questionados
(as) do porqué terem escolhido o conilon e ndo o arabica, outra espécie de café, disseram que o
conilon “ndo gosta de frio”, recorrendo, assim, as caracteristicas fisicas da regido e as
particularidades da planta para justificarem sua escolha. A observagdo etnografica trouxe outro
dado interessante sobre a relagio dessas pessoas com o cafeeiro. E comum entre os agricultores
e as agricultoras familiares sooretamenses a atribui¢ao de propriedades humanas a planta. “O
café ndo ¢ exigente”, “ele ndo gosta de frio”, “cuidado para ndo machucar a planta”, “ele esta
com sede” ou “precisa de remédio”, sdo falas comuns. Lévi-Strauss (2004), ao analisar a
aproximacao da natureza e da cultura entre os povos amerindios, ressaltou que se passava

“livremente e sem obstaculos de um reino ao outro” (Lévi-Strauss, 2004, p. 136). Observa-se o
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mesmo nas narrativas dos agricultores e das agricultoras familiares sooretamenses. Entre
aqueles (as) com mais idade, ¢ possivel observar, ainda, que a atribuicio de
comportamentos/sentimentos humanos nao se restringe ao cafezal, mas se estende as outras
espécies vegetais e também aos animais. E um tipo de personalizagio que nos remete ao
animismo. Renato Sztutman (2021), antrop6logo brasileiro, em publica¢do concedida a revista
eletronica Outras Palavras®® destaca a atualidade do animismo, reconhecendo nessa pratica um
modo de descrever tudo que existe, sem desconsiderar a subjetivacdo do mundo. O antropologo
defende entusiasmado a retomada do animismo como uma ontologia capaz de transpor uma

linha, antes considerada intransponivel, entre o que costumamos chamar de natureza e cultura.

O plantio do café ¢ conduzido pelas familias, em geral, entre os meses de outubro a margo. A
planta costuma comecar a florescer entre os meses de julho e agosto. A florada ¢ sucedida pela
granacdo e maturagdo dos frutos, completando seu ciclo produtivo em dois anos. Uma vez
maduros, os frutos encontram-se aptos para a colheita. A Lei Estadual n° 9.284 instituiu o dia
14 do més de maio como data de inicio da colheita do café conilon, quando 60% a 80% dos
frutos estdo maduros, uma forma de induzir a colheita de melhores graos (Espirito Santo, 2009).
As familias, no entanto, relatam que a colheita pode ser antecipada ou atrasada em pouco mais
de um més a depender da maturagdo dos graos, que estd sujeita as intemperes climaticas e,

também, a variag¢do clonal (maturagdo precoce, intermedidria, tardia).

A época destinada a colheita do café é bastante movimentada na zona rural. E nesse periodo
que o municipio recebe o maior fluxo de trabalhadores migrantes. Estima-se que o Espirito
Santo tenha recebido cerca de 24 a 30 mil trabalhadores de outros estados para a safra de 2022,
segundo a Superintendéncia Regional do Trabalho no Espirito Santo (SRT-ES), em informagao
concedida ao Jornal A Gazeta.’” Como ha o predominio de pequenas propriedades rurais, a
grande maioria ndo dispde de colheita mecanizada, de modo que proprietéarios (as) contam com
a mao de obra de trabalhador (a) eventual para realiza-la. A colheita mecanizada ndo resolve o
problema da falta de mao de obra, denunciada pelos (as) agricultores (as) familiares, pois a sua

adogao exigiria além do investimento no maquinario, a presenca de profissional qualificado, de

% Sztutman, Renato. A notavel atualidade do Animismo. OQutras Palavras, Sdo Paulo, 2 set. 2021. Disponivel
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ago. 2023.
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maior custo. Alguns agricultores e algumas agricultoras também acusam a colheitadeira de
“machucar a planta”. A passagem da maquina exige, ainda, um espago maior entre as fileiras
de café, dificultando o consorciamento de culturas. As familias contam, entdo, com a mao de
obra do (a) trabalhador (a) eventual que pode ser da propria regido, de outros municipios ou de
outros estados. Esses trabalhadores sdo conhecidos como “baianos”, termo que em algumas
circunstancias assume uma conotagdo pejorativa na zona rural do municipio. Embora exista
uma predominancia na origem de migrantes, a grande maioria ¢ realmente oriunda da Bahia,
eles (as) migram de varias regides. O Atlas da Migracao no Espirito Santo (Dota; Coelho;
Camargo, 2017), elaborado com base no censo, informa que a maioria vem da Bahia, em
seguida de Minas Gerais e Rio de Janeiro, para o periodo base de 2005-2010. Nao hé dados
estatisticos sobre o género ou a faixa etaria desses trabalhadores, no entanto, o que se vé em
campo ¢ um nimero maior de homens jovens e negros. De acordo com uma agricultora familiar,
as mulheres sdo mais frequentes nas propriedades que possuem alojamentos temporarios. Sua
familia, por exemplo, abriga todos os anos o mesmo grupo de trabalhadores eventuais: sdo
casais, cunhados, cunhadas, genros, noras, irmaos e irmas que trabalham na colheita do café.
Perguntei a uma dessas trabalhadoras como ¢ o trabalho na colheita e quais sdo as suas
expectativas. Ela me respondeu que ¢ um trabalho pesado, mas que ¢ bem recebida pela familia
sooretamense. Com o dinheiro da colheita, a mulher na faixa etdria dos 40 e 50 anos prepara
uma pequena hospedagem e um comércio em sua cidade de origem, no estado da Bahia, como
modo de garantir uma aposentadoria tranquila quando nao for mais possivel o trabalho no
campo. Ja sua cunhada optou por morar nas imedia¢des da zona rural, mantendo um pequeno
comércio (boteco) nos periodos de entressafra. O custo da terra e a permanéncia de outros
familiares no estado baiano demovem-na da ideia de permanecer na regido. Alguns (as), no
entanto, ndo retornam a sua cidade de origem, ocasionando um aumento populacional
desordenado, especialmente no centro do municipio. A primeira opcao do (a) trabalhador (a)
eventual migrante € o trabalho na colheita do café, estendido as regides limitrofes. Em seguida,
busca-se trabalho na colheita de outras culturas. Durante os periodos de entressafra, o (a)
trabalhador (a) eventual busca outros tipos de trabalho, nem sempre vinculado a atividade
agricola, para se manter. Alguns (as) voltam as suas cidades de origem, outros (as) decidem
permanecer no municipio. De acordo com dados elaborados pela Coordenacdo de Estudos
Sociais (CES) do Instituto Jones dos Santos Neves (IJSN, 2019), todas as microrregides do
estado capixaba registraram altos percentuais de trabalho informal: trabalhador (a) por conta
propria (bico/autonomo); trabalhador (a) temporario (a) em area rural; empregado (a) sem

carteira de trabalho assinada; trabalhador (a) doméstico (a) sem carteira de trabalho assinada;
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trabalhador (a) ndo-remunerado (a). A microrregido na qual o municipio estd inscrito, Rio Doce,
registra uma taxa de informalidade de 62,8%. O recorte microrregional revela ainda que 70,7%
dos (as) jovens que possuiam entre 15 a 29 anos de idade no ano de 2019 encontravam-se
desocupados (as). O Perfil da Pobreza no Espirito Santo (Espirito Santo, 2019), oferecido por
esse instituto de pesquisa, informa também que dos 29.449 habitantes do municipio, populacao
estimada no ano de 2018, 12.587 encontravam-se cadastrados (as) no Cadastro Unico para
Programas Sociais ou CadUnico naquele ano, o que representa 43% da populagio inscrita. Com
base na inscri¢do do CadUnico (2019), o percentual de pobreza na regiio ¢ de 75,8%, sendo
aqueles (as) que se encontram em extrema pobreza 40,9%.%® Desses dados, presume-se que o

municipio enfrenta dificuldades no combate a pobreza.

Fotografia 24 — Trabalhadores sendo transportados durante o periodo de colheita do café, zona rural do
municipio de Sooretama, junho de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

8 Perfil da Pobreza no Espirito Santo: familias inscritas no CadUnico (2019). Espirito Santo. Instituto Jones dos
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Disponivel em: https:/ijsn.es.gov.br/Media/IlJSN/PublicacoesAnexos/cadernos/Perfil_da Pobreza 2019-.pdf.
Acesso em: 19 ago. 2023.
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Algumas culturas, como a do mamao, dispensam a mao de obra do trabalhador eventual. Isso
acontece quando sdo dadas a empreitada. Nesses casos, o empreiteiro fica responsavel por todo
0 processo, preparacao da terra, cultivo, adubacdo e aplicagdo do defensivo, retornando no
periodo da colheita. E pago um valor mensal ao proprietario da terra e, ao final da colheita, um
outro montante, explicou uma agricultora. Alguns (as) agricultores (as) adotam o regime de
parceira, conhecido como meia, de meeiro, em suas propriedades. Por conta do laco com a terra,
o trabalhador fixo ¢ visto de modo diferente do trabalhador eventual, isso porque o (a)
proprietério (a) da terra também o (a) identifica como agricultor (a). E comum a celebragio de
contratos de parceria na zona rural, eles podem ser estabelecidos com desconhecidos,

possibilitando sua ascensdo social, mas em geral sdo firmados entre parentes.

Ha, ainda, outra razdo para que esse periodo seja bastante movimentado. Como o café ¢ a
principal cultura da regido, estdo quase todos (as) ocupados (as) com o trabalho e a gestdo de
sua colheita. Essa circunstancia interferiu no trabalho de campo. Em primeiro momento, a
ocupacdo com as atividades da colheita dificultou o meu acesso aos agricultores e as
agricultoras. Como ja foi dito em outro momento, somente ap6s ter me disponibilizado a
acompanha-los e/ou acompanha-las no trabalho da casa, da roga e de todas as atividades em
que estivessem envolvidos (as) foi possivel estabelecer uma interlocugdo. Assim, nos ultimos
dias de maio de 2022, pude acompanhar a rotina de uma amavel e muito serena agricultora
familiar. Cheguei a sua casa pouco depois do horario de almocgo. A senhora se preparava para
o trabalho na roga. Calcado fechado, luvas, blusa de manga comprida ¢ uma velha camiseta
amarrada a cabega para se proteger do sol. Ela prontamente me ofereceu um par de luvas novas
€ seguimos para a roga, para colheita manual do café. A senhora me ensina como deve ser feita
a colheita. Deve-se puxar os galhos com delicadeza para nao “quebrar” ou “machucar” a planta.
Os graos, assim como as folhas, caem no chao, onde est4 posicionada uma grande lona. Ela me
explica, durante esta atividade, a dificuldade que ¢ colher na base da planta, pois exige-se muito
da coluna. Fala sobre a adubacdo, a desbrota e a irrigacdo. Com as maos ela apresenta as
caracteristicas da planta e do solo. Com seu olhar atento avista a proximidade da chuva e
identifica erva daninhas, como a erva de passarinho (Struthanthus flexicaulis), uma planta
parasita no cafezal. Apesar das dificuldades, os agricultores e as agricultoras com os quais
estabeleci uma interlocucdo se referem ao café como uma planta “pouco exigente” quando
comparada a outros cultivos. E essa caracteristica da planta ¢ muito valorizada por esses

agricultores (as) familiares, porque permite que desfrutem de tempo em familia e também que
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se dediquem a outras atividades. Algumas das quais, como vimos anteriormente, necessarias

para manté-los na terra.

Tabela 3 — Principais producdes agricolas do municipio de Sooretama/ES, 2017.

Lavoura permanente Lavoura temporz’trias9
Cultura Estabelecimento Cultura Estabelecimento
s s
(50 pés e mais)
Café Conilon (Canephora) 594 Mandioca (aipim, macaxeira) 8
Pimenta do reino 308 Feijao (grao) 5
Maracuja 29 Abobbora, moranga, jerimum 4
Mamao 33 Abacaxi 2
Banana 24 Melancia 2
Cacau (améndoa) 20 Milho (grao) 1
Coco-da-Baia 18
Borracha (latex coagulado 14
Borracha (latex liquido) 4
Laranja 2
Liméo 2
Graviola 1
Lima 1
Palmito 1
Urucum (semente) 1
Agai (fruto) 1

Fonte: Elaboragdo propria a partir dos dados fornecidos pelo Censo Agropecuario do IBGE, 2017.

Embora o café seja o principal cultivo da regido, ele nao ¢ o tinico. O cultivo da pimenta do
reino (Piper nigrum L.) também tem se destacado entre os cultivos agricolas do municipio. As
pimenteiras também ndo sdo “exigentes” e comecam a produzir no segundo ano ap6s o plantio,
assim como o café. Dependendo do grau de maturagdo e do tipo de beneficiamento recebido,
tem-se pimenta preta ou branca. Segundo uma agricultora, o processo de secagem, ou seja, um
dos tipos de beneficiamento da planta, ¢ o que determina o tipo de pimenta. A pimenta branca
¢ colhida mais madura e passa por um processo de secagem mais trabalhoso que implica na

retirada da casca. J& a preta escaparia desse processo. O maracuja também ja foi muito popular

%9 Lavouras permanentes correspondem as 4reas plantadas de culturas de longa duragdo, isto ¢, cujo cultivo

possui um ciclo vegetativo mais longo e que ndo necessitam de replantio ap6s a colheita, enquanto durar esse
ciclo. Ja as lavouras temporarias abrangem culturas de curta e média. Seu ciclo vegetativo é mais curto,
inferior a um ano, e necessitam de replantio ap6s a colheita.
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entre as lavouras permanentes. Em 2003, o jornal A Gazeta destacava o crescimento do seu
plantio na area da fruticultura. Pouco tempo depois, em junho de 2006, o mesmo jornal
anunciou que Sooretama, o “principal produtor de maracuja do pais”, na época, fruto de um
processo de diversificagao das lavouras locais, se via ameagado por uma doenga causada por
um fungo (Fusarium solari) associado a podriddo do colo do maracujazeiro. A ocasido, a
produgdo média anual era de 3,2 mil toneladas. Em 2017, data do ltimo censo agropecuério,
essa marca passou para 726 toneladas, uma queda de mais de 77%. Durante minhas andancas
na zona rural do municipio, avistei lavouras de pimenta do reino, mamao, banana, cacau, coco,
o cultivo de seringueira para extragdo da borracha, além do café. De acordo com o documento
emitido pelo Programa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural (PROATER), divulgado pelo
INCAPER (Espirito Santo, 2021), o municipio ampliou a variedade de cultivos nos ultimos
anos para atender aos programas governamentais que comercializavam os produtos da
agricultura familiar. O enfraquecimento desses programas, por conta da Pandemia do
Coronavirus e da falta de incentivo do governo as politicas voltadas a seguranga alimentar e

nutricional, desmotivou meus (minhas) interlocutores (as) que se dedicavam a atender essa

demanda.
Figuras 7 e 8 — Artigos de jornal, por Zenilton Custédio.
Setembro de 2003 Junho de 2006
Maracuia’ ganha prioridade e

na drea de fruticultura T W R _ ki
' Praga ameaca producado de
maracuja em Sooretama

Fonte: Biblioteca do IISN. A Gazeta, Vitoria, ES, 25/09/2003, sp., c1-3 e 13/06/2006, p. 21, c.1-5.

Quanto a produgao de alimentos de origem animal para consumo familiar ela ¢ conformada, em
geral, por aves e suinos. A pesquisa de campo demonstrou, no entanto, que poucas familias
ainda mantinham a criacdo de animais para a alimentacdo. Quando questionados (as), os (as)
agricultores (as) relataram que a demanda de mao de obra familiar no cuidado dos animais e o
custo da racdo estariam desestimulando a criagdo, o que tem tornado essa pratica cada vez

menos frequente nas propriedades. Como dificuldade foi apontada a area que teriam que



174

dispensar a atividade. A necessidade de garantir a sobrevivéncia da familia tem feito com que
muitos reduzam a drea destinada a criagdo de animais, cultivos de alimentos para consumo
proprio, a plantacao de arvores (frutiferas ou nao) e outras plantas para dar espago aos cultivos

comercializaveis.

E importante destacar que ja foi comum o consumo de carne de caca entre os moradores da
regido. Ocorre que, a semelhanga da etnografia do campesinato goiano, da aldeia de Sao Joao
de Mossamedes, explorada pelo antropologo Carlos Rodrigues Branddo (1981), houve pouca
referéncia a caca de animais e aos cagadores em minhas interlocu¢des. Apesar das modestas
referéncias, verifica-se que a carne de cacga ja fez parte da dieta de grande parte dos (as)
agricultores (as), ainda que de modo complementar, e que os cacadores existem. Sua mengao,
no entanto, assume um tom confessional. E quando ela ocorre ¢ sempre se reportando ao
passado. Toda familia conheceu um cacador, mas ninguém sabe dizer quem ¢ ele. Em verdade,
o cagador era um membro da familia, um parente, um vizinho, um amigo. Sua identidade s6 ¢
revelada na condicdo, ndo solicitada, mas subentendida, de segredo. Entende-se que ¢ um
assunto em que o grupo nao deseja se aprofundar, motivo pelo qual a identidade dos antigos
cacadores deixou de ser objeto de interesse de pesquisa e optou-se pelo ndo detalhamento do
tema. E interessante observar, no entanto, que o habito de cagar acompanhava o costume de
alguns moradores locais de explorar as matas da regido. Hé relatos de caca profissional na
regido, quando a atividade visa a afericdo de lucro, no entanto nas narrativas dos meus
interlocutores e das minhas interlocutoras predominavam relatos da antiga pratica de caca

amadora ou caca de subsisténcia, quando ela acontece apenas para a alimentagao.

A caga de animais silvestres, a exce¢ao da cacga de controle e caga cientifica, foi proibida no
pais na década de sessenta, através da Lei n® 5.197, de 03 de janeiro de 1967, conhecida como
Lei de Protecdo a Fauna Silvestre. Consta nesta normativa, a proibicdo da utilizacao,
perseguicdo, caga ou apanha de espécies da fauna silvestre. Apesar da proibicdo, a mesma
legislagdo, em seu artigo sexto, consentiu em estimular “a formagao e funcionamento de clubes
e sociedades amadoristas de caca e de tiro ao v6o objetivando alcangar o espirito associativista
para a pratica deste esporte” (Brasil, 1967). Ja a Lei Federal n° 9.605, de 12 de fevereiro de
1998, conhecida como a Lei de Crimes Ambientais, considerava crime contra o meio ambiente
“matar, perseguir, cagar, apanhar, utilizar espécimes da fauna silvestre, nativos ou em rota
migratéria, sem a devida permissao, licenca ou autorizagdao da autoridade competente, ou em

desacordo com a obtida” (Brasil, 1967, Art. 29). Esta mesma lei estipulou a puni¢do com
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detencdo e aplicagdo de multa a quem “praticar ato de abuso, maus-tratos, ferir ou mutilar
animais silvestres, domésticos ou domesticados, nativos ou exoéticos” (Brasil, 1967, Art. 32).
Segundo os relatos dos meus interlocutores e das minhas interlocutoras a caga reduziu bastante
na regido nos ultimos anos. A reducdo dessa pratica ¢ atribuida a fiscalizagdo, aplicacao de
multa e detencdo, pelos orgdos competentes. O trabalho de pesquisa trouxe outro dado
importante. Alguns agricultores, especialmente os mais velhos, deixaram de cacar apds
perceberem uma modificagdo na paisagem, tornando essa pratica, comum no passado,
praticamente inexistente entre seus conhecidos. Apesar da reducao mencionada, a caga dentro
da Reserva Bioldgica de Sooretama ainda ¢ uma ameacga a conservagdo ambiental, como
apontou o atual Plano de Manejo (Brasil, 2020b) desta Unidade de Conservagdo (UC). A caga
esportiva e comercial aos animais, ao lado do atropelamento de animais no trecho em que a
rodovia federal BR 101 atravessa essa unidade de conservacao ambiental, da duplicagdo desta
rodovia federal, dos incéndios e das barragens construidas para represar a d4gua no entorno
foram as ameacas registradas no atual Plano de Manejo (Brasil, 2020b) ao refugio das espécies.
Em uma interlocugdo, o filho de um agricultor familiar de Juerana relatou que membros de
grupos de Colecionadores, Atiradores Desportivos e Cagadores (CACs) de outras localidades
seguem realizando a caca esportiva na regido. Ele disse que muitos terminam procurando
moradores antigos, que conhegam bem o territdrio no qual esta localizada a Reserva Biologica
de Sooretama, agricultores muitas vezes, para acompanha-los dentro da mata durante a pratica
ilegal. Embora muitos recusem a ofensiva, o assédio ¢ frequente, salientou. A falta de dados
especificos me impediu de avaliar se houve de fato uma reducao da caca e de identificar quem
¢ o cagador esportivo ou o cacador profissional que atua ilegalmente. A questdo ¢ que ela segue

sendo um problema a sobrevivéncia de algumas espécies, segundo ambientalistas.

O acesso ao alimento através de doagao e/ou trocas € outro aspecto interessante dos modos de
vida dessa gente. Carlos Rodrigues Branddo (1981) observou em seu trabalho a circulagdo de
alimentos, inscrevendo-a em um sistema que envolve modalidades de troca ndo remunerada de
mantimentos e de compra de comida fora da cidade. Segundo esse pesquisador, era comum a
circulacao gratuita de alimentos entre os lavradores de Mossamedes, no estado de Goids. Ele
explica em seu trabalho que parte da colheita de arroz desses agricultores era destinada aos
parentes mais pobres ou aqueles que trabalhavam na zona urbana. Em Sooretama a situacdo ¢
um pouco diferente. Como grande parte dos parentes das familias visitadas também sao
agricultores (quando nao sao, vivem distantes), a troca/doa¢do ocorre, mas ndao na mesma

proporg¢ao e talvez ndo com o mesmo grau de importancia como no estudo de caso mencionado
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anteriormente. Apesar disso, os agricultores e as agricultoras sooretamenses também realizam
trocas/doacdes de alimentos entre parentes, vizinhos, amigos e, at¢ mesmo, desconhecidos. Em
uma das minhas idas ao campo trouxe comigo uma por¢ao de mandiocas e mexericas, doadas
carinhosamente e, com muita insisténcia, pela familia que havia me recebido. Em outra ocasido,
enquanto provava uma deliciosa sobremesa, escuto a agricultora dizer que os figos haviam sido
doados a uma desconhecida que, passados alguns dias, retribuiu a doagdo presenteando-a com
um frasco da compota feita com o fruto, em agradecimento. Outro agricultor, um senhor com
mais de setenta anos, orgulhava-se de doar alimentos com certa regularidade na regido central
do municipio. Ele relatou que enfrentou muita dificuldade quando jovem de modo que,
dispondo de “fartura” alimentar, procurava atender solidariamente desconhecidos. Como disse
uma enérgica agricultora, ndo se passa fome na roga, mas “pode-se abrir mao de alguma coisa”.
E comum também a doagdo de excedentes as igrejas locais ou a aquisi¢do de cestas basicas para

serem redistribuidas as familias carentes quando necessario.

Os (as) agricultores (as) recorrem ao supermercado para comprar alimentos € mantimentos
porque nao possuem em suas propriedades ou por considerarem mais pratico adquiri-los dessa
maneira. Como foi dito anteriormente, um dos motivos para ndo disporem de um alimento ¢
que o plantio para subsisténcia e a criacao de animais resulta em jornada de trabalho adicional,
além da exigéncia de espaco disponivel para o plantio e para a criagdo. Embora tenha verificado
nos relatos uma subordinagdo cada vez maior as redes varejistas, ha ainda muita autonomia
alimentar e também financeira. Diferentemente da cidade, onde tudo ¢ mediado pelo dinheiro,
no campo, como ressaltou uma agricultora, tem-se quase tudo a disposi¢do sem a intermediacao
constante do dinheiro: acesso ao alimento, lazer, descanso e trabalho. Apesar disso, observa-se
a ampliagdo do dominio dos supermercados na vida cotidiana desses agricultores e dessas
agricultoras, ao menos entre aqueles (as) com os (as) quais estabeleci uma interlocugao. O que
faz deles um dos principais meios de acesso ao alimento por esses (as) agricultores (as)
familiares. E possivel, como apontou outra agricultora, comprar no supermercado o mamao que
foi produzido na regido, mas que por conta dos canais deficitarios de circulacdo e
comercializacao dos alimentos da agricultura familiar teve que fazer o caminho até o Centro de
Abastecimento do Espirito Santo (CEASA), na Grande Vitéria, para depois retornar ao

municipio e ser adquirido por quem o plantou por intermédio de uma rede varejista.

De acordo com o Instituto Capixaba de Pesquisa, Assisténcia Técnica e Extensao Rural

(INCAPER), embora grande parte da producdo agropecuaria do estado seja gerada pela
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agricultura de base familiar, a comercializacdo de sua producdo ainda ¢ um desafio para a
agricultura capixaba. Dentre as estratégias apontadas pelo Instituto para solucionar esse
problema estdo o Programa de Aquisicao de Alimentos (PAA) e o Programa Nacional de
Alimentagao Escolar (PNAE), programas que fazem parte do grupo de Politicas
Governamentais, de Mercado Institucional, que se destacam.®® De acordo com a sociéloga
Claudia Job Schimitt (2005), o Programa de Aquisicdo de Alimentos (PAA) foi instituido
através da Lei 10.696, de 2 de julho de 2003 com o objetivo de oferecer apoio a comercializagao
dos alimentos produzidos pela agricultura familiar e de fortalecer as politicas de combate a
fome e a desnutri¢do, além de atuar como incentivo a reforma agraria. Ela explica que o
programa “surge enquanto uma acao estrutural do Fome Zero, que busca vincular o apoio a
comercializacao da agricultura familiar a formagao de estoques estratégicos e ao atendimento
as pessoas em situacdo de risco alimentar [...]” (Schmitt, 2005, p. 78). Explicando
sumariamente, trata-se da aquisi¢do pelo governo federal dos produtos produzidos pelos (as)
agricultores (as) familiares para destind-los as pessoas em situagcdo de inseguranca alimentar e
também a formacdao de estoques publicos estratégicos, isto ¢, a formacdao de estoques
reguladores, parte da politica de armazenamento e controle de pregos de alimentos e de fomento
a produgdo da agricultura familiar de competéncia da Companhia Nacional de Abastecimento
(CONAB). Além de um mecanismo de apoio a comercializa¢ao dos produtos do campo, o PAA
“[...] procura colocar em pratica uma série de diretrizes ratificadas pela II Conferéncia Nacional
de Seguranca Alimentar, realizada em Olinda, PE, em marco de 2004, ¢ que t€ém o direito
humano a uma alimentagao saudavel enquanto principio articulador” (Schimitt, 2005, p. 78). O
que significa que ¢ importante ndo s6 na comercializagdo dos produtos da agricultura, mas
também na garantia da seguranca alimentar e nutricional. J4 o Programa Nacional de
Alimentagao Escolar (PNAE), conhecido como merenda escolar, atua de forma mais direta na
aquisicdo dos produtos oriundos da agricultura familiar. De acordo o portal de comunicagdo do
Governo Federal, ele ¢ gerenciado pelo Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educagao
(FNDE)®! e, até se tornar um dos maiores programas de alimentagdo escolar no mundo, passou
por diversas modificagdes, desde sua elaboragao como uma politica publica alimentar até sua

conformagdo como um programa nacional de alimentagdo escolar garantido

0 Informagdes disponibilizadas na pagina eletronica do INCAPER. Espirito Santo. Secretaria de Estado da

Agricultura, Abastecimento, Aquicultura e Pesca. Instituto Capixaba de Pesquisa, Assisténcia Técnica e
Extensdo Rural. Comercializagdo da agricultura familiar. Bento Ferreira: Incaper, c2015-2023b.
Disponivel em: https://incaper.es.gov.br/comercializacao-da-agricultura-familiar. Acesso em: 19 ago. 2023.
Informacdes disponibilizadas na pagina eletrénica do governo federal. Brasil. Ministério da Educagao.
Histérico. Brasilia/DF, 01, jan. 2013. Disponivel em: https:/www.gov.br/fnde/pt-br/acesso-a-
informacao/acoes-e-programas/programas/pnae/historico Acesso em: 19 ago. 2023.
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constitucionalmente. De acordo com a Lei n° 11.947 de 16 de junho de 2009, o objetivo do
Programa Nacional de Alimentacdo Escolar (PNAE) ¢ “[...] contribuir para o crescimento e o
desenvolvimento biopsicossocial, a aprendizagem, o rendimento escolar e a formacdo de
habitos alimentares saudéaveis dos alunos, por meio de agdes de educagao familiar e nutricional
e da oferta de refeicdes que cubram as suas necessidades nutricionais durante o periodo letivo”
(Brasil, 2009, Art. 4°). Do total dos recursos repassados pelo FNDE, ¢ descrito que um
percentual minimo de 30% deveria ser utilizado “na aquisi¢do de géneros alimenticios
diretamente da agricultura familiar € do empreendedor familiar rural ou de suas organizagoes,
priorizando-se os assentamentos da reforma agraria, as comunidades tradicionais indigenas e

comunidades quilombolas” (Brasil, 2009, Art. 14°), uma maneira de incentivar a compra direta

dos alimentos produzidos no campo.

Embora a feira seja considerada uma alternativa para a comercializagdo dos produtos da
agricultura familiar, deparei-me com uma feira empobrecida, com pouca variedade de
alimentos, no centro do municipio sooretamense. Aqui, chamou a minha aten¢do a
incomunicabilidade do campo com a zona urbana de Sooretama. Se ndo fosse o grande nimero
de empresas e comércios vinculados a agricultura, ndo pareceria a um e/ou a uma visitante que
a cafeicultura, a fruticultura e a pecudria sdo algumas das principais atividades economicas
locais. Para meus interlocutores e minhas interlocutoras a tradicional feira livre, realizada todos
os sabados pela manha no municipio, apresenta muitas desvantagens. Os gastos com transporte
e armazenamento dos produtos, somados ao aumento do trabalho com plantio e colheita de
variedades para atender esse tipo de consumidor, além do tempo despendido com essa
atividade, demovem grande parte dos produtores rurais de participarem desse canal de
comercializacdo. Em 2022, o Instituto Capixaba de Pesquisa, Assisténcia Técnica e Extensdo
Rural (INCAPER), em parceria com a Fundacao de Amparo a Pesquisa e Inovagao do Espirito
Santo (FAPES) e a Secretaria de Estado da Agricultura, Abastecimento, Aquicultura e Pesca
(SEAG) langou o aplicativo “Feira na palma da mao”. Tenta-se, com essa iniciativa, fomentar
a venda direta dos produtos do campo para pessoas juridicas ou fisicas por meio de uma
plataforma digital. A tecnologia difundida pelo governo do estado foi lancada recentemente,
em julho de 2022, de modo que nao encontrei dados suficientes para avaliar o seu alcance e a
eficacia entre os agricultores e agricultoras familiares sooretamenses com que interagi. E
importante destacar, no entanto, que os meus interlocutores ¢ as minhas interlocutoras

desconheciam a novidade.
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Fotografia 25 — “O grande encontro entre o campo e a cidade”. Vitoria, junho de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

Durante o periodo de 02 a 05 de junho de 2022 foi realizada em praca publica, em area nobre
da capital do estado, a 17* Feira da Agricultura Familiar e Reforma Agraria do Espirito Santo.
Havia cartazes divulgando o evento na sede da Federagdo dos Trabalhadores na Agricultura no
Espirito Santo (FETAES), em Vitoria. Alguns agricultores e algumas agricultoras familiares
que contatei em pesquisa de campo também mencionaram a sua realiza¢ao, mas por falta de
incentivos ndo compareceram a feira. Soube depois que apenas uma produtora rural esteve no
evento representando o municipio. A praga que abrigou esse evento anual ¢ conhecida como
Praca do Papa. Ela possui uma area de aproximadamente 67.000 m? onde estdo dispostos um
parque infantil, restaurantes, uma area de eventos € um amplo estacionamento, além das sedes
de programas de conservagdo de animais marinhos. A estrutura metalica armada para a
realizacdo do evento sugere, desde o inicio, que se trata de um modelo de feira de negocios. A
acdo do Governo do Estado do Espirito Santo, através da Agéncia de Desenvolvimento de
Micro e Pequenas Empresas do Espirito Santo (ADERES), em conjunto com o Servigo
Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas Empresas (SEBRAE), apoiada pela Prefeitura

Municipal de Vitéria, pelo Sindicato e Organizagdo das Cooperativas Brasileiras do Estado do
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Espirito Santo (OCB/ES), pela Feira Estadual das Mulheres Trabalhadoras Rurais do Espirito
Santo (FEMTRU-ES), pela Federagao da Agricultura e Pecudria do Espirito Santo (FEAES)
em parceria com o Servico Nacional de Aprendizagem Rural (SENAR/AR/ES) e organizada
pela Federacao dos Trabalhadores Rurais e Agricultores e Agricultoras Familiares do Estado
do Espirito Santo (FETAES) centra-se na exposi¢do e comercializacdo de produtos e
empreendimentos da agricultura familiar e reforma agraria. Embora o tema principal do evento
seja econdmico, pois se dirige a divulgagdo e a comercializagdo de produtos do artesanato, da
economia solidaria, da agroindistria e das micro e pequenas empresas, o visitante e/ou a
visitante também se depara com aspectos da vida no campo, por conta das diversas referéncias
aos seus modos de vida, a variedade de flores, plantas, artesanatos, biscoitos, paes, doces,
vinhos, queijos, cafés, licores e outros produtos, além das atra¢des culturais. Compareci no
evento no dia 05 de junho, um domingo. Lamentei nao ter encontrado nenhum dos agricultores
e das agricultoras com os (as) quais interagi, pelo motivo exposto anteriormente. Logo acima,
o registro da estrutura montada para abrigar a 17* Feira da Agricultura Familiar e Reforma
Agraria do Espirito Santo, realizada em Vitéria, no inicio de junho de 2022, bem como do
cartaz, disposto logo na entrada do evento, que anuncia “o grande encontro entre o campo ¢ a

cidade”.

Em Sooretama, os alimentos produzidos no campo sdo quase todos comercializados com
empresas com sede em Linhares, municipio vizinho. Em algumas situagdes, eles sao vendidos
as empresas da regido ou das imediagdes, como o caso da venda do mamao. Ja as frutas como
0 maracuja e o coco sdo comercializadas majoritariamente com a Central de Abastecimento do
Espirito Santo e/ou com a Ceasa de Sao Paulo (Espirito Santo, 2021). Existe, ainda, a
possibilidade dos alimentos serem comercializados através dos mercados institucionais e da
venda direta.® Em campo, deparei-me com a primeira alternativa (comercializagio com
empresas da regido e do municipio vizinho) e com a iniciativa de algumas mulheres (da
associagdo mulheres do campo) de exporem seus produtos em uma pequena lojinha, situada na
sede do municipio, mesmo sem qualquer incentivo publico. Como disse a agricultura familiar
de cerca de cinquenta anos de idade que participa dessa iniciativa € preciso “insistir, persistir €

resistir”. Abaixo, a fotografia do interior da lojinha.

62 Em campo, foi relatada a participagdo no PNAE. Por conta da pandemia e do corte de verbas ao programa,

muitos haviam deixado de participar. Também foi mencionada a iniciativa da Prefeitura Municipal de
Sooretama de fornecimento de um ticket-feira aos servidores publicos municipais, mas que por falta de
regulamentacdo sobre seu uso, tem sido empregado na aquisi¢ao de alimentos em redes de supermercado.
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Fotografia 26 — Mulheres do Campo.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

Ampliar os canais de comercializagdo dos alimentos produzidos pela agricultura familiar ndo
ajuda somente em seu fortalecimento, por conta do escoamento dos produtos do campo,
favorece também o morador das cidades ou das areas urbanizadas da zona rural, uma vez que
faz chegar a sua mesa uma variedade maior de alimentos, o que ¢ de extrema importancia a
seguranca alimentar e nutricional. Consta na pagina eletronica da Organiza¢ao das Nagdes
Unidas para Alimentacao e Agricultura (FAO) que a agricultura familiar conduzida em
pequenas propriedades produz cerca de um terco dos alimentos do mundo.®® Por conta da
comemoracao do Dia do Agricultor Familiar, celebrado no dia 28 de julho, a Federagao dos
Trabalhadores na Agricultura no Estado do Espirito Santo (FETAES) promoveu uma série de
Seminarios Regionais durante o més de julho, no periodo de 25 a 29 de julho, apontado como
a Semana Estadual da Agricultura Familiar. Participei do encontro realizado na sede da

federacdo, no dia 25 de julho de 2022. O objetivo do encontro era formativo, mas foi dado

63 Informacdo disponibilizada na pagina eletronica da Organizagdo das Nagdes Unidas para Alimentacio e

Agricultura (FAO). Los pequeiios agricultores familiares producen alrededor de un tercio de los
alimentos del mundo. Roma: FAO, 2021. Disponivel em:
https://www.fao.org/news/story/pt/item/1396597/icode/. Acesso em: 19 ago. 2023.


https://www.fao.org/news/story/pt/item/1396597/icode/
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destaque a declaragdo da Década da Agricultura Familiar (2019-2028) pela Organizagdo das
Nagoes Unidas (ONU) e as questdes de género e geracionais. Cheguei ao local sem ter realizado
nenhum contato prévio. Apesar disso, depois de ter me apresentado, sou convidada a participar
de todas as atividades propostas para o dia: credenciamento, mistica de acolhimento, abertura
e, por fim, a apresentag@o de dois painéis: “Desafios e Oportunidades da Agricultura Familiar”
e “Politicas Publicas versus Modelo de Agricultura Familiar”. Devo mencionar que apesar de
ter sido muito bem recebida por todos e por todas, novamente sou conduzida por uma mulher
durante o evento. E ela quem legitima a minha participagdo. Dificil ignorar a questdo de género
quando sdo elas que atuam abrindo e legitimando os espagos as outras mulheres. Durante o
evento foi salientado que em 2024 serd comemorada uma década da celebracio do Ano
Internacional da Agricultura pela Assembleia Geral das Nagdes Unidas (ONU). E que, por
conta da relevancia do tema e dos desafios que ele ainda enfrenta, havia sido determinado o
periodo que vai de 2019 a 2028 como a década da Agricultura Familiar. E dado destaque, ainda,
a agricultura familiar como base da soberania alimentar do pais e informado que a agricultura
familiar brasileira € responsavel por cerca de 40% de toda a produ¢do agricola nacional e por
mais de 70% da alimentagio dos brasileiros. E levantado um questionamento sobre a
importancia dessa modalidade de agricultura no primeiro painel. Como resposta estd a
vinculagdo entre a produgdo em regime familiar, em pequenas propriedades, ¢ a seguranca
alimentar e nutricional mundial, a preservagdo de alimentacdo tradicional e o fomento da
economia local. Em um dos varios cartazes fixados ao longo das dependéncias da sede da
Federacao dos Trabalhadores na Agricultura no Estado do Espirito Santo (FETAES), situada
na capital do estado capixaba, consta o seguinte: “Agricultura Familiar: quem ndo vive dela,

depende dela para viver”.

Assim, se abrimos a discussao dizendo que o alimento e a sua producdo dizem muito sobre o
relacionamento que estabelecemos com os ambientes, no exterior e no interior de nossos corpos,
e que sdo bons para pensar de modo integrado as naturezas-culturas, pode-se, entdo, dizer que
nos ajudam a sentipensar ecologicamente. Portanto, temos que eles sao bons para fazer justica
social e ecologica. Como fazem questdao de ressaltar os movimentos sociais que incluem em
suas pautas a luta pela seguranga alimentar e nutricional do pais, comer ¢ um ato politico;

acrescentaria que também ¢ ecoldgico.
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41.3 TA TUDO IGUAL, MAS TA DIFERENTE

“O vento apaga as pegadas das gaivotas. As chuvas
apagam as pegadas dos passos humanos. O sol apaga
as pegadas do tempo. Os contadores de historias
procuram as pegadas da memoria perdida, do amor e
da dor, que ndo sdo vistas, mas que ndo se apagam.”’

Pegadas, por Eduardo Galeano (1940-2015)%

A tentativa do agricultor e da agricultora familiar com que estabeleci uma interlocugao de
explicar a particularidade de sua relagdo com o territorio — que habitam e compartilham com a
floresta e outros seres — expressa-se, sobretudo, por meio da paisagem. Disse-me certa vez um
senhor de corpo franzino, pele queimada de sol dos varios anos de trabalho na lavoura e cabelos
esbranquicados: “ta tudo igual, mas t4 diferente”. H4, por certo, um paradoxo légico nesta
formulagdo, afinal a sentenga ¢ composta por duas partes aparentemente opostas, apesar de
juntas constituirem uma unidade declarativa, ainda que por meio de uma combinagdo
dicotdmica. Embora pareca dificil, ou mesmo impossivel, compreender esse paradoxo, quando
reunimos dimensdes da realidade que foram separadas pela ontologia moderna € possivel, ainda

que ndo seja uma tarefa facil, fazé-lo.

A maneira singular encontrada por esse agricultor de explicar a particularidade de sua relagao
com o territdrio, por meio da exposi¢do de uma ideia a principio contrastante, ¢ relevante nao
s6 a compreensdo do modo como ele o sentipensa, mas também a identificacdo do tipo de
relacionamento que estabelece com o ambiente. Como podemos observar, a declaracdo do
senhor ¢ conformada por dois momentos distintos, aparentemente opostos, mas que estao
interconectados. No primeiro, o lavrador sugere que nada mudou, que tudo permaneceu da
mesma maneira. No segundo, ele declara que tudo mudou, que nada permaneceu inalterado.
Isso acontece porque ao ignorar a dimensdo processual o senhor ndo consegue identificar
diferengas que possam expressar mudangas significativas na maneira como interagia com o
ambiente, como ele mesmo disse “ta tudo igual”. No entanto, o senhor consegue reconhecer
essas diferencas depois de alguns segundos, de modo que conclui: “mas ta diferente”. A ligacao

entre essas dimensdes, igualdade e diferenca, humanos e ndo humanos, tempo e espago, ¢

realizada pelo agricultor depois de um breve momento de reflexdo, quando o senhor recupera

8  Galeano, Eduardo. O cacador de historias. Porto Alegre, RS: L&PM, 2016, p. 13.
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da “memoria perdida” as experiéncias vivenciadas, quando se recorda das interacdes que
estabelecia com os seres (terra, plantas, animais, floresta, humanos, entre outros) com os quais
convivia, ou seja, quando inclui em sua declaracdo a dimensao da vida, com tudo aquilo que a
caracteriza. E assim que identifica que ocorreram mudangas significativas que transformaram
0 meio e ele mesmo, interferindo na maneira como vive. Por isso, consideramos essa singela
declaragdo muito interessante, uma vez que traz a tona aspectos relevantes e complexos da

relacdo deles com o ambiente.

Esse senhor, de oitenta e cinco anos de idade, relatou que antes eles dispunham de mais tempo
livre, porque a terra ndo exigia os mesmos cuidados de agora. Nao era preciso utilizar a mesma
quantidade de fertilizantes organicos ou quimicos para manter o solo fértil, nem a mesma

proporcio de “defensivos”®®

agricolas para o controle das pragas, isto ¢, para o combate dos
seres ndo humanos considerados nocivos a lavoura. A 4gua também ndo era tdo escassa na
regido, o que facilitava o plantio. Acontece que agora a terra havia se tornado exigente. De
modo que, diferentemente do passado, o casal precisava dedicar mais tempo ao trabalho na terra
e contar com o auxilio de outros saberes e habilidades, além daqueles que ja possuiam, para
fazé-la produzir.®® Este ¢ um dos motivos pelos quais esse senhor e essa senhora, moradores de

Juncado, aceitavam, circunstancialmente, o auxilio do neto formado em agronomia em seu

rogado.

Ao procurar na “memoria perdida” as lembrangas de como viviam, o casal foi se recordando de
como se relacionavam com o ambiente. Sua companheira, uma agricultora também muito
simpatica, de aproximadamente oitenta anos de idade, relatou que toda a familia trabalhava na
roga: o casal, os filhos e as filhas. “Sabe o que eu fazia? Uma barraquinha com paia de coco no
mato. Ai nés plantava o café, o cafezinho assim, nois panhava agua do cérrego pra molhar a
covinha. Molhava pé por pé pra ndo morrer”. O lavrador explicou que “naquele tempo nao

precisava, ndo precisava de irriga¢do, vocé nao tinha um inseto na roga, tinha nada disso. Vocé

5 E interessante observar que hé varias maneiras de se dirigir ao produto e de nomea-lo: defensivo agricola,

pesticida, veneno, agrotoxico, sdo alguns exemplos. Em campo, os termos mais comuns eram defensivos e
veneno. Quando se reportavam as necessidades de uma planta, se dirigiam ao produto, sobretudo, como
defensivo, uma vez que ele assumia a fungdo de protege-la de um patégeno (doenga) ou da interferéncia de
plantas consideradas daninhas; no entanto quando se reportavam a terra e/ou a sua propria saude falavam
mais em veneno.

E preciso destacar o papel que o (a) vendedor (a) de produtos agricolas assume na orientagio dos tipos e
quantidade de fertilizantes e de outros produtos aplicados na lavoura. Na auséncia de um parente ou de um
vizinho (a), o (a) agricultor (a) recorre ao (a) comerciante, engenheiro (a) agronomo (a) ou técnico (a)
agricola.

66
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ia plantar e colher”. Ele também contou que ndo era comum a planta adoecer. Nesse momento
sua companheira o corrigiu dizendo que havia apenas a broca-do-café (Hypothenemus Hampei),
um pequeno besouro considerado uma praga ao cafeeiro, pois sua larva se alimenta dos frutos
da planta, mas que foi “batida” (isto €, eliminada com o uso de pesticidas). Depois vieram as
consequéncias, complementou o senhor. “Hoje ndo existe mais nada aqui ndo, na terra aqui,
que ndo dependa da pessoa ser instruida para saber como vai fazer, sendo ele planta e ele nao
colhe”. Sua companheira explicou “[...] vocé€ tem que saber o adubo que vai naquela cova,
naquela planta [...]”. Perguntei, entdo, se ele sabia o porqué de antes nao precisar de tudo isso,
diferentemente de agora. “Nao sei, ¢ uma pergunta que ndo posso te responder”, disse o
agricultor. “Naquele tempo chovia muito minha filha, agora t4 faltando agua”, afirmou a
agricultora. “Eu acho, acho eu, assim, que ¢ a evolugao do desmatamento, das coisas, quer dizer,
acho que seja, porque eu conheci isso aqui era mata pura, era mata pura. As coisas veio
mudando”. Eles assinalaram que hoje os plantios precisam de mais produtos quimicos, diferente
de antigamente. Esta “tudo envenenado”, dizem se referindo a produgao agricola moderna. Esse
amavel e divertido casal esclareceu que contavam com poucos recursos para fazer a terra
produzir. Bastava, como disse a senhora, enxada para capinar. E, apesar dos poucos recursos
de que dispunham, a produc¢ao era dobrada, “sem fertilizante, sem irrigagcdo, sem nada”. Porém,
“agora, todo lugar que vocé anda tem cano”. Nesse momento, eles se levantaram para me
mostrar tudo. Pergunto se posso fotografar e ela me responde carinhosamente: “Tira meu amor,

vou te contar a historia pra voc€ mostrar pra eles”.

Embora os corregos e rios ainda sejam importantes fontes de abastecimento de 4gua na regido,
atualmente grande parte da agricultura do municipio sooretamense ¢ irrigada, de acordo com o
Programa de Assisténcia Técnica e Extensao Rural de Sooretama (Espirito Santo, 2021). Antes,
segundo esse casal de agricultores, “nao existia ndo, produzia sem irriga¢do”. A diminui¢ao dos
niveis de agua nos corregos e rios da regido, somada aos longos periodos de estiagem que
atingem, sobretudo, a regido centro leste e norte do estado capixaba, fizeram com que alguns
moradores da zona rural do municipio recorressem a construcao de reservatorios, represas ou
barragens, atividades sujeitas ao licenciamento ambiental, para atender a agricultura. De acordo
com uma ambientalista e agricultora familiar do municipio, que conhece muito bem a Reserva
Biologica de Sooretama, a escassez de 4dgua na regido gerou certa animosidade entre os
agricultores e as agricultoras e a Rebio de Sooretama, uma vez que atribuem a exigéncia de
regulagdo para a constru¢do de armazenamento de dgua a presenc¢a da unidade de conservacao.

Entre as atividades conflitantes destacadas na versao mais atual do Plano de Manejo da Reserva
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Biologica de Sooretama (Brasil, 2020b), esta a demanda de dgua, especialmente, para irrigacao
da agricultura, acompanhada do excessivo niimero de barramentos e pogos artesianos no
entorno da reserva. Durante uma interlocucao, enquanto conversavamos sobre as dificuldades
enfrentadas pela agricultura familiar, uma outra agricultora acusou o manejo inadequado da
agua na zona rural do municipio e atribuiu grande parte da responsabilidade a administragao
municipal. Observei que os agricultores e as agricultoras familiares, a0 menos aqueles (as) com
que estabeleci uma interlocugdo, demonstravam preocupagdo com a garantia de agua, nao so
para a agricultura, mas também para a manutengdo da vida na terra e para a conservagao da
biodiversidade. Apesar disso, de maneira geral, consideravam o processo de licenciamento
ambiental complexo e desgastante. Pode-se atribuir essa percepcao a complexidade textual dos
formularios, manuais e legislacao relativa ao tema, ao excesso de procedimentos burocraticos,
aos custos de responsabilidade do (a) pequeno (a) agricultor (a), como o gasto com laudo
técnico, somados a baixa escolarizagdo dos (as) mais velhos (as), a0 menos entre aqueles com
os (as) quais estabeleci uma interlocucdo, o que em ultima instancia faz parecer punir o (a)

interessado (a) na legalizacao.

Entre as mudancas na paisagem, observadas pelo casal de agricultores citados anteriormente,
estd a presenca, ou melhor auséncia, de alguns animais. Uma agricultora familiar de Juncado
lamenta nunca mais ter visto o gato-do-mato-pequeno (Leopardus tigrinus), a “oncinha” como
ela o chama. Sua vizinha havia me dito que quando se mudou para a regido, na década de 1960,
era possivel avistar até mesmo veados (Mazama) e outras espécies de animais, nunca mais
vistas por ela na regido. “Era engracado aquele tempo”, afirmou expressando saudosismo. Ja
uma moradora de Chumbado, de aproximadamente oitenta anos de idade, se reportou, em uma
de nossas interlocugdes, ao seu encontro com uma cobra-cip6d (Chironius) quando era mais
nova, enquanto se banhava no corrego proximo a sua casa. Entre os animais que foram vistos
na regido que hoje constam na lista nacional de espécies ameagadas de extingdo dada pela
Portaria MMA N°148, de 7 de junho de 2022, podemos citar como exemplo a anta (Tapirus
terrestris) ‘“vulneravel” e o gato-do-mato-pequeno (Leopardus tigrinus) “em perigo de

extingdo”.%’

7 Durante as interlocucdes, varios animais foram mencionados, incluo nesta nota de rodapé outros dos nomes

populares mencionados: paca, cotia, gavido, onga, acara, traira, jundia, mussum e muitos outros.
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A diminui¢do da variedade de espécies da fauna e flora local causaram ressentimento em um
senhor da comunidade de Corrego Chumbado. Sua filha me contou que antigamente seu pai
entrava na mata para cagar (caca de subsisténcia), mas que a reducao da biodiversidade,
observada e experienciada pelo senhor, agora com cerca de oitenta anos de idade, fez com que
ele ndo s6 deixasse de cacar, como também se dedicasse, por conta propria, ao replantio de
espécies nativas, tornando-se, segundo ela, um ambientalista. Exibimos a seguir a imagem do
Jequitiba Rosa (Cariniana legalis), espécie da Mata Atlantica, “em perigo de extingdo” (Brasil,

2022), plantada pelo agricultor na entrada de sua propriedade.

Fotografia 12 — Meu pé de Jequitiba. Comunidade de Cérrego Chumbado, maio de 2022.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Cléaudia Farias
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Eis que a expressdo daquele lavrador, utilizada para intitular esta secdo, a semelhanga do que
foi dito por outros agricultores e agricultoras familiares, em especial pelos mais velhos (as),
pode parecer contraditoria a primeira vista aqueles que a escutam passivamente. No entanto,
uma vez rejeitada a ideia da paisagem como um cendrio ou uma imagem pictorica, ¢ possivel
compreendé-la. Lembrei, com isso, da importancia que o antropdlogo britanico Tim Ingold
(2015) confere ao movimento permanente, aquele tido por ele como condi¢do necessaria a vida
no mundo com os outros, na constituicdo da paisagem. De acordo com Tim Ingold (2015), ¢ a
aten¢do aos fluxos do meio (aquilo que chamamos de tempo) e as interagdes com o ambiente
(propria da nossa existéncia material em um espago) que impedem que a paisagem seja vista de
uma maneira solidificada. Parte-se do entendimento de que as “paisagens assumem significados
e aparéncias em relacdo as pessoas, € as pessoas desenvolvem habilidades, conhecimento e
identidades em relagdo as paisagens nas quais se encontram” (Ingold, 2015, p. 198). Seguindo
o argumento ingoldiano, a paisagem ¢ “[...] dada apenas em relacdo aos seus habitantes, as suas
vidas, movimentos e propoésitos, € aos locais onde moram, e extrai seu sentido dessas relagdes”
(Ingold, 2015, p. 198). Nesse sentido, uma paisagem “[...] estd passando por uma formagao
continua, acima de tudo gracas a imersdo das suas multiplas superficies nesses fluxos do meio
que chamamos de tempo — na luz do sol, na chuva, no vento e assim por diante” (Ingold, 2015,
p- 199). De modo poético, ele associa a sua constitui¢do a experiéncia provocada pela luz, pelo
som ¢ pelas sensacdes. Sua inten¢ao ¢ demonstrar que assim como somos atravessados por
esses fenomenos fisicos e psiquicos, deixando que eles participem de nossa consciéncia,
podemos do mesmo modo ser atravessados por experiéncias outras. O argumento que estd
sendo levantado ¢ o de que as experiéncias teriam a capacidade de provocar mudangas
significativas em nossa maneira de ser e viver a vida em mundo conformada por humanos e ndo
humanos. Fazendo uma rapida analogia com o que foi dito por este antropologo, ¢ como se os
agricultores e as agricultoras familiares sooretamenses, a0 menos aqueles (as) com que
dialoguei, conseguissem, em algum momento de sua reflexdo, deixar passar a luz. E que a luz,
explica o antropologo britanico, ¢ uma experiéncia. Ora, sendo assim, “[...] trata-se da
experiéncia de habitar o mundo do visivel e suas qualidades — de brilho e sombra, tom e cor, €

saturacdo — sdo variagdes dessa experiéncia” (Ingold, 2015, p. 196).

E possivel explicar melhor a expressdo daquele lavrador recorrendo a uma fala do antrop6logo
estadunidense Marshall Sahlins (2003). Ao explorar as contradi¢des presentes no sistema de

vestuario americano, ele concluiu que “além das similitudes nas diferengas, ha também
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diferengas nas semelhancas” (Sahlins, 2003, p. 187). Sahlins declarou que “a vestimenta como
um todo ¢ uma manifestacdo, desenvolvida a partir da combinagdo especifica de partes de
roupas € em contraste com outras vestimentas completas” (Sahlins, 2003, p.179). Esta sendo
dito que as diferengas dependem do significado social a elas atribuido, estando submetidas a
um jogo de escalas. Mas, afinal, como a declaragcdo desse antropdlogo ajuda a entender a
constitui¢do da paisagem? E, mais especificamente, como contribui no entendimento da relagao
dessa gente com o territorio? E que o contraste, segundo Sahlins (2003), se torna mais evidente
quando consideramos as vestimentas separadamente das relagdes sociais que as conformam.
Seguindo seu argumento, temos que uma analise mais ampla, isto ¢, que ndo esteja centrada
apenas nas divisdes que marcam as distingdes sociais que acompanham os codigos de
vestimentas, seria capaz de identificar as varias nuances que perpassam a questao, podendo,
inclusive, reconhecer semelhancas nas diferencas e diferencas nas semelhancas. Pretendo com
essa rapida analogia demonstrar que entidades vistas separadamente, como igualdade e
diferenca, natureza e cultura e, especialmente, tempo e espago, passam a se apresentar de modo
dinamico e complementar se nao forem consideradas separadamente. Estou dizendo que aquele
aparente contrassenso declarativo esconde uma tentativa dos agricultores e das agriculturas
familiares sooratemenses, ao menos entre aqueles (as) com que interagi em campo, de se
alcancar um didlogo com a “natureza” que integre as naturezas-culturas, algo mais facilmente
evidenciado na paisagem. Reconhece-se, como advertiu Tim Ingold (2015), que as paisagens
sdo constituidas mutuamente. E que essa gente, assim como 0s outros seres com 0s quais

compartilham o territorio e suas existéncias, a compdem.

Essa discussdo implica em recobrar o sentido que atribuimos ao espago, tal como sugeriu
Doreen Massey (2008) em sua reformulagao politica da teoria da espacialidade. Isto €, voltar a
atencao ao espago, de modo a considerar que sobre ele também incidem, como pontuou a
geografa supracitada, os fluxos do movimento proprios da vida no mundo. Pode-se concluir,
entdo, que a suposta contradi¢do presente na fala do agricultor ndo s6 ajuda a problematizar as
parti¢des fundantes da modernidade, como também demonstra, ainda que nas entrelinhas, uma
recusa a essas separacoes. Seguindo a proposicao da cientista social e geodgrafa britanica, os
espacos-tempos devem ser olhados tendo como fundamento as relagdes sociais € ndo como base
de sustentacdo um projeto politico que concebe o espaco como algo fechado. Neste tipo de
leitura, explica, “enquanto o “tempo” ¢ visto como movimento € progresso, o “espago” ou
“lugar” ¢ equiparado a imobilismo e reagdao” (Massey, 2000, p. 181). Massey (2000) sustenta a

tese de que o espago-tempo/tempo-espaco sdo dimensdes da realidade que ndo se encontram
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dissociadas na vida real. O que significa que o espaco, assim como o tempo, também estaria
sujeito aos movimentos da vida, aos processos, interferindo diretamente na conformacao da

paisagem, segundo essa pesquisadora.

No artigo 4 temporalidade da paisagem, Tim Ingold (1993) volta a sua atengdo, sobretudo, ao
papel do tempo na conformagao da paisagem. De acordo com ele, a nog¢ao de tempo dos sujeitos
em seu relacionamento com o ambiente, considerado o territorio em que vivem, € um dos varios
elementos que compdem uma paisagem (Ingold, 1993). Ele inicia essa publicacdo afirmando
em primeiro lugar que “a vida humana ¢ um processo que envolve a passagem do tempo. Em
segundo lugar, esse processo de vida ¢ também o processo de formacdo das paisagens em que
as pessoas viveram” (Ingold, 1993, p. 152). O antropologo britanico defende que “[...] a
paisagem € constituida como um registro duradouro de — e testemunho de — as vidas e obras de
geracdes passadas que habitaram dentro dela e, ao fazé-lo, deixaram ali algo de si mesmos”
(Ingold, 1993, p. 152). A paisagem “abrange a vida e o tempo dos predecessores que, ao longo
das geracdes, nela transitaram e desempenharam o seu papel na sua formagao” (Ingold, 1993,
p. 152). Esté sendo dito que “perceber a paisagem ¢, portanto, realizar um ato de rememoracao,
e rememorar ndo ¢ tanto evocar uma imagem interna, armazenada na mente, como se engajar
perceptivamente com um ambiente que estd prenhe do passado” (Ingold, 1993, p. 152). Nesse
sentido, tem-se que “[...] temporalidade e historicidade ndo se opdem, mas se fundem na
experiéncia daqueles que, em suas atividades, levam adiante o processo social” (Ingold, 1993,
p. 157). Como no trecho do texto do poeta uruguaio, Eduardo Galeano, presente no livro O
cagador de historias, concluido um ano antes de sua morte, que utilizamos para abrir essa
discussdo, busca-se por vestigios do envolvimento humano com o ambiente. Assim, essas
pessoas tentam através da memoria recompor as historias que pareciam ter sido apagadas. De
modo similar, o antropologo britanico também discorre sobre a necessidade de ficarmos atentos
as pistas que nos possibilitem contar uma historia. Afinal, a paisagem, como mesmo ele disse,

“[...] conta — ou melhor, ¢ — uma histéria” (Ingold, 1993, p. 152).

Como destacou Vitte (2008), ha caminhos distintos de reflexdo a respeito do conceito de
paisagem. Recorrer a andlise da fundamentagdo desta categoria, com base no tratamento dado
pela geografia a este conceito, nos levaria, segundo o geografo brasileiro, a uma extensa
discussao que terminaria por nos remeter “ao processo de institucionalizacao da geografia como
ciéncia” (Vitte, 2008, p. 71). E possivel, no entanto, dispor de sua contribui¢do inserindo-a “no

debate sobre a complexidade da abordagem integrada entre a natureza e a cultura nas ciéncias
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sociais” (Vitte, 2008, p. 71), sugeriu o pesquisador. O que fizemos, entdo, foi acolher sua
sugestdo e utiliza-la para sentipensar (expressdo de Escobar, 2015a) a questdo, tal como a

problemadtica se apresentou durante o trabalho etnografico.

O trabalho etnografico traz elementos interessantes para sentipensar as relagdes sociais. Através
dele ¢ possivel identificar particularidades no modo de ser e de viver de um coletivo. Tais
particularidades sdo apresentadas ndo sé aos sujeitos envolvidos diretamente no processo de
pesquisa, mas também as pessoas que decidem acessa-la. Evans-Pritchard (1978), por exemplo,
foi capaz de identificar uma maneira singular de populagdes que viviam as margens do Rio
Nilo, identificadas por ele como Nuer, de lidarem com o tempo e de definirem marcadores
temporais. Em seu trabalho etnografico, Evans-Pritchard (1978) identificou ao menos duas
maneiras deles identificarem e elaborarem essa categoria, o tempo. De acordo com o
antrop6logo, uma dela era reflexo da relacdo que eles estabeleciam com o meio ambiente. Ele
observou que nesse caso o tempo expressava as relacdes entre eles e o ambiente que faziam
parte e do qual participavam. Para sinalizar a sua passagem, eles ndo utilizam marcadores
limitados ou fixos, pelo contrario, preferiam empregar indicadores dinamicos, tomados de
empréstimo desse relacionamento. J& a outra no¢ao de tempo, elaborada por esse povo, refletia
suas relacdes dentro da estrutura social. Nesse caso, os marcadores utilizados eram previsiveis,
uma vez que eram extraidos de acontecimentos sociais comuns ao grupo. Embora essa ultima
noc¢ao de tempo desfrutasse de certa progressividade, Evans-Pritchard (1978) explicou que nao
se comportava de modo exclusivamente linear, uma vez que se reportava aos acontecimentos
sociais. Isso significa que apesar da certa previsibilidade na contagem do tempo, ela estava
sujeita a alteracdes. H4, no entanto, mais regularidade nessa nogdo de tempo do que na anterior,
salientou o antropologo. As duas no¢des de tempo identificadas por Evans-Pritchard (1978)
podem ser classificadas como “ecoldgica” e “abstrata”. O tempo ecologico ¢ aquele que segue
um tempo ciclico, cujos limites sdo dados pelas mudangas experimentadas do relacionamento
naturezas-culturas, estando circunscrito a um ciclo anual. J4 o tempo abstrato ¢ aquele que
deriva de uma abstragdo da temporalidade, cujos marcadores utilizados sao mais previsiveis,
uma vez que decorrem de um construto social. Evans-Pritchard (1978) chega a essas duas
maneiras deles perceberem o tempo ao se ocupar da estrutura politica dos Nuer. Acredita-se
que o sistema social e politico dessas pessoas esta inscrito dentro de um sistema ecologico.
Portanto, a relacao que eles estabelecem com o ambiente que os envolve e que € envolvido por
eles possui relevancia politica, mas nao sé isso. Tais no¢des possuem importancia também

ecologica.
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Pode-se dizer, fazendo uma analogia a descri¢do oferecida por esse antropdlogo, que acontece
algo similar entre os agricultores e as agricultoras com que estabeleci uma interlocugao.
Observei que essas pessoas se reportam as fases de crescimento e desenvolvimento de seu
principal cultivo (o café) para agendar compromissos e orientar a passagem do tempo. Uma
viagem, uma cirurgia, o0 meu retorno ao campo, sao indicados pelas fases e pelas etapas
produtivas do cafeeiro. De acordo com a fenologia da planta, o café possui um ciclo de dois
anos. O primeiro ano ¢ caracterizado pela vegetacao e formagdo das gemas foliares, seguida
pela inducdo, maturacdo e dorméncia das gemas florais. Nesse primeiro ano, a planta,
considerada muito nova, ndo participa tanto da dindmica familiar. J4 no segundo ano do
cafeeiro, quando a planta ¢ considerada adulta, temos a fase da florada, seguida pela granacao,
sendo sobreposta pela maturagdao dos frutos e terminando com o repouso e senescéncia dos

ramos, completando um ano de ciclo produtivo.

Fotografias 28 e 29 — Com e sem o nevoeiro provocado pela torrefacio do café.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Cléaudia Farias

Fotografias 30 e 31 — Cafeeiro com e sem florada.

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias
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O que escolhemos para marcagao da passagem do tempo? Quando me convidavam para retornar
ao campo, os agricultores e as agricultoras familiares se reportavam, sobretudo, as fases do
plantio do café. Deveria retornar quando tudo estivesse verdinho para ver o contraste com o
vermelho intenso ou o amarelo marcante das cerejas do cafeeiro. Nesta ocasido, deveria tomar
cuidado ao dirigir por conta do nevoeiro provocado pela torrefagdo dos graos do café. Disseram-
me que ndo encontraria o mesmo colorido da paisagem, pois a poeira vinda da torrefagdo
interferia na floracao das plantas. De modo algum deveria deixar de experienciar a primavera e
seu cheiro adocicado, vindo da flor do cafeeiro, embora eu fosse advertida do risco de uma
reacdo alérgica por conta do polén produzido pelas flores. Enquanto a neblina formada pela
torrefacdo dos graos do café indicava que estdvamos no segundo trimestre do ano, quando
comega a colheita do conilon na regido, o aroma suave e adocicado da flor do cafeeiro marcava

o0 inicio da primavera.

Os atravessamentos aos quais estava sujeita me levavam a refletir sobre essas e outras questdes.
Curiosa, ansiava pelo momento de experienciar essa mudanga na paisagem, o que aconteceu
pela primeira vez durante a minha participagdo em um evento esportivo e turistico, tido por
mim como uma oportunidade Unica para sentipensar esse territorio sob outra perspectiva.
Enquanto realizava o percurso ciclistico em volta da Lagoa Juparani,®® passando por
comunidades dos municipios de Linhares (onde a maior parte de sua extensao esta concentrada),
Sooretama e Rio Bananal, reconheci o cheiro suave e adocicado da flor do cafeeiro descrito
pela agricultora de Juncado. Depois de reconhecer o aroma vindo da planta, levanto a cabeca e
vejo uma paisagem diferente daquela que havia conhecido em campo. De fato era tudo muito
bonito e estava surpreendentemente “branquinho”, como havia me dito a senhora. Embora o
calendario informasse que a primavera nao havia comecado, o desabrochar das flores, seus
cheiros e o fluxo de animais polinizadores, com seus movimentos € suas inconstancias,
sugeriam que a experimentava naquele momento. Falamos de primaveras, no plural, ndo da
apresentacdo regular e coordenada de determinadas caracteristicas da paisagem dispostas

cronologicamente. Abaixo registros do percurso realizado, em 21 de agosto de 2022.

8 A “Volta da Lagoa Juparand” é um passeio ciclistico, com apelo esportivo e turistico, realizado anualmente,

em geral no més de agosto, que estava em sua oitava edi¢do no ano de 2022. O evento propunha contornar a
Lagoa Juparand, a maior lagoa brasileira em volume de agua doce e a segunda em extensdo territorial. O
trajeto de 110 km, percorrido em bicicleta, passava ndo s6 por comunidades do municipio linharense, mas
também sooretamense e ribanense, dando a oportunidade de conhecer sob outro angulo a zona rural desses
municipios.



Fotografias 32 a 37 — “Volta a Lagoa Juparana”, trechos do percurso.

Lagoa Juparana

Ponte sobre o Rio Sio José e estrada de Rio Bananal

Zona rural de Sooretama

Fonte: Acervo pessoal | Foto: Claudia Farias

194



195

Assim como utilizamos no ambiente universitdrio o periodo escolar como um marcador
temporal, esses agricultores e agricultoras familiares utilizam o ciclo produtivo do cafeeiro para
marcar os acontecimentos. Com o seu auxilio, organizam as atividades cotidianas e as
interacdes deles entre si e deles e outras espécies. De acordo com Woortmann e Woortmann
(1997), a organizagao interespécies fica ¢ mais facilmente observéavel nos rocados que utilizam
o sistema de cultivo consorciado. Isso acontece porque no consorciamento de espécies vegetais
a dinamica organizacional fica mais evidente. Em geral, o agricultor e a agricultora costumam
considerar o tempo de cada planta, além dos ciclos de longa e curta duragao de seus cultivos,
para embasar as escolhas por quais espécies serdo selecionadas para serem plantadas proximas
umas das outras. Como vimos anteriormente, o café ¢ o principal cultivo das familias com que
estabeleci uma interlocuc¢ao, embora nao seja o unico. Acontece que mesmo nao sendo o tnico
ele se destaca entre os demais, motivo pelo qual ele orienta as decisdes no plantio consorciado,
além de assumir o protagonismo na organiza¢do da dindmica familiar e do ordenamento
territorial. O que me fez recordar de que hd, como disseram esses antropdlogos, uma “hierarquia
dos produtos” (Woortmann; Woortmann, 1997, p. 127), evidenciada na conformagao do rogado

consorciado, mas ndo apenas nela.

Os antropdlogos Ellen Woortmann e Klaas Woortmann (1997) escreveram que o
consorciamento de culturas agricolas ¢ uma forma particular de organizar o espaco e o tempo
destinado ao rog¢ado. Em O trabalho da terra: a logica e a simbdlica da lavoura camponesa,
esses pesquisadores ressaltaram que o processo de trabalho agricola estd diretamente
relacionado a conformacdo de um modelo ecoldgico especifico a cada comunidade. Em
primeiro lugar, destacaram a considerac¢ao do tempo de cada planta na constitui¢ao dos rogados,
fundamentada em um principio da alternancia. Depois, deram €nfase aos ciclos de longa e de
curta duragdo que se intercalam ao longo do ano agricola. Ressaltaram que a disponibilidade de
forga de trabalho e o relacionamento de cada planta com as demais sao levados em consideragao
nos célculos do consorciamento. Por fim, concluiram que o consorciamento ¢ “[...] um processo
complexo de organizacao do espaco-tempo” (Woortmann; Woortmann, 1997, p. 97) dado pela
comunidade. De acordo com os agricultores e as agricultoras familiares com que estabeleci uma
interlocugdo, pode-se associar o plantio do café ao de outras culturas. Observei, ao percorrer a
zona rural do municipio, que algumas propriedades fazem uso do consércio do café com a
seringueira, aproveitando a influéncia das copas dessa arvore no cultivo do cafeeiro. Deparei-
me também com o consorcio do cafeeiro com o mamoeiro. Como 0 mamao tem um tempo de

crescimento mais rapido, ndo atrapalha o desenvolvimento do café, além de reduzir os gastos
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com irrigacdo, mao de obra e insumos, uma vez que eles podem ser compartilhados entre as
duas culturas. Uma agricultora familiar de Juerana relatou que é possivel também associar o
café ao cultivo de leguminosas, tais como o feijado e o amendoim, uma pratica comum,
especialmente, entre os (as) mais velhos (as). Enquanto conversavamos sentadas a mesa, ela
narrou uma experiéncia vivenciada na infancia durante o plantio do amendoim (Arachis
hypogaea). Ela contou que acompanhava, eventualmente, seu pai no rocado quando era crianga.
A jovem agricultora, de cerca de trinta anos de idade, disse que seu pai pedia que ela e suas
irmas entoassem alguma cancao enquanto realizavam o plantio da leguminosa nas fileiras do
cafeeiro, uma forma de evitar que suas filhas comessem muito do que deveria ser plantado. Essa
experiéncia, recordada pela jovem agricultora com carinho, ¢ acompanhada das lembrangas da
lida com a terra, de como seu pai desempenhava suas atividades. Um saber-fazer, segundo os
antropologos citados anteriormente, transmitido as geragdes seguintes, carregado de

significados.

Embora nem sempre se tenha clareza de todos os beneficios do sistema de consorciamento, ele
¢ empregado pelas familias de agricultores e agricultoras sooretamenses. Em noticia publicada
no dia 12/12/2015, no Canal Rural,®® alega-se que o plantio de leguminosas consorciadas ao
café pode substituir, ou mesmo complementar, métodos tradicionais de controle de plantas
consideradas daninhas ao cafezal. De acordo com a manchete, as leguminosas atuam como
“coberturas vivas que promovem a supressao da infestagdo das plantas daninhas”. Além disso,
também trazem beneficios ao solo como a “redugdo da compactagdo, controle da erosao,
fixagdo de nitrogénio, economia com adubos, menos poluicdo do meio ambiente, aumento da

3

matéria organica e incremento da biodiversidade”. Sendo assim, “constitui-se numa pratica
alternativa de redu¢ao de capinas, diminui¢do dos custos e incremento da sustentabilidade, com
melhoria da qualidade do solo e do cafezal”. Em outra manchete, publicada em 08/03/2012,7°
na propria pagina eletronica da Embrapa, explica-se que esta ¢ uma antiga técnica agricola, uma

adubag¢do natural ou uma adubagao verde, como tem sido chamada. Ela consiste no cultivo de

8 Brasil. Ministério da Agricultura, Pecuéria e Abastecimento. Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria.

Café: leguminosas ajudam a controlar planta daninha. Canal Rural, Sdo Paulo, 12 dez. 2015. Disponivel
em: https://www.canalrural.com.br/noticias/cafe-leguminosas-ajudam-controlar-planta-daninha-60055/.
Acesso em: 19 ago. 2023.

Brasil. Ministério da Agricultura, Pecuaria e Abastecimento. Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria.
Prosa Rural — Adubos verdes: utilizacdo de plantas para enriquecer o solo. Produgao Vegetal Recursos
Naturais, Brasilia, DF, 8 mar. 2012b. Disponivel em: https://www.embrapa.br/busca-de-noticias/-
/noticia/2302925/prosa-rural---adubos-verdes-utilizacao-de-plantas-para-enriquecer-o-solo. Acesso em: 19
ago. 2023.
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plantas, em geral da familia das leguminosas, “com elevado potencial de produ¢do de massa
vegetal, com o objetivo de melhorar as condi¢des fisicas, quimicas e bioldgicas dos solos”. De
acordo com a reportagem, “a utilizagao de adubo verde contribui ainda para diminuir o emprego
de fertilizantes minerais e defensivos e, devido a cobertura que desenvolve na superficie do
solo, também protege a terra contra os efeitos da erosdo”. Como vimos anteriormente, aquele
agricultor, mesmo sem muito estudo formal, conseguiu identificar que antes, no tempo passado,
quando os (as) primeiros (as) moradores (as) chegaram a regido, a natureza se mostrava mais
generosa. E que seguiu sendo por um bom tempo, mas que agora ja nao era tanto. A percepgao
de moradores (as) mais antigos (as) ¢ a de que a terra dava de tudo, mas que com o passar dos
dias foi exigido do agricultor e da agricultora mais tempo e cuidados, diferentemente do

passado.

Aqui reside uma outra questdo interessante, que surgiu do trabalho de campo: o avango da
produgdo agricola (para atender o mercado) sobre a area destinada a habitacdo de moradia,
aquela que compreende a casa, a plantagdo para subsisténcia da familia, a criacdo de animais e
0s outros espagos marginais, aqueles onde mais se observa a biodiversidade alimentar. Como
relatado anteriormente, o senhor que vive em Chumbado seguiu em direcdo contraria a gestao
produtiva da propriedade em que vive com os seus familiares ao ocupar uma parte significativa
do territério com o plantio de um Jequitiba. De acordo com a sua filha, ele sentia falta da
interacao que possuia com o ambiente e da biodiversidade, de modo que mesmo incorrendo em
perdas financeiras, porque ‘“uma arvore ocupa um espaco grande” que seria destinado ao cultivo
comercial, ela permitiu o seu plantio. Ela disse também que além dessa concessao ao pai,
decidiu manter uma area significativa ao redor da residéncia para a criagdo de animais e o
plantio de espécies vegetais escolhidas pela familia. “Eu gosto muito disso”, concluiu. Quanto
a diversidade de alimentos, observei que os agricultores e as agricultoras familiares que contatei
ainda dispdem de fartura alimentar, mas ndo tanto quanto antigamente. Embora o documento
divulgado pelo INCAPER (Espirito Santo, 2021), nomeado de Programa de Assisténcia
Técnica e Extensao Rural (Proater) de Sooretama, indique que o municipio possui uma forte
diversificacao agricola, por conta dos mecanismos utilizados para comercializa¢ao dos produtos
do campo, os mais frequentes empregados pelo (a) agricultor (a) familiar (venda a empresas e
a centrais de abastecimento), a regido metropolitana do estado, ou mesmo a regido urbanizada
do centro do municipio de Sooretama, que dependem da variedade dos alimentos produzidos
pela agricultura familiar, experimentam cada vez menos da biodiversidade alimentar e

nutricional. A redu¢do da diversificagdo de cultivos, observada em campo, esta registrada nesse
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mesmo documento. Pode-se afirmar que essa redug¢do ndo so6 interfere nos hébitos alimentares
dos humanos que vivem na e da terra, ela impacta diretamente na garantia da seguranca
alimentar e nutricional para todo o pais, uma vez que compete, sobretudo, a agricultura familiar

o abastecimento do mercado interno, com variedade.

Dada a luta constante pela sobrevivéncia, associada a pressao dos “grandes” produtores sobre
os “menores” e dos efeitos das mudancas ambientais, os agricultores e as agricultoras terminam
dispondo de menos tempo para produzir alimentos, ndo podendo arriscar em cultivos (na
diversificacdo de culturas) sem saber se terdo éxito. O que da margem a maior participacao das
redes varejistas de supermercado na vida dessas pessoas, uma vez que passam a adquirir cada

vez mais alimentos desses canais para o proprio consumo, como vimos na se¢ao anterior.

Ao caminhar pelas estradas secundarias na zona rural do municipio, observei lavouras de
pimenta, mamao, banana, cacau, o cultivo de coco e também de seringueiras para a producao
da borracha, além do café. O cultivo do eucalipto também ¢ marcante ¢ chamou a minha
atencao. Ele ¢ visto na rodovia federal BR-101, sendo transportado em toras por caminhdes
abarrotados, em plantacdes proximas a essa rodovia, inclusive hd um bloco desse cultivo do
lado esquerdo da BR-101 (sentido Vitéria x Sdo Mateus), as margens do Corrego D’Agua, que
parece delimitar a zona urbana e zona rural do municipio. As planta¢des de eucalipto também
podem ser vistas nas estradas secundarias e muito proximo a Reserva Biologica de Sooretama.
A sensagao ¢ que a floresta de eucalipto avanga sobre a floresta nativa e o cafeeiro. Tanto € que
a sua expansao se transformou em um problema para quem mora na regido, fazendo com que a
Prefeitura Municipal de Sooretama, através da Lei Municipal n® 270, de 09 de outubro de 2001,
proibisse por tempo indeterminado o seu plantio para fins de producao de celulose em toda a
sua extensao territorial. Excluia-se desta proibi¢do o plantio de eucalipto para fins industriais
como serrarias, ceramicas, carvoarias, escoramento, poste, mourdes e outros. A intengdo era

conter o avanco da monocultura enquanto ndo se adotassem providéncias, no sentido de:

I - Proceder o levantamento e mapeamento agro-ecologico do Municipio, indicando:
a) os tipos de solo apropriado para plantio, discriminando em cada micro regido e as
areas consideradas propicias para plantio de eucalipto;

b) as condigdes climaticas, hidricas e ambientais que podem influenciar no plantio,
em cada micro regiao;

¢) o déficit de areas florestais correspondentes as “reservas legais” das propriedades
rurais municipais, assim entendidas as areas com 20% (vinte por cento) em cada
propriedade coberta com florestas nativas, conforme o comando da Lei n.° 4.771 de
1965;
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II - obrigatoriedade de licenciamento municipal ambiental, ou florestal, para
implantagdo de plantios de eucalipto, mediante a obrigatoriedade no plantio de
esséncias nativas equivalente a 25% (vinte e cinco por cento) da area plantada com
eucalipto, quando for realizado por pessoa juridica, para fins industrias. (Sooretama,
2001).
Das questoes levantadas da predilecao pela monocultura do eucalipto, uma pouco abordada diz
respeito ao empobrecimento da vida no mundo, fruto de paisagens cada vez mais monotonas,
por conta da reducdo das relagcdes multiespecificas, como sublinharam os antrop6logos Felipe
Ferreira Vander Velden e Flavio Leonel Abreu da Silveira (2021). Eles afirmam que embora as
monoculturas sejam, a seu modo, cultivos multiespecificos, elas causam danos sociais e
ambientais diversos. Quando esses pesquisadores ressaltam essa caracteristica das
monoculturas, isto ¢, o fato de também reunirem espécies variadas em uma mesma paisagem,
ndo estdo tentando minimizar os prejuizos de sua presenga, mas chamar a aten¢do para as
relagdes interespécies (que costumam ser desconsideradas nas analises de seus impactos). Pede-
se, com isso, que o olhar sobre as monoculturas seja mais abrangente, isto €, que sejam
considerados os riscos que elas oferecem a sociobiodiversidade, nos estudos prévios e na
avaliag¢do de seus impactos. Nesse sentido, pode-se dizer que o aumento do cultivo de eucalipto,

por meio da monocultura, ndo oferece risco apenas de desertificagdo e de deterioracao dos

recursos hidricos, mas também a variedade de vida (humana e ndo humana).

Ao se preocuparem com a constitui¢do multiespecifica e multiespécies das paisagens, Felipe
Ferreira Vander Velden e Flavio Leonel Abreu da Silveira (2021) nao s6 abordaram algumas
das complexidades presentes na relacdo humanos-animais, mas também chamaram a atengao
para o fato das paisagens se configurarem de modo mais ou menos tensional. E dito que algumas
paisagens, mais do que outras, permitem visualizar com mais facilidade essa tensdo. Nesse
sentido, pode-se dizer que “[...] a paisagem se transforma na janela que nos mostra as relagdes
que tivemos e temos sobre ela, ¢ um indicador real que nos alerta para as mudancas resultantes
de nossas acdes” (Soto Sadnchez, 2019, p. 62). Sendo assim, pode-se considera-las “um territdrio
fértil” (expressdo tomada de empréstimo dessa pesquisadora) também para reflexdes

ecoldgicas.

A paisagem que se apresenta ao longo da Rodovia Federal BR-101 ¢ um exemplo do que
estamos falando. Durante o caminho ao municipio sooretamense, visualizo uma imagem
desconcertante, vejo um unico Jequitiba-rosa (Cariniana legalis) disposto as margens dessa

rodovia federal, entre os municipios de Linhares e Sooretama, mais especificamente no km 134,
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seguindo para o norte do estado. A presenca dessa imponente arvore nativa ¢ desconcertante,
porque se trata da unica sobrevivente de sua espécie das obras de construgdo daquele trecho da
rodovia, iniciadas entre os anos de 1960 ¢ 1970. Com cerca de 30 metros de altura ¢ com
estimados mais de 200 anos de idade, o Jequitiba-rosa segue solitario a beira da rodovia, envolto
em uma prote¢do metdalica, feita para coibir a retirada de lascas de sua casca por humanos, a
pedido da Policia Rodoviaria Federal - PRF ao Departamento Nacional de Infraestrutura de

Transportes — DNIT.

Figura 9 — Cartao postal de Linhares

Fonte: Acervo pessoal

Hoje, uma das maiores espécies de arvores da regido sudeste, se tornou uma paisagem pictdrica
(um cartdo postal da cidade) e artefato cenografico aos passantes. Antes, no entanto, era
abundante na regido e participava com outras espécies de modo mais ativo do ecossistema. O
seu desaparecimento, decorrente da comercializacio de sua madeira, do desmatamento
motivado pela expansao pecuarista e agricola e da implantagdo do projeto desenvolvimentista
moderno, foi sentido por alguns agricultores familiares. Na localidade de Cérrego Chumbado,
como vimos, um senhor acostumado a observar, experienciar e interagir com o Jequitiba-rosa

na mata, ao perceber a sua escassez, decidiu plantar um exemplar na entrada de sua propriedade.
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Sua atitude chama a aten¢do ndo apenas pela conscientiza¢do ecoldgica que o alcangou na
maturidade, mas também pela ousadia em retomar parte do territorio, ocupado agora com o

cultivo do café.

Fotografia 38 — Vista aérea da Rodovia Federal BR 101, no trecho que corta a Rebio de Sooretama.

Fonte: National Geographic Brasil | Foto: Leonardo Mergon

A presenca da Rodovia Federal BR-101 também expde um ambiente tensional. Em 17 de abril
de 2013, a Agéncia Nacional de Transportes Terrestres (ANTT) e a ECO101 — consorcio
formado pelas empresas EcoRodovias Infraestrutura e Logistica S/A e a SBS Engenharia e
Construcoes LTDA —, ganhadora da concessdao do trecho de 475,9 km que vai desde o
entroncamento BA-698 até a divisa entre os estados do Espirito Santo e Rio de Janeiro,
assinaram o contrato que previa a exploracdo da infraestrutura da rodovia’!, garantidas sua
recuperagdo, manutencao, conservacao, atendimento ao usudrio, controle operacional e de

trafego, postos de pesagem, além de melhorias (ampliagdo da capacidade da rodovia, vias locais

"I Brasil. Agencia Nacional de Transporte Terrestre. Concessiondria inicia as obras de duplicacio da BR-

101 no Espirito Sante. Brasilia, DF: ANTT, 2016. Disponivel em: https:/antt-
hml.antt.gov.br/noticia/aberta/-/asset_publisher/ES31001qMsue/content/id/173813. Acesso em: 19 ago.
2023.


https://antt-hml.antt.gov.br/noticia/aberta/-/asset_publisher/ES3IO01qMsue/content/id/173813
https://antt-hml.antt.gov.br/noticia/aberta/-/asset_publisher/ES3IO01qMsue/content/id/173813
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e duplicacdo), tal como consta no contrato de concessao disponivel no portal de comunicacao
da ANTT.”® Acontece que niio houve consenso quanto a duplica¢do da rodovia, no trecho de
cerca de vinte e cinco quilometros, onde ela corta o territorio que abriga a Reserva Bioldgica
de Sooretama (Rebio de Sooretama) e outros fragmentos florestais. Ambientalistas, governo,
transeuntes, cada qual assumiu uma postura diante do episddio, segundo suas experiéncias

subjetivas e interesses pragmaticos.

Fotografia 19 — On¢a parda atropelada na BR 101.

Fonte: National Geographic Brasil | Foto: Leonardo Mergon

Por um lado, o governo considerava que o contrato cumpria com o projeto estatal para a
economia, aquele de transferéncia de atividades exploradas pelo servigo publico a inciativa
privada, constante no Programa Nacional de Desestatizacdo (PND) por meio do Decreto N°

2.444 de 30 de dezembro de 1997. Estava implicita a ideia de modernizagdo da estrutura viaria

2 Brasil. Ministério dos Transportes. Agéncia Nacional de Transportes Terrestres. Contrato de Concessdo.

Edital de Concessdo n° 001/2011 — parte VII. Rodovia Federal: BR-101/ES/BA: Entr. BA-698 (acesso a
Mucuri) — Divisa ES/RI. Brasilia, DF: ANTT, 2013. Disponivel em:
https://portal.antt.gov.br/documents/359170/2393328/Contrato.pdf/ba874a0f-23e¢8-9c62-ef21-
2124bd5008d7?7t=1613694466970. Acesso em: 19 ago. 2023.


http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1997/decreto-2444-30-dezembro-1997-400802-norma-pe.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1997/decreto-2444-30-dezembro-1997-400802-norma-pe.html
https://portal.antt.gov.br/documents/359170/2393328/Contrato.pdf/ba874a0f-23e8-9c62-ef21-2124bd5008d7?t=1613694466970
https://portal.antt.gov.br/documents/359170/2393328/Contrato.pdf/ba874a0f-23e8-9c62-ef21-2124bd5008d7?t=1613694466970
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e de garantia de conforto e seguranca aos humanos que transitassem naquela via, bem como de
suas mercadorias, com a concessdo ¢ duplicagdo da rodovia. Por outro lado, o Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente (Ibama), organizacdes nao governamentais, académicos e
membros da sociedade civil advertiam dos possiveis impactos negativos aos outros seres que
dividiam esse territorio.”> A observacio desse impasse ajuda a refutar a ideia segundo a qual as
paisagens multiespécies ndo estdo sujeitas a producdo de subjetividades, estando isentas das
praticas que envolvem os agenciamentos intraespécies e interespécies (Velden e Silveira, 2021).
Como disseram esses pesquisadores, paisagens multiespécies nem sempre sdo espacos onde as
interrelagdes acontecem de modo harmonico, € possivel que seja conformado um territorio onde

exista disputa, isto ¢, um espago de contestagdo, conflito e morte.

Como os animais ndo reconhecem as linhas secas (imaginarias) que delimitam as fronteiras de
uma area protegida legalmente, seguem sendo atropelados quando tentam atravessar a rodovia
ou as estradas secundarias. Em noticia divulgada por um portal de jornalismo ambiental, em 12
de setembro de 2017, o Doutor em genética, conservacao e biologia evolutiva e professor da
UFES, Dr. Aureo Banhos, afirmou que “desde sua inauguragdo, essa rodovia promove a
matanga de animais por atropelamento e isola as populacdes de animais e plantas silvestres.”’*
Recordo-me de ter avistado, nos primeiros dias de campo, um macuco (7inamus solitarius),
uma ave ameagada de extin¢do, nas proximidades da reserva, tentando atravessar uma estrada
secundaria de terra. De acordo com Aureo Banhos, “além disso, a BR-101, uma das mais
movimentadas rodovias do pais, ¢ um vetor de polui¢do e pressao antropica sobre a Rebio de
Sooretama e sua Zona de Amortecimento (ZA), gerando varios conflitos ambientais no uso e

ocupagdo da terra e das d4guas na regido”.”

Entre todas as tensdes, conflitos e aliancas que perpassam a relagdo daquela gente e o territorio,
o porqué do desaparecimento da Reserva Biologica de Sooretama das narrativas dos meus
interlocutores e das minhas interlocutoras, sem duvida alguma, chamou a minha atencao.

Embora grande parte da reserva esteja situada no municipio sooretamense, alguns/algumas

3 A esse respeito ver: Prates, Mariana Pimenta de Alvarenga. “Tem uma estrada no caminho”: ciéncia e

conservacao na Reserva Biologica de Sooretama, uma unidade de conservagao de protecdo integral dividida
pela BR-101, 2023.

Banhos, Aureo. A BR-101 ¢é o pior caminho para a Rebio de Sooretama. ((0)) eco, [s. I.], 12 set. 2017.
Disponivel em: https://oeco.org.br/analises/a-br-101-e-o-pior-caminho-para-a-rebio-de-sooretama/. Acesso
em: 19 ago. 2023.

Banhos, Aureo. A BR-101 ¢é o pior caminho para a Rebio de Sooretama. ((0)) eco, [s. I.], 12 set. 2017.
Disponivel em: https://oeco.org.br/analises/a-br-101-e-o-pior-caminho-para-a-rebio-de-sooretama/. Acesso
em: 19 ago. 2023.
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deles/delas acreditavam que ela pertencia a Linhares ou que a maior parte de sua extensdo
estaria concentrada no municipio vizinho. A observacdo etnografica evidenciou um
relacionamento elementar, no sentido de pouca familiaridade de parte significativa desses
agricultores e dessas agricultoras com a Reserva Bioldgica de Sooretama, apesar de viverem
muito proximo a essa unidade de conservacdo ambiental, uma realidade diferente do que eu

imaginava antes de iniciar a pesquisa no entorno da area protegida.

Ha que se destacar a marcante presenga da Reserva Natural Vale (RNV) na regido, em como
ela interfere no desaparecimento dessas narrativas. A Reserva Natural Vale (RNV) ¢ uma
reserva particular de remanescentes florestais associados a Mata Atlantica pertencente a Vale
S.A, uma empresa multinacional que atua no ramo da mineragao. Essa empresa foi criada como
Companhia Vale do Rio Doce (CVRD) pelo governo brasileiro no ano de 1942, permanecendo
uma empresa publica de economia mista até o ano de 1997, quando foi privatizada. Entre seus
acionistas estdo a Previ (8,68%), a The Capital Group Companies (14,08%), a japonesa Mitsui
& Co. (6,31%) e a multinacional estadunidense Blackrock Inc. (5,79%). Descontadas as agdes
em tesouraria (6,91%), o restante (62,96%) esté distribuido entre acionistas que possuem menos
de 5% do capital total.”® O balango mais recente dessa empresa, relativo ao primeiro trimestre
de 2023, registrou o lucro liquido das operacdes continuadas atribuidas aos seus acionistas no
valor de US$ 1,83 bilhdo de dolares. Entre os projetos de investimentos listados nesse balancete
estdo: solugdes para siderurgia, metais para transi¢io energética, energia e outros.”” Assim
como outras empresas, a Vale S.A assumiu a iniciativa de criagdo e manutencao de Reservas
Particulares do Patrimonio Natural (RPPN) e outros espagos de recreagdo e turismo ecolédgico.
No Espirito Santo, ela ¢ proprietaria do Parque Botanico Vale, localizado em Vitoria e da
Reserva Natural Vale (RNV), localizada no municipio de Linhares, na margem direita (sentido

Vitoéria x Sao Mateus) da rodovia federal BR 101, mais precisamente no Km 122.

E interessante observar como essa reserva privada assumiu o protagonismo da narrativa
socioambiental na regido, fazendo com que alguns dos meus interlocutores chegassem a
confundir a Reserva Biologica de Sooretama com a Reserva Natural Vale (RNV). Em visita de

campo a essa reserva privada, observamos que sdo desenvolvidas diversas agdes voltadas as

76 Composigdo acionaria da Vale S.A, em 31 de abril de 2023. Vale. Composicdo Acionaria. [S. /.]: Vale,

c2019b. Disponivel em: https://www.vale.com/pt/web/esg/composicao-acionaria. Acesso em: 19 ago. 2023.

77 Resultados financeiros da Vale S.A. Vale. Confira os resultados financeiros do 1T23. [S. ..]: Vale, c2019c.
Disponivel em: https://www.vale.com/pt/confira-os-resultados-financeiros-do-1t23%E2%80%8B/-
/categories/64940. Acesso em: 19 ago. 2023.
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comunidades e atividades direcionadas a conservagao ambiental. Na pagina eletronica da Vale
S.A, encontrei relatos de sua atuacdo em Sooretama. Por exemplo, ¢ dito que cerca de cem
alunos, acompanhados de seis professores de trés escolas estaduais do municipio sooretamense,
estiveram envolvidos em um projeto, cujo objetivo consistia em despertar o interesse €
conscientizar a comunidade da importancia da biodiversidade, no ano de 2019. Ha outros
relatos, como a palestra realizada em Juncado, também em Sooretama, parte do projeto
“Reserva na Comunidade”, sobre saude e o cuidado para evitar a febre maculosa a ocasiao do
seu aniversario de 22 anos de abertura ao publico. A destinagdo de uma parte dos seus 23 mil
hectares (aproximadamente) da Reserva Natural Vale (RNV) a visitacdo e ao acesso publico,
seguramente, contribui com a sua visibilidade ndo s6 entre os linharenses, mas também entre
os municipios vizinhos. As trilhas ecoldgicas, a torre de observagio do complexo florestal,”® as
palestras, as oficinas, as caminhadas ecoldgicas, o acesso aos acervos, o restaurante e o hotel
sdo algumas das atracdes oferecidas ao publico. Cria-se, assim, um relacionamento com a
comunidade. Em linhas gerais, essa reserva particular apresenta um espago de conservacao e
pesquisa cientifica que também atua como area de lazer e entretenimento ecologico, além das
agoes voltadas a educagdao socioambiental ¢ a interacdo com a comunidade. A observacao
etnografica sugeriu-me que ha a promocao de experiéncias mediadas. Elas parecem criar uma
espécie de intimidade artificial com a floresta, materializada na intermediag¢do ludica das
atividades que propde. De modo que, parece haver uma tentativa de desviar a atencdo dos
interesses econdmicos que envolvem a manutencao daquele espago. O que nao exclui, por certo,
a relevancia do incentivo e do apoio as atividades cientificas, das a¢des voltadas a protecao da
biodiversidade, nem mesmo ignora a importancia do auxilio que a empresa presta a Reserva
Biologica de Sooretama. “Em parceria com o ICMBio, a Vale apoia a protegdo da Reserva
Biolodgica (Rebio) de Sooretama, que junto a RNV somam cerca de 50 mil hectares
protegidos™.”” A parceira mencionada na pagina eletronica da empresa ¢ destacada no atual
Plano de Manejo da Rebio de Sooretama. Como forma de registrar a importancia da empresa
na protecdo e manutencdo da unidade de conservagdo, ¢ informado que “a fiscalizacdo e o
controle da area sdo atividades rotineiras, executadas, principalmente por pessoal da empresa
Vale, que tem parceria formal com a RBS, por meio de termo de reciprocidade que inclui, ainda,

o Instituto Ambiental Vale (IAV)”, (Brasil, 2020b, p. 10). Pode-se atribuir a familiaridade da

78 Com informado anteriormente, o0 Complexo Florestal Linhares-Sooretama é formado pela Reserva Biologica

de Sooretama, Reserva Natural Vale, Reserva Particular do Patriménio (RPPN) Natural Mutum-Preto e a
RPPN Recanto das Antas, além alguns fragmentos florestais.

Informagao disponivel na pagina eletronica da Vale S.A. Biodiversidade. Vale. Biodiversidade. [S. [.]: Vale,
c2019a. Disponivel em: https://www.vale.com/pt/web/esg/biodiversidade. Acesso em: 19 ago. 2023.
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Reserva Natural Vale (RNV) entre os agricultores e as agricultoras familiares sooretamenses,
ao menos entre aqueles (as) com que estabeleci alguma interlocucdo, ao auxilio que ela presta
a Reserva Biologica de Sooretama, a visitacdo permitida na RNV e, especialmente, as agdes de

propaganda e de preservacao ambiental que realiza na regido.

Em contraposicdo, a experiéncia com a Reserva Bioldgica de Sooretama transcorre na esfera
da impessoalidade. Sdo as ac¢des voltadas, sobretudo, a protecdo e a fiscalizagdo de infracdes
ambientais que os recorda de que se trata de uma area de protegdo ambiental. A exce¢do de uma
agricultora familiar e académica que atua na area ambiental, outras duas agricultoras e um
agricultor que possuem um vinculo maior com o sindicalismo rural e um jovem agricultor que
ja atuou como funcionario da reserva, além de brigadista, para os (as) demais ela ¢ a floresta
que a familia avista diariamente aos fundos de sua residéncia ou que se atravessava na

juventude.

Como podemos observar, os animais (ndo humanos) ndo sdo os Unicos a expressarem
dificuldade em reconhecer as linhas imaginarias que separam a floresta protegida do restante
do territério. Os animais (humanos) que vivem na e da terra (parte significativa de meus
interlocutores e minhas interlocutoras) experimentam essa reconfiguracdo de maneira muito
particular. Como ja foi dito, a presenca humana nesse tipo de categoria de unidade de
conservagao ambiental, reserva bioldgica, ¢é restrita, pela legislagdo brasileira, ao acesso de
pessoas autorizadas previamente, tornando a interacao entre humanos e ndo humanos, de certo
modo, limitada, o que ndo significa que seja inexistente. De modo que cada pessoa estabelece
vinculos distintos com essa unidade de conservacdo (com as plantas, animais e outras formas

de vida que ela abriga).

Isto me reporta & maneira particular como eles explicam o relacionamento com o ambiente. E,
portanto, por meio da paisagem que sao reunidas dimensdes da realidade, como tempo-espaco,
naturezas-culturas, humanos-ndo-humanos, tidas pela modernidade como distintas e, até
mesmo, antagdnicas. E ela que permite ao agricultor ¢ a agricultora familiar expressar seus
vinculos com o territdrio e explicar melhor como a Reserva Bioldgica de Sooretama aparece
em suas vidas. Observei, ao longo de todo o esfor¢o cognitivo e afetivo dedicado ao
desenvolvimento desse trabalho de pesquisa, que essa compreensao € possibilitada pelo auxilio
do tempo, do reconhecimento do espago que ocupam para a sobrevivéncia material e de seus

modos de vida e da atencdo as interagdes que estabelecem entre si e deles (as) com os outros
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seres com o0s quais compartilham ndo s o territdrio, mas a existéncia no mundo, em um
ambiente que os (as) envolve e ¢ envolvido por eles (elas). Sendo assim, concluo que ainda que
essa unidade de conservacdo ambiental apareca muito pouco nas narrativas dos meus
interlocutores e das minhas interlocutoras ela ¢ parte integrante de suas vidas, talvez ndo como
uma area ambientalmente protegida pela legislacao brasileira, como eu esperava encontrar antes
de iniciar o trabalho de campo, mas como um marcador do modo como se dao as relagdes
naturezas-e-culturas, nesta reserva da “natureza” que continua sendo a floresta dessa gente

outra (mas nao tanto).



208

CONSIDERACOES FINAIS

“Temos que parar de nos desenvolver e comegar a nos envolver”

Por Ailton Krenak (1953-)%¢

E estranha a necessidade que temos de concluir um tema, de encerra-lo completamente como
se fosse algo que pudesse ser contido em si mesmo. Agimos como se fosse possivel abstrair
dele os fluxos que nos reportam a vida e os lagos que nos unem a ela, quando o damos por
finalizado. Assim como as chuvas apagam os passos humanos deixados na terra, ocultando
superficialmente as marcas da presenga humana no mundo, como vimos em Pegadas do poeta
uruguaio Eduardo Galeano (2016), acreditamos que a vida também pode ser suprimida de
nossas produgoes. E, assim, tentamos, de modo quixotesco, muitas vezes por meio da escrita,

oculta-la.

Contudo, se levarmos a cabo a sugestdo do filésofo francés Gilles Deleuze (1992) de que
escrevemos, ou de que deveriamos escrever, para que a vida ultrapasse os signos linguisticos,
vemos que também “no ato de escrever ha a tentativa de fazer da vida algo mais que pessoal,
de liberar vida daquilo que a aprisiona” (Deleuze, 1992, p. 179). Estou dizendo que ¢ possivel
atuar de modo propositivo através dela, isto ¢, utiliza-la como ferramenta para ampliar o nosso
campo de subjetividade, de modo a promover a tal abertura de mundos e de pensamentos outros,
sugerida pelo antrop6logo colombiano Arturo Escobar (2015a). Enganam-se, portanto, aqueles
que acreditam que este espago sera ocupado para encerrar o tema proposto, uma vez que adoto
uma postura de abertura como premissa desse trabalho e junto dela assumo a proposta
ingoldiana de restaurar a vida da producao do conhecimento cientifico, em especial dos campos
que se voltam ao estudo das humanidades, como € o caso da antropologia (Ingold, 2015). O que
farei, entdo, ¢ escrever nestas ultimas linhas as minhas consideragdes finais do assunto pelo
qual tenho me dedicado inteiramente nos tltimos tempos. Espero que, assim como o restante
desse trabalho de pesquisa, elas ajudem nao sé a entender como se dao as relacdes dos humanos
(agricultores e agricultoras familiares sooretamenses com que estabeleci uma interlocugdo) e
outros seres e entes (floresta, animais, rios, plantas, terra e outros) com os quais eles e elas

compartilham a vida e o territério, mas também que estes apontamentos fomentem novas

80 Krenak, Ailton. A vida nio é tutil. Sao Paulo: Companhia das letras, 2020a, p.24.
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discussoes e reflexdes sobre a complexidade das interagdes dos humanos com o ambiente que

os envolve e que ¢ envolvido por eles.

Pode-se dizer que esta postura de abertura contrasta com aquela conduzida pela modernidade.
Como vimos ao longo desse trabalho, a constituicdo moderna parte de uma premissa que aponta
para uma postura fechada, uma vez que projeta a realidade como algo inteiramente separado,
independente da vida e das interagdes entre os seres. Isso se deve ao esforco moderno de
purificacao do real (Latour, 2019a), que ndo sé interferiu no nosso modo de ser e viver, como
também caracterizou o dialogo que temos tido com a natureza, um didlogo que ndo se da dentro
da natureza, mas afastado dela (Prigogine; Stengers, 2004). Esta confusdo ¢ causada pela
separacao total das “coisas em si” dos “homens entre eles”, do conhecimento do poder, do
“mundo natural” do “mundo social”, daquilo que chamamos de natureza do que consideramos
cultura, da distingdo que realizamos entre os humanos e os ndo humanos (Latour, 2019a). Ou
seja, da divisdo da realidade em dimensdes, em partes separadas, muitas vezes incomunicaveis
e/ou antagonicas. Isto ndo reforca somente a dificuldade em entender a realidade em sua
integralidade, também impede que seja reatado o “nd-gdrdio” de que fala Bruno Latour (2019a).
Dito de outra maneira, que as dimensdes da realidade que foram separadas circunstancialmente

possam ser reunidas quando for desejado.

Acontece que mesmo a “natureza” sendo apresentada pela modernidade como algo separado da
humanidade, continuamos/estamos todos envolvidos, ainda que esses lagos estejam invisiveis,
ou tenham sido invisibilizados (Latour, 2019a). A dificuldade em nota-los, ou melhor de reunir
os fios inteiri¢os que nos unem, resulta da separacdo entre “natureza” e “cultura”, segundo esse
pesquisador. Fala-se da mesma separagao que nos introduziu na modernidade e favoreceu o
sucesso da ciéncia e da técnica moderna, em sua forma dominante, como a conhecemos.
Acontece que, apesar dos éxitos possibilitados pela modernidade, grande parte de suas
promessas continuam e/ou nunca foram cumpridas integralmente, por conta dos paradoxos que
a constituem. Sendo assim, todo o esfor¢o que ela realiza em purificar o real ndo evita a
proliferagdo de hibridos, afirmou. Hibridos de natureza-cultura, de espago-tempo, como vimos

em campo, que povoam a realidade.

Este debate, inscrito no campo de estudos dedicado as relagcdes entre humanos e nao humanos,
é bastante explorado no capitulo teérico, intitulado Entre Naturezas-Culturas. E interessante

retomar apenas que ele nos confronta com duas questdes principais. De um lado, temos que
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essas separacdes, que marcaram a constitui¢do da modernidade e foram fundamentais a ciéncia
moderna, ndo ficaram restritas ao laboratorio (expressdo tomada de empréstimo de Bruno
Latour, 2019a), nem poderiam, uma vez que a producao do conhecimento ndo estd afastada
totalmente da vida no mundo, como a modernidade tentou em vao assegurar. Sendo assim,
assistimos essa ordem avangar sobre varios outros campos da vida humana. Estou querendo
dizer que a modernidade, enquanto um padrdo cognitivo e afetivo, busca a todo tempo e de
diferentes formas ampliar seus dominios, ameagando ndo s6 a sobrevivéncia de alguns
coletivos, tais como quilombolas, ribeirinhos, camponeses e indigenas, que ndo atendem, ou
ndo na integralidade, aos anseios do modelo produtivo que a acompanha, como também
comprometendo a possibilidade do mundo abrigar um maior nimero de seres e entes € uma
grande diversidade de modos de ser e viver, por conta do processo de homogeneizagao e de

produtividade aplicada a vida que esta atrelado a essa iniciativa.

Vimos que algumas disciplinas, em especial a antropologia, tém se dedicado a compreensao
dos diferentes modos de viver. Em geral, ¢ comum considerar como outro aquele que esta mais
distante do (a) pesquisador (a), mas isso ndo impede que o interesse se volte aos que estdo mais
préximos de nds, como € o caso dos agricultores e das agricultoras familiares com os (as) quais
estabeleci uma interlocucdo. Encontramos na literatura mais recente sobre o tema um apelo para
que essas disciplinas adotem uma postura de abertura as diferencas. Nao ¢ que isso ndo tenha
sido feito antes, ¢ que agora esperam que elas sejam mais receptivas as potencialidades e
possibilidades dessas diferencas se apresentarem. H4 um entendimento de que elas ndo se
resumem apenas aos aspectos culturais dos grupos humanos, mas que também se referem aos
“processos de criacdo de mundo” (De La Cadena, 2018, p. 95). Estd sendo dito que envolvem
(ou melhor, que podem envolver) formas singulares de organizar os seres ¢ entes no mundo e
de pautar o relacionamento com o ambiente, assumindo, portanto, uma conotacao ontologica
(Almeida, 2013). Por conta disso, ¢ comum que esses trabalhos acompanhem uma critica a
modernidade, bem como uma reflex@o sobre sua influéncia/impacto sobre outras realidades. De
acordo com Bruno Latour (2019a), embora seja bastante comum a recusa a reproducao
automatica das separacdes que fundaram a constitui¢do moderna, isso nao deve ser confundido
com a impossibilidade de opera-las. Afinal, ndo se trata de refutd-las completamente, mas de

tomar ciéncia de que nao se aplicam a toda realidade, nem a todo momento.

A outra importante questdo que surge desse debate diz respeito ao impacto da modernidade na

pauta socioambiental. Descola (2016) ja havia nos advertido que a mesma cosmologia que
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pautou a modernidade e tornou a ciéncia classica possivel tem contribuido com a exploracao
desenfreada da natureza, por conta da maneira como se relaciona com ela. Parte-se de um
entendimento que a associa a um automato (Prigogine; Stengers, 2004), o que dificulta o
reconhecimento do nosso pertencimento a natureza, como parte dela (Krenak, 2020b). Este
ideario tem se mostrado cada vez mais insuficiente para subsidiar o debate ecoldgico, dada a
crise ambiental de dimensao planetaria vivenciada na atualidade. Como disse Bruno Latour, em
uma outra publicagdo, “¢ que a injustica ndo se limita apenas a redistribuicdo dos frutos do

progresso, mas a propria maneira de fazer o planeta produzir frutos” (Latour, 2020c, p. 05).

De acordo com Ailton Krenak (2020a), a medida que esse afastamento da natureza aumenta,
cresce na mesma propor¢do o consumo da Terra. E “[...] quantas Terras essa gente precisa
consumir até entender que esta no caminho errado”, se pergunta Ailton Krenak (2020a, p. 26).
Langa-se, entdo, o questionamento se esta ¢ a Unica forma dos humanos se relacionarem como
o mundo que os cerca e do qual fazem parte. E, ainda, se essa maneira tem nos conduzido a um
mundo diverso e plural, que também tenha como pauta a distribuicdo da riqueza ou, pelo
contrario, se temos caminhado para um mundo menos diverso ¢ mais homogéneo, onde impera
a exploragdo dos humanos entre si e deles sobre a T/terra. Estdo reunidas nestas colocagdes
duas escalas imprescindiveis a vida dos coletivos. A Terra como planeta, isto ¢, em sua
dimensao global e mais universalizante, e a terra como a por¢ao material mais imediata, ou seja,
em sua dimensao local e mais particular. Trata-se, entdo, de pensar de modo articulado “[...]
nao s6 na dimensdao da subsisténcia e na manuten¢do das nossas vidas, mas também na
dimensao transcendente que da sentido a nossa existéncia” (Krenak, 2020b, p.43). Por que estou
chamando atenc¢do para isso? Porque o resultado das escolhas que temos feito enquanto
humanidade deixam marcas da nossa passagem pela T/terra. Como elas sao mais facilmente
observaveis na pressao exercida sobre os territorios (Blaser, 2013), voltamos a atencao a T/terra

(com letras maitscula e mintscula).

Foi assim que acolhi a sugestao latouriana e decidi aterrar. Isto ¢, voltar a atencao ao lugar onde
a vida se materializa, aos “territorios de vida” como ele prefere nomea-los (Latour, 2020b). Dai
a importancia de contar a histéria daquela terra, marcada por muitos encontros e desencontros,
que agora ¢ habitada por agricultores e agricultoras familiares e uma unidade de conservagao
ambiental. Como vimos, a ocupagao extensiva no norte do estado capixaba esteve acompanhada
do desaparecimento de coletivos que viviam e/ou transitavam por aquela regido, tanto

fisicamente (como no caso de exterminio de grupos étnicos) quanto das narrativas oficiais.
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Desconsiderados os seres que 14 viviam e os humanos (ou melhor os sub-humanos de que fala
Krenak, 2020b) que interagiam com aquele territdrio, a terra foi considerada devoluta e pronta
para ser consumida pela modernidade e seu projeto civilizatério e desenvolvimentista,
conduzidos sobretudo pelo Estado no inicio do século passado. De floresta habitada por grande
variedade de vida vegetal e animal, temos agora uma area protegida ambientalmente. Acredita-
se que por se tratar de uma Reserva Bioldgica, que ¢ uma unidade de protegdo integral, a
interacdo com os outros seres fora de seus limites, salvo os autorizados previamente, seria
restrita, quando ndo praticamente inexistente. E certo que em campo identificamos um
relacionamento elementar de grande parte dos agricultores e das agricultoras familiares com
que estabeleci uma interlocucdo com essa unidade de conservacao ambiental, enquanto uma
institui¢ao. Por outro lado, essas pessoas demonstraram possuir um relacionamento mais intimo
com a floresta que ela abriga, guardando em suas memorias varias experiéncias dessa

convivéncia, algumas delas harmonicas e outras conflituosas.

Isso se deve ao fato da vida atravessar tudo, como muito bem pontuou Ailton Krenak. Ele disse:
“a vida atravessa tudo, atravessa uma pedra, a camada de ozdnio, geleiras. A vida vai dos
oceanos para a terra firme, atravessa de norte a sul, como uma brisa, em todas as diregdes. A
vida ¢ esse atravessamento do organismo vivo do planeta numa dimensdo imaterial” (Krenak,
2020a, p. 28). Por isso € preciso repensar o modo como temos nos relacionado com o ambiente
que nos envolve e que envolvemos. Do estudo com essas comunidades, da interlocugdo com
essas pessoas, foi possivel observar as tentativas de escapar da pressao do capital sobre os seus
territorios de vida, mas também verificamos as a¢des em prol de uma integragdo ao mundo da
mercadoria. Chama a atengdo as tentativas de permanecerem na terra, como uma maneira de
manterem seus modos de vida e de escaparem da precarizacdo do trabalho a que estariam
sujeitos casos ndo vivessem na € da terra. A pressao pela produtividade, de extrair mais da terra,
para fazer frente aos grandes produtores, tem interferido na forma de saber-fazer agricultura,
na dindmica e organizacdo familiar e, também, na biodiversidade alimentar. Isso altera as
relagdes desses humanos entre si e deles com os outros seres € entes com os quais compartilham
o territorio, inclua-se a floresta, tornada uma reserva bioldgica. E por meio do olhar atento a
mudanca da paisagem que alguns dos meus interlocutores e das minhas interlocutoras
conseguem reunir, com mais facilidade, tempo-espago, natureza-cultura, humanos e nao

humanos.
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O questionamento que fiz anteriormente, sobre se a forma conduzida pela modernidade dos
humanos se relacionarem como o mundo que os cerca e do qual fazem parte ¢ a mais apropriada
¢ dada pela antropologa Isabelle Stengers. Em seu entendimento, esse modo nao so6 faz crescer,
como também acentua as desigualdades socioecondmicas (Stengers, 2015). E por essa razio
que ¢ sugerida uma reorientacdo politica e ecologica por Bruno Latour (2019b). Estd sendo
argumentado que os desdobramentos da modernidade ameacam a sobrevivéncia humana e

impactam a biodiversidade e variedade de formas de viver (Latour, 2019a).

Certo dia, durante o trabalho de campo, chamou muita a minha aten¢ao uma expressao utilizada
por uma jovem agricultora. Ela dizia algo sobre a necessidade da cabega estar onde os pés estdo.
Sua fala me fez recordar da frase proferida pelo tedlogo e escritor brasileiro Leonardo Boff. O
intelectual, expoente da teologia da libertagcdo no pais, afirmou que “a cabega pensa a partir de
onde os pés pisam” (Boff, 2017, p. 03). Utilizando uma linguagem metaforica, o tedlogo
confere importancia a vida pratica, destacando o papel que a posi¢do social dos sujeitos exerce
sobre seu olhar e sua perspectiva de mundo. Pode-se dizer, nesse sentido, que a fala daquela

agricultora diz muito sobre como ela vé, sente e vive a vida.

Eles e elas possuem uma visdo bastante pragmadtica da vida, porque estdo quase sempre
envolvidos (as) na luta pela sobrevivéncia, sem muitas distracdes, embora desfrutem dos
momentos de maior interacdo com o ambiente e com 0s seres com os quais compartilham a
vida e o territorio. E interessante que existe uma colocagdo similar nas reflexdes de Ailton
Krenak. E possivel encontrar em seus escritos pedidos para pisarmos suavemente sobre a terra,
uma maneira dele ressaltar a importancia de resistir a pressdo do agronegocio, ao aumento das
monocultoras e aos apelos de um projeto que esta assentado na “ansia de consumir a natureza”

(Krenak, 2020, p. 32), como se nés nao fossemos também natureza.

Assim, se ha algo de conclusivo de todo esfor¢o (cognitivo e afetivo) que me foi exigido, ao
longo do desenvolvimento deste trabalho, ¢ a necessidade de conciliar a justi¢ca social com a
promogao da diversidade e da pluralidade de formas de viver a vida. Para isso, € preciso assumir
uma postura de abertura para experiéncias outras, de modo a considerar essa gente, meus
interlocutores e minhas interlocutoras, a “expressdo de um mundo possivel” (Viveiros de
Castro, 2002, p. 117) e inteligivel. Por fim, espero que a apresentacao dessa experiéncia outra
ajude a sentipensar outras formas de nos vincularmos a T/terra, que esteja pautada na

constru¢ao de um mundo socioeconomicamente justo e ecologicamente harmdnico.
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