1. INTRODUCAO

O ramo da historia que se propde a estudar imageelativamente recente se levarmos em
consideracdo, por exemplo, os estudos realizado&/asari (1511-1574) no século XVI
Esse autor foi fortemente retomado no século XDgnglo a Histéria da Arte foi inaugurada
como disciplina. Entretanto, devemos nos lembrar Blinio, o Velho (23-79), escreveu no
século | suddistoria Naturalis cujo volume XXXV consistia sobretudo em um congpérde
artistas e obras célebres de pintura e escultoraygzes descritas brevemente e ressaltadas
em suas funcdes politicas e geneal6§icsa época de Vasari, a obra de Plinio foi usada
como a principal fonte literaria a respeito doa&tma Antiguidade Ainda que a Histéria da
Arte ndo estivesse instituida de fato, delineavaroseiros passos de uma metodologia que
seria seguida sem grandes criticas até o inicios@tlo XX: aquela que estabelece
hierarquias entre as obras e artistas dignos owe&®er rememorados, preocupando-se em
tracar uma linha evolutiva que os classifica ernlosstle acordo com periodos historicos em

geral bem demarcados, ainda que divergentes coafoimstoriador.

Destacamos duas personalidades do inicio do s&eUlgue se empenharam em produzir um
conhecimento critico sobre a Histéria da Arte queéha sendo produzida até entdo. Aby
Warburg (1866-1929) e Walter Benjamin (1892-194@am estudiosos eruditos que se
preocuparam em nao estabelecer julgamentos de efdlice obras que deveriam constar nos
livros de histéria e aquelas que nao teriam o mélg ser tiradas do esquecimento que o
tempo transcorrido havia subjugado sobre elas. sEas#ores se propuseram a estudar
imagens, quaisquer que fossem, independente de gaenouvesse produzido ou de que
tivessem sido consagradas pela historia preceddfdes do que as imagens por si SO,

interessava a esses estudiosos pesquisar sobretextooem que foram produzidas e

recebidas, os caminhos que percorreram até cheger éontemporaneidade, os motivos para
terem sido deixadas de lado pelos pesquisadoresnasdes que poderiam estabelecer com
as obras consagradas e mesmo com outras imageadase@ um plano inferior pelos

escritores da Historia da Arte. Segundo o conad#t&ulturwissenschaftiesenvolvido por

! Em seu livroVite, Vasari registrou a biografia dos principais #atisdo Renascimento, discorrendo sobre as
técnicas por eles empregadas. VASARI, Giorgie.vite de' piu eccellenti architetti, pittori, et scultori
italiani, da Cimabue insino a' tempi nostri Nell'edizione per i tipi di Lorenzo
Torrentino. Firenze, 1550.

Plinio, (o] Velho. Histoire naturelle. Disponivel em:
http://www.mediterranees.net/geographie/pline/B&dtml. Acesso em: 31/05/2008.
¥ KAPLAN, Nancy Ridel.Retratos de humanistas nas cortes de Padua, ManteaFerrara durante o séc.
XV. Disponivel em: http://libdigi.unicamp.br/docum@uibde=vtls000325185. Acesso em: 31/05/2008.
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Warburg, “partir somente das grandes obras deéariéo ver que o artefato esquecido é
precisamente o que tem mais probabilidade de rersdebservacdes mais valiosas”

Tatear em um campo diferente daquele tracado pstartd da Arte tradicional pode parecer,

a principio, incerto, perigoso e talvez até pouistohico. Desenrola-se diante dos olhos um
dominio extremamente vasto em que tudo pode selis@h@ mas pouco pode ser

comprovado cientificamente, como a Historia da Amgstiria em propor enquanto verdade
pré-estabelecida. Ainda que se fundamente em dodome historiador ndo pode considera-
los como algo bruto, objetivo e acabado. Le Goffadque todos os documentos sao, ao
mesmo tempo, verdadeiros e falsos: verdadeirosnedida em que exprimem facetas da
realidade de uma época, e falsos, pois constiteemprimeiro lugar, uma roupagem que €
preciso desnudar, desmontar e analisar cuidadosamn acordo com 0 contexto em que
foram produzidos Trata-se de fato de buscar um conhecimento @réitbre as fontes de

pesquisa, quer sejam documentais ou ndo, ao imvesalas como verdades consolidadas.

Nesse sentido, de acordo com a proposta do queact@enos umamicro-historia das
imagens apresentamos como objeto de estudo a imaginarigrdja de Sdo Gongalo, uma
das igrejas mais antigas de Vitoria, ainda em fumainento. O conceito de micro-histéria foi
desenvolvido notadamente pelo historiador itali@awlo Ginzburg e faz-se aqui premente
para que nossa proposta de trabalho ndo se percangasturas e infinitas possibilidades. Em
linhas gerais, a micro-historia consiste em umaddgem que procede a partir da analise
minuciosa de casos bem delimitados, mas cujo estidnsivo revela questdes de ordem
mais geral. Fazendo uso de metodologias e instriasmete conhecimento provenientes de
diferentes areas do saber, esse tipo de abordagdoniza fendmenos aparentemente
marginais que, apesar de muito especificos, sesimsem um contexto que nao é desprezado.
Ao contrario, é nas articulacdes do objeto de estain o0 sistema em que se insere que se
pode delinear um conhecimento mais arfiplo

Antes de nos aprofundar em nosso objeto de egpadiimos de um panorama mais geral. No
segundo capitulo, abordamos o posicionamento dgal@tatdlica em relagdo as imagens

sacras desde que estas comecaram a ser usadagriméslios do cristianismo, até a

* WARBURG apud WIND, EdgarA elogiiéncia dos simbolasestudos sobre arte humanista. Sdo Paulo:
EDUSP, 1997. p. 90.

® LE GOFF, Jacquesiistéria e memoria. Sdo Paulo: Editora da UNICAMP, 1994. p. 547-548.

® GINZBURG, CarloA micro-histéria e outros ensaiosRio de Janeiro: Difel: Bertrand Brasil S.A., 1991
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atualidade, a partir dos concilios ecuménicos rptaram do assunto e das decis6es tomadas
em instancias mais locais, como bispados e pafdlabe ressaltar o aumento no nimero de
imagens que compdem a imaginaria da igreja de ®8gab desde meados do século XX,
qguando foi realizado o Concilio Vaticano Il, em sijgdo a diminuicdo de imagens na maioria
das igrejas — muitas mantém hoje somente um coxaciiu mesmo uma cruz, uma

representacdale Nossa Senhora e outra de seu orago.

Mesmo que as decisbes conciliares tenham sidopmetadas como uma ordem de
esvaziamento em relacdo as imagens, estas contienam valor em nosso mundo cada vez
mais audiovisual. De fato, a civilizagcdo humanamenteve essa caracteristica audiovisual,
mas nunca as imagens englobaram tantos aspectidagd@om tamanha profuséo e rapidez
(basta pensarmos na quantidade de imagens a ques sxpostos a partir de meados do
século XX, através da televiséo, da publicidadernas, dos jornais e revistas...). Esse éxtase
da comunicacdo acaba fazendo com que a prépriantoagdo perca, de certa forma, a
eficacia. Quando tudo busca chamar a atencéo do elbaptura-lo, o que realmente chama a
atencdo é o que, quando olhamos, nos olha de \diiao retorno da forca atrativa das
Imagens sagradas, pois estas, antes de serem {ps@sm silenciosamente a seu observador
gue se deixe ver por elas e que, do objeto viséerl, olhar invisivel veja surgir um outro
olhar invisivel®, Em um mundo tomado por imagens que passam té&amente pelo olhar,

a imagem sacra pede que este olhar pare e a ea@amine, dialogue com ela. A imagem
sacra demanda a distancia necessaria para umadgockares, 0 que nao ocorre com a
maioria das imagens que buscam uma proximidade \e@anaior com o espectador, por

vezes até inconveniente.

Da lIgreja enquanto instituicdo universal chegamograja de S&o Goncalo enquanto
componente da paréquia de Nossa Senhora da CamaEdarainha, no Espirito Santo. Sua
data de construgdo é desconhecida. Conforme dotarderi715, citado por EImo Elton, é
pedida permissdo para construcdo da capela de &&=ald Garcia no mesmo local em que

antes se encontrava a capela de Nossa Senhora pard\m da Boa Morte. Entretanto, a

" Uma vez que tratamos de imagens sacras, que ageessnte representam algo — ainda que n&o sea alg
concreto ou presente no mundo terrestre —, corsiter imagem e representacdo como sindnimos.

8 MARION, Jean-Luc. Le prototype de I'image. In: BOIFFLUG, F. e LOSSKY, N. (edNicée Il - 787 —
1987 Douze siécles d’'images religieuses. Actes dwqak internacional. Paris, 2-4 oct., 1986. Parexf,C
1986. p. 469.
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consagracdo da capela a este santo ocorreu soemar®ede Novembro de 1766 partir
desta data, temos registros das imagens que satewvam na igreja, algumas das quais

permanecem ali até hoje.

As imagens de diferentes faturas e periodos quep@®m a imaginaria da igreja de Sao
Gongalo sdo nosso enfoque no terceiro capitulogéms passiveis a se transfigurar diante do
olhar do fiel, mesmo permanecendo aparentementassijeis, com a suposta altivez que
emana das representacdes dos santos e do promso IBnbremos que a presenca de uma
imagem nem sempre se relaciona a uma irmandadebrilgagho, sujeita as jurisdicdes
eclesiasticas e seculares; pode significar apemasiop grupo de pessoas ali a colocou, sem

nenhum compromisso além do devocional.

Procuramos fazer um estudo sobre a hagiografiaada santo e a histéria de cada uma das
invocagOes da Virgem e do Cristo representadogregaide Sdo Gongalo, observando como
foram trazidas para o Brasil e, mais especificamqudra o Espirito Santo. Em seguida, nos
concentramos nas préprias imagens, levando em odotaomente questdes historicas — de
quando sao datadas, quando comecaram a fazerdwadeervo da igreja, quando foram
restauradas ou se ainda ndo o foram —, mas tambeéstogs relativas aos seus usos e funcdes
no passado e na atualidade. Passado que se dg&satevestigios esparsos na documentacao
primaria (notadamente dos arquivos eclesiastico€w# Arquidiocesana de Vitéria e da
Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boa Morte e AgEn), em fotos e reportagens antigas,
na memoria de antigos componentes da dita Arquiaoaf sediada na igreja desde o século
XIX até hoje e nas préprias imagens estudadas. ratssnas sdo vestigios do que outrora
foram e se apresentam de uma forma Unica no pegsar@smo trazendo camadas de
repinturas, de significacfes antigas e até mesmmlth@res lancados sobre elas ao longo do

tempo, dialogando na dialética do cotidiano. Ndayas de Benjamin:

De nada nos serve a tentativa patética ou fanddcapontar no enigmatico o seu
lado enigmatico; s6 devassamos o mistério na meglidajue o encontramos no
cotidiano, gracas a uma 6tica dialética que vétaliemo como impenetravel e o
impenetravel como cotidiaffd

As imagens sacras sdo enigmas nunca totalmentieades. A idéia demagemcomo algo

® ELTON, Elmo.Velhos templos de Vitéria e outros temas capixaba¥itéria: Conselho Estadual de Cultura,
1987, p. 59.

1 BENJAMIN, Walter.Magia e técnica, arte e politicaensaios sobre literatura e histéria da culturara®
escolhidas. S&o Paulo: Brasiliense, 1987, 1v. 8382
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mais amplo, ndo necessariamente associado a vastéscos como acontece carte,
vinha sendo pensada pelos historiadores da corgemteriria a ser chamada de Escola dos
Annales, Marc Bloch e Lucien Febvre, contemporangesWarburg e Benjamin. Didi-
Huberman, a partir dos autores citados anteriorenésm ampliado e aprofundado a nocgéo de
imagem: ndo se trata de um simples suporte de gecafi@, mas de um cristal de tempos
heterogéneos onde construcdo e desconstrucdo reeenfe simultaneamente ao olhar. A
imagem, como algo essencialmente complexo e imgudialéticd™: nela se combinam sem
trégua regressao e progressao, sobrevivéncia eau®/i somente acessiveis através de um

trabalho da memoéria e da imaginatéao

N&o nos propomos a decifrar os possiveis enigmassquformam no contato com uma
imagem, mas sim a penetrar nesse mistério quenswaeno presente da igreja de Sao
Gongalo, no que se passa diariamente a luz dowi@agenumbra noturna que encerra as
imagens ali existentes, sobreviventes de um passpeo se mostra e se esconde
simultaneamente diante dos olhos do espectadorsaNpsoposta € adentrar no mistério
impenetravel dessa igreja que, como todas as $syrég@m seu perfume, sua luz, seu claro-
escuro, suas sombras. Mas trata-se de um mundsfigtamdo em que a luz é mais
deslumbrante que a luz do dia e as sombras maisringas que a obscuridade da ndite”
Mistério este que € impenetravel ndo no sentidobdéruir qualquer forma de passagem, mas
no sentido de nao possibilitar uma completa conms@® uma explicacdo Unica e
indiscutivel. De acordo com o pensamento de Warluogie se obtém nesse tipo de estudo
ndo sdo chaves, sdo portas que se abrem sobreasseasacdes e novos labirintbDeste
modo, o impenetravel mistério que se apresentaialétida entre outrora e agotadeixa

transparecer que possui caminhos aos quais sespoder acesso.

Chamamos atencao para o mito de que tudo o quesvpoue ser traduzido em palavras.

Como afirma Didi-Huberman, sempre que nos deparanms uma imagem da arte

! Segundo Benjamin, somente as imagens dialéticasrsfyens auténticas. BENJAMIN, WaltPassagens
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2007.

12 DIDI-HUBERMAN, GeorgesAnte el tiempa historia del arte y anacronismo de las imageesnos Aires:
Adriana Hidalgo, 2006. p. 293 e 339.

13 MALE, Emile. El arte religioso: del siglo XII al siglo XVIIl. México-Buenos AiresFondo de Cultura
Econdmica, 1952. p. 82.

“ WARBURG apud DIDI-HUBERMAN Ouvrir Vénus: nudité, réve, cruauté. Paris: Gallimard, 199%2.

!5 Ao invés de falar em passado e presente, sugenimaarelacéo temporal de continuidade linear, bussaem
Benjamin a nocdo de um tempo dialético, oadora e agora constituem tempos fragmentados em constante
comunicacao. Op. cit., nota 11.
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apresenta-se o paradoxo entre o que pode ser dolaebalmente e o0 que permanece
indizive'®. Diante disso, o historiador deve saber dialetiparsaber e o n&o-saber,
conscientizando-se de que nao € portador de vesdade que néo deve ter a pretensao de
extinguir as questdes, pois estas sobrevivem ast&y e as imagens analisadas apresentam

uma complexidade dinamica, constituindo um process@onstante trabaltfo

Nossa maior preocupacdo nédo é elucidar com exalidfmstao da datacdo e da procedéncia
das imagens, uma vez que entendemos a origem cemaniin: diferente da génese, onde o
encadeamento causal € de maior importancia, anonigpresenta justamente a libertacdo do
objeto de seu vir-a-ser, localiza-se em seu flioma um turbilhdo no devir de um toAs
imagens que estudamos nao possuem documentac@aesno alguns casos, praticamente
nenhuma). A referéncias esporadicas nos livrosndericdo interna da Igreja capixaba
seguem-se periodos de longo siléncio. As imagespodéam em alguns momentos da
histéria, interessando-nos tanto por essas aparpd@nto por suas lacunas: ambas formam
0S movimentos que nos ajudardo a entender melfadigeosidade capixaba durante o século
XX.

Se observarmos a questdo da datacdo das imagems sadigas em nivel nacional,
notaremos que a grande maioria permanece indefi@imlasegue-se no maximo enquadra-las
no seculo XVI, XVII, XVIII ou XIX. O habito de selassificar as imagens por periodos tao
dilatados evidencia a fragilidade de nossos contextios sobre a cronologia da imaginaria
brasileira, 0 que ndo é surpreendente em um p@ipouoamento foi instavel e diversificado
ao longo destes séculos e onde ndo se preocupl,nmmos até o século XX, em
desenvolver um estudo sobre esse assunto. Eswibalecna sequéncia do tempo um
acentuado entrelacamento de técnicas e estilosn agsno de artistas que, eruditos e
populares nos extremos da classificacdo, misturasgama competéncia, surgindo a execugao
de imagens que possuem predicados comuns as gppaas, como também as técnicas de

execucad.

6 DIDI-HUBERMAN, GeorgesDevant I'image: question posée aux fins d’une histoire de I'Batris: Minuit,
1990. p. 9 e 11.

7 bid., p. 13-15.

8 DIDI-HUBERMAN, 1999, p. 31.

19 BENJAMIN, Walter.Origem do drama barroco alem&o S&o Paulo: Brasiliense, 1984. p. 18-21.

2 ETZEL, Eduardolmagem sacra brasileira Sdo Paulo: Melhoramentos: EDUSP, 1979. p. 9-10.
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Quanto a procedéncia, saber se uma imagem encamioaBrasil foi feita aqui ou importada
de Portugal, da Espanha ou do Oriente é problemalifiidl solucdo. Consideramos
brasileiras todas as imagens que, no decurso daistidaia, tiveram assento nos locais de
oracao de nossa terra e aqui foram objeto da dedwsifiéis, como no caso das imagens que
estudamos. Em raros casos, encontramos carimbgsanma posterior das imagens, que

indicam o local onde foram feitas.

Enfim, no quarto capitulo, nos atemos aos camingessorridos ao longo do tempo por
algumas das imagens analisadas. Falamos de caminkentido geogréfico, em relacdo aos
deslocamentos fisicos sobretudo das imagens deaN®sshora da Boa Morte e Nossa
Senhora da Assuncao, que desde o final do secsXd carregadas pelas ruas de Vitoria
em procissfes anuais. Ao aspecto fisico coadunaossaspectos social, antropologico,
politico e religioso que compdem o movimento do go@mamos demagens caminhantes
Observamos esses aspectos e 0 modo como a memdeacta nessas procissées enquanto
um processo, um infindavel debate da recordacéwliclo através das pessoas que se
encontram anualmente para preparar as imagensodpas que sao tiradas dos armarios
especialmente para vesti-las somente em um diandp dos locais por onde passam as
procissdes, das musicas tocadas ha décadas pela BanPolicia Militar, entre os tantos
fatores que compdem esse importante acontecimegi@niaado pela Arquiconfraria de
Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncdo, em quedemel um notavel uso das imagens: o
de expod-las processionalmente aos fiéis, garanairqtoximidade fisica por vezes impossivel

no espaco interno da igreja.

Em um trabalho cuja énfase se coloca sobretudolhr, aetomamos Didi-Huberman ao

lembrar a importancia de fechar os olhos dianteoBless, afinal um olho sempre aberto pode
ver tudo, mas torna-se seco e vé mal. Devemos abrilhos para nos tornar atentos e
respeitar o objeto de nosso questionamento histéritas também fecha-los para vé-lo

melhor, interpreta-lo, compreender em que ele w0 Atentos para ndo nos deter no que
esta evidentemente visivel ou, seguindo o caminterso, buscar verdades que estdo além
do objeto, devemos nos colocar justamente nes8a, aigssa dialética de imagens que ndo

reproduzeno passado, masproduzenem cada novo contato que se estabelece coff.elas

2 DIDI-HUBERMAN, GeorgesNinfa moderna: essai sur le drapé tombé. Paris: Gallimard, 2p0227.
?2|d. O que vemos, o que nos olh&&o Paulo: Ed. 34, 1998.
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2. POSICIONAMENTO DA IGREJA EM RELACAO AOS USOS E FUNCOES DAS
IMAGENS

A histéria das imagens é tdo antiga quanto a lestfi’s homens. Desde os tempos mais
remotos 0 homem se expressa por meio de repreSestggos locais que habitava, dos
animais, do préprio ser humano e, um pouco maie talos utensilios de que fazia uso).

Para a civilizacéo crista ocidental, a problematiaamagem assume um papel fundamental,
afinal o préprio homem nada mais é que uma imagereus criou 0 homem a sua imagem,;
a imagem de Deus ele o cridti’De fato, para o cristianismo, 0 homem é o sé¢o fedmo
imagem de Deus, € sua expressao dinamica, o seiorl que € exteriorizado. Sem essa
nocdo de imagem ndo ha percepcéo cristd ou defidiedomertf. Desse modo, a imagem é

o vinculo intrinseco e mais intimo entre Deus ®mém: configura-se como a substancia da
qual ambos partilham, estabelecendo a comunicaé® @ivino e terreno que se concretiza,
em detrimento da meditacdo e das oracfes que pecsransempre no ambito tedrico-
ideoldgico. Como mediacéo visivel, a imagem é im@ytonsciente ou inconscientemente,
cultural ou individualmente) de uma forca capaatmr sobre as relagbes do homem com a
sociedade e 0 meio em que vive. A medida que odepassa, transformam-se a aura, o
prestigio e o0 alcance das imagens. Entretanto,uopeder atuante ndo perde o mistério.
Estudam-se até hoje tanto as imagens produzidasossos ancestrais de Lascaux, como 0S
icones bizantinos e toda sorte de imagens, atachgydpria arte contemporanea. Cada uma
dessas formas de representacao teve significagesisos, de acordo com a época em que
foi produzida, mas todas continuam sendo de algdonma importantes e também

representativas para a atualidade.

Uma vez que nosso enfoque sdo as imagens cridbasgaagemos, em principio, sua
problematica sob o ponto de vista de trés concédmsnénicos realizados pela Igreja, que
representam as principais legislacdes eclesidstiobsee as imagens e que nos permitem
também analisar a questdo em momentos significtizohistoria: o Concilio de Nicéia I
(787), quando se intensificou o conflito entre mdastas e iconddulos; o Concilio de Trento
(1562), na época da Reforma Protestante; e magsiternente, em um momento em que a

* Geénesis 1, 27.

24 PEREIRA, Maria Cristina Correia Leandro. Uma aajagia da histéria das imagens. In: GOLINO, William
(org). A importéncia da teoria para a producdo artistica ecultural. Vitria, 2006. Disponivel em:;
http://www.tempodecritica.com/link020122.htm. Acessn: 22/10/2006.
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Igreja passou por reformas e mudancas em muitect@sy o Concilio Vaticano 1l (1963).
Trabalharemos numa perspectiva de longa duracénpalhor entendermos como se iniciou

e se desenvolveu esse processo e suas reperaussdkas de hoje.

2.1. A LEGISLACAO SOBRE IMAGENS NOS PRINCIPAIS CONTOS ECUMENICOS

A iconografia cristd apareceu no fim do séc. licimimente nos sarcéfagos e catacumbas, em
muito suscitada pelos mitos biblicos da imortalead alma. Essas representacdes, ainda
bastante abstratas, demonstram o triunfo da fé sobrorte, como aquele proporcionado pela
ressurreicdo de Lazaro e de Cristo, algumas dageimsa mais comuns no periodo
paleocristd®. Entretanto, com a conversdo do imperador Coristamo séc. IV e o
surgimento das representacdes ndo mais alegoicpsddrio Jesus Cristo e de Deus, ja que
pelo mistério da trindade Deus é Pai, Filho e EspBanto (disse Jesus: “Crede-me: eu estou
no Pai e o Pai estd em miffy’ reforca-se a discuss&o sobre a possibilidadetemticidade e

as consequéncias de se representsagrado— ndo s6 os componentes da trindade santa,
como também os santos, a Virgem Maria, 0s anjogr@sias passagens biblicas — uma vez
que representar ndo é s6 evocar, mas tornar peesanisente e, de certa forma, substituir

Nos séculos V e VI predominaram imagens cultuai® @onteddo narrativo escasso ou
inexistente. O que por um lado denota um retortrtadicdo greco-romana da imagem cultual
e, por outro, uma resposta a necessidade de umanmapao mais direta e intima com o
mundo celeste, pois “perceber a imagem como dodanfantual ou histérico ndo bastava
mais (...), a imagem devia servir aqui e agdr&8egundo Ginzburg, estava em jogo também
0 carater ostensivo da imagem cristd, que devedpopcionar um equivalente visual das
frases nominais proféticas cujo eco encontramospisvdios como o reconhecimento de

Jesus como o Cordeiro de Deus por Jodo B&tista

% BESANGCON, Alain.A imagem proibida; uma histéria intelectual da iconoclastia. RioJaaeiro: Bertrand
Brasil, 1997. p. 179.

2% Jodo 14,11

*" DEBRAY, Régis.Vida e morte da imagem uma histéria do olhar no Ocidente. Rio de Janainzes, 1993.
p. 38.

%8 GINZBURG, Carlo.Olhos de madeira nove reflexdes sobre a distancia. Sdo Paulo: @ohip das Letras,
2001. p. 118-120.

%% Jodo 1, 29.
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No cristianismo primitivo, sobretudo em Bizanciajad vertentes se contrapunham: os
iconoclastas e os iconddulos. Os primeiros erantré@dos as imagens, fundamentando-se
sobre o argumento da proibicdo biblica (“Né&o fagepsocé idolos, nenhuma representacéo
daquilo que existe no céu e na terra, ou nas apuagstao debaixo da terra. Nao se prostre
diante desses deuses, nem sirva a ®)es'também na tradicéo judaica de n&o reconhecer em
Cristo o messias, desacreditando, portanto, no doga Encarnacdo, o que leva a
impossibilidade de se representar o divino. Quaw® iconddulos, estes se baseavam no
argumento da Encarnacao, através da qual o verfaz s@rne para se mostrar ao mundo, e
na crenca de que as imagens funcionam como uma fdemmediacdo entre o0 homem e a
divindade, sem entretanto substitui-la (influenogagela tradicdo grega de representar os
deuses através de esculturas). Em principio, andagopiniao parece ter predominado: em
451, quando foi fixado o codigo da Encarnacdo noc@io da Calcedodnia, a Igreja passou a
permitir oficialmente as imagens, desde que utligana conversao dos pecadores e

incrédulos e para fazer participar os fiéis naditi .

Entretanto, a decisé@o eclesiastica ndo foi aceita unanimidade e a iconoclastia ndo deixou
de existir. Pelo contrario, intensificou-se gradatiente. Exemplo desse fato é a atitude de
Serenus, bispo de Marselha, que mandara destrumagens de sua sede episcopal. Em
resposta, o papa Gregoério Magno enderecou a elecartes por volta do ano 600, em que
destacava trés funcdes principais das imagensrilwointpara o melhor entendimento das
passagens biblicas, especialmente para os iletiqaosao tém acesso a palavra de Deus
através da Biblia Sagrada; trazer a memoéria a Emghrda vida dos santos martires e de
Cristo; além disso, suscitar a humildade e o andipgento da alma que se descobre
pecador¥. E importante ressaltar que essa carta esta eadeasraticamente toda legislacéo
cristd sobre imagens, tendo sido retomada em comeildiscussdes posteriores que trataram
dessa questdo, notadamente no que se referia aw et palavra biblica através das

imagens.

Mesmo com a crescente divergéncia entre iconoalastonofilia, entre os séculos VI e Vi
ocorreu uma enorme difusdo de imagens religiosa® eulto prestado a elas. A crise
iconoclasta mais grave eclodiu em Bizancio, em #f@ndo o Imperador Leéo lll, o

%0 Exodo 20, 4-5
%I DEBRAY, 1993, p. 83-88.
32 BESANCON, 1997, p. 243-244.
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Isaurico, publicou os primeiros decretos iconoassapoiado por alguns bispos. Em 730,
ordenou a destruicdo de uma imagem venerada d®,Gasultando em uma guerra civil que
durou até 84%.

Nesse contexto ocorreu, em 787, o Concilio de Hidéiiltimo concilio ecuménico em que o
Ocidente e o Oriente participaram juntos, e queng de nossos objetos de analise
privilegiado. Houve uma grande preocupacdo entacegttarecer a questdo das imagens,

legitimando-as e, a0 mesmo tempo, negando qualounea de idolatria:

guanto mais sdo contemplados (o Cristo, a Virges €antos) através de sua marca
icbnica, mais aqueles que os contemplam sdo levadss lembrar de seus
prototipos, a deseja-los e testemunha-los, prestimed uma veneragao respeitosa,
ndo uma verdadeira adoracg&o, a qual convém somerneireza divind

Os clérigos recorreram ao argumento da tradicdbichilola Encarnacdo (“No comeco a
Palavra ja existia: a Palavra estava voltada pats[De a Palavra era Deus. E a Palavra se fez
homem e habitou entre n8%’ para legitimar as imagens, ndo somente para afiartese
segundo a qual a pintura pode representar adeqeatlaos eventos evangélicos, mas
também a de que ha plena correspondéncia entneagems e a Escritura. Nisso observamos
um reflexo do pensamento de S&o Gregoério Magnotgquanmportancia das imagens em
transmitir os acontecimentos biblicos aos fieismG@d&ao Gregorio, o Concilio de Nicéia |l
destacou trés fungBes das imagens: reavivar a nerdos fatos histéricos, estimular a
imitacdo dos personagens representados e permiiineracad. Defendendo a possibilidade
da imagem sacra, este concilio defendeu a humaniiathomem, sua origem sagrada e sua
afinidade com Deus. A imagem sacra ndo foi trateolmo resultado de uma teologia
filoséfica abstrata, mas como experiéncia viva deejh: sua fé, tradicdo, pratica e
espiritualidad®’. A mensagem fundamental do Concilio foi o otimistieouma nova ordem
das coisas que provém da Encarnacdo — afinal, bov® Deus livrou o0 homem dos erros

dos idolos.

Houve, no entanto, um certo estranhamento do O@idan relacdo as decisées do Concilio.

O rei carolingio e os prelados da Igreja dos franmocupavam uma posicdo moderada em

33 BESANCON, 1997, p. 188.
% MARION, Jean-Luc. Le prototype de I'image. In: BBIFFLUG, F. e LOSSKY, N. (ed.), 1986, p. 459.
35 x
Jodo 1, 1.14
% MENOZZI, Daniele Les images|'église et les arts visuels. Paris: Les éditidnCerf, 1991. p. 25-26.
37 SAHAS, Daniel. Icone et anthropologie chrétienlaepensée de Nicée II. In: BOESPFLUG, F. e LOSSKY,
N. (ed.), 1986, p. 447.
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relacdo as decisfes conciliares. Rejeitavam alasoérite a possibilidade de uma transmissao
(transitug através das formas e das imagens, ou seja, néditazam que pudesse haver uma
passagem entre a forma e o protétipo divino, psigsetinham natureza totalmente diversa
(no caso das reliquias e corpos dos santos, panpdae havia essa possibilidade de
passagem, pois eram consideradas matérias sargaspatmlireza divina). Enfim, a
correspondéncia intrinseca declarada no Concilididéia Il entre as imagens sacras e seus
protétipos ndo foi aceita tdo naturalmente, uma oee, para os prelados da Igreja dos
francos, a santidade provinha de duas razdes: lagéoeaos seres racionais, das virtudes e,
em relacdo aos objetos materiais, de uma consagsacérdotal — nenhum dos dois casos se
aplica as imagens, que ficaram excluidas da higierdos objetos sacros legitimosDe
modo geral, vigorou a idéia de que as imagens adiamh ser destruidas nem veneradas, mas
utilizadas para relembrar os fatos histéricos ®dea@s igrejas, como podemos constatar, por
exemplo, nosLibri Carolini, escritos entre 790 e 792. Segundo estes, as m:agEo
poderiam dar acesso ao mundo espiritual, uma vezadgiwrma iconica forneceria somente
aspectos materiais do que representam. A express@ladeira do espiritual deveria ser

buscada em uma linguagem n&o-figurativa, sobredtrdoés das Escrituras

Apesar da permanente divergéncia de opinides, sasguum periodo de paz ap0s o primeiro
ciclo iconoclasta, encerrado teoricamente em 848ndpo o culto as imagens foi oficialmente
estabelecido pela imperatriz Theodora em Biz&ficintensificou-se a producéo de imagens

no Ocidente cristdo, mas as tendéncias iconoclpstasstiram no Oriente.

A questdo jamais foi encerrada, eclodindo por veglgsins movimentos contrarios as
imagens, como por exemplo as heresias. A iconixlasapareceu de novo com forca na
Reforma Protestante. Martinho Lutero (1483-1546)odio Calvino (1509-1564) foram

responsaveis pela difusdo de idéias contrariasnagens pela Europa. Calvino tinha uma
posi¢cdo mais radical, afirmava que “a arte nad& goginar a respeito do invisivel. S6 pode e
deve mostrar as coisas que se véem com os Sthdduitas imagens foram destruidas

seguindo esses principios.

% SCHMITT, Jean-Claude. L'Occident, Nicée Il et lesages du VIII au Xl siécle. In: BOESPFLUG, F. e
LOSSKY, N. (ed.), 1986, p. 273-275.

% MIRANDA, Maria  Adelaide. Hipertexto e  medievalidade  Disponivel  em:
www.educ.fc.ul.pt/hyper/resources/amiranda/hipéo@&.htm. Acesso em: 16/05/2008.

40 0p. cit., p. 280, nota 38.

“I CALVINO apud DEBRAY, 1993, p. 84.
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Além da questdo das imagens, neste periodo hopveoaupacdo de formar uma filologia
sacra através de uma revivescéncia da Antiglidaldens estudiosos se ocuparam de uma
revisdo sistematica do Novo Testamento Grego, cameacédo de libertd-lo de traducdes
erradas e buscar o Jesus auténtico dos Evangalbdss de que uma das causas da
superficialidade e da supersticao vividas naquedenemto era a ignorancia em relacdo ao
passado classico. Foram percebidas diferencasantrersdes dos evangelistas e até mesmo
modificagcbes nas traducbes para que o Novo Testam&m apresentasse como um
cumprimento mais exato possivel do Anffgdesmo Lutero realizou uma traducdo do Novo
Testamento para o alemao, publicada em ¥522uitas traducdes da Biblia foram feitas,
promovendo uma aproximacdo de Jesus e das figubdisab ao séc. XVI. A cultura
renascentista ndo sé apresentou uma teologia danagéo vista como ponto fundamental da
ortodoxia crista — tendo Jesus como centro a mhotqual tudo se torna possivel e para o qual
tudo deve apontar, no qual tudo comeca e termicamo também desenvolveu formas de
representacdo adequadas a sua expressao. Se felauas imagens cristds estavam sendo
combatidas e destruidas, por outro passaram andendgdas de forma diferenciada e
produzidas por artistas em cujas obras muitas vezeslacavam-se sagrado e profano, em
temas tanto mitoldgicos como biblicos. Por exempBotticelli representa em 1486 o
nascimento de Vénus e, em 1500, o nascimento deCTiintoretto pinta em 1588 origem

da Via Lacteaa partir do leite do seio de Juno e, entre 1595%4, o sepultamento de

Cristd*,

O Concilio de Trento foi realizado nesse contegtn,1562. Podemos observar em algumas
de suas determinacdes referentes as imagens uonrefeexo das idéias de S&o Gregorio

Magno. Por exemplo, quando é enfatizada sua fupgedagdgica:

expressar e figurar histérias e narracbes da sadfadritura € conveniente para
instru¢cdo do povo ignorante: isto ndo € copiarvindade, como se fosse possivel
vé-la com olhos corporais ou expressa-la com cerdiguras. Destitua-se toda
supersticdo na invocacdo dos santos, na veneragmiaetiquias e no uso das
imagené’.

Observamos nesta passagem ainda outra questamomatia a supersticdo e ao paganismo,
provavelmente em referéncia a religido popular ehasesias, havendo neste ponto

concordancia com os protestantes que acusavardesgtiswpersticiosas e pagas, por vezes no

“2 GINZBURG, 2001, p. 105-109.

“3 PELIKAN, JaroslavA imagem de Jesus ao longo dos sécul@io Paulo: Cosac & Naify, 2000. p. 172.
“|bid., p. 162-165.

> Concilio de Trento. Disponivel em: http://www.multimeios.org/docs/@@36. Acesso em: 27/08/06.
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préprio catolicismo (na forma como as imagens eramerenciadas, por exemplo). Ao
aspecto pedagdgico vem-se juntar o de rememoragéo exorta os fiéis a seguirem os
exemplos divinos:
as imagens ndo so6 recordam ao povo os benefidoss concedidos por Cristo,
mas também exp8em aos olhos dos fiéis saudavempdo® dos santos e dos
milagres que Deus realiza com o fim de que a Eéendgracas e regrem sua vida e
costumes pelo exemplo dos mesmos santos e assiofiese para adorar e amar a
Deus, praticando a pieddfle

Outras determinacgdes tornaram a legitimar as reptagdes de Cristo, de Maria e dos santos,
como havia sido proposto no Concilio de Nicéia Il:

devem-se conservar nos templos as imagens de ,Qviatia e outros santos e da-
las correspondente prestigio e veneracdo. Nao eosgucreia que ha nelas
divindade ou virtude alguma pela qual meregam colicque se deva pedir algo, ou
gue va se colocar a confianca nas imagens, connfagutrora os gentios que
colocavam sua esperanca em idolos, mas porquera foa se da as imagens se
refere aos originais representados nelas. De gadgeadoremos a Cristo por meio
das imagens que beijamos e em cuja presenca nusbdeso$’.
Chamamos atencdo aqui para o carater anagogice tiede: o signo religioso remete ao
protétipo, apresentando-se ndo somente como instrende pensamento, mas também como
forma de estabelecer uma verdadeira comunicacé® @hiomem e a poténcia sagrada; busca
construir uma ponte para o divino e, a0 mesmo temgssalta a distancia e revela a
incomensurabilidade entre ele e tudo o que o nwtdife Vale ressaltar a diferenca entre
veneracao e adoracéo, sendo esta somente adeguail@eza divina. A veneracao € propria
as imagens e ao que faz referéncia a tal natubelraa-las seria considerado idolatria, mas
venera-las ndo. Existe ai um limite muito ténue @ugreja se empenha em determinar bem,
entretanto a contradicdo perdura, especialmentév@acia dos fiéis. Como adorar a Deus
através das imagens sem cair na idolatria? Esgsaédas questdes colocadas pelo Concilio

Vaticano I, mais recentemente: manter o cultor@agiens, mas com certo comedimento.

Outro ponto que merece destaque no periodo da &Beforma é a énfase no poder e na
autoridade tdo visados pela Igreja, na busca daafium controle eclesiastico sobre a vida

social da época. O Concilio de Trento determinayipraprovacdo e béncdo das imagens

6 Concilio de Trento. Disponivel em: http://www.multimeios.org/docs/@@36. Acesso em: 27/08/06.

4" Concilio de Trento. Disponivel em: http://www.multimeios.org/docs/@a36. Acesso em: 27/08/06.

“8 VERNANT, Jean-Pierre. Mythe et pensée chez lessgietudes de psychologie historique. In: GINZBURG,
2001, p. 94.
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pelo bispo, antes de serem expdStasenfatizou o papel educativo dos padres, queadevi
afastar os fiéis de toda forma de supersticdo dod#inas falsas ou imorais. O decreto sobre
a intercessdo dos santos, a invocacao, a venedagdweliquias e 0 emprego legitimo das

imagens determina

a todos os bispos e demais pessoas que tém o eagibrigacdo de ensinar que

instruam com exatidao os fiéis ante todas as gassde a intercessao e invocacao
dos santos, a honra das reliquias e o uso legétasomagens, segundo costume da
Igreja Catdlica e Apostolica, recebido desde ogptenprimitivos da religido crista

e segundo o consentimento dos padres e os dedost@®ncilio?.

Vale ressaltar que essa normatizagédo ficou maiargocda literatura — chegaram a ser
desenvolvidos manuais de iconologia, como o der€d®ipa, no final do séc. XVI — sem ter

havido de fato uma sistematizacéo oficial da Igreja

O desenvolvimento da arte barroca entre os sé¥Mtse XVIII ocorreu ainda no periodo da
Contra-Reforma, em que a Igreja Catdlica recomemdaais austeridade na arte — afinal se
esta devia seduzir a alma, que o fizesse em fawd&d Em uma época em que a Igreja
perdia espaco para as novas vertentes protesthawés,grande preocupacdo em proteger a fé
catolica e propaga-la. Nesse sentido, a imagenen&antrava em si mesma sua justificagao,
mas valia na medida em que era verossimil, comugliGd comunicada, demonstrando que
até o que estivesse mais distante da experiéngiaragooderia, por meio da técnica, tornar-
se perceptivel e crivél Nesse sentido, houve um afastamento considedveirte em
relacdo as decisbes do Concilio de Trento, na raegd que os clérigos foram seduzidos
pelo poder das imagens sagradas sobre o povo -ciasmeEnte o0s jesuitas, que se
empenharam em difundir a doutrina nova apds o Gonaohas tiveram que se adaptar as
resisténcias e exigéncias das massas que, confostessaspiracdes pagas, impuseram aos

missionarios respeito por certas tradicfes de@uasgas. Segundo Francastel,

néo foi o espirito do Concilio que modelou a ads deracdes seguintes, mas a
Igreja que se deixou arrastar, bem para além do lpwa desejado, pelas

tendéncias espontédneas do povo cristdo e pela fjumama tradicao de fonte paga
estrgsrslha ao espirito sobrenatural e mistico ddiciatno dava a devogédo desse
pov

“9MENOZZI, 1991, p. 41.

%0 Concilio de Trento. Disponivel em: http://www.multimeios.org/docs/@@36. Acesso em: 27/08/06.

*1 TOLEDO, Benedito Lima de. Do séc. XVI ao inicio sec. XIX: maneirismo, barroco e rococd. In: ZANINI
Walter (org.)Hist6ria geral da arte no Brasil S&o Paulo: Instituto Walther Moreira Salles, 19838 p. 94.

2 ARGAN, Giulio Carlo.Imagem e persuaséoensaios sobre o barroco. S0 Paulo: Companhid.etess,
2004. p. 23 e 63.

> FRANCASTEL, Pierre A realidade figurativa: elementos estruturais de sociologia da arte. Fddo:
Perspectiva: EDUSP, 1973. p. 421.
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O que permaneceu de fato foi a permeacdo mutua sagrado e profano, cristdo e pagao,
nesse contato de culturas tao diferentes que, mesrtando se impor uma a outra, acabavam
por criar novas culturas, em que alguns elementsngneciam e outros iam sendo
obliterados — as vezes pela forca da destruicdoirdagens, ou simplesmente por nao
fazerem sentido, desaparecendo das represent@ydeagpialquer modo, estas continuavam
permeadas por uma aura de mistério e transcendé&nma fossem essencialmente cristas,
pagas ou um emaranhado de ambas. Mantinham a dagaaie possibilitar a manifestacao
do indizivel, daquilo que ia aléem do simplesmeritdov Cabe lembrar que para algumas
culturas pagas a imagem nao era entendida coma fonima de mediar a divindade, uma
vez que os elementos da natureza ja tinham esséacé@n — o que, se por um lado ajudava o
trabalho missionario (pois se a agua, a terrapnosaas eram canal da divindade, as imagens
também poderiam sé-lo), por outro lado complicaventendimento desses povos (afinal,
para eles as imagens eram tao divinizadas quarglewentos animados e até inanimados de

sua culturaj*.

Durante o lluminismo do séc. XVIIl, os argument@ntificos e filoséficos em que estavam
balizados os milagres comegaram a se romper, pradocmudangas em um cristianismo
que havia, desde o principio, se fundamentadoipehmente sobre a origem divina de Jesus
e a possibilidade de realizar tais milagres. Comasgoa entender a verdade divina como
algo universal e ndo restrito somente a historialst@el e da Igreja. Jesus poderia ter
influenciado até mesmo Sécrates, mesmo tendo-aislachistoricamente. De fato, a Igreja
havia desenvolvido desde cedo a idéia de que tada kido criado por Deus, até mesmo os
deuses pagdos eram emanac¢do Dele e mesmo ostiuatislec sabios que haviam precedido
Cristo estariam de alguma forma imbuidos das vesladivinas cristds — ainda que
inconscientes, uma vez que impossiveis antes dgoCMais tarde, esse tipo de paralelo
passou a ser frequentemente tragado em uma soeiedempéia iluminista — que acreditava
ser a sabedoria humana o melhor meio de estabaldwmonia com a mensagem biblica,
uma vez que esta ndo se fundamentava mais na @engan Deus ao mesmo tempo uno e
trino (como Pai, Filho e Espirito Santo) nem nokagnes realizados por esse mesmo Deus,
sobretudo através da segunda pessoa desta Trirelmdsuma: ndo importava tanto que a
origem divina de Cristo e seus milagres fossem cowaglos, mas sim que se prestasse

atencdo a moral e aos preceitos que Ele pregagangldefensores dessas idéias foram

> GRUZINSKI, SergeA guerra das imagensde Cristévdo Colombo Blade Runne(1492-2019). S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2006.
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Benjamin Franklin (1706-1790) e Thomas Jeffersornd8t1826). Este, na busca de um
“cristianismo purificado”, chegou a editar os Evelhgs, deixando somente as partes que
considerava auténticas, e publigdtilosofia de Jesus de Nazagd\ vida e a moral de Jesus
de Nazaré extraidos textualmente dos Evangelhagego, latim, francés e inglgpor volta

de 1826°.

O séc. XIX, iniciado imerso nessa racionalizacaoetigiosidade — o que € bem diferente da
descristianizacdo defendida por alguns autoresbstitwiu gradativamente o racionalismo
pela visdo romantica. Permaneceu a impossibilidadeonsiderar os milagres realizados por
Jesus como verdades historicas literais, mas homvempenho em integra-los a uma viséo
mais abrangente do mundo. Pensadores como Ralpto\Waterson (1803-1882) e Friedrich
Schleiermacher (1768-1834) buscaram ir além dateastientre natureza e milagre ou
experiéncia e fé, concentrando-se no significads olaras divinas traduzidas por uma
consciéncia de Deus que se manifestava com forgacias nos artistas e poetasA
experiéncia estética seria entdo a melhor formehdgar a uma compreensdo da mensagem
de Jesus, ndo independente — mas certamente maiizada — de sua compreensao

dogmatica, moral e até historica.

Se por um lado essas idéias tiveram como conse@iént declinio do respeito e da

valorizacéo da Igreja, por outro a figura de Crigtatinuou sendo reafirmada e reproduzida
dos mais diversos modos e nas mais inusitadag;8é@saRidicularizada e questionada em
artistas contemporaneos como o argentino Leoni-€t820- ), ela é colocada novamente no
centro da questdo. Nao sé Cristo, como os sankdaria sdo re-convocados na obra deste

artista, para citar somente um exemplo.

Assim chegamos ao séc. XX, no contexto do Con&fhticano Il (1963), que pode ser
entendido como uma forma de resposta as novaséggesbm que a Igreja se defronta. O
capitulo intitulado “A conveniente promocédo do pesgo cultural” definiu que o homem
pode investigar livremente a verdade, expor e damubua opinido e dedicar-se a qualquer

arte, desde que permaneca atento a ordem mordieraoomum:

a literatura e as artes sédo também, segundo anmnmane lhes é prépria, de grande
importancia para a vida da Igreja (...) Consegudewae a vida humana, que

> PELIKAN, 2000, p. 204-205.
%% |bid., p. 209-211.
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exprimem sob formas diversas, segundo os tempaogards. [...] A Igreja deve
reconhecer as novas formas artisticas, que segongénio proprio das varias
nacdes e regides se adaptam as exigéncias dossnomstemporaneos. Sejam
admitidas no templo quando, com linguagem convémierconforme as exigéncias
litirgicas, levantam o espirito a Déls
Por outro lado, Paulo VI reafirmou o valor permderetas decisdes do Concilio de Trento,
visando a um maior controle eclesiastico sobreodymdo artisticd Foi recomendado aos
bispos que, em matéria de arte sacra, recusassesaintrarias a fé, a moral e a piedade ou
gue ofendam a sensibilidade religiosa auténticaeesg preocupassem mais com a beleza do
que com a riqueza. Entretanto, a beleza das olerastd sacra costuma estar intimamente
ligada ao ouro, as pedras preciosas, a maestgxeat®icdo, enfim, a riqueza que ostentam.
Exemplo disso é a Igreja de Nossa Senhora do arQuro Preto (Minas Gerais), cuja
construcao foi iniciada por volta de 1730, tendhp sisados em torno de 340kg de ouro para
dourar o interior. Dificilmente uma imagem feita éenracota no séc. XVI estarda em alguma
igreja importante atualmente; muito provavelmestaré em um museu — apesar de, no inicio
da colonizac&o, muitas imagens terem sido feitaseeracota, ficando restritas a veneracéo
local devido a seu peso e fragilidAteAp6s séculos de especializacdo na producdo de
imagens, o olhar do fiel é mais atraido quandoses& ricamente ornadas, quando suas
vestes sdo suntuosas e seus olhos de vidro devoladorma mais real possivel esse olhar.
As representacdes das divindades devem prefiguragjastade e a magnificéncia que se
espera encontrar no Paraiso. Jesus, 0 mais humiltte todos os homens, apds sua
crucificacdo e morte, sentou-se no “excelso tromsublime reino”, 0 mesmo que recebeu
gloriosamente Maria, a mais humilde entre todasakheres, quando esta foi assunta aos
céus’. A humildade que se pede dos fiéis e que as ppivindades demonstravam durante
sua vida terrestre é substituida por todo o esptemeérecido e recebido ao se atingir a vida
eterna. Quando as imagens ndo possuem tais riquezgsoprios fiéis empenham-se em
orna-las com boas vestes, corddes, brincos e a®éisuro, como veremos em alguns

exemplos na segunda parte deste capitulo.

Quanto ao costume de expor imagens nas igrejasvpamacao dos fiéis, a “Constituicdo

conciliar Sacrosantum Concilium sobre a sagrada liturgia” determinou que seadenanté-

> Documentos do Concilio Vaticano 1l Disponivel em:

http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_v@h_council/index_po.htm. Acesso em: 21/04/2006.
® MENOZZI, 1991, p. 60-61.

9 ETZEL, 1979, p. 37.

%0 VARAZZE, Jacopo delegenda &urea vidas de santos. S&o Paulo: Companhia das Le0as, p. 666.
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lo, desde que fossem “em numero comedido e na oddsida, para ndo causar estranheza
dos fiéis nem contemporizar com uma devogédo mertodaxa”. Definiu ainda:

tenham os bispos todo o cuidado em retirar da dasBeus e de outros lugares

sagrados aquelas obras de arte que ndo se coadunamfé e os costumes e com

a piedade cristd, ofendem o genuino sentido religiguer pela depravagdo da

forma, quer pela insuficiéncia, mediocridade ositde da expresséo artistica
Observamos nas decis6es do Concilio Vaticano Unadp dificuldades com que a Igreja se
defronta desde entdo: primeiro, em coadunar o deb@mento da arte e das ciéncias a
religido; em seguida, em desvincular a beleza fecace das imagens sacras da riqueza que
ostentam; finalmente, em adequar a realidade cq@ui&mea com a reivindicacdo de maior
liberdade artistica @ manutencé@o do controle sabrebras que devem ou ndo ser expostas
nas igrejas. Chama-se atencao para o cuidado gleyeder com as imagens expostas, mas o
proprio Concilio ndo estabelece de fato uma legslando lista nem d& exemplos do que

seria ou nao permitido.

De fato, nenhum desses concilios estabeleceu regtatas para a utilizagdo ou para a
confeccdo de imagens. Foram sempre amplos, fordecedéias gerais que eram
posteriormente mais especificadas de forma objetidaeta, como no caso dos manuais de

iconologia, ou através de uma praxis.

2.2. A QUESTAO DAS IMAGENS SAGRADAS NO BRASIL E NBSPIRITO SANTO

A partir da Idade Moderna ha também resolucdedasam instancias mais locais. No caso
do Brasil destacamos, para o periodo colonial, @sst@uicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia: publicadas em 1707, constituem a primeigaslacéo eclesiastica nacional, com
intuito de regulamentar a situacdo das ordens andades religiosas, além de abordar a
guestdo das imagens, cujas referéncias tratametadby de ocasibes em que devem ser
tiradas do cultolnicialmente,as Constituicbes se preocuparam em esclarecervassal
formas de veneracdo, a que ou a quem eram devidas\@ proceder em cada uma delas:
com alatria se adora a Deus, a Santissima Trindade, a Crigacaristia e as imagens do

mesmo Cristo e a qualquer outra cruz, como sirn@esentativo da verdadeira, em que o

61 Documentos do Concilio Vaticano 1l Disponivel em:

http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_v@h_council/index_po.htm. Acesso em: 21/04/2006.
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Senhor nos salvou, devendo-se prostrar de joelimtera, com a cabeca descoberta e as
mMAaos juntas levantadas, batendo nos peitos e fazeibs atos exteriores de veneracao, que
correspondam ao culto interior do coracao; coduléa devem-se venerar oS anjos, espiritos
celestiais e santos aprovados pela Igreja, rezamlopé ou de joelhos com a cabeca
descoberta; dyperduliaé prépria a veneracdo da Virgem Maria e se fazotemdo a
cabeca e prestando-lhe oracéo com os joelhos eaffter

A justificativa para o uso das imagens se basetadaoe declaradamente no Concilio de
Trento, uma vez que as representacdes de Cristblodsa Senhora e dos anjos e santos
aprovados pela Igreja deviam ser expostas nos ¢sneplenerados, ndo por serem portadores
de alguma divindade, mas pelas divindades a quensetiam. Percebemos também um eco
das idéias de Sao Gregorio Magno quando as Cag8gti mandaram que se pusessem
imagens nas igrejas, que se pintassem os retabule® pusessem figuras dos mistérios
realizados por Cristo, como forma de trazé-los enér&a do povo, para que este se lembrasse
dos beneficios e mercés que continuamente recdbsse incitado a dar gracas a Deus e a
Nossa Senhora e a imita-los. Por outro lado, gsobigoram encarregados a ter particular
diligéncia e cuidado com tais representacfes, n@mipndo que houvesse “abusos,

supersticdes, nem cousa profana ou inhon&sta”

As Constituicbes revelaram grande preocupacdo cotec@&ncia das imagens, para que
estivessem sempre de acordo aos mistéerios e asigjna representavam. Ordenaram que as
imagens de vulto fossem feitas, daquele periodaliamte, “de corpos inteiros pintados, e
ornados de modo que se escusem vestidos, por SieT E®gis conveniente e decerife”
Nenhuma imagem deveria ser exposta sem antes sareviaprovada pelo Arcebispado e,
quanto as imagens de vulto, deveriam ser previaramgncoadas na forma do Pontifical ou
Ritual Romano. Foi determinado também que 0s disits examinassem as imagens atentos
a qualquer forma de indecéncia, abuso ou erro &a@ntverdade dos mistérios divinos, até
mesmo em sua vestimenta ou composicdo exteriorimagiens que se achassem mal e
indecentemente pintadas ou envelhecidas deveriaret®das de seus lugares de culto e
enterradas nas igrejas, em local apartado dastsegsutios defuntos. J& no caso dos retdbulos
impréprios, deveriam ser desfeitos em pedacosyadts em lugar secreto, com as cinzas

%2 VIDE, Sebastido Monteiro d&onstituicoens primeyras do Arcebispado da BahiaLisboa: Officina de
Paschoal da Sylva, 1719. Disponivel em: http://dboe-ip.com/demo/bma.htm. Acesso em: 17/08/07.

%3 |bid. Titulo XX: Das Santas Imagens. Paragrafo.696

® |bid. Paragrafo 697.
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posteriormente lancadas na 4gua da pia batismahieuradas, conforme dito anteriormente,
sendo 0 mesmo observado com as cruzes d& pau

Observamos que, mesmo improprios, 0s elementoseu@am as imagens ou elas mesmas
mantinham uma carga de significacao e importanéa,podendo somente ser descartados de
qualquer forma. Um dos meios mencionados parahdardim € a queima, com posterior
lancamento das cinzas na agua da pia batismal,doda se cumpre o primeiro sacramento,
com uma agua também sagrada. E como se as cintascadas permanecessem de alguma
forma santificadas — ou divinizadas — conformerdidade que tinham (ou deveriam ter) ou a
divindade a que remetiam (ou deveriam remeter)ndécaso do enterro, é frisada a
importancia de distanciar o local escolhido paréerear imagens ou objetos que lhes
servissem da sepultura dos defuntos: as images$asripor mais indevidas que se
apresentassem, nao eram indignas o suficiente gstem no mesmo local em que se

deterioravam os corpos carregados de sua humarn(elaaleds a morte, somente dela).

Quanto as imagens

antigas que se costumam vestir, ordenamos sef d®to, que ndo se possa notar
indecéncia nos rostos, vestidos ou toucados: ocgue muito mais cuidado se
guardara nas imagens da Virgem Nossa Senhora;@asgim como Deus ndo tem
igual em Santidade, e honestidade, assim convénsupémagem sobre todas seja
mais santamente vestida, e ornada. E ndo ser@ladias imagens das Igrejas e
levadas a casas particulares para nelas sererdagstem o fardo com vestidos, ou
ornatos emprestados, que tornem a servir em ustanps®.
Dava-se grande importancia as vestes das imageesjayeriam ser queimadas segundo o
procedimento descrito anteriormente, caso nao gedesnais prestar ao culto. Além disso,
era essencial que aquilo que servia para o cutisse tdo somente a ele, com a intencao de
evitar uma contaminacdo do sagrado com o profamamagens ndo podiam nem mesmo
deixar o local sagrado do templo — salvo as ocas@e que eram feitas as procissdes — e 0
qgue servia a elas devia ser-lhes préprio e indalidMlesmo as igrejas, imagens, vestes e
demais objetos estando presentes e sendo fabricaiasum mundo essencialmente
corruptivel e pecador, o templo sagrado e tudolly@eservia devia representar o reino de

Deus, aquele que, nas palavras de Jesus, ndoeénaestl8’, devendo estar afastado dele o

5 VIDE, 1719. Titulo XXI: Que a Imagem de Cristo 1580 pinte, em levante em lugares indecentes, asjue
Imagens envelhecidas se reforme.
66 [|a;
Ibid.
®7 Jodo 18, 36.
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maximo possivel.

Houve preocupacao também em estabelecer o lugamdgens nos templos: no altar-mor,
precedia a todas em importancia a imagem de Cestoseguida a da Virgem, depois a de
S&do Pedro e sO entdo a do orago da igreja. Edtia@rimeiro e melhor lugar no caso de
ndo haver as imagens anteri6fe§ora dos templos, as imagens nunca poderiamoséasp
em lugares indecentes ou tratadas com menos reieeacatamento do que lhes era devido.
N&o podiam, por exemplo, ser carregadas por pespoagpediam esmolas (quer fossem
pinturas ou imagens de vulto), sob pena de mulas Mma vez, observamos a tentativa da
Igreja em manter a sacralidade e o respeito maiimagens mantendo-as nos templos e, no
caso de estarem fora deles, que fosse em um lugaai® decente possivel (entretanto,
novamente ndo sdo dados exemplos de que lugaees sgeiam estes, nao é feita de fato uma
legislacdo). Podemos imaginar que fossem lugaresepwissem somente para o fim de expor
as imagens, como oratérios domésticos, ornadosaignte, preferencialmente bentos e
aprovados pela Igréja Cabe frisar as imagens consideradas mais impestaaquela época,
em relacdo ao lugar que ocupavam nas igrejas, @ldicacdo ocorrida sobretudo a partir do
Concilio Vaticano II: permanecem igualmente impat¢a as representacdes da Virgem e do
orago referente a cada igreja, mas a imagem deP®#@oo dificimente é encontrada

atualmente e a de Cristo somente em alguns casogresente no crucifixo.

Nesta época, o Brasil ainda estava sob o regim@attvoado: eram os préprios reis de
Portugal e, posteriormente, os imperados do Brasilresponsaveis por criar freguesias,
nomear parocos e bispos, conceder beneficios e esisdes eclesiasticasA diocese do

Espirito Santo estava eclesiasticamente sujeitalazia do Rio de Janeiro.

O bispo do Rio de Janeiro, D. José Caetano da Sitwginho, durante a visita que fez ao
Espirito Santo entre os anos de 1819 e 1820, judggreja de S&o José, localizada na Serra,
indigna ndo sO de celebrar a missa, mas tambénbrilgara quaisquer objetos religiosos.

Mandou que fossem recolhidos na casa do vigarjgacamentos, vasos sagrados e imagens,

8 VIDE, 1719. Titulo XX: Das Santas Imagens. Parfmg&9.

% ROWER, BasilioDiccionario liturgico . Rio de Janeiro: VOZES, 1936. p. 175.

0 SCHIAVO, José. Histéria eclesiastica do Espiritmt®. Revista do Instituto Histérico e Geogréafico do
Espirito Santo - n° 34. Vitéria — ES, 1983. p. 32.
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enquanto ndo houvesse modifica¢be€ontudo, em seus apontamentos, néo esclarece quai

seriam as mudancgas necessarias.

Em 1880, quando da visita do bidpoPedro Maria de Lacerda a freguesia de Nossao®&enh
da Penha, em Santa Cruz, chamamos atencdo padditsid@ em relacdo as imagens que
encontrou em determinada capela daquela localidebispo deparou-se com
quatro oratérios com imagens de louca destas gitali@sos vendem. Algumas por
indecentes e quebradas eu as parti e mandei erperraespeito: e como algumas
das antigas eram duras, foi preciso bater com uthetea o que se outro fizesse
poderia escandalizar [...]. Havia ali uma imagenhaele Sd0 Jodo Batista, estava
vestida com uma tdnica e tinha um menino Jesubrages! Tirei 0 menino Jesus e
pus nos bragos de uma imagem de Santo Antbnio deS&o Jodo, deixando-o
com sua tunica de pelos. A capella é de Sdo Benedi estava sua imagem,
pequena e feia, mas toda coberta de corddes d&.ouro
Entendemos a partir desta citacdo que todas aseimage louca ali encontradas eram
indignas de estar expostas, quer fosse pelo nmlateldaca, material barato que facilitava as
reprodugcdes sem exigir um trabalho maior como emalhe em madeira — quer fosse pela
procedéncia — aquele tipo de imagem provavelmeaatéra@zido em grande quantidade para
ser vendido aqui no Brasil (no caso, através dimitos). Ndo obstante, o bispo visitador,
nao tendo respeitado com o devido rigor as diegriqgue as Constituicdbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia prescreviam para tal situagdtabeleceu uma distincdo entre as
imagens que mereciam ser dignamente enterradastras ogue, pelo contrario, foram
violentamente quebradas (atitude que caberia senamtproprio bispo, como ele mesmo
frisa). Para os fiéis daquela freguesia, ndo inaparttanto que as imagens fossem de
materiais nobres ou artisticamente valiosas, nem guiconografia dos santos fosse
rigidamente respeitada (provavelmente, ndo eraesemunhecida: dai Sdo Jodo Batista estar
com Jesus nos bracos, ao invés de Santo AntdosE). de mantém de certa forma até a
atualidade: muitas vezes a tradicdo popular entefelerminadas invocacfes de forma
errbnea (como no caso da igreja de Sao Gongalspraigeto de estudo, e seu orago, Sao

Gongalo Garcia, confundido pelos fiéis e até palrgm e historiadores com seu homénimo,

L COUTINHO, José Caetano da Sih@.Espirito Santo em principios do século XIX apontamentos feitos
pelo bispo do Rio de Janeiro quando de sua vigitgpaiania do Espirito Santo nos anos de 1812 8. Adibria;
Estacdo Capixaba e Cultural-ES, 2002. p. 97.

2 Livro de visita episcopal na provincia do EspiritcSanto do Bispo D. Pedro Maria de Lacerda (10° Bispo
do Rio de Janeiro) 14 de Julho de 1880 — 11 de Nowwmo de 1880.Centro de Documentacdo da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — ES. p. 231.
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S&o Gongcalo do Amararite Para aquela freguesia em Santa Cruz, o maisriame era ter

representados seus santos de devocéo e, no camagiy manté-lo tdo bem paramentado
quanto possivel: Sdo Benedito, julgado por demaipigno e feio por D. Pedro Maria de
Lacerda, portava corddes de ouro obtidos muito ipelesente a partir do esforco da

populacao local.

Com o inicio da Republica, o Governo Provisoricawats do Decreto 119-A de 07 de Janeiro
de 1890, proibiu a intervencéo da autoridade ociw assuntos eclesiasticos. A administracao
da Igreja foi entregue as arquidioceses, repargdadispados com paréquias canonicamente
providas pela autoridade religiosa competente. Bluirifo Santo, o bispado foi criado no dia
11 de Novembro de 1895, através do decBatnctissimo Domino Nostrpromulgado pelo
papa Ledo XIli*. Os bispos que exerceram o bispado em Vitériarér e entdo também
estabeleceram algumas diretrizes para a exposggordhgens nas igrejas locais, de acordo
com o espago deixado pelos concilios para regulap@es internas.

O primeiro bispo do Espirito Santo, D. Jodo Bapt{Sbrrea Nery (1897-1901), em sua visita
realizada na diocese entre os anos de 1897 e m88Qjeixou varios exemplos de imagens
que considerava improprias e, portanto, deveriartiraglas de culto. E o caso da paroquia de
S&o Jodo Batista, de Carapina, com a imagem datBspénto existente no altar-midrJa na
paréquia de Nossa Senhora da Vitéria, na caplejukgou as imagens regulaf@ que ndo
ocorreu na maioria de suas visitas: na paréquidatePedro, em Cachoeiro de Itapemirim,
tanto a imagem do Senhor Menino como outras imageperfeitas que compunham o altar
de S&o Sebastido deveriam ser retiradas do cabdoeadas em um depdsito, decentemente
preparado para recebé-las. A imagem do orago, 8dim Pdeveria ser trocada e a de Nossa
Senhora das Dores, substituida. Na capela de S&tel;a imagem de Sdo Sebastido nao foi

considerada prépria para o culto pubficcEm S&o Pedro de Alcantara de ltabapoana, o

"3 De fato, existe um equivoco em relagéo a invocdesite santo: ha elementos iconograficos que difidam
como Sao Gongalo Garcia, mas o costume do povacegaptlementos proprios de Sdo Gongalo do Amarante
Para maiores referéncias, ver: PEREIRA, Maria idasCorrea Leandro e FERREIRA, Raquel Diniz. Unocas
de homonimia sacra: o orago da igreja de Sao Goif¥ébdria - ES).Farol Revista de Artes, Arquitetura,
Comunicacao e DesignR.7.Vitoria: UFES, Dezembro de 2006. p. 68-77.

" CARNIELLI, Adwalter Antdnio.Histéria da Igreja Catélica no estado do Espirito &nto: 1535-2000
Vitéria: Comunicacao Imprensa, 2005. p. 276.

'S Visita pastoral na diocese de D. Jodo Baptista Caza Nery — 1897-1900Centro de Documentacédo da
Mitra Arquidiocesana de Vitéria — ES. p. 31.

®Ibid., p. 37.

" Ibid., p. 80-81; 86.
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mesmo ocorreu com as imagens de Nossa Senhoralda, Ble Rosario e de Santa Cefilia

Ja na freguesia de S&o José do Calcado, o bispmodégario local a incumbéncia de julgar
as imagens imperfeitas que deveriam ser afastaxafiéis”. Na freguesia de Nossa Senhora
Méae dos Homens, de Sdo Pedro do Rio Pardo, varagens imperfeitas deveriam ser
substituidas, entre elas: Sdo Sebastido, Noss@@etdn Penha e Nossa Senhora das Mercés,
esta com o agravante de servir também para invoagg&lossa Senhora da Piedade (quando

utilizada em sua face posteffr costume formalmente proibido pela Igféja

O bispo ndo deixou nenhum esclarecimento maiorcaceestas imagens nem sequer
justificativas para que fossem consideradas immgrara estar em local de culto publico.

Talvez ndo fossem feitas com material suficientéenerobre ou estivessem quebradas,
envelhecidas, com iconografias equivocadas (comexemplo citado anteriormente de S&o
Jodo Batista e Santo Antdnio), ou ainda, como rsp ce Nossa Senhora das Merceés,
poderiam ser usadas de forma inapropriada e nata qda Igreja. De qualquer maneira,

observamos uma grande mudanca na atitude deste @msprelacdo ao anterior: ele nao

guebra as imagens nem as manda destruir, pelcadonm determinado caso € requisitada a
preparacdo de um local decente para guarda-lasl 0 s6 de maior consideracdo como
também de uma maior reflexdo quanto ao que as imsagpresentavam (para a populacao

gue mantinha contato com as mesmas e para prgpeja)l

Entre 1902 e 1916, o bispado foi exercido por Din&edo de Souza Monteiro, que
apresentou grande preocupacgado em regularizar asgies frequentes na capital durante
aquele periodo. Por julga-las em numero exagerasituacido agravada pela falta geral de
recursos que tornava ridiculo o modo pelo qualetebcavam esses atos (em termos usados
pelo proprio bispo) — ele as reduziu para tréso &enhor Morto, na Sexta-feira Santa, a de
Corpus Christi e a do dia 8 de Dezembro, na quabsaas imagens de Nossa Senhora

Auxiliadora, da Conceicdo, de S&o Benedito, SdoaSim e outras invocac§esEm

"8 Visita pastoral na diocese de D. Jodo Baptista Caza Nery — 1897-1900Centro de Documentacgdo da
Mitra Arquidiocesana de Vitoria — ES. p. 96.

bid., p. 103.

8 Ibid., p. 123.

81 Sobre essa questdo, ver: PEREIRA, Maria Cristioaeta Leandro. Identidades cambiantes: transfobemc
iconograficas na imaginaria sacfstas do IV Congresso Internacional do Barroco Ibereamericana. Ouro
Preto, 2006 (no prelo).

8 Pportarias circulares pastorais — documentos do gowso eclesiastico (1894-1918) Centro de
Documentacédo da Mitra Arquidiocesana de VitoriaS- & 84v-85.
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contrapartida, intensificou as romarias ao sarsudai PenH¥, destacando a importancia de
uma imagem que permaneceria por muitos anos coraalasde maior destaque do territorio
capixaba. Até hoje ocorre a tradiciommaria dos homensgeralmente em Abril, levando

a imagem de Nossa Senhora da Penha da Catedralpiléana de Vitoria até o Convento de

Nossa Senhora da Penha, em Vila Velha.

D. Fernando estabeleceu assim uma hierarquia dat@mgia entre as imagens: havia aquelas
dignas de exposicao publica nas procissées e aggetano maximo poderiam acompanhar
outra imagem mais importante processionalmente dcorm exemplo do que ocorria
anualmente em 8 de Dezembro). Isso néo foi acaeditnfente pelas irmandades e confrarias
da época, que reivindicavam ter um dia especifa@ gomemoracdo de seus santos de
devocao. Elas pacem ter mantido seus festejos normalmente, pbtés €ontinuaram tendo

inscrigcdes praticamente anuais nos livros de orggab interna da Igreja.

O bispo que o sucedeu, D. Benedito Paulo Alvesode&(1918-1933), era grande admirador
das artes. Afirmava que Deus era o proprio serpedpria arte na sua plenitude e, sendo
assim, as coisas produzidas pelo homem deviammiitina quem as visse e contemplasse a
majestade divifd. Sua posicdo lembra um pouco a idéia que a Igmejeurava transmitir
durante o periodo barroco: uma vez que a arte idegenvencer e atrair as pessoas, que o
fizesse em favor da fé. As imagens deveriam setamo, o0 mais belas e ricamente ornadas
possivel, afinal tinham a incumbéncia de transnatimajestade de um Deus que era
considerado, ele mesmo, a forma mais plena dasarépresentar. O retrato de D. Benedito,
“simbolo do afeto e a expressdo do acrisolado gram com todas as suas ovelfigsfoi
inaugurado em sessao extraordinaria no consistidrigreja de Sdo Gongalo, com presenca
de representantes do Superior Tribunal de Justfgaais do exército e do Corpo Militar de
Policia, representantes do clero e de diversasdaues, confrarias, arquiconfrarias e demais
associag0es religiosas. N&do s as imagens saaragdgynas de tratamento especial e solene,
mas também o proprio retrato do bispo, recebido tmmor pelas maiores autoridades da

época no templo mais importante de Vitéria (a gd¢ Sado Gongalo estava funcionando

8 Livro de tombo Curia Metropolitana (1950-1957).Centro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 16.

8 CARNIELLI, 2005, p. 320.

% Livro de atas (1913- 1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boste e Assuncao, Vitoria —
ES. p. 34-35.
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como matriz, devido as reformas que se iniciarani@b8 na catedrs).

D. Luiz Sortegagna (1933-1951) valorizava as deesdbadicionais da Igreja como meio
eficaz para conservar e motivar a fé do povo. Bxoos fiéis as devocdes de Nossa Senhora e
dos santos, incentivando procissées, romariasssekis padroeirds No dltimo ano de seu
bispado foi comemorado o IV Centenério de fundalg¥itéria, com festividades religiosas
que incluiram a coroacao pontificia da historiceeerada imagem da Virgem da Penha que,
pela segunda vez na historia, foi recebida na aapdescreveu-se da seguinte forma esse
episodio:
Foi um delirio popular nunca visto... A mole humagaapinhava ao pé da Virgem
da Penha. O retorno da sagrada imagem foi umadeirdsapoteose. Em carruagem
ricamente ornamentada sobre um trono de gloriostaavai voltando para o
Santuério. A tarde, a multidao, milhares de devetsolocavam a margem nas ruas
e estradas ovacionando entusiasticamente a verenamadiem. Todos os veiculos
da cidade de Vitéria e de Vila Velha se puseramnesvimento, em direcdo da
cidade do Espirito Santo. O percurso, da Catedsalida da Capital, constituiu um
evento nunca presenciado na cidade: a multidagpisbava piedosa, rompendo de
vez em vez em gritos de angustiosas sUplicas @iimdp Penha. Ao chegar em seu
multisecular santuario, foi um delirio. Todos obitentes de Vila Velha, bem como
0s peregrinos do interior assistiram a um espeaiagEndioso, quando se iluminou
completamente o santuario juntamente com o Convpaotomeio de possantes
refletores. Era ao cair da noite, o espetaculsifoplesmente magnifico, arrancando
de todos esponténeas palmas. Recolheu-se, assitingean ao Santuario donde
abencoava maternalmente os devotos deste e de @stiados da Federal%o
Estavisita da imagem de Nossa Senhora da Penha constituirse €emplo do poder e da
forca que se atribuia as imagens naquela épocae(el@ certa forma permanece e pode ser
observado em eventos posteriores, descritos ao ldeste trabalho). Fala-se freqientemente
emyvisita das imagengsos livros de inscricdo interna da Igreja, coma ggopria divindade
viesse estar o mais perto possivel de seu powahedstendo um verdadeiro contato, muitas
vezes realizando prodigios e até mesmo deixandiadas quand@ embora O povo, em
geral ndo satisfeito com a proximidade visual dagem, sente necessidade de estar
fisicamente o0 mais perto possivel da mesma e derpneia toca-la. No exemplo acima,
apinhava-seem torno da representacdo da Virgem da Penhaatsaela conforto para

suas angustias e atencao para seus clamores.

% Livro de provisdes n° 3 (1914-1922Centro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesan¥itfeia — ES. p.
85v.

87 CARNIELLI, 2005, p. 337-338.

8 Livro de tombo Curia Metropolitana (1950-1957).Centro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria— ES. p. 9
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Demonstracdo popular semelhante aconteceu duranbéspado de D. José Joaquim
Gongalves (1952-1957), quando da vinda da imagehodsa Senhora de Fatima ao Espirito
Santo, em Junho de 1953: recebida triunfalment®arque Moscoso, foi colocada em um
riquissimo carro-andor, enfeitado com motivos darigho, e acompanhada por enorme
multiddo até a praca da catedral, onde foi corqeed@a bispo. Na despedida da imagem, o
carro dos bombeiros levou-a, “arrancando lagrimasodos que a contemplavam. Seguia o
carro oficial do governo, onde [sic] ia também gpbi e inUmeros carros, 6nibus, caminhdes...
até o aeroporto, onde um aviao da Forca AérealBirasaguardava para levar a imagem a
Campos®®. Ndo s6 o povo, mas as maiores autoridades daa émtiveram presentes para
receber e acompanhar a imagem de Nossa SenhoraatohaaFtamanho o seu peso

simbolica®.

Em Fevereiro de 1954, o bispo leu a circular dat&5&e promulgada em 1939, em que o
soberano pontifice exortava todos os sacerdotesigtiiem sempre de novo na necessidade
de uma reforma de costumes e do revivescimentoedtids da verdadeira moral cri$ta
Talvez um prenuncio das mudancas que ocorreriamdécada seguinte, com o Concilio
Vaticano Il. Entretanto, em Agosto de 1954, duran8emana Mariana, o fervor dos fiéis ndo
foi menor quando a imagem do Imaculado Coracéo deaMWisitou todas as pardquias da
diocese e o tradicional quadro de Nossa Senhokenla foi levado a catedral, com posterior
volta a Penha, em um trajeto de mais de quatrcsHeit® a pé por diversos fiéis, que tambéem
ornamentaram suas residéncias com flores, luzemgen¥. Na passagem do dia 21 ao dia
22 de Agosto, o bispo insistiu para que todas mdlifes expusessem uma imagem ou quadro
iluminado de Nossa Senhora na janela de suas adsasndo-o exposto pelo menos até
depois da missa da meia-noite, convidando as fasralirezar o terco em comum enquanto 0s

homens estariam preparando-se para a comunhaoiagaoie. Em Novembro deste mesmo

8 Livro de tombo Curia Metropolitana (1950-1957).Centro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 43-44.

% Entendemos simbolo ndo como uma noc¢&o passiveherajizacées, mas como algo sempre proteiforme,
polivante, ambiguo e necessariamente apreendidatelo com o contexto em que se insere. Em relagédo
imagens cristés, a nogdo de simbolo ecoa a forma eva construida na Idade Média, “apoiada na semeh
(mais ou menos vaga) entre dois objetos, duas alasiuas nog¢des, ou entdo, na correspondénce ent
coisa e uma idéia”, conforme explicita Pastour€aimbolo medieval tem por intengdo estabelecevinoulo
sobretudo entre algo aparente e algo oculto, “entjge esti presente no mundo terreno e 0 queetehugar
entre as verdades eternas do Além”, lembrando goenfundo dos simbolos, sugerir é freqlientemente mai
importante que dizer, sentir que compreender, evqoua provar’. PASTOUREAU, Michel. Simbolo. In:
SCHMITT, Jean-Claude et LE GOFF, Jacques (oEjdionario tematico do Ocidente medievalSao Paulo:
Edusc/ Imprensa Oficial, 2002, 2 v. p. 495-510.

1 Livro de ata das reunides do vigario da capital (14-1956). Centro de Documentacdo da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — ES. p. 1.

%2 0p. cit., p. 54, nota 89.
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ano, durante a novena da Imaculada Conceicdo dm,Mar a vez da imagem de Nossa
Senhora Aparecida visitar as varias paréquias dérisj levada ao santuario da Penha na
noite de 8 para 9 de DezembtcEm 1957, quatrdac-similesda imagem de Nossa Senhora
da Penha, em peregrinacdo pela diocese, teriamadalmilagres e estimulado a fé dos
fiéis’. Percebemos ainda a forte influéncia da preseasdandagens: ndo necessariamente a
imagem original (no caso citado de Nossa Senhor@etida), mas até mesmo copias desta
foram capazes de realizar milagres, em mais umamEnacao de que, para alguns fiéis, o
valor artistico e histérico de determinada imagém tem tanta importancia quanto o que ela
representa. O que importa € que a representac&ja est mais proximo possivel,
possibilitando a tdo almejada mediagdo com a daded

No ultimo bispado, exercido por D. Jodo Batistavitdata e Albuquerque entre 1957 e 1958,
temos mais demonstracdes da importancia da imageiModsa Senhora da Penha para o
povo capixaba: fervorosas solenidades compuseraanoodedicado a esta invocacéo da
Virgem, estendido até o inicio de 1959 (quandooseetnoraria o centenario das apari¢oes de
Nossa Senhora de Lourdes). O programa das festasdimcluia procissdo maritima com a
imagem de Nossa Senhora da Penha acompanhadariogrigfes, até o convento em Vila

Velha, e solenidades nos clubes nauticos de \Aitdria

Através da Constituicdo Apostolicaum Territorium o papa Pio Xll erigiu a provincia
eclesiastica do Espirito Santo criando a Arquidiec®letropolitana de Vitéria em 16 de
Fevereiro de 1958 Como arcebispo, permaneceu D. Jodo Batista déaMaflbuguerque
até 1984. Foi o periodo do Concilio Vaticano lloeve grande preocupacdo, por parte de D.
Joao, em renovar a liturgia de modo que os figisegassem a entender, participar e preparar
com mais consciéncia as celebracbes, e em congaier@s pessoas sobre as decisdes
conciliares. Nao s6 as celebragbes como os costuiteesse devogdes foram questionados,
enquanto buscava-se uma adaptacdo & nova visapejd'| Por um lado, o comedimento
requisitado com relacdo as imagens tem provocadarastente esvaziamento das igrejas.

Por outro, este comedimento anula-se em ocasi@es ae procissdes e as vindas de imagens

% Livro de ata das reunides do vigario da capital (1%4-1956). Centro de Documentacdo da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — ES. p. 13 e 16.

% Livro de tombo Curia Metropolitana (1950-1957).Centro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 62v.

% Livro de atas do Rosério Perpétuo (1954)Centro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesan¥ittia —

ES. p. 24.

% CARNIELLI, 2005, p. 522.

" Ibid., p. 537.
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importantes ao estado, como se os fiéis se semtisegamente permeados pela presenca da
divindade que compunha tédo frequentemente as sgdejautrora — em maior nimero e mais
importantes artistica e historicamente, as imagengpunham o ambiente auratico das igrejas

em que o fiel, envolto por uma trama de olharesgwse deixava ver.

De fato, em momentos de forte emocao, torna-seildédstabelecer o devido e almejado
limiar entre adoracao e veneracao, entre o0 que @ao@ee ser feito diante de uma imagem e o

que, aos olhos da Igreja, configura-se como exaegsiesmedido.

A quinta vez em que a imagem original de Nossa &@entta Penha deixou seu santuario foi
durante a visita do papa Joao Paulo I, duranteceb@éspado de D. Silvestre Luiz Scandian
(1984-2004). Carregada por aspirantes do 38° Batalk Infantaria em um veiculo militar da
corporacgdo, a imagem chegou a praga onde foi indangelo papa, que se ajoelhou a seus
pés na presenca de inimeros ff&iMesmo apos todo o comedimento proposto pelo Gonci
Vaticano Il, algumas imagens permanecem tao dignsamgivinizadas que o proprio papa
ajoelha-se diante delas, prestando a devida veéieemenunciada desde o Concilio de Nicéia
.

De fato, as imagens nao deixaram de ter importaneim ao menos tiveram esta diminuida.
A repercusséo das decisdes conciliares constitipregesso ainda ndo terminado e permeado
por interpretacdes por vezes errbneas. Segundmepgodlosé Ayrola Barcelos, houve uma
ma interpretacdo do Concilio Vaticano Il com retegé imagens,
ndo por maldade, mas devido a tendéncia muito épréetemos de adesdo ao novo.
Tudo que € novo nos empolga. A intencdo do Conefiochamar atengdo para o
principal da Igreja que era o altar, onde é celidb@ Eucaristia, e também que o
povo fosse levado a se voltar mais para capelaadtisSimo, para o sacrario, numa
atitude de adoragdo. A orientacdo nédo é dificilmergsimilada, mas devido a essa

tendéncia de se empolgar com o0 novo, muitos derarmterpretacdo de
esvaziamentd.

De modo geral, podemos notar um esvaziamento dagsgem relagdo ao numero de
imagens, ndo so das igrejas mais recentes — qtiem@® ter um acervo iconogréfico restrito
a uma imagem de Nossa Senhora, outra de seu iigepaeigo € uma cruz — como também

de igrejas mais tradicionais, como a propria calednetropolitana. Segundo o padre

% CARNIELLI, 2005, p. 795.
% BARCELOS, José AyrolaEntrevista realizada em 18 de Maio de 2007 na Cagetlo Carma Vitéria —
ES. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.
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Carnielli, paroco da igreja de Sao Camilo na Maadaia e componente da Arquiconfraria
de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncao ha camuse na metade do séc. XX, a catedral
possuia um acervo composto por cerca de quareaggems, distribuidas em diversos altares
laterais®. A grande maioria foi retirada apés a reforma pstp pelo Concilio, ficando
somente a imagem de Nossa Senhora da Vitéria ao-matir, duas imagens na lateral
esquerda da entrada principal e a imagem de Naasloos Morto, que néo fica na nave da
igreja. Essas mudancas provocaram grande insdiisfag populacdo, pois mesmo sendo
quase todas imagens de gesso, algumas haviam cadiasd por familias e tinham grande
importancia para os fiéis: apesar de néo ter graalde historico e artistico, representavam os
santos de devogao com 0s quais 0 povo estava adbitu

Hoje, essas mudancas ndo sédo sentidas com tanm#ehaidade. Os fiéis vém, de certa
forma, se habituando a diminuicdo de imagens nagagy apesar de parte consideravel
manter seus santos de devocado, frequentar progissdainda acreditar no poder de

intermediacao entre a imagem e a divindade.

Debray aponta algumas causas para diminuicdo dariamgia dada as imagens na
atualidade. Em primeiro lugar, o afastamento datenda vida social. Segundo ele, uma
sociedade que néo sente falta de nada, pois pogsos de guardar tudo, ndo precisaria mais
de imagens, 0 que nos remete a segunda causeeraragucao de imagens em que vivemos
imersos®>. Em propagandas, nos filmes, em nossos &lbuns otgréfias pessoais,
encontramo-nos circundados por um mundo de imagengos atinge incessantemente e nao
nos fornece o tempo necessario para qualquer épeftéxdo sobre o que vemos (se é que de
fato vemos ou dariamos conta de ver). Por outmm kagtramos nas igrejas e elas estéo vazias:
seria ali entdo o espaco de reflexdo por exceléaai@omento de ter uma brecha na trama do
visivel que transborda fora de suas portas? Aemadis que ndo. A igreja, enquanto lugar de
encontro com a divindade — ndo sé encontro esglifimas também material e concreto,
através da Eucaristia como corpo presente de Cdstdorme predizem as Escrituras — é
onde, além de ver, o fiel se deixa ser visto, busolhar da divindade, em muito propiciado

pela presenca das imagens. Ao entrar nesses temsggoados, passa-se do mundo onde

19 CARNIELLI, Ant6nio Adwalter.Entrevista realizada em 01 de Junho de 2001 na Cdpale Sdo Camilo
Vitéria — ES. Entrevistadora: Talita Goulart Arfbene.
1DEBRAY, 1993, p. 20 e 122.
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impera o visivel para o lugar do vistfal ou seja, o lugar do mistério: ndo s6 da apreséata
das imagens e das divindades ali representadasjersasa presentificacdo, onde as imagens
nao so atingem quem as olha, mas também se debmaenser atingidas; onde as imagens nao
se colocam simplesmente diante dos olhos de quevé,amas exigem um trabalho desse
olhar vinculado a um trabalho do proprio inconsigato visivel, daquilo que esta por tras do

gue é visto.

Diante das imagens sacras, 0 homem é requisitado da imersdo do tempo em que vive e
tornar-se novamente apto para a flexdo temporab M&er somente o instante e
supervalorizar o efémero — como afirma Debray emtstceira justificativa para perda de
poder das imageH§ — mas recuar interiormente, deixar que a histéra meméria atuem

diante do acontecimento Unico representado poriosagem sacra.

No encerramento de seu livro, Pelikan diz que asagem e a pessoa de Jesus agora
pertencem ao mund¥. De fato, como vimos, ndo sé a pessoa de Jesus mbém dos
outros personagens biblicos estdo espalhadas pelwdomatravés das mais diversas
representacdes, recebendo dos tratamentos maigd@oki e profanadores aos mais
idolatricos e divinizadores. Entretanto, as pr&piigejas se constituem cada vez menos como
lugar de encontro dessas representacdes. Quasdetamgnte vazias de imagens, nao
propiciam a quem nelas entra a diferenciacao ergual e visivel, a vivéncia do mistério em
contraposicdo ao bombardeamento cotidiano de insagewolhar permanece vago e perdido,
talvez apaziguado, uma vez que ndo mais atingiés, também mudo, pois ndo encontra a

possibilidade de dialogo.

Destacamos aqui a importancia da igreja de Sao d@mneeguindo o caminho inverso
tomado pela maioria das igrejas a partir do Candiiticano I, este templo se apresenta hoje
com um acervo de quase trinta imagens, estanddaalendelas disposta na nave e na capela-
mor. Uma trama de olhares constitui o lugar que alovamente a possibilidade do visual e

do didlogo entre imagem e espectador.

192 DIDI-HUBERMAN, Georges. Poderes da figura: exegeseisualidade na arte cristd. IRevista de
Comunicacao e Linguagensn® 20, Figuras. Lisboa, 1994, p. 164-165.

193 bid., p. 322.

194 PELIKAN, 2000, p. 248.
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3. ACERVO ICONOGRAFICO DA IGREJA DE SAO GONCALO

A igreja de Sdo Gongalo apresenta um acervo icafiogrmuito amplo e variado, que abarca
representacdes de onze santos, de Jesus (sendoutésos e um Sagrado Coracéo) e de
nove invocagdes de Maria. Essas esculturas, emiraadgesso, foram confeccionadas entre
os séculos XVIII e XX. Desta forma é constituidocanjunto de imagens que molda o olhar
do fiel, levando-o a rememorar acontecimentos aentta biblia e também a espelhar-se na
vida de santos e martires que colocaram a pala@r®eals como foco principal de sua

existéncia.

Na igreja de S&o Goncgalo apresenta-se nao sO aksaaPque se faz imagem, que suscita o
arrependimento dos fiéis e que traz a memoria a dabs personagens biblicos e santos —
conforme os ensinamentos de Gregério Magno —, amabédm a imagem que sai as ruas e
caminha junto aos fiéis (nas procissfes) e a imagentyuase ndo se mostra, sendo vista por
poucos (como as imagens que ficam na sacristiatrasoque permanecem guardadas por
certo periodo, ndo tendo lugar definido na igrefzgda uma dessas imagens constitui uma
peca singular na configuracdo do imaginario degtgd, como em um caleidoscopio em que
nem todas as partes aparecem ao mesmo tempo: amaugiro sobrepbem-se fragmentos,
alguns se evidenciam e resplandecem, enquanto souficam momentaneamente
obscurecidos, durante o lapso de instante que @auarreorganizacdo do todo, em um

movimento sempre novo conduzido pelo olhar do ¢adec.

Comecaremos a analisar esses fragmentos pelaseef@gdes de Nossa Senhora que dao
nome a Arquiconfraria sediada na igreja de Sao &@ondfinal, através de Maria, foi
possivel a encarnacdo do Deus Pai como homem ndaraireste foi um dos argumentos

mais fortes em favor da possibilidade de toda éggearepresentacéo da divindade.

3.1. VIDA E MORTE NAS REPRESENTACOES DE NOSSA SENRI®

Apesar de ser essencialmente humana, Maria € apdaepelas Sagradas Escrituras como
canal para manifestacdo da divindade. Como fontébegacédo dos pecados do homem, por
meio de seu Filho Jesus, passou toda a vida a seBPgus e tornou-se digna de ser levada

aos céus em corpo e alma, conforme um dos dogntabcoa que analisaremos neste
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capitulo. Apos suanorte (ou melhor,adormecimentau dormicég, Maria tornou-se fonte
inesgotavel de milagres para toda a humanidadgosndeles reconhecidos pela Igreja e

fomentadores de novas representacdes e invocaadgsyeém.

Voltemo-nos entdo para a imagem que a representaonento que precedeu sua subida ao
céu, em gque ela deixa de ser considerada somanéeale Jesus — em toda a humanidade
daquela que nasceu para séfir, e passa a exercer o papel ndo s6 de mediatas,

daquela a quem é possivel realizar grandes pradigem toda a divindade daquela que néo

morreu, mas foi assunta ao céu e glorificada popséprio Filho.

3.1.1. Nossa Senhora da Boa Morte

Grande parte do nosso acervo de palavras relaiid&a de representacdo remete a questao
da morte. A comecar por imagem (do laimmga molde em cera feito a partir do contato
direto com o rosto dos mortos, era ritualmentesfrartado em funerais antigos e guardado
nas residéncias das familias), passando por i@dtmlOn fantasma dos mortos, espectro;
posteriormente entendido como imagem e retrat@n® $séma pedra tumular) e chegando a
propriarepresentacdoque em linguagem litrgica designava tanto umamavazio sobre o
gual se estendia uma mortalha para cerimdnias fé@aetomo a figura moldada e pintada que

representava o defunto na Idade M&4ia

A morte foi um dos grandes temas fomentadores ddqje chamamos de arte: presente nas
representacdes desde a época das cavernas e até mas sepulturas dos grandes
personagens antigos — as quais podemos considamer nossos primeiros “mused¥”
sendo os defuntos os primeiros colecionadores tigtos de uma memoria que é hoje
exposta para os vivi¥8. Como idéia, esteve sempre presente nas mentadidi quaisquer
épocas da histdria, com significados e conseqi€doiarsos.

195 ycas 1, 48a

1% DEBRAY, 1993, p. 23-24 e ARIES, Philippeistéria da morte no Ocidente da Idade Média aos nossos
dias. Rio de Janeiro: Livraria Francisco Alves, 1.97. 84.

197 Nao no sentido dimstituicdq mas ddugar onde se guarda e se expde a memoéria, sendo a EPoEsse
caso voltada a um publico muito restrito: os moiltsres.

1% DEBRAY, 1993, p. 22.
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Durante muito tempo, incluindo a Idade Média enaéSmo a Franca positivista e racionalista
do séc. XIX, o fim da vida era tido como algo pargual se devia estar sempre preparado, a
fim de se garantir uma boa morte. Os individuomareis observadores de si mesmos e dos

signos que a anunciavam, e se preparavam pararkceb

Nos séculos XV e XVI, por exemplo, tornou-se conunmso dasrs moriendi xilogravuras
difundidas pelos clérigos com o intuito de instimaior parte possivel da populacdo para
uma boa morte. Em geral, eram representados os mbasninais do moribundo, cuja alma,
disputada pelas hierarquias do céu e do infernbatseu juizo final voltado para a alegria
eterna, no caso do arrependimento ou, em caso&dontpara o infindavel tormento.
Familiares e amigos encontravam-se proximos ao tit morte, mas sua presenca mal era
percebida pelo moribundo, cuja atencéo dividiargeeeos prestativos anjos e os tentadores

demoniod®,

Os rituais preparatérios para a morte mudaram dedaccom as épocas e locais, mas em
geral constavam ndo s6 de funcdes religiosas, dlasi por um padre (como a extrema
uncao, a peniténcia e a eucaristia) como tambéatodandividuais e comunitarios do préprio
moribundo. Era comum a presenca de familiares egaani(inclusive criancas) que
acompanhavam os ultimos momentos de seu ente quawicdonhecido, o qual costumava
arrepender-se e pedir perddo de suas faltas, gwlargua salvacao futura. O ideal era ser
enterrado nas igrejas, perto dos corpos dos santoartires, 0 que garantiria a salvacédo da
alma. Entretanto, isso era privilégio de poucosi @i costume combatido na Europa a partir
do séc. XVII, devido a insalubridade com que passeer entendida a presenca de corpos em

terrenos proximds’

Na Bahia, uma lei que proibia enterros em igrejaomcedia 0 monopodlio destes a uma
empresa privada foi motivo de uma revolta que regato nome de Cemiterada, em 25 de
Outubro de 1836. O inicio do movimento se deu coamifestacoes de protesto em praca
publica, pelas irmandades e ordens terceiras da®al Logo, grande parte da populacdo se
uniu aos participantes dessas organizacdes leigesteuiu 0 Campo Santo (cemitério que
havia sido construido fora da cidade, onde os re@@oiam enterrados a partir daguela data).

O povo néo estava atento para as questdes de aldli=a que comecavam a ser levantadas

19 ARIES, 1977, p. 17-33.
101bid., p. 46.
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na época, vindas da Eurdpa Para a populacdo daquele periodo, a salvacabnadaestava
diretamente ligada ao tipo de funeral que o defuatebia e era propiciada também pelo
local onde era enterrado. Portanto, ndo se podeedar facilmente que uma companhia

privada gerisse um aspecto tdo importante de saa de mundo.

O Iuto era obrigatério e a morte era, portanto,0afgevisto e normal, sem grandes

dramatizacdes. Somente a partir do séc. XIX comeachaver um crescente siléncio sobre o
assunto, o que nao denota, entretanto, que pdroeleesse uma indiferenca ou um menor
interesse. Hoje em dia, é certo que permanece aciémgia de que inevitavelmente

morreremos, mas trata-se de uma consciéncia umdaanto mascarada. O proprio processo
de envelhecimento ndo € aceito com naturalidaderdo € aceito de forma alguma. Parte do
problema parece descentralizar-se da questdo da mepltar-se para o processo que leva a
ela. Os individuos continuam observadores de simagsnao no intuito de se preparar para
uma boa morte, mas sim de evita-la ao maximo oumdscarar o processo hatural que

prenuncia sua chegada.

Em uma sociedade cuja felicidade e o bem-estaas@vandes metas, qual € o espaco para a
dor da perda de um ente querido ou para a anglssBafrentamento da doenca ou da velhice
gue levardo a perdé-lo? Fala-se menos da mortajnola, fala-se de morte hoje como de
quaisquer das inumeras noticias que inundam osidrats. Contudo, mesmo que nao haja
espaco nem tempo para a dor da perda, ela permddewe das formas de tornar esse
processo menos doloroso e incerto, a qual iremesiten, provém dos preceitos da fé catélica
relativos a uma boa morte, obtida pelos fiéis jumtmediadora por exceléncia, a Virgem,

através de sua invocacédo de Nossa Senhora da Boa. Mo

N&o existe nas Sagradas Escrituras relato sobr@rte rde Maria. Através de um livro
apocrifo atribuido a S&o Jodo Evangeli€téoi difundida a histéria relativa ao fim de sua
vida, que teria acontecido entre 42 e 49 d.C.,@&pat que a Virgem teria entre 60 e 70 anos.
Ha versdes que contam que seu corpo teria sidacamdoem um sepulcro, encontrado
posteriormente vazio quando da visita de Tomé,alapdstolo que néo teria estado presente
na morte da Virgem. Ou seja, primeiro a alma deidvi@ria sido levada aos céus e, alguns

11 REIS, Jodo José morte é uma festa ritos fanebres e revolta popular no Brasil do. $6&. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991. p. 13-18.
112 Texto grego do séc. IV, mais tarde traduzido paetim e publicado por A. Wilmart eStudi e Testi
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dias depois, seu corPd. A idéia do adormecimento de Maria remonta ao ¥écquando a
festa com este tema comecgou a ser celebrada emsaldn, estendendo-se a toda igreja
Bizantina no século posterior, sob 0 nome de “Doéimida Mae de Deus* segundo a

crenca de que Maria ndo morreu, mas adormeceuweenfgeguida levada ao céu.

Representacdes de Nossa Senhora deitada com asfethados e as méos postas, em leito
ou esquife, foram difundidas desde a Idade Médria pespirar nos fiéis contricdo e uma
espera tranquila pela boa mdtte Esse esquema era tipicamente bizantino e se gmopa
através dos mosaicos e esculturas em marfim, mflaedo durante muito tempo a arte
ocidental*®. Nos séculos XlI e XllI, havia na Franca catedcais este tema no corolario da
porta de entradd’. N&o obstante, a questdo da morte e da assund§laréie permaneceria
polémica durante muito tempo. No séc. XVI, algurisstas costumavam representa-la no
momento de sua dormigcao e de sua assun¢ao em umomesdro, preferindo a prudéncia e
a ambiguidade ao risco de comerem algum'&trda em Portugal a questédo ndo parecia tdo
problematica: na localidade chamada Lombo do At@ygertencente a freguesia de Calheta,
existia uma capela da invocacdo de Nossa SenhoBoadvorte, fundada por Francisco

Homem de Couto, no ano de 1661

No Brasil, as primeiras irmandades em devoc¢do asd&N&enhora da Boa Morte foram
constituidas no século XVIII, por influéncia dosrpgueses. As mais tradicionais foram
formadas em Minas Gerais, no inicio do setecemtasw Bahia, onde havia no convento do
Carmo uma imagem de vestir de Nossa Senhora ddviBaa com seis palmos de altura,
adornada com ricas telas, conforme referéncia &1al685 por Frei Agostinho de Santa

13VARAZZE, 2003, p. 657-664.

114 Os bizantinos usavam o terf@imésis que significasono da morte foi traduzido pela igreja latina como
dormicdo. Os gregos falam também da dormicdo de Santa Ara,AB#asio e Sado Efrém. Entretanto, no
Ocidente o termo se aplica somente & morte da Mirgéer: REAU, Louis.lconographie de I'art chrétien:
iconographie de la Bible. Tome Il. Paris: Presseiwé&isitaires de France, 1957. p. 604-605).

115 SANT’ANNA, Sabrina MaraA dormigédo da Virgem: representacdes e cotidiano nas minas setecentista
Simpésio Internacional sobre Representacdes Crida 10 de Dezembro de 2004. Centro de Artes -
Universidade Federal do Espirito Santo.

16 Op. cit., p. 605, nota 114.

7 por exemplo, a catedral de Senlis e a catedrslbtie-Dame. Ver: TREVISAN, ArlinddO rosto de Crista

a formacédo do imaginario e da arte cristd. Poragd: AGE, 2003. p. 147-148.

118 por exemplo o quadro de Juan Correa de Vhamormicién de la Virgerfaprox. 1545). In: STOICHITA,
Victor I. El ojo mistico: pintura y vision religiosa en el siglo de oro &%pl. Espanha: Alianza Forma, 1995. p.
40.
119 Nossa Senhora da Boa Morte. Disponivel em:
http://www.geocities.com/Heartland/Bluffs/6737/Boaitt/BoaMorte.htm. Acesso em: 13/07/2007.
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Maria'?°.

No Espirito Santo, foi criada a irmandade do AmparBoa Morte em 1707 na Vila da
Vitoria, sediada posteriormente na igreja de Saonc@o, cuja data de construgcdo remonta a
meados do séc. XVIIl. Divergéncias entre os paldoss (devotos de Nossa Senhora da Boa
Morte e Assuncao) e os cativos (devotos de NosshoBe do Amparo) levaram a extingdo da
irmandade desta Ultima invocacdo. Isso teria acmteentre 1816 (data do primeiro
compromisso de que se tem registro, da Irmandadéodsa Senhora do Ampafd e 1858
(data em que a Irmandade de Nossa Senhora da Bada Béssuncdo recebeu o titulo de

Confrarid?®, estando j& extinta a do Amparo).

Desde o primeiro compromisso da Irmandade de N®sshora do Amparo, foi enfatizada a
preocupagdo com a passagem desta vida para adatlrnitranquilizada pela certeza do
“Amparo de Maria Santissima como meio mais segyvoderoso que a Providéncia Divina
tem oferecido para assegurar a eterna felicidade lmens*’. Maria é a grande
intercessora a quem os fiéis recorrem nas horas diteis, inclusive na hora da morte:
nesse momento, Nossa Senhora do Amparo e da Bot Merconfundem em uma s
invocagdo. Entre as funcdes desempenhadas pele pageldao (irm&o que compunha a
diretoria da Irmandade), estavam as de visitarrn8as enfermos, confortando-os e fazendo-
Ihes praticas espirituais que o0s possibilitassewervie morrer na paz do Senhor, de
acompanhar os irmaos defuntos e rezar por elesmissa todos os domingos do ano. A
caridade para com os irmaos enfermos se estemndta 0s componentes da Irmandade, que
deviam visita-los e, em caso de falecimento, ajuddcom a compra de mortalha,
acompanhando-os até a sepultura e “sufraganddrsaacam duas ou quatro Miss&s” Este

era 0 mais importante objetivo da Irmandade, codstale impreterivel obrigacao.

120 F| EXOR, Maria Helena Ochimagens de vestir na Bahialn: V Col6équio Luso-Brasileiro de Histéria da
Arte; A arte no mundo portugués nos séculos XVI-XXVIII. Faro/Portugal, Universidade do Algarve, @D

p. 275-293.

121 No compromisso da irmandade consta que “sua menfendacdo é da era de 1679”". Compromisso da
irmandade de Nossa Senhora do Amparo feito pettdos da mesma irmandade na Vila da Vitdria daaaipit

do Espirito Santo — 1816. In;: BONICENHA, WalaBevogédo e caridadeas irmandades religiosas na cidade
de Vitoria — ES. Vitéria: Multiplicidade, 2004. p73.

122 Essa irmandade existia “em sociedade de iguak gann a Irmandade da Boa Morte e Assungdo, como
consta da Escritura e termos que se fizeram”bid:,|p. 168.

123 projecto da reforma do compromisso da Veneravelfr@oa de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncéo
erecta em sua capella de Sdo Gongalo — 1868 —neiavdo Espirito Santo. liEstatutos da Irmandade de
Vitéria — 1863. Centro de Documentacao da Mitra Arquidiocesanditigia — ES. p. 44.

124 0p. cit., p. 168-176, nota 121.

12bid., p. 171 e 174.
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No compromisso da Confraria de Nossa Senhora daNBwée e Assuncdo de 1868 é
novamente enfatizada a importancia de acompanham@os falecidos até o cemitério,
sepulta-los dignamente e sufragar sua alma comasjiseesmo se tal irmao houvesse
falecido em divida com a Confraria. Nesse caso,cpoidade, os mesmos procedimentos
deveriam ser mantidos e os préprios irmaos se @em para arcar com as desp&as
Vale ressaltar que a assisténcia aos irmaos endemma organizagdo de funerais eram
objetivos comuns da maioria das irmandades exestent Brasil entre os séc. XVII e
XIX 2’ Em Vitéria, os compromissos das Irmandades deB®#edito, Nossa Senhora do
Rosério dos Pretos, Nossa Senhora do Rosario el$esthora dos Remeédios, redigidos em
meados do séc. XIX, ressaltam essas mesmas prededpa Percebemos que a Irmandade
de Nossa Senhora da Boa Morte ndo se sobressaiagdo as outras por essa questdo. De
fato, as irmandades se destacavam através de a@os sle devocdo e de suas respectivas
festividades, para as quais dedicavam enormescesfofreqientemente tentando superar

umas as outras em pompa e nimero de participantes.

O péaroco José Ayrola Barcelos, que no final do ¥e€.supervisionava e organizava 0S
festejos de Nossa Senhora da Boa Morte e Assurgfdimjou em 1980 que a funcao
primordial da Arquiconfraria ainda era “preparar ioedos aqui da terra para uma vida
futura™?®, Entretanto, no novo compromisso da IrmandadeatsaSenhora da Boa Morte e
Assuncao, publicado no Diario Oficial em 14 de Jande 1987, este objetivo ndo € sequer
citadd’. Apesar de as festividades serem ainda encercadasnissa em sufragio dos irmaos
falecidos, segundo a atual provedora da Arquiconfrd/era Benezath, ndo existe mais o
costume de se reunir no caso de falecimento demalgudo, somente quando se trata de
alguém muito préximo™. Esse é mais um indicio do pouco — quando nadsieexe — espaco
deixado em nossa sociedade para a dor da perdamemoracdo dos mortos. Nem mesmo o0s

fiéis que se retnem para devocdo de Nossa Sena@aadMorte mantém essa preocupacao.

126 projecto da reforma do compromisso da Veneravefr@oa de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncéo
erecta em sua capella de Sdo Gongalo — 1868 —nerado Espirito Santo. IfEstatutos da Irmandade de
Vitéria — 1863. Centro de Documentacgado da Mitra Arquidiocesanditfgia — ES. p. 44.

12T REIS, 1991, p. 50.

128 Estatutos da Irmandade de Vitéria — 1863Centro de Documentacg&o da Mitra Arquidiocesanlitfeia —
ES.

129 BARCELOS apud EFFGEN, Didimo Beneditomandade de Nossa Senhora da Boa Mortedo antiga
quanto a escravatura. Reportagem de 15 de Agosit®8&te Vitéria — ES.

130 Estatuto da Veneravel Arquiconfraria de Nossa Senha da Boa Morte e Assuncdo — 1986\rquivo da
Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boa Morte e g, Vitéria-ES.

131 FERRAZ, Vera Maria Benezath Rodrigu&sitrevista realizada em 23 de Maio de 2007 na Igrajde Sao
Goncalo. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.
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Esse novo posicionamento em relacdo a morte € dmahudanca na religiosidade, mas

também da aceleracdo do tempo que ndo d4 maisdygausas e interrupcdes, nem mesmo
quando se perde um ente querido. O proprio cemitiEiArquiconfraria ndo tem mais vagas

para os irmaos que venham a falecer e este temmgtleo de impedimento para entrada de

novos irmados, uma vez que é de direito dos meseresnsali sepultados. Segundo Vera, é
possivel que ocorra uma mudanca no estatuto, desg&imdo o cemitério da Arquiconfraria.

Ainda assim, 0 momento em que a intercessao daMir§ coletivamente requisitada em
intencdo dos mortos éprocissdo do enterre- nome dado a partir da cultura popular, usado
comumente até hoje — que ocorre anualmente em dgtesde 18972 conduzindo a
imagem de Nossa Senhora da Boa Morte a noite pedasdo Centro de Vitoria, iluminada
por velas e acompanhada atualmente por uma qudatidaquena de fiéis, em geral

componentes da Arquiconfraria.

N&o se sabe de quando é datada essa imagem, ragehbje na igreja de Sdo Gongalo. E
bem provavel que seja de mesmo periodo e procedgueia imagem de Nossa Senhora da
Assuncéo, localizada hoje na sacristia da igrejs @mbas tém exatamente a mesma altura e

seus pés e a parte inferior das pernas apresentaesro tipo de ornamentacéo (fig. 1 e 2).

Quando da consagracédo da capela a S&o GoncalaGartil766, a disposicdo das imagens
no altar-mor seria: Nossa Senhora da Assuncaor@eBtio Gongalo Garcia (abaixo), Nossa
Senhora do Amparo a direita (Evangelho) e Nossa@ardo Rosario a esquerda (Epistola),
de acordo com a proviséo firmada pelo visitadocekano, Padre Antdnio Pereira Carneiro,
em nome de Dom Antbnio do Desterro, bispo do Ridateeiro a cuja diocese estava entéo
subordinada a capitania do Espirito S&fitaA imagem de Nossa Senhora da Boa Morte néo
€ citada, talvez ainda néao fizesse parte do acenmografico da igreja ou nao estivesse
presente no altar-mor. A imagem de Nossa Senhofsslangcéo de que trata a provisdo ndo é
a mesma com que estabelecemos a comparacao doafa@gterior, mas sim uma pequena

imagem de vulto sob a mesma invocacéo, presenternamento do retabuft).

132 Apesar de ter sido definida desde o compromissb368, a procissdo de Nossa Senhora da Boa Monte te
seu primeiro registro em 1897. Inivro de provisdes n°® 1 — 1897-1909Centro de Documentacao da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — ES. p. 7.

133ELTON, 1987, p. 59.

134 Conforme explicaremos no sub-capitulo seguinteagtante improvavel que a imagem maior de Nossa
Senhora da Assunc¢éo tenha em algum periodo ficaddtar-mor.
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Um dos grupos responsavel pela analise das imagerpoca em que foram restauradas
(inicio da década de 1990) afirmou que a imagerlassa Senhora da Boa Morte data do
séc. XIX® Hipétese plausivel, se lembrarmos que a igrej&ate Goncalo é da segunda
metade do séc. XVIIl e que sediava naquela épouoanidades pobres, seria natural que
levasse alguns anos até conseguir a verba neeepaéai adquirir uma ou duas imagens mais
sofisticadas. De fato, somente em um relato daoirio séc. XIX, do bispo D. José Caetano

da Silva Coutinho, a imagem de Nossa Senhora da/Boi@ € diretamente citada:

Tornaram a importunar-me os mulatos carolas daraoafdo Amparo contra os da
Boa Morte, ambas acantonadas na capela de S&olGosmlare a questdo do lugar
da esquerda ou da direita que deviam ocupar no afftasuas duas imagens
respectivas>®.

Ndo s6 a imagem estava presente como era motiwtisdassdo em relacdo ao lugar da
esquerda do altar (Epistola) ou da direita (Evdr@yedm que deveria ser colocada. A imagem
disposta ao lado do Evangelho tem valor maior, wea que essa leitura, feita
exclusivamente pelo sacerdote celebrante desde 8/&&’, é mais importante liturgicamente

do que a Epistola, que o precede nas liturgiaspagma forma de preparacéo.

Apos siléncio de cerca de um século, uma portgriscepal de 1915 fala de uma possivel
troca de imagens como condicdo para ser liberapldsgio de licenca para as festividades

daquele ano. Entre as clausulas determinadas estava

[...] que, dentro do mez [sic] de Agosto do coreahno [sic], Nos seja feita a
entrega da actual imagem de Nossa Senhora da Béta Bld\ssumpcédo existente

na mencionada Egreja [sic] de S&o Goncalo, e s$uidlsti por outra Imagem
38

liturgica™®,
As imagens de Nossa Senhora da Boa Morte e de Nbesd#ora da Assuncao sao tratadas
nesse documento como se fossem uma so, portansabémos se alguma das duas chegou a
ser de fato trocada nem exatamente a qual deldsuauta transcrita se referia. Talvez a
imagem de Nossa Senhora da Boa Morte, pois asutddudiziam respeito especialmente a
procissdo desta — que costumava ocorrer anualmentia 14 de Agosto — e foram aceitas

pela comissdo encarregada de pedir licenca paresena Poderia se tratar de uma imagem

135 Grupo Oficina de Restauro — Belo Horizorgualizacdo de orcamento altar-mor e imaginaria da igreja de
Sao Gongalo, 24 de Junho de 1991. Arquivo do IPHAN.

136 COUTINHO apud BONICENHA, 2004, p. 140.

13" ROWER, 1936, p. 108-109.

138 Livro de portarias e ordens episcopais n° Il — 1913918 Centro de Documentacdo da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — ES. p. 85-86.
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articulada que servia para os dois fins e que bsjaria perdida. Entretanto, essa hipotese
parece improvavel: tal imagem nunca foi mencionaadibliografia e ja existiam imagens

diferentes para essas duas invocacdes de Nossar&emre qualquer modo, a referida

imagem parecia ndo estar em conformidade com @&reias litirgicas daquela época. Se
considerarmos que houve realmente uma troca desimsag que se encontra hoje na igreja de
Sao Gongalo seria do inicio do séc. XX. Contudigajmos mais provavel a hipotese de que
tal mudanca ndo tenha sido efetivada e de que tarporcitada anteriormente tenha se
equivocado ao tratar as imagens de Nossa SenhoBoaaorte e de Nossa Senhora da

Assunc¢do como uma sé — ambiguidade freqlente nardtacdo primaria sobre o assunto.

A imagem de Nossa Senhora da Boa Morte presernitgaja mede 1,45 x 0,35 x 0,40m, é de
roca, com cabeca, bracos e pernas talhados e tformo@ado por ripas de madeira. Seus
bracos sao articulados nos ombros, cotovelos egsualposicionados em atitude de oracgéao,
com as maos unidas sobre o tronco. Localiza-se raneaquife, no centro do altar-mor da
igreja de Sdo Goncalo, ladeada pelas imagens de Swctio de Loyola e S&o Francisco
Xavier. Acima ha a imagem de Sdo Goncalo Géftiarago da igreja, e no coroamento do

retabulo uma pequena imagem de vulto de Nossa B&edh®dssuncéo (fig. 3).

Concentremo-nos na imagem de Nossa Senhora da Bda,Mue a representa no breve
instante em que quase adormeceu. Quantos olhd@sia lancados a ela ao longo de cerca
de trés séculos de devocdo, quantas suplicas alecgbeu de entes queridos e amigos
ansiando pelo conforto de algum familiar doentei@tps angustias vertidas pela saudade de
um ser amado que se foi. A imagem de Nossa SewlaoBoa Morte é essa constelacéo de
olhares, suplicas e lagrimas, acumulados durauie ¢ésse tempo e que ndo cessam de ter
continuidade. A historia que constitui seu passadam fato de memoria sempre em
movimento, tanto material quanto mefitalndo s6 a imagem fisica sofreu alteracdes ao
longo do tempo — através de processos de rest@esgastes naturais, mudancga nas vestes,
cabelos... — como também a imagem mental — atdevésrma como foi percebida pelos fiéis
desde que comecou a fazer parte do acervo icommidd igreja. S80 0s movimentos que
recordam o passado dessa imagem que a reconsteoatunatidade. Ela foi restaurada junto a
outras imagens de madeira que compdem o acervogaifico da Igreja de S&do Gongalo

139 Tornamos a lembrar que existe um equivoco em &eldg invocacdo deste santo: ha elementos que o
identificam como S&o Goncalo Garcia, mas o costdonpovo explicita elementos préprios de Sdo Gongalo
Amarante. Para maiores referéncias, ver: PEREIRERREIRA, 2006, p. 68-77.

140 DIDI-HUBERMAN, 2006, p. 137.
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entre 1992 e 1993, através do Instituto BrasildisdPatriménio Cultural (IPHANY. Antes
da restauracgéo, ela se encontrava com folgas resxen (inclusive com o brago direito
solto), substituicdes inadequadas, carnacdo emoldesento com algumas perdas e 0s

sapatos e meias repintadf3€fig. 4).

Sua imagem hoje permanece no altar-mor, atrds dcarga (fig. 5). A representacéo
simbdélicd*® do corpo de Nossa Senhora — uma vez que estest#mais na terra — repousa
proximo ao corpo verdadeiro de Cristo — uma vez egte permanece na terra através da
Eucaristia, conforme predizem as Escritliffa<Corpo simbdlico e corpo real se apresentam
no altar, antecipando o dogma catolico segundoab ajlvirgem e o Cristo se unem no céu

por e para toda a eternidatfe

A decomposicado do corpo apos a morte € simbolcedad&ncia humana. Este foi um tema
recorrente nas representacdes dos séeculos XIV ediXp sinal da fragilidade das ambicdes
e ligacBes terrenas do homéf Nada resta, o corpo retorna ao pé e esvaem-ss t@sl
ambicdes. A Virgem Maria nunca poderia ter seu @algteriorado, uma vez que sua maior
ambicdo era estar ao lado de Deus — uma das velsdoés de sua vida diz que ela se
consumiu no amor a Deus e no desejo de reunir-sewa®ivino Filhd*’ - e que, segundo o
dogma catdlico, n&o tinha pecados. E justamentecadm que leva o homem a morte. Ndo
tendo morrido, Maria seria uma redentora para agednicial cometido por Eva no paraiso.
Tendo vivido sempre de acordo com os ensinamentoPelis, sé lhe resta aguardar
placidamente a chegada de seus guias celestiaispawéncia ndo é de um ser desprovido de
vida: ao contrario da descricdo de EImo Elton &feibtes dos processos de restauro) de uma

imagem de olhos arroxeados e labios descot&tigedemos observar nessa representacédo a

1“1 MENDES FILHO, Alvarito. S0 Gongcalo esta restaar#dGazeta Vitdria, 31 de Outubro de 1993.

142 Grupo Oficina de Restauro — Belo Horizorgualizacdo de orcamentoaltar-mor e imaginaria da igreja de
Sao Gongalo, 24 de Junho de 1991. Arquivo do IPHAN.

143 A nocdo de simbolo de Pastoureau unimos a de &fispbsteriormente retomada por Warburg: simbalo é
associacdo entre imagem e conceito, que se manifiestformas diferentes dependendo da natureza dessa
conexdo. Quando esta pertence a consciéncia sgigpor exemplo, imagem e significado se tornam séna
coisa — tipo que seria chamado por Vischer de “smmiente desorientador” e, por Warburg, de “magico-
aglutinativo”. Esse seria 0 caso da Eucaristiauantp simbolo e ao mesmo tempo corpo mesmo deoCvist:
WIND, 1997, p. 81.

144 Disse Jesus: “Tomem e comam, isto é 0 meu cofplEteus 26, 26).

1450 dogma da Assuncdo foi proclamado no pontificddgapa Pio XlI, através da Constituicdo Apostdlica
Munificentissimus Deygm 1950.

1% ARIES, 1977, p. 82-90.

“TSANT'ANNA, 2004.

“8ELTON, 1987, p. 61.
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Virgem de l4bios ainda corados e cabelos natueitepdos sob um suntuoso manto azul
(fig. 6).

De olhos quase completamente fechados, no limiae endespertar e 0 adormecer, essa
imagem nos olha (fig. 7). Espectador e represeotaé® s&o passivos quando existe um
confrontamento entre quem olha e o que é olhadom&gem desencadeia sensacdes,
pensamentos, respostas no espectador e este ataalsmento transformador de seu sentido
ao longo do tempo, de acordo com as significacies apnstréi a partir defd. Essa
representacdo de Nossa Senhora da Boa Morte vataenps o olhar inquietante, e ao mesmo
tempo sereno, da espera, na contradicdo dialétieaeggendra toda imagem. Enquanto
representa o breve instante de adormecimento dpeiiressa imagem também o eterniza,
pois seu tempo de existéncia nos antecede e catiamas sucedera. Ela constitui o intervalo
feito visivel da fratura entre céu e terra, entoewir em constante mudanca e o éxtase pleno
do que permanece. Estara sempre presente, engukamdoranca de seus fiéis a humanizar e
a configurar no tempo. Carrega a memoria de insnarartes. Nao sO6 das preces que
recebeu diretamente dos fiéis que frequentavamegige Sdo Gongalo, mas, quem sabe, das
preces lancadas a essa invocacdo da Virgem emotodando, afinal quando os fiéis se

dirigem & determinada representacéo, dirigem-satdeo que ela represetith

Todo ano é celebrada a passagem da Virgem paradeige na procissdo da Boa Morte e, no
dia seguinte a esta, comemora-se sua Assuncaanbidaleitada em seu esquife, mas de pé e

gloriosa, Maria exorta os fiéis a viver e a monaifeé.

3.1.2. Nossa Senhora da Assuncéo

Lembremos que ndo existe nas Sagradas Escritlaés sebre a morte de Maria. Segundo o
livro apdcrifo atribuido a S&o Jodo Evangelista,telia pedido que os apostolos estivessem
presentes no momento de sua morte. Tendo seu desgjetizado, sentou-se em meio a eles

e todos contemplaram a vinda de Jesus com 0s angssembléia dos patriarcas, a tropa dos

199 FREEDBERG, DavidEl poder de las imagenesestudios sobre la historia y la teoria de la wesm.
Madrid: Cétedra, 1989 e DIDI-HUBERMAN, 1998.

%0 A imagem funciona como mediacdo entre o fiel evindade, de acordo com o entendimento da Igreja
expresso em relacdo a essa questédo desde GregigimMho séc. VI, reiterado pelos Concilios de iditiée

de Trento.
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martires, o exército dos confessores e o coro itgens, convidando Maria a sentar-se no
trono onde seria coroada. A alma da Virgem segai seu Filho, vista resplandecente e
indescritivel para os apostolos. Enquanto isse, Wn@ens cuidavam de seu corpo, também
banhado por uma luz intensa que impossibilitavavss&@. Apos os cuidados, o corpo de
Maria foi levado pelos apostolos e sepultado —dr8des que contam que o sepulcro ficava
no Getsémani, outras no Vale do Josafa — tendq aplis trés dias, ressuscitado por Jesus.
Suas roupas, levadas para uma igreja em Constplatino reinado de Ledo | (457-474),
teriam sido fonte de milagred Parte delas faz parte do tesouro da catedrahdetr@s. Elas
teriam sido oferecidas pela Virgem a duas pobrégagi que estariam entre os apoéstolos na
hora de sua mort¥,

Este relato foi corroborado por Santo Agostinha#330) de forma mais sébria e baseada em
um pensamento dedutivo, que faria sentido Iégiga pasanto uma vez que nao ha provas
biblicas que o comprovem. Ele justificou a Assund@d/aria a partir da contigliidade entre a
carne de Cristo e da Virgem: como formam de fata 88, o corpo desta é digno e
perfeitamente integro em sua carne virginal, naemi#o portanto permanecer na tettaFoi

o imperador bizantino Mauricio (599-602) quem fixadata de 15 de Agosto para celebracéo
da festa da Assuncéo da Virgem M&ta No séc. VIII, o termo apareceu no sacramentario
do papa Adriano com o nome AssumptiqAssunc¢ao), atingindo todo o Ocidente.

No Antigo Testamento encontramos os exemplos deuiene Elias, que foram assuntos ao
céu, tendo o privilégio de escapar da morte e slittamente ao parafSa A mae de Deus
ndo seria tdo digna de obter tal privilégio quaaiés? Até mesmo a possibilidade da assuncao
do apostolo Jodo é considerada, através da lemed® a qual ele teria sido advertido
milagrosamente de que sua morte estava proximaoSessim, cavou sua propria cova e la se
deitou. No dia seguinte, seus discipulos encomrazamente suas sandalias naquele local,
acreditando que o apéstolo teria sido elevado ao@éste modo, 0 que se conta sobre Jesus
e sobre S&o Jodo evidencia uma conjuntura de idgiasformam a propria crenca na

assuncao de Maria. Sua suposta morte e subidaiamalm@dda sobre o que teria ocorrido com

151\VARAZZE, 2003, p. 657-681.

12 REAU, 1957, p. 608.

133 Op. cit., p. 664-665, nota 151.

% MARQUES, FranciscaFesta da Boa Morte identidade, sincretismo e musica na religiosidadssileira.
Disponivel em: http://www.naya.org.ar/congreso2@0Bencias/francisca_marques.htm. Acesso em: 10/05/0
1% Génesis 5, 24; 2 Reis 2,1.11.
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seus filhos (um proveniente de Deus e 0 outro ofdoea ela por Jesus antes da morte na

cruz)**®.

Um dos primeiros e mais fervorosos defensores dsurgsio da Virgem foi Sdo Joao

Damasceno, pregador ligado a igreja do Santo-Sepglee morreu em Jerusalém por volta
de 749. Contudo, suas argumentacdes em favor deetaga eram frageis: em conformidade
com o pensamento de Santo Agostinho, ele afirmaeaagmulher escolhida por Deus para
dar a vida a seu filho na terra ndo poderia semstida a morte, pois seu corpo deveria ser
tdo incorruptivel quanto o de Jesus, que haviaisegado no terceiro dia apos a crucificacao.
Era preciso que a mée possuisse tudo que haviaigosseu filho e que fosse honrada por

todas as criaturdy.

Apesar de outros santos aprovarem essa crencat@&eeh a Assuncdo de Maria, na época de
Jacopo de Varazze (1229-1298), arcebispo de Gémolageja hesitava ainda em aceita-la.
Esta passou de tradicdo da Igreja para dogma cdaidéca somente no pontificado do papa

Pio XII, através da Constituicdo Apostoélianificentissimus Deygm 1950.

A devocdo a Nossa Senhora da Assuncao foi fortemaifitndida em Portugal quando,
durante as lutas travadas entre este pais e Castel885, a Virgem sob essa invocacao teria
assegurado a vitéria portuguesa. Consequentent=iggminou-se que todas as catedrais do

reino fossem consagradas & Senhora da Asstificao

Tal devocgéo foi trazida pelos jesuitas ao Esp8énto no inicio da colonizacdo. Ja existia em
Benevente (atual Anchieta) no séc. XVI uma igregdicada a Nossa Senhora da Assuncéo e
um convento anexo, construidos pelo padre Josédeigtd™°.

A invocagcdo de Nossa Senhora da Assuncdo é, pas,vepnfundida com a de Nossa

Senhora da Gloria. Em escritos da Arquiconfraripixaba, documentacdes relativas a

16 REAU, 1957, p. 597-598.

57 |bid., p. 597-598.

138 |nstituto Estadual do Patriménio Histdrico e Aitis de Minas Geraidconografia da Virgem Maria. Belo
Horizonte 1982. p. 39 e ALVES, Célio Macedo. Unudsticonografico. In: COELHO, Beatriz (orgDevocao
e arte imaginaria religiosa em Minas Gerais. Sdo Paa@UJSP, 2005. p. 83.

139 VALLE, Euripedes Queiroz doO estado do Espirito Santo e os espirito-santensegados, fatos e
curiosidades. Vitoria: Apex, 1971. p. 215.



55

organizacéo interna da Igr&jae até mesmo livros especializados sobre o assnmbas sio
tratadas como invocacdes referentes a uma mesngeriia Mesmo que as festividades de
ambas sejam comemoradas no dia 15 de Agosto, aetibra gloria alcancada por Maria
junto a Deus na vida eterna, suas representacopegi@ficas ndo sdo as mesmas: Nossa
Senhora da Gloria € representada coroada, com monéesus no colo, também portando

uma coroa.

As duas representacdes de Nossa Senhora da Asglm@gi@ja de S&o Gongalo, apesar de
bem diferentes, apresentam pontos em comum: osshesgi-erguidos em direcdo ao céu,
para onde o olhar também se volta, os cabelossselto vestido preso por uma faixa um

pouco acima da cintura, envolto por um manto ig.11).

A primeira imagem que analisaremos € de vultoa feih madeira e mede aproximadamente
0,65m de altura. Por sua localizacao, ela é enl gersiderada peca decorativa e, portanto,
desconsiderada nos estudos histéricos e iconogsafiealizados até hoje. Entretanto, a
julgamos de grande importancia ndo sé na condiuilp altar-mor e do acervo iconografico

da igreja, como também nas particularidades quesapta, afinal € uma das invocacdes que
da nome a Arquiconfraria. Esta imagem data posaemie do séc. XVIII, estando presente

na igreja desde sua construcao.

Lembremo-nos da descricdo que Elmo Elton faz aerespa posicdo das imagens no altar-
mor, quando da consagracao da igreja a Sado Gofsgaida, em 1766: Nossa Senhora da
Assuncédo (ao centro), Sdo Gongalo Garcia (abadedsa Senhora do Amparo (a direita —
Evangelho) e Nossa Senhora do Rosério (& esqueEgéstold®). A essa descricdo, vem se
juntar a de Maria Stella de Novaes: “... o vigat® Vitéria, Padre Antbnio Xavier, recebeu
instrucbes relativas a colocacdo das imagens: NSsegsaora da Assuncdop trono, ao
centro(grifo nosso); S&o Goncalo Garcia, abaiRo(e as outras imagens conforme descrito
acima). A historiadora enfatiza a posicao de N&sahora da Assuncao no trono, portanto
acreditamos que se trate desta imagem que agtamtr® e ndo da imagem maior de mesma

invocagao que se encontra na sacristia. Em prinmhggear porque a pequena imagem de Nossa

180 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 129.

181 yer por exemplo: ADUCCI, EdésiMaria e seus titulos gloriososS&o Paulo: Loyola, 1998. p. 25-26.
182EL TON, 1987, p. 59.

183 NOVAES, Maria Stella deHistéria do Espirito Santo. Vitéria: Fundo Editorial do Espirito Santo, [19.
103.
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Senhora da Assuncdo possui sua parte dianteirap rtraibalhada para ter sido colocada
originariamente num local que ndo permitiria suseitanto de frente como de tras (fig. 9).
Acreditamos que sua posicao original ndo era d atna coroamento do altar-mor. Segundo
estudos desenvolvidos pelo IPHAN em 1993
ao se retirar a pomba e seu resplendor, simbol®idimo Espirito Santo, que
decorava o baldaquino em concreto construido en8,1&%gou-se a conclusao,
através de estudos iconoldgicos comparados coronécééconceptiva das pecas,
que sua localizagéo primeira seria encimada noaceeato do altar-mé¥.
Portanto, esse lugar seria ocupado somente pelbokindo Espirito Santo, e ndo pela
imagem de Nossa Senhora da Assuncdo, como atualmdém disso, o camarim nao tinha
tanta profundidade (neste mesmo documento suptaaitacidiu-se que ele fosse prolongado
em 1,30m. Consequientemente, 0 trono teve que s&scalo em mais um degrau, visando
melhor perspectiva para imagem do orago que, anteente, encontrava-se comprimida na
parede posterior do camarim). Sendo assim, conomo tanteriormente mais baixo e o
camarim sem muita profundidade, € bem provavelag@e 928 a pequena imagem de Nossa
Senhora da Assuncéo ficasse acima da de S&do Gppigzda de alguma forma a parede e sem
a base abaixo dos anjos — notemos que a imagemndinapresenta essa base (comparar
figuras 8, 9 e 10); notemos também a presenca darego na parte dianteira da imagem (fig.
9), que poderia servir para fixa-la a parede. Astoigdo do baldaquino em 1928
impossibilitaria ou dificultaria em muito a visda onagem, portanto deve-se ter decidido por
tira-la de seu lugar original, fazendo para ela lase e colocando-a na posicdo em que se
encontra até hoje, mesmo apos a retirada do baldagd base, entretanto, foi retirada,

fazendo com que a imagem retomasse sua configuoaigfiaal.

Outro motivo para acreditarmos que as citacbeshikisriadores acima ndo se referiam a

imagem que se encontra hoje na sacristia € o sgante: ela € muito grande para estar no
altar acima da imagem de Sao Gongalo (mesmo quesl@agpoca este santo ocupasse uma
posi¢cdo mais baixa, ainda assim seria incompativel o altar e até mesmo com o tamanho
da imagem do santo, que mede 0,90m de altura enmaposicdo ao 1,45m de Nossa

Senhora). Por ultimo, as citacbes nao fazem refex@imagem de Nossa Senhora da Boa
Morte, sendo assim é provavel que a imagem maidtadsa Senhora da Assuncéo também

nao estivesse presente no altar-mor da igrejaaleezt ambas ainda nao fizessem parte de seu

184 OBERLAENDER, MagalyRelatério da restauracéo da igreja de Sdo Goncal@1 de Dezembro de 1993.
Arquivo do IPHAN. Vitéria — ES.
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acervo iconogréfico, pois acreditamos que possuesama datacdo e procedéncia, como
justificamos anteriorment®.

Em 1898, quando D. Jodo Baptista Correa Nery visi® paroquias da diocese do Espirito
Santo, encontrou na igreja de S&o Gong¢alo uma imalgeNossa Senhora da Assuncéo feita

em terracota, entretanto sua localizacdo nao facificadd®.

A pequena imagem de Nossa Senhora da Assuncado uwclegtecada de 1990 muito
descaracterizada, pintada quase que por completorasheo (com excecdo do cabelo, do
manto e de sua parte posterior), com dois dedosadeesquerda faltando e algumas partes do

manto quebradas (fig. 9 e 10).

A imagem e todo o seu entorno foram restauradosd@92. Ela constitui atualmente um
grupo escultérico formado pela Virgem, dois angisrais que assistem sua Assuncao, quatro
anjos a seus pes, que a levam para cima — umaueegeg corpo ndascendewcomo o de
Cristo, madoi assuntc- e a pomba, simbolo do Espirito Santo, que agaiaencoa em sua
subida (fig. 8). A mao esquerda da Virgem quasa ton dos raios vertidos pela pomba do
Espirito Santo, predizendo a gléria e a eterna deoa® lado de Deus que encontrard no céu.
Sua aparéncia é de uma mulher simples: como coatafagradas Escrituras, Maria foi
escolhida entre as mulheres do povo, também devisisa humildade e simplicidade, para
receber Jesus em seu vetitteCom essa simplicidade ela agora sobe aos céuwstura
sublime que atinge ndo a afasta do seu povo nenpradbtemas do mundo. Pelo contrério,
permite-lhe vigiar de maneira eficaz a necessidadefiéis que a ela dirigem suas preces. Do

alto da capela-mor, observa ha séculos todos oa fus/am e clamam a seus pés.

A segunda imagem mede 1,45 x 0,84 x 0,45m e ficzanastia da igreja (fig. 11 — ver n°. 27
do anexo 4). E de roca, tem olhos de vidro, traomm cabeca, bracos e pernas talhados. A
volumetria do panejamento é dada por ripas de maddao se sabe ao certo de quando é
datada, provavelmente do inicio do séc. XIX, commagem de Nossa Senhora da Boa
Morte, conforme a semelhanca entre os pés e a ipéteor das pernas de ambas, além de
suas alturas idénticas (fig. 1 e 2).

185 Ver sub-capitul®.1.1. Nossa Senhora da Boa Morte. 48.

186 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 6.

%7 Lucas 1, 26-55.
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Sendo assim, acreditamos que a imagem de Nossar8edh Assuncdo também estava
presente na igreja no inicio do séc. XIX, quandoféita a primeira referéncia direta a

imagem de Nossa Senhora da Boa Morte pelo bispdoBé Caetano da Silva Coutinho,

citada na primeira parte deste sub-capitulo. Lembsetambém da portaria episcopal de
1915, sobre uma possivel troca de imagens comoig&mngbara ser liberada provisdo de
licenca para as festividades daquele ano. N&o rmibstpermanece a incerteza quanto a
imagem a que se referia a portaria (Nossa SenlaoBod Morte ou da Assuncao) e se de fato

houve alguma troca.

Quanto a imagem de Nossa Senhora da Assuncdo fereselgreja, ela parece ter ficado
durante determinado periodo guardada, até mesn® apéstauracdo da igreja, pois foi
recomendada sua retirada do armario em 1993, piiaa @ovamente o acelerado processo de
deterioracdo causado por guarda indé¥fdaEm 1979, Carmosino Neves da Vitoria,
provedor da Confraria naquela época, entrou ermeimento com um certo senhor Ettore
para restaurar a imagem de Nossa Senhora da Boa Elokssuncdo, que se encontrava
corroida por traca devido ao grande tempo que firmrdad®®. Apesar de a documentacéo
citar novamente as imagens de Nossa Senhora d&@&de e da Assuncdo como se fossem
uma s0, acreditamos que se tratava da segundaezTela ja estivesse guardada ha muito
tempo, quem sabe até desde o séc. XIX, ndo terrdespe motivo sido citada quando D. José
Caetano da Silva Coutinho visitou a igreja. Antes mstauracdo ela se encontrava
empacotada, sem os bracos, pés, roupas e calmiogadas rachaduras, inclusive na cabeca,

e com a carnacédo muito danificada (fig. 13 e 14).

No final da década de 90, discutiu-se sobre a Iptidaide de coloca-la na capela-mor e
chegou a ser definido seu posicionamento na ladeeita do altar-mor, estabelecendo-se que
a Arquiconfraria providenciaria a confec¢ao de wposte em madeira para sua sustentagao.
Contudo, o IPHAN nao permitiu que tal determinagé&prasse, uma vez que a imagem

ficaria incompativel com o Santissimo, devido ataguanhd™.

Durante as festividades de Agosto, ela é carregamtaessionalmente pelas ruas de Vitéria e

188 OBERLAENDER, Magaly.Relatério de viagem ao Espirito Santo, nos dias 1a 16 de Dezembro de
1993 Arquivo do IPHAN, Vitéria — ES.

189 Livro de atas (1971-1984)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitoria
_ES. p. 74v.

170 0f, 025/97 — 24/09/199 Relatério da visita realizada na Sdo GongalArquivo do IPHAN, Vitéria — ES.
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ainda hoje séo as préprias irmas que a arrumardpsgre até pouco tempo atras elas nao so
trocavam suas roupas, como também a maquiavamt@/a@in suas unhds. Somente as
mulheres cabe essa funcédo, talvez como rememomldgamomento em que as virgens
cuidaram do corpo de Maria, enquanto sua almassunga ao céu pelo chamado de Jé%us
Configura-se também neste ato uma forma respeit®deatar a imagem: mesmo sendo uma
representacdo, ela ndo deve estar na presencantEndieenquanto troca suas vestes e €
arrumada para receber o clamor e os louvores defigesiem sua procissdo anual. A propria
Virgem Maria, sendo a mais pura entre todas as emesh ndo teve contato intimo com
nenhum homem durante sua vida, tendo concebids a@swvés do Espirito Santo de Détis
Seu corpo mereceu ser tratado por mulheres néoladasupelo pecado original quando
deixou a vida terrestre. Por conseguinte, suaseseptacées também merecem o digno

respeito e os maiores cuidados.

Com os olhos voltados para o céu, nessa repredentdaria vislumbra a gloria que
encontrara junto a Deus, ao mesmo tempo em quieayyar seus fiéis (fig. 12). Seus bracos
abertos recebem a graca e vertem pedidos, naeatliatética que configura toda imagem
cristd: mediacdo entre céu e terra, ponto de ercentre e a divindade — sempre inacessivel
— e a crenca dos fiéis, que a torna proxima o isatie para manté-la sob seu cuidado e

adoragéo.

N&o mais como uma simples mulher do povo, nestaseptacao a Virgem ostenta um manto
suntuoso, bem como uma coroa. Ainda assim, elainc@ntproxima de seu povo,
especialmente durante as procissfes, apds asagpéilis buscam uma proximidade ainda
maior: anseiam por vé-la de perto, tocar suas nefggianto suplicam, rezam, choram e com
0 proprio manto virginal enxugam suas lagrimas,souplesmente se tranquilizam e até
divertem-se com a sua presenca, como as crianQiert as pétalas das flores de seu andor,
tdo cheias de graca e passiveis de transmitiraddigde quanto a propria imagem (fig. 15). Os
fieis que possivelmente passam a maior parte des@mové-la — uma vez que esta imagem
fica na sacristia da igreja — aproveitam ao maxsum® presenca, confiando em sua poderosa

intercessdo. Ao tocé-la e falar-lhe de perto, atedque suas oragdes serdo levadas direto a

"1 FERRAZ, Vera Maria Benezath Rodrigu&sitrevista realizada em 23 de Maio de 2007 na Igrajde Sao
Goncalo. Vitéria — ES. Entrevistadora: Talita Goulart Ambene.

12\yARAZZE, 2003, p. 660.

% Lucas 1, 26-55.
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Deus, afinal a representacédo de Maria é, além diganera entre os fiéis e a prépria Virgem,

intercessora por exceléncia junto a seu Filho Jesus

3.2. APRESENTACOES E REPRESENTACOES DE MARIA

Além dos titulos da Virgem que ddo nome a Arquicand de Nossa Senhora da Boa Morte e
Assuncao, remetendo-nos ao fim de sua vida teg@mainicio de sua vida celeste, a igreja de
Sao Gongalo possui em seu acervo iconogréfico septacées de outras sete invocacdes de
Maria. Entre estas, algumas rememoram acontecisienttagrosos de sua vida terrestre,
relatados nas Escrituras, como o0 momento em quegsibilitado a Virgem conceber Jesus,
através do Espirito Santbldssa Senhora da Imaculada Concejcéoaquele em que ela o
recebeu morto em seus bracos, ap0s a crucificadgéeséd Senhora das DojeOutras
representacdes proclamam suas apari¢des — acoategsrmilagrosos efetivados apds seu
adormecimento, segundo as manifestacdes aceitadgoeja em que a propria Virgem teria
se apresentado em sua divindade aos olhos humamosezes confirmando invocacgdes ja
existentes ou até mesmo cunhando novas invocaci@eieeminando a forma como sua
imagem deveria ser feita e se deveria vir acompmknkla algum dizeMNossa Senhora da
Penha, das Gracas, das Neves e da Caheétzainda invocacdes de Maria que se entrelacam
com as de seu Filho, como no casdNdssa Senhora do Sagrado Coragém referéncia ao

Sagrado Coracéo de Jesus).

Esses fenbmenos das aparicbes de Maria sdo suiosidida tradicdo doutrinal
assuncionistd* uma vez que a Virgem foi assunta ao céu em aoglma, as ditas aparices
nao seriam somente imagens (visiveis, como proggcéeas sim a propria Virgem que vem
milagrosamente ao mundo dos homens. Se ela nd@umaabe-lhe uma mediagdo entre o
celeste e o terreno, possivel somente aquilo qoe maoprio da Terra nem do Céu, mas que
apresenta um entrelacamento dessas duas instdAssisn, Nossa Senhora teria agido
milagrosamente para que suas imagens aparecessaitonde penhascos — no caso da
invocacao relativa enha— e ela mesma teria se mostrado em um monte esdpahossa
Senhora da Cabe¢®o mesmo modo, teria sido vista em Paris porrPatd abouré -Nossa

Senhora das Gracas e Bernadette SoubirousNessa Senhora da Imaculada Conceiedo

1" FOGELMAN, Patricia. La Inmaculada Concepci6n: algs representaciones iberoamericanas en el periodo
colonial. Anais do V Congresso do CEIB24 a 27 de Outubro de 2007. Vitéria — ES (nog)rel
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bem como teria se apresentado em Roma no sécdNbssa Senhora das Neves

A representacdo desses fenbmenos costuma integsagens biblicas e o imaginario popular
existente sobre determinada questdo ao que o argotescreve. Dai a peculiaridade dessas
imagens, onde se evidencia ndo o que foi vist@tte Mmas o que foi descrito a partir de uma
visao e transformou-se ao longo do tempo atravéva@adas versées e da autonomia que a
prépria narrativa adquit€. Quando representadas, as aparicées de Maria le\espectador

a visado de algo que se difere no tempo e no espagioria de Deus. No tempo, pois remetem
ao ceéu, alcancado depois da morte somente pelas o espaco, pois correspondem a uma
outra dimensado, que é o ambito celeste do divinatalse de representacdes que estdo no
mundo e foram feitas pelos homens, mas que remabesobrenatural e tém a pretensao de
apresentar de alguma forma a divindade com quensldwmanos — posteriormente

santificados ou ndo — estabeleceram um contatacmist

Nas Sagradas Escrituras, as referéncias feitaseadmdesus sdo poucas. O suporte biblico
para suas aparicdes nos tempos antigos e modegnigsudda proeminéncia das visdes nas
experiéncias religiosas e revelagdes pessoaisitdassaeo Velho Testamento. No livro de Joel
as visdes sdo profetizadas para o tempo ftfuey ao contrario do que se poderia esperar,
ndo cessaram com a vinda de JESug&le mesmo teve visGE& apesar de ser o proprio
Deus, em sua humanidade era passivel de ter uatc@muam planos diferentes do terrestre na
forma de apari¢cdes. Outra forma de a divindade sstrar aos homens era através dos
sonhos, como aconteceu por exemplo a'jdeéaos reis magd¥. Do mesmo modo, Maria
poderia ter se apresentado a alguns escolhidas e a humanidade ao longo destes vinte

séculos, através de visdes ou mesmo de sonhos.

Em contraposicdo as aparicdes marianas anterioggg@ moderna — em que a Virgem
aparecia em geral a religiosos e a pessoas ol@gnde classes mais altas — a partir do séc.
XIX esses fendbmenos se caracterizam pela simptieid® visionario humilde e pela reacéao
inicialmente hostil das autoridades civis e eckgias. Ndo obstante, o alcance desses

acontecimentos transcendentais era enorme em roepm\e, podendo-se até afirmar que

175 A esse respeito, ver STOICHITA, 1995.

17 Atos dos apostolos 2, 16-17.

17 Atos dos apostolos 10, 9-16; 16, 9; 18, 9-10:126,
8 ucas 10, 18; 22, 43 e Marcos 1, 9-11.

% Mateus 1, 20; 2, 13; 2, 19-10.

80 Mateus 2, 12.



62

“nenhuma forma de devogao ou de doutrina mariangiatmaior significancia do que suas

aparicdes milagrosa$.

O culto mariano ganhou enorme forca a partir defssgsmenos sobrenaturais ocorridos de

dois séculos para ca. Até mesmo a figura do Cpistdeu um pouco do espago que ocupava
soberana para a devogdo prestada a sua mae, at@mpate incontaveis e poderosas

representacdes daquela que aparecia para seusdiiersava e rezava com eles e, atraves
das imagens, continuava interagindo com lagrimassalegue, movimentos do olhar,

emanacao de liquidos perfumados.

Além da Virgem orante ativa, que nao so intercemespus fieis como também pode chegar a
mostrar-se a eles, ha representacdes que remategem extatica, absorta na contemplacéo
de Deus ou engrandecida por suas proprias excatémdaria é a grande intercessora, a quem
os fiéis recorrem nos momentos de afligdo, masmbden acheia de gracacuja alma
engrandece o Senhor. E aquela que nasceu pardcsends também foi vista e escolhida por

Ele, sendo venerada desde a visita do anjo pos @slgeracoey.

Apesar da intencao de representar a Virgem ao ldogséculos e da pretenséo de se afirmar
gue alguns retratos teriam sido executados pelngelista Lucas (que se tornou
posteriormente patrono da corporacdo dos pintonés) ha de fato uma imagem auténtica de
Maria. As descricdbes marianas encontradas nossteéo tém valor historico, uma vez que
comentam os icones relativos a Virgem e ndo syaiprimagem. Segundo Santo Agostinho,
0s supostos retratos da mae de Cristo sd0 muicedibs para serem verdadeifdsDeste
modo, podemos afirmar que as imagens marianasosaerncionais, adequando-se aos locais,

culturas e fatos que engendraram sua producao.

Analisemos, portanto, cada uma das imagens queamvog Virgem sob diferentes
denominacdes na igreja de Sao Goncalo, observamdmdos pelos quais ela se apresenta ou
se faz presente para ser posteriormente represer@adthecaremos por duas representacoes
de Maria popularizadas a partir de aparicdes nukag que teriam ocorrido em meados do
séc. XIX: Nossa Senhora da Imaculada Conceicaossd\N8enhora das Gragcas. Em seguida,

181 PELIKAN, JaroslavMaria através dos séculasseu papel na histéria da cultura. S0 Paulo: @ainip das
Letras, 2000. p. 251.

82| ucas 1, 47-48.

18 REAU, 1957, p. 71.
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analisaremos trés invocagcfes da Virgem, tambémndasi de aparicbes, mas ligadas ao
ambiente geografico em que teriam sucedido, partdal mais cara aos capixabas — Nossa
Senhora da Penha —, passando pela invocacdo ekpatehdNossa Senhora da Cabeca,
adaptada de acordo com o entendimento local, &gacha excéntrica Nossa Senhora das
Neves. Por fim, abordaremos duas invocacgfes ratativacontecimentos biblicos e que dizem
respeito ao sofrimento da mée de Deus: Nossa Sedbdbagrado Coracdo e Nossa Senhora

das Dores.

Perceberemos como as fronteiras entre essas irdescagéo sdo estanques, entremeiam-se e
dialogam. Tradic&o da Igreja e piedade laica sekghm nas doutrinas relativas a Maria e se
explicitam em suas representacbes, compondo mas dms facetas da Virgem, que
chamariamos dbossa Senhora das Ambivalénciaguela que € Virgem, mas também mae,

criatura que gerou o Criador, sendo também sua dilesposa.

3.2.1. Nossa Senhora da Imaculada Conceicéo

A festa da Concepc¢do de Maria remonta ao séc. &dhl,a denominacao geral de Concepc¢ao
de Santa Ana, e era comemorada no dia 9 de Dezerob@riente. No séc. IX, a Irlanda, a
Italia inferior e a Sicilia, devido ao seu vincelam o Império Bizantino, a celebravam antes

mesmo de Rom&",

Contudo, a doutrina primitiva da Igreja, notadaraerd figura de Santo Agostinho (354-430),
nao atribuia a Virgem a isencdo do pecado origiNdlo havia sequer uma relacdo de
dependéncia causal entre a concepcao virginalueeza de Cristo. Esta foi desenvolvida em
especial por Ambrdsio (340-397), bispo de Mildooatdr da Igreja. Ainda no séc. Xlll, Sao
Boaventura acreditava que a Virgem havia sido fszadia apds ter contraido o pecado
original, opinido partilhada nessa mesma épocaspeétminicanos e por Sdo Tomas de

Aquino*®®.

Segundo Varazze, na época de Jesus as mulhemgasnesajeitas a uma triplice maldicdo: da

8¢ TRENS, ManuelMaria: iconografia de la Virgen en el arte espafiol. NtadPlus-Ultra. p. 165; REAU,
1947, p. 77-78.
1% REAU, 1957, p. 76-77.
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desonra, para as que nao concebiam; do pecadoapapee concebiam; do suplicio, para as
que pariam seus filh8€. No séc. XlI, Bernardo de Clairvaux transformoda@ssa ruina em
bem-aventuranca ao afirmar que a Virgem Maria eneesite ela — foi bendita entre todas as
mulheres, pois sua virgindade estava unida a fedadd, sua fecundidade a santidade na
concepcao e sua santidade a alegria no parto. lBerd&ia ainda que ela era cheia de graca
pela devocdo da humildade, pelo respeito ao pymda, grandeza da fé e pelo martirio do
coracdd®’. Se Maria parece duvidar quando pergunta ao 4@jumo vai acontecer isso, se
n&o vivo com nenhum homent?® Bernardo vé ai prova maior de sua santidadetilads,
afirmando que ela foi virgem de espirito, de came intencdo (ndo vivia com homem algum
nem se propunha a viver). Por isso 0 anjo nao aipaaomo fez a Zacarias ao anunciar a
gravidez de sua esposa Isabel. Zacarias negou sibiidade de que se concretizasse a
vontade de Deus, por isso foi punido com a muderae seu filho, Jodo Batista, nasc¥8se
Maria ndo duvidou do que dizia 0 anjo, questionamrorelacdo ao modo como a vontade de
Deus seria cumprida, ao que o anjo respondeu g per obra do Espirito Saritd
Entretanto, mesmo S&o Bernardo, um dos mais figavdleiros — de Nossa Senhora” e

grande defensor de sua santidade, ndo a considseana do pecado original.

O maior argumento contra a Imaculada Conceica@uei Maria ndo teria necessidade de
redencao, se realmente fosse isenta do pecadoadyigique diminuiria a dignidade de Cristo
como Salvador universal de todos. Este mesmo amgoniei usado de forma contraria em
seguida: o método mais perfeito de redencédo seesefvar Maria do pecado, ao invés de

resgata-1&"™.

As condicdes em que Maria concebeu e deu a lusws Jeonforme as Escrituras, estavam
totalmente fora das leis da natureza e da razamoGmoderia um Verbo tornar-se carne e
habitar no mundo por meio de uma mulher, sendalgezen seu ventre sem qualquer tipo de
intervencdo humana? Isso sé teria se tornado mbsiBvido a isencdo de Maria do pecado
original. Este, segundo a doutrina da Igreja, ctinsna desobediéncia a Deus efetuada por
Adao e Eva ainda no Paraiso. Sdo Tomas de Aquimoaafa que o género humano €, em

Adao, como um so6 corpo de um s6é homem e, em virdedea unidade, todos os homens —

186 VARAZZE, 2003, p. 313.

187 CLAIRVAUX apud VARAZZE, 2003, p. 313.
8 ucas 1, 34.

189 Lucas 1, 13-20.

199 ycas 1, 35.

91 PELIKAN, 2000, p. 263-264.
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inclusive a mée de Jesus — estariam implicadosenado de Addo, bem como na justica de
Cristo'®> Apesar de Addo ter cometido um pecado pessot, @sransmitido a toda
humanidade, a partir de entdo privada da santidade justica originais. Deste modo, o

pecado original é contraido, e ndo cometido; é staxde, e ndo um ato.

Somente a um ser ndo maculado pelo pecado sestv@o®ceber o Filho de Deus, por isso,
qguando o anjo Gabriel sauda a Virgem para anugaehavia sido escolhida para ser mae do
Salvador, ele diz: “Alegre-se, cheia de graca! ®h®e est4 com voc&® O anlncio do anjo
nao se refere a dignidade de Maria obtida naquelmanto perante Deus, mas sim a sua
escolha por Deus desde sua concepc¢éo. Deste msaotidade de Maria advém do inicio de
sua vida, portanto ela, e somente ela, poderia sa&die de Jesus. Ao se referir a Maria como
cheia de gracao anjo ndo queria dizer somente que ela era mlgeteceptaculo da
benevoléncia divina, mas também que, possuindo doplenitude da graca, a Virgem teria
todo o direito de concedé-la.

Em Portugal, a devogéo a Imaculada teve inicioéeo XIV, datando de 1320 o mais antigo
documento conhecido sobre sua festa, celebrada ef® Bezembro naquele pdis A
doutrina imaculista ganhou espaco sobretudo apéside apresentada por Pierre d’Ailly e
Jean Gerson, da Universidade de Paris, e aprova@dgpppa franciscano Sixto IV, que em
1477 instituiu no calendario romano sua respedasta para o dia 8 de Dezembro de cada
ano. Propagada em principio pelos franciscanogmetitas e, no séc. XVI, pelos jesuitas,
mesmo sem constituir um dogma tal doutrina atingilos os paises catolicos. Na Espanha, a
festa da Imaculada Conceicdo foi colocada como dasaprincipais festas obrigatorias em
1644°°. A defesa desta crenca tinha tamanha forca estrespanhdis que a academia de
pintura, criada em Sevilha em 1660, chegou a ingpono condicdo para que os alunos a
freqlientassem a declaracdo solene de que acreditevaantissima concepcao da Virgém

Em 1661, o papa Alejandro VII condenou todas asides contrarias a Imaculada

Conceicdo, através da bBallicitudo Omnium Ecclesiaruff.

192 catecismo da Igreja Catdlica edigéo tipica vaticana. S&o Paulo: Edicdes Loy0ao0. p. 115.

193 ycas 1, 28.

19 | EITE, José Roberto Teixeira et 8. museu de arte sacra da Universidade Federal da Ba. S&o Paulo:
Banco Safra, 1987. p. 60.

1% REAU, 1957, p. 78.

1% COQUEREL FILS, Athanasd®es beaux-arts en lItalie au point de vue religieudettres écrites de Rome,
Naples, Pise, etc.: et suivie d’'un appendice scoographie de 'lmmaculée Conception. Paris: HerBuliez,
1857. p. 272-273.

¥ FOGELMAN, 2007.
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Quase dois séculos seriam ainda necessarios pariampacdo do dogma, que ocorreu em
1854 através da bulaeffabilis Deugpromulgada pelo papa Pio IX:
A beatissima Virgem Maria, no primeiro instante si@ Conceicdo, por singular

graca e privilégio de Deus onipotente, em vista dugitos de Jesus Cristo,
Salvador do género humano, foi preservada imunéoda mancha do pecado

originallgs.

Mesmo apos a confirmacdo do dogma da Imaculadae@@u; a cristandade permaneceu
dividida entre os que o julgavam digno de crenga que ndo compartilhavam dessa verdade
de fé. As aparicdes de Nossa Senhora em Lourdesulnda Francga, quatro anos apds a
proclamacao de tal dogma, parecem ter vindo coafion A Virgem teria aparecido pela
primeira vez a Bernadette Soubirous, uma meninaepelloente, no dia 11 de Fevereiro de
1858. Apds algumas aparicdes, sempre na gruta desddieille, Maria teria pedido a
Bernadete que ali fosse construida uma capelaegémtanto revelar-lhe seu nome. O clero
da regido negava-se a efetivar tal construcéo,wenaue nao estava certo da veracidade da
visdo de Bernadette. Nao obstante, a populacdd &mmaria ao local das aparicbes as
centenas, em busca de curas e sinais do que judgaWossa Senhora. Somente no dia 25 de
Marco daqguele mesmo ano, a Virgem teria se ideatlb, falando no dialeto local, como a
Imaculada Conceicdoo que finalmente promoveu a aquiescéncia do cié&io para
construcdo de uma capela, mas sim de trés basilices dedicada a Imaculada Conceicéo,
outra chamada basilica da Cripta e a basilica dddia Nossa Senhora do Rosario (pois a

Virgem aparecia a Bernadette sempre com um tergo&mee enquanto a menina rezava).

A frase proclamada pela Virgem néo esclareceu blgra@tica levantada até entdo sobre a
concepcgao imaculada, pois ela ndo afirma que focetnida sem o pecado original. Maria se
apresenta como a propria Imaculada Conceicao.€Ealmaculada Conceicdo, escolhida
desde sempre no plano de salvacédo divino como ao (sd@r humano capaz de conceber o
Filho de Deus, conforme percebemos em algumas gassdiblicas que fazem mencao a
essa idéia, apesar de n&o se referirem diretarievitgen®. Ela estaria isenta de qualquer
forma de pecado, uma vez que Deus a idealizou gogea possibilidade de pecado existisse
no mundo. Desde o0 séc. XVII espanhol existe a idéiaque antes de se transformar em

imagem exteriorizada, a Imaculada ja estaria promao designio do préprio Ded% tendo

198 Byla Ineffabilis Deus|n: Ibid., p. 138.
19 Provérbios 8, 22-24; Cantico dos canticos 4, 7
20 STOICHITA, 1995, p. 100-102 e REAU, 1957, p. 75.
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se revelado ao mundo posteriormente nas formaowueeito — de acordo com os debates
teoldgicos que perduram até a atualidade — e rmiEsi0 imagética — a partir das esculturas
e pinturas produzidas pelas méaos de artistas @isi@ss, como a de Bernadette Soubirous.
Com a fala da Virgem a Bernadette, 0 que era um aca concepcao — foi personificado
como a Conceicao, havendo em portugués até mesmalitenenciacao linglistica na escrita
gue marca bem a distingao entre ato e pessoa.

O corpo de Bernadette Soubirous permaneceu int@efés seu falecimento, apesar das
diversas enfermidades pelas quais padeceu duramie @ que a levaram a morte, em 1878.
Em 1925, quando seu corpo foi exumado pela Ultieza @obriram sua face e suas maos com
cera e colocaram-no em uma capela no convento ide Gigdard em Nevers (Franca), onde
se encontra ainda hoje (fig. 16). O contato conmvadbde ndo impediu que ela sofresse
durante a vida, mas preservou-a da deterioracdcahe a todos os humanos. Pela conexao
gue Bernadete teria estabelecido comaculada seu corpo foi preservado e tornou-se uma
fonte de milagres e intercesséo tdo poderosa qagmtdpria Virgem (0s muros de sua capela
funeraria estdo constantemente repletos de exs;votwso forma de agradecimento pelas
gracas alcancadas através de sua intercessao).

Apesar de a iconografia relativa a Imaculada Cagaceiser relativamente tardia, havia
representacdes com este tema bem antes das visdBeradette. Nao obstante, apds a
proclamacao do dogma foram publicados dois livradaim com instru¢des da Igreja sobre
como representa-lo de forma digna a veneracéo idizs ém 1854 Pequena dissertacdo
sobre a maneira de representar através da pintura mistério da Imaculada Conceicdo

da Santissima Virgem do cardeal Sterckx, arcebispo de Malines e, dnigs depois,
Iconografia da Imaculada Concei¢do da Santissima kjem, ou Da melhor maneira de
representar este mistério do teélogo J.-B. Malou, bispo de Bruffés Como todos os
dogmas de fé, este escapava a percepcao sensivehdd a arte torna-lo acessivel aos
sentidos através de imagens adequadas e emblesndicdamentadas em uma simbologia
propria, uma vez que o método historico ndo eraemente para tratar do tema. Mesmo com
um significado que permanecia obscuro aos olhodiéigs a Igreja julgava essa simbologia
importante para que as representacfes referenteraculada Conceicdo ndo fossem

confundidas com as da Assuncdo de Maria — aindaaqgdiéerenca entre ambas tenha se

1 COQUEREL FILS, 1857, p. 256, 279 e 280.
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fundamentado na praxis, basicamente, por um desta do olhar e uma mudanca na

posi¢cdo das maos.

Em memdria da proclamacéo do dogma, foi elevadespanha em 1857 uma estatua que
representava a Virgem com uma mao elevada para @ @outra abaixada sobre a terra,
indicando seu papel de mediadora, conforme indesagde teriam sido fornecidas pelo papa.
Este modelo se popularizou rapidamente, sendo depido em estatuas dos mais variados
materiais e dimensdes, mesmo estando parcialmemtdesacordo com o que propunha o
livro de Malou. Para ele, as maos de Maria devedparecer juntas sobre o peito, em atitude
de oracdo ou modestamente elevadas para B%cépo iconografico que se tornou mais

seguido e continua a ser reproduzido ainda hoje.

Para Igreja oriental e nas primeiras versdes otagera concei¢cdo imaculada da Virgem era
associada ao encontro de seus pais Joaquim e Ana Borta de Ouro de Jerusalém. Por
volta do fim da Idade Média, as representacfesap@ssa se concentrar em Maria que,
enviada a terra por Deus, descende sobre umadsgaerite, com uma coroa de estrelas e as
maos estendidas ou juntas sobre o p¥itdParte dessa simbologia remete ao trecho do
Apocalipse que descreve uma mulher vestida daesalp a lua debaixo de seus pés e uma
coroa de doze estrelas na cab®¢aQuando invertida, a lua é associada simbolicaanént
derrota dos otomanos pelos cristdos nas CruZ4dgse tiveram lugar entre os séculos XI e
XIIl. Na verdade, o primeiro a tracar a relacatreeeste texto biblico e a representacéo da
Virgem foi Sado Bernardo de Clairvaux, no séc. X0l.mesmo foi declarado pelo papa
Inocéncio X cinco séculos depois, ao afirmar quaistério da Imaculada Concepgéo foi

revelado a S&0 Jo&o no Apocalff&e

Representacdes com esse tipo iconografico forastadi®s nos Livros de Horas utilizados em
Rouen e Roma, ambos publicados em Paris em 1568% fespectivamerft¥. No fim do
séc. XV ja havia referéncias iconograficas a Imadal Conceicdo na Italia e nos Paises-
Baixos, mesmo que ndo fosse seguida precisametifgolagia descrita. Nao obstante,

somente durante o barroco do séc. XVII foi criaddipm iconografico mais usual da

22 COQUEREL FILS, 1857, p. 264-265.

23 REAU, 1957, p. 79.

204 Apocalipse 12, 1

295 Instituto Estadual do Patriménio Histérico e Aitis de Minas Gerais, 1982, p. 15.
2% Op. cit., p. 283, nota 202.

27 Op. cit., p. 80-81, nota 203.
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Imaculada Conceicao: envolta por anjos, Maria paérgldria celeste sob uma lua crescente.
Por vezes, para rememorar sua vitoria sobre o pemdginal, seus pés pisam sobre o globo
terrestre e esmagam a cabeca de uma serpentest8amadelo foi pintado no séc. XVII o

quadro do espanhol Murillo que, segundo Salomondbi e Louis Réau, teria sido causador
das visdes de Bernadette em Paris. Uma vez quevod.adquiriu a obra em 1852, tendo esta
se tornado muito popular e frequente nos jornaistrihdos, é possivel que uma dessas

gravuras coloridas tenha sido vista pela jovengirei®.

Acreditamos que as imagens relacionadas a idéimdeulada Conceigdo engendraram as
visdes do séc. XIX, do mesmo modo que estas vipd@gocaram influéncias sobre as
imagens com esta invocacao confeccionadas postenbe. Segundo as prescricdes do bispo
Malou, por exemplo, a Virgem Imaculada deveriarspresentada com um vestido branco e
um manto azul, modelo cujo eco encontramos na ngirde Murillo, na primeira imagem
produzida a partir das visbes de Bernadette (fif) & em inumeras representagcdes

posteriores.

Apesar de todo o esforgo do clero em regulamerpao@ducéo de imagens relativas ao dogma
e de a propria visionaria Bernadette ndo julgasives reproduzir o que via, pois nhenhuma

imagem era semelhante o suficiente ao prot8tipmnaginario e representacées iconograficas
passaram a se entrelacar ainda mais, produzindisrfiokmas de entender e expressar — com

imagens, visdes, relatos — a mesma invocacao.

No Brasil, a primeira imagem da Virgem da ConceicBhegou em uma das naus de Pedro
Alvares Cabral, sendo que seu culto teve iniciBalaia, através de uma imagem trazida por
Tomé de Souza. Tal devocédo foi difundida notadaenepela acdo dos monges
franciscanoS®. Por volta de 1700, Frei Agostinho de Santa Matémtificou cerca de 133
invocagdes de Nossa Senhora na Bahia, sendo preltles a da Conceicdo e a do
RosariG*". Estatistica semelhante foi atestada no terrioi@tual estado do Rio de Janeiro,

em 1713, provavelmente devido & consagracdo das colonidaguesas a essa invocacao

2B REAU, 1957, p. 82.

29 RAVIER, André.Bernadette Soubirous S&o Paulo: Loyola, 1985. p. 41.

20 ALVES, Célio Macedo. Um estudo iconogréfico. I®ELHO, 2005, p. 72.

21 FLEXOR, 2001, p. 275-293.

212 RABELO, Nancy Regina Mathias. Santuario mariaresgate de antigas imagens de Nossa Senhora no
estado do Rio de JaneirAnais do V Congresso do CEIB24 a 27 de Outubro de 2007. Vitéria — ES (no
prelo).
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da Virgem em 1646, por D. JodG™¥ Em Portugal, o culto j& havia sido oficializadwr .
Jodo IV — aclamado quando se iniciava a festa dacdlada Conceicdo em 1640 — e

confirmado solenemente pelo papa Clemente X, erh.164

Nossa Senhora da Imaculada Conceicdo também falaptada padroeira do Império
Brasileiro por D. Pedro I. Com o advento da Remabd o “aparecimento” da antiga imagem
da Imaculada Conceicdo nas aguas do rio ParaiBaldo titulo da padroeira deu lugar ao de
Nossa Senhora Aparecfdd Na verdade, essa titulacdo abarca a anterios, gitrata de
Nossa Senhora da Imaculada Concei¢cdo Aparecidagcoia popularmente por seu ultimo

nome.

E provavel que no Espirito Santo ja houvesse a@@va Nossa Senhora da Imaculada
Conceicgéo desde o séc. XVIII, conforme ocorreu ahi@Be no Rio de Janeiro. Desde o inicio
da colonizacao teriam chegado a terras brasilasggimeiras idéias imaculistas, juntamente
com os jesuitas, seus grandes defen§8r&ontudo, no final do séc. XIX e no inicio do séc.
XX ainda eram feitos sermdes buscando esclarecpreatdo da concepcéo imaculada de

Maria®*® — que ainda hoje permanece mal compreendida podgmparte dos fiéis.

A paroquia de Nossa Senhora da Conceicdo da PrdeNatoria existia desde o séc. XIX.
Com a alienacéao de sua igreja, os bens ficaranpssée do bispado e a imagem de Nossa
Senhora da Conceicao ficou em um altar na capeNodsa Senhora do Rosario onde, em 8
de Dezembro de 1897, foi celebrada sua festa cammgrpompd’. Os livros de inscricdo
interna da igreja fazem mencéo a essas festasnaenial, entre 1905 e 1947, em geral sem
especificar o local em que ocorriam. Por vezegagagio convento Sao Francisco (que em
1898 também possuiria uma imagem sob a invocacabladsa Senhora da Imaculada
Conceicd6™), ou a matriz da paréquia como sede das festieslad Gltima referéncia
documentada é de 1947, quando a festa ocorreuatrala

213 |nstituto Estadual do Patriménio Historico e Aitis de Minas Gerais, 1982, p. 39.

24 MEGALE, Nilza BotelhoInvocacdes da Virgem Maria no Brasil Petrépolis: Vozes, 1998. p. 152.

25 TREVISAN, 2003, p. 233.

1% Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 60 e 63v.

27 portarias circulares pastorais — documentos do goweo eclesidstico (1894-1918)Centro de
Documentacédo da Mitra Arquidiocesana de VitoriaS- £ 18v-19, 27v.

28 0p. cit., p. 5, nota 216.
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Um ano depois temos registros de uma imagem ng ideeSao Gongalo que poderia ser esta
anteriormente localizada na catedral, contudo cora titulagcéo diferente, conforme veremos
a seguir. A imagem que hoje recebe o titulo de &l&mnhora da Imaculada Concei¢cdo na
igreja de S&o Goncalo mede 0,85 x 0,33 x 0,22nfe@a@em madeira. Possui trés cabecas de
anjo aos seus pés e as maos postas, seu vestidoaato que o envolve apresentam uma
policromia em tons de verde, marrom e dourado sekancontra coroada (fig. 18 — ver n°. 4
do anexo 2). Diferente da maior parte das imagensatieira presentes nessa igreja, esta ndo
apresenta olhos de vidro, mas pintados (fig. 19)e# de ser restaurada pelo IPHAN no
inicio da década de 1990, essa imagem se localizavaltar-mor da igreja, apresentava
grossas camadas de repinturas oleosas e purpaténaesmo na carnacao, e possuia uma

coroa diferente da atual (fig. 20 e 21).

Existe uma certa divergéncia em relacdo a titulac@aatacdo dessa imagem. De acordo com
as legendas referentes a essas fotos no arquiv@HiBN, ela € intitulada como Nossa
Senhora do Amparo, mesma identificacdo dada podasrgrupos que fez o levantamento da
imaginaria anterior a restauracdo da igréjaNao obstante, de acordo com este grupo de
restauro, esta imagem seria datada do inicio doXd¥¢ o que agravaria a contradigcdo, uma
vez que a referida imagem de Nossa Senhora do Ampaitada no altar-mor desde a
consagracdo da igreja a Sd0 Gongalo Garcia, enf?76B6inventario entregue ao IPHAN
em 1969 chega a afirmar que a imagem de Nossa BedbAmparo existente até entdao na
sacristia da igreja teria a data da fundacdo daiiéogfraria (1707F%. Seria ela realmente
uma imagem do inicio séc. XVIIl, referente a prirmadrmandade que teve sede na igreja de
Séo Gongalo?

Uma portaria de 1898 nos ajuda a esclarecer egstagu em visita a igreja de Sdo Goncgalo,
D. Jodo Baptista Correa Nery determinou que todgseotences das Irmandades do Rosario
dos Pardos e do Amparo outrora ali existentes fodseados para catedf® Podemos

pensar que existia de fato uma imagem de Nossaofedb Amparo e que esta deixou de

fazer parte do acervo iconografico da igreja de Géincalo desde o fim do séc. XIX, estando

219 Grupo Oficina de Restauro — Belo Horizomualizacéo de orgamento altar-mor e imaginaria da igreja de
Séo Gongalo, 24 de Junho de 1991. Arquivo do IPHWidria — ES.

220E| TON, 1987, p. 59 € NOVAES, [19-], p. 103.

22l |1nventario das imagens de propriedade da Arquiconfraria de Nas Senhora da Boa Morte e Assuncéo
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitorigSs.

22 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 9v.
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hoje desaparecida. Nao obstante, sua invocacacapeo®u viva no imaginario local, pois
encontramos referéncias a Nossa Senhora do Ampat@mbamento realizado pelo IPHAN
em 1948% e reiterado em 1967 no Livro de Tombo das Belas<&f, relativas a uma
imagem de mesma altura daquela que hoje é intdutadno Nossa Senhora da Imaculada

Conceigao.

Esse equivoco relativo as denominacdes so termadictidado no final do séc. XX, pois
mesmo quando algumas imagens foram restauradatPbeAdN no inicio da década de 1990,
a imagem de Nossa Senhora da Imaculada Conceigmampecia homeada como Nossa

Senhora do Amparo.

E notavel que esta invocagdo tenha perdurado ptw tampo. Uma possibilidade é que a
piedade laica tentasse manter de alguma formaligdmda primeira Irmandade fundada na
igreja de Sao Gongalo, sob a invocacdo de Nosdzo&edo Amparo, mesmo que a imagem
referente a esta ja ndo existisse. Outra posaddice que a imagem de Nossa Senhora do
Amparo nunca tenha existido, havendo somente, desskx. XVIII, a imagem de Nossa
Senhora da Imaculada Conceigdo. Contudo, a julggmaso provavel, uma vez que ja

existia a Irmandade.

Tudo isso nos mostra como, apos tantos seéculossdesdao, a questdo da iconografia e da
titulacdo de algumas invocacdes permanece corgatmdo sé para os fiéis, mas até mesmo
para estudiosos e religiosos. Nao existe uma frantestanque e clara que diferencie

invocacodes e representacdes. Os numerosos titinesgens que se relacionam a Virgem se
interpenetram e dialogam, formando o grande cadeifmo em que cada uma toca um ponto

das outras e onde todas formam a fluida imagematelMem constante mutacao.

3.2.2. Nossa Senhora das Gracas

Apesar da afirmacéo biblica de Sdo Paulo segumi@la’ha um sé Deus e um sé mediador

22 Tombamento de imagens e alfaias da igreja de S&o @mlo. Processo 381-T. 08 de Novembro de 1948.
Arquivo do IPHAN — ES.
224 ivro de Tombo das Belas Artes28 de Novembro de 1967, p. 67. Consistério dgjagie Sdo Goncalo.
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entre Deus e a humanidade: o homem Cristo Jé3ud&sde a teologia do Oriente Maria era
citada como mediadora da lei e da graca. No sécS&d Efrém a invocava como mediadora
do mundo e Séo Fulgéncio a chamava de escada dpaig@através dela Deus pode descer a
terra a fim de que, por ela, os homens merecessbima® parais®. Essas designacdes da
Virgem chegaram ao mundo latino por volta do fims#e. VII, tendo alcancado grande
aceitacdo nos séculos XI e ¥il Até hoje é atribuida & Virgem uma participacdvaaha
encarnacao e na redencao, pois foi através dela yexbo se fez carne, por meio dela as

preces sao levadas ao Pai e os fiéis alcancanagasgredidas.

A invocagcdo de Nossa Senhora das Gragas, tambéheaida como Nossa Senhora da
Medalha Milagrosa, teve origem somente na primeietade do séc. XIX, a partir de
aparicbes da Virgem que teriam ocorrido em Pari§€afarina Labouré. Em sua ultima
apari¢cao, no dia 27 de Novembro de 1830, essa jogkgiosa teria visto a Virgem sobre um
globo que representava o mundo, pisando a cabegmaeerpente com os pés, vestida com
uma tanica branca e um manto azul que lhe deséi@msafpés. De suas maos saiam raios
luminosos e, em volta da visdo, estava escritoetrad de ouro: “O Maria concebida sem
pecados, rogai por nés, que recorremos a’f9stomo uma forma de comprovacdo da
devocdo a Imaculada Conceicdo que ja existia. Sebee cabeca havia doze estrelas,
simbolizando tanto as doze tribos de Israel comdoze discipulos escolhidos por Jesus: o
povo liberto do mal agora se encontra sob a protdeadivindade, ndo s6 do proprio Deus

como também de Maria.

Durante essa aparicao, a Virgem teria pedido ari@atgue mandasse cunhar uma medalha
que seria fonte de grandiosas gracas para quesaeusom fé. Nossa Senhora mesmo teria
fornecido o modelo de tal medalha: em uma face rieVever sua representacéo, tal qual
Catarina tinha visto, rodeada pelos dizeres citadgsaragrafo anterior, em francés (dado que
a visao teria ocorrido em Paris); na outra, um g@wacercado de espinhos — simbolo do
Sagrado Coracao de Jesus —, ladeado por um cdrasfassado por uma espada — simbolo
do Imaculado Coracdo de Maria —, ambos encimadasimeial M (de Maria), entrecortada
por um travessao e uma cruz, simbolos do Calvariredeados por doze estrelas (fig. 22).
Deste modo, as figuras de Jesus e de sua mée exparganamente ligadas como fonte de

2251 Timéteo 2, 5.

20REAU, 1957, p. 111.

22T PELIKAN, 2000, p. 178.

228 ADUCCI, 1998, p. 320-321 e MEGALE, 1998, p. 325-327
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salvacdo e é ressaltada a importancia da Paix&zrig®, no caminho até o Calvéario e no
instrumento de sua morte, como sinal da redencédmwado. Paixdo da qual Maria teria
participado ativamente, desempenhando um papeht@d@o importante quanto o do Filho,

em especial aos olhos dos fiéis.

A visdo de Catarina congregou as antigas devocOoeSagrado Coracdo de Jesus, ao
Imaculado Coracdo de Maria, a Nossa Senhora daulatc Conceicdo e até a Nossa
Senhora das Dores, formando a nova devocéo a I$esdwra das Gracas. Cabe assinalar a
semelhanca entre a iconografia desta e a de Ness®wIi@ das Mercés, devogao que remonta
ao séc. Xlll e segundo a qual a Virgem é repredantambém com os bracgos estendidos,
porém em geral mais elevados e com as palmas pes w®ltadas para baixo, além de ndo

conjugar outras devocgdes.

Em 1832 foi autorizada a confeccéo das ditas madattilagrosas pelo Monsenhor Quelen,
arcebispo de Paris. Em 1836, ja haveria mais denilltbes de medalhas espalhadas pelo
mundo, acompanhadas de relatos das mais extraoadirgracas recebidas por meio das
mesmas (por isso a invocagao de Nossa SerdawaGracas de acordo com a promessa
efetivada pela propria VirgeAfy.

De forma semelhante ao que ocorreu com o corpo efeaBlette Soubirous, o corpo de
Catarina Labouré repousa até hoje intacto em uari localizado na parte abaixo do altar
erigido no local onde teria ocorrido a aparicad\@ssa Senhora, na capela da Rue du Bac,
em Paris (fig. 23). Seu corpo, santificado a patircontato com Nossa Senhora, teria sido
purificado, ndo merecendo portanto a indignidadputeefacdo a que todos os mortais estao
sujeitos. A Igreja reconhece sua santidade e arruquiibilidade de seu corpo: Catarina
Labouré foi beatificada pelo papa Pio Xl em 193%aronizada no dia 27 de julho de 1947
pelo papa Pio Xff°. N&o tao incorruptivel como Maria — cujo corpodesunto ao céu apos a
morte, restando na terra somente suas represesitgcéecorpo de Catarina permanece na

terra, entretanto intacto, em toda a santidadesebdiuma simples mortal.

229 A Medalha Miraculosasua origem, histéria, difuséo e resultadodNossa Senhora das Gragas, e 0s Actos
da sua MisericordiaEdic&o revista e aumentada sobre a do PadrelAlm€ongregacao da Misséo, prefaciada
e vertida em portugués por Francisco d’Azeredodiexd’Aguilar, Conde de Samodaes. Imprensa Comalerc
Porto, 1884. In: SANTOS, Armando Alexandre ddém socorro que vem do céu Disponivel em:
http://www.lepanto.com.br/DCMMilag.html. Acesso etr/07/2007.

230 SOLIMEO, Plinio Maria.Santa Catarina Labouré a vidente da medalha milagrosa. Disponivel em:
http://www.catolicismo.com.br/materia/materia.cforiat=E7CED5F2-9B05-1FAC-5F2F0C30B555F273.
Acesso em: 11/10/2007.
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A festa litdrgica referente a esta invocacdo, acedebrada no dia 27 de Novembro, foi
instituida pela Igreja em 1894. A devocao a esgacagdo em Vitéria/ES ficou mais a cargo
dos fiéis, através do uso das medalhas e de imdgayigentemente presentes em oratorios
domeésticos. Quanto as festividades fomentadasoxabas pela Igreja, os livros de inscricéo
interna fazem referéncia somente a uma, que ocoraegatedral em Agosto de 1947,
constando de novenario, missa solene e proéiSs&opossivel que ali também houvesse uma
imagem de Nossa Senhora das Gracgas, podendosseateatnesmo da imagem existente hoje
na igreja de Sdo Gongalo, que teria sido retiradeatedral juntamente a maioria das imagens

gue ali havia, em meados do séc. XX.

Até mesmo Santa Catarina Labouré teria uma repegs@nna igreja de Sao Gongalo, doada
pela Santa Casa de Misericérdia em £88Tontudo, ndo temos mais nenhuma informacéo

sobre essa imagem, ndo sabemos se de fato chegejaamem onde se encontra atualmente.

Quanto a imagem de Nossa Senhora das Garcas, tpras&inoje na igreja de Sdo Gongalo,
ela constava no inventario fornecido ao IPHAN er@9 ®cupando um dos nichos laterais da
nave da igref@°. Antes da restauracdo realizada entre 1992 e 18€dljzava-se no altar-
mor, do lado esquerdo do crucifixo, tendo sidaadt e colocada posteriormente na sacristia
(ver n°. 21 do anexo 4). Cabe observar que, tdlpuaapela das aparicdes na Rue du Bac,
em Paris, e conforme o modelo da propria medalhagmisa, na igreja de Sdo Gongalo a
representacdo de Nossa Senhora das Gracas setepee@exima a do Sagrado Coracao de

Jesus.

A imagem de Nossa Senhora tem olhos de vidro, d@dex 0,35 x 0,25m e é feita em gesso
0co. Sua base é tapada por baixo por uma laminaadeira com um buraco ao centro, o que
nos indica a possibilidade de ter sido usada pscme@mente em alguma ocasido — na
procissdo realizada em 1947 na catedral, por exers@lnossa hipbétese estiver correta.

De forma distinta a maioria das representacfesadsaNSenhora das Gracgas, nesta a Virgem

nao apresenta estrelas sobre a cabeca, mas simaglgintadas em seu manto azul. Sob este,

31 Livro de provisdes n° 6 (1941-1950Centro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesan¥itfeia — ES. p.
162v-263.

232 Livro de atas (1986- 1993)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boate e Assuncéo, Vitoria
— ES. p. 6v.

233 |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfraria de N@a Senhora da Boa Morte e
Assuncéo 15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. Vit6ri&S.
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ela traja um vestido bege com douramentos na gataparte inferior (fig. 24). De suas maos
nao saem raios luminosos, mesmo que elas estejamdigas numa atitude tanto de suplica
como de béncao: por um lado ela entrega a Deusnolongpb seus pés; por outro, verte ela

mesma sobre este mundo as gracas que lhe sdogedida

Maria é representada de pé sobre o globo terregpisa com o pé esquerdo na cabeca da
serpente (fig. 25). Entretanto, em uma das restyor que passou a peca, o globo foi
pintado de forma errénea, como se fosse uma nuvapesar de ser uma caracteristica tipica
das representacdes da Virgem feitas a partir decdpa, a nuvem ndo se adequaria ao caso
de Nossa Senhora das Gragas, que teria apareCidtmana Labouré sobre o globo. N&o nos
surpreenderemos com esse fato ao atestarmos qrespansavel pela repintura da imagem
um irmao da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boae e Assuncdo, Jodo Batista
Muylaert de Arauj6**. Ele afirma no relatério de conclusdo do procefescepintura: “Tintas,
apliquei varias. Algumas com insucesso, porém,méaleixei vencer, e repintei o que nao
me agradou, com outras, de melhor qualid@deMais do que a concordancia iconogréfica
da imagem com seus atributos especificos, estavgogma satisfacdo do irméao com o
trabalho que fazia, mesmo que para tanto tivesseefptivar mudancas que entrariam em

desacordo com a propria histéria da imagem.

Apesar de ndo possuir formacéo especifica paraaesdl oficio, Jodo Batista se considerava
apto para restaurar até mesmo as imagens maisagnegmdo dito a respeito das prescri¢coes
estabelecidas pelo IPHAN, quando dois engenheiesteddrgdo visitaram a igreja de Séo
Gongalo na década de 1980:

[...] nunca poderemos restaurar imagens tombadas,asitorizacéo superior! E ha
mais. As restauracdes devidas serdo feitas pos esgeecializadas, com todas as
despesas por conta da Arquiconfraria. Imaginem s;c&® nossa organizagéo fosse
pagar para restaurar as imagens que eu restauedd que nao teria dinheiro para
as despesas decorrentes. O nosso tesoureiro pagowata para consertar uma
imagem [...]. Se eu tivesse conhecimento, ou mefi®ele soubesse que me dedico
a esse ramo artistico, a Arquiconfraria ndo tegsethbolsado sequer um centavo,
pois para Arquiconfraria a minha mao-de-obra, isiekl tintas, € oferecida

graciosamente a Nossa Senhora da Boa Morte e Aéxszﬁﬁg

234 ppesar de os livros de inscricéo interna da igpejavezes néo especificarem nomes, oito imagengessn
foram repintadas no final da década de 1980 e it@neas que a imagem de Nossa Senhora das Grapassst
incluida entre elas, como podemos observar emrafiag do altar-mor do inicio da década de 199¢ufabs
das imagens repintadas foram colocadas no altax-mor

2 Livro de atas — Assembléia Geral (1984-1994Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boste
e Assuncao, Vitéria — ES. p. 27-28.

238 |pid., p. 27-28.
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Restaurar as imagens era uma honra nédo s6 parado mue realizava tal trabalho, mas
também uma forma de agradar a propria mae de [Dgwsficaria satisfeita em ter suas
representacdes reparadas. Mesmo que os repardess&om feitos com o preciosismo e a
instrucdo adequados, a grande satisfacéo resutiamesforco e do desprendimento com que
eram realizados, além do beneficio financeiro poesta Arquiconfraria — preocupacoes
divergentes daquelas demonstradas pelo Patriméistwrido em relacdo as pecas. Para
comunidade local, importa que suas imagens estgpaesentaveis, com aspecto renovado e
belas aos seus olhos, independente da datacdoedas pu da veracidade dos elementos
iconogréficos apresentados. Como veremos aindee nempitulo, algumas restauracdes
realizadas pelo IPHAN desagradaram os fiéis e forativo de discussdo em certas reunioes

da Arquiconfraria.

De todo modo, sobre este globo-nuvem em que seaypeeNossa Senhora das Gracgas figura
umas das representacdes do demoénio, em forma plenter Ainda que a Sagrada Escritura
prediga em algumas passagens a inimizade entree estanulher, sendo ambas capazes de
provocar sofrimento uma na ouftta Maria, como redentora do pecado original de Eea —
deste modo, superior a todas as mulheres — n&gjuawada de forma alguma pela serpente.
Placidamente, pisa com seus pés descalcos na aédoefaora, derrotada pelo poder divino,

conforme as descricdes do Salmo e do Apocdfipse

A Virgem das Gracas € aqualancebida sem pecadprefiguracdo do dogma da Imaculada
Conceicdo e mais um exemplo no processo de recomtieo deste. Perseguida pelo
demodnio por ser a possibilidade de salvacdo do ojulthria € o Unico ser em toda a
humanidade ndo maculado pelo pecado original, bargmal onde sera gerado o Cristo e,

junto a este — ou talvez até mais do que ele -azcdp realizar a mediacao entre terra e céu.

3.2.3. Nossa Senhora da Penha

A invocacdo de Nossa Senhora da Penha remontaaX\é¢a partir de uma localidade no

237 Génesis 3, 15.
238 5almo 91, 13a e Apocalipse, 12, 7-9.
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norte da Espanha chamada Péfitde Franca. Um monge francés conhecido por Simém Ve
teria sonhado com uma imagem mariana que |he apasn uma montanha, posteriormente
revelada a ele como o referido monte espanhol. hip@ese possivel é que alguma imagem
da Virgem tenha sido ali enterrada para ser prdéegontra as invasées barbaras na Peninsula
Ibérica. Simao teria encontrado tal imagem no malaeéPenha, construindo para ela uma

pequena ermida, mais tarde tornada célebre peddsgivs realizados por Maff&.

Da Espanha o culto difundiu-se para Portugal, dadeonstruido um santuario em honra a
Virgem também no alto de uma montanha. Em certsi@caum peregrino que rumava para o
referido templo teria sido salvo da picada de uotaa por um lagarto, que saltou sobre ele a
tempo de alerta-lo contra o perigo. Por esse moéinoalgumas representacdes iconograficas

dessa invocacao € comum que Maria tenha aos pgsnegrino, uma cobra e um lagarto.

O responsavel pela difusdo do culto em terras aebpi foi 0 frei espanhol Pedro Palacios,
gue se instalou na entdo capitania do EspiritodSamt 1558, trazendo consigo da Europa um
painel com uma representacdo de Nossa Senhora,aogitio do qual deu inicio a sua
atividade evangelizadora. Este painel ficava imogate na capela dedicada a S&o Francisco,
construida pelo frei aos pés do rochedo. Apés eésaphrecido de 14 por trés vezes, sendo
reencontrado no cume da montanha, Pedro Paladagiéxidido por construir naguele local
uma ermida, cujo orago ficou representado pelogbalitsta imagem bidimensional teria sido
substituida por uma tridimensional, encomendadBateugal pelo frei. A questéo relativa a
invocagao tanto do painel quanto da escultura de wainda ndo foi esclarecida com
exatidao: ela pode ter procedido de Portugal — culjim a Nossa Senhora da Penha ja existia
—, bem como pode ter se adequado ao local em qumaaens se instalaram em terras

capixabas (0 morro daenhad**.

O culto a Virgem da Penha se difundiu para os estdé S&o Paulo e Rio de Janeiro em
meados do séc. XVII, de formas e em locais semidhaos da invocacao capixaba. Em Séo
Paulo, seu templo foi construido no morro de Arltesa, onde uma imagem de Nossa

Senhora da Penha carregada por um viajante fraecgéssido encontrada apds desaparecer

239 Grande massa de rocha saliente e isolada, natancosno dorso de uma serra, segundo definicdo de
HOUAISS, Antdnio. Dicionario Houaiss da lingua portuguesaRio de Janeiro: Objetiva, 2001. p. 2177.

240 ADUCCI, 1998, p. 201.

241 A esse respeito, ver: PEREIRA, Maria Cristina €iariLeandro. A imagem e seu lugar: Nossa Senhora da
Penha na geografia simbdlica capixataais do XXVI Coléquio do Comité Brasileiro de Hisbria da Arte.

Belo Horizonte: C/Arte, 2007, p. 434-444.,
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por diversas vezes de sua bagagem. Posteriorngemtggem e a capela foram transferidas
para o alto do morro onde se encontra ainda hgecalar matriz da Penha. No Rio de
Janeiro, a ermida da Penha foi substituida pelal &wmplo construido no séc. XIX, que se
avista de todo o litoral da Guanabara e recebelmeute os inumeros fiéis que sobem

centenas de degraus cavados na f3tha

Desde o inicio da devocédo espanhola até chegaramil,B® culto a Virgem da Penha parece
ter estado sempre ligado a questdo geograficalizando-se os templos em honra a essa
devocdo no alto de rochedos, alguns dos quaismesido locais de suas miraculosas
aparicde$®. Entretanto, as imagens que recebem o titulo dis&Senhora da Penha ndo se
restringem somente a estes locais, nem seguemcomagrafia rigida, especialmente a partir
da bula papal de 1630, em que Nossa Senhora da Ranbscolhida como padroeira do
Espirito Santt™. A partir dai, as imagens sob essa invocacéo faliamdidas pelo estado,
sendo que ariginal, que teria sido encomendada por frei Pedro Palacmermaneceu como
a mais importante — artistica, historica e geogaafiente — para a Igreja, conforme registros

de meados do séc. XX:

Nossa Senhora da Penha, do alto de seu penhasge, @ destinos da Diocese,
sobre a qual lanca béncéos. O maior tesouro daeBeoé a imagem milagrosa de
Nossa Senhora da Penha. De dia para dia a devogdoogfianga no poder da
Virgem da Penha v8o se acentuando entre o povoatmpie a vizinhanca da

Dioces<§45.

N&o sO a escultura em vulto, como também o paimehgo continuou reconhecidamente
importante, como no episddio de 14 de Agosto dd 18% que o tradicional quadro de Nossa
Senhora da Penha — ou Nossa Senhora das Alegoasorfoe citado anteriormente,
explicitando a inexatidao quanto as invocacoespgumanece até a atualidade) — foi levado a
catedral e retornou a Penha, durante mais de ghates de trajeto percorridas a pé, entre

residéncias ornamentadas com flores, luzes e irg&gen

Contudo, o reconhecimento dessas imageitgnais ndo impediu que fac-similes sob essa

mesma invocacao realizassem milagres e renovas$emwoo dos fiéis, em peregrinacao pela

242 MEGALE, 1998, p. 375-376.

23 30bre a relagéo entre imagem e lugar, ver: PEREIROY.

244 NOVAES, Maria Stella deRelicario de um povo o santuario de Nossa Senhora da Penha. Vitonjgreinsa
Oficial, 1958. p. 74. A bula foi ratificada por ptebiscito entre os fiéis em 1908. lbid., p. 11211

% Livro de tombo Curia Metropolitana (1950-1957).Centro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 15.

24 pid., p. 54.
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diocese durante Marco de 18%7N&o sé do alto dRenhaa Virgem mostra seus poderes ao
povo catdlico. Por onde quer que fossem, essasimsgueregrinas eram passiveis de realizar

prodigios.

Uma dessas imagens que ndo seguem uma iconodgafia nem se situam no alto de um
penhasco € a que se encontra na igreja de Sao lGengpesar de sua localizacdo na parte
alta do Centro de Vitéria, essa ndao € mais umaiaafstica de destaque para a igreja, que se
encontra atualmente circundada por diversas cadssugque mal permitem sua visdo. O
aumento no numero de edificios do Centro de Vitidtiansificou-se desde a primeira metade
do séc. XX, possivelmente antes que a imagem fesada a referida igreja. Além disso, a
imagem de Nossa Senhora da Penha ndo possui tashesthque para igreja de Sdo Gongalo,
uma vez que nao representa seu orago nem da noknguiconfraria ali existente. Nao
obstante, ela se destaca em relagdo a outras immpgknposicionamento que ocupa na nave,
estando localizada em um de seus altares latevamvelmente desde que comegou a fazer
parte da imaginaria da igreja. Ela é citada nafioatido enviada ao Patrim6nio Historico e
Artistico Nacional do Rio de Janeiro em 1848 no inventario de 1968, ocupando um
nicho lateral da nave. Como uma invocacao impatandto sé para a piedade laica, mas
também oficialmente — uma vez que representa aeadrdo Espirito Santo —, apesar de ser
uma imagem recente e feita em gesso, ela merecgosicionamento de destaque suficiente

para estar no corpo principal da igreja, mas naaltao-mor (ver n°. 3 do anexo 2).

Trata-se de uma imagem com 0,85 x 0,43 x 0,32nraGobesquerdo da Virgem néo é visivel,
aparentando estar por tras do Menino Jesus, agpesste ser representado de pé e ndo como
uma crianca que esta sendo segurada. Ambos témm ddhadro azuis, estdo coroados e usam
uma veste bege com ornamentos semelhantes (figE&8 imagem provavelmente passou
por repinturas, devido ao aspecto diferente quesaptava no inicio da década de 1990 (fig.
27). O Menino segura um globo azul com a mao edgqueepresentando o mundo todo que
se encontra sob seu poder. Com a mao direita,nfaginal de alguém que abencoa, tendo a
palma da mao voltada para baixo. A Virgem tem a didota aberta, voltada para direcdo de

Jesus, contudo ndo encosta em seu manto virgigal2§). Sua mao permanece um pouco

247 Livro de tombo Curia Metropolitana (1950-1957).Centro de Documentacgéo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 62v.

248 Notificac&o n° 550 enviada ao diretor geral do PHAN- RJ pelaArquiconfraria de Nossa Senhora da
Boa Morte e Assungdo29 de Setembro de 1948. Arquivo do IPHAN. VitGriES.

249 |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e
Assuncéo 15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitGri&S.
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afastada, apontando para seu Filho e enfatizandpartancia deste, ao invés de apoiar-se
em si mesma. Do mesmo modo é representada essa¢deono convento da Penha em Vila
Velha/ES (fig. 29). Apesar dessa semelhanca estredms da Virgem, essas representacoes

divergem em varios pontos que ndo nos cabe aquiiusyoiar.

E interessante notar justamente como uma mesmaag&o pode ser representada de formas
diferentes, de acordo com o modo pelo qual a peetida a compreende e se relaciona com
ela, de modo semelhante ao que ocorre com Noss$wi@eta Imaculada Concei¢cdo, Nossa
Senhora das Gracas e em outros exemplos que veearloago deste capitulo. Do alto do
morro ou de um nicho paralelo a outras imagens, wonvestido cujas cores se confundem
com as da bandeira capixaba ou trajando uma vegtede ornamentos florais onde a relacao
com a naturalidade do povo nao é tao evidente, &date serena que parece olhar para os
fiéis ou com os olhos firmes e impassiveis fixadwsalgum ponto do horizonte (ver figuras
28 e 29), a imagem de Nossa Senhora da Penha mantgéabilidade vigilante daquela que

recebe o titulo de padroeira do Espirito Santo.

3.2.4. Nossa Senhora da Cabeca

A devocao a Nossa Senhora da Cabeca teve origefndaluzia (Espanha), na regido da
Serra Morena conhecida como Pico da Cabeca. Egi$@ rera constituida por terras férteis,
muito procuradas no séc. XlII por criadores de eaiarneiros. Entre estes pastores havia um,
natural de Granada, chamado Jodo Alonso de Riubs, de cristdos cativos que havia
conseguido escapar da tirania dos mouros, tendiidpen braco direito. Conta-se que era fiel
devoto de Maria e costumava passar muito tempca ergrpenhascos da Serra Morena,
enquanto seu rebanho pastava. Durante o ano de @@2iécou a ouvir 0 toque de uma
campainha vindo do alto das montanhas, o que jalgav fruto de sua imaginacdo, uma vez

que ninguém habitava naquele 1684l

N&o obstante, na noite do dia 12 de Agosto, temd@lo novamente aquele toque, deparou-
se com uma brilhante luz que provinha do Pico dae€a Teria finalmente cedido ao

chamado e, chegando naquele local, foi obrigadechaf os olhos, ofuscado pela luz. Ao

%0 Manual da Confraria de Nossa Senhora da Cabecén: ADUCCI, 1998, p. 132-135.
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conseguir abri-los novamente, percebeu que a fomt@nosa eram chamas que néo
gueimavam e nem faziam fumaca, mas pelo contratcadam ainda mais. Considerando que
havia algo de divino naquele acontecimento, ergroumeio as chamas e viu, sobre as rochas,
uma imagem de Nossa Senhora e, presa a um gatl@m@ainha cujo toque continuava a

soar, mesmo sem ninguém a tocar.

A Mae de Deus teria entédo lhe pedido para erigguake local um templo, contando o que
havia ocorrido aos habitantes da cidade de Anddg#o prometeu cumprir os designios da
Virgem, apesar de inseguro quanto a possibilidadendo acreditarem nele. Maria,

adivinhando seus pensamentos, teria |Ihe restitaidhvaco perdido, para que tal prodigio
servisse de prova contra aqueles que duvidassemraeidade de suas palavras. Muito grato
e confiante, o fiel pastor se dirigiu a cidade pewatar o prodigio com o qual havia sido

beneficiado e, deste modo, Nossa Senhora da Cabegasido proclamada padroeira da

regido. Com ajuda das cidades vizinhas, foi coftgirum santuario no local da aparigéo.

O Manual da Confraria de Nossa Senhora da Cabegae onde foi extraida essa historia,
foi escrito em 1910 por uma confraria de mesmo ndaneatedral do Rio de Janeircanta
ainda que uma imagem sob esta invocacao ja teldalevada para o local da aparicdo antes
da visdo de Jodo Rivas, por cristdos que fugiampeéaseguicdes dos mouros. Além da
imagem, teriam colocado ali também uma campainbeuéaram de tal forma a gruta que
ninguém jamais suspeitaria de sua existéncia, gg@@aria Virgem ter se manifestado ao

referido pastdr™.

Essa histéria rememora algumas passagens da S&padtara, por exemplo, em relacdo a
figura de Jesus como o Bom PaStorO fato de Jodo Rivas ser um pastor aproxima-o dos
ensinamentos do Salvador, como alguém obedienteua B ocupado em apascentar 0 seu
rebanhé>®. Cuidando das ovelhas Jo&o ouviu o chamado dejimtravés da manifestacéo da
Virgem, recebeu o milagre de uma cura fisica eoiise canal para que a divindade atingisse
muitos outros homens, sob a invocacédo de Nossao&edh Cabeca. O divino se manifestou

para Jodo através de um fogo que ndo queimavaydeod a passagem biblica da sarca

1 Manual da Confraria de Nossa Senhora da Cabecén: ADUCCI, 1998, p. 134-135.
22 salmo 23, 1; Mateus 18, 12-14; Jo&o 10,11.
23 Jodo 21, 15-17.
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ardenté®®. Do mesmo modo, Maria traria a chama do Espirint® sem queimar como o

fogo carnd, tornando propicia sua aparicdo em meio ao a@tuzle do calor,

Sob o titulo de Nossa Senhora da Cabeca, Mariavfocada também em outras localidades
da Espanha. Outra tradicdo local conta que alguidados procedentes de Andujar
costumavam carregar uma imagem da Virgem da Cabergassarem na vila de Casas
Ibafez, pediram abrigo para si e para a imagem.oCfmrma de agradecimento pela
hospitalidade, os soldados deixaram na casa de dageelas familias a imagem, que
comecou a ser fonte de gracas naquela regido, tamdeem foi construida uma ermida.
Assim, seu culto foi se propagando pelas redondezas

As imagens espanholas sob essa invocacdo nao trazeroracos uma cabeca masculina,
como as imagens brasileiras. No Brasil, a devoe&wnta a fundacdo da cidade do Rio de
Janeir6®® na segunda metade do século XVI, sendo diretanrefdcionada a cabeca. As
oracoes dirigidas a essa invocacao chegam a fazpatalelo entre a dor de Nossa Senhora e
a dor por que passou Jesus tendo a cabeca coreasdpidhos, pedindo, pela intercesséo da
Virgem, a cura de todos os males e enfermidadesatac®’’. As gracas alcancadas sdo
usualmente agradecidas com a entrega de ex-vdtossa Senhora, em geral como moldes
de cabecas feitos em cera. A igreja de Sdo Gongadsui alguns desses moldes no
consistorio, bem como chumacos de cabelos e fotos dizeres pedindo béncédos e

agradecendo prodigios realizados sob essa invodagdwgem.

A imagem de Nossa Senhora da Cabeca que comp@awm aconografico da igreja de Séo
Goncalo mede 1,35 x 0,63 x 0,50m, é feita em gesmodo que tanto a Virgem como o
Menino e os anjos tém olhos de vidro (fig. 30). Boada por Cecilia Alves Cerqueira de
Lima & Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boa Me®asuncdo em 15 de Agosto de 1947,

por ocasido da festa de Nossa Senhora da AssuAcdoadora se prontificou a mandar

254 Exodo 3, 1-6.

“SREAU, 1957, p. 86-87.

256 Devoc&o a Nossa Senhora Disponivel em:
http://www.cnbbo?2.org.br/?system=news&action=reati&li273&eid=331. Acesso em: 24/09/2007. Ver
também MEGALE, 1998, p. 113-115.

257 Ver, por exemplo:  Nossa Senhora da Cabeca  Disponivel em:
http://www.catedralgo.com.br/12%20de%20agosto%2¢3dtm. Acesso em: 24/09/2007 e BATTISTI (org.).
Santos e santas de DeuSanta Maria: Palloti, 2006. p. 94.
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celebrar toda Ultima quarta-feira do més uma nessaouvor a Nossa Senhora da Cab¥ca
Esse costume parece ter sido fielmente seguido aetmuCecilia Lima estava viva.
Entretanto, a partir da década de 1980, as misssa@m a ser celebradas somente uma vez
por ano, em data moével, no més de Novembro. Sewm etistumava receber frequientes
doacte$® e suas missas até hoje atraem muitos fiéis. Easaram alguns anos na catedral,
pois em 1993 a diretoria da Arquiconfraria decidiue a imagem de Nossa Senhora da
Cabeca nao sairia mais de seu altar na igrejad&8acalo para ser levada a catedral em seu
dia®™® Vera Benezath, atual provedora da Arquiconfrarifevota dessa invocacdo, mantém a
tradicdo de celebrar anualmente a missa de Nosshaofdeda Cabeca na Sao Gongalo,

promovendo sorteio de imagens, algumas doadas peipsos fiéig®”.

Desde que foi doada para igreja, a imagem de N®ashora da Cabeca ndo sofreu grandes
alteragcbes: somente uma plaqueta com seu nomepgtienava ficar anexada ao pedestal da
imagem antes da restauracéo realizada pelo IPHANicio da década de 1990, foi retirada.
Em 1986, a saida da imagem de Nossa Senhora dge&Clabéema de uma das reunides da
Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boa Morte e W@ Entretanto, a respectiva ata nao
especifica se tal saida dizia respeito a retiradandgem da localizagdo que entdo ocupava ou
a alguma procissdo. Os irmaos definem que o assento decidido posteriormente junto ao
conego José Ayrola Barcef8§ que costumava celebrar missas na igreja de Saga@o
desde a década de 70, tendo sido responsavel tapirésua administracdo. Acreditamos
que estivesse em questdo a possibilidade de ratimagem do altar lateral a esquerda da
capela-mor, local indevido na opinido do padre Ayr&le a considera muito recente para
estar em localizacdo semelhante & da imagem dé1@acisco de Paula (no altar lateral a
direita da capela-mor — fig. 31), que é centen&t@n acha que necessariamente ela tenha que
sair dali, mas deveria ter um aspecto mais antmi&®® De toda forma, a imagem

permanece na mesma localizacdo ainda hoje, mesasoteygm sido retiradas do altar-mor,

28 |ivro de atas (1943-1971)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitoria
—ES. p. 15.

%9 Contas correntes (1988-1990p. 164;Livro caixa da Arquiconfraria (1978-1987).p. 76v, 77v, 80v, 162v,
178v e 197v. Arquivo da Arquiconfraria de Nossalttea da Boa Morte e Assuncdo, Vitoria — ES.

%0 jvro de atas (1986- 1993)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncéo, Vitoria
— ES. p. 3v.

%1 FERRAZ, Vera Maria Benezath Rodrigu&sitrevista realizada em 23 de Maio de 2007 na Igrajde Sao
Goncalo. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.

%2 jvro de atas (1982-1986)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria
— ES. p. 48v-49.

263 BARCELOS, José AyroleEntrevista realizada em 18 de Maio de 2007 na Capetlo Carmo. Vitéria —
ES. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.
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no inicio da década de 1990, todas as imagens s$® geie ndo estavam de acordo com o
estilo do retabulo.

Na representacdo de Nossa Senhora da Cabecaean\8egura o Menino Jesus com o braco
esquerdo e apresenta uma cabec¢a na méo direfigupado as cabecas de todos os fiéis que
se colocam sob seus cuidados. Tanto a Virgem cofderono estdo coroados, sendo que
Maria volta seus olhos para o céu — apresentarideua a cabeca em suas maos e todas as
suplicas a ela dirigidas — e Jesus olha para fréamendo com a mao direita um gesto que o
caracteriza, ja desde crianca, como o préprio Reugodo o Seu poder (fig. 32). Podemos
notar nesse gesto uma referéncia ao Pantocrat@mone€omo uma crianga, Jesus ja é
representado como o Deus todo poderoso, como aguede em sua incomparavel
onipoténcia, governa todas as coisas. Em uma ataiselevada que a de sua mée, Jesus nao
€ acalentado em seu colo, mas a partir dele retnapeesentado, simultaneamente, enquanto
Filho e Pai.

Tao importante quanto as representacdes que da® admguiconfraria de Nossa Senhora da
Boa Morte e Assuncao, essa imagem de Nossa Sedn@abeca também recebe os fiéis que
diante dela se colocam em oracéo, confiando necedsdo de todas as invocagdes da Virgem

como canal para alcancar as gracas pedidas abgP&03).

3.2.5. Nossa Senhora das Neves

Este titulo de Nossa Senhora teve origem no irdoigéc. IV, em Roma. Conta-se que la
vivia um descendente de nobre familia romana caresposa e ambos decidiram consagrar
sua fortuna a Deus, uma vez que nao tinham filBeado assim, a Virgem teria aparecido a
ele em sonho pedindo-lhe que construisse paraneldaemplo na colina que pela manha
estivesse encoberta de neve. Ha versbées que cqonampapa Libério (352-366) teria tido o
mesmo sonho. Na manhd que sucedeu essa noite diestegdes da Virgem, o monte
Esquilino amanheceu coberto de neve, em pleno v&&ado a esse inusitado fendmeno

climatico e ao pedido de Maria, ali foi edificad&yeeja de Santa Maria da Nébe

24 MEGALE, 2001, p. 349 e ADUCCI, 1998, p.45.
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Em 451, foi proclamada a maternidade divina daafirgMaria pelo Concilio de Efeso. Essa
doutrina ja havia sido prenunciada desde 325 c@uarwilio de Nicéia, em que foi afirmada a
unido das naturezas humana e divina de Gfst8endo assim, Maria mae de Jesus era
tambémTheotokos made de Deus. Como comemoracdo do dogma, o papa I8i quis
construir uma grande igreja no mesmo local em @wéha igreja dedicada a Nossa Senhora
das Neves. Deste modo, esta deu lugar a basiliGata Maria Maior, a mais antiga igreja

do Ocidente consagrada a Maffa

Observamos a importancia do monte Esquilino conuallde manifestacdo do divino e
também do poderio da igreja (somente ali ha trsoitantes templos do catolicismo).
Lembremos a invocacdo de Nossa Senhora da Penbj@ -aspecto geografico € de suma
importancia na construcdo de seu imaginario — Blaksa Senhora da Cabeca (que citamos
anteriormente) — em que a Virgem teria aparecidabé&n no alto de uma montanha. A
Escritura faz referéncias & montanha como locahdeifestacdo do divifd’ ou até mesmo
como o préprio divin®® Desde o Antigo Testamento, o monte é proclamadwdugar de
encontro com Deus e como configuracdo deste mesene, dé€ia que ecoa e reaparece em

diversos periodos da historia, por exemplo atrdeéslgumas invocagdes de Maria.

O culto a Nossa Senhora das Neves se propagotsgrgggpularidade da peregrinagdo as sete
basilicas de Roma, chegando primeiramente a &aiingindo depois toda a cristandade. Em
Siena, a Confraria da Neve fundou sua igreja soloroe deSanta Maria delle NeviNa
Espanha, Toledo e Sevilha consagraram igrej8arda Maria la BlancaEm Praga, uma
igreja de Santa Maria das Neves foi construida 8dv Jpelo imperador Charles IV. Na

Alemanha, uma capela foi consagrada em 1516 dreaszcao da Virgeffi®.

No Brasil, a devocdo a Nossa Senhora das Nevde eeisde 0 séc. XVI. A ermida da Ilha da
Maré, no Recbncavo Baiano, foi fundada em 1584. &ih invocacdo, Nossa Senhora é
padroeira da cidade de Jodo Pessoa e € tambénadaulem Olinda (cujo convento

franciscano foi construido em 1585, com uma cagethcada a essa invocacdo da Virgem),

25 TRENS, 1947, p. 24.

266 bE) 1KAN, 2000, p. 84.

57 Exodo 24, 12; 17, 5-6; 25,40; 30,18.
258 5almo 95, 1; 1 Corintios 10,4.

9 REAU, 1957, p. 632.
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no Rio de Janeiro e no Espirito S&fto

Em relacdo a iconografia relativa a Nossa SenhasaNEves, segundo Boyer a primeira
imagem sagrada da Virgem teria sido encontrad&aovspor Eudoxia, mulher do imperador
bizantino Teoddsio Il, em Naz&fé Tal hipétese nos parece plausivel em vista dacatee
da devocgdo prestadas a Virgem naquele século. Eudéxia enviado essa imagem,
supostamente pintada por S&o Lucas, a sua cunhiégiaéRa, que a confiou ao convento de
Blachernae, em Constantinopla. Ndo sabemos comoaereonografia desta imagem,
pressupomos que sofreu inUmeras modificacdes,gpartir do séc. VI ela foi copiada na
forma de Nossa Senhora das Neves. A imagem orifgire atribuidos multiplos milagres,
devido aos quais se tornou objeto de devocdo atemds o séc. XV, data da queda de

Constantinopla. Hoje tal imagem se encontra naagte Santa Maria Maior (Ronfé}

De fato, ndo encontramos uma iconografia padroaizea$ imagens que representam Nossa
Senhora das Neves. Segundo Megale, as representagfieias sob essa invocacao sao
geralmente pinturas sobre madeira, em estilo bimanEm algumas imagens portuguesas
Maria tem o Menino nos bracos e ambos seguramstldr&odavia, a imagem da llha da
Maré, na Bahia, é uma estatua de madeira que n@atr@em de pé, sem Menino, com a
mao esquerda sobre o peito e a direita estendiday para distribuir favores.

As imagens presentes até a atualidade no Espaitto $1d0 contribuem para que cheguemos
a algum consenso iconografico. A devocgéo capixadassa Senhora das Neves remonta ao
séc. XVII, guando temos noticia da primeira ig@astruida pelos jesuitas em honra a Nossa
Senhora das Neves em Muribeca (atual Presidenteeigh A imagem do orago data do séc.
XVIII ?™* e supbe-se que seja portuguesa ou espanhola.sBefarea Virgem sobre uma
peanha de nuvens, com trés querubins aos pés @rejza esquerda, apoiada sobre pedras.
Segura um cetro na mao direita e o Menino na edguég. 34).

No inicio do séc. XIX, foi dedicada uma capela a$¢oSenhora das Neves em ltapeniifim

2O MEGALE, 1998, p. 349.
2"l BOYER, Marie-FranceCulto e imagem da Virgem S&o Paulo: Cosac & Naif, 2000. p. 14.
272 \thi
Ibid., p. 15-19.
273 |pid., p. 350.
2% LOPES, Almerinda da Silvarte no Espirito Santo do século XIX & Primeira Refiblica. Vitéria: Ed. do
Autor, 1997. p. 69.
2’5 COUTINHO, 2002, p. 46.
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mas nao temos informacgdes sobre como era a imagemudorago. Em 1856 foi construida a
capela de Nossa Senhora das Neves no terreno @ amnvento Sao Francisco, em
lembranca ao primeiro convento de Olinda, segureldBasilio Rowet’®. Ali ficava sediada

a Devocdd’’ a essa invocacdo da Virgem, cuja festa foi doctemen nos livros de
organizacéo interna da Igreja capixaba duranténaejra década do séc. X% Entre 1910 e
1920, esta festa passou a ser celebrada anualmeengeeja de Sdo Gongalo, com vésperas
solenes, missa cantada e bencéo do Santissimar@atd°. Em 1915, a Devocéo de Nossa
Senhora das Neves ja se encontrava instalada raideefigreja, que funcionava
periodicamente como catedfd Nessa época, a imagem de Nossa Senhora das Neves
ocupava o altar de Nossa Senhora das Dores, selinetién algum de propriedade sobre este,
conforme decisdo tomada pelos irmdos da ConfraidNdssa Senhora da Boa Morte e
Assuncdo. Ou seja, a imagem ja se encontrava Bf,ignas extra-oficialmente. Nao era
permitido a Devocgdo de Nossa Senhora das Nevesrfamhuma alteracao no altar de Nossa
Senhora das Dores, exceto a que fosse impresdindara sua conservac¢db Essas
informacdes parecem conflitantes se as comparaamustaria de 1911 segundo a qual a
imagem de Nossa Senhora das Neves foi transfeada igreja de Sdo Goncalo, sendo
retirada da igreja de S&o Thiago quando esta feamepriadd? Afinal, a imagem estaria

originalmente na igreja de Sao Thiago ou no corov8ab Francisco?

Talvez existisse uma segunda imagem de Nossa Sedasmeves, atualmente desaparecida,
que ficava originalmente na igreja de Sao Thiagotreianto, apesar das lacunas na
documentacdo primaria, nos parece plausivel caorglg se trate de fato de uma sé imagem,
localizada inicialmente no convento Sao Franciskvada, no inicio do séc. XX, para igreja

de Séo Thiago (entdo matriz da paréquia de Nossao&e da Conceicdo da Prainha). Com a

desapropriacao desta igreja, a imagem foi tramEfgrara a nova matriz de Sdo Gongalo.

2" ROWER, BasilioP4aginas de histéria franciscana no BrasilRio de Janeiro: Vozes, 1941. p. 40.

277 Utilizamos o nome em mailsculas por ndo se tsaiarente de uma pratica comum aos fiéis, mas de uma
entidade instituida, como no caso da IrmandadeacdsaSenhora da Boa Morte e Assunc¢do, por exemplo.
2’8 ivro de provisdes n° 1 (1897-1909)p. 172, 196, 226-227, 264ivro de caixa (1900-1910)p. 86v, 119v,
138v;Livro de caixa (1910-1917)p. 2v. Centro de Documentagédo da Mitra Arquidiacesde Vitdria — ES.

29 Livro de provisdes n° 2 (1909-1914p. 63v-64, 115-116, 147\ivro de caixa (1910-1917)p. 42v, 79v,
97v; Livro copiador n°01 (1912-1913)p. 206;Livro de caixa (razdo) 1914-1922p. 68;Livro de borrdo C.
Ecl. 1915.p. 37, 202Livro de protocolo n° 2 (1915-1927)p. 29v-30, 57v-58Livro de provisdes n° 3 (1914-
1922).p. 72. Centro de Documentacao da Mitra Arquidianasde Vitéria — ES.

280 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 83.

1| ivro de atas (1913- 1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boate e Assuncao, Vitoria
— ES. p. 15-16.

22 Op. cit., p. 72, nota 280.
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Mesmo quando a matriz do bispado retornou paralcdiea imagem de Nossa Senhora das
Neves e sua Devogdo ndo foram transferidas parael@, retornaram ao convento S&o
Francisco — que na época ja estava abandonadodg fermanecido na igreja de Sao
Goncalo. Somente em 1935 a imagem foi oficialmeltada a Arquiconfraria de Nossa

Senhora da Boa Morte e Assunc¢éo, conforme o segoiitio:

A Devocao de Nossa Senhora Neves, por sua dirgforfjaolloca [sic] de maneira,
particular, a imagem de sua Excelsa Padroeira sobtacao da Arquiconfraria de
Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncdo. Ocupandopj&ciosa imagem, por
generosidade da mesma Arquiconfraria, um nicho pacmual concorreu com a
quantia de setecentos mil réis, conforme reciboahaissdo que restaurou a igreja,
em 1930, espera permanecer de agora em diante qooprietaria, digo,
propriedade que passara a ser da muito nobre Amfuizia, proprietaria da igreja
de S&o Gongalo. Esperando que esta doagdo sejaabeita, salda todos os
respeitaveis membros da Veneravel Arquiconfraridldssa Senhora da Boa Morte

e Assuncéao, agradecendo a acolhida que seja desta aossa deliberaég%

Era previsto que a imagem de Nossa Senhora dass Nmrenanecesse na igreja de Sao
Goncalo, uma vez que sua Devocao havia contribeddouma quantia consideravel para ali
construir-lhe um altar durante a reforma que falizada entre 1929 e 1930. E curioso notar
que essa doacao oficial tenha ocorrido em uma ép@caande descaso, em que o0 aparente
abandono da igreja de Sao Gongalo e de suas imaggue estariam sendo carregadas do
templo indiscriminadamente — foi motivo para o gedde rendncia do provedor Manoel
Dangremof®® Mesmo nessa situacao, a igreja de S&o Gongcadowserocal mais apropriado
para guardar a imagem do que o convento Sao Feanggsabandonado desde aquela época.
Uma vez que o pedido de renuncia do provedor nidacgito, acreditamos que tenham sido

tomadas providéncias para melhorar a situacao st&se em que se encontrava a igreja.

Ali foram realizadas, nos anos de 1944 e 1945a$e=i honra a Nossa Senhora das N&ves
Contudo, a partir desta data ndo h& mais inscrigdégdivros de organizacado interna da Igreja
gque mencionem tais celebracbes festivas. As ref@r€m imagem se restringem a uma

notificacdo de 1948° — quando esta ocupava um dos nichos laterais\dadeigreja — e ao

83 ivro de atas (1913- 1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Blogte e Assuncéo, Vitoria
— ES. p. 82-84.

24 pid., p. 79v-80.

285 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 115v, 122.

286 Notificacdo n° 550 enviada ao diretor geral do PHAN- RJ pelaArquiconfraria de Nossa Senhora da
Boa Morte e Assuncdo29 de Setembro de 1948. Arquivo do IPHAN. Vit6ri&S.
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inventario entregue ao IPHAN em 1889 possivelmente na mesma localizacéo. No inicio
da década de 1990, ela se encontrava no altarteratp sido retirada apos a restauracdo
realizada pelo IPHAN e colocada em um pequeno albacorredor lateral que interliga a

capela-mor a sacristia (ver n°. 13 do anexo 3).

Sua localizagdo atual pode denotar uma perda dgigice mas também uma busca em
chamar menos atencdo para a imagem. Sua possé&temdivo de discusséo entre a atual
provedora da Arquiconfraria de Nossa Senhora daNBade e Assuncao, Vera Benezath, e
0s encarregados do convento Sao Francisco, quamaai o retorno da imagem ao seu local
de origem, mesmo que ela tenha sido oficialmenaelaloApesar de ser uma imagem de vestir
feita em madeira (fig. 35), medindo 0,71 x 0,33Xlén, ela permanece quase que escondida

entre as imagens de gesso do corredor da igr&§aa&oncalo.

Levantamos também a hip6tese de que ela fosse aségldormente sob outra invocacao,
como por exemplo a de Nossa Senhora da Assuncaoseos bracos articulados abertos.
Lembremos que desde meados do séc. XIX essa injagaa invocada como Nossa Senhora
das Neves, colocada na capela de mesmo nome emséEnte no convento Sao Francisco.
Portanto, caso recebesse outra invocacao, issodgri@ ocorrer antes dessa época. O que
chega até nés sdo reminiscéncias de um passadotdistficticio, mas que se torna presente
e possivel sobretudo devido a localizacdo atuaintegem na igreja de Sao Goncalo.
Provavelmente ndo tracariamos essas analogiasnsgyem de Nossa Senhora das Neves nao

estivesse tdo proxima a de Nossa Senhora da Assunca

Uma vez que néo existem prescri¢cdes claras comgérelka iconografia de Nossa Senhora das
Neves, ndo fundamentamos nossa hipotese nas peshnezgéncias que a imagem analisada
apresentaria em relacdo a esta iconografia, mas\asrsemelhancas que observamos entre
ela e a imagem de Nossa Senhora da Assuncéo, taprbéante na igreja de S&o Gongalo e
de mesma fatura (imagem de vestir feita em mad@i@emos a analogia entre seus vestidos
brancos sob os mantos azuis, seus cabelos castaatwais, seus olhos de vidro e suas

coroas douradas (figuras 36 e 37).

Para que ndo houvesse confuséo entre as duasgbesc& possivel que se tenha optado por

%7 |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncao
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitorigSs.
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modificar o posicionamento dos bragos da entddulatda Nossa Senhora das Neves,
colocando suas méos postas em atitude de oracéergemos que, ainda assim, elas néo se
unem completamente - fig. 38). Atualmente, ha uit@abranca amarrada em torno de suas
maos e um corddo de contas brancas emaranhadousnpwsos, pois o braco direito da
imagem se encontra quebrado na articulagdo do e@otevpossivelmente devido ao continuo
esforco feito para unir suas maos. Uma grandeettifer dessa imagem em relacdo a de Nossa
Senhora da Assuncdo é o seu olhar. Enquanto elstasens olhos para cima, prevendo a
gléria que alcanca com sua assuncéo, Nossa Setdmideves € representada com os olhos
voltados para frente, parecendo entretanto nao dihetamente para o espectador, com sua

face ao mesmo tempo serena e questionadora (jig. 39

Por outro lado, levantamos uma hipétese contraaaterior: ao invés de supor que Nossa
Senhora das Neves teria sido intitulada em alguoiea g@poca como Nossa Senhora da
Assuncédo, poderiamos pensar que essa aproximagiustmdaa posteriori Notemos que a
imagem de Nossa Senhora da Assuncdo sO € vestid® eoanto azul para a procissdo de
Agosto (fig. 36). Sendo assim, a imagem de Nossh@a das Neves se assemelharia a ela
em sua representacdo mais suntuosa e de maioigjre® manto de ambas as imagens
parece ter sido feito propositalmente de forma #wanée, talvez para aproximar uma
iconografia relativamente estranha — a de Nosshd8amlas Neves — a uma com que os fiéis
ja estdo acostumados e que caracteriza uma dasagdes que da nome a Arquiconfraria — a

de Nossa Senhora da Assuncéao.

Mesmo que a referida imagem servisse para outraca®do ou que esteja, ainda hoje,
equivocadamente nomeada, € interessante notaragenais de um século ela recebe o titulo
de Nossa Senhora das Neves, dado a partir da deyogiilar. Fatos como esse tornam
explicita a forca da piedade laica na igreja de Gancalo, tanto na forma de nomear as

imagens quanto no modo como sao vestidas e adatnada

Essa questdo € enfatizada ao observarmos o estadddicado a Nossa Senhora das Neves
localizado no consistério da igreja (fig. 40). Tesve» mesma invocagao iconograficamente
diferente da anterior: nesta pintura a Virgem vest® tunica rosa sob um manto branco,
apresenta os cabelos mais claros e segura flormsaotbas as méos. Nao importa para os

fieis que seus santos estejam iconograficamentetosr mas sim que estejam presentes e
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presentificadosatravés da imagem, da maneira como eles a enteraleatonhecem e a

aproximam ao maximo daquilo em que acreditam.

3.2.6. Nossa Senhora do Sagrado Coracao

Em 1854, o padre Julio Chevalier decidiu criar uondem missionaria para propagar a
devocdo ao Sagrado Coracdo de Jesus na parogussatelun — diocese de Bourges
(Franga). Uma vez que néo tinha os recursos netesgara tal empreendimento, teria feito
uma novena pedindo a intercesséo de Nossa Serdimratal situagéo. Tendo terminado no
dia 8 de Dezembro de 1854 — no qual o papa Piorb¢lamou o dogma da Imaculada
Conceicdo — recebeu a doacdo que tornou possiftaldacdo da nova Ordem, intitulada

inicialmente como Missionarios do Sagrado CoragiidesuS®

Em 1859, Chevalier uniu esta devocdo a de Mariahando a invocagcdo conhecida hoje
como Nossa Senhora do Sagrado Coracao. Na prilgesja da Ordem foi erigido um altar

dedicado a esta invocacdo. O primeiro modelo dgyémasob este titulo foi um vitral da

capela do Sagrado Coracédo de Jesus em Issondunadficgem é representada de pé, tendo
a frente Jesus com idade aparente de doze andsrtaale pé. Com a mao esquerda, ele
mostra seu coracdo e, com a direita, aponta paranéie. Esta imagem foi aprovada pelo
arcebispo de Bourges e difundida através de repdedu Posteriormente, foi determinado
que as imagens e estampas de Nossa Senhora daldG&peacao representassem Jesus
Menino nos bracos de Maria e ndo de pé a sua franteva imagem apresentada e aprovada
pela Santa Sé € a que conhecemos atualmente: diatenta o Menino no braco esquerdo e,
com a mao direita, segura-lhe o coracdo. Jesu® faresmo gesto da primitiva imagem,

indicando sua mag&.

No final do séc. XIX, quando a devocéo ao Sagrani@¢zio de Jesus se fortificou na diocese
capixaba™, é provavel que a Igreja tenha trazido para orfsf8anto, através dos bispos, a
devocao correlata a Nossa Senhora do Sagrado Gof@2gahecemos somente um exemplar
sob essa invocacdo em Vitéria, localizado na igdejécSdo Gongalo sob o titulo de Nossa

288 ADUCCI, 1998, p. 329.
89 |bid., p. 330-331.

290 \/er sub-capitul®.3.4. Sagrado Coracao de Jesys. 127-130.
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Senhora do Perpétuo Socorro — mais difundido elpopatre os fiéis.

Essa imagem mede 0,87 x 0,25 x 0,23m, € feita epsogeco e apresenta marcantes
diferencas iconograficas em relacdo a represengdtossa Senhora do Perpétuo Socorro:
tanto a Virgem como o Menino aparecem coroadodes apesar de ter os olhos fixos em
algo, ndo se mostra atemorizado e ndo segura aenlaria buscando conforto e seguranca.
Ao contrario, com uma das maos simboliza seu paieruma referéncia d@antocrator e
com a outra aponta para seu coracao cercado pahespEle esta descalgo, portanto ndo ha
sandalia que |Ihe caia do pé. Maria segura seu Eino a mdo esquerda e, com a direita,
sustenta o Sagrado Coracdo de Jesus (comparaasfigdr e 42). Ao invés dos arcanjos
carregando os instrumentos da Paix&do, nesta imagsofrimento de Cristo € representado
por seu coracdo circundado de espinhos. O Meninopag&ece ter um&aisdo exteriordo
tormento reservado para o fim de sua vida — ajEstar os olhos fixos em algo a sua frente —
mas sim umavisdo interior ele mesmo traz um cora¢do chagado, como se g&stva
compreensao de seu destino e sobre ele imperags@recisa buscar sustento e auxilio em

Maria, mas desde o colo materno demonstra o poaeitéria que alcancara sobre a morte.

Apesar da feicdo serena de Maria e de seus olhesdde voltados para frente, como se
buscassem transparecer a seguranca garantidarpedgdo divina, seu sofrimento parece
concentrar-se na parte inferior de seu manto, femda nos lembra a espada que traspassara
seu peito na maior dor por que ira passar, comréerde Jesus. O vermelho da parte interna
de seu manto parece nos apresentar, neste detalame exposta de seu coracéo aberto pela
dor (fig. 43). Nem a prefiguracdo dessa dor, neserpente aos seus pés sdo capazes de
transformar a serenidade do rosto da Virgem emstiagé sofrimento. Diferente da maior
parte das representacdes marianas, em que a mBeudecostuma estar descalca ou de
sapato$’, nessa imagem ela usa sanddlias pretas (fig. @4jjue parece ser uma
particularidade dessa representacédo da igreja deG®acalo, uma vez que nao atestamos

outras imagens de Nossa Senhora do Sagrado Ca@géa mesma caracteristica.

Nessa imagem ocorre o entrelagcamento de algumasagdes da Virgem, resultando em

291 Quando o bispo Malou estipulou a forma adequadapiesentar a Imaculada Conceicédo em 1856, afirmou

que a Virgem deveria estar sempre calcada, poislgggsalcos indicariam desnudamento e pobreza, elese
inaplicaveis a figura de Maria. Além disso, acreditse que ela tinha o habito de ndo andar desgalizaum
de seus calcados costumava ser venerado até ni@adés. XIX em Burgos. In: COQUEREL FILS, 1857, p.
271-272.
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uma representacdo hibrida onde se conjugam, pon@g, referéncias a Nossa Senhora das
Gracas e da Imaculada Conceicdo (devido a serpesteseus pés), e até mesmo a Nossa
Senhora das Dores (pela relacdo com a morte d Ceresentada pelo Sagrado Coracéo e
por sua propria dor, cujpathosse concentra em seu manto). A relacdo com a Ingecula
Conceigcdo pode ser entendida a partir do inici@elaocdo a Nossa Senhora do Sagrado
Coracédo, que se tornou possivel no dia 8 de Dezrendrl854 — dia da proclamacgédo do
dogma da concepc¢ao marial divina —, quando o p@tievalier recebeu a doacdo de que

precisava para fundar sua nova ordem.

Outro elemento peculiar nessa representacdo deendirgdo as nuvens sob seus pes,
caracteristica tipica das imagens de Maria quediglsuas aparicdes — 0 que néo é o caso de
Nossa Senhora do Sagrado Coracdo, mas poderizegaaach lenda de Nossa Senhora do

Perpétuo Socorfd”

Tais particularidades podem ter ocasionado a ¢t@aeequivocada da imagem na igreja de
Séao Gongalo. Em 1969, ela é citada sob a invocagddossa Senhora do Perpétuo Socorro
no inventario entregue ao IPHAN, localizada naisaaf>. Antes da restauracéo efetuada
pelo IPHAN no inicio de 1990, essa imagem se Ipaai em um dos nichos laterais da nave
da igreja de Sdo Gongalo (fig. 45). Cabe ressalia a legenda referente a essa foto no
arquivo do IPHAN néo especifica sua invocacao, ramde-a simplesmente como “Nossa

Senhora”. No final do séc. XX, ela recebeu umantepa, tendo retornado a sacristia,

colocada na parede a esquerda do nicho em quBldigsa Senhora da Assuncao (ver n°. 25
do anexo 4).

A mudanca na localizacdo da imagem pode denotampentk de prestigio, uma vez que esta
saiu da nave — local onde hoje se encontram asimsagais antigas, feitas em madeira, com

as quais a comunidade tem maior contato — e foicadla na sacristia — onde ficam imagens

292 Esta invocacdo de Nossa Senhora provém de umajgadrcostumava ficar exposto em uma igreja da ilha
de Creta e que teria sido pintado entre os séellbg XIV. Trata-se de um icone hizantino que, pégreja
Ortodoxa, representa llae de Deus da Paixdou aVirgem da Paixdp tipologia presente no repertorio
bizantino desde o séc. Xll. Conta-se que este quiadia sido roubado no séc. XV por um negociante, o
levou a Roma com a intencéo de vendé-lo por um p@go. Apds a morte deste negociante, o quadra teri
ficado sob a guarda de uma mulher, para cuja dithaeis anos a Virgem teria aparecido, apresenssmdomo
SantaMaria do Perpétuo Socorre pedindo que seu quadro fosse exposto a venetlagdéis na igreja de Séo
Mateus, em Roma. Ver: MEGALE, 1998, p. 380-382 dJAITI, 1998, p. 192.

293 |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assungéo
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitérigS.
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feitas em gesso (com excecdo das de Nossa Senaohsstingdo e do crucifixo com o
Senhor da Cleméncia), local a que os fiéis tém mewesso. Por outro lado, poderiamos
perceber essa mudanca ndo como forma de despresiag de valorizacdo, afinal somente o
padre e algumas poucas pessoas freqientam aiaadfsta alteracdo de posicionamento
também pode ter sido acarretada devido a Nossaofzedb Sagrado Coragdo ndo ser uma
invocacao popular em meio aos féis, diferente awdSanténio, Nossa Senhora das Dores, da
Penha e da Imaculada Conceigdo, cujas imagensceateam ainda hoje na nave. Mesmo
estando intitulada na igreja como Nossa SenhoRedieétuo Socorro — invocacgao tao popular
como as citadas anteriormente —, essa imagem méaagptestigio suficiente para que fosse
mantida em local de maior destaque. Isso chamaaraisgcdo, uma vez que, em geral, os
fieis ndo possuem um conhecimento iconograficockufie para distinguir um possivel
estranhamento da invocacdo de Nossa Senhora détlrRerfocorro para imagem que a
representa, nem conhecem a iconografia de Nosd®@edo Sagrado Coracéo, para saber
gue se trata na verdade desta.

3.2.7. Nossa Senhora das Dores

Nas Escrituras, a figura de Maria se apresentgpamaeelmente ligada a de seu Filho,
inclusive durante sua Paixdo e morte, motivo daomdbr por que passou a Virgem,

profetizada por Sime&o desde a apresentacdo dertesempld™.

Desde o séc. Il, Maria era exaltada em suas duastegsticas mais marcantes: como a mae
amorosa e a mée sofredora. O pressagio da mo@esie é anunciado iconograficamente na
propria arvore genealdgica de Maria, através deeseptacdes de Santa Ana com a cruz na
mao. A arte bizantino-russa conheceu igualmentg® da Virgem das Dores, a Mater
Dolorosa que se entristece prevendo a Paixdo deikeusimbolizada por anjos portadores

da cruz, da lanca e do vaso conffel

Na literatura, a figura da Virgem dolorosa estexesente desde o séc. VI, destacando-se
fortemente com Stabat Materdo séc. XIf°® A cena de Maria com seu filho morto nos

?%*|Lucas 2, 34-35.
2% REAU, 1957, p. 73.
2® TRENS, 1947, p. 191-192.
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bracos remonta aos manuscritos iluminados de “38Bm 1423, o Sinodo de Colénia
adicionou as festas da Virgem uma especial relativauas angustfds Durante a Idade
Média, inameras vezes a Mae Dolorosa foi contenaplam visdes. Um desses exemplos
provém de Santa Teresa de Avila (1515-1582), qserdeeu uma visdo na qual o Senhor
havia se aninhado em seus bracos tal qual eraseppeglo em uma das angustias de Nossa
Senhor&™.

A devocdo a Nossa Senhora das Dores foi notadand@otedida no séc. XV a partir da
criacdo da Irmandade em honra a suas sete dordsdmide Coudenberghe, paroco de varias
igrejas de Flandres. A Irmandade estendeu-se péigicB e pelos paises vizinhos. Nesta
mesma época, Margarida de Autriche, governante Riises-Baixos, fundou o primeiro
convento consagrado a Nossa Senhora das Sete @©ofeseceu a igreja de Brou-en-Bresse
um quadro votivo com este teffia Em Portugal, destacou-se a atuacdo da Congregacao
Oratério de Braga, sob a responsabilidade do plthdinho Pereira que estabeleceu a

Confraria dos Servos de Nossa Senhora das Dores.

O culto a esta invocacao tornou-se publico e eBped partir de 1727, quando passou a ser
inscrito nos Brevidrios por iniciativa do papa Baite X11l. Até a reforma estabelecida pelo
Concilio Vaticano Il, o calendario liturgico possuwuas festas em honra a essa invocacéo de
Maria: a primeira celebrada na sexta-feira da Pa&a outra no dia 15 de Setembro, tendo
permanecido somente esta (comemorada um dia d&adtacdo da Cruz). No Brasil, o culto
se firmou inicialmente em Vila Rica, onde a Irmahelssob tal invocagéo foi criada em
1767%. Em 1770 foi instituida a Festa do Septenéarioliaes de Nossa Senhora, que ocorre
até hoje em Ouro Preto quando, durante as setassieitas, a comecar da primeira antes do

Carnaval até a Semana da Paix&o, celebram-seasdioMariz’?

Além desta invocacao, ha outras que se relaciomamacmorte de Jesus: Nossa Senhora das
Angustias, da Piedade e da Soledade, em geralifgiend¢iadas adequadamente pelos fiéis.
Apesar de todas rememorarem o sofrimento de Mapegsentam origens e iconografias

diferenciadas.

2" MALE, 1952, p. 101.

28 REAU, 1957, p. 108.

29 PELIKAN, 2000, p. 176.

30 0p. cit., p. 109, nota 298.

301 ALVES, Célio Macedo. Um estudo iconogréfico. In: EIGHO, 2005, p. 81.

392 Instituto Estadual do Patriménio Histérico e Aitis de Minas Gerais, 1982, p. 25.
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Nossa Senhora das Dores, invocagdo a qual iremoateg pode ser representada com ou
sem espadas, mas nunca com o Cristo morto. No Xéc.era mais comum nessas
representacdes da Virgem haver somente uma espaoiaero que se multiplicou
gradualmente. Desde o séc. Xlll, veneravam-se @0 cdores da Virgem, sendo elas a
profecia de Sime&o, a perda de Jesus no tempfwjsicmamento, a crucificagédo e a Piedade.
Estas dores chegaram até a soma de cento e ciagitemio prevalecido com o tempo o
namero de sete, sem que houvesse unanimidade qodieeeram. Para alguns, tratava-se de
dores exclusivamente relacionadas a Paixao deo@&;jgiara outros, eram extensivas a toda a
vida de Maria. Cabe ressaltar a importancia do mdnsete para a Escritura: no Novo
Testamento ele € citado mais de setenta vezeg\atigwm, mais de quatrocentas. Em algumas
dessas citacOes, este niumero ndo indica uma qadatrdstrita. Pelo contrario, demonstra o
infinito e aquilo que é incomensura¥él Nesse sentido, as dores de Maria quantificadas em
sete seriam de fato incontaveis: quer fosse padviegem néo teria sido submetida somente
a este numero de sofrimentos, quer fosse porqgetesmaiores sofrimentos de Maria foram

tamanhos que nao se pudesse atribuir uma grandemuravel a eles.

A primeira vez em que as sete espadas apareceostisma forma de um leque aberto data
de 1509, em uma gravura dedicada a Charles Quinbkcada em Anvers. Deste modo, as
sete dores da Virgem eram simbolicamente repraf@ntapelas sete espaifas

Posteriormente, passou-se a relacionar a cadasespadcedalhao relativo a determinada dor
de Maria. Em algumas representacfes, ndo figurgadas e a Virgem aparece rodeada por

uma auréola com sete medaltifes

Representada como Nossa Senhora das Dores, Mataetra geralmente de p€, com uma
fisionomia angustiada, vestida de roxo e envolygda um manto que Ihe cobre a cabeca,
descendo até os pés. Uma de suas mdaos freqlergeseer@ncontra sobre seu coragao,
enquanto a outra se acha estendida em sinal deacs®. Essa iconografia se assemelha
aquela adotada pela ordem dos Servos de Maridhayi@ escolhido como emblema o retrato
da Virgem pintado supostamente por S&o Lucas, &doena igreja de Ara Coeli, em

Rom&®’. Entretanto, uma restauracéo realizada em meadoséd XX revelou que tal

393 por exemplo, em Génesis 4, 15.24; 7, 1-3; Mateu84-37; 18, 21-22 e Lucas 17, 4.
4 TREVISAN, 2003, p. 235.

3 REAU, 1957, p. 109.

3% Instituto Estadual do Patriménio Histérico e Aitis de Minas Gerais, 1982. p. 25.
9" TRENS, 1947, p. 230.
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imagem havia sido pintada no séc. XI, tendo siddaalterada por posteriores repinttitas

De forma similar é representada a invocacdo deaN8sshora das Dores presente hoje na
igreja de S&o Goncalo (fig. 46). Feita em madeniecpmada, essa imagem de vestir mede
1,0 x 0,31 x 0,23m, possui cabelos castanhos nsitwihos de vidro, bracos articulados e,
antes da restauracdo efetuada pelo IPHAN entre 1992993, encontrava-se com
descolamentos, policromia recoberta por repintarasbase deteriorada (fig. 47). Apesar da
restauracao, hoje se encontra com o dedo indictalondo direita quebrado. Costumava ser
vestida com roupas completamente diferentes dassaturazer a cabeca um resplendor, que
foi substituido por uma coroa (fig. 48). O vestidsa foi substituido por um branco e o
manto, anteriormente desta cor, é hoje roxo — @s rondizente com a representacao, pois €
usada pela Igreja no periodo da Quaresma, em quesax preparo litirgico para celebracéo

da Paixdo e morte de Cristo.

N&o se sabe de quando € datada essa imagem. Aatatedgreja da Ordem Terceira do
Carmo e a propria igreja de Sdo Gongalo possuiam, 898, exemplares de Nossa Senhora
das Dore¥®. Contudo, em 1917, era a imagem de Nossa Senhsrhleves que ocupava 0
altar dedicado a Nossa Senhora das Dores na igeej®d0 Goncafd® e ndo temos

informagdes sobre a localizagdo de sua imagem.

Em 1926 encontramos o0 Unico registro da celebragh&eptenario das Dores de Nossa
Senhora, ocorrido possivelmente na matriz provasdei S0 Gongalo. Em 1948e 196§

a imagem de Nossa Senhora das Dores é citada e@ ige S&do Goncalo, ocupando
possivelmente a posicao atual, em um nicho naalagésquerda da capela-mor (ver n°. 6 do

anexo 2).

Podemos notar nas representacdes de Nossa Sealdbams o interesse pela subjetividade

da mae de Cristo: em seu rosto transparece o lamm#lia morte de seu Filho, néo

S8 REAU, 1957, p. 70.

399 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 3v, 6 e 7v.

319 ivro de atas (1913- 1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boate e Assuncao, Vitoria
— ES. p. 15-16.

311 Notificacdo n° 550 enviada ao diretor geral do PHAN- RJ pelaArquiconfraria de Nossa Senhora da
Boa Morte e Assuncdo29 de Setembro de 1948. Arquivo do IPHAN. Vit6ri&S.

312 |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncao
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitorigSs.
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desesperador, mas firme. Na imagem sob essa ird@m@rgsente na igreja de Sdo Gongalo,
sua face seria impassivel, ndo fossem os olhosoucopavermelhados e a Unica lagrima que
Ihe cai discretamente, a esquerda de seu rostetffjgSegundo Boyer, o culto das lagrimas e
sua representacdo espetacular substituiram o dmlteite da Virgem, proibido desde o séc.
XV pela Igreja. Somente na ltalia e no Chile, ndgscinqienta Madonas teriam derramado
lagrimas verdadeiras desde 1990. Entre elas, duasias de gesso que chorariam lagrimas
de sangue: uma de Siracusa, na Sicilia, e a RosacMde San Damiano, que as verteria
desde 198%° Se as lagrimas da Virgem tém tamanha forca indsiginé porque encarnam
ao mesmo tempo a infelicidade humana e a sua r@deBtas manifestam dor, mas também
renovacgao: € a vida, a primavera que brota dos@htlematicos de Maria. Esta chora pela
perda de seu Filho, mas sabe que sua morte é donuiga que a humanidade tenha vida. Por
isso, o ideal é que sejam lagrimas contidas. Aégque foi chamada ‘Bendita’, ndo convém
deixar-se levar pelo sofrimento. Maria ndo podéuevar seu chamado com um pranto
desesperado nem se assemelhar aos que nao terdiraetédn. Desde o inicio da vida de

Jesus ela soube que passaria por uma grande dfwtroe a profecia de Simeéo.

Na representacao da igreja de Sao Gongalo, a es@adae encontra cravada no seio da
Virgem, mas presa ao seu vestido. Somente sua podta ser vista sob o manto virginal,

como se ainda nao tivesse lhe traspassado, maameresse sempre na iminéncia de fazé-lo.
Consciente de sua dor, nessa imagem de Maria &naatgpo lamento da mée que testemunha
a morte de seu Filho, mas, imperturbavel, mantéeregeza da salvacao proveniente dessa

perda dolorosa — ndo so6 a salvacédo do mundo, cmizém a dela mesma.

3.3.VIA CRUCIS

Maria € considerada pela Igreja como co-redentattaudnanidade, mas a grande redencao foi
efetivada por seu Filho Jesus, através de sudicagéo: fato realmenterucial que engendra

a doutrina catolica. A salvacédo dos pecados proaeids Escrituras esta intimamente ligada
ao sofrimento e a entrega de Jesus na cruz etstise possivel porque o Deus feito homem

venceu a morte por meio da ressurreit&o

$3BOYER, 2000, p. 66-67.
314 Mateus 28, 1-20.
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A morte pela cruz era um suplicio essencialmemgarm, mas de origem persa, onde teria
sido inventado para que o condenado prometido a® @emuzd ndo contaminasse a terra e
partisse inviolavel, sacrossafto Antes que o cristianismo tivesse seus homengfisados
pelo martirio, os persas ja praticavam uma espkxigantificacdo por meio do sacrificio da
cruz. Suspender o condenado em uma cruz, para® Ereéa, era uma forma de separar o
terreno do celeste, ndo permitindo que se misteiraspie era proprio do deus as violagdes a
que estava sujeito o homem. Mesmo que represeriassEstigo, a crucificacdo era uma
forma de purificacdo e honra aquele que servidaviidade com sua morte. Ao contrario, a
crucificagdo romana era a condenagdo mais verganpos que passavam 0S piores
criminosos no tempo de Cristo (talvez até mesmocposa dos persas, barbaros aos olhos
dos romanos, o castigo na cruz fosse tdo humilhadscondenados eram ridicularizados e
expostos a zombaria do povo. Apesar de nao ter tatondelito algum que o tornasse
merecedor de tal pena, Jesus enfrentou o supkcmuk, colocando-se na situagdo mais vil
por que poderia passar um homem, para em seguidayge dos maiores louvores préprios a

Deus.

De fato, as fontes biblicas da crucificacdo nddcestos Evangelhos — que se ocuparam
sobretudo em demonstrar o cumprimento das profesessianicas —, mas sim nos salmos,
em especial o0 22 e 0 69. No primeiro deles, es&srrilos episddios conhecidos da

crucificacdo de Jesus: as maos e o0s pés traspasaadoupas divididas entre os soldados e a
tinica pela qual foi tirada a sott® Esse salmo se inicia com uma das Ultimas frases q

Cristo teria proferido antes de morrer: “Meu Deusu Deus, por que me abandonaste?”. No
salmo 69, observamos outros elementos caractedstiz suplicio por que passou o Salvador,

como o fel e o vinagre que |Ihe foram dados quaed® sed&’.

A morte de Cristo foi consumada com o golpe finalsbldado em seu coragéo, de onde
jorrou sangue e agttd Ainda hoje, quando se celebra o mistério eudenisé entregue o

corpo de Jesus na Eucaristia e também 0 seu samigaegs do calice em que o sacerdote
celebrante derrama vinho e agua. Deste modo, agemsada crucificacdo e do Sagrado
Coracao de Jesus — mesmo apresentando iconografi@socles diferentes — encontram-se
profundamente ligadas no imagindrio cristdio daegair da salvacdo e da misericordia

$5REAU, 1957, p. 462.
31 salmo 22, 17b.19.
317 Salmo 69, 22.

318 3040 19, 34.
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divinas. Da mesma forma, a figura de Maria pari@pste imaginério, pois quando o coracao
de Cristo foi atravessado pela lanca, o coracadldea foi traspassado espiritualmente,
cumprindo a profecia de Sime4b Calcando-se sobre a de Jesus até nos momerdissdan

sua vida terrena, a histéria de Maria busca ressaltpapel redentor da mée junto a

crucificagcéo do Filho.

A devocdo ao caminho da cruz, do latwma crucis surgiu no fim da Idade Média e foi
propagada pelos franciscanos, que haviam recebgimaa dos lugares santos e quiseram
multiplicar o beneficio material e espiritual attawde uma peregrinagdo organizada sobre a
colina do G6lgoti¥®. Fazemos uso dessa denominacdo no titulo desiiloapdo com a
intencdo de rememorar as estacoes da Paixdo e dwr@risto, mas sim de analisar o
caminho que a propria cruz — como instrumento aatdinte de morte e vida, fim e recomeco,
dor e alegria — percorreu ao longo da histériae Bbjeto foi tema de grandes controvérsias e
marcou o inicio de uma nova concepc¢ao da vidaraatte para os cristdos: a partir da morte
de Jesus, todo sofrimento poderia ser unido aorsmhum padecimento seria em vao se
fosse entregue ao Filho de Deus. Além disso, aw@ia- porta para a continuidade da vida

mesmo apoés o seu fim, com a vida eterna prometisl@scolhidos pelo Pai.

Acompanhemos entdo estdéa Crucisque comegou com 0S primeiros passos de Jesus em
direcdo a morte no Calvario e chega até nos ndiddda através, por exemplo, dos trés

crucifixos e da imagem do Sagrado Coracao de jeessntes hoje na igreja de Sao Goncgalo.

3.3.1.Via Crucis pelo mundo

A cruz foi venerada desde os primérdios do crigtian, contudo a Igreja ndo permitia que
fosse representada, pois seria como expor a zoenthasiinfiéis a figura de Cristo crucificado

e o instrumento de seu suplicio. A primeira represgEio da cruz em monumentos cristaos
apareceu em uma inscricdo do ano 134, na cidaBeldera. No fim deste mesmo século, um
grafito dos apartamentos dos pajens imperiais eéramimnaCasa degli Aralditragado com
estilete sobre estuque, parecia dar uma respobtltkda dessas primeiras representacoes:

tratava-se de um crucificado com cabeca de buadeado por uma figura de pé

*19Ver sub-capitul®.2.2. Nossa Senhora das Gragas
320 REAU, 1957, p. 465-466.
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acompanhada de uma legenda que se dirigia a figuruz, insultando®&-. A idéia de um
Cristo vitorioso que havia ressuscitado e vencidonoate ainda ndo estava firmada em uma

nova concepcao religiosa que acabara de se foonmaawinda do Salvador.

Entre os séculos Il e IV o Evangelho comecou agatias classes cultas e surgiram 0s
primeiros intelectuais cristdos — como por exen§#do Jeronimo (342-420), monge tradutor
da Biblig?% Intensificaram-se as controvérsias teoldgicas leeaesias, havendo por parte da
Igreja grande preocupacédo em defender a divindadkesus. Este € um possivel motivo para
que, nessa época, sé houvesse representacfeszda ado do crucifixo. De fato, desde o
séc. IV as imagens da cruz eram frequientes, meda agm vitima e representadas sobretudo
nas catacumbas — local a que as pessoas nao tiabesso. Mesmo que 0s cristdos
reconhecessem Jesus como divindade, permaneci@stagu existente desde o inicio do
cristianismo, sobre como representa-lo. Lembrenwe®que em 451 ocorreu o Concilio da
Calced6nia, através do qual foi fixado o codigoEtmarnacat®. Se Deus, homénimo de
Jesus através da Trindade, tornou-se homem entrBom®ns, passou a ser aceita a
possibilidade de representa-lo em sua humanidaaleeZ por isso a primeira representacao
de Jesus como vitima na cruz tenha aparecido senmenséc. V, localizada em uma das
portas de madeira da igreja de Santa Sabina, enaRoaa-se de um relevo onde Cristo se

encontra crucificado, com um trapo a tapar-lhexo sentre dois ladrd&s’

Entretanto, essa era uma exce¢cdo em uma época emsqeristdos ainda sofriam muitas
perseguicdes e martirios, causas para que a csse fmais fortemente entendida como
simbolo do triunfo de Cristo sobre a morte. Eladaimdo se configurava como objeto de
veneracao, relacionado a sua humanidade. Os msgptidiam se sentir honrados por passar
pelo mesmo sofrimento que o Salvador havia pasaadmorrer, mas ndo o honravam por
essa morte na cruz, talvez ainda ndo a reconhecessmo a fonte de milagres que se

tornaria principalmente a partir da conversao doarador Constantino.

Eusébio de Cesaréia, em dtigtoria eclesiasticale 313, conta que no dia 27 de Outubro de
312

321 TREVISAN, 2003, p. 34.
322 |pid., p. 45-47.

323 DEBRAY, 1993, p. 83.
324 0p. cit., p. 36, nota 321.
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a tardinha, quando o dia ja estava a desapar€&mmsiantino) disse ter visto, com
os proprios olhos, no céu, precisamente por cimaalp o sinal de uma cruz,
circundada por luz e acompanhada por uma insciig@odizia: “Por este sinal,
venceras”. Perante aquilo, tanto ele como os sofjaglie tinham sido espectadores
do milagre, ficaram profundamente impressionada$.fje noite, enquanto dormia,
apareceu-lhe Cristo de Deus, com o mesmo sinalagtes tinha visto no céu;
ordenou-lhe que o reproduzisse como Ihe aparecer®um e que o adoptasse [sic]
para defesa contra os inimigos. [...] Lembro-meodter visto mais vezes. Era
composto da seguinte maneira: a haste mais compedaberta de ouro, era
atravessada por outra, em forma de cruz; por car@adte havia uma coroa, ornada
com pedras preciosas e ouro, onde estava insergmlolo da salvagdo, as duas
letras iniciais do nome de Cristo com o P desenhanieia altura do %°.

A cruz agora como sinal ndo s6 da redencdo hunmaag,também da vitéria e do poder,
passou as maos de Constantino. Venerada duplanpaiegléria que representava e pelo
poder das méaos que a sustentavam, tornoutsdbarum estandarte em forma de cruz que,
daguele momento em diante, passou a acompanhagéstes do imperador, como simbolo
da nova religido e distintivo dos seguidores dongethc®. A partir de 315, a cruz comecgou
a aparecer também nas moedas do ImjféridNdo obstante, a conversdo do imperador
Constantino nao teria ocorrido imediatamente afs @toria, e sim algum tempo depois
guando obteve a cura de sua lepra ap6s ter uma dés&dao Pedro e Sdo Paulo. S6 entdo
aceitou o batismo do papa Silvestre (314-335) &updamente convicto do poder de Jesus,
teria mandado sua mée Helena a Jerusalém em baseardhdeira cruz em que ele fora

crucificad6®®

Helena, impelida por sua gratiddo maternal devigadiia e a cura do filho ou pelo proprio
imperador, teria sido a primeira a empreender ueneguinacdo a Terra Santa e a encontrar a
verdadeira Cruz. Conta-se que, chegando a Jeruyselénteria convocado os judeus mais
sabios da regido para indica-la o local em quetcrisavia sido crucificado. Foram
encontradas trés cruzes: a verdadeira teria sidooberta através de seu simples toque no
corpo de um jovem a caminho do sepulcro, que ter@liatamente ressuscitddd Desta
Cruz Helena teria extraido dois fragmentos: untédocado na igreja do Santo Sepulcro, em

Jerusalém, e o outro oferecido ao imperador, enst@ntinopla.

Apbs a peregrinacdo de Helena, nasceu entre os (idia devocdo peculiar a cruz.

325 CESAREIA, Eusébio de. Histéria eclesiastica, 39 In: DONINI, Ambrogio.Histéria do cristianismo:
das origens a Justiniano. Lisboa: Edi¢cdes 70, 1}98304.

32 TREVISAN, 2003, p. 37.

327 PELLISTRANDI, Stan-MichelO cristianismo primitivo . Rio de Janeiro: Otto Pierre Editores, 1978. {. 33
328\VARAZZE, 2003, p. 417.

329 |bid., p. 418-4109.
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Radegunda, a rainha dos francos, esforcou-se psade Justino Il (520-578), imperador de
Constantinopla, fragmentos da Santa Cruz parawecto que fundou em Poitiers, na Franca,
consagrado a essa devocéo. Estes fragmentos s@melados até hoje. Nessa mesma época,
grandes monumentos foram construidos na Terra Ssntdonra a Paixdo de Jesus e a

propria Cruz®.

Ja na segunda metade do séc. IV e no inicio dovstazam mencionadas reliquias da Cruz
na Capadocia, em Antioquia, em Roma e na Galieerdadeira Cruz teria sido roubada pelos
persas em 614, tendo sido recuperada pelo impekstdclito aproximadamente em 629. A
descoberta e a reconquista da Cruz eram usualm@m&moradas na liturgia grega e romana.
O papa Serge, originario da Siria, foi quem intmddiem Roma, no fim do séc. VII, esta

festa>', que foi abolida do rito latino no Concilio Vatizall*32,

No séc. Xll, a Cruz teria sido levada a uma batgkla bispo de Belém, durante a qual foi
definitivamente extraviad®, com excecdo das reliquias que permaneceram adpalte

veneradas pelo mundo. As mais célebres se encontranonastério Santa-Cruz, em Poitiers
(Franga) — oferecida por volta de 570 a Santa Rextkgpela imperatriz Sofia —, em Monza

(Lombardia) e em Esztergom (Hungrid)

Quanto as representacdes da cruz, predominarancider@® até o séc. IX as da cruz triunfal,
sem vitima. O simbolismo inicial da vitoria assaege a idéia de que o instrumento da
Paixdo de Cristo tinha poderes especiais contra &xpécie de males, crenca que foi
intensificada a partir do contato com os povos &@$*>. De fato, ndo sé o objeto — cruz —,
mas o proprio sinal que o representava era entermicho portador de grande poder contra o
mal: funcionava como lembrete de que este podetracas demonios e as doencas nao
provinha do gesto ou do amuleto, mas sim do Dewsnmoeque se fez homem em Jesus para,

morrendo, destruir o nap.

Das representacfes da cruz mais singelas e quassc@sdidas dos primeiros séculos, a

30 TREVISAN, 2003, p. 36 e 42.

$1REAU, 1957, p. 506-507.

332 PELIKAN, 2000, p. 106.

33 TREVISAN, 2003, p.36 e PELIKAN, 2000, p. 106.
$340p. cit., p. 507, nota 331.

$350p. cit., p. 43, nota 330.

%% Op. cit., p. 104-105, nota 332.
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imagem foi sendo acrescida de tamanho poder e fgueaparecia ndo mais caber em
pequenas representacdes. As cruzes anteriormerte emdblematicas que reais foram
substituidas por aquelas em que o peso desmessgaddma cada vez mais esmagador, para
imbuir nos fiéis a piedade pelo sofrimento do SddwaA primeira cruz monumental com a
figura de Jesus é do arcebispo Geredo (975-100/®) |dcalizada na catedral de Coldnia, na
Alemanha. Prefigura-se nesse momento uma nova Jedsacrificio de Cristo: pela
crucificacéo, efetivada sobre a madeira de umarénd@sus remiu o pecado de Adao e Eva,
realizado a partir do fruto da Arvore do Bem e dal®. Por vezes, o préprio Addo é
figurado simbolicamente ao pé da cruz, reduzidoma wabeca ou a um cranio, com o
esqueleto inteiro ou ainda ressuscitado pelo sadiyieo®*®. Além de aludir ao nome do
lugar (Golgota significa “a caveira”), a represeat@ do cranio indica ndo s6 a morte
introduzida no mundo pelo pecado de Adao, mas tan@eitoria sobre ela conquistada pelo
sacrificio redentdf®. Vendo em Jesus o grande Salvador da humanidadengio de sua
morte na cruz que resgata até mesmo o pecado ayigingreja passou a concebé-la como
simbolo de maior importancia, que devia ser erigidotodos os templos consagrados a sua

palavra. Nao soO devia constar nos templos, magesttamente@dorada

Durante a Idade Média, a Sexta-feira Santa erdon @a do calendario da Igreja em que nao
se celebrava o sacrificio da missa porque, nedts da fiéis comemoravam o sacrificio
original da Cruz no Calvari®’. Era feita a adoracdo da cruz, que consistia ramente em
sua solene desnudacédo, em trés atos sucessivesnemge fazia o canto decce lignum
Crucis (trés vezes repetido, com entonacao cada vez el@iada). Depoise veneravaa
cruz, colocada sobre um tapete no presbitério rdgaigcom triplice genuflexdo e dsculo dos
pés do crucificado, enquanto o coro cantava osdp®ios e outros textos. O rito atual
originou-se em Roma e é uniforme na Liturgia romdesde a reforma do Missal feita por
Pio V: significa tanto a exaltacdo de Cristo nazCcomo seu sepultameritb Os termos
adoracdoe veneracdp usados nessa época de forma ainda arbitrareanfoediscutidos no

Concilio de Trento e, no Brasil, através das Canglies Primeiras do Arcebispado da Bahia.

Observamos a cruz aproximar-se gradativamente dwgimdria principal das igrejas,

37 TREVSAN, 2003, p. 45 e REAU, 1957, p. 489.
$8REAU, 1957, p. 488.

339 DIDI-HUBERMAN, 1994, p. 168.

$0PELIKAN, 2000, p. 108.

1 ROWER, 1936, p. 23-24.
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ganhando espaco, dignidade enquanto representagé@se devia honra e respeito e o poder
de mediacéo inerente a toda imagem. Ao mesmo teampgue o crucifixo ganhou espaco
engquanto imagem, Cristo aproximou-se dos fiéis anguhomem, notadamente nos séculos
XI e Xll, através do monge beneditino Anselmo (12389) e do monge cisterciense
Bernardo de Clairvaux (1090-1153). Como Deus fditomem, passivel aos piores

sofrimentos e & prépria morte, neste periodo Cdsiecou a ser figurado morto na ¢faz

Apesar de se sentir afastado de Deus pelo pecaddugvava seus sentidos e ndo permitia
que percebessem o divino, Anselmo acreditava qd& @ingi-lo através do coracao, Unica
parte do homem que permanecia acessivel ao Cifadenquanto o homem tinha os sentidos
obstruidos desde a falta cometida por Adao, Deausisto como pura sensibilidade. Embora
nao fosse corpo, conhecia profundamente todas iaascpois, nas palavras de Anselmo,
“sentir é conhecer, ou tendéncia ao conhecer, elague sente conhed&” Enquanto ser
supremo e celeste, o Criador ndo havia passadoetamente pela sensacdo corporea do ser
animal, mas ao se fazer criatura através de Jesn8y profundamente a dor da Paixdo em
todos os sentidos e tornou o divino novamente a@@ss0 homem, restaurando a ponte de
contato com um Deus que estava por demais afadEdqrimeiro lugar, Jesus sofreu nos
olhos, através de seu choro; em segundo lugarounados, devido as blasfémias e ofensas
gue ouviu; em terceiro lugar, sofreu no olfato, corgrande fedor do Calvario (local onde
ficavam os corpos dos mortos); em quarto lugampaladar, pois quando pediu agua deram-
Ihe vinagre misturado com mirra e fel; finalmertesus sofreu no tato, em todas as partes do
seu corpd™ A atencdo voltada para a parte fisica de Cristoou-o0 ainda mais préximo
enquanto homem. N&o sO sua cruz merecia ser veneras também suas chagas e tudo o

que fez parte de seu sofrimento final.

Segundo Varazze, uma das circunstancias que acbandan Juizo Final é a ostentacdo das
insignias da Paixao: a cruz, os cravos e as clsgas vistos resplandecentes de gldria para
dar prova de sua vitoria sobre a morte, para ates miséria, que salvou os bons, e para

testemunhar sua justica, reprovando os que serd@teados por terem desprezado o valor do

$2REAU, 1957, p. 478.

313 ANSELMO; ABELARDO, PedroOs pensadoresSao Paulo: Abril S. A. Cultural e Industrial, B9p. 99,
101 e 114.

%4 bid., p. 105.

35VARAZZE, 2003, p. 321-323.
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sangue de Cristd®. Esse novo entendimento da morte de Jesus comdisigo e sentido
concreta e corporalmente, e ndo s6 como canaladpana libertacdo dos pecados, propiciou
as representacdes de Cristo morto na cruz (comexzonplo em um dos vitrais da catedral

de Chartres, do séc. Xfl), em um eco dessa crescente humanizacao.

Bernardo de Clairvaux também dava primazia ao &omagartindo do conhecimento de si
mesmo e atribuindo-lhe uma dimenséo interior delndmento e sondagem dos proprios
estados afetivos. Ndo se entregava a especulab8gatas, mas meditava sobre os fatos,
seguia passo a passo as cenas da vida de Criststeava uma ternura apaixonada pelo
corpo, pela carne que um dia compartilharia asriakegla Ressurreicdo. Explicava da

seguinte forma o motivo primordial da Encarnaca€dsto:

Por mim, penso que a grande razéo que levou o iDeis$vel a se fazer homem na
carne, a conversar com os homens, foi a de condaziromens carnais, que nao
podem amar a néo ser sensivelmente, ao amor sdkitama carne, e em seguida
eleva-los, pouco a pouco, ao amor espiriftial
Conforme seu pensamento, Jesus veio ao mundo edsemte para conduzir os homens de
volta a Deus, através da doacgdo de seu corpo za Bewnardo percebia que o homem,
enquanto ser primordialmente ligado as coisas m&ter concretas do mundo, precisava de
uma prova concreta da presenca de Deus neste nmesntn — ndo soO tinha necessidade de
saber da existéncia dessa prova como de té-la @mséns, experimenta-la com seu paladar,
senti-la com seu olfato, enfim, ter um contato apdivino a partir de seus proprios sentidos,

o gue foi proporcionado através da Eucaristia.

Cabe ressaltar a proximidade do crucifixo ao sEcEn muitas igrejas e a consagracao da
Eucaristia que se faz sobre o altar, geralmentifacio sob um crucifixo. Corpo espiritual e
corpo fisico se apresentam diante dos olhos doefise unem no mistério da Eucaristia,
aproximam-se no principal ritual da Igreja presdovatravés das inidmeras missas que
ocorrem diariamente em todo o mundo. O corpo dasJésentregue novamente em cada
missa, rememorando 0s momentos que precederamusificacao. Corpo entregue na cruz e

corpo recebido na forma eucaristica estdo semprenpos.

316 \VARAZZE, 2003, p. 54.
7" TREVISAN, 2003, p. 158.
38 CLAIRVAUX apud TREVISAN, 2003, p. 126-127.
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Sédo Francisco de Assis (1181-1226) é outra figwaghnde importancia devido a sua
devogcdo a Paixdo de Cristo. Suas hagiografias momae, através de uma profunda
experiéncia corporal, teria sido estigmatizado dniléd Setembro de 1224, justamente dia da
Exaltacdo da Cruz, em que se comemorava o0 resggsti pbr Heraclito. Conta-se que desceu
do céu um serafim de seis asas, com aspecto demmenh crucificado, deixando impressos
no corpo do santo os estigmas da crucifici¢aBeste modo, Francisco chegou a uma nova
compreensao da realidade fisica de Cristo, bem abwscoutros homens e de qualquer ser
vivo. Sua maior influéncia na iconografia procedstgmente da veneracdo que tinha pelo
corpo de Jesus na cruz, sendo que sua divisa marsmuon Thau (simbolo do sinal da cruz).
Em 1228, somente dois anos apés sua morte, Frarfoiscanonizado pela Igreja, ganhando
grande popularidade e influenciando fortementelw @o crucificado. A partir dessa época,
multiplicaram-se imagens com este tema em manasciliiminados, marfins esculpidos,
suportes de ouro com esmalte e pedras preciosagsgprocessionais. Antes, predominava a
influéncia da espiritualidade bizantina que prigidgeva a Ressurreicéo de Cristo, apresentando
o crucificado como vencedor da morte. Apos Saodisan, cada vez mais foram expostas as
chagas e convulsées do corpo atormentado do Sa)\smtwetudo no centro da It&fi4 Os
sinais de seu sofrimento fisico e psicologico passaa ser transmitidos nas representacdes
com intuito ndo so de trazer a memoaria do fiel epigddio da vida de Jesus, mas também de
despertar-lhe a consciéncia de tamanho sofrimeato,o qual o fiel devia compatrtilhar e, na

medida do possivel, atenuar através dos atos glieanea em sua propria vida.

Ao lado deste chamado a participacdo do fiel atraslé imagem, temos a propria
representacdo como mediacdo de um Deus que, por ageéas, se mostrava ao mundo,
independente da crenca do fiel e valendo-se atthimda descrenca deste. Varazze nos conta
duas historias de judeus que teriam se convertidmatolicismo através do poder da imagem
de Cristo. Na primeira delas, um judeu cortou ay@ata de uma imagem do Salvador na
igreja de Santa Sofia, em Constantinopla. Dalbisangue que manchou o rosto e a cabeca
do judeu. Aterrorizado, este pegou a imagem e j@goum poco. Tido como homicida por
causa do sangue que o maculava, resgatou a imagempmvar sua histéria e logo em
seguida se converteu. Até o séc. Xlll, época detito, contava-se que a ferida na garganta
daquela representacdo de Cristo ainda podia ser. issegunda historia fala sobre alguns

judeus, na Siria, que fizeram com que uma imagerarglaficado passasse pelos mesmos

9 TREVISAN, 2003, p. 155.
%0 pid., p. 155-157.
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tormentos sofridos pelo préprio Cristo. Quandopkduraram o flanco, dali jorrou sangue e
agua através dos quais foram curados muitos doebtegando o ocorrido ao bispo local,
concordaram em receber a fé em Cristo e o balémAs imagens do crucificado era
atribuido ndo s6 o usual poder de mediacdo entrentem e a divindade como também o
poder concreto de agir no mundo, quer fosse rediven martirio do proprio Cristo, quer
fosse agonizando por novas dores (como o0 sangu@moe da garganta cortada da primeira

imagem).

As visOes de alguns santos corroboravam essa géxe sofrimento carnal de Jesus. No
séc. XIV, por exemplo, Santa Brigida teria vistsu¥ena cruz coroado de espinhos, com 0s
olhos, orelhas e barba cobertos de sangue, o makdtendido, a boca aberta, a lingua
ensanglientada e o ventre grudado as costas, corate s&o tivesse mais intestifis

Criava-se um imaginario proprio relativo a dor gpadecimento da Paixao.

Sobretudo no Renascimento prevaleceram pinturagj@eno espectador era induzido a
participar da cena da crucificacdo de Cristo. Aldm representa-lo com os sinais da
crucificagdo, os rostos da Virgem e de sua irmé&i@vde Cléofas), de Maria Madalena e do
apostolo Jodo — personagens presentes quando dificaglio de Jest® mais
freqiientemente representados — apareciam trarefigsirpela dor, solicitando a quem os
visse um processo de auto-identificacédo, afinaloatende Cristo ndo é Unica e excepcional,
mas a morte de cada &ith Morreremos todos devido ao pecado, somos todpomnsaveis
pela morte de Jesus e devemos com ele sofrer. @preéste mesmo Jesus é o Redentor que

veio para salvar o mundo e livra-lo do pecado.

E importante destacar nesse periodo a figura dera,ujue desenvolveu néo sé ufelogia
da Gléria, mas também umaeologia da CruzEle insistia na morte dolorosa de Cristo que,
“sendo Deus, ndo fingiu padecer, mas como Verlo &girne padeceu de verdide Como
questionador de varios dogmas do cristianismoysing o da Eucaristia, impressiona que ele
desse tamanha importancia a morte de Jesus nalada.o sofrimento de Jesus nao teria

sido em vao se seu corpo tivesse sido entreguensemma vez, obliterando-se ao longo dos

$1yYARAZZE, 2003, p. 770-771.

$2REAU, 1957, p. 479.

3 Jodo 19, 25.

34 TREVISAN, 2003, p. 196-197.

%5 LUTERO apud TREVISAN, 2003, p. 209.
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séculos toda essa dor por ndo haver uma formawvahlpaconcreta de compartilha-la? O
cristianismo responderia que sim, acreditando Bawospoder das imagens do crucifixo e da
Paixdo de Jesus para rememorar sua morte e regdengdqorincipalmente no mistério da
Eucaristia como forma de revivé-lo, recebendo sendpernovo o Cristo que se entregou no
Calvério. E interessante observar a influéncia diero na musica: a partir da tradugdo que
este fez do Evangelho, Johann Sebastian Bach (IlB&% compsds #aixao segundo Séo
Mateus unindo os textos biblicos ao canto ctfa desenvolvendo assim uma nova forma de
relacionar-se com o episodio derradeiro da videestne de Jesus, além das imagens, da

Escritura e da prépria Eucaristia.

Ocorriam ainda nessa época visbes com o crucificamno a de Catarina Emmerich (1774-
1824), a quem o Cristo teria aparecido todo ensarngdo na cruz. O sangue de sua fronte
atravessada pela coroa de espinhos enchia sewseofiua boca entreaberta, o sangue de suas
maos furadas corria por seus bragcos. Em seu pederip ser vista uma cavidade profunda,
suas coxas e pernas estavam deslocadas como aeos. I8ua pele estava tdo esticada que se
podiam contar todos 0S seus 0SS0S. Seu corpo ds@wacoberto de feridas, de manchas
pretas, azuis e amarelas. Seu sangue, a prinapitelho, tornava-se pouco a pouco palido e
aquoso e seu corpo cada vez mais IRAO® interesse pela figura cada vez mais humanizada
de Cristo tornava presentes e quase palpaveiseasertos fisicos que representavam seu

suplicio.

Além da parte interna do corpo do redentor explit pelo sangue, pelas chagas e ossos a
mostra, 0s artistas passaram a representar measnelate sua sexualidade, ao contrario dos
primeiros cristdos, que evitavam qualquer repregséot da nudez, em especial devido a
associacdo com as divindades pagas. Nas crucifisai® arte bizantina, ha casos em que o
Cristo apresentava-se com uma tunica de mangasricaspjue Ihe cobria o corpo inteiro até
0s pés, chamadzolobium O periz6nié>® vigorou na iconografia cristd somente a partir do
séc. V, nao sendo suficiente para cobrir as pgedegais de Cristo, que se encontravam muito
bem modeladas sob ele, no séc. XV. O Concilio @atdrfoi responsavel por abolir a nudez

na arte sacra, proibindo em sua ultima secdo,zeskli em 1563, que se expusessem a

6 PELIKAN, 2000, p. 176.

$7TREAU, 1957, p. 479.

%8 Os artistas se basearam nos textos apdcrifogieoestos misticos para representar Jesus comizbpir, a
partir da narracéo do episédio em que a Virgema téado o véu de sua cabeca e enlacado em vottargo de
Jesus, para cobrir sua nudez. In: Ibid., p. 472.
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veneracéo dos fiéis imagens provocantes e insBfitatavia se tornado interessante ressaltar
a humanidade de Cristo, mas nos aspectos ligadesuasofrimento fisico, e ndo no que dizia
respeito a sua sexualidade. A divindade exaltattagsdenciamento das chagas e da dor era

profanada pela exposicdo desmedida do que a adzactebiologicamente como homem.

Essa era a época das missdes jesuiticas. Santo tleatoyola (1491-1551) promoveu uma
revolucdo estética através de sdétxercicios Espirituais propds, ao invés de uma arte
contemplativa, uma arte dinamica onde a finalidadér da imagem era o movimento que
conduzia a santidade, o proprio exercicio esplrittmdamentado em um esforco — ou
treinamento — da memoria, da imaginacdo e da emde@otambém apresentava uma
preocupacao sensorial, destacando que os cinddaedeveriam ser colocados a servico da
maior gloria de Deus. Dai o Barroco das missdepdiiig-Guaranis em seu contexto de luz,
som, odores, experiéncias tateis... com o intugcconduzir os povos que ndo conheciam
Deus a experimenta-lo de alguma forma. As imagessalépoca eram marcadas por torcées
do corpo, membros projetados, maos convulsionadespeados revolvidos, cabecas
inclinadas, olhos revirados. A devocéao a figuraldsus Cristo sofredor era um dos pontos
mais importantes da espiritualidade da ordem jestfit A propria iconografia crista barroca
concentrava-se em temas capazes de impressiofiérspgomo cenas da Paixdo e da morte
de Jesus. Os jesuitas preocupavam-se em nhao dpieals artistas caissem em uma

sensibilidade banal, estabelecendo um embasamegiaedtico para as imagens.

Deste periodo também sdo as ‘“imagens-espetaculsddas pelos evangelizadores
franciscanos como forma de aproximar os indigewaMéxico as representacdes cridtis
As passagens biblicas eram encenadas como vemateitros, em uma forma ritualistica
que era até mesmo tradicional para os ifitfios dai tanto a facilidade de entenderem a
mensagem catdlica que se queria transmitir com@r@ge de cairem na idolatria a que
estavam acostumados. Ao invés de se sacrificareragus idolos, era pedido aos indigenas
gue olhassem para o sacrificio de Jesus na craznmadmais preciso haver rituais sangrentos
de entrega aos antigos idolos, uma vez que o Redestia vindo justamente para livrar a

todos da dor e do pecado, através de seu sofrimmatior. Para os indigenas esse

$9TREVISAN, 2003, p. 217.

%0 bid., p. 227-228.

%1 Cabe ressaltar que a pratica do teatro sacroijfizedesde a Idade Média, tendo ganhado maioneica
novas formas de desenvolvimento na época das zalgies.

362 GRUZINSKI, 2006, p. 122-124.
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entendimento ndo era tdo simples, pois vinha jtsdads suas tradicionais concepcdes de

ritual, sacrificio, divindade.

Ja na Europa, a busca por um conhecimento maisia@do da figura de Cristo e pelo
entendimento de sua mensagem fez com que BlaisalRa623-1662), cientista e filésofo

francés, afirmasse que

o conhecimento de Deus sem o da miséria humanatassusc orgulho. O
conhecimento da miséria humana sem o de Deus auscitdesespero. O
conhecimento de Jesus Cristo constitui o caminherrrediario, pois nele
encontramos tanto Deus quanto nossa miSéria
Desta forma, Jesus era visto como o caminho majgiq@o ndo s6 para um encontro com
Deus como também para nos lembrarmos sempre dea wosslicdo humana. Mesmo na
maior demonstracdo da humanidade de Cristo (quatelonorre na cruz), nao se pode
esquecer de sua dimensao divina. Mesmo na maioord#racido da divindade de Cristo
(quando ele ressuscita ap0s a morte), ndo se podecer de sua dimensao humana. Ele é o
mediador entre o0 Deus sempre justo e a humaniaspre pecadora que sO pode alcanca-lo
através de seu Filho. Agostinho de Hipona (354-4R8x que o conhecimento da graca de
Cristo era ininteligivel sem o conhecimento do pecariginal, mas este se tornava
insuportavel sem o conhecimento da graca de E¥stblesse sentido, a humanidade
precisaria sempre de Cristo crucificado para séniegdem sua cruz todo o mundo esta
crucificado e somente nela deve se gloriar, cordoancarta de S&o Paulo aos Géafdtas
Afinal, a verdadeira sabedoria da cruz consistiaamacidade de manter-se firme, consciente

do poder do mal, mas sem permitir que este sugesagsandiosidade do Deus Unico.

3.3.2.Via Crucis no Brasil e em terras capixabas

No inicio do séc. XVIII, a preocupacdo com as repnéacdes da cruz e de Jesus crucificado
no Brasil foram demonstradas a partir das Conglias Primeiras do Arcebispado da Bahia.
Adotaram-se algumas recomendacfes do Concilio dmtdrpara o culto de tais

representacoes:

33 pASCAL apud PELIKAN, 2000, p. 75.
364 AGOSTINHO apud PELIKAN, 2000, p. 85.
355 Epistola de S&o Paulo aos Galatas 6, 14.
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N&o era proibido, para consolac¢édo dos fieis CristdeCruzes de pagsic], ou de

pedra, ou pintadas com perfeicao, e ornato pos$sig nos lugares publicosic],

estradas, ruas, e caminhasdeviam, no entanto, o quanto possivel, estantadas

do chad®.
Da mesma forma que as imagens, as cruzes devia@ar psr melhores pinturas e ornatos
possiveis — no caso de estarem presentes nassigigia obstante, diferentemente daquelas,
poderiam ser feitas em pau ou pedra, quando estivesocalizadas em lugares publicos.
Nesse caso, tinham um poder de mediacdo até magop glas imagens, mesmo sem ter a
mesma riqueza e suntuosidade prépria a estasagaggam nao so os fiéis — frequentadores
dos templos sagrados — como também os incrédutpse-como aqueles, passavam pelas
mesmas estradas, ruas e caminhos. Ali, a cruza@radhmediacado entre o poder da divindade
e 0 homem, mas também lembrete da morte de Jesusdjmiu a todos, bons e maus, fiéis e
incrédulos, merecendo a minima dignidade de estantada do chdo. Talvez essas simples
cruzes espalhadas pelos caminhos tenham sido nuagivamnversao para alguns, como nas

histérias contadas anteriormente por Varazze.

As Constituicbes ocuparam-se também em estabededderenciacdo nas formas de culto,

para que nao se caisse em erros de idolatria. Mumeipp momento, definiram que

com alatria se adora a Deus, & Santissima Trindade, a CrisEycaristia e as
imagens do mesmo Cristo e qualquer outra cruz, ceimal representativo da
verdadeira, em que o Senhor nos sal¥ou

Percebendo que assim recaiam no mesmo erro querayvain, definiram com o0 novo

regime, de 1853, que o culto de latria era devisoente

a Deus, a Trindade Santissima, a Christo Redempimsso, ao Santissimo
Sacramento, porque nelfsic] esta o Verdadeiro Deus realmente. Mas este culto
ndo se da ao Santo Lenho &c. porque a este é datdto de Hyperdulia; e bem
assim as Imagens de Christo

A hyperdulig que era propria a veneracdo da Virgem Mariandstese nesse momento a
cruz e as imagens de Cristo. Nao s6 as imagensdigaas de ser veneradas pelos fiéis, mas

a propria cruz em que a divindade ndo se mosteafpgta da representacdo, mas pela forca

%6 FLEXOR, 2001, p. 275-293.

%7V/IDE, 1719. Disponivel em: http://docvirt.no-iproddemo/bma.htm. Acesso em: 17/08/07.

368 REGIMENTO DO AUDITORIO ECCLESIASTICO DO ARCEBISPADDA BAHIA, Metropolido do
Brasil, e da sua Relacao, e Officiaes da JusticéeBastica, € mais cousas que tocdo ao bom Godermuiito
Arcebispado, ordenado pelo lllustrissimo SenhoBebastido Monteiro da Vide? Brcebispo da Bahia, e do
Conselho de Sua Magestade (1704). S. Paulo: nagfgpbia 2 de Dezembro de Antonio Louzada Antunes,
1853. 171p. In: FLEXOR, 2001, p. 275-293.
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do simbolo através do qual a morte superou a ¥idaruz ndo nos remete somente a uma
imagem, mas a miriades destas, que compdem todafiguwracdo da Paixdo e da morte de

Cristo.

No Espirito Santo, o culto a cruz foi trazido pesbnente junto aos jesuitas, em 1551. A
devocédo a pessoa de Cristo sofredor estava insergéspiritualidade da Ordem cujo primeiro

acontecimento religioso na fundacdo de um novoaat@é@to era o erguimento de uma

cruz’®®,

Segundo José Teixeira de Oliveira, a presencaglessionarios em terras capixabas foi
marcada pela paz com os habitantes locais, em araa&xcecdo em relacdo ao que ocorreu
em outras capitanias. Sua acédo catequizadora faciéitado o convivio social e a
aproximagao com o povo que aqui viviaReflexo disso é a repercusséo da religiosidade qu
se manteve no estado: mesmo apds sua expulsdoegonada metade do séc. XVIII,

permaneceu o culto trazido pelos jesuitas por siagerepresentacdes, entre elas o crucifixo.

Com o bispado de D. Jodo Baptista Correa Neryyvagd® a cruz ganhou grande destaque.
Em uma circular de 7 de Novembro de 1900, o Biggerchinou que na catedral, em todas as
igrejas matrizes e capelas do bispado se ergussseco-cruzeiro, uma cruz comemorativa
de marmore, ferro ou madeira com as palavras:

Anno 1900

Jesus Christus
Deus Homo
Vivit, Regnat, Imperat

Esta cruz devia ser coberta com um pano e desaobemente na passagem do dia 31 de
Dezembro daquele ano para o dia 1° de Janeiro,acomaxima solenidade: sinos, musicas,
foguetes, canto do Te-Dedfh Em um ano consagrado & cruz — simbolo do Deugimogue
vive, reina e impera —, ela deveria ser honrada peVo capixaba como as mais importantes
representacdes das divindades o eram naquela épabaez até mais do que elas. O bispo

seguinte, D. Fernando de Souza Monteiro, deu na@staque ao Cristo: em 1905, reduziu as

39 TREVISAN, 2003, p. 231.

370 OLIVEIRA, José Teixeira detistéria do estado do Espirito SantoRio de Janeiro: Oficinas do Servico
Gréfico do IBGE, 1975. p. 73 e 76.

371 Livro de portarias e ordens episcopais (1897-1913}entro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 62-64.
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procissdes frequentes na capital para trés, semelagas consagravam-se a figura de Jesus,
relacionando-se a sua morte e ressurreicdo (aspémcido Senhor Morto, na Sexta-feira
Santa, e a d€orpus Christj. Para todas as outras representacdes, restawaisspo do dia 8

de Dezembro, sendo que as mais importantes eraenNbska Senhora Auxiliadora e a da
Imaculada Conceicd®. Mesmo que as ordens eclesiasticas ndo tenhamcsitipridas
devidamente e as irmandades da época tenham mantidémente as procissdes dos santos a
que se devotavaiff, percebemos a importancia que a prépria Igreja dé@o sé a figura da
cruz, como também ao que representava: a mortesids gomo salvagao, seu triunfo e seu
corpo entregue ao povo fiel através da Eucaristi@orpus Christj o verdadeiro corpo de
Cristo.

Um edital de 28 de Marco de 1907, Quinta-feira Satiiva as seguintes prescricoes:

amanha todos que passarem por diante da Cruz deM¢tir devem se ajoelharpn
excepto Episcopo celebrante parato et canonicis cathedratibusdesde o
descobrimento da Cruz até a Noa do sabbado [sith Szclusivé’.

Devia-se a cruz respeito maior que a maioria dpsesentacdes, também devido a sua
localizacdo (préxima ao altar-mor): ndo bastava spiéizesse uma reveréncia com a cabeca
ao passar por ela, em algumas situacfes como &ataestima se devia também ajoelhar
(atitude efetivada, em geral, somente diante daagracao eucaristica nas celebracdes). Até
hoje o catolicismo mantém o habito de se prestaa teweréncia ao passar diante do altar-
mor, ndo sO porque ali é celebrado o mistério deaistia, mas também porque atras deste
altar estd usualmente a cruz, rememorando o saerifile torna possivel hoje receber o corpo
de Cristo. Como a cruz, o altar € simbolo do dawifde redencédo, pois € o lugar onde
repousam a carne e 0 sangue de Jesus. Em algure@s,i@ no altar que se guardam as
reliuias dos santos, local onde podem se aproximas do corpo de Deus. Quando o
sacerdote sobe ao altar durante a missa, seu miatei € beija-lo, simbolizando a unido da

Igreja a Deus, da alma ao seu redéftor

372 ivro de portarias e ordens episcopais (1897-1913}entro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 110-111.

%73 Os livros de organizagéo interna da Igreja possnenticdes praticamente anuais de diversas plEssgue
ocorriam em Vitéria, entre elas a de Nossa SenttiBBoa Morte e Assuncdo, Sdo Benedito, Sao Sebagtd,

por exemplo,Livros de provisdes Livros-caixa e Livros de atas do Centro de Documentacdo da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — ES e do Arquivo da Acgufraria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assyncao
Vitéria — ES.

37 Op. cit., p. 116-117, nota 372.

3> ROPS, DanielMissa est Paris: Librairie Arthéme Fayard, 1951.
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O Concilio Vaticano Il orientou sobre o uso da gooacessional (pequena cruz presa a uma
haste que se carrega em procissdes ou € colocagiengrao altar) em vez de enormes
crucifixos pendurados nas paredes, para simbajuzar‘a cruz acompanha o cristdo em sua
caminhada, mas a meta é a ressurreicdo, a gloriagad’®. Novamente, as decisdes
conciliares apontam menos para uma preocupacaasarpresentacdes do que com aquilo
que é julgado a partir daquele momento o mais itapte: o altar onde se consolida a
transubstanciacdo do pdo no corpo de Cristo e dboviem seu sangue. O Concilio
determinou ainda que a cruz fosse de materialreaf@m harmonia com as demais pecas do
presbitério, sendo colocada na capela-mor, em wio @e pé ou na parede, mas nunca sobre
o altar, com o intuito de ndo chamar tanta atempgéia morte e o sacrificio, mas sim para a
vitoria e a ressurreicao de Cristo. Quanto as septacdes de Cristo na cruz, definiu-se que
poderiam ou nao estar presentes e, em caso deresfawderiam representar o Cristo morto

Ou ressuscitado.

A maioria das igrejas da atualidade, notadamenteads recentes, possui somente a cruz. As
mais tradicionais apresentam o crucifixo com Cnstto e uma pequena minoria com Cristo
ressuscitado. A ligacdo da cruz ao sacrificio deisl€ tdo viva no imagindrio cristdo que a
Igreja parece ndo sentir mais tanta necessidadee@mora-lo. Apds seéculos de exaltacdo
da figura do crucificado, prova maior do amor daiPeela humanidade, os esforcos dos
clérigos parecem se concentrar em uma reviravatianvés da morte na cruz, que o fiel

tenha diante dos olhos a vitoria do Deus que pezn®anivo, ndo mais crucificado, mas

vitorioso, gloriosamente ressuscitado.

A igreja de S&o Goncalo se afasta das decisde®doil® Vaticano Il ao apresentar em sua
imaginaria trés crucifixos de diferentes épocastiéos. Com eles é exposto novamente ao fiel
o doloroso suplicio enfrentado pela salvacdo human®eus todo-poderoso rechacado,
maltratado, morto. Mas, mesmo assim, compassiupkcante para que se divida com ele o
enorme fardo que possibilitou a construcdo da téstip cristianismo. Afinal, ndo bastaria

gue Deus tivesse se feito homem se sua humanidadosse sobreposta pelo divino diante

da morte. E morte de cruz.

376 MACHADO, Regina Celi de Albuquerquéirquitetura e liturgia : o local de celebracdo. Sdo Paulo:
Paulinas, 2001. p. 43.
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3.3.3. Triplice crucificacdo

Na igreja de S&do Goncgalo temos trés crucifixos mgmesentam momentos variados da
historia do entendimento sobre a crucificacdo dst@e localizados em locais diferenciados,

gue denotam a respectiva importancia de cada um.

O primeiro crucifixo que analisaremos possui aslisggs dimensdes: cruz: 1,34 x 0,71m e
Cristo: 0,65 x 0,54 x 0,20m. Trata-se de um SediaoCleméncia esculpido em madeira (fig.
50). Essa escultura é assim nomeada pois represei@asto no momento de maior
indulgéncia e benignidade em relacdo aos homenmemo em que, sendo morto pelos
mesmos, pede ao Pai que os perdoe. Ao invés dgecabmbada e dos olhos cerrados,
caracteristicas marcantes nas representacdesuteciesificado, nesta ele apresenta ainda os

olhos abertos e a cabeca erguida.

Desde o tombamento da igreja em 1948 esse crudfoitado, localizando-se na sacritia

e parece ter permanecido ali até os dias atuaisifv@4 do anexo 4). No inventario fornecido
ao IPHAN em 1969 constava esse mesmo posicionaM&moreditamos que ele permanece
nesse local desde que passou a fazer parte dooatmmografico da igreja, devido
principalmente ao seu tamanho, incompativel acbuétde ao altar-mor da mesma. N&o
obstante, apesar de ter permanecido sempre natsga@m meados da década de 1990 ele
ocupou 0 lugar em que hoje fica a imagem maior deshl Senhora da Assuntapno

periodo em que esta ndo ficava exposta a venedasiieis.

Além disso, o altar-mor era composto, quando daagmnacao da igreja em 1766, por quatro
imagens, sendo que este crucifixo ndo é sequeatocitdonsiderando seu tamanho e sua
importancia historica e artistica, acreditamos @ie seria digno de nota caso estivesse
presente em tal ocasido. Em 1911, o altar-mor ezcetris duas imagens: a de Santo Inacio
de Loyola e a de Sao Francisco Xavier, devido aptepriacdo da igreja de Sao Tiago (onde

ficavam anteriorment&. Em contrapartida, duas das imagens citadas no<sét (Nossa

3" Documento da Veneravel Arquiconfraria de Nossa Semina da Boa Morte e Assunc&o29 de Setembro
de 1948. Arquivo do IPHAN. Vitéria — ES.

378 |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncao
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitorigSs.

3 HERMANY, Renatalevantamento matriz. 1992. Arquivo do IPHAN. Vitéria — ES.

30 Livro de portarias e ordens episcopais (1897-1913Jentro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 204-205.
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Senhora do Amparo e Nossa Senhora do Rosério)fag&m mais parte da imaginaria da
igreja. Deste modo, o altar-mor do inicio do sé¢.céntinuava com quatro imagens, além do
crucifixo pequeno. Nao haveria motivo para que wacifixo tdo grande buscasse espaco em
meio a essas imagens, ele precisava de um local roethor visibilidade, encontrado
justamente na sacristia (e com maior dignidadean@o em que ocupou o lugar de Nossa
Senhora da Assuncéo).

Antes da restauracéo realizada pelo IPHAN no inf@odécada de 1990, o Cristo deste
crucifixo encontrava-se com descolamentos da @ntaarnacdo e perizonio repintados,
bracos mal colados e rachados nas juntas, dedommita mao direita faltando e dedo médio
da mao esquerda quebrado. Seu resplendor encoeswavaxidado e pregado

inadequadamente na créiz

Como nao perceber um eco de um dos principais drendg crucifixo barroco, feito pelo
escultor espanhol Juan Martinez Montafiés (1568)16d0 encomenda para uma capela
funeréaria paticular e localizado hoje na catedeaBévilha, na Espanha (fig. 53¥%Podemos
perceber a relacdo entre essas imagens se comgpsararmolhar, a expressdao do rosto, a
inclinacéo da cabeca e até mesmo caracteristgiaagicomo a forma da barba de cada uma
delas. Quanto a imagem espanhola, a policromi&ee a Francisco Pacheco, nesta obra que
representa o Cristo antes de expirar. Atormentataquas as dores fisicas, psicolégicas e
emocionais, este Cristo volve para n6s um olhan@esmo tempo sereno — de alguém que, em
toda a sua divindade, sabe seu destino e o aceitdemente — de alguém que, em toda a sua
humanidade, sofre, mas, como Filho de Deus, peMoatafiés viveu em uma época em que
a Espanha estava engajada na luta da Contra Refparaadefender o poder da Igreja e a
indiscutibilidade dos dogmas (como o da divindadeldsus). A arte barroca foi um dos
meios usados como argumento desse poder, devendwm reais convincente possivel e
dirigindo-se mais a sensacdo do que a razdo. Mesmsin, a imagem de Martinez néo
exprime movimentos convulsivos, nem grandes feridagnica parte do corpo de Cristo de

onde jorra sangue € sua cabeca, ainda coroadaspomnhes.

1 Grupo Oficina de Restauro — Belo Horizom¢ualizacdo de orcamentoaltar-mor e imaginaria da igreja de
Sao Gongalo, 24 de Junho de 1991. Arquivo do IPHAN.

%2 E| Cristo de la Cleméncia de Juan Martinez Montafiés Disponivel em: www.liceus.com/cgi-
bin/gba/cristo_clemencia.asp. Acesso em: 06/09/2007
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O Cristo da igreja de S&o Gongalo nos parece naaiedp em relacdo a essas caracteristicas,
apesar de ter sido esculpido em um momento histpasterior. Falamos aqui de barroco em
um sentido de longa duracgéo, ndo relacionado senaenperiodo histérico em que ocorreu e
ao contexto da Contra-Reforma, mas sobretudo a&teaisticas tipicas do estilo, cujo eco
percebemos ainda nessa escultura. HA de fato ucordpasso entre a arte européia e a
colonial, pois o barroco das imagens brasileirasegmu no séc. XVIII e se prolongou pelo
século seguinf&® periodo em que o crucifixo analisado provavelmefui esculpido.
Gruzinski chega a falar em um barroco que perdt¢aaaatualidade e que continuaria no
futuro, como sacralizacdo do mundo cujo desencartsomanunciado pelo lluminismo nao
ocorreu de fat*. Ao invés de uma contemplacdo desinteressadajetootte arte barroca
deve suscitar interesse, atuando sobre o agin&lesomente se apresenta, mas € elaborado e
insinuado ao observador, a fim de provocar umaéeatetiva, ndo tanto pela mensagem que
transmite, mas sim pelo modo como o3*faz Deste modo, as imagens barrocas se
caracterizam por elementos revoltos e onduladagyasies de luz e sombra e movimentos

teatralizados.

No crucifixo que ora analisamos, podemos observarQristo do qual ndo sé as chagas
vertem ainda muito sangue, destacado por pequethaspvermelhas, como também seus
joelhos, seu tronco e seu rosto (com as feridagambe a carne dilacerada). O panejamento
que constitui seu perizonio apresenta um movimeuolto onde parece concentrar-se todo o
tormento que n&o se faz visivel na face de CGfistbe sua cabeca escorre o sangue que desce
por seu rosto e por seu corpo, apesar de naoraatarcoroado com espinhos. Ao invés da
coroa através da qual era escarnecido como rejudesi$®’ (segundo a inscricdo pregada
ainda no alto da crd®), atras de sua cabeca esta o resplendor queohece como rei de
todos os homens e de todo o mundo, prefigurandmiégéidade que encontrara novamente
junto ao Pai apds a Ressurreicdo (fig. 52). Searglarece mais interiorizado do que o do
Cristo de Montafiés: enquanto este olha diretameant® 0 espectador e parece ainda falar

$3ETZEL, 1979, p. 50.
384 GRUZINSKI, 20086, p. 278.

385 ARGAN, 2004, p. 24; 32; 35.

3% A esse respeito, ver: DIDI-HUBERMAN, 2002.

%87 Mateus 27, 29-30.

3%8 pijlatos tinha mandado escrever e afixar na cruzetimiro, onde se podia ler: “Jesus de NazaréeiodBs
Judeus” (...) em hebraico, latim e em grego. NosiB&fio mais comuns as iniciais dessa frase em:|#iRI.
Ver: Jodo 19, 19.
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com Maria, entregando a ela todos os homens sizaotils na figura de Jo&9 aquele clama
ao Pai e aos fiéis, mas parece olhar principalmpata si mesmo, percebendo que de fato
tudo estaria consumado em alguns instantes (fif°%®odemos imagina-lo inclinando a
cabeca e expirando, mas mantendo-a firme aindaees(8timos momentos, demonstrando
toda a paciéncia, o perdao e até mesmo a vitédagustituem, mesmo na morte — ou ainda,

devido a ela —, 0 caminho da redencao obtida pe@ficacao.

O segundo crucifixo a ser analisado, também em im@agelicromada, tem 0,85 x 0,39m,
sendo as medidas do Cristo 0,34 x 0,32m. TrataeserdSenhor do Bonfim, pois representa
o Cristo j& morto na cruz. Antes da restauracaopmrnava-se completamente repintado, com
descolamento na carnacao, um resplendor inadeguadm a cruz cravada em uma base de
cimento (fig. 54 e 55)%. Apds a restauracao, tanto o resplendor comoefbeasm retirados e
buscou-se restabelecer sua pintura original. Sagpbesquerdo, entretanto, permaneceu mal
encaixado ao corpo, mas a propria provedora daiéoqgfraria, Vera Benezath, ou o zelador

da igreja, Virgulino, tem o cuidado de consert@doiodicamente.

N&ao se sabe quando este crucifixo comecgou a faxtr go acervo iconografico da igreja de
Sao Gongalo, uma vez em que ndo é citado nem hbsgbafias que descrevem seu altar-
mor®%, nem na documentacdo primaria pesquiS4dA relacdo de objetos pertencentes &
Arquiconfraria enviada ao IPHAN em 1948 por exemplo, o ignora — talvez devido a sua
proporcao reduzida, tratado de forma semelhantegagma imagem de Nossa Senhora da
Assuncdo no coroamento do retaBtloNdo obstante, acreditamos que ele estava presente
Nossa hipétese é sustentada por uma fotografialalata 1955 em que podemos observar
todas as imagens presentes em tal relacdo e at@onaeBnagem do crucifixo ao centro, em
um nicho (fig. 56). Nessa época, compunham o ai@aras imagens de Sdo Goncalo e Nossa
Senhora do Amparo (que ndo podem ser vistas ngrédia), Santa Terezinha (a direita do
crucifixo), Anjo Sao Gabriel (a direita de Santaéknha), Santa Rita de Céssia (acima de

%89 Jodo 19,26-27.

%909 ucas 23,44-45.

%91 Grupo Oficina de Restauro — Belo Horizomtualizagéo de orcamento altar-mor e imaginaria da igreja de
Sao Gongalo, 24 de Junho de 1991. Arquivo do IPHAN.

392ELTON, 1987, p. 59 e NOVAES, [19-], p. 103.

393 Centro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesana/itiaria e Arquivo da Veneravel Arquiconfraria de
Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncéo. Vitéria.— ES

394 Documento da Veneravel Arquiconfraria de Nossa Semina da Boa Morte e Assuncdo29 de Setembro
de 1948. Arquivo do IPHAN. Vitéria — ES.

395 Ver sub-capitul®.1.2. Nossa Senhora da Assungim 55.
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Santa Terezinha), Santo Expedito (& esquerda de Sdwirges, que nado é citada na relacao
de 1948) e Nossa Senhora da Boa Morte (atras desshoAs que ndo fazem mais parte da
imaginaria da igreja de S&o Goncalo atualmenteasdmagens de Santa Terezinha, do Anjo

Séao Gabriel e de Nossa Senhora do Amparo.

Somente no inventario fornecido ao IPHAN em 196@stm um crucifixo de madeira
localizado na igreja, com 0,85M) que é provavelmente este de que agora tratamos.
Conforme este documento, as imagens que compunhataranor eram: Sao Diogo, Santa
Teresa, Santa Efigénia, Santa Terezinha, Sagrad&nde Jesus, Sdo José e Sdo Gongalo.
A imagem de Nossa Senhora do Amparo (ou da ImaguCahceicdo) € citada, localizada
entretanto na sacristia. A julgar pelo tamanhoidegens, as Unicas que poderiam ocupar o
lugar do crucifixo eram as de Santa Teresa (co®n),7Santa Efigénia (com 0,85m) e Santa
Terezinha (com 0,82m), todas atualmente desapagtidbem como a imagem de S&o
Diogo. Contudo, ndo consideramos uma hipétese ipklusima vez que o nicho dificulta a
imagem do crucifixo, deixando visivel somente ostoriao centro, dificultaria ainda mais a

visdo dos outros santos.

Se olharmos para a configuracao do altar-mor al#eestauracao realizada pelo IPHAN (fig.
57), notaremos que o crucifixo permanecia no intdaodécada de 1990, como em 1955,

localizado nesse mesmo nicho.

E possivel que o altar-mor tivesse outra configimaantes de 1929, ano em que a igreja de
Sao Gongalo foi totalmente reconstruida, com afes no seu partido arquitetdnico original.
Apesar de terem sido realizados restauros em 1943, e 1993 pelo IPHARE, acreditamos
que foi justamente nessa primeira reforma — de 1928ue o retabulo adquiriu as
caracteristicas mostradas na figura 56, devido adacumento do Instituto Brasileiro do
Patrimonio Cultural que fala da descaracterizac@ée t¢pl reforma teria promovido,

%% Inventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncéo
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitérigS.

397 As Unicas referéncias que temos se referem & imageSanta Terezinha, que se encontrava na farmiacia
catedral até 1987. Vekivro de atas (1986- 1993)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boate

e Assuncao, Vitéria — ES. p. 6. Nas figuras 87 & fle mostram a configuracdo do altar-mor em E96972,
respectivamente, podemos ver a imagem de Santaifileaedestacada em verde.

3% SANTOS, Maristela dosRelatério conclusivo da obra 25 de Janeiro de 2001. Arquivo do IPHAN. Vitéria
- ES.
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principalmente em relacéo ao retalitilo

Teriamos entdo o nicho no altar-mor com o crucifitesde a primeira metade do séc. XX,

tirado somente na restauracao do final deste séquémdo se encontrava circundado por sete
outras imagens: Sagrado Coracgéo de Jesus (a eapidodsa Senhora das Gracas (a direita),
Sao José, Santo Expedito, Nossa Senhora da ImacGladceicdo, Santa Rita de Cassia e
Nossa Senhora das Neves (acima) (fig. 57). Todsasesnagens foram retiradas apos a
restauracdo. Segundo padre Ayrola, tal decisdadodomada buscando uma adequacéo as
prescricdes do Concilio Vaticano Il, mas sim para q ambiente das celebracdes fosse mais
valorizado, sendo composto pelas imagens mais aafffig Das imagens supracitadas,

somente o crucifixo foi deixado no altar-mor, op@éemanece até hoje.

A invocacdo do Senhor do Bonfim existia em Portufgde meados do séc. X¥f e
representa Cristo falecido na cruz. A primeira iemagdesse tipo foi trazida ao Brasil pelo
Capitdo de Mar e Guerra Theodozio Rodrigues deafgtie aportou na Bahia no ano de
1745. Em 1754, a imagem foi trasladada em solepeigzéo para a igreja de Nosso Senhor
do Bonfim, em Salvador, onde essa devoc¢do € aingito rforte — afinal, representa o
padroeiro do estado da Balfa O papa Pio VII (1742-1823) definiu que essa daedpsse
comemorada no segundo Domingo apés a Epifania dboBeSendo assim, as festas e
procissbes ocorrem geralmente em Janeiro, mas ossugm dia fixo, por acompanhar o

calendario das festas moveis da Igreja.

No Espirito Santo, desde o final do séc. XIX comewva-se anualmente a festa do Senhor do
Bonfim na catedrdf®> Essa invocacdo, utilizada na documentacdo desslide inscricdo
interna da Igreja, talvez fosse frequente entrdi@s daquela época, o que nao ocorre

atualmente.

39 LYRA, Cyro lllidio Corréa de OliveiraVisita ocorrida nos dias 3 e 4 de Dezembro de 199&rquivo do
IPHAN. Vitéria — ES.

400 BARCELOS, José AyroléEntrevista realizada em 18 de Maio de 2007 na Capetlo Carma. Vitéria —
ES. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.

4% Devogdo do Senhor Bom Jesus do BonfiDisponivel em: http://www.senhordobonfim.org.Acesso em:
24/05/2008.

402 TALENTO, Biaggio.Lavagem do Bonfim louva santo mais popular da Bahial5 de Janeiro de 2003.
Disponivel em: http://ilarioba.tripod.com/mediaski1-15-03.htm. Acesso: 29/11/2007.

%3 |ivro de provisBes n° 1 (1897-1909p. 38 e 81 d.ivro de caixa (1900-1910)p. 9v, 17 e 93v. Centro de
Documentacédo da Mitra Arquidiocesana de VitoriaS- E
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Na igreja de Sdo Gongalo, ndo se tem noticia de fesiividade especifica para essa
invocagao. Seu crucifixo, entretanto, permanece@at rememorar a morte e a redencao de
Jesus. Data provavelmente do inicio do séc. XIX,ggu estilo barroquizante — ndo tanto
quanto o crucifixo que analisamos anteriormentbretado devido ao perizénio bem menos
revolto, tdo imperturbavel e estatico quanto o pedsto de Cristo — mas ainda um tanto
quanto marcado pelo sofrimento da Paixdo. EstddCijs morto, ndo apresenta na cabeca
coroa de espinhos nem resplendor. Ao alto de suwa f@gura somente a inscricdo que o
reconhece — ou escarnece — como “rei dos judelgs’58). De suas chagas verte ainda muito
sangue, a escorrer-lhe pelos bracos, cabeca, pertrasco. Os joelhos muito esfolados
apresentam feridas abertas, bem como as do laderdsqde seu corpo (fig. 59). A face
desse Cristo morto ndo apresenta a expressao saavdb sofrimento, mas a placidez que

buscaria denotar a certeza da entrega de sua abmados do P&! (fig.60).

Afinal, abaixo deste crucifixo esta justamente or&a com o corpo do Deus vivo que
permanece no mundo pelo mistério da Eucaristia §flJ. Entre o Deus morto da cruz e o
Deus vivo na héstia consagrada, esta Nossa SedadBaa Morte, aguardando a Assuncéao

que encontrara logo acima, no coroamento desteraté®.

O terceiro crucifixo que encerra 0 acervo sobre &=ha na igreja de Sdo Gongalo data do
séc. XX, é feito em gesso e se localiza no corréateral que interliga a capela-mor e a
sacristia da igreja (ver n°. 11 do anexo 3), oncked maior parte das imagens mais recentes.
A cruz mede 1,38 x 0,71m e o Cristo, 0,81 x 0,83D6m.

Trata-se da mesma invocacdo que analisamos anteritg, 0 Senhor do Bonfim. Entretanto,
esta representacao € a Unica entre as trés queaamad em que Cristo aparece coroado com
espinhos, sem o letreiro com as iniciais INRI pdegaa cruz e com um apoio em madeira
fixado abaixo de seus peés (fig. 62). Ele se difgeedos crucifixos anteriores em diversos
aspectos, que evidenciam sua contemporaneidadelagiic a noés. A comecar pela forma
como foi feita a cruz: ao invés de pedacos de madgie representam os troncos unidos que
Cristo carregou — cujas proprias lascas nos remateuas feridas e a sua carne dilacerada —,
temos trés retangulos de madeira obtidos atravésétiedos industriais. Em segundo lugar, o

proprio material de que € feito o Cristo — gessosta pintura nos remetem a facilidade de

4041 ucas 23, 46.
4% ver fig. 3.
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reproduzir a obra, em contraposicdo ao laboricgmatho do entalhe em madeira. A imagem
do Cristo estd presa a cruz através de uma hastdicadixada a uma protuberancia em

gesso visivel em sua parte posterior (fig. 63).

Quanto aos aspectos fisicos de Cristo, seu corp@a@ce quase imaculado, ndo fossem as
poucas gotas de sangue que vertem ainda de sugasdffig. 64). Gpathosdessa obra nao
esta nas feridas, no semblante, na cruz, nem radper de Cristo (praticamente sem
movimento e rente ao seu corpo), parecendo depefidesomente do fiel para acontecer.
Este crucifixo ndo traz a carga dramatica e emalbsanteriores, mas torna-se tdo passivel a
emocionar quanto eles quando rememora no fiel x@pa o sofrimento de Cristo na cruz.
Diferente das obras barrocas, este crucifixo ndamehatencdo do espectador através de
movimentos revoltos, grandes contrastes o atitudesralizadas. Pela mensagem que
transmite, fala diretamente a devocdo do fiel enacdoda imagem cristd, atua sobre a
imaginacdo e a memoria. Nesse caso, lembra queso@d@ente a Virgem e Simdo, o
cirened ajudaram Jesus no caminho de sua Paix&o, busedingo-lhe o fardo, mas a
Igreja e toda a cristandade devem ir em seu aundi@speranca de, com esta assisténcia
simbdlica, garantir as béncgéos eternas. Deste modo crucifixo se configura para o devoto
como uma lembranca do sofrimento de Cristo e unmelda ao compadecimento e a
assisténcia do cristdo, independente de sua fatersya importancia historica ou artistica, do

preciosismo da técnica com que foi feito.

E é de fato este o trabalho que a Igreja espeiaalgem, principalmente a partir do Concilio
Vaticano II: que as obras cristds ndo se ocupetn tanm riquezas e ornameritdsmas com

a mensagem que tém por funcdo primeira transmetacionando-se com as invocacodes a que
fazem referéncia. Entretanto, sdo consideradas mmgisrtantes as imagens que, por seu
maior valor artistico e historico, localizam-se kmares privilegiados. Afinal, o Cristo de
gesso ndo esta no altar-mor nem na sacristia, masrecorredor. Ndo obstante, € a primeira
imagem que se V€ ao entrar na igreja pela podealad sua direita e pode ser visto até mesmo

do lado de fora, quando as portas estdo abertas.

%% Mateus 27, 32; Marcos 15, 21; Lucas 23, 26.
407 Documentos do Concilio Vaticano I Disponivel em:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_v@h_council/index_po.htm. Acesso em: 21/04/2006.
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A crucificagdo € um tema que permeia todo o acemoografico da igreja, uma vez que ao
olharmos para o altar-mor, ao entrarmos na sacristiaté mesmo ao atravessarmos o0
corredor, vemos um crucifixo. Cada um ao seu madgolembra a Paixao de Cristo e o0 fim
Gltimo da vida, segundo as Escrituras, que é amessdo em Crist3®. Este é até mesmo o
fundamento que d& nome a Arquiconfraria, baseadecreaca de umd@oa Morte mas
sobretudo na esperanca Alssuncdade Maria. Como a Virgem, o fiel conta com o awxili
divino parabem morrey confiante na promessa do paraiso celeste ondetdabado somente
sua alma, mas também seu corpo, conforme a prordes€aisto relativa a ressurreicdo da

carne.

3.3.4. Sagrado Coracéao de Jesus

De acordo com as Escrituras, o coragéo indica tvaccea pessoa, a sede de seus sentimentos
e intencdes. No coracao de Cristo estaria entdioon de Deus pela humanidade, sua vontade
de salvacéo universal e sua misericordia infirBendo assim, é no coracdo do Salvador que
se consuma a redencao corroborada pela doutriGceatA morte na cruz néo teria tido um
sentido completo se, com o golpe final do soldadm, houvesse vertido sangue e agua do
coracao de Jesus: o sangue, como sinal fatididcodteo seu padecimento e a agua, como
canal da completa pureza e da infindavel miseriaddd/inas, capaz de saciar plenamente

todos que a buscam em Crffo

A Igreja tributa ao coracdo do Redentor um culto lakeia, pois ele estaria unido
hipostaticamente a pessoa do Verbo de Deus: umguezm Cristo habita corporalmente
toda a plenitude da divindat® o Filho foi provido de um coracéo fisico que dees
adorado, pois nele se entrelacam tanto o amor huew@no o espiritual. Entre os séculos IV
e V, S&o Joao Criséstomo e S&o Jerdnimo defendiaatuageza humana do amor de Cristo
através dos exemplos biblicos em que ele se eugist’. Por ser ao mesmo tempo integro e
distinto ao Pai, Cristo partilharia também do aespiritual por toda a humanidade. De fato,
o mandamento relacionado ao amor € central parsimgristd e € em torno dele que todos

os demais mandamentos se constituem, devendo stsiosritrazé-lo gravado em seus

%8 Apocalipse 2, 7.

9 3040 7, 37-39.

419 Colossenses 2, 9.

“I TREVISAN, 2003, p. 143.
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coracdes? O préprio Deus amou a humanidade a ponto degénteeseu Filht® de modo
que o mistério da redenc¢do constitui-se no misté&giamor da Trindade em prol da salvagéo
humana: a morte de Jesus restabeleceu o pacto et e os homens que havia sido

quebrado desde o pecado de Adéao e Eva no Paraiso.

A Paixdo e a morte de Cristo constituem 0os momeetosque seu coragdo esteve mais
exposto, demonstrando sua angustia e sofrimentoamosn mas também a infinita
misericordia divina, quando ele pede ao Pai qudgeetodos os homens por sua morte e
quando ele mesmo concede o perddo a um dos lagli@esstava crucificado ao seu Iddo

Ao consumar-se sua morte, seu coragdo fisico pdeobater para, em seguida, unir-se
misticamente ao coracao de Deus, onde permanesanpiol com um triplice amor (de acordo
com o mistério da Trindade) pelos fiéis. A Igregamsidera a propria Eucaristia como dom do
sagrado coracdo de Jesus, ofereciddentementepelo Cristo na Gltima cel&, em um
sacrificio que se renova continuamente. Sendo asgisus nao teria renunciado a sua vida
por obrigacdo ou pela simples consumacao de urmddatidico, mas por amor, sendo seu
corpo entregue na celebracéo eucaristica simbolexpeléncia de um coracéo transbordante

deste sentimento.

Apesar dessa relagédo apresentada na Escritur@mdeadt por alguns autores antigos — como
Sé&o Joao Crisostomo e S&o Jerbnimo — entre o coda;&risto, seus sentimentos humano-
espirituais e sua Paixado e morte, ndo se atribskeuacoracao fisico a possibilidade de ser
canal para redencdo e demonstracdo do amor d®Rairacdo de Cristo era sobretudo um
coracao idealizado, funcionando como conceito @ paia construcdes intelectuais, mas nao

como representacao.

Somente durante a Idade Média a devocdo ao Sa@adido de Jesus comecou a ser
explicitada e desenvolvida pela Igreja, atravéalgens santos. Entre eles, a santa holandesa
Lutgarda de Aywiéres (1182-1246), que teria tidcawisdo de Cristo, ao qual perguntou:
“Que queres de mim?”, este teria Ihe respondidoggegia 0 coracdo da religiosa, ao que ela

replicou: “d4-me o teu em troca®. Do mesmo modo, as santas Margarida de Cortorq {12

412 Deuteronémio 6, 5-6.
413 Efésios 2, 4-5a; 5, 2.
441 ucas 23, 34; 42-43.
431 ucas 22, 14-15.

“®* BOYER, 2000, p. 50.



127

1297), Angela de Foligno (1248-1309) e CatarinaSikena (1347-1380) todas da Italia,

motivaram a devocdo ao Sagrado Coracdo de*3ésus

Na Alemanha, tal devocéo foi motivada notadameateSanta Gertrudes, monja cisterciense
do mosteiro de Hefta e uma das maiores misticagcloXIll. Embora seu culto so tenha sido
estendido a toda Igreja em 1731, por Clemente &8#anta era venerada, com aprovacao da
Santa Sé, nos mosteiros beneditinos, desde 164imA® explica a existéncia de imagens
suas no séc. XVII, por vezes representada ostemtamdcoracéo inflamado, em cujo centro

aparece 0 Menino Je$lfs

A Santa Brigida, da Suécia, Maria teria revelados@o. XIV: “As dores de Jesus eram
minhas dores, porque seu coracdo era meu cofatadéndo énfase & ligacdo dos coracées
de Cristo e de sua mae e ao caminho doloroso d& mala redencéo vividos por ambos. Sao
Joao Eudes (1601-1680), fundador da Congregacdestis e Maria, de tal modo considerava
uma soO as devocdes ao Sagrado Coracdo de Jesubnacado Coracdo de Maria, que
dizia: “o Sagrado Coracdo de Jesus e Maria”, comocanstituissem um so coragao
inseparavel. A ele deve-se o primeiro oficio litbogem honra a essa devocao, cuja festa foi
celebrada pela primeira vez em 1672, com a aprovaed muitos bispos da Frafita
Destaca-se também a experiéncia mistica de Sdo Bedhisio (1521-1597), na Alemanha,
em que o Senhor teria Ihe aparecido com o coragfos®, ordenando-lhe que bebesse

daquela fonte, onde estariam as aguas da saf¥acéo

As visBes misticas e reflexdes desenvolvidas nafauem relacdo ao Sagrado Coracdo
tiveram repercussfes no Brasil, onde uma das pam@rejas dedicada a esta devocao teria

sido construida pelo jesuita José de Anchieta (1594) em Guarapari/E$. Temos noticia

“” GUERIN, PaulLes petits bollandistes vies des saints. Paris: Bloud et Barral , 1878n@ I, p. 618-623;
Tome I, p. 121-130; Tome V, p. 110-136, respectmaim.

418 | EMOS, Carlos A. C.; MARINO, Jo&o; MOUTINHO, Jo&eraldo N.O museu de arte sacra de S&o
Paulo. S&o Paulo: Melhoramentos, 1983. p. 41.

“9 MALE, 1952, p. 100.

420 MELO, Péricles Capanema FerreirdOeestandarte da vitéria a devocdo ao Sagrado Coracdo de Jesus e as
necessidades de nossa época. Disponivel em: defmtbscoracaodejesus.blogspot.com/2007/06/so-joo-
eudes.html. Acesso em: 28/05/2008.

421 PAOLINO, Amedeo. A instituicdo da festa do Sagrado Coracdo de JesusDisponivel em:
http://www.gesuiti.itfmoscati/Brazil/Pr_SCuore_Haolhtml. Acesso em: 17/07/2007.

422 PAOLINO, Amedeo. A instituicdo da festa do Sagrado Coracdo de JesusDisponivel em:
http://www.gesuiti.itymoscati/Brazil/Pr_SCuore_Haolhtml. Acesso em: 17/07/2007.
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de uma igreja dedicada ao Sagrado Coracdo de des@uarapari no inicio do séc. XX

mas ndo sabemos se esta seria a mesma construg@a a&|.

De todo modo, os jesuitas foram os grandes respeisgdor difundir a devocao ao Sagrado
Coracédo de Jesus desde o inicio do séc. XVII. tami@, a maior propagacdo do culto
ocorreu a partir de Santa Margarida Maria Alac6tfu@647-1690), por meio das visdes que
teria tido no convento da Visitacdo de Santa Mam, Paray-le-Monial (Franca). Em uma
dessas visdes, ocorrida em Junho de 1675, Margesidaia rezando diante do Santissimo
Sacramento quando o Senhor lhe apareceu e, aporgaralseu Sagrado Coracéo, teria dito:
Eis aqui o Coragdo que tanto amou os homens, qupaipou nada até esgotar-se e
consumir-se, para testemunhar-lhes seu amor; egponhecimento, ndo recebe da
maior parte deles sendo ingratiddes, por suasen@ecias, sacrilégios e pelas
indiferencas e desprezos que tém por mim. [...]if%mr, eu te peco que a primeira
sexta-feira depois da oitava do Santissimo Sacransmja dedicada a uma festa
especial para honrar meu Coracdo, comungando-¢e diese fazendo-lhe um ato
de reparacdo, em satisfacdo das ofensas recehidastel o tempo que estive
exposto nos altares. Eu te prometo também que nweac&db se dilatard para

distribuir com abundancia as influéncias de seindiamor sobre aqueles que lhe
prestem culto e que procurem que lhe seja pretado

Desta forma, o préprio Cristo teria instituido aneiga através da qual queria ser venerado,
pela festa em honra ao seu Sagrado Coracéo, eosdigs deveriam se arrepender e reparar

seus erros e o0 descaso em relagao ao sofrimembo div

Além disso, Cristo teria pedido a Margarida que dasse fazer escudos, chamados
posteriormentéDetentes com a imagem de seu Sagrado Coracdo: uns maj@es serem
colocados nas casas, e uns menores, para as pdésga@sn consigo. Inicialmente, a
autorizacdo para o uso @etentefoi concedida somente aos conventos da Visitagialcs
difundida em seguida pela veneravel Ana MagdalefxaRat (1696-1730), religiosa desta
mesma ordem a quem Jesus teria avisado antecipaitaswbre o dano que uma grave
epidemia causaria na cidade francesa de Marseaihnd,720. O auxilio contra tal moléstia
seria encontrado na devogcao ao Sagrado Coracawonpatio qual muitoDetentesforam
feitos e distribuidos entre a populacdo. Pouco idepa epidemia teria cessado

milagrosamente.

423 COUTINHO, 2002, p. 50.
424 Canonizada em 1920 pelo papa Bento XV.
42> MARIE, Marguerite Sa vie écrite par elle-mémeParis: Saint Paul, 1947. p. 70-71.
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O jesuita Claudio de la Colombiere (1641-1682) agmmhou papel fundamental na
propagacao das revelagbes do Sagrado Coracaowdeal&anta Margarida Maria. Foi ele o

primeiro a crer na veracidade dessas revelacoepeidla.

Essas revela¢gBes misticas fomentaram fortemeriteilgatcao dessa devogado entre os fiéis e
o préprio clero. Em 1856, o papa Pio IX estendéada a Igreja a festa em honra ao Sagrado
Coracao, a ser celebrada em Junho. Ele dedicava d0d esperanca a essa devocao,
afirmando que ndo havia outra forma de salvacda pasociedade e para a propria Igreja
sendo no Sagrado Coracdo de Jesus, cura de todosmles, cuja devocao deveria ser
difundida por todas as partes do muiloEm 25 de maio de 1899, o papa Ledo XIlI
promulgou a enciclicdnnum Sacrumsobre a consagracdo do género humano ao Sagrado
Coracao. Pio Xl, por sua vez, declarou a reparagéo todos devem a este, através da
enciclica Miserentissimus Redemptode 1928. Finalmente, em 1956 o papa Pio XII
promulgou a enciclicddaurietis Aquas com os fundamentos teoldgicos dessa devocgao e
refutacdes as principais objecfes levantadas celatr&le explica que
ndo pretendemos que no coragdo de Jesus se degaderar a chamada imagem
formal, quer dizer, a representacédo perfeita elatasdo seu amor divino, ndo sendo
possivel, como ndo é, representar adequadamentquptquer imagem criada a
intima esséncia desse amor; mas a alma fiel, vethera coragdo de Jesus, adora

juntamente com a Igreja o simbolo e como que aardaccaridade divina, caridade
que com o coragdo do Verbo encarnado chegou atdaa @ género humano

contaminado de tantos crirﬁ%%

Deste modo, a intencéo eclesiastica é que se adaneor de Deus pelos homens, e ndo o
coracao fisico — e fisicamente representado —slesJ&esmo que o canal para essa adoragao

seja frequentemente uma imagem representativa desse

No Espirito Santo, a exemplo da igreja erigidagaaire Anchieta, essa devocao parece ter se
propagado notadamente por influéncia dos jesutiasFundéo, os indios eram devotos de
Séo Benedito, mas o bispo do Rio de Janeiro, DroPkthria de Lacerda, em visita a

provincia em 1880, queria que a capela fosse dimliaa Sagrado Coracdo de J&udo

426 CHEVALIER, JulesLe Sacré-Coeur de Jésudaris: Retaux-Bray, 1886. p. 382.

42" Carta enciclica do papa Pio XII Disponivel em: www.vatican.va. Acesso em: 20/0072

428 | ivro de visita episcopal na provincia do EspiritoSanto do Bispo D. Pedro Maria de Lacerda (10°
Bispo do Rio de Janeiro) 14 de Julho de 1880 — 1& tlovembro de 1880Centro de Documentacédo da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — ES. p. 151.
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inicio do séc. XX, ja4 havia na catedral uma asgéciaem honra a essa devolie a
procissédo dedicada ao Sagrado Coracéo era umaaissmportantes da capital, ocorrendo

junto & procisséo do Santissimo Sacranféhto

Em 1917, a Arquiconfraria do Sagrado Coracdo desJésha sede provisoria na igreja de
S&o Gongalt™, sendo que as procissdes dedicadas a essa de@mcatestadas nos livros de

inscricdo interna da Igreja até 1985

N&o se sabe a data em que a imagem do SagraddaCalaglesus passou a fazer parte do
acervo iconogréfico da igreja de Sdo Gongalo. Relssente ndo se tratava daquela que saia
nas procissdes supracitadas, pois a imagem areakéte e feita em gesso. Nem tampouco
acreditamos que ela tenha ido para igreja junto aofrquiconfraria, pois ndo € citada na
notificacdo das imagens entregue ao IPHAN em 1®4§ossivel que a Arquiconfraria
possuisse outra imagem, que saia nas procisstEs/a $0b sua posse, — mas nao na igreja

de S&o Gongalo —, cujo paradeiro é hoje descontecid

A imagem do Sagrado Coracgdo presente ainda hojgreja é citada pela primeira vez no
inventario de 1969° quando estava localizada no altar-mor, onde fiatéi o inicio da

década de 1990. Mesmo apo0s a restauracao reafizbl#HAN, essa imagem permaneceu
no altar-mor, bem como as imagens de Nossa Seulasr&racas e de Sao José (fig. 65).
Essas trés imagens foram retiradas posteriormemtoeadas na sacristia (ver n° 22 do

anexo 4).

Cabe ressaltar que, paralela a devocdo ao Sag@dgdd de Jesus, existe desde meados do
séc. XIX a devocédo a Nossa Senhora do Sagrado &oragpresentada pela Virgem que

segura o Deus Menino no colo e apresenta em suas mdternais 0 pequeno coragao de

2 ivro de portarias e ordens episcopais (1897-1913}entro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 62-64.

430 portarias circulares pastorais — documentos do goweo eclesiastico (1894-1918)Centro de
Documentacao da Mitra Arquidiocesana de VitériaS- & 84v-85.

31 Livro de atas (1913- 1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boate e Assuncéo, Vitéria
— ES. p. 27v-28.

432 |bid., p. 68. Ver tambént:ivro de atas do Roséario Perpétuo (1928). 8;Livro de provisdes n° 6 (1941-
1950).p. 37v;Livro de protocolo n°® 4 (1955-1960)p. 10v. Centro de Documentacéo da Mitra Arquidsaca
de Vitoria — ES.

433 |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncéo
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitorigSs.
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Jesus envolto por uma coroa de espinhos. Essaseepagdo se encontra em frente a do

Sagrado Coracédo de Jesus na sacristia da igr§aal&oncalo.

A imagem do Sagrado Coracdo de Jesus mede 0,889xx00,20m e representa Cristo
vestindo uma tunica branca envolta por um mantmelro com detalhes dourados. Com a
mao esquerda, ele aponta para seu coragdo, enesiatale a direita na direcdo dos fiéis
(fig. 66). Apesar de seu coracdo circundado poinkep, em referéncia a sua paixao
dolorosa, seu semblante traz a serenidade daqueleeqa sobre a morte. Impassivel, ele
apresenta as chagas de suas maos, das quais té&anegs sangue algum. De cima do
coracgao ressaltado sobre as vestes de Jesus sasrasctdenotando iaflamada caridade
divina pelos homens eardentedesejo de com eles partilhar a salvacdo, que geode seu
proprio corpo entregue. Ainda assim, este coragéo parece proceder de suas entranhas,
como um 6rgdo ainda vivo e pulsante, mas sim comelemento tdo inalteravel quanto os

olhos de vidro azuis de Cristo (fig. 67).

3.4. SANTOS E MARTIRES

Grande parte do imaginério e da historia do crniggrmo foram construidos a partir daqueles
que, ao longo do tempo, buscaram seguir o exenglesus: 0s santos e os martifeara
eles, os sofrimentos pelos quais passavam eramanmnfente pequenos se comparados aos de
Cristo e morrer como defensores de sua palavra emnaior honra que poderiam receber. A
vida de santidade que buscavam lhes propiciaria tamaproximagao com o Salvador que
teriam se tornados tdo capazes quanto ele dearepfizdigios, superando em alguns casos 0s

milagres do proprio Filho de Deus.

A maior parte dos santos tinha frequentes visdesn seres dotados de sentidos espirituais
cujos olhos, ouvidos, boca... eram capazes nae sérce conversar com a divindade, mas até
mesmo de ser fisicamente tocados por ela (comaso de Santa Rita de Cassia, que teria
recebido na testa um espinho saido diretamenterda do Cristo, ou de Santo Anténio, que
teria visbes com as entidades celestes, chegandaeder o proprio Menino Jesus nos

bracos).

434 Martir: em grego significa testemunha. Extraido lilguagem juridica da época classica, assumiu no
cristianismo um valor religioso.
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De acordo com o dogma da Igreja relativo a comurd@osantos, estes ja estdo perto de
Deus e podem interceder em favor dos fiéis devidonalago espiritual efetivo que existe
além-tumulo entre 0s vivos e 0s mortos. Assim, neeap®ds a morte, permaneceriam capazes
de realizar feitos tdo fantasticos quanto aqudietsvados durante a vida. Deste modo, sdo
dignos de consideracdo — e até mesmo veneracagestos mortais de um corpo que teria
sido santificado pelo Espirito Santo, no qual senifestou o poder de Crists. Como
veremos nas hagiografias que se seguem, algundadosaturgos ja eram venerados e

considerados santos pelo povo durante a vida.

Até o séc. V, a santidade era reconhecida portalieiclusivamente aos martires e era
proclamada pelos proprios fiéis. Sua cor caratiesié o vermelho, devido a tanica vermelha
com que Cristo foi vestido antes de ser crucifiédtid®or terem passado por sofrimentos
muitas vezes semelhantes aos de Jesus e, em edoss superando a crucificacao redentora
em atrocidade e tempo de tortura, os méartires adami uma proximidade peculiar com o
Salvador e desempenharam um papel importante r@etpacdo do ideario cristdo da
salvacao humana. Apesar de Cristo ter salvo a taataspreciso convencer — e converter —
agueles que nao acreditavam nesse Cristo. Padearmpaiores suplicios para se manter fiel
as Escrituras e reviver de algum modo a PaixacedesJconstituia-se ndo s6 como enorme
honra para os martires, mas também como um meiazefie surpreender — e muitas vezes

converter — a massa de pagaos que assistia anestefos.

Por esses motivos os martires usufruiram, nos pomeéculos depois de Cristo, de uma
certa superioridade com relagdo aos demais saafowml nenhuma religido os havia
enaltecido tanto como o cristianisfio Os sacrificios eram comuns entre os pagaos, mas e
geral eram feitos como uma obrigacédo para alcaset@rminado pedido ou para acalmar a
furia da divindade e ndo havia enaltecimento dafgado. O martir cristdo também oferece
seu sacrificio a Deus, mas por sua livre vontadeom a firme crenca de que sera
recompensado por esse mesmo Deus ganhando o Ref®¥ud Tanto para os martires como
para 0s santos, sua memoria € celebrada espedalmendia de sua morte. A tradicdo

eclesiastica considera esta data como seu verdatiainatalicid®®. Conforme as Escrituras,

“* PELLISTRANDI, 1978, p. 120.

3 Jodo 19, 2b e 5a.

43" BURCKHARDT, JacobDel paganismo al cristianismola época de Constantino el Grande. México: Fondo
de Cultura Econémica, 1996. p. 135.

433 DONINI, 1988, p. 189-191.
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Jesus afirma que quem perder a vida por ele ira&gkft™ “perder a vida” ndo significa

necessariamente morrer — muitos teriam alcancadantidade sem o martirio. Podemos
entender essa afirmacéo de Cristo ao menos ddauaas diferentes: perdem a vida em seu
nome tanto aqueles que se doam para construcdoetdwm Rle Deus, seguindo seus
mandamentos, como aqueles que morrem por nado rafor da fé, entregando seu corpo

fisico, como a héstf&’ — corpo de Cristo — entregue nas celebracdesisticas.

Apos o fim das perseguicdes, personagens particatde caras as massas, quase sempre de
elevada condicao social ou pertencentes a hieeaaplésiastica, receberam também o titulo
de santos. N&o existia um processo candnico, coafiagiio juridica dos méritos do
candidato: tal processo teve inicio a partir do ¥¢cEsse é possivelmente um dos casos de
que trataremos neste capitulo, relacionado a Iaxjpedito: sua hagiografia € inexata e ha
autores que colocam em dulvida até mesmo sua ecisst®&éo temos nenhuma referéncia a
respeito de sua canonizacdo, apesar de ele seragdw@inda hoje como “santo das causas
urgentes”. Em 1905, Pio XI chamou atencdo paraeewe compondo a lista dos martffés

sem fazer qualquer mencéao a sua santidade.

Independente da confirmagdo ou ndo de uma possaveidade, ap6s a morte 0S corpos
daqueles que eram considerados santos se tornarde de milagres semelhantes e até
maiores do que os realizados em vida, como serssts mortais fossem canal direto de
contato com a divindade. A devocéo prestada aoslt@re reliquias pode pressupor uma
perigosa carga de supersticdo popular, estandm riigétda & materialidade das coisas. Ao
tumulo e suas reliquias era — 0 que permanece gmgrau ainda hoje — atribuido um poder
sobrenatural, como se o fato de tocar no corpolgleramartir ou santo, em algo que lhe
pertenceu ou ser enterrado proximo a ele garantissee salvacdo. Se por um lado parte da
Igreja se esforgcava em espiritualizar esse tipoult® e reprimir os abusos, por outro havia
agueles que se interessavam por difundi-lo e in@etd: por vezes as reliquias eram
disputadas entre os eclesiasticos e distribuidasmaas importantes igrejas de cada época.
Recebé-las configurava-se em enorme honra, afahdbdal se tornava destino de grandes
peregrinacdes. A procura de sepulturas e a “desdbde restos mortais — que podia ser
propiciada por sonhos e visées — se difundiramignoracelerado ao longo do séc. IV, por

39 Mateus 10, 39; 16, 25. Lucas 9, 24.
“OEm latim eclesiastico, significa vitima sacrificia
“IREAU, 1957, p. 481.
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todo o mundo cristianizado. Os sepulcros dos santogrtires foram identificados de forma
um tanto quanto indiscriminada e imaginaria e asastos com inscricdes em versos latinos,

que confundem nomes e localidat{és

Esse é um dos motivos para suas hagiografias egcafias estarem ainda hoje envoltas por
perguntas mal respondidas, informacdes conflitaatéesacordos entre os especialistas da
area. Entretanto, devemos observar com mais cuidadgue facilmente poderia ser
classificado como erro: os fiéis de determinada wuodade podem conferir a um santo
atributos que este ndo possui para a devocéo de logal, 0 que n&o significa que um ou
outro estejam errados. O que ocorre € uma permeagfi@ entre histérias, representacdes e

vivéncias pessoais que constroem um imaginarioarstante mutacao.

A propria iconografia dos santos e martires nateprha retratd-los — a maioria deles néo foi
representada enquanto vivia — mas, conforme agateda Igreja, levar seus exemplos aos
fieis de modo que estes fossem inspirados a seguibbesta forma, em geral ndo ha
caracteristicas marcantes que os distinga uns wosso podemos diferencia-los observando
suas vestes — sinal da ordem a que pertenciam,néastossem leigos — e seus atributos —
sendo que ha atributos similares e frequientes areodgrafia de diversos santos e martires
(como o lirio e o crucifixo), o que exige maior dadlo ao se tentar atribuir-lhes uma
identidade a partir destes. Entre os santos gtegdraos neste capitulo, os Unicos que de fato
foram retratados, tendo possuido representacOegidanou feitas a partir de sua mascara

mortudria, foram Sao Francisco de Paula e Santioli@ Loyola.

Algumas devocgdes foram trazidas ao Brasil desaécmida colonizacdo portuguesa, através
das missdes jesuiticas e, posteriormente, comapgificanos. No inventario nacional dos
santos prevaleciam imagens de Santo Antdnio, S&®el&anto In4cio, escolhidos de acordo
com a devocao pessoal dos mission&tfo®utras sdo desconhecidas da maior parte dos fiéis
ainda hoje, como a devocdo a Sdo Joao Gabriel Werbou ainda confundidas com a
devocao de santos com 0 mesmo nome, como no casago da igreja que estudamos, Sao
Gongalo Garcia. Cada uma delas € igualmente impgerte constituicdo do imaginario dessa
igreja, templo de devocgdes tédo diferenciadas taazéd veneracdo dos fiéis por imagens tao

peculiares.

442 DONINI, 1988, p. 259-260.
“3TREVISAN, 2003, p. 238.
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3.4.1. Séo Goncgalo Garcia

Goncgalo Garcia nasceu em meados do séc. XVI emiBazas indias-Orientais, de pai

portugués e mée indiana. Antes de se tornar rebgiera negociante. Teria se convertido em
uma viagem as Filipinas, sendo tocado pela poliegdranciscanos que seguiam a reforma
austera do espanhol Pierre de Alcantara. Esteia lerado consigo para o Japéo, porque

falava a lingua daquele p4fs

No séc. XVI, somente a Companhia de Jesus podia afiguela area, todas as outras ordens
religiosas haviam sido proibidas pela bula do papegoério Xlll. Em 1593, trés franciscanos
chegaram ao Japao com o titulo de embaixadoreshgsigpermitia burlar a decisdo da Santa
Sé. Em meados deste século, o imperador japonés éstabelecido grandes perseguicdes
aos religiosos. A lista dos primeiros martires dpadb compreende vinte e seis, divididos em
trés grupos: seis franciscanos, trés jesuitas esdete leigos japoneses da Ordem Terceira de
Sao Francisco, entre os quais estava Sdo Gon¢cataGaonta-se que no dia de seu martirio,
do alto de sua cruz, ainda exortava os japonesesa@mhecerem a verdade da religido de

Jesus Cristt®

Goncalo Garcia foi declarado bem-aventurado pepa pérbano VIII, junto aos vinte e cinco
companheiros martirizados em Nagazaki, por um tede 10 de Julho de 1627. Eles foram

canonizados em 8 de Junho de 1852

A bibliografia relativa a este santo é escassa.d&dfartins Lorédo fala deste santo, mas
somente em relacdo a sua iconografia, de acordoacgnal seu corpo teria sido traspassado
por duas lancas cruzadas efff'Xlsso entra em conflito com o que diz Guérin, gfilena ter

sido o santo crucificado. Butler fala sobre os ireggtdo Japéo e afirma que foram atados a
cruzes com cordas e correntes em volta dos brapesnas, com um colar de ferro agarrado
ao pescoco. Foram icados no ar e suas cruzes dmaad um buraco preparado no solo.

Proximo a cada martir havia um carrasco preparagta praspassa-lo com uma lanca,

44 GUERIN, 1876, p. 315. Tome II.

443 pid., p. 313 e 315.

48 Op. cit., p. 319, nota 444.

47 LOREDO, Wanda Martindconografia religiosa dicionario pratico de identificacédo. Rio de JamePluri
Edicbes, 2002. p. 178.
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conforme a maneira japonesa de executar a crugifica Apesar de o autor ndo citar o
nome de Sao Gongalo Garcia, ele enumera em vig&seos matrtirizados e afirma que tal
suplicio ocorreu em Nagazaki, em 1597. Portantdepms concluir que 0 santo em questao
fazia parte deste grupo. A descricdo de Butlerliggea iconografia do santo (traspassado por

flechas) citada por Wanda Martins Lorédo e a cieaggio citada por Guérin.

Louis Réau cita S&8o Gongalo em seu lilconographie de l'art chrétien, contudo suas
informacfes sdo contraditérias: a partir dos ddde®ricos e iconograficos, poderiamos
deduzir que se trata de S&o Gongalo do Amaranteif@mano portugués morto em 1259 cujo
atributo mais comum nas representacdes é uma paetele traz nas mady. Entretanto,
em relacdo as obras de arte referentes ao saatdpocita na mesma pagina um quadro de
Vicente Carducho feito no séc. XVIl em que Sdo Gtmé representado entre S&o Francisco
de Assis e Sao Bernardino de Siena. Uma vez qiee ls@stante improvavel — e até mesmo
impréprio — um santo dominicano ser representatie elois franciscanos, acreditamos que o

Sé&o Goncalo desta obra seja 0 Garcia, ao invésudecsnonimo dominicano do Amarante.

Vejamos brevemente a biografia deste: tendo passadaolescéncia sob a disciplina
doméstica do arcebispo de Braga, tornou-se saeerdoigreja de Sainte-Pélagie (Franca).
Apés deixar essa funcdo, empregou catorze andandsi santuarios em Jerusalém e Roma.
Em seguida, retirou-se para Amarante onde consuima capela em honra a Virgem.
Recebeu a missdo de propagar a palavra de Deusdauamrou para Ordem dos
Dominicanos, tendo retornado mais tarde para Antar&mtre seus milagres, teria construido
uma ponte de pedra sobre o rio Tamega, em um tpealhe havia sido indicado por um
anjo. Saciava a sede dos trabalhadores com o guédaria brotar de um rochedo e atrairia
para margem do rio quantidade de peixes suficipata alimentar a todos. Em meados do
séc. XVI, os papas Julio lll e Pio IV permitiram @ero de Portugal celebrar sua festa, apés
verificar através de juizes apostélicos sua samtide&Clemente X, aconselhado pela
Congregacdo dos Ritos, estendeu essa concessdla a ©rdem Dominicaf®. A lenda
popular conta que Sdo Gongcalo do Amarante erat@arigostava de tocar viola e dancar com

as prostitutas para impedi-las de pecar. Os vels@gumas cantigas compostas para o santo

4“8 BUTLER, Alban.Vidas dos santosLisboa: Dinalivro, 1992. p.33. Segundo Trevisaorucificacdo era um
modo de execuc¢do desconhecido dos japoneses,daugepartir das pregacdes dos missionarios soBexdo
de Cristo. In: TREVISAN, 2003, p. 227.

“REAU, 1957, p. 603.

4O GUERIN, 1876, p.266. Tome |.
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dizem que ele era marinheiro, atributo registraddP®rtugal e no Sul do Brasit

Os equivocos histéricos e iconogréficos frequeemeselacdo aos santos Gongalo Garcia e do
Amarante e o entrelacamento de suas devocdes gueipe religiosidade da igreja de S&o
Gongalo em Vitoria/ES foram tratados em um artigblipado por Maria Cristina Correia
Leandro Pereira e Rachel Diniz Ferreira em 2806

Apesar de os historiadores concordarem quanto sagoecdo da igreja, realizada em 1766 e
dedicada a S&o Gongalo Garcia, alguns lhe atrilmgedados biograficos de Sdo Gongalo do
Amaranté®, Por sua vez, a Arquiconfraria de Nossa Senhor8aa Morte e Assuncao
freqiientemente identifica seu orago como S&o GormAmarant&?, ao qual é atribuida a
biografia de S0 Goncalo Garcia no texto de 1979 feor Mario Freire BarbodZ. O
proprio IPHAN, na maior parte da documentacao ikelad igreja e a sua imaginéria, nao
especifica a qual dos dois santos se refere, ditaimdplesmente Sd0 Gonc¢&ld apesar de
possuir em arquivo uma coépia datilografada da péavido bispo do Rio de Janeiro, D.
Antonio do Desterro, que determinava a colocac&oirdagens no altar-mor da igreja, entre
elas a de S30 Goncalo GaftfaSomente em 1993 a diretora do IPHAN, Tereza @erol
Frota de Abreu, demonstrou interesse em sanaedaisocos e solicitou informagdes sobre
os dois santd&. Entretanto, na documentacdo do IPHAN ndo enamosaesclarecimentos

posteriores.

Os meios de comunicacao por vezes identificaramagooda igreja como S&o Gongalo do
Amarante, como podemos observar em dois exempirgsrnal A Gazetd”. O segundo

deles traz informacdes semelhantes as divulgadafolheto das festividades de Nossa

I DANTAS, Beatriz GDanca de S4o GoncaldRio de Janeiro: Gréfica Olimpica, 1976. p. 4.

452 pPEREIRA e FERREIRA, 2006, p. 68-77.

43 ELTON, 1987, p. 59; IdLogradouros antigos de Vitéria Vitéria: Instituto Jones dos Santos Neves, 1986.
p. 168; LOPES, 1997, p. 80.

“54 Como podemos observar nos panfletos das festisidenhfeccionados a partir de 1990.

%55 Nota fixada em um quadro na sala de reunides dai¢onfraria.

“5%|sso pode ser atestado desde 1948, quando adgr&ao Gongalo e algumas de suas imagens foraritass
no Livro de Tombo das Belas Artes. V&ocumento da Veneravel Arquiconfraria de Nossa Semha da
Boa Morte e Assunc@o29 de Setembro de 1948. Arquivo do IPHAN. Vité+i&S. Transcrito ndivro de
atas (1943-1971)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Blate e Assuncdo, Vitoria-ES. p. 23-
23v.

45" Provisdo do bispo do Rio de Janeiro D. Anténio do &sterro. 11 de Dezembro de 1766. Arquivo do
IPHAN. Vitoria — ES.

458 Memorando 15/93 — 05/05/93. Arquivo do IPHAN. Vig— ES.

4% pOSSIVEL restauracdo da igreja Sdo GongalGazeta Vitéria, 23 de Marco de 1990; MENDES FILHO,
Alvarito. Séculos de memodria valorizaddsGazeta, Vitéria, 08 de Marco de 1992.
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Senhora da Boa Morte e Assuncdo que comecou alacir@am 1990, tendo sido
provavelmente influenciado por este. Tal folhetzitt um pequeno histérico sobre a igreja,
afirmando que seu orago € Sédo Goncalo do Amaranja,imagem teria sido trazida por
colonizadores portugueses em 1707 e permanecer@taremor até aquela época (Ultima
década do século XX). Entretanto, desde 2004 edtasnacdes foram retiradas do folheto,
mesmo que 0 santo permaneca ainda divulgado coroG®acalo do Amarante, mais
popular no Brasil por ser tradicionalmente considercomo propiciador de casamentos.
Permanece a crenca local de que “quem se casadj@m dg Sdo Goncgalo ndo se separa”. O
panfleto de divulgacdo da igreja realizado peldeiitea Municipal de Vitéria em 2007
através do Projeto Visitar, que tem a intencdoalerizar e chamar a atencdo da populacdo
para o patrimdnio historico da capital, reafirmsaesrenca popular: “a Sdo Gongalo € a igreja
dos casamentos duradouros e felizes, sendo aigeetlars noivas da cidade”. Deste modo, o
santo em questéo faria um par perfeito com Santéndm casamenteiro por exceléncia, que
possui duas imagens compondo o acervo desse meamtnt De fato, em algumas regides
de Portugal estabeleceram-se relacées bem prorinti@sos antigos rituais de fertilidade e as
festas de Santo Anténio e S&o Goncalo do Amar@ntastume da “danca de Sdo Gongalo”,
realizada dentro das igrejas, foi trazido paraasBe censurado posteriormente em ambos os
lugares, devido ao “abuso e & indecéncia das damga®fendiam a santidade das natf8s”

Devemos acrescentar a referéncia mais recent@rdale Carnielli, onde o orago da igreja
também mencionado como S&o Goncalo do Amafdntem entrevista com o autor, ele
justificou essa afirmacéo devido a este santo daestcuido uma capela em honra a Nossa
Senhora da Assuncédo, motivo pelo qual a igrejadseGncalo teria uma irmandade sob essa

invocacéo ainda hojé.

Percebemos um deslocamento de interesses na dgwesiada ao santo: quando ocorreu a
consagracado da igreja em 1766, uma das irmandédesimdas era a de Nossa Senhora do
Amparo, formada por mulatos. Deste modo, tinhaadges a figura de Sdo Gongalo Garcia,

cuja devocdo era propria dos paffdsEm um momento posterior, quando a Irmandade

40 ALVES, Célio Macedo. Um estudo iconografico. I®ELHO, 2005, p. 85-86.

41 CARNIELLI, 2005, p. 228.

462 CARNIELLI, Antdnio Adwalter.Entrevista realizada em 01 de Junho de 2001 na Cdpale S&o Camilo
Vitéria — ES. Entrevistadora: Talita Goulart Arfbene.

%3 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de. A escola mire de imaginaria e suas particularidades, p.16;
SANTOS FILHO, Olinto Rodrigues dos. Caracteristiempecificas e escultores identificados, p. 126. In
COELHO, 2005.



139

deixou de existir, gradativamente foi sendo perdideentido da devocédo a este santo e
ganhando forgca o interesse por prestar honras ameadnimo, Sdo Gongalo do Amarante,

notadamente com a intencao de atrair casamentasgpejd®*

Mais do que as caracteristicas
iconograficas ou a hagiografia relativa a detergignanagem, importa para a comunidade

local o contexto em que cada devogéao se inserajunea € algo estanque e imutavel.

Em relacdo a iconografia, por vezes € dificil edder a qual dos Gongalos determinada
representacao se refere: este € 0 caso de tréplaxesndo santo presentes no Museu de Arte
Sacra da Bahia, cujas imagens sdo nomeadas singpitessicomo “Sao Gongalo” e trazem
como atributo somente um livro — que poderia saanto a Sdo Gongalo Garcia como do
Amaranté®. Ndo obstante, a imagem presente na igreja deG&galo ndo permite tais
ambiguidades iconograficas, uma vez que ele éseptado com atributos especificos de Séo
Goncalo Garcia: quatro flechas que o traspassaas, o altura dos ombros e duas na altura
das coxas, de acordo com a hagiografia propriz dastto.

Além da igreja de Sdo Gongalo em Vitoria/ES, hawvika de mesmo orago em S&o Mateus,
cuja construcdo foi iniciada em 1853. N&o obstatatejgreja se encontra atualmente em
ruinas e as fontes a seu respeito ndo fazem refe@imagem de seu ord§d deixando-nos

a davida com relacédo a qual dos Gongalos era diadica

Sua imagem presente na igreja de Vitéria mede0®61 x 0,32m, é feita em madeira e se
encontra no altar-mor desde a consagracao da ignejd766 (fig. 3). Ele é representado
como um homem de cor parda, vestindo habito fraanis, preso a cintura por um cordao de
trés n68’, trazendo a mao direita um livro que nao é ori§ffi@, a esquerda, uma cruz (fig.

68), na qual podemos observar, no entrecruzamestdais bracos, o braséo de D. Jo&5.V

454 Como demonstraram Pereira e Ferreira no artigmsiipdo.

“SLEITE, 1987, p. 273, 277 e 278. Em contrapartigse acervo é composto por duas imagens nomeatas co
S&o Gongalo do Amarante, cuja iconografia reprasesanto sobre uma ponte. In: Ibid., p. 279 e 282.

456 \er, por exemplo: LOPES, 1997, p. 31-33.

57 podemos ver quatro nés, mas o primeiro deles,jmpoa cintura do santo, serve para prender o cof@&o
outros trés se referem aos trés votos seguidos fralaciscanos: pobreza, castidade e obediéncia.

%% Trata-se de unManual abreviado da missa da confissdmnde se |&, na Gltima pagina, a seguinte
dedicatéria manuscrita: "Oferta de Sérgio Augusesiiita ao Sdo Goncalo, meu patricio. Vitéria, /B8
Conforme observacao feita por Pereira e Ferreirartigo supracitado, ndo ha precisdo sobre qualddas
Goncalos seria o destinatario da oferenda. Mageaéreia ao termo "patricio” leva a crer que st mais
portugués dos dois (e também o mais conhecido)G8agalo do Amarante.

%9 Utilizado até o reinado de D. Maria |, terminadio £816.
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Assim como Pereira e Ferréeif3 acreditamos que, originalmente, esta cruz fisevando
esquerda, para a qual se volta o olhar do santdorroe observamos na figura 69. Notemos
nesta figura a cruz de madeira em sua mao ditedti&-se da cruz de Santo Expedito, uma
vez que possui ao centro a inscricdo em latodie prépria & iconografia deste saffto
Portanto, esta cruz em madeira também néo € driginanagem. Como pensam as autoras
citadas, é possivel que a mao esquerda o sant@sseiuma palma de trés coroas, do mesmo
modo que as representacdes do santo das igrejddad&oncalo Garcia, em S&o Joao del
Rey, e de Sdo Goncalo Garcia e Sao Jorge, no Rimmro. Em 1898, quando D. Joédo
Baptista Correa Nery visitou as paréquias da dmads Espirito Santo, destacou como
atributos da imagem de S&o Gongcalo presente rja igganesmo nome uma pena de fffata
Acreditamos que ele tenha confundido a palma cora pena, uma vez que esta sO faria
sentido como atributo se ja houvesse o livro na d@santo (0 que ndo era o0 caso naquela

época, pois o livro sé foi ofertado muito posteriente).

O resplendor fixado na cabeca da imagem, de aamwdoa figura 69, provavelmente era
original. O unico conserto pelo qual passou, citad@ocumentacdo primaria consultada, foi
em 19547 Entre as décadas de 1980-90 ele foi retiradajotesido substituido por um
resplendor de prata com pedras (fig. 70). Uma bgm€ que essa troca tenha acontecido em
1987, quando a Arquiconfraria pagou a JM Joiasre&pela “reformulacdo da coroa de S&o
Gongalo®™® Em 1993 o IPHAN propds & Arquiconfraria que esteo resplendor fosse
retirado, pois além de ndo pertencer a imagem a&gti@xvocando rachaduras em sua cabeca,
devido ao tamanho e ao peso. A proposta aceitaumisubstituicdo por outro resplendor,
existente na igreja, compativel com a imagem deG@Awalo Garcid>.

Quanto a coloracdo da pele da imagem, a primeirdanga referida na documentacao

ocorreu em 1917, através de um trabalho de endonmaglizado gratuitamente por Thereza,

‘" PEREIRA e FERREIRA, 2006, p. 68-77.

4"l \er sub-capitul®.4.8. Santo Expeditpp. 176.

472 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 6.

473 Documentos e livro caixa (1954-1960)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bumte e
Assuncao, Vitéria — ES. Doc. 2.

4" Livro de caixa da Arquiconfraria (1978-1987).Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boate
e Assuncao, Vitoria — ES. p. 191v.

4> OBERLAENDER, Magaly.Relatério de viagem ao Espirito Santo, nos dias 1& 16 de Dezembro de
1993 Arquivo do IPHAN, Vitéria — ES.
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antiga componente da Irmandade de Nossa Senhor@8oda Morte e Assuncaf.
Acreditamos que nessa ocasiao a coloracéo parda S&calo Garcia, filho de mée indiana,
possivelmente teria essa cor de pele — tenha slikiigiida pela branca, uma vez que os fiéis
acreditavam se tratar de Sado Goncalo do Amarameyugués. Em 1954 a imagem foi
novamente restaurada, entretanto a documentacéespacifica as modificagdes que foram

feitas'’’

. Somente com a restauracao da peca realizaddR¢AN em 1992 a peca voltou a
coloracao original (fig. 71), o que ndo agradowafgcomponentes da Arquiconfraria, que
reclamaram do novo aspecto escurecido da imaggmovedor da época, Mario César Maria
Gama, disse que levaria os restauradores paraxanaroéeunido da Arquiconfraria, a fim de

darem as devidas explicac6&s

Em 1962 e 1963, a imagem de S&do Gongalo Garciaesaiyprocissao junto a de Nossa
Senhora da Assuncdo, no dia 15 de Add3t&ntretanto, ndo temos registros anteriores nem
posteriores a década de 1960 relativos a procisséewlhantes, ainda que seu andor

permaneca até hoje na sala de reunides da igreja.

A imagem permanece no altar-mor, com a dupla idadé entremeada dos dois Gongalos:
iconografia, hagiografia e devocdo se entrelacanmaginério relativo ao orago da igreja
intitulada pela tradigcdo simplesmente como igrej&édo Gongalo.

3.4.2. Santo Antbnio

Fernando Martim de Bulhdes, nome original do samisceu em Lisboa, em 15 de Agosto de
1195. Foi a Padua somente nos dois ultimos anesalgida, tempo suficiente para que fosse
reivindicado mais tarde tanto como Santo AntafeoLisboaquanto como Santo Antonade

Padua Portugués de origem, ele foi incorporado a It&i@pois de ter estudado em Coimbra,

no convento de Santa Cruz, ele entrou em 1220 den®dos Frades Menores.

7% Livro de atas (1913- 1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boate e Assuncéo, Vitéria
— ES. p. 20v-21.

4" Documentos e livro caixa (1954-1960Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bumte e
Assuncao, Vitéria — ES.

4’8 Livro de atas (1986- 1993)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncéo, Vitéria
—ES. p. 90.

47| ivro de atas (1943-1971)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria
- ES.



142

Na época em que Fernando estudava em Coimbrasatgistéios viviam na ermida de Santo
Antdo dos Olivais, nos arredores da cidade. Pratinao Evangelho de forma radical: ao
vivenciarem a pobreza e a renuncia a todos odqgius e a todo o poder, impressionavam
vivamente todos aqueles que estavam habituadogedasse a um clero que fazia da
acumulacédo dos bens e da superioridade espirittexhporal os sinais da sua proximidade
com a onipoténcia divina e da sacralidade das feumgdes. Além disso, os franciscanos que
entdo chegaram a Coimbra também surpreendiam o ¢g@voda a regido por defenderem
uma forma inteiramente nova de conceber a relagdadstdos com os inimigos da fé. Ao
invés de propagarem a cruzada, exortando ao extiertofal dos mugulmanos, propunham a
conversao pela palavra e pelo exemplo. Em lugareigarem a guerra santa, que sempre fora
o0 modo de vida dos cristdos da fronteira, ousavammreico risco de penetrar sem armas no
territério inimigo, para usar apenas a forca daayal como forma de persuadir os

maometanos de seus eff8s

Este ideal foi seguido por Fernando, apos ver ckegam Coimbra os corpos martirizados
dos franciscanos que haviam tentado propagar anféarrocos. Fernando abandonou a
comunidade de Santa Cruz, impelido pela convicgg@auk somente a contemplacdo dos
mistérios divinos e a leitura espiritual constitniama forma muito passiva de edificar o
Reino de Deus. Deste modo, pediu o habito franesaos frades de Santo Antdo dos
Olivais, ocasiao em que mudou seu home pra Ant@mohonra ao santo abade ao qual foi
dedicado o primeiro convento serafico em Portuydtoca de nome era também uma forma

de se esconder das perseguicdes mundanas de parantégos”.

Antonio se revelou como orador de qualidades exopais ao pregar na festa de ordenacao
dos novicos franciscanos em 1221, o que era prowidlepara uma Ordem recém formada,
suspeita aos olhos de muitos devido as heresiaglgénavam grande parte do Sul da
Franca e alguns estados italianos, onde Antoniervieio publica e diretamente como
defensor compassivo da ortodoxia catdfitaNeste ano, conheceu S&o Francisco de Assis e
teria percorrido a Franca a seu pedido, pregandcAdes, Montpellier, Puy, Limoges e

Bourges. Em 1222, S&o Francisco |he pediu que &snteologia aos frades menores e a

480 MATTOSO, José. O tempo portugués de Santo AntdimioSanto Anténio: o santo do Menino Jesus.
Lisboa: ICEP, 1996. p. 27-33.

“81 GUERIN, 1876, p. 615. Tome VI.

482 PORFIRIO, José Luis. Presencas de Santo Antdnie: exposicdo. InSanto Anténia: 0 santo do Menino
Jesus. Lisboa: ICEP, 1996. p. 23-24.
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quaisquer pessoas que desejassem se instruirdiess@o. Alguns historidgrafos dizem que
Antbnio foi o primeiro leitor lector) da Ordem Franciscana, pois era 0 Unico que tnha
permisséo de S&o Francisco para endihd&m 1227, ele se apresentou & comunidade geral

de Assis, tendo assistido, em 1230, a trasladagsioestos mortais de S&o Francf&to

Depois que Antbnio regressou ao convento em Péeli@,se retirado da cidade devido a um
mal de saude. Com o agravamento da doenca, pe€io tfansportassem novamente para o
convento, mas as multiddes que se comprimiam gacxianar-se eram tao grandes que ele
teria parado em Arcella, sendo alojado no monastdais clarissas (das quais era diretor
espiritual), onde morreu em 13 de Junho de ¥531

Seu corpo foi levado processionalmente para aagiejSanta Maria em Padua, acompanhado
de numerosa multiddo. A fama do santo se propaglaulidlia, Espanha, Franca, Alemanha,
Eslovénia, Hungria... e em menos de um més apémeta ele ja era invocado como bem-

aventurado e santo pelo p6%h

Ha certa divergéncia dos autores em relagéo arsligsias: segundo Guérin, a trasladacéo
destas teria ocorrido em Abril de 1263, com a piadicdo de inumeros fiéis, presidida por
Sao Boaventura. Quando seu tumulo foi aberto, ex@ado um forte perfume. Suas carnes
tinham virado pd, mas sua lingua intacta estaga eofresca como a de um homem vivo. Esta
teria sido colocada em uma caixa de prata ofergoéda cardeal de Limoges, Guido de
Montfort, em 1350. Ainda conforme Guérin, outraqela deste santo estaria em Pierre-de-
Roye, na diocese de Amiéfis Entretanto, segundo Marlier, de seus restos isdeda sido
retirado o maxilar inferior, que se tornou uma dess conhecidas reliquias publicamente

exibidas na basilica a ele dedicada em P&tlua

Além dos sermdes de Santo Antdnio, atribuem-sesadilas obras importantes: um pequeno
comentéario misticeobre todas as partes do Antigo e do Novo Testandasde o Génesis

até o Apocalipse de Sao Joao eingex moral da Bibliaem cinco volumes, impressas junto

“83 GUERIN, 1876, p. 618. Tome VI.

“84REAU, 1957, p. 115.

“8>BUTLER, 1992, p. 86.

486 Op. cit., p. 632-633, nota 483.

87 bid., p. 635-636.

88 MARLIER, GeorgesPierre Coeck d’Alost la renaissance flamande. Bruxelles: Editions RoBénck,
1966. p. 70.
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aos escritos de Sao Francisco de Assis primeird’ans, em 1641, depois em Lyon, em
1653,

Durante o séc. Xlll, a figura do santo n&do recédnnda atencéo, devido a popularidade de Sao
Francisco de Assis. Mesmo que Santo Antdnio teitttaceinonizado menos de um ano apds
sua morte por Gregorio I1X, em 1232, seu culto pasnau mais de um século localizado
sobretudo em Padua. A adesao da hierarquia de @omobculto se manifestou no séc. XIlII,
com Sancho II, que teria pedido para ser entercagdoum traje semelhante ao do santo. Com
a Dinastia de Avis (1385-1580) a devog¢édo ganhowmaipulso, utilizada como importante
arma politica para agradar a populacdo. Nestedmerio. Jodo Il transformou em igreja a
casa onde nasceu o taumatd?§oE possivel que a devocdo tenha se intensificado e
Portugal com a chegada da reliquia de parte deocd@nsanto, trazida de Padua por D. Pedro
em 1428",

Apesar da adesdo da coroa, o povo de Lisboa contridtecisivamente para adaptacdo e
desenvolvimento do culto de Santo Anténio, sendo grande parte responsavel pela
importancia e enraizamento que este assumiu ndecida aura dos milagres atribuidos ao
taumaturgo em vida — o da pregacao aos peixesucirigtia e da mula, da ressurrei¢do dos
mortos e cura dos enfermos, da salvagdo do pairda  preparou um ambiente propicio a
adeséao popular ao culto que se gerou em Paduajdodeve as caracteristicas que assumiu a
forca devocional em Lisboa. Ali o culto antoniardmairiu aspectos mais profanos e menos
ortodoxos, possivelmente propiciados pela localigage um dos santuarios dedicado ao
santo no centro de uma antiga cidade romana, anda astariam vivas reminiscéncias de

velhos cultos pagad¥.

Em agradecimento a tantas benfeitorias recebidasul@atrono, o povo de Lisboa rendia-lhe

as mais espetaculosas, coloridas e alegres festagatle, que se realizavam duas vezes por
ano: em Fevereiro, data da trasladacédo do corg®adeo Antdnio para a catedral de Padua
(estas, com o tempo, foram se restringindo apenasranonias litirgicas) e as de 12 e 13 de

Junho, data da sua morte. As cerimbnias litUrgioa® que se homenageava 0 Santo

489 GUERIN, 1876, p. 636. Tome VI.

49 pid., p. 612.

L MOITA, Irisalva. Do culto e das festas de Santdéhip em Lisboa. InSanto Anténio; o santo do Menino
Jesus. Lisboa: ICEP, 1996. p. 35-38.

492 pid., p. 38-39.
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culminavam com a procissao em que saiam treze esydamtre os quais se destacavam os que
levavam as imagens de Santo Antdnio e de Sao Bcande Assis. Era costume antigo 0s
membros da familia real visitarem a igreja na viespla festa, que terminava com fogos de
artificio e com uma tourada que se repetia duraat®es dias, oferecida pela Camara. Este
espetaculo constituia o ponto alto das manifestagfidanas e era acompanhado de musicas,
dancas, cavalhadas e outros divertimentos, deixaedeer realizado em meados do séc.
XVIIl. As ceriménias religiosas e aos espetaculéerexidos pela Camara associava-se 0
povo com iniciativas proprias de grande espontageice transbordantes de alegria. As mais

coloridas e ruidosas eram os arraiais que se armpeos bairros populargd

No séc. XV, através da Ordem Franciscana e notatan® partir dos sermdes de S&o
Bernardino de Siena, a legenda de Santo Antdnieecoma se difundir, em parte baseada
sobre os feitos de Sdo Francisco. Da mesma forreaegte pregou aos passaros, Santo
Antdnio teria pregado aos peixes na costa do maa#ab, uma vez que os hereges nédo lhe
davam atenc&o. Outro exemplo € o motivo da apadaddirgem ao santo, que teria ocorrido
do mesmo modo pelo qual o Cristo Serafico aparece&séio Francisco no episodio da

estigmatizacat”.

Autores como Réau ndo consideram os milagres dm @anibnio originais: segundo ele, a
mula que prefere a hostia ao invés de seu usuataio, o recém-nascido que fala o nome de
seu pai e a perna amputada que se restabelecensd@® tcomuns na literatura hagiografica
Sendo assim, as legendas dos santos se entralagartamariam emprestadas umas das
outras fatos que talvez ndo pertencam realmentenhuma delas. Leite de Vasconcelos,
Teofilo Braga e Luis Chaves chamaram atencdo mafardmenos de similitude de alguns

dos atributos conferidos ao santo e as praticagdaulto com velhos ritos pag&s

N&o obstante, os fiéis ndo fazem distincdo enttagngis que sejam mais ou menos dignos de
crenca — desde a época em que 0 santo estavaasiyagssoas acorreriam para vé-lo ou ao
menos tocar a barra de sua tGfitaNos livros de oracdo da trezena do santo, muito

populares entre os fiéis, constam freqlientementuilagres supracitados. Alguns deles séo

‘9 MOITA, 1996, p. 43-44.

‘9 REAU, 1957, p. 116-117.

4% pid., p. 116.

4% Op. cit., p. 39, nota 493.

‘9" GUERIN, 1876, p. 619. Tome VI.



146

mencionados também por autores com uma pesquigaidi®em fundamentada, como
Guérin: por exemplo, o milagre da mula e aquelepdagacdo aos peixes, 0 milagre da
bilocacdo — através do qual o santo poderia estad@s lugares ao mesmo tempo — e o
milagre da pedra que teria se tornado maleaveb@eetdo santo, que nela inscreveu o sinal
da cruz diante da visdo de um deménio. Tal pediada conservada, sendo um dos degraus
da escada do coro da catedral de Notre-Dame. ferézebido também o dom das linguas
através da descida do Espirito Santo sobre si, elsmia forma que aconteceu com 0s
apostolos em Pentecost®s Entre suas visdes, destaca-se a da Virgem assmmtorpo e

alma, que teria lhe pedido para propagar essade@amundd®.

Entre os principais poderes ou predicados atrilsufgdo povo ao santo, estdo: poder tutelar,
como protetor das cidades, casas e familias (prdaae com as antigas divindades tutelares
romanas, Ccujos santuarios costumavam ser erigithds fs portas das cidades); advogado das
almas do purgatério, devido ao poder sobrenaturaltipha, comum também a outras figuras
da Ordem Franciscana, de descer ao purgatorio gadvar almas; protetor do amor e do
casamento (recaindo sua festa no més de Junhanadgpraticas atribuidas ao santo eram
ligadas ao solsticio que os antigos relacionavam aofecundidade’. Essas qualidades
foram tornando a figura de Santo Antdnio cada vaisimdispensavel ao cotidiano comum

ao longo do tempo.

Além destes atributos, um dos mais valorizados peéminario popular € o poder de Santo
Antonio em reencontrar objetos perdidos. Segundp @Gaquille (1523-1603), deve-se ver o
efeito de um jogo de palavras sobre seu nome:ralelfmmado antigamente de Antbnio de
Pade ou dePave abreviacdo de Padua (Padova), dai atribuir-lli®ra de reencontrar as
épaved’, quer dizer, os bens perdidos, cujos proprietadde desconhecid®d Em
homenagem a este dom do santo, o Senado da Caenaisbda determinou que todos o0s
papéis perdidos e encontrados pela cidade fossémegees na igreja de Santo Anténio.
Explorando esse poder magico, os fiéis ndo seail@m submeter a imagem do santo as
maiores artimanhas, quando o pedido nao era dtetéd rapido quanto o lesado o desejava

(as mais vulgares consistiam em colocéa-lo de castaisa a parede, amarra-lo ao pé da mesa

498 Atos dos apdstolos 2, 1-4.

‘9 GUERIN, 1876, p. 162; 614; 620-621; 623-624; 6Rme VI.

0 MOITA, 1996, p. 40-41.

%1 Do francés arcaicespave(perdido), atualmentépave(objeto mobiliario perdido por seu proprietariby:
Le petit Robert de la langue francaiseParis: Editions Robert, 2006. CD-ROM.

%2 COQUILLE apud REAU, 1957, p. 117.
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ou mergulha-lo na agua, de cabeca para baixo). tieraca muito praticada e ainda hoje
corrente consiste em roubar-lhe o Menino Jesusdaando que assim se obtera a realizagédo
do que se almej& Por outro lado, ao invés de castigos, o santenqmdeceber peculiares
honrarias: no séc. XVII, o rei de Portugal Afonsbalistou Santo Antdnio no exército, por
ocasidao da guerra com a Espanha. Ele possuiu gsitemlitares em Portugal e no Brasil,
tendo direito a soldos e a usar as insignias vakat cada post.

Quanto a aparéncia, um cronista de Padua relateo gato ndo tinha nada da magreza
ascética de Sao Francisco: ao contrario, era mdma@ue a média dos homens da época e
muito corpulento, com uma testa redonda e um gramagre. Contudo, a arte ndo se
fundamentou em testemunhos como este e atribuiathesmo tipo magro de Sao Francisco.
O tedlogo Juan Interian de Ayala afirma em sew & pintor cristiano y eruditpde 1730,
gue a iconografia mais comum de Santo Antonio eesmtava com um ramo de lirio na
mé&o, acompanhado do Menino Jesus sentado em wnolivde pé em cima de uma nt83a

A proliferacéo deste tema no séc. XVII ocorreu dipda divulgacédo de dois episodios da
legenda do santo, de origens incertas. O prime@ireefere a estadia de Antonio na Franca,
quando teria tido uma visdo com o Menino Jesuso@vmdo livro provém de outro episédio
em que o santo estaria pregando sobre a Encarmpg@itgo o Menino teria descido do céu,
colocando-se sobre seu livfd

A imagem de Santo Antbnio costuma compor ndo sa@naninaginaria das igrejas, mas
também oratorios particulares. Devido a sua ass@ciaom as preocupacdes cotidianas, ele
se projeta como forte referéncia no imaginario toale em uma iconografia onde se
aproximam popular e erudito. Na diversidade ddbuwttrs do santo — coracdo, chama, 1ffio

pdo, noz, bastdo militar, cruz, paffffaalém do Menino Jesus — demonstra-se a inspiracéo
devocional, no tempo e no espaco, e se configur&ivondinamismo plastico. O livro esta

em geral presente, sobretudo a partir da ContrarRRef como sinal de saber do Mestre e

%3 CASCUDO, Luis da Camar&upersticdo no Brasil Belo Horizonte: Itatiaia; S0 Paulo: EDUSP, 1985.
4309.

% bid., p. 376.

S STOICHITA, 1995, p. 116.

% |pid., p. 118.

7 Simbolo de pureza e castidade, o lirio foi tomadmo atributo do santo apés a canonizacdo de S&o
Bernardino de Siena, em 1450, sendo acolhido etistas flamengos em finais do séc. XV. In: MARRIE
1966, p. 84.

*% Simbolo caracteristico dos martires, equivocadéeranibuido a Santo Anténio.
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Doutor da Igreja e da palavra carismética do preg4d

A devocao a Santo Antonio foi trazida ao Espirdémt® desde o inicio da coloniza¢do. Em 13
de Junho de 1535 a ilha de Vitoria foi incorporadanundo ocidental com o nome de ilha de
Santo Ant6nio™. As primeiras imagens do santo foram trazidasseade pelos franciscanos,
tendo grande destaque no imaginario missiongiroNo final do séc. XIX havia
representacées do santo no convento Sao Franaiscagreja de Nossa Senhora dos
Remédios e na matriz de S&o Thi§o Em meados do séc. XX era realizada anualmente
uma festa em sua honra na captfaEm 1956, o bispo D. José Joaquim Gongcalves rexelo
desejo de realizar um plebiscito para pedir ao paegoroclamasse Nossa Senhora da Vitoria

e Santo Antdnio como padroeiros principal e sectinda cidade, respectivametite

Na igreja de Sdo Gongalo, ha duas imagens quesepiean Santo Antdnio. A primeira que
analisaremos mede 1,00 x 0,45 x 0,28m e se tratendeescultura em madeira policromada,
cuja fatura poderia ser datada do séc. XIX, serghmos as expressoes delicadas do santo e
do Menino Jesus, a suavidade nos gestos, a sidgaigida pintura sem qualquer douramento
e a moderagcdo nas dobras do panejamento (figc@®cteristicas das pecgas posteriores ao
barroco brasileiro, que ndo se prolongou durargécnlo XIX — salvo exce¢fes de um estilo
barroquizante que podemos perceber até em pec@srgmraneas.

Talvez essa imagem tenha vindo da igreja de S&gdhapds sua desapropriacdo em 1911,
contudo ndo temos documentagcdo que comprove gssi@de. Sabemos que ndo se trata da
imagem que ficava no convento Sao Francisco, @bésteria sido levada para o Asilo Cristo

Rei ap6s a demolicdo do convetito Na igreja de S&o Goncalo, a imagem é citada na

notificacdo de 1948, na mesma posi¢cao que ocupdmegate: um nicho lateral da nave, a

%9 PACHECO, Maria Candida Monteiro. I8anto Anténio: o santo do Menino Jesus. Lisboa: ICEP, 1996. p.
15-16.

>0 PACHECO, Renatds dias antigos Vitéria: EDUFES: Secretaria Municipal de Cultut®98. p. 14.
*ILTREVISAN, 2003, p. 238.

*12 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria— ES. p. 5, 7v e 15.

13 Livro de provisbes n° 6 (1941-1950p. 79;Livro de registros de despesas e licenca - Cariag42-1950).
p. 129.Livro de protocolo n® 3 (1952-1955)p. 39v-40Livro de protocolo n° 5 (1960-1965)p. 19v. Centro
de Documentacéo da Mitra Arquidiocesana de VitériS.

*4 Livro de ata das reunides do vigario da capital (1®4-1956). Centro de Documentacdo da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — ES. p. 30.

*1> ORDEM Terceira da Peniténcia em Vitéria (d)da Capichaba Vitéria: Artenova, 1954.
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direita da capela-md¥ (ver n°. 2 do anexo 2). Em 1967, um certo pademda pediu ao
entdo provedor da Arquiconfraria de Nossa Senhar8ah Morte e Assuncao, Orlando
Gianordoli, que guardasse a imagem de Santo Anfiregente na sacristia, devido ao grande
valor de suas corodé. Entretanto, a imagem é citada ocupando um dd®sitaterais da
nave noLivro de Tombo das Belas Artesdeste mesmo arfd. J& no inventario de 1969, a
mesma imagem é novamente citada, localizando-saaristida™®. Percebemos que ela ndo
ocupava uma posicao fixa nesse periodo. E proviaxetenha ficado em local de mais dificil
acesso em épocas que a igreja costumava ficamaberh seguranca contra possiveis furtos.
Até meados da década de 1980 o desaparecimentoagens era algo que preocupava 0S
gestores da Arquiconfraria, de modo que os ensioglmente ocorridos na igreja chegaram
a ser proibidos, pois eram ocasifes em que 0 poder{a aproveitar para “apanhar imagens

de alto valor®®°.

Nesta representacdo, o santo veste um habito pegfora com a mao direita uma cruz e, com
a esquerda, um livro sobre o qual o Menino Jedasdespé. Ambos possuem resplendores de
latdo. Antes da restauracao realizada pelo IPHANhfeio da década de 1990, ainda fazia
parte dos atributos de Santo Antdnio a corda dendé caracteristica da Ordem Franciscana,
amarrada a cintura (fig. 73). O santo se encontrgiatado, com a mao direita solta, o cinto
original feito em madeira perdido, seu livro hargaebido purpurina sobre o douramento e o
Menino Jesus — atributo mével — estava totalmespertado, censurado na area genital com
um grosso calcdo curto feito em gesso (fig.>*4)Poderiamos pensar que o Menino n&o
pertencia originalmente a peca, ndo fossem as banggls entre suas faturas, em especial
percebida nos olhos, bocas e orelhas. Vale nowebrnéo chega a tocar o santo, tendo as
maos — especialmente a esquerda — em uma posiedndica mais um ato de béncéo do que

a iminéncia de um abraco.

%1 Notificagdio n° 550 enviada ao diretor geral do PHAN- RJ pela Arquiconfraria de Nossa Senhora da
Boa Morte e Assungdo29 de Setembro de 1948. Arquivo do IPHAN. VitGriES.

*7 Livro de atas (1943-1971)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria
— ES. p. 75v-76.

*8 | ivro de Tombo das Belas Artes 28 de Novembro de 1967, p. 67. Consistério dejagde Sdo Gongalo.
Vitéria — ES.

*9|nventario das imagens de propriedade da Arquiconfraria de Nas Senhora da Boa Morte e Assuncéo
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitorigSs.

2 | ivro de atas (1982-1986)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria
— ES. p. 25v.

*21 Grupo Oficina de Restauro — Belo Horizom¢ualizacdo de orcamentoaltar-mor e imaginaria da igreja de
Sao Gongalo, 24 de Junho de 1991. Arquivo do IPHAN.
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A segunda representacdo do santo é feita em gessmlhos de vidro e mede 0,87 x 0,32 x
0,30m. Esta imagem néo possui lugar fixo na igegp@sar de ficar geralmente em uma mesa
localizada embaixo da escada que da acesso accesquerda da entrada principal (ver n°. 5

do anexo 2).

Da mesma forma que na imagem anterior, Santo Amtdeste habito preto, amarrado a
cintura pelo cordao franciscano de trés nés, comasdrio dourado a esquerda, e segura com
a mao esquerda um livro, porém este se encontrioab® Menino Jesus — atributo fixo da
peca — esta sentado sobre ele, completamenteosestid uma tunica branca, presa a cintura
por uma fita dourada (fig. 75). Mais recatado etivadeque o Menino da representacao
anterior, nesta seus bracos se apdiam sobre ogpeitombro esquerdo do santo e seu olhar se
volta para ele em uma atitude atipica para asseptacdes de Jesus: com este Santo Anténio
ele parece uma crianga que busca atencao e cdfigh@6). Nem o santo nem o Menino

aparecem com resplendores.

Com a mao direita, o santo oferece um pé&o, confarma tradicdo recente da Igreja que
celebra semanalmente a missa de Santo Antonio,uad @p pées s&o abencoados e
distribuidos aos fiéis. Até a Ultima quinzena do. $8X esse costume ndo exista sendo
citado somente em meados do séc>XXN&o existe um consenso na tradicdo da Igreja em
relacdo a este costume: a devocdo popular acrgdégaSanto Anténio tinha o habito de
distribuir pdes aos mais necessitados e que tgrieealizado o milagre da multiplicacdo, da
mesma forma que Jestfs Acredita-se que, distribuindo paes aos pobremdem conseguir

as gracas desejadas por intercessdo do santgatvaglie teve inicio em 1890, na localidade
de Toulon®®. Entretanto, alguns padres ndo chegam a ratifiisrafirmacées, exortando os
fieis a, através do pdo de Santo Antonio, lembraserdo milagre de Cristo e da doacédo de

seu corpo divino como péo na héstia consagrada.

Essas duas imagens, de procedéncia e datacamtéferevocam dois momentos da devocgao
prestada ao santo: um mais antigo, erudito e lgjeizado — Santo Anténio, Doutor da Igreja,

preocupa-se em pregar o Evangelho e exortar asdtéavés da cruz de Cristo, abencoado

%229 livro organizado por Guérin, publicado em 187& cita este costume.

*ZEm 1957, Réau afirma que a devocdo ao pdo de Batfiaio era relativamente recente.

% Marcos 6, 35-44.

*2TREZENA de Santo Anténio: por um devoto do grande taumaturgo. Rio de Janézes, 1982. p. 88.
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pelo préprio Salvador — e um momento mais recemqepelar — Santo Antdnio, medianeiro

de todas as gragas, oferece 0 pao aos necesstadado ao Menino que traz consigo.

3.4.3. Sao Francisco de Paula

Francisco nasceu por volta de 1416 em Paula, paquidade italiana da Calabria (reino de
Napoles). Seus pais, ndo tendo herdeiros, pedirartercessdo de Sao Francisco de Assis
para conseguir tal graca, prometendo que dariafithaco nome de seu intercessor. Conta-se
gue no momento de seu nascimento teriam apareoltle sua casa lampadas ardentes ou
chamas de fogo, anunciando a chegada de uma roxaderra. Esta casa foi posteriormente
consagrada e transformada em capela onde os selggiblinimos de Paula celebravam
freqientemente a missa. Logo apd0s o nascimentoateibco, ele teve um tumor em um dos
olhos capaz de deixa-lo cego. Deste modo, seudipaiam outra promessa: se fosse curado,
0 menino usaria durante um ano o habito da ordantiscana quando estivesse em idade

mais avancadd’.

Sendo assim, aos treze anos ele foi colocado peloopconvento dos frades franciscanos em
Sédo Marcos. Ali teria realizado milagres, tais canfogo para acender o incensorio que teria
trazido em sua roupa sem que esta fosse danifieamlgantar preparado a tempo, mesmo

tendo esquecido de acender o fogo na hora®¢erta

Passado um ano, seguiu com 0s pais em peregrinagésis, em Roma. Quando regressou a
Paula em 1435, fundou a Ordem dos Minimos. Gudnma que o fez sozinho, levando

cinco anos até que os primeiros discipulos o pessem’®. Réau, por sua vez, declara que
Francisco teria se unido a outros homens de devseawlhante (franciscanos ou frades
menores reformados) desde a fundagédo da Ordenot@s & que se propunham seguir eram
castidade, obediéncia, pobreza e humildade. O ipr@ai de Francisco de Paula chegou a

consagrar-se & Ordém

2 GUERIN, 1876, p. 136. Tome IV.
%27 |pid., p. 138.

%28 |pid., p. 140.

*2REAU, 1957, p. 535.
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Devido ao aumento do numero de consagrados, fostmdda uma ampla igreja e um
mosteiro no mesmo local onde Francisco se reundalimente com seus discipulos. O
arcebispo de Cosenza aprovou a regra e a OrdenMdumos em 1471, recebendo a
ratificacdo de Sixto IV em 147%.

Entre os milagres atribuidos a Sao Francisco deatéo curas de varios doentes, libertagéo
de possessOes e ressurreicdo de mortos. Ele térr@ssuscitado um mesmo homem duas
vezes, Unica ocasido na histéria dos santos ermoaprezu um milagre de dupla ressurreicao.
Entre as doencas curadas pelo santo, destacoupsst@ sobre a qual ele teria poder
intercessor e curativo mesmo apdés morrer: em MalagaEspanha, centenas de pessoas
teriam sido curadas da peste que acometia a regiab637, durante uma procissao com a
imagem do santo, realizada solenemente por ordebisgo. Em vida, o santo teria o poder
de tornar pedras leves para facilitar a constrdp&omosteiros da Ordem — como o de Paula e
o de Paterna —, de abrir fossas com a ordem deoguade fazer jorrar agua através do toque
de seu cajado — como o fazia, por exemplo, MoiséAmtigo Testamenfd’. Além da
capacidade de realizar milagres, ele seria um farofendo afirmado que os turcos tomariam

Constantinopla em 1453 e invadiriam a It&fia

Francisco de Paula havia adquirido tal reputacatadeaturgo que teria sido chamado em
1482 pelo rei da Franca, Luis Xl, que desejavabmercsua saude através da intercessao do
santo. Ao invés de cura-lo, o taumaturgo teriadbevencido a aceitar a morte, afirmando
que aquela era a vontade de Deus. O rei teriadooern seus bracgos, em 1483. Os trés filhos
de Luis Xl foram colocados sob a protecdo de Fsancio que fez com que sua Ordem
nascente ganhasse uma grande reputacdo e se psspefiela Europa e, mais tarde, pela
América. Diversos componentes da hierarquia mom@aqueconheciam seus feitos

publicamente e rendiam-lhe hont&s

Conta-se que Francisco de Paula passou seus Ultr@®sneses de vida negando-se a
qualquer comunicacdo com os homens, vivendo comesmuo rigor de peniténcias e

abstinéncias da juventude. Ele morreu em 2 de Abril507 no convento dos Bons Homens,

30| EMOS; MARINO; MOUTINHO, 1983, p. 172.

*31 Exodo 17, 5-7.

*2 GUERIN, 1876, p. 140-144; 147-148. Tome IV.

%33 BERTHOD, Bernard et HARDONIN-FUGIER, Elisabefbictionnaire iconographique des saintsParis:
L’Amateur, 1999. p. 158.
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proximo a Plessis-les-Tours (Franga). Seu corpmufexposto durante trés dias no convento
de Plessis, devido ao enorme concurso de pessedsrgun vé-lo. Ele exalaria um odor tdo
agradavel que todo o local ficava perfumado. Tuda® havia pertencido ao santo ou que ele
houvesse tocado recebeu uma virtude particular gqzeear milagres e recobrar a saude dos
doentes. Seus 6culos, por exemplo, usados por lesidstico cego teriam lhe restituido a
visdo. Uma parte de sua tanica havia sido cortpdea ser posteriormente dividida em
fragmentos menores e distribuida entre alguns. fégretanto, deste pedaco teriam sido
retirados tantos quantos foram necessarios paraafjueliquia se espalhasse e realizasse
milagres pela Calabria e em todo o reino de Napélescisco de Paula foi beatificado em
1513 e canonizado em 1519 pelo papa Le&a X

N&o tendo sofrido o martirio em vida, Giry afirmaeg santo o sofreu apos a morte: em 1562
0s calvinistas invadiram o convento de Plessisraraiin seu corpo do tumulo, tendo-o
encontrado inteiro e ainda vestido com o habito cum havia sido enterrado. Amarraram
uma corda em seu pescoco e 0 arrastaram até cngpdsstinado a receber as hdstias, onde
0 queimaram com a madeira do grande crucifixo dgdgque quebraram em varias partes.
Os o0ssos de seu corpo, retirados das cinzas pansaltatélicos, foram distribuidos entre
vérias igrejas em Nigeon, Aix-en-Provence, Malddadrid, Napoles, Paula... além dos que
ficaram em Plessis-les-Todt3

O papa Gregorio Xlll concedeu indulgéncia plenados$ os fiéis que, no dia da festa do
santo, visitassem uma das igrejas de sua Ordewsgndessando, comungando e fazendo as
oracdes prescritas em sua bula de 1580. Em 15&pa& pixto V colocou Sdo Francisco de
Paula no Breviario Romano, com um resumo de su@¥idD culto prestado ao santo no
Brasil se destacava desde o final do séc. XVIlamgio existiam em Minas Gerais duas

irmandades formadas para sua devdtao

Em relacéo a iconografia, o santo € em geral reptado com uma barba longa, vestido com
um manto de |& com capuz e apoiado sobre um bastdimrma de tau. Costuma trazer ao

peito a divisaCharitas ou Humilias envolta por raios. Esta teria sido trazida a ps®

> GUERIN, 1876, p. 166-168. Tome IV.

%35 GIRY apud GUERIN, 1876, p. 168-169. Tome IV. Géma da Ordem dos Minimos e baseou sua pesquisa,
feita no séc. XVII, nas atas de canoniza¢do dmsant biografia deste escrita até aquela época.

3% Op. cit., p. 170, nota 534.

37T ALVES, Célio Macedo. Um estudo iconografico. I®ELHO, 2005, p. 87.
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arcanjo Sado Miguel, em uma espécie de ostensoriquad apareciam o sol e a palavra
caridade sobre um fundo azul. O préprio arcanj@ tbre recomendado que este fosse o
emblema de sua Ordéffi

Sua fisionomia, com grossos supercilios, narizlemue barba, foi fixada pelo pintor do rei
Luis XI, Jean Bourdichon, através de uma efigi¢gagim em 1513 a partir de uma mascara
moldada sobre o cadaver do santo. Esse “retrattageiro”, enviado ao papa Ledo X em
ocasido da canonizacdo de S&o Francisco de Paultb®®) desapareceu do Vaticano. E
conhecido através de duas gravuras: uma de Chillédse outra de Michel Lasne, onde o
eremita é representado encapuzado, com as maeglapaiobre um bastdo. Existem réplicas
em Roma, na igreja de Santa Maria della Pace Gatébria, em um orfanato de Montaftb
Cabe ressaltar que o fato de existir uma ‘“efigiedageira” ndo significa que as
representacdes do santo teriam que segui-la. Cemastobservado ao longo deste trabalho,
as imagens sdo representadas de acordo com adafilesl para as quais servirdo, com o
contexto e a localidade em que estdo inseridasaroemto de sua producdo. Nao existe um
controle rigido que regulamente a producéo da indaig das igrejas: em geral, as imagens
recebem aprovacgdo eclesiastica e a béngcdo de acondm rito romano antes de serem
expostas. De acordo com a devogédo e a propagac&altdoem cada regido, perdem ou
adquirem elementos diversos a sua iconografianalignos casos em gue esta existe).

Em Vitoria/ES, a Unica representacéo deste sam@epstamos, além da que se encontra hoje
na igreja de Sao Goncalo, compunha o acervo dmideeNossa Senhora dos Remédios em
1898“°. Nao sabemos qual é sua localizacdo atual.

A imagem de S&o Francisco de Paula presente rja dgeSao Gongalo € de vestir, feita em
madeira e tem 1,71m de altura. Ele veste o hahitacteristico da Ordem dos Minimos onde
na altura do peito figura uma héstia, envolta @os, em que se inscreve a pala@eitas

(fig. 77). A méo direita, traz um cajado de metal esquerda, um crucifixo cuja cruz ndo é
original. Pela forma como ele o segura, acreditaguasa cruz original fosse maior e ficasse

mais a esquerda do santo, uma vez que seus olboganécem estar voltados diretamente

3% SOLIMEO, Plinio Maria. S30 Francisco de Pautaprofeta, taumaturgo e fundador. Disponivel em:
http://www.catolicismo.com.br/materia/materia.cfarpat=10&mes=abril2001. Acesso em: 07/11/2007.

9 REAU, 1957, p. 536.

>4 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 7v.
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para cruz (fig. 78). Outra hipotese € de que oifixocndo fizesse parte dos atributos dessa
imagem, sendo assim Sdo Francisco de Paula tran@oaesquerda um cajado, firmemente
seguro entre seus dedos, e ndo seguraria nada doeita, que estaria em tal posicdo como
se 0 santo estivesse em vias de falar algo — elpaoderia estar andando devido a posicéo de
suas pernas e pés, que nao indicam qualquer inn@aanovimento (fig. 79). Se olharmos
com atencéo para a face da imagem, poderemos qu#aa boca entreaberta do santo nos
passa a idéia de que ele conversa com o Cristdicaglo, em oracdo, ou que, interiorizado
em suas meditacbes, contempla os mistérios dad’dix&alvador (fig. 80). Considerando
gue ndo segurasse originalmente um crucifixo, pad®s supor que o santo foi representado

no ato de pregar.

Antes da restauracdo, esta imagem se encontravatacgy com 0S encaixes frouxos e
descolamentos na carnatéoPodemos enquadrar sua fatura na transicio doXséit.ao
séc. XIX, devido ao estilo barroquizante observads ondulacdes de sua barba, de seu

cabelo e na expressividade de sua face, apesaodgresentar movimentos convulsivos.

Essa imagem foi citada pela primeira vez somentel®48, em notificacao referente ao
tombamento da igrej&. As referéncias posteriores séo de 1955, quarideifa uma doacao
em auxilio para compra de uma nova tdnica paramsde 1957 e 1962*) quando foram
rezadas missas em acao de gracas ao dia de S&is€oate Paula, 2 de Abril. Em 1969 a
imagem consta no inventario entregue ao IPHAN, liwamado-se no altar lateral a esquerda
do altar-mor (fig. 31), posicdo que possivelmertepa desde que comecou a fazer parte da
imaginaria da igreja de Sdo Gon¢4fpuma vez que o santo merece estar em destaqse poi

patrono da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Blégsuncao.

**1 Grupo Oficina de Restauro — Belo Horizom¢ualizagéo de orcamento altar-mor e imaginaria da igreja de
Séo Gongalo, 24 de Junho de 1991. Arquivo do IPHAN.

%42 Notificagdio n° 550 enviada ao diretor geral do PHAN- RJ pela Arquiconfraria de Nossa Senhora da
Boa Morte e Assun¢do29 de Setembro de 1948. Arquivo do IPHAN. VitGriES.

%3 Documentos e livro caixa (1954-1960WArquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Btate e
Assuncao, Vitéria — ES.

> Documentos e livro caixa (1961 — 1966Jrquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Baatéle
Assuncao, Vitéria — ES.

¥ |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncao
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitorigSs.
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3.4.4. Santo Inacio de Loyola

IRigo Lopez nasceu por volta de 1491 no castelbayela, na provincia basca de Guipuzcoa.
Em 1537 adotou em Roma o nome italiano de Inacie,aprrespondia aproximadamente ao
seu nome espanhol, tomado emprestado de S&o Hbemle de Sdo Salvador em Ona,

préximo a Burgos. Seu pai era o chefe de uma dasmuobres familias da regiEa

Sua primeira vocacao foi militar, o que fez com dp#&cio servisse ao exercito e tivesse a
perna direita ferida durante uma batalha. Enqusatcurava, teria lido um livro sobre a vida
de Jesus e dos santos, responsavel por sua canvBexgonhecendo os erros da vida que
levava, decidiu penitenciar-se indo descalco dtérea Santa, jejuar a pao e agua, dormir no
chd@o e viver uma vida solitaria. Depois partiu eenegrinacdo a Montserrat, proximo a
Barcelona, onde havia uma imagem venerada da Vjrgénteria feito voto de castidade
perpétua’.

Em seguida, ele se retirou para Catalunia (alguweesdes contam que foi para gruta de
Manresa, outras para um convento dominicano) osceweu o&xercicios espirituais cuja

primeira versdo foi impressa em 1548. Neles, Sdn&zio propunha uma verdadeira
movimentacgdo da alma para Deus, de acordo compaigiiaspiracao divina advinda de sua
pratica*®. Em relacdo & imagem, o santo afirmava que aidaxdé desta é o movimento que
conduz a santidade, exercicio espiritual — designando com este termo o esforgm e
treinamento continuo necessarios para uma vidatiegesc® santo exaltava o papel da
memoria, da imaginacdo e da emocao, em uma buscalaEr os cinco sentidos a servigo

da maior gléria de Detis.

Apos a peregrinacdo a Terra Santa, Inacio regres&spanha onde completou seus estudos
nas universidades de Alcala e Salamanca. Em 1688 gartido a pé para Paris onde, em 15
de Agosto de 1534 (dia de Nossa Senhora da Assurfe@oseus votos de rendncia aos

valores mundanos junto a outros companheiros. Alguriores citam Francisco Xavier entre

*°REAU, 1957, p. 672.

>’ GUERIN, 1876, p. 150. Tome IX.

*48 CUSTODIO FILHO, Spencer. Os exerciciespirituais de santo In4cio de Loyolaum manual de estudo.
Sao Paulo: Loyola, 1994. p. 18.

9 TREVISAN, 2003, p. 227-228.
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ested*®. Contudo, os nomes mais freqiientes sdo os deelataynez, Alphonse Salmeron e
Nicolas Alphonse.

Em Roma, Inacio propés a constituicdo de uma onagigiosa despojada de quaisquer bens
ou rendimentos. O papa Paulo Il aprovou-a solutnttle Companhia de Jesus, por meio de
uma bula datada de 27 de Setembro de 1540. Elesern como igreja a de Santa Maria
della Strada. Em 1546, os jesuitas abriram as pasescolas da Europa. Entre as regras
seguidas pelos mestres se destacavam as licoesnuieldde, modéstia e devocao. Santo

Inécio foi responséavel pela Companhia durante guamos™",

O nomeCompanhia de Jesusi sugerido por Inacio de Loyola, compreendidosentido

militar. Os jesuitas exerceram papel importanteaher a Contra-Reforma, uma vez que
paises como Alemanha, Escandinavia, Polbnia, AysFranca e mesmo a Itdlia eram
influenciados pelo protestantismo. Os missionatiesSanto Inicio foram enviados a essas
regides, buscando levar de volta a fé catolicaeréim também destaque no Concilio de
Trento — em especial através de Laynez e Salmeb@m-como nas universidades e colégios,

evitando que a juventude européia se desviassatdiicessmo 2

Entre seus milagres, Inécio teria ressuscitado ameim através da oracdo. Sua reputacao se
tornou t&o estimada que as multiddes acorreriala paga tocar a barra de sua tarica de
forma semelhante ao que acontecia com Jesus euwtons santos que citamos anteriormente.
Durante sua vida, o santo teria tido visdes comat@rSao Pedro — que o teria curado de uma
forte febre quando voltou ferido do campo de batalhe com a Virgem Maria — que teria
participado da escrita ddsxercicios espirituais Tinha visbes repetidamente, sobretudo
quando celebrava a missa, antes de acertar alggdcineimportante da Companhia ou

quando redigia suas Constituictés

Inacio morreu muito enfermo em 31 de Julho de 1&56jo sido enterrado primeiramente na

igreja de Santa Maria della Strada. Em 1587 foisppartado para igreja do Gesu e colocado

0 GUERIN, 1876, p. 157. Tome IX.

*1BUTLER, 1992, p. 108.

52 SOLIMEO, Plinio Maria. Santo Inacio de Loyola paladino da Contra-Reforma. Disponivel em:
http://www.catolicismo.com.br/materia/materia.cforpat=7DE10AC4-3048-560B-
1CB9D4DCOE3FAE81&mes=Janeiro2006. Acesso em: 02001

*3GUERIN, 1876, p. 156 e 159. Tome IX.

4 LOYOLA, Saint Ignace deAutobiographie. Paris: Editions du Seuil, 1962. p. 163.
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na capela principal, ao lado do altar. Muitos midéggteriam sido realizados posteriormente a
partir de seu timulo e de seu cilicio, que ficanaBarcelon>>.

Inacio de Loyola foi beatificado em 1609 e canoddiz@elo papa Gregorio XV em 12 de
Marco de 1662. Seu culto, a principio localizads peovincias bascas e em Navarro, se
propagou gracas ao progresso de sua Ordem peloonmiedo. Apesar de ter sido abolida na
Franca pelo Parlamento de Paris em 1761 e, dozedepwis, pelo papa Clemente XIV, a
Ordem dos Jesuitas foi restabelecida por Pio VL8 e no fim do séc. XX contava com

cerca de trinta mil membroé

No Espirito Santo, a atuacdo dos jesuitas tevaoirem 1551. Das aldeias jesuiticas
derivaram quase todos os nucleos de povoacédo dargap mais tarde vilas e cidades. Os
dois inacianos que inauguraram a catequese lo@ahfo irméo Siméo Gongalves e o padre
Afonso Brés. Este foi responséavel pela fundacadCdégio dos Jesuitd, que em 4 de
Maio de 1552 tinha o nome de S&o Thiago. E provdueltenha sido abencoado em 25 de
Junho de 1551, tendo recebido por este motivo oendmsanto. Em 1573 foi iniciada a
construcdo da igreja dos jesuitas, onde sepultpeatae dos restos mortais do padre José de
Anchieta. Em 1760 executou-se o alvara de D. José&gpulsava de Portugal e das colonias
sob seu dominio os membros da Companhia de*Jedazendo com que estes saissem das

terras capixabas.

Quanto a iconografia, Santo Inacio de Loyola foi dms Unicos santos que teve o molde de
seu rosto feito a partir de seu cadaver, que deweri fielmente seguid. Algumas dessas
obras se basearam no retrato pintado por Alonseh®anCoello a partir de sua mascara
funeraria, no séc. XVI. Outras tiveram como modeayravuras delida de Santo Inacio de
Loyola feitas por Pedro Ribanedeira em 1602, das quags edicao ilustrada apareceu em
Anvers em 1610. Nao obstante, o pintor JacopindCdete (1510-1598) teria sido o Unico a

S GUERIN, 1876, p. 164. Tome IX.

°REAU, 1957, p. 673.

5" De acordo com a organizacdo da Companhia de eségiosignificava a principal categoria administrativa
e geografica, responsavel por determinada regiao.

8 OLIVEIRA, 1975, p. 73; 79; 107; 203.

9 MAQUIVAR, Maria del Consuelo. Los escultores noisgranos y sus obraénais do V Congresso do
CEIB. 24 a 27 de Outubro de 2007. Vitéria — ES (noq)rel
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retratar o santo em vitd (fig. 81). Segundo Daniello Bartoli (1608-16853n% InAcio era
calvo, tinha a tez amarelada, olhos extremamemaswe penetrantes, fronte larga e nariz
proeminent®®’. Outras fontes afirmavam que ele costumava usarharba mal feita. Essas
caracteristicas podem ser observadas em algumesseapacdes, nas quais o santo veste
usualmente o habito preto dos jesuitas. Seus tmsibonais freqiientes sdo um coracéo
inflamado, a divisa de sua Ordem AMDS&d(majorem Dei glorianf?), o livro de sua regra e

a sigla da Companhia de Jesus (IHS), envolta pos’fa O motivo para que Santo Inacio
quisesse esse monograma como selo e brasdo da @ovapa Jesus teria sido a morte do
bispo In&cio de Antioquia, no séc. Il: quando osas&os romanos arrancaram seu coracao,
teriam viso nele gravadas a ouro as letras IHSrevagdo das trés primeiras letras do nome
grego de Jesus e de sua versao latina em uso da Miédia: Jesus Hominum Salvator
(Jesus Salvador dos Homens). E também uma adagtagiiiesus Habemus Socitifdesus

é Nosso Companheiro), expressdo corrente nosasrinacianos*.

A imagem de Santo Inacio de Loyola presente ngaigle Sdo Gongalo mede 1,36 x 0,50 x
0,42m. Trata-se de uma escultura em madeira polatla que representa o santo com
algumas das caracteristicas fisicas citadas amntexde, como a calvicie e a barba mal feita.
Apesar de ser um dos raros santos retratados, eoatteristicas fisicas proprias que
deveriam distingui-lo de quaisquer outros, tal pEsmo iconografico ndo € seguido em

todas as representacdes, como vimos no sub-capfttddor.

A veste com que 0s jesuitas costumavam ser repagesnera composta por habito escuro,
capa de gola alta e cinturdo, adequados as viagdaslocamentos continuos dos padres em
seu trabalho de evangelizat&oPercebemos essas caracteristicas na imagem teliSio

de Loyola presente na igreja de S&o Goncalo, caracéo da cor do habito, que apresenta
douramentos e florbes em toda a parte dianteiga §&). A partir dessas caracteristicas de
estilo, poderiamos datar essa imagem como sendéadXVIIl, pois nesse periodo o barroco

0 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Santo Inacio de Loyola pugnacidade, penetracdo politica e psicologia
finissima. Disponivel em: http://www.catolicismonsdor/materia/materia.cfm?idmat=7DE10AC4-3048-560B-
1CB9D4DCOE3FAE81&mes=Janeiro2006. Acesso em: 0Z0D1.

1 BARTOLI, Daniello. Saint Ignace de Loyola, fondateur de la CompagnieedJésus, sa vie et son institut
Paris: A. Taffin-Lefort. 1893. p. 240.

*%2Tydo para a maior gléria de Deus.

3 REAU, 1957, p. 673.

** TREVISAN, 2003, p. 232.

%5 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de. A escola mire de imagindria e suas particularidades. In:
COELHO, 2005, p. 16.
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no Brasil comegou a movimentar gradativamente dugkdade e o panejamento das
esculturas e a policromia passou a incluir ricargu@agem com douramento total ou
parciaf®®. No caso da imagem analisada, a parte de trasamonmao possui douramentos
nem florGes, caracteristica propria das imagersbuédres, colocadas em locais onde sé
podem ser vistas de frente. O santo segura na iréitadima cruz e, na esquerda, um livro
aberto com a divisa da Ordead majorem Dei glorianem letras douradas e mailsculas (fig.
83). A cruz, aléem de funcionar como exemplo do tGrizujas palavras deveriam ser
difundidas até os confins do mundo, era o sinavas do qual Santo Inacio realizaria

milagres, em especial os de libertacdo de possessde

Antes de ser restaurada pelo IPHAN no inicio dadaae 1990, essa imagem apresentava
perdas de pintura em grandes areas, descolamergoegsivo, lateral direita da gola do
habito quebrada e rachaduras nas ct¥ta¥o suporte da imagem havia o nome do santo
escrito (fig. 84 e 85).

Originalmente, as imagens de Santo Inacio de Lay®@ao Francisco Xaviéf presentes em
Vitéria se localizavam na antiga igreja de Séo dhjacontigua ao Palacio do Governo e
desapropriada em 1911. Nesse mesmo ano, a igr&gaal&oncalo foi erigida como matriz
da capital® tendo recebido os objetos de valor que ficavaterimmmente na igreja de Sao
Thiago’®. Contudo, em 1914 a matriz foi transferida pareatedral, juntamente com os
objetos pertencentes a igreja paroqifaE provavel que as imagens de Santo Inacio e Sdo
Francisco Xavier tenham passado o inicio do séc.s¥iX posse tanto da catedral como da
igreja de S&o Gongalo, pois a construgdo das camdgnpara sua colocacdo no altar-mor

desta igreja s6 foi autorizada em 1939, pelo prowvéthnoel Pinto Dangremoff. Em 1948

%% OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de. A escola mire de imagindria e suas particularidades. In:
COELHO, 2005, p. 17.

*%7 Grupo Oficina de Restauro — Belo Horizom¢ualizacéo de orcamentoaltar-mor e imaginaria da igreja de
Sao Gongalo, 24 de Junho de 1991. Arquivo do IPHiMdria — ES.

%% No inicio do séc. XVII, um decreto do padre Didgnres, provincial do Paraguai, prescrevia querasjens

de Santo Inécio de Loyola e de S&o Francisco Xdwgsem cultuadas em todas as igrejas da missaitigas
(TREVISAN, 2003, p. 239). No Espirito Santo, issadia ser observado até o séc. XIX na igreja de &oss
Senhora da Assungé@o em Anchieta (LOPES, 1997,)®,&inda hoje, na igreja de Sdo Gongalo em \ditori

*9 Livro de provisdes n° 2 (1909-1914 entro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesan¥litieia — ES. p.
40.

>’ Livro de portarias e ordens episcopais (1897-1913}entro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 204-205.

*"1Livro de portarias e ordens episcopais n° Il (1913918) p. 35v-36.Livro copiador n® 02 (1913-1916)p.
90-91. Centro de Documentacdo da Mitra Arquidiocaste Vitéria — ES.

"2 Livro de atas (1913- 1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boate e Assuncao, Vitoria

— ES. p. 90v.
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elas se localizavam nos consolos do arco da capafd® posicdo que podemos observar em
fotografias de 1967 e1969 (fig. 86 e 87 — destaxada vermelho). E interessante notar que
durante esse periodo as imagens se encontravadavide lado para os fiéis, portanto de
frente para a mesa do altar e de frente uma pdra. dsso ocorreu provavelmente por se
tratarem de imagens retabulares, cuja parte postedio havia sido trabalhada devidamente
para que ficasse exposta — 0 que ocorreria ses@icagoltadas de frente para os fiéis.

A posicao atual provavelmente foi estabelecida apestauracdo de 1973 (fig. 3). Em uma
fotografia de 1976 podemos constatar que as repegges de Santo Inacio de Loyola e Séo
Francisco Xavier ja se encontravam no altar-morfrelgte para os fiéis, como permanecem

até os dias de hajé.

Essas imagens foram retiradas da igreja de Saocaldotegnporariamente, entre os dias 9 e 19
de Junho de 1997, quando foram levadas ao Paldabidta em um cortejo, conduzidas nos
ombros de seis guardas da escola de cadetes diRdilitar’’>. Ficaram expostas em uma
sala com seguranca total, junto ao local onde sentra a lapide original de sepultamento do
padre José de Anchieta, devido &s comemoracded/ ddehtenario de sua motfé E
interessante notar que, apesar do estimado valdrico e artistico, 0 nome de um dos santos
aparece erroneamente escrito na referida ap@i&e Francisco de LoioJao invés de Santo
Inacio). A dificuldade em distingui-los ndo nos meendera tanto se observarmos a
semelhanca entre as imagens: trajam habitos manieziglos — ndo s6 em relacdo a coloracgéao,
mas também ao caimento do panejamento, ao nd naesiao terco amarrado a esquerda do
nod, a gola e a ponta de uma das abas do mantopqueca a direita —, apresentam a mao
direita na mesma posicéo, segurando um crucifixaendo esquerda trazem um livro (com a
diferenca deste estar aberto na mao de Santo Iedeichado na de Sao Francisco Xavier).
Até mesmo suas feicbes sdo parecidas, se desaamside a barba deste e a calvicie
daquelé”’. Apesar da escassez de documentacdo relativaas iesagens, tais semelhancas

nos indicam que ambas sdo da mesma época e fatasmrfa mesma oficina.

°"3 Notificagéio n° 550 enviada ao diretor geral do PHAN- RJ pela Arquiconfraria de Nossa Senhora da
Boa Morte e Assun¢do29 de Setembro de 1948. Arquivo do IPHAN. VitGriES.

>"*N&o anexamos esta fotografia ao trabalho, masicippamento das imagens é semelhante ao da figura
"> Of. 24/97 — 04.06.97. Arquivo do IPHAN. VitériaES. para ocasido, foi feita uma apélice de segoiraior
total de R$ 500.000,00 (Banestes Seguros Apélice de seguroArquivo do IPHAN. Vitéria — ES).

"¢ Carta do Governo do Espirito Santo ao diretor do Baestes 06 de Junho de 1997. Arquivo do IPHAN.
Vitéria — ES.

>"" Comparar com figuras 82 e 88.
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Mesmo tendo pertencido a Ordem dos Jesuitas e semiemporaneo de Santo Inacio de
Loyola, a hagiografia de S&o Francisco Xavier agrespeculiaridades em relagédo a deste,

conforme observaremos a sequir.

3.4.5. Sao Francisco Xavier

Francisco nasceu em 1506 no castelo de Javier, amarid. Xavier ndo € seu nome de
batismo, mas seu lugar de origem: trata-se de Ut@@gio espanhola do badetchaberri

(que significa casa nova), transformado em Jal&vierri e por fim Xavief®

Quando terminou os estudos em seu pais, Franascarkar filosofia em Paris, tornando-se
posteriormente professor no colégio de Beauvaisdasprincipais da Universidade. Neste
local conheceu Inécio de Loyola, em 1528. Ambosusieam a outros companheiros no
desejo de visitar a Terra Santa e pregar pela cefwedos infieis. Francisco Xavier foi
ordenado sacerdote em 1538 e posteriormente chama@oma por Inactd’, a quem
venerava como santo ainda em vida. Costumava escaeele de joelhos e invoca-lo nos
perigos e tempestades, trazendo ao pescoco cortegdwoum crucifixo que o padre Inécio
havia lhe dadd”.

Em Roma, Francisco Xavier visitou as principaiejgs locais, partindo em seguida para
Veneza, onde encontraria Inacio de Loyola. Comdaindo podiam embarcar para Terra
Santa devido a guerra entre 0s turcos e os vemsziates e seus companheiros ficaram no
hospital dos incuraveis, onde prestavam servicosaddade cuidando das feridas e rezando
pelos doentes. O proprio Francisco acabou por adoecasido em que teria tido uma visao
com Sao Jerbnimo, apods a qual ficara curado. Renoide Inacio ele seguiu para Bolonha,
até ser chamado para Roma, quando ocorreria ad@inda Companhia de Je¥ts

Como o rei de Portugal havia pedido homens pargapreas indias Orientais, Francisco

Xavier deixou Roma em Marco de 1540 e chegou aokigior volta de fins de Junho. Ali

> REAU, 1957, p. 538.

> GUERIN, 1876, p. 27. Tome XIV.

%0 SOLIMEO, Plinio Maria. Santo Inacio de Loyola paladino da Contra-Reforma. Disponivel em:
http://www.catolicismo.com.br/materia/materia.cforpat=7DE10AC4-3048-560B-
1CB9D4DCOE3FAE81&mes=Janeiro2006. Acesso em: 02001

1 Op. cit., p. 30, nota 579.
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teria atuado como confessor, pregador e cateqstas de partir, recebeu correspondéncias
do papa Jalio 1ll, que o0 nomeou seu nancio no @gjerom a funcdo de expandir e manter a
fé na Pérsia, nas indias, no Jap&o, na China edws bs reinos proximos. Partiu em Abril de
1541 com cerca de mil pessoas, desembarcando ener@ddaio de 1542. Nessa época,
havia somente cerca de quatro pregadores em tedasias. Francisco foi responsavel pelo
batismo de milhares de pessoas e, em 1549, segrauopJapdo, tendo desembarcado em
Cangozima em Agosto deste ano. Pregou em diveillagasonde havia multiddes que queriam
ser instruidas e batizadas, mas também aqueles queriam apedrejar. Ele assentou o inicio
de uma igreja japonesa que se alastrou de marsgiaatesa até as perseguicdes de 1596-98,
e que sobreviveu a outros ataques até a expulsdlodibs europeus em 1649 Embarcou

para regressar & india em 1551, onde teria siddbige com grande jubité

Sua morte ocorreu em 1552. Segundo algumas versigaya regressar a China e ficou
gravemente adoentado. Outras contam que foi abaddgeelos portugueses sob uma cabana
de ramos na ilha de Sancian, apertando contra ac&woro crucifixo que considerava
protetor® e uma pequena parte da veste que antes terididevBanto Inacio e que, para S&o
Francisco Xavier, funcionava como reliquia e comgmra almZ°. Seu corpo foi colocado
em uma grande caixa, a maneira dos chineses, ocafmert calcario a fim de que sua carnagéo
fosse mais rapidamente consumida e pudessem trexéppara Goa. Em 17 de Fevereiro de
1553 o caixao foi aberto e o calcario foi tiradeixdndo a mostra sua face incorrupta. Nessa
ocasido, seu corpo exalaria um doce perfume. Em fBbeolocado na igreja do colégio de
Séo Paulo em 15 de Margo de 1554, ocasidao em gismtecorrido diversas curas
milagrosas. Em 1612 quiseram enviar 0 braco doogaata Roma. Seu corpo permanecia
avermelhado e flexivel e, ao primeiro corte, o sangria corrido com abundancia. Os dedos
de sua mao foram enviados aos colégios de Mal&mzhin e Macau. Seu braco ficou em

Roma e o sangue recolhido em PA&fis

Um fragmento do braco direito foi cedido ao colégwe a Companhia de Jesus havia
construido em Macau. Sob a dominacao inglesa,égicofoi transformado em caserna, tendo

somente a igreja conservada. Em 1834 a caserigggapegaram fogo, diversas reliquias de

2 TREVISAN, 2003, p. 226.

83 REAU, 1957 e GUERIN, 1876.
*BUTLER, 1992, p. 172-173.

85 BARTOLI, 1893, p. 246.

*® GUERIN, 1876, p. 43. Tome XIV.
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martires do Japdo que ali se encontravam desapamec&ntretanto, a reliquia de Séo
Francisco Xavier foi conservada, bem como sua imaganto as dos santos Inacio de

Loyola, Francisco de Borja e Luiz Gonzaga.

Em 1670 o papa Clemente X fixou sua festa para@dale Dezembro. Em 1744, sob ordem
do rei Jodo IV, o arcebispo de Goa e o marqués ateld Novo, vice-rei das indias,
visitaram 0s restos mortais do santo e constatargarfeita conservacdo de seu corpo —
desprovido somente do braco direito. O mesmo fata sido atestado em 1782, quando o
corpo do taumaturgo ficou exposto na igreja sobvémde seda, e em 1859, ocasido em que

seu timulo foi novamente abefto

Francisco Xavier foi declarado bem-aventurado @sale uma bula do papa Paulo V, datada
de 25 de Outubro de 1605. No processo de sua @agaoi, ocorrida em 1662, a Santa Sé
reconheceu “vinte e quatro ressurrei¢oes juridicaen@rovadas e oitenta e oito milagres

admiraveis operados em vida pelo ilustre SafitoEntre eles, enumera-se o dom das linguas,
através do qual poderia falar aos iddlatras japmnes chineses sem intérpretes. Teria
realizado também prodigios semelhantes aos de:Jeste dia em Cangoxima, vendo

pescadores na praia com a rede vazia, aconselhauwolar ao mar e tentar novamente a
pesca. Teriam pego uma tal quantidade de peixesqgase arrebentou a rede. Ele teria

também ressuscitado uma menina cujo pai acorriy dieendo que estava mofta

O milagre mais conhecido é a historia de seu ¢racfaido ao mar que teria sido trazido de
volta por um caranguejo. Conta-se que, em uma ezsswjue o0 santo navegava, formou-se
uma grande tempestade. Para apazigua-la, Fran¢ager mergulhou na agua o crucifixo
que trazia ao pescoco. A forca das ondas o arradeosuas maos e o levou para as
profundezas. ApGs desembarcar, o santo caminhavango da orla quando um enorme
caranguejo saiu de repente do mar e parou diansewe pés, apresentando em suas puas o

crucifixo desaparecidd’.

" GUERIN, 1876, p. 43-44. Tome XIV.

8 DAURIGNAC, J. M. SS&o Francisco Xavier Porto: Livraria Apostolado da Imprensa, 195%§2.
9 GUERIN, 1876, p. 38-39. Tome XIV.

*OREAU, 1957, p. 538.
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N&o sO o taumaturgo seria capaz de realizar mgagna vida ou ap6s a morte, mas até
mesmo algumas de suas representacfes seriam &iscatiais feitos: conta-se que a igreja

de Radmirje na Eslovénia possui uma imagem milagossant®’™.

Em suas representacfes iconogréficas, o santoigmassobre o peito um crucifixo ou
entreabre o habito para mostrar seu coracdo inflamR@or vezes, um grande caranguejo
figura aos seus p&4. Pode também ser representado em conferéncia emmarins, curando
doentes, ressuscitando uma mulher, em oracdo aodedSanto Inacio de Loyola ou em

companhia deste e de S&o Luiz Gon2¥ga

Sua imagem presente atualmente na igreja de Sagaldamio apresenta os atributos citados
anteriormente. Trata-se de uma escultura policramemim as medidas 1,35 x 0,51 x 0,38m.

Muito semelhante & imagem de Santo In4cio de Loynlalisada anteriormente, o santo é
representado com um habito preto repleto de dourarme flordes na parte dianteira e segura
com a mao direita um crucifixo, com o qual costuapregar e realizar curas, mostrando-o
aos infiéis. A mao esquerda traz um livro (provenasite a regra da Ordem dos Jesuitas),
cujas paginas parece marcar com os dedos indieaghdnimo (fig. 88). A austeridade de sua

face, os labios cerrados e o olhar fixo parecemodsirar a convic¢do de alguém disposto a
enfrentar quaisquer situacfes para atingir o olgetio qual se prop6s consagrando-se a
Ordem Jesuitica: propagar o Reino de Deus por todwndo, de acordo com sua divisa

Amplius®*

Como a imagem de Santo Inacio, a de Sao Franciae®iXndo apresenta douramentos nem
florbes na parte posterior (fig. 89). A diferencaisnmarcante entre suas faces € a barba,
ausente na representacdo de Santo Inacio. A difimoda barba de S&o Francisco Xavier
remete ao costume com que a utilizavam alguns nesudia China — como Sao Jodo Gabriel
Perboyre, cuja imagem também compd&e a imaginarigrdi de Sdo GoncalS. Vindos da
Europa, era comum que esses missionarios fizesaepa le cabelo a maneira chinesa em
vigor naquela época, para que obtivessem maiotagéei e menor estranhamento em relacao

as comunidades locais.

*1REAU, 1957, p. 539.

92 |pid., p. 539.

*3 GUERIN, 1876, p. 43. Tome XIV.
*40p. cit., p. 538, nota 591.

% Ver figuras 100 e 101.
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Antes da restauracdo, essa imagem apresentavdatiesotos e perdas de policromia, em
maior concentracdo no livro, na base e na carnaf@m, de possuir o nome do santo escrito
em seu suporte (fig. 99f. Conforme citamos anteriormente, a imagem de Sancico

Xavier passou pelas mesmas alteracfes de localizag@ansporte, desde o periodo em que

estava na igreja de S&o Thiago até compor a imégida igreja de Sdo Gongalo.

3.4.6. Sao Luis Gonzaga

Luis nasceu na familia Gonzaga, uma das mais ndbréglia, em 9 de Marco de 1568. Sua
mae, tendo passado por uma gravidez dificil, prematVirgem Maria que iria com o filho
em peregrinacdo ao santuario de Nossa Senhorardéolse ambos estivessem com saude
apos o nascimento. Desde pequeno, recebia os kstimmaternos para seguir uma vida
religiosa, em oposicéo & vontade do pai para gesefmilitar®”.

Entre sete e oito anos de idade ja teria se decioéda vida eclesiastica, fazendo voto de
castidade. Nessa época, teria até mesmo ajudadeliginso da Ordem de S&o Francisco a
expulsar um demonio. Aos dez anos, passou a lewarwida mais retirada confessando-se
com frequéncia e penitenciando-se. Tinha a meditagdno um dos exercicios mais
propicios para aproximar-se de Deus e dedicavasieydarmente a leitura do livro do padre
Canisio, da Companhia de Jesus. Aos dezesseiscuarg]o estava na Espanha, decidiu-se
pela consagracdo na Ordem dos Jesuitas, sem conseatanto a permissdo de seu pai.
Este o mandou de volta para Italia, onde viveu coegociante durante cerca de um ano.
Obtendo a permisséo almejada, Luis Gonzaga enéiauopnoviciado da Companhia de Jesus
em Santo André (Roma), em 1585, aos dezoito amuta ancompletos. Procurava fazer os
trabalhos mais humildes, como pedir esmolas naerusitar hospitais. Luis tinha grande
devocao pela Paixdo de Cristo, pelos anjos e pssdN8Senhora. Costumava praticar extremas
mortificacdes fisicas e ndo possuia em sua cékaum tipo de ornamento, somente duas
imagens em papel: uma de Santa Catarina, martihgu@ escolhido como sua patrona, e
outra de S&o Tomas de Aquifid

%% Grupo Oficina de Restauro — Belo Horizom¢ualizacdo de orcamentoaltar-mor e imaginaria da igreja de
Sao Gongalo, 24 de Junho de 1991. Arquivo do IPHAN.

*" GUERIN, 1876, p. 192. Tome VII.

% |pid., p. 193-200.
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Voltando a terra natal para apaziguar uma briga@snfamilia, foi recebido como um santo:
muitos teriam até mesmo se colocado de joelhogsalid@ sua passagem. Ele retornou a
Roma em 1591, época em que a peste fazia muitesasitna regido. Seus superiores
permitiram-lhe cuidar dos doentes, até que o podpuis Gonzaga adoeceu e morreu, aos 23

anos, apertando contra o peito um crucifixo queidraempre consigo.

Seu corpo foi levado para igreja da Anunciacaoalégio jesuitico, em Roma, e enterrado na
capela do crucifixo. Muitos fiéis acorreram ao s@uaulo levando ex-votos e proclamando-o
santo. Tal devogdo se manifestou em diversas dtachds da Italia. Em 1598, devido ao
transbordamento do rio Tibre que inundou a cidageRdma, o corpo de S&o Luis foi

desenterrado e algumas reliquias foram retiradastebuidas aos padres presentes na
ocasido. Seus restos mortais foram colocados encaixa fixada no alto da parede, o mais
afastado possivel da umidade e de outra possivadatdo. Em 1602, o padre geral do
colégio decidiu-se a honrar as reliquias do samm enaior respeito, apdés numerosos
milagres que teriam ocorrido por sua intercessa@stdmodo, seus restos mortais foram
trasladados para sacristia da igreja colegial gigpormente, para o ultimo degrau do altar de
Sao Sebastido, onde ficavam expostos para venerdgdpublico. Em 1605, foram

transferidos com autorizagdo da Santa Sé paraacdpeVirgem e colocados na parede do
lado do Evangelho. Neste ano, Florenca, Paduarasocidades comemoravam com grande

pompa a festa de Séo Luis Gonzaga.

Ele foi declarado bem-aventurado em Outubro de &0& papa Paulo V, que permitiu que
fosse impressa a vida do santo escrita pelo pagparC A devogdo ao bem-aventurado Luis
Gonzaga se espalhou rapidamente pelo Europa. Bbedtificado em Outubro de 1621 pelo
papa Gregorio XV, ocasido em que |lhe foram dedkatles capelas do colégio romano,
sendo uma localizada na igreja de Santo Inaciooyela. Sao Luis Gonzaga foi canonizado
pelo papa Bento Xlll, em 1726. Em 1858, o papa IRimleu & Companhia de Jesus um
tratado de teologia escolastica do santo, cujaasotwmpletas foram reunidas e publicadas

em latim, sendo posteriormente traduzidas parancés.

% SOLIMEO, Plinio Maria.S40 Luis Gonzaga modelo de pureza, coeréncia e desapego. Dispoaiwe
http://www.lepanto.com.br/HagLGonz.html. Acesso @®02/2008.
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Quanto a iconografia, Sdo Luis Gonzaga é reprasemtrebendo a comunhdo, por vezes
instruindo jovens para o servico a Deus e freqieette porta um lirio, simbolo da

virgindade que teria mantido até a m&fte

Sua imagem, presente no consistorio da igreja deGs@calo, mede 0,44 x 0,14 x 0,11m e é
feita em gesso, com uma pequena base de madeisant® € representado com fei¢cdes
jovens, cabelos castanhos e olhos de vidro aze@ur8 com a mao direita uma cruz que

coloca sobre o peito e, a mao esquerda, traz um danfirios (fig. 91).

Trata-se de uma imagem bastante recente e queerg@oelto destague na imaginaria da
igreja, devido a sua localizacdo em local a quigeasdificilmente tém acesso. Apesar de sua
ligacdo devocional e histérica especialmente acShr#cio de Loyola, sua representacao é
por demais incompativel a deste para ocuparem@essjgroximas na igreja de Sdo Gongalo.
Enquanto as imagens dos santos Inacio de LoyolaaeciBco Xavier tém proporcdes

maiores, apresentam um preciosismo na fatura eest@ahm por seu valor historico e

artistico, a imagem de S&o Luis Gonzaga é tecnit@meuito inferior.

3.4.7. Sao Joao Gabriel Perboyre

Jodo Gabriel Perboyre nasceu na localidade de Pligatla a paroquia de Montgesty, na
Franca, em 6 de Janeiro de 1802. Tinha sete irnefitrg os quais dois irmaos e duas irmas
optaram por uma vida religiosa. Em 1818 ele entomo novigco para Congregacao da
Missédo de S&o Vicente de Paulo, em Montauban. Roomw seus votos em 28 de Dezembro
de 1820 e foi a Paris estudar teologia. Apos thy srdenado padre em 1826, passou alguns

anos em Paris como professor e diretor de coléipestinoS°”.

Desejando dedicar-se as missoes religiosas emspassengeiros, Jodo Gabriel Perboyre
embarcou para China, chegando a Macau em 183®r&ldevoto de Sdo Francisco Xavier,

possivelmente este foi 0 motivo que o induziu gggre Evangelho no Oriente. Tratava seu

%0 GUERIN, 1876, p. 202. Tome VII.

601 Gesiel Junior. S&o Jodo Gabriel Perboyre Disponivel em:
www.rededecaridade.com.br/arquivos/19801.doc+%223dd%C3%A30+Gabriel+Perboyre%22&hl=pt-
BR&ct=cInk&cd=1&gl=bré&lr=lang_pt. Acesso em: 24/@07.
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corpo com severidade, carregando na cintura unrarderde ferro, e tinha visées com Jesus

crucificad§®?

Guérin nos conta a historia de seu martirio, queegou em Hou-Pé em 1839: denunciado as
autoridades locais que jA estavam a sua procueamata-lo, foi acorrentado e levado ao
mandarim. Interrogado, respondeu que era europguegador da palavra de Deus.
Suspenderam-lhe em um pilar, de modo que seusgoésutdessem tocar a terra. A intencao
do mandarim era deixa-lo daquela forma durante todaite, mas viram que sua fraqueza
faria com que sucumbisse e o fizeram sentar-serembanqueta, a qual suas pernas foram
fortemente amarradas para que nao fugisse. Pelaanele foi transferido a Kou-Tchen, para
comparecer diante do tribunal militar. Ndo querefed®r nenhuma revelacdo, contentou-se
em dizer que era cristdo, padre da religido desJ&ila foi conduzido a Sian-Yan-Fou, onde
passou pelo mesmo interrogatério com as mesmasstasp O mandarim, apos ter
perguntado ao confessor qual era a utilidade depegaena caixa onde guardava os santos
Oleos, percebeu que o padre estava vestido cormasientos sacerdotais, com a intencao de
que seu sacrificio fosse entregue a Deus. O mandaanionizou, dizendo que se vestia de tal
modo para que fosse adorado pelos cristdos commmrigpp Deus e que, se este fosse
realmente todo-poderoso, poderia livra-lo de taisios. Padre Perboyre Ihe disse que Deus
permitia essas angustias na terra, mas em tro¢ergl® paraiso e a alegria eterna. Assim, foi
condenado a prisdo, tendo passado por sucessteo®gatorios e torturas, mas mantendo-se

firme na fé que pregava.

Um dos instrumentos utilizado em seu suplicio féiamg-tsé colocado sobre a cabecga do
condenado, a ele eram atados os dedos das duasna@do formado com o cabelo, em
uma posicado que tornava impossivel fazer qualqusimento sem sentir grande dor. Além
disso, teria recebido varios golpes de um cintonémto por trés fitas de couro, que teria
desfigurado sua face, deixando-o de um modo qu@adia mais falar ou comer.

Algum tempo depois, ele foi conduzido a metrépote movincia, Ou-Tchan-Fou. Uma
dezena de cristaos foi presa junto a ele. Todte@ess eles ficavam detidos em uma muralha,
de modo que ndo podiam se mexer. Esse suplicia didirios meses, periodo em que um de

seus pes teria entrado em estado de decompos&ado & forma como era preso. Levado ao

%92 GUERIN, 1876, p. 112-113. Tome XV.
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vice-rei local, manteve a conviccdo em sua fé eptoiido, sendo suspenso pelos cabelos
durante horas. Sobre sua fronte gravaram com umia pie ferro uma palavra chinesa que
significaseita abominavelPor vezes, seus bracos eram presos em cruz. &as,qarendiam-

no a uma grande maquina e o suspendiam por maiordas, deixando-o cair em seguida, de

modo que todos os seus membros ficaram deslocados.

Continuavam a interroga-lo, batendo nele com urntodaile couro, mas sé obtinham resposta
quando perguntavam sobre a certeza de sua fé,eaelguespondia que se gloriava por ser
cristdo. Entdo o mandarim colocou diante dele wmifixo, dizendo que poderia colocar-se
aos pés do Deus que adorava. O prisioneiro pegouaifixo, beijando-o e pressionando-o
contra seu corpo ensangientado, como se mistisassangue ao do proprio Cristo. Tendo a
imagem arrancada de suas maos, continuaram a gtipedorcaram-no a beber o sangue de
um cachorro, pressionavam contra ele o distintvondndarim. Depois o levaram novamente
para prisdo. Finalmente, ele foi condenado a mdiggiu-se para o local do martirio

descalco, com as méos atadas nas costas e avamuoalha dos condenados.

Antes dele foram executados sete prisioneiros.ePRaerboyre teria ficado de joelhos rezando
por eles. Depois, foi preso a um instrumento ddicgopsemelhante a uma cruz: suas maos
foram atadas a uma peca transversal, seus pés foreados por tras e ele foi suspenso como
se estivesse de joelhos. Sofreu varios golpesrdée® e, por fim, um chute no estbmago. Seu
corpo permaneceu exposto naquele local por um diaa noite. Dando algum dinheiro ao

carrasco, 0s cristdos puderam leva-lo e entem@édoarredores de Ou-Tchan-Fou, préximo a
sepultura do padre Clet, missionario lazarista ineatio pela fé vinte anos antes. O papa
Gregorio XVI declarou-o veneravel em 19 de Junhol840, junto a outros martires do

extremo Orient&?,

Beatificado pelo papa Le&o Xlll em 1889, Jodo Galierboyre foi canonizado pelo papa
Joado Paulo Il em 1996, tornando-se o primeiro miesio da China a ser declarado santo
pela Igrej8®* Portanto, ao invés de a imagem aparecer na idwdginla igreja de S&o

Gongalo com o titulo de padre, deveria nomear-seJ8ao Gabriel Perboyre. Devido a falta

de informacdes sobre alguns santos menos conhegédusssivel que os fiéis nem tenham

83 GUERIN, 1876, p. 113-117. Tome XV.
804 GARUTI, Alberto. A China também tem seus santos. Revista mundo e missdo Disponivel em:
http://www.pime.org.br/mundoemissao/igrejamasiasshtm. Acesso em: 24/09/2007.
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conhecimento de que este padre tenha sido sadtfiean 1996. No acervo mineiro,
atestamos uma imagem deste santo nomeada como Bahbtiel Perboyr8°. Apesar de a
imagem referente a esse santo presente na igr&aal&oncalo ter sido nomeada no inicio

deste século, recebeu o titulo de padre, ao irvéeato ou santo.

Quanto a devocgdo prestada no Espirito Santo asaste, sabemos que em 1911 os padres
Pedro Rocha e Nathaniel, missionarios lazarisiasam da Bahia para o estado a convite do
bispo D. Fernando de Souza Monteiro. Trouxeramigonsma imagem de Sao Vicente de
Paulo, levada processionalmente até a capela se®ego na Vila Rubifi®. Acreditamos
que a devocgao capixaba aos martires lazaristassggnem especial Jodo Gabriel Perboyre,
tenha sido trazida com esses missionarios. Em imepo momento, as imagens pareciam
nao se localizar na igreja de Sao Gongalo, pois s&@w citadas em nenhum tipo de
documentacdo ou bibliografia. Em 1946 temos notieigque os vicentinos se reuniram na
igreja de Sdo Goncalo para comemorar a festa depatand®’, contudo ndo é citada

nenhuma outra devocao lazarista.

Temos noticia de uma declaracdo da Santa Casasdgiddrdia, datada de 16 de Janeiro de
1987, através da qual as imagens de dois méartineeses foram doadas a Jodo Batista
Muylaerf®, provedor da Arquiconfraria de Nossa Senhora daMorte e Assuncdo naquela
época. Entretanto, essas imagens ja se encontra@asacristia da igreja de Sao Goncalo
desde o ano anterior, quando 0 mesmo provedor\j@ naandado restaura-f83 Elas se
encontram hoje no corredor lateral que interligapela-mor a sacristia da igreja e ficam de
frente uma para outra (ver n°. 12 e 16 do anexwa@@ando-se na verdade n&o de dois, mas de
um mesmo martir chinés (S&o Joao Gabriel Perboyepyesentado em dois momentos

diferentes de seu martirio.

Somente uma dessas imagens esta identificadagja aravés do nome do santo escrito na
base do oratério que o sustenta. Trata-se de gwasemtacdo nos ultimos momentos do

martirio, atras da qual se encontra um pequenéadstilografado contando brevemente sua

695 ALVES, Célio Macedo. Um estudo iconogréfico. I®ELHO, 2005, p. 90.

6% Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 70v.

97 pid., p. 129.

%% | ivro de atas (1986-1993)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria
— ES. p. 6v.

9 |pid., p. 5.
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histéria, sem mencionar nenhuma referéncia bikdiica. A outra imagem ndo possui

nenhum tipo de identificacdo e € desconhecidamalar parte dos fiéis.

Ambas sao feitas em gesso oco e provém de umrgiatisiense, conforme o carimbo visivel
na parte posterior das imagens (fig. 92). Trataleseuma placa de metal ovalada que se
encontra atualmente repintada com a mesma tintsiodco, onde se pode ler: “La Statue
Religieuse — Paris — Carton Romai’a Statue Religieusé um fabricante de estatuas
religiosas e de mobiliario préprio para igrejasalaado em Paris, cuja producédo e venda foi
exportada para o mundo inteiro, notadamente nd finaséc. XI1X¥'° — época em que as
imagens de S&o Jodo Gabriel Perboyre provavelnieraen confeccionas, com a técnica

carton romain(uma espécie de moldura em gesso).

A primeira imagem que analisaremos mede 0,84 x 8,4028m e representa o santo de
joelhos, com as méaos postas em atitude de oragando a veste sacerdotal sobre a qual
esta uma blusa azul em estilo chinés (fig. 93)af\ttele esta a cruz que servira em seguida
como um dos instrumentos de seu suplicio. No egmetlento de seus eixos notamos uma
corda enrolada, a qual o santo sera preso no t@meirseu martirio, simbolizado pela palma

na base da imagem.

Observemos com atencédo alguns pormenores queutzsd@) a relacionar essa representacao
do santo no inicio de seu suplicio com a segunef@tiva aos seus instantes finais. Em
primeiro lugar, devemos ressaltar que ele ndo eptasinda nenhuma lesao fisica, fato que,
se comparado a sua histéria citada anteriormeatapdstraria 0 momento inicial em que foi
preso e comecou a ser interrogado pelas autoriddulessas. Do lado inferior esquerdo da
imagem, vemos 0 instrumento que sera usado male turante sua execuc¢do, chamado
hang-tsé(fig. 94). Acima deste, o quadrilatero douradodwitado erroneamente em uma das
repinturas pela qual passou a peca, pois se @atardade de uma das estacas que prendem a

cruz ao chéo, devendo portanto ser da cor marromo @s demais estacas e a propria cruz.

Encontramos uma imagem semelhante sendo vendidairietnet como uma antiguidade

feita pelo artista H. Allduard, assinada e dataeld @00 (fig. 95). Poderiamos pensar que foi

610 Réseau internacional de la fonte dart  RAFFL. Disponivel em:

http://www.fontesdart.org/index.php?option=com_em&task=view&id=685&Itemid=88. Acesso em:
25/02/2008.



173

feita a partir da mesma moldura da imagem quesambs anteriormente, se esta nao tivesse
dimensdes menores (0,56 x 0,15 x 013m). Apesarodsanfonte ndo ser confiavel — basta
olhar a assinatura na base da imagem para pergelkeep nome do suposto artista esta
anunciado errado no site, pois se trata de fatd.d® Edduard (fig. 96) —, ela nos apresenta
um exemplar semelhante ao da igreja de Sao Gonlpalalizado atualmente no Rio de
Janeir8*. A imagem anunciada no site ndo teria passadmgmitum tipo de restauro e néo
apresentaria nenhuma rachadura, estando em excedstddo original. Julgando essas
informacfes como verdadeiras, poderiamos considqaens cores apresentadas na figura 95
eram as originais da imagem e que as repinturaglasfpelo exemplar presente hoje na
igreja de S&o Goncalo se desviaram em parte daacélm original. Nao obstante, essas
afirmacfes ndo podem ser confirmadas, uma vez goetestamos nenhuma representacao

de fato original desse santo com a qual pudésstEmescomparacdes mais leais.

A segunda imagem de Sao Jodo Gabriel Perboyre fgte x 0,33 x 0,27m. Nessa
representacdo o santo se encontra atado a crumlovesm a tunica vermelha dos martires
(fig. 97). A posicdo de sua cabeca inclinada patuerda e de seus bracos e pernas caidos
demonstra a fraqueza e o cansaco do corpo apos\aratdo suplicio que teria sofrido. Até
mesmo a palma presente na base da imagem nao a&ist&igpsa como na representacdo
anterior, mas murcha e retorcida entre as estasapés da cruz. O sangue verte das feridas
do rosto do martir, de seu tornozelo esquerdo eecara escorre-lhe pela perna, na altura da
barra da tunica, em sinal do corpo oculto sob est@agado devido aos sucessivos golpes que
teria levado. Seus bragos e pernas nao se encoptegiados a cruz, mas amarrados a esta e
retorcidos, conforme observamos mais claramentdigusma 98. Sua cintura também se
encontra amarrada, encerrando o conjunto de coedgensavel pelas torcbes que também

fizeram parte de seu tormento final.

Preso ao pescoc¢o do martir esta o instrumento mies ae conservava aos seus pes (fig. 99).
A ele estariam atados os dedos das duas méaose torenado com o cabelo, o0 que nao pode
ser visto nesta representacdo. O santo apreseftarba e o cabelo maiores que na
representacdo anterior, em sinal do periodo qiee gassado entre interrogatorios e torturas,
até cumprir-se a pena final do martirio (fig. 10004). Seus olhos estdo quase fechados, mas

1 Arte e antiguidades Disponivel em: http://produto.mercadolivre.comfiviirB-69559304-antiguidade-
imagem-de-so-joo-gabriel-perboyre-assinada-_JMss@em: 25/02/2008
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permanecem ainda entreabertos e voltados par bamopondo a expressao de um rosto
firme e impassivel, apesar da enorme dor a quenfiigido o santo. Para os martires,
suportar todo o sofrimento em nome de Jesus eamtip de atingir o paraiso. A morte
alcancada com o martirio ndo se configurava cogm ralim, pelo contrario, era muitas vezes
almejada e vivenciada com alegria por represemia forma de imitar o Cristo e aproximar-
se dele, primeiro em idéia — seguindo a ideologg@gda pelo Salvador —, depois em espirito

— alcancando a morada eterna junto ao Pai, confanpnemessa das Escrituras.

Pouco populares, esses martires chineses parecermameprimeiro momento, destoar das
demais representacdes. Seu sentido comeca a sarmoithdo conhecemos a historia de Séo
Francisco Xavier que, apesar de nao ter sido nzadio, morreu tentando regressar a China
no séc. XVI. O desejo de pregar o Evangelho non@iéoi a causa principal que levou a
morte este santo e o proprio orago da igreja, S@iec&@o Garcia, martirizado no Japéao,
também no séc. XVI.

N&o sabemos quem foi 0 responsavel por designanaggens de Sao Jodo Gabriel Perboyre
para compor a imaginaria da igreja de S&o Gongalas provavelmente ndo havia

conhecimento das histérias de Sdo Goncalo Gardm 840 Francisco Xavier, nem mesmo
alguma intencdo em relaciona-los ao martir chi@&sno uma exce¢do entre a maior parte
das igrejas, notadamente a partir do Concilio ¥atcll, a igreja de Sdo Gongalo manteve e
aumentou sua imaginaria, permanecendo apta paheremmagens que seriam consideradas

inadequadas ou até improprias para maioria doslésnde Vitéria.

N&o se configura como um problema para os fieisners para a prépria Igreja local — que
representacdes de um santo desconhecido entreoa pagie dos catélicos se localizem em
um corredor com outras cinco imagens: Santo Expedanta Edwirges, Santa Rita de
Cassia, Nossa Senhora das Neves e um crucifixa @ad delas possui um sentido proprio e
entra em relacdo com as demais ndo em termos agidaprocedéncia, aspecto material ou
hagiografia — elementos que podem estar em cordade] mas ndo como possibilidades
estanques que devem ser necessariamente seguglagpsentacdes se relacionam no
imaginario dos fiéis de um modo muito particulaesmo quando figuram personalidades
desconhecidas. Somente o fato de haver um crua@fixdrente a porta de entrada lateral da
igreja, que da acesso a esse corredor repleto ageim, justificaria ao olhar do devoto a

presenca de dois santos supostamente diferentesyitimas de um martirio semelhante ao
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gue Jesus sofreu. Quem quer que fossem, seguiex@naplo do Cristo e se apresentam com
a cruz, um dos maiores simbolos do cristianismdveEatenham mais poder sobre o fiel
contemporaneo do que a antiga imagem de Nossa 1Betid® Neves, cuja representacao era
digna de grande atencdo em meados do séc. XX, guanda existia uma devocao propria a
essa invocagao da Virgem, mas hoje se encontraapleel® quase que esquecida entre as
imagens de gesso do corredor.

Mesmo sendo menos populares que Santo Expeditta B#ta de Cassia e Santa Edwirges,
as imagens de S&o Jodo Gabriel Perboyre ndo fioardesvantagem na configuracado do
imaginario popular: sdo para o fiel a renovacaardagem do Cristo, a figuragdo do mistério

do amor intrinseco ao mistério da cruz, fundamepaed a fé e a devocao de todo cristao.

3.4.8. Santo Expedito

A existéncia de Santo Expedito, como martir monto ¥ de Abril de 303 em Melitene
(Arménia), havia sido atestada desde o martiroldggoonimico — mais antigo compéndio
latino com os aniversarios dos santos e marti@aposto na Italia do Norte em meados do
séc. V. Ainda assim, autores como Réau afirmamegte santo ndo existiu de fato e sua
lenda foi constituida a partir de supersti¢cdes [@ps. Mesmo seu noméxpeditus- ao qual
deve sua popularidade como expedidor de negocgmies —, seria uma copia errdbnea para
Elpidius Essa hipotese ja havia sido levantada em 18@&hdguCharles Cahier fez mencao
ao santo, afirmando que seu nome era resultadondego de palavras de origem bavara ou
austriac&? Guérin o cita somente no indice de seu livro, @enértir, mas ndo menciona
nada a respeito de sua histdfa conforme observamos também em dicionarios de

iconografid™*,

O culto a Santo Expedito apareceu somente no s&Mllce destacava-se na Franca em fins
do séc. XIX, ainda que de forma localizada e assloca devocdo de Sao Miguel e de Séo

Jorge. Este, além de ter sido soldado romano coamtoSExpedito, também teria sido

12 CAHIER, CharlesCaractéristiques des saints dans l'art populaireParis:Poussielgue, 1867.
®13 GUERIN, 1876. Tome XVII.
14 por exemplo: BERTHOD et HARDONIN-FUGIER, 1999,1@86-147.
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martirizado em Abril de 303, com somente quatrcs die diferend®®. Sua histéria foi
fundamentada em documentos lendarios e apdcrifdigarando uma devocdo que ainda

assim se espalhou pelo mundo todo.

No caso de Santo Expedito, alguns autores, como Beéedito Vellani, defendem nao

somente que ele existiu realmente como buscourseg@iemplo de S&o Sebastido, soldado
romano martirizado no fim do séc. lll. Supde-se §aato Expedito tenha sido sacrificado de
acordo com os costumes da época, conforme o eglid®8 que autorizava a perseguicédo dos
cristdos pelo Império: quando se tratava de umaslolddo exército romano, este deveria

passar pelo suplicio da flagelacdo, sendo em segeichpitadd®

Em 1905, o papa Pio XI chamou atencao para o nengadto Expedito na lista dos martires
e prescreveu, sem muito sucesso, que suas imaggesesTf usadas nas igréfasO grande
impulso do culto ocorreu, na Franga, entre 0os e8cdIX e XX, englobado no processo de
proibicdo das manifestacdes religiosas hinduisfaslificadas como idolatricas. Apesar de
numerosos indianos terem aceitado o batismo npssa.ésuas crencas anteriores subsistiram
e entremearam-se as crengas catolicas, provocaeftrmulacfes, assimilacbes e
interferéncias que marcaram fortemente a devocpal@oprestada a alguns safitBsEste

foi o caso de Santo Expedito: qualidades de pnotetongador e capacidade de dar ou tirar
contribuiram para configuracdo do imaginario ambigeste santo. A multiplicidade dos
poderes atribuidos a ele ao longo do tempo confieeiuum estatuto cada vez mais
distanciado do personagem histérico descrito ilmzate. Enfim, se a pessoa tornou-se um
outro Expeditusao invés délpidius), se o personagem se transformou, a virtualidadesq
imp6s permitiu 0s mais variados empregos, pois sssde imagem nao se reduz a imagem
iconografica de seu sujeito, mas mantém constamtementremeada e eficaz a poténcia
imaginaria e simbdlica, a esséncia do trabalhoralestormacédo que é também o poder de
metamorfos®®. Assim, do santo que combateria a favor do remddus no séc. Il seriam
requisitadas, em épocas contemporaneas, gracasacouna, 0 SUCESSO em provas, 0 controle

de casamentos e até favores menos nobres, coraseaniiiacéo da discordia entre rivais.

®15 GUERIN, 1876, p. 619-622. Tome XVII.

16 VELLANI, Jodo Benedito. Vida e martiio de santo Expedito 1988. Disponivel em:
http://www.geocities.com/stoexpedito. Acesso ent10&007.

®I"REAU, 1957, p. 481.

618 CHANE-KUNE, SoniaAux origines de l'identité réunionnaise Paris: L'Harmattan, 1993.

®19 REIGNIER, Philippe Saint Expedit: une surnature pour le recours. 1997. Disponikel ketp://amis.univ-
reunion.fr/Conference/Complement/141_expedit/stditp897.html. Acesso em: 16/04/2008.
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Em meio a crenca popular, a Igreja parecia osal@racordo com as circunstancias, entre
esquecimento, contestacao e tolerancia, até 19@bHdg as imagens do santo foram banidas
oficialmente dos santuarios, tendo sido mantidaslkgumns casos devido a iniciativa pessoal
de padres sensiveis as suplicas de seus parodifan® obstante as decisdes eclesiasticas,
a devocao popular ao santo adquiriu grande aut@erpioder, explicitados pela construcao
de inUmeros oratérios. Atualmente, suas imagen®moser novamente encontradas nas

igrejas, dignas de receber a veneracao dos fipre/ezes, de serem levadas em procissoes.

Diferente de Sao Miguel e Sao Jorge, a iconografmesenta Santo Expedito desarmado,
apesar de portar a armadura de legionario romanteetBnto, mesmo com as maos ocupadas
pela cruz e pela palma dos matrtires, ele esmagaqmérum corvo preto, cujo som que emite

(cras) se relaciona ao advérbio latiamnanh& denotando a demora em cumprir aquilo que
deveria ser feito com imediatismo. Em contrapast@aruz que o santo sustenta na mao
apresenta a divisa ‘hoje’ (do latihodie, exprimindo sua capacidade de transpor qualquer
hesitacdo ou retardamento ocasionado pela tentAcpmdade popular vé nesse simbolo a

prontiddo com que Santo Expedito acolhe as prexesiéis que recorrem a sua intercessao,

dai ele ser conhecido como patrono das causastesgen

A devocéo prestada a Santo Expedito no EspirittoSané atestada no séc. XX. Chamamos
atencdo para seu suposto modelo, S&o Sebastidcempiea destaque na capital entre o fim
do séc. XIX e meados do séc. XX, quando sua festaealizada anualmente, em geral na
catedral e com solene procissdo da imagem do dastipse localizava inicialmente na antiga
matriz de S&o Thiago e foi transferida para Sdoc@onem 191%*, ficando ali até que a
catedral passasse a funcionar como matriz da @&iobE® sabemos a localizacéo atual dessa
imagem, mas acreditamos que a devocao a esteszsda ter influenciado aquela prestada a
Santo Expedito, cuja imagem se encontra aindartejgreja de Sdo Gongalo. Uma vez que
ambos teriam sido soldados romanos martirizadosesana época, ndo é de admirar que suas

historias — seus feitos e até suas devocdes -tregaerm no imaginario popular.

620 REIGNIER, Philippe. Un objet parmi d’autres: Saiixpédit créolisé. Intervention au Colloque de I'ADI:
Institutions et cultures: les enjeux d'une rencontre. 9 Juin 2001. Dispeiniem: http://amis.univ-
reunion.fr/Conference/Complement/141_expedit/stditp897.html. Acesso em: 16/04/2008.

%21 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 72.



178

A imagem do santo presente hoje na igreja de Sagabmtem olhos de vidro, mede 0,88 x
0,31 x 0,37m, é feita em gesso e data da primedtade do séc. XX. Na notificacdo referente
ao tombamento da igreja entregue ao IPHAN em 1848a imagem é citada compondo o
altar-mof?% Contudo, ndo é feita referéncia a ela no inventde 1968 E possivel que
nessa época ela tenha sido periodicamente sublatipngla imagem de mesma altura que
representava S&o Diogo, citada neste inventarigpasmo a posicdo que anteriormente
caberia a Santo Expedito. Contudo, acreditamosagimagem de S&o Diogo ndo tenha
chegado de fato a fazer parte da imaginaria dgaigeenome dos santos poderia ter sido
trocado no inventario), uma vez que em fotogradiad 967 e 1969 é possivel ver a imagem
de Santo Expedito no altar-mor, a esqu¥fdaité o inicio da década de 1990, Santo
Expedito permanecia em posicdo semelhante, j4 omada desde 19%8. Apés a
restauracdo do altar-mor realizada no final do ¥2€. a imagem de Santo Expedito foi

colocada no corredor lateral da igreja (ver nddd@nexo 3), junto a outras imagens de gesso.

Representado com vestes de soldado romano, o camjarime contra o peito com a mao
esquerda uma palma, simbolo caracteristico dosresalf€Com a mao direita segura uma cruz
moével, em que ndo esta inscrita sua usual dividai (fig. 102). Sua cruz original era
provavelmente a que estava na mao direita de Ségaoem 1980, atualmente perdida
Ele tem sob o pé esquerdo um corvo, no qual pisedaicadeza, em detrimento da violéncia
atestada em outras representacdes. O passaro segurabico uma fita na qual se inscreve

gras, gras contracao — ou talvez erro — do latnas (fig. 103).

Podemos notar a inferioridade técnica da faturaalpsca a partir de detalhes freqlientemente
desconsiderados se a compararmos, por exemploaadamimagens de Sao Jodo Gabriel
Perboyre, localizada proxima a de Santo Expeditise®/ando as orelhas deste, vemos que
sdo pouco moldadas, pouco destacadas da cabedadelmaadas pelo cabelo, cuja pintura

nao contribui para destaca-las (fig. 104). Ja akhas de Sédo Jodo Gabriel Perboyre chamam
atencdo pelo detalhamento com que foram moldadastachdas e bem delineadas mesmo

sem a presenca de cabelos em volta (fig. 105)d@lliaridade torna-se notavel ao levarmos

622 Notificagdio n° 550 enviada ao diretor geral do PHAN- RJ pela Arquiconfraria de Nossa Senhora da
Boa Morte e Assungdo29 de Setembro de 1948. Arquivo do IPHAN. VitGriES.

%23 |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncao
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitorigS.

624 ver figuras 86 e 87, imagens destacadas em amarelo

625 ver figura 57.

626 ver figura 69.
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em consideracdo que Santo Expedito é um santowbedl® popular, muito conhecido entre
os fiéis, ao contrario de S&o Jodo Gabriel Perb@gteanho para a maioria deles. Entretanto,
esse € um dos motivos que justifica a diferencéanaa das pecas, apesar de ambas terem
sido feitas a partir de técnicas semelhancas ddureolem gesso. Representacfes de santos
mais populares sao facilmente encontradas no cané&s centenas de exemplares com as
mais variadas faturas. Quanto aos santos poucaciolns ou até mesmo ignorados entre 0s
fieis, suas representacdes sdo feitas em geralesobmenda e recebem um tratamento

diferenciado, destacando-se muitas vezes por umna fianais cuidadosa e minuciosa.

De toda forma, nada impede que imagens de proced@specto e datacao tdo diferenciados
ocupem 0 mesmo espaco na igreja de Sdo Goncalutrdboam, cada uma a seu modo, para

construcdo do imaginario devocional dos fiéis gregiientam.

3.4.9. Santa Rita de Cassia

Rita € na verdade uma abreviagcdo para o nome de Méaegheascida aproximadamente em
1381 na regio italiana da Umbria. Apds perder doaei filhos, Rita entrou para o mosteiro
de Santa Maria Madalena, da Ordem de Santo Agastibr obediéncia a sua superiora,
regava todos os dias uma videira que ja estavahgeaaos e, depois de certo tempo, tornou-

se novamente vigosa e voltou a dar fréftos

Ela costumava rezar diante de um crucifixo, supliceao Cristo que a fizesse participar de
seus sofrimentos. Na Sexta-feira Santa de 1442espmho teria se destacado da coroa do
Cristo, provocando em Rita uma ferida na fronte mugca mais se fechou. Por esse motivo,
ela é invocada nos casos desesperados pela cuagiola. Proximo ao dia de sua morte, em
1457, Rita teria pedido uma rosa. Apesar do rigorowerno daquela época, teriam

conseguido atender seu pedido através de uma rasmteada milagrosamente em seu

jardim®?®,

Em 1626, o papa Urbano VIl a consagrou bem-avadtur Beatificada no ano seguinte,

recebeu na Espanha o titulo de padroeira dos eapossiveis devido aos muitos milagres

®2"REIS, Marco Antonio SantoSanta Rita das CriangasS&o Paulo: Santuario, 2002.
628 REAU, 1957, p. 1153-1154.
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ocorridos gracas a sua intercessdo. Foi declamtta 8m 24 de Maio de 1900, pelo papa
Ledo XII1°%°,

Seu corpo permanece intacto até hoje em uma leasfliostruida em Céssia, em 1946
Apesar da ferida que teve em vida, teria recebidoaga de um corpo incorruptivel apés a
morte — ndo como Jesus nem como Maria, pois n@mdsa nem foi assunta aos céus, mas
como uma mulher que teria sido santificada a paltircontato com o divino — néo
simplesmente através de visdes, mas do propricoQrige permitiu que um dos espinhos de
sua coroa se destacasse para ferir-lhe a frontor@ de Santa Rita seguiria o exemplo
biblico da videir&', como se a santa, capaz de restituir o vigor de videira enquanto vivia
no convento, merecesse ela também permanecer uwimalganeira como sinal de vida no

mundo, mesmo apos a morte.

A devocado a Santa Rita de Céssia se propagou indepiemente da ordem agostiniana, pois
suas atribuicbes — como advogada dos desesperadas eausas perdidas — tornavam-se
indispensaveis a vida cotidiana. Em Minas Gerais{limero de representacfes desta santa

ultrapassa o de todas as outras, com excecdo tenaaestri?

Sua iconografia costuma representa-la com um espiattoroa do Cristo fincado na fronte e

a rosa que desabrochou fora da estacdo em sem%irdi

Na igreja de Sdo Goncalo, a imagem de Santa RiGadsia € feita em gesso oco, mede 0,84
x 0,30 x 0,24m, data da primeira metade do séc.eXs€ localiza atualmente no corredor

lateral (ver n° 14 do anexo 3). A base é tapada wma lamina de madeira e apresenta um
buraco ao centro, o que nos permite pensar quageim pode ter sido usada em procissoes,

apesar de nado termos nenhuma documentacao a gssikoe

Essa imagem é citada na notificacdo de 1Y48nas ndo consta no inventario de 1969.

Atestamos sua presenca no altar-mor através defatowrafia de 1955° e, apesar do hiato

629 BERTHOD et HARDONIN-FUGIER, 1999, p. 342.

830 CRUZ,Joan CarrollThe incorruptibles. Estados Unidos: TAN Books and Publishers, 19743p.

831 “Ey sou a videira e vos, os ramos. Aquele que preme em mim, como eu nele, esse da muito frufo [..
Quem nao permanecer em mim sera lancado fora, stommamo, e secard”. Jodo 15, 5-6a.

832 OLIVEIRA, Myriam Andrade Ribeiro de. A escola mire de imaginaria e suas particularidades. In:
COELHO, 2005, p. 20.

63 REAU, 1957, p. 1154.
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na documentacao oficial do final da década de 1&ftstatamos que ela permanecia no altar-
mor em 1967° e em 1972 (fig. 106). Segundo Vera Benezath, @laldada por Lourdes
Ferraz®’, mas ndo encontramos nenhum documento que compsse doacdo ou que

mencione a data em que ocorreu.

Nessa representacdo, Santa Rita traja a vestetaréstica das freiras agostinianas, com
algumas alteracfes: habito e véu pretos (ao ingémarom escuro), pala branca e cinta
dourada na cintura (ao invés de preta). As extraded e a parte inferior de seu habito
apresentam detalhes dourados. A santa segura cbasa@® m&os um crucifixo, traz um terco
dourado que aparece pendurado a sua esquerda eoumaade espinhos na altura do peito
(fig. 107). Ela volta seu olhar para o espectadom o crucifixo bem proximo ao rosto no
qual apresenta a ferida de sua testa (fig. 108ktaDeaem alguns filetes de sangue,
demonstrando a permanéncia de algo que nunca aadeatrizar completamente, como as
préprias chagas do Cristo seguro em suas maos.éhambrto do crucifixo esta a coroa da
qual saiu o milagroso espinho capaz de fazer coenSgunta Rita de Cassia participasse de
alguma forma das dores da Paixao de Jesus. Aafapgéasmgem ha uma palma de trés coroas
(fig. 109). Nao tendo sido martirizada, esse atdtalude, no caso de Santa Rita, a sua vida
triplamente exemplar de donzela, esposa e finja

Podemos constatar a inferioridade técnica da fatestia peca observando, por exemplo, o
crucifixo nas maos da santa. O modelado do Crifterr como das maos da santa em relacéo
a sua cabeca — é desproporcional, notadamentelat@oeda cabe¢ca com 0 corpo, € nao

distingue os dedos das maos nem dos pés. O perindni apresenta volume pronunciado,

limitando-se a ser destacado pela pintura em braobe o corpo. As chagas de Cristo mal

aparecem e o verde de sua coroa de espinhos sgavast castanho dos cabelos, do mesmo
modo que o braco esquerdo do crucificado, imersmaato que cobre a cabeca da santa (fig.
110).

634 Notificagdio n° 550 enviada ao diretor geral do PHAN- RJ pela Arquiconfraria de Nossa Senhora da
Boa Morte e Assuncdo29 de Setembro de 1948. Arquivo do IPHAN. Vit6ri&S.

835 ver figura 56. Observar a imagem de Santa Ritiagonal superior direita do crucifixo.

836 ver figura 86, imagem destacada em azul.

37 FERRAZ, Vera Maria Benezath Rodrigu&sitrevista realizada em 23 de Maio de 2007 na Igrajde Sao
Goncalo. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.

838 ALVES, Célio Macedo. Um estudo iconografico. I®ELHO, 2005, p. 88.
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N&o obstante as caracteristicas que classificadgasa imagem de Santa Rita de Cassia
inferior artistica e historicamente, todos os aglasé levada a catedral de Vitéria em Maio,
para uma missa especial em honra ao dia da samtag@mparecimento de inimeros fféfs
Prova de que o poder de uma imagem nao se linsita &apacidade de se assemelhar ao real.
Para além dos olhos de vidro, cabelos naturaisgopgdes perfeitas, o que presentifica uma
imagem € a atuacao do santo representado na védi@éd as gracgas recebidas quando estes
suplicam em sua presenca. Mesmo que esta presengasre ao olhar devoto pouco
palpavel como algo real, ela se concretiza no iestidde cada um. Santa Rita de Cassia, a
guem os fiéis recorrem nos casos desesperados,dasisantas mais vivas e presentes para

devocao popular.

3.4.10. Santa Edwirges

Nascida no castelo de Andechs em 1174, Edwirgesuvivo convento de Lutzingen
(Alemanha), cuja abadessa era sua irma, até osatho®e quando se casou com Henrique I,
dugue da Silésia (atual regido da Pol6nia). Naddscuma vida ascética, apds o nascimento
de seu sexto filho, convenceu o marido a fazerertuamente o voto de castidade e a partir
desta data s6é se encontravam em lugares publicos1Z3, Henrique | deu inicio a
construcdo do mosteiro de freiras cistercienses Teabnitz (regido entre a Pol6nia, a
Alemanha e a Republica Checa), persuadido pelssaspdi trabalhavam os malfeitores da

Silésia, cuja pena consistia em auxiliar na cogépyfinalizada em 1219,

As austeridades praticadas pela duquesa em satiopatam maiores que aquelas realizadas
pelos monges de vida mais rigorosa em seus corsvelliem disso, Edwirges consumia boa
parte de seus rendimentos no auxilio aos necessit@bm o consentimento de seu marido,
abandonou o paléacio e se fixou em Trebnitz, pestondsteiro. Ali fazia todos os exercicios
penitenciais da comunidade e usava 0s mesmos $abde freiras. Praticava acbes
semelhantes as de Jesus: servia aos pobres, @gvdditomer e beber, cuidava dos leprosos
e dava-lhes roupas novas. Fazia freglientes jejypesitenciava-se usando um cilicio sob o
hébito, ia a igreja descalca e os ferimentos de péa costumavam deixar rastros de sangue

39 FERRAZ, Vera Maria Benezath Rodrigu&sitrevista realizada em 23 de Maio de 2007 na Igrajde Sao
Gongalo. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.
*OREAU, 1957, p. 632.
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por onde passava. Costumava visitar prisioneirasastérios e ermidas, procurando saber
quais eram suas necessidades e fazendo grandéesipaca supri-1a%-

Edwirges tinha varias imagens e reliquias de sagos ela fazia colocar diante de si na
igreja, para lembrar o mérito de suas virtudes.tiBlza uma afeicdo especial pela Virgem e
trazia sempre consigo uma pequena imagem quedepiader de curar os doentes que a
beijavam. A santa meditava continuamente sobrebxd@®ae Cristo e tinha grande respeito
com tudo que estivesse relacionado a esse epigQdando se deparava com alguma cruz,

colocava-se de joelhos em adorac&o. Depois, leagaaa um local mais digfG.

Apoés a morte de seu marido em 1238, foi consagaadeonvento de Trebnitz e passou a
prestar obediéncia a sua filha Gertrudes que, tsttosua profissao religiosa por ocasiao da
fundacdo daquele convento, havia se tornado at@tfedsdwirges tinha freqiientes visées
com o Cristo, em algumas das quais seria elevadar moenvolta por raios de luz. Teria
também o dom da profecia, sabendo antecipadamem® seria a morte de seu filho
Henrique, o Piedoso, e sua propria morte. Prevandeeebeu a Extrema-Uncédo e somente
depois teria adoecido gravemente, ocasido em ouge visbes com as santas Madalena,
Catarina, Tecla e Ursula. Escolheu como lugar paeasepultura a igreja de Trebnitz, em
frente ao altar de S&o Jodo Evangelista e morrelBetie Outubro de 12%%.

A esta santa sdo atribuidos numerosos milagresteek libertado um religioso de ser

estrangulado por uma espinha de peixe, ressuscaitadsuicida e, como Jesus, transformado
agua em vinho e restituido a visdo de uma religiegm fazendo o sinal da cruz. Ela costuma
ser invocada pelos pobres e endividados, pois e 0 minimo de sua renda, colocando o
restante em socorro dos necessitados. CanonizadB2émpelo papa Clemente IV, ela é

padroeira da Polonia e de sua capital Wré6¥awSua festa foi estabelecida pelo papa
Inocente Xl para o dia 17 de Outubro. Em 17 de Agds 1268 seu corpo foi desenterrado e
de seu sepulcro teria saido um agradavel odorc&umee estava toda consumida, exceto os

trés dedos da mao esquerda, que seguravam conzdimrimagem da Virget?.

41 GUERIN, 1876, p. 415-418. Tome XII.

%42 pid., p. 420.

®3BUTLER, 1992, p. 148.

%4 GUERIN, 1876, p. 417-420. Tome XII.

%45 BARROS, lzabel Aparecida déanta Edwiges coragem, determinacdo e santidade. Disponivel em:
http://www.santaedwiges.org.br/edwiges/vida/edwd@eshp. Acesso em: 24/09/2007.

4% 0p. cit., p. 421, nota 644.
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Do mesmo modo que Santa Rita de Cassia e Santalipee devocao a Santa Edwirges se
fundamenta em questdes diretamente relacionadatabano popular, estabelecendo-se
independente de ordens religiosas. Grande partééeo® devoto desses santos, mesmo nao
fazendo parte de associagdes religiosas. Possueetegauma devocao particular, fomentada
também pela presenca das imagens — no caso de gamolares, facilmente encontradas a

venda no comércio.

Iconograficamente, Santa Edwirges é em geral reptada tendo a méo seus calcados de
ponta alongada, usados no fim da Idade Média. €xesvtraz uma coroa de duquesa sobre a
cabeca e apresenta uma pequena figura da Virgesmmadelo da igreja de Trebnitz que ela
fundo*’. Pode ser representada também de joelhos diantendeucifixo, de pé com uma

coroa de flores, cuidando dos doentes em um hbspit@ndo-lhes comid&.

No caso da igreja de Sao Gongalo, a imagem de Sdaiges mede 0,79 x 0,25 x 0,22m e é
feita em gesso oco, cuja parte de baixo é tapataucoa lamina de madeira com um buraco
ao centro. Do mesmo modo que a imagem de Santa&fassia, ela pode ter sido usada em
procissfes em alguma época e se localiza atualmerterredor lateral que liga a capela-mor
a sacristia da igreja (ver n°. 13 do anexo 3). Agem de Santa Edwirges ndo consta na
notificacdo entregue ao IPHAN em 1948 nem no irdremtde 1969, apesar de podermos
constatar sua presenca no altar-mor em fotogrdéa055*°, 1969°° e 1975°%. No inicio da
década de 1990, a imagem de Santa Edwirges haaaetirada do altar-mor e se localizava

na sacristizr>

Essa peca foi feita pela Casa Sucena, conformerahmavisivel em sua parte posterior (fig.
111). Trata-se de uma placa de metal ovalada ang@de ler: “Industria Brasileira — Casa
Sucena — Rio de Janeiro”. Criada na ultima décadsed. XIX por José Rodrigues de Sucena
e pelo comendador Pereira de Sousa, essa casarfeirp na venda de objetos de igreja até

as primeiras décadas do séc. XX, possuindo umalacapele se celebravam oficios

®7REAU, 1957, p. 632.

%48 GUERIN, 1876, p. 421. Tome XIl.

49 ver figura 56, a esquerda do crucifixo.

50 ver figura 87, imagem destacada em lilas.

%1 ver figura 106, imagem destacada em lilas.

%52 HERMANY, Renatalevantamento matriz. 1992. Arquivo do IPHAN. Vitéria — ES.
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religioso$>3. Chegou a possuir uma filial em Paris, mas conja Somente com a matriz do

Rio de Janeiro. Em entrevista por telefone com amdibnos da loja, obtivemos a informacéo
de que a Casa Sucena passou por um incéndio em re8pdnsavel pela perda de todos os
arquivos guardados até aquela data. Deste modosam@@guimos maiores esclarecimentos

sobre a datacdo da imagem de Santa Edwirges.

A santa ndo é representada descalca, mas usacsajpados de ponta levemente alongada.
Veste um habito preto que lhe cobre todo o corpixathdo a mostra somente seu rosto. Por
cima deste habito, traja um manto bege (fig. 1¥@)ta seus olhos de vidro para frente, mas
nao na direcdo do espectador (fig. 113), parecaithmrta em suas meditacbes e nas
preocupacdes de alguém que busca uma realidadatdista mundana. Com os olhos do
espirito exortados pelas constantes oracoes eficagfies, a santa veria o que esta além do

visivel, em um esforco pelo contato cada vez mdisimo com a divindade.

Com a méo esquerda ela segura um livro, sobre bpmeemos observar uma coroa de
duguesa, e com a mao direita ela faz sobre ambagesto de béncéo e intercessdo. A coroa
nao se encontra fixada ao livro, mas encaixadae mest uma haste de metal (fig. 114). O
livro representa provavelmente a Biblia ou a refpaconvento fundado pela santa. Ele se
apresenta unido a coroa, em uma demonstracdo dbagamento da fé com a politica que
ocorreu em sua época. Impelido por Santa Edwiigges marido Henrique | teria elaborado

leis mais justas para o povo, construido igreja®steiros.

3.4.11. Sao José

José, esposo de Maria e pai adotivo de Jesus, masapeencionado nos Evangelhos
candnicos, sendo que o evangelista Marcos nemseitanome. Segundo o Evangelho de
Lucas, ele nasceu em Belém, na Jfd&ialguns textos apdcrifos, notadamentémto-
evangelho de Jacquee aHistéria de José o Carpinteirq escrita copta do séc. IV,
preenchem essas lacunas com detalhes pitoresowsjde emprestados na maioria ao Antigo
Testamento. Eles contam que José, da linhagemdeddarcia, apesar de suas origens reais,

853 OLAVIO, SerenoBreve apontamento biogréafico Disponivel em: http://www.museu-emigrante.orgtben
sucena.htm. Acesso em: 20/02/2008.
4 Lucas 2, 3-4.
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a humilde profisséo de carpinteifat{er lignariug, fabricando cangas de boi e carrogas. A
partir de uma outra tradicdo, menos difundida, ieadh pelo sentido habitual da palavra

faber, ele teria sido ferreifd>.

A Ultima mencao feita a José nas Escrituras é si@r@&m que procura, junto a Maria, por
Jesus no templo de Jerusal®mApesar de ignorarmos a data de sua morte, podsupos
que ele tenha morrido antes mesmo das Bodas d&°Cgreta a qual teria sido convidado
junto a Virgem, caso estivesse vivo. Nos relatogrdaificacdo ele também esta ausente e,
nos episodios da descida da cruz e da colocac@&orgo de Cristo no timulo, é substituido
por outro José (de Arimatéfaj E bem provavel que Jesus ndo tivesse recomemsdadmae

a Jodo durante seus ultimos momentos na cruz sgaseulotivo ainda estivesse vivo. Uma
vez que José morreu provavelmente na companhiesies 2 de Maria, ele costuma ser
particularmente invocado pela graca de uma boaefibrHa representacdes em que o santo
figura morto entre os bracos de Cristo, na presdagdaria, de anjos e por vezes até de Deus
Pai, com os bracos abertos. Em outras, ele é myigem coroado com flores em um trdflo

com uma dignidade semelhante aquela concedidagaiiMaria.

Segundo a tradicdo da Igreja, José morreu em Madgn. O veneravel Sao Bede (672-735),
monge inglés, afirma que seu corpo foi enterradaipro ao Getsémani. Na segunda metade
do séc. XIX, os peregrinos visitavam o tumulo vad@oVirgem e o0 de seu esposo, também
vazio e préximo ao de Maria, em Jerusalém. Algwtsras defendem a opinido de que, com
a ressurreicdo de Jesus, José teria sido trazidmltee a vida, chegando a aparecer em
Jerusalém. Essa idéia foi possivelmente fundamamadEvangelho de Mateus: “uma vez
que com a ressurreicdo de Jesus os tumulos samteimuitos corpos dos santos falecidos
ressuscitaram”, alguns destes ressuscitados “antraa Cidade Santa e apareceram a muitas
pessoas®™. Apesar de o evangelista ndo especificar nomedpse Cristo reconhecido como
Filho de Deus e tendo José desempenhado o pageldeai adotivo, ele seria digno ndo so

da ressurreicdo de seu corpo, mas até de estanant@na presenca dos vivos. Réau chega a

S REAU, 1957, p. 752.

%% | ucas 2, 41-51a.

%57 Jodo 2, 1-2.

%58 Mateus 27, 57-59; Marcos 15, 43-45.
®9BUTLER, 1992, p. 50.

60 BERTHOD, 1999, p. 227.

%1 Mateus 27, 52-53.
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concluir que, devido a auséncia de reliquias deJB8&6, seu corpo teria sido assunto ao céu
como o da Virgefif?

Em Florenca estaria conservado um de seus b&&t8esna parte de sua veste. Em Roma, na
igreja de Santa Anastacia, haveria outro de sestSdme seu casaco. Na Franga, a igreja de
Notre-Dame conservaria o verdadeiro cinto de S&e dme teria sido confeccionado pela
Virgem Maria: consiste em um tecido grosso e acitat®, com 1m de comprimento por
cerca de 0,40m de largura e fechos de marfim niasnexiades. No séc. XllI ele foi trazido
da Palestina e levado a Saint-Laurent de Join{ilanca), onde ficou até o final do séc.
XVI1I %% Quanto ao anel de casamento que ele teria dataria, segundo Guérin ele ficou
por 484 anos na igreja de Chiusi (It&f3) E provavel que de |a tenha sido transferido para
Capella dell’Anello em Pérouse (Franca), pois éstdocalizacéo citada por Réau em meados

do séc. X%

As Escrituras apresentam as figuras de Maria e a® dinidas e hierarquicamente
equivalentes em relacdo a propria genealogia des:.JeEvangelho de Mateus apresenta sua
linhagem legal, desde AbraZo até 3¥sé o Evangelho de Lucas mostra a origem
natural/divina do Crisf§® Ambos tém o mesmo ponto de partida em Davi. Bstuene entre

0s judeus se casarem na mesma tribo para querscherao fosse passada para outras tribos.
Logo, José e Maria sédo considerados da mesmadeildoda segundo a tradicdo — referéncia
gue nao pode ser encontrada no Evangelho, poisopaoaio judeu daquela época somente a
descendéncia do pai, no caso José, tinha valar.eldaria tém o mesmo sangue real, cujas
ultimas gotas correram em Jesus. De fato, no Gewteria ndo somente o sangue real de sua
mae — uma vez que José nao teve participacdo éisicgua concepcdo — mas o sangue divino

do proprio Deus, constituindo uma unido entre akeras terrena e divina.

2 REAU, 1957, p. 753.

%3 Segundo a lenda relativa ao santo, para escolheesposo para Virgem Maria teriam sido reunidos os
homens solteiros da tribo de Judéa. Eles levaramd&sso templo e o escolhido seria aquele cujé@bdltrisse.
Dai o costume de colocar nas maos de José umafluaita ou lirios, representando o casamento nalgcom
Maria (GUERIN, 1876, p. 527-528. Tome Il). Essada se apoia na profecia de Isaias que, em soahanv
ramo brotando da raiz de Jessé e de cujo troncd waa flor sobre a qual pousara o Espirito do Qefikaias
11, 1-2).

%4 GUERIN, 1876, p. 525. Tome |lI.

%5 |pid., p. 507.

% Op. cit., p. 754, nota 662.

7 Mateus 1, 1-17.

%8 ucas 1, 30-33.
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Os tedlogos da Idade Média desenvolveram inumerscussdes sobre a natureza do
casamento de José e Maria. A ligacdo que os unirideser qualificada deopula carnalis

ou de maritalis sociali® Conforme o direito canbnico, chama®samento de José
casamento branco de dois esposos que renuncianammente a toda unido carnal. No caso
dos pais terrenos do Salvador, era indispensaeeasgim fosse, para que a Virgem néo fosse
acusada de seduzir aquele que a desposava, sesdiejafa, e sobretudo para que fosse
escondido de Satanas o mistério da encarnacace bbesi, a relacdo sexual seria considerada
0 pecado através do qual a intencéo divina de Gavdo mundo se perderia para a perdicdo
diabdlica inscrita no sexo. Para os teblogos dpssiwdo, a virgindade de Maria ndo era
suficiente: Sao Jerbnimo, Sao Joao Criséstomo,0SAgostinho e Sdo Jodo Damasceno
acreditavam na continéncia de José durante o casawem Marid®®. Sdo Tomas de Aquino
acreditava na virgindade de José antes e depoieuleasamentff. Por essa razdo, ele

costuma ser invocado por leigos e religiosos panaearvar sua castidade.

O fato de alguns historiadores e artistas congiderajue Joseé ja teria uma idade avancada
quando desposou Maria cria um certo conflito comésito de sua castidade no casamento
(afinal, manter tal voto seria mais simples paraidmso do que para um jovem ou adulto) .
Além disso, aos olhos do povo da época de Jesg§, ela visto como seu Pdi Seria
estranho um velho engravidar uma jovem, ademaispesasoa de idade avancada nao seria
muito Util nas viagens que a Sagrada Familia temeegnpreender. Independente da ldgica
sugerida pela Biblia, a histéria e a arte apresedasé em diversas faixas etarias, de acordo

com as intengdes e circunstancias de cada época.

Em meio a essas discussdes que permearam a |datie, digura de José costumava ser
ridicularizada, em contraposicao a de Maria, caalamais exaltada. A intencdo era provar a
divindade do Salvador nascido de uma Virgem pettepdo Espirito Santo, ndo permitindo

gue se acreditasse que José poderia ter sido siadeao pai.

Ainda assim, no séc. XV o papa Sixto IV introduzifesta de S&o José na liturgia da Igreja
romana e, no séc. XVI, o dominicano Isolanus redéegn Pavia um&oma dos dons de Sao
José na qual constavam os sete dons do Espirito S&démn disso, a corporacdo dos

®9GUERIN, 1876, p. 506. Tome lII.
®OREAU, 1957, p. 752-753.
1 Lucas 2, 48; 3, 23; 4, 22.
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carpinteiros e artesdos edificou em 1598 a pringrgga dedicada a Sdo José em Roma. Sua
popularidade crescente apos o Concilio de Trenteudse em parte & Santa Teresa de Avila,
reformadora da Ordem do Carmelo que tinha por st especial devocdo. Ela afirmava
gue “a outros santos o Senhor parece ter dado gagasocorrer em uma determinada
necessidade. Ao glorioso Sdo José tenho experiéleciqgue socorre em todds” Santa
Tereza consagrou a ele a maior parte dos convpotosla instituidos, entre eles o primeiro

da Ordem, criado em Avila, e a igreja do Carmo alésP>.

Além da festa de 19 de Margo, celebram-se outras:du festa do Padroado de S&o José,
fixada no terceiro domingo apds o Pentecostesfesta do Casamento ou Noivado de Séo
José, cujo oficio foi composto no séc. XV por JEamnson. Inicialmente restrita a igreja de
Chartres e a localidades proximas, no século stegoirpapa Paulo Il permitiu aos frades
menores e as irmas franciscanas, através de untass@o especial, que celebrassem uma
festa sob 0 mesmo titulo (Noivado ou Casamentoadel8sé). Enfim este ritual passou a ser

permitido a todas as igrejas pelo papa Bento Xit,1725"

A partir do séc. XVII ele se tornou um dos sant@ssmrenerados da Igreja catdlica, associado
a Virgem e a Jesus em uma nova Trindade, nem ttédmhumana nem totalmente divina,
conhecida como Trindade Jesuitica (Jesus-Marig=JAs@resentacdes com esse tema foram
largamente difundidas na arte da Contra-Reformpulpazando-se posteriormente com 0s

temas relacionados a Sagrada Faffiflia

Em 1621 o papa Gregorio XV decidiu que a Igrejairatcelebraria a festa do santo em 19 de
Marco. Francisco de Sales (1567-1622), que corsmidedosé como o maior de todos os
santos, o deu como padroeiro dos religiosos dar®uke Visitacdo, exemplo seguido pelas
ursulinas. Em 1730 j& existia uma irmandade dedi@a&ao José na freguesia do Pilar de
Minas Gerai&"®.

No séc. XIX, o triunfo do santo foi oficialmentesiituido: em 1847, Pio IX promoveu o culto

do padroado de Séo José. Por seu oficio, ele édeoado até hoje como padroeiro dos

672 AVILA apud ALVES, Célio Macedo. Um estudo iconofica. In: COELHO, 2005, p. 75.

®REAU, 1957, p. 755.

67" GUERIN, 1876, p. 530-531. Tome lIl.

67> ALCOFORADO, Ana. O Menino dos meninos Disponivel em: http://mnmachadodecastro.imc-
ip.pt/Data/Documents/cat%C3%A1logo%C2%AEO%20Memdb.Acesso em: 02/02/2008.

876 ALVES, Célio Macedo. Um estudo iconografico. I®ELHO, 2005, p. 75.
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trabalhadores e, pela fidelidade a Maria, padrogas familias. Cultuava-se até mesmo o
sagrado coragao do santo, de forma semelhante eoauria com o Sagrado Coracao de
Jesus, e rezava-se a Ave Sao José, costumes impquith Congregacdo dos Ritos em
1873"".

A iconografia de S&do José, paralela ao desenvohtorde seu culto, € tardia e s atingiu seu
apogeu apos o Concilio de Trento. Foi constituidartr de duas tipologias bem diferentes: a
primeira, relativa a arte medieval, quando o sanéorepresentado usualmente sob os tracos
de um idoso com testa calva e barba branca, qeagge acompanhado da Virgem, para que
as imagens cultuais ndo fossem motivo de heresiaetando a concepc¢do milagrosa de
Cristo; a segunda, quando o santo foi rejuvenesgpedos artistas do séc. XVI em diante,
ganhando o aspecto de um homem de 40 anos, conatfmtga da idade. A partir dai ele
recebeu a honra de ser representado sozinho, campioteiro ou como pai adotivo de Jesus
(ocasidao em que ele porta o bastéo florido, tramsfdo em ramo de lirio, simbolo de seu
casamento virgind}®. Segundo o padre Patrignani, a corola do lirivesgnta um coragao,
que seria o de Maria. A partir dessa simbologi@& $esia 0 protetor de seu coracado e de sua
virgindadé&’®,

A catedral metropolitana de Vitoria/ES possuia ltar @edicado a Sao José desde 1897. Ali
era celebrada anualmente no més de Marco a festaoem a este santo, cujos registros
cessaram ap6s a primeira metade do sé&%X imagem que compde a imaginaria da igreja
de Sdo Goncalo é posterior a essa época e a doagderpesquisada ndo faz referéncia a
nenhuma festividade especifica que tenha ocortidmmahonra a Sao José.

Representado ainda jovem, com vastos cabelos esdama e olhos azuis, ele veste uma
tunica lilds, com detalhes dourados e floridos pndxa gola e na parte inferior, envolta por
um manto marrom e vermelho com motivos florais geexidades douradas. Traz na mao
direita um ramo com quatro lirios e sustenta caméa esquerda o Menino Jesus (fig. 115).
Este veste uma tunica branca com detalhes doumdesassemelha fisicamente a Sao Jose,

com seus olhos azuis e cabelos castanhos. Takegpagdo ndo seria considerada propria

®"REAU, 1957, p. 756.

78 Ipid., p. 756-757.

69 PATRIGNANI apud GUERIN, 1876, p. 528. Tome III.

%0 Curato da Catedral — Bispado do Espirito Santo. Livo de Tombo (1898-1947)Arquivo da Catedral
Metropolitana de Vitéria — ES. p. 44v, 90v-114v0%¥2128v e 130.



191

pela Igreja medieval, pois além do santo ser reptado sozinho com Jesus, a semelhanca
entre ambos induz ao pensamento de que sao, lwalognte, pai e filho. Contudo, apds os
esforcos da Igreja em dignificar José como humarsaréo e em sanar quaisquer mal-
entendidos em relacdo a paternidade de Jesus,epmesentacdo como esta ndo se configura
como um problema. Vale observar que o Menino J&sn globo terrestre entre a coxa e a
mao esquerdas e faz com a mao direita o gestor@d@& de poder daquele que reina, desde

a mais tenra idade, sobre todas as coisas (fig. 116

Esta imagem consta no inventario entregue ao IPANLI69, no altar-m&t, posicdo que
manteve mesmo apds a restauracdo da igreja realpeld IPHAN, junto as imagens do
Sagrado Coracdo de Jesus e de Nossa Senhora dg%Gr&stas imagens sé foram
colocadas na sacristia no final do séc. XX, na &wke seguir um dos preceitos do Concilio
Vaticano Il: chamar mais atencdo para o sacranide @sta presente o corpo de Cristo, e para
o altar, onde este corpo é entregue durante alraefies eucaristicas, segundo os preceitos

da fé catodlica.

Acreditamos que a imagem de S&o José foi adqyuida as do Sagrado Coracao de Jesus e
de Nossa Senhora das Gracas, entre as décadaS@e 1960. Trata-se de representacdes
populares, facilmente encontradas no comércio, iymisgente de mesma procedéncia e
datacdo. Sempre em locais aproximados na imagidarigreja, localizam-se atualmente na
sacristia (ver n°. 23 do anexo 4), na parede latingita do nicho em que fica a imagem de

Nossa Senhora da Assuncéo.

%1 |nventario das imagens de propriedade da Arquiconfaria de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncao
15 de Setembro de 1969. Arquivo do IPHAN. VitorigSs.
%82 ver figura 65.
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4. IMAGENS CAMINHANTES

Como pudemos notar até aqui, 0 acervo iconograleagreja de Sdo Goncalo ndo se
constitui de imagens fixas e permanentes, mas dalgamariamos dmagens caminhantes
Desde a construcdo da igreja, cuja data aproxinapdata para meados do séc. XVIII,
algumas imagens se perderam e outras foram aneaagles imaginaria, configurando uma
trama de movimentos em geral ndo documentadogrporinexatos quanto a sua origem e ao

seu local de destino atual.

Entretanto, entendendo a origem no sentido benjanon a cada vez que essas imagens
despontam para nosso olhar — através de documéstims antigas, relatos de historiadores —
percebemos um novo recomeco: cada imagem passstiaexinstante em que se revela nos
diversos pontos que, juntos, configuram sua hestdério linear ou sucessiva, uma vez que
ndo ha ligacdes claras e exatas entre os momergtigidos, mas sim hiatos, brechas,
afastamentos, combinacfes imprevistas. Do mesmo emmdjue despontam, as imagens por
vezes desaparecem e se dissolvem, ainda que terapuwate, no turbilhdo desse rio que liga

outrora, agora e deVff.

Alguns desses movimentos foram apontados ao loegie drabalho, no decorrer das analises
das imagens. Destacaremos, nesse ultimo capitsldragetos percorridos periodicamente
pelas duas imagens que ddo nome a Arquiconfratiadseaté hoje na igreja de Sdo Gongalo,
de Nossa Senhora da Boa Morte e Nossa Senhorasism@&®. Desde o final do séc. XIX
essas imagens caminham anualmente pelas ruas deaVitarregadas pelos fiéis em
procissbes onde se unem sagrado e profano, tragandoaminho de fé e manifestacéo

popular.

4.1. MEMORIA E CULTURA POPULAR NAS PROCISSOES DE §6A SENHORA DA
BOA MORTE E ASSUNCAO

A memoria, segundo Jacques Le Goff, é a propriedadeonservar certas informacdes, e

remete a um conjunto de funcdes psiquicas atramésqdais o homem pode atualizar

%3 BENJAMIN, 1984, p. 19-21.
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impressdes ou informacbes passadas, ou que eleseepr como passafids As
manifestacbes populares sdo uma forma de exprésdar s6 mantendo, mas também
transformando) a memoria, configurando-a como @smwee ndo como resultado. Essas
manifestacbes engendram um tempo que ndo é exdtamepassado, pois o tempo da
memoria, como afirma Didi-Huberman, é essencialménpuro: ele humaniza e configura
outrora e agora, entrelacando suas fibfA3 O que se tem ndo é um passado intocado e
resgatado mas carregado de todas as mudancas por que assmgo do tempo, tanto dos
costumes e tradicbes como de suas significacoedengentos que compunham esséora

sdo obliterados ou se mantémagmra conforme sua pertinéncia para o tempo presente.

E isso que percebemos nas procissbes de NossarSefdh@oa Morte e Assungido, uma
dessas manifestacées populares que no Espirito Seotre anualmente desde 1897, tendo
sido determinada desde o compromisso da Confrariraesmo nome, de 1888 Desde essa
época, os devotos dessas invocagdes se reuniraterentharam que na noite do dia 14 de
Agosto fosse realizada a procissdo do enterronteva imagem de Nossa Senhora da Boa
Morte iluminada por velas pelas principais ruasMiria, e que no dia seguinte fosse
realizada a procissao gloriosa de Nossa Senhokasiacéo, coroada com flores e anunciada
por alegres musicas, badalar de sinos e fogostifieiar Nao podemos — nem se configura
como nosso objetivo — reconstituir essas primemasissdoes, mas acreditamos que seus
vestigios estdo nas procissfes efetivadas ainda N@jo sO nestas, como no lugar onde

ocorrem, nas pessoas que as organizam e das quagpm.

No Brasil, as primeiras irmandades em devocao adN8gnhora da Boa Morte e Assuncao
foram constituidas no século XVIII, por influénc@dos portugueses. Uma das mais

tradicionais existe até hoje na Bahia e era fornsasaente por mulheres. Segundo tradi¢cao
oral da regido do Recdncavo Baiano, elas se reup&m louvar Maria através de missas e
cultos afro-brasileiros, como pagamento de uma pssim feita por mais de duzentas negras
escravas que teriam sido alforriafasNesse contexto, Renato Ortiz nos chama atengéo pa

a efetivacdo dos mitos e praticas africanas cornoepso de re-atualizacdo e revivificacao

84| E GOFF, 1994, p. 423.

%85 DIDI-HUBERMAN, 20086, p. 40.

%8¢ projecto da reforma do compromisso da Veneravelfr@da de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncéo
erecta em sua capella de Sdo Gongalo — 1868 —neiavdo Espirito Santo. liEstatutos da Irmandade de
Vitéria — 1863. Centro de Documentacao da Mitra Arquidiocesanditigia — ES. p. 43.

887 CELESTINO, Mbnica. Caminhos da fé: procisséo da Bhrte arrasta uma multidéo de fiéis pelas ruas de
CachoeiraCorreio da Bahia, Salvador, 16 de Agosto de 1999.
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que se manifestam no ritual das celebracées reti§f6. Em meio & devocdo prestada aos
santos catélicos, as negras traziam elementosalprépria cultura natal, sendo duplamente
batizadas no Candomblé e na Igreja Catdlica. Esgeamte sincretismo fez com que, mais
tarde, na década de 1980, as missas celebraddestei®s em Cachoeira (Bahia) fossem
proibidas pelo ex-arcebispo primaz do Brasil, Dcadsi Moreira Neves. Nessa época, 0S
festejos abarcavam comidas tipicas e samba de dedgado apOs a procissdo de Nossa
Senhora da Assunc¢éo, quando as componentes dadhdeatrocavam suas roupas de gala
por saias coloridas e batas brancas. Somente @b dim década de 1990 ocorreu a
reaproximacgdo da Igreja, através do perddo pediidDp Gilio Felicio (bispo auxiliar da
arquidiocese na época) as irmas, com manutencéaadiisonais elementos da cultura afro-
brasileir§®®. H4 irmandades com essas invocacées na Bahiatéueje preservam rituais
publicos e secretos, abarcando elementos do CaétloNdssa Senhora tem a face da Morte

(relacionada a Nana) e a face da Gléria (relaci@@a@xum, e para alguns, Yemafi%)

Esses tracos de sincretismo ndo aparentam estenpgs na devocao capixaba a Nossa
Senhora da Boa Morte e Assuncdo. Apesar de a ledanter sido fundada por antigos
escravos, na época aurea da escravidao, apoésdetefibertos ela foi se sedimentando cada
vez mais junto a Igreja e tendo a adesdo de jov@osescravos e até estrangeith que
pode ter acarretado a perda dos elementos sirogéige possivelmente existiam. Além
disso, € possivel que os representantes da Igapjaaba tenham se empenhado em dissipar
qualquer influéncia de outras religides, como okm®os em uma circular intitulada Obra

de Propagacdo da Fé&le 14 de Maio de 1914, onde é ressaltada a pagé&ao com “0s
povos envoltos nas trevas da idolatria, na ignésare nas praticas repugnantes e

supersticiosas do Paganismo” e a necessidade deagamo a fé catdlié® Questdo

%88 ORTIZ, RenatoCultura brasileira e identidade nacional S&o Paulo: Brasiliense, 1994. p. 131.

689 COSTA, Alzira. Festa da Boa Morte é marcada pedgonoximacéo da Igrej&orreio da Bahia, Salvador,
16 de Agosto de 1999.

%90 MARQUES, FranciscaFesta da Boa Morte identidade, sincretismo e musica na religiosidadssileira.
Disponivel em: http://www.naya.org.ar/congreso2@0Béncias/francisca_marques.htm. Acesso em: 1@05/0
Ver tambémArte e religiosidade no Brasil herancas africanas. Projeto Pinacoteca no Pabgue Novembro

a 07 de Dezembro de 1997. S&o Paulo: Pinacoted@)Yl ®aul. Devocdo e culto a Nossa Senhora da Boa
Morte: pesquisa socio-religiosa. Rio de Janeiro: AltBrafica e Editora Ltda., 1981.

%91 EFFGEN, Didimo Beneditdrmandade de Nossa Senhora da Boa Mortg&o antiga quanto a escravatura.
Reportagem de 15 de Agosto de 1980. Vitéria — EPaiir do compromisso da Irmandade de 1868 ja eram
admitidos pardos livres e brancos. In: Projectaafarma do compromisso da Veneravel Confraria desblo
Senhora da Boa Morte e Assuncao erecta em sudadpebdo Gongalo — 1868 — Provincia do Espirittda
Estatutos da Irmandade de Vitéria — 1863 Centro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesan¥ittia —
ES.

%92 |ivro copiador n° 02 (1913-1916)Centro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesan¥ittia — ES. p.
136-138.



195

semelhante é abordada em um documento enviadspo biliz Scortegagna em 1948, por
um padre do Colégio Salesiano. Ele conta que umpeds feiticeiras” haviam mandado
celebrar uma missa em honra a Sdo Cosme e queydsade suas “feiticarias”, fez uma
pregacao voltada para os perigos destas e do Cahgomas como se “fossem cousas de
outros estados”, e ndo do Espirito Santo. Ele emaercarta dizendo: “Espero que a licao
tenha valido, a ndo ser que, esta noite, facammedeiticaria contra mim. Mas nao pega.

Praga de urubu ndo mata cavalo go?tfb”

A devocao capixaba a Nossa Senhora da Boa Mortesengédo determinou da seguinte
forma suas festividades, a partir do compromissdl@&8°* haveria usualmente triduos
preparatorios, missa cantada e serméo, além deisgies do enterro e da assuncéo de Nossa
Senhora. A parte musical era considerada de giammatancia: no inicio da década de 1930,
guando Arnulpho Mattos era provedor da Confrard@,reesmo compunha as musicas em
homenagem a Nossa Senhora e regia a orquestra, satal assiduo nessa funcdo durante
pelo menos 10 an®8. A partir do inicio da década de 1940, ndo s6 omgaestra, mas
também o coral Sdo Luiz, abrilhantavam as festdeda Este, dirigido por Waldyr Mattos,
participou dos festejos por aproximadamente 20 °8hoNa década de 1960, tornou-se
comum a participacdo da banda da Policia Militaditdo mantida até a atualidade. O hino
oficial da Arquiconfraria, escrito em 1988 por J@&aiista Muylaert de Aradjo, é desde entdo

cantado anualmerft€.

Jodo José Reis nos lembra que o barulho, e nadéémcisi costumava acompanhar as
procissdes em diversas sociedades, sendo visto aomfacilitador da comunicagéo entre

homem e divindade. No caso de procissfes funearegjsica propiciava a abertura do céu
para receber o moribundo, como se 0s anjos o a@ss®N com seu concerto harmonigso

O esquife que carrega a imagem de Nossa Senhd@aadilorte — que no dia seguinte a sua
procissédo se transforma no glorioso andor de N8s&sdnora da Assuncédo — traz na parte

%93 Documento proveniente do Ginasio Salesian@7 de Setembro de 1948. Centro de Documentacfititca
Arquidiocesana de Vitéria — ES.

%9 projecto da reforma do compromisso da Veneravelfrdoa de Nossa Senhora da Boa Morte e Assungéo
erecta em sua capella de Sdo Gongalo — 1868 —ne@wilo Espirito SantdEstatutos da Irmandade de
Vitéria — 1863. Centro de Documentacgédo da Mitra Arquidiocesanditfgia — ES. p. 43.

%9 ivro de atas (1913-1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria
—ES.

%% ivro de atas (1943-1971)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria
—ES.

%97 etra em anexo no final deste trabalho.

*%¥REIS, 1991, p. 105.
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externa uma pintura de anjos tocando em meio asfler partituras, formando volutas em
torno destes seres angelicais que embalam o sohNogka Senhora e também alegram sua

subida ao céu (fig. 117).

Era imprescindivel que as festas fossem realizegia@stoda a magnificéncia possivel, sendo
que poderiam ser suprimidas quando ndo houvesskcoes financeiras suficientes para tal
fim — nesse caso, as quantias recebidas serianadp$ nas obras mais urgentes da capela de
Sdo Goncal%®. Entretanto, as honras a Nossa Senhora da Boae Morssuncdo s&o
prestadas desde o final do séc. XIX, com inscrighedicamente anuais nos livros de

organizacéo interna da Igreja de Vitéffa

Em 1902, j& eram publicados na imprensa os progrades festividadé¥. Essas
manifestacdes religiosas eram de grande importdhoiave periodos em que, somente no
més de Agosto, eram celebradas mais trés fesés,dds de Nossa Senhora da Boa Morte e
Assuncdo: a festa de Nossa Senhora das Neves, ska Ngenhora do Cariid e do
Imaculado Coracdo de Maffd Cabe lembrar que a imagem de Nossa Senhora das foé
doada & igreja de S&o Gongcalo pela sua Devoca®8814. permanecendo na referida igreja
até os dias atuais, e que no inicio do séc. XX guikonfraria do Imaculado Coracdo de
Maria tinha sede proviséria nesta mesma i§tej&ssas festividades demandavam reunides
prévias dos irmaos, que organizavam desde as imagardecoracdo das ruas e igrejas até o
trajeto das procissdes, as musicas e missas a selglmmadas. Mesmo que a religiosidade nao
fosse algo vivenciado com profundidade pelo povondados do séc. XX, ela o circundava.
Aos irmédos de determinada devocéo, era obrigap@iticipar das procissfes ndo s6 de seus
padroeiros como também das outras irmandades gqoeneglavam. A Irmandade de Nossa
Senhora da Boa Morte e Assun¢cdo costumava mantelivaonno qual era registrada a

presenca dos irmaos nas procissdes: as obrigagmaas as de€Corpus Christi do Senhor

%9 projecto da reforma do compromisso da Veneravelfr@da de Nossa Senhora da Boa Morte e Assuncéo
erecta em sua capella de Sdo Gongalo — 1868 —ne@wilo Espirito SantdEstatutos da Irmandade de
Vitéria — 1863. Centro de Documentacgédo da Mitra Arquidiocesanditfgia — ES. p. 59v.

"0 ver, por exemplolivros de provisdese Livros de conta correnteno Centro de Documentacgéo da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — E8jvros de ata e Livros-caixa do Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora
da Boa Morte e Assuncgao, Vitoria — ES.

™1 Livro de provisdes n° 1 (1897-1909entro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesan¥litfeia — ES. p.
110.

2BONICENHA, 2004, p. 82-86.

SPACHECO, 1998, p.61.

94 Livro de atas (1913-1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria
— ES. p. 82-84.

% Ipid., p. 28.
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Morto e de sua padroeira. Os irmdos faltosos eratados e podiam ser até excluidos da

Irmandadé&’®®

Era de extrema importancia que fosse respeitaded@modas associacfes religiosas nas
procissées — em geral, seguia a frente a irmandeade antiga em relacdo a data de sua
erecdo candnica — e que 0s irmdos comparecessesstides de seus habitt. Este
requisito quase foi motivo de nao realizacao dasigsdes de Nossa Senhora da Boa Morte e
Assuncdo em 1920: na reunido realizada pela Camfraeste ano, os irmaos foram
repreendidos por ndo estarem comparecendo as giesisom seus habitos, falta recorrente
h& anos que denotava descaso em relacdo as ordetggefh. Os préprios irmaos se
propuseram a sanar a questdo e as festividadegm@rorcomo nos anos anteridfésHoje, é
comum que os irmdos comparecam de preto a proctssddossa Senhora da Boa Morte,
usando também o escapulario que recebem quandwos@ados, e de branco na de Nossa
Senhora da Assuncéo (fig. 118 e 119). Contudo, exd&te mais a rigidez em relacdo a
uniformizacédo das roupas nem a ordem das pesseaacgmpanham as procissées, como

antigamente.

Mesmo em épocas de dificuldade financeira — nagides da Confraria realizadas nas
décadas de 1910 e 1920, foi freqientemente levartgubssibilidade da ndo realizacdo das
festas, pela escassez de verba em seu’¥bfrenunca deixaram de acontecer, com toda
pompa possivel, as solenidades de enterro e assdagdossa Senhora. Os irmdos contavam
com a ajuda da comunidade, que propunha a realizdgedquermesses e leildes para
arrecadacdo de fundos, além de haver fiéis sdio#odoacdo de quantias consideraveis. Por
vezes, era necessario reformar o esquife de Namsaof da Boa Morte, ou confeccionar
coroas (de flores ou de lampadas) para Nossa SerderAssuncdo, além dos usuais
programas da festividatl® Esperava-se sempre a intercessdo da Virgem,gpardossem
propiciados os meios de realizagdo das festas anogeor. E, de uma forma ou de outra,

alcancava-se tal objetivo. Nao s6 as festas ergumlamnente realizadas como também a

% Correspondéncia expedida (1959Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Boate e Assuncéo,
Vitéria — ES.

"7 Livro de portarias e ordens episcopais (1897-1913Fentro de Documentacéo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 88-90.

%8 ivro de atas (1913-1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria

— ES. p. 27v-28.

99 bid.

"0 ivro caixa da Arquiconfraria (1978-1987) Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e
Assuncao, Vitéria — ES.
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igreja de S@o Gongalo, no inicio do séc. XX emdsside quase desabamento, passou por
uma reforma radical na década de 20, cuja exectmgiapropiciada por um grupo de
“Excelentissimas Senhoras Catdélicas”. A igreja foe-inaugurada solenemente,
completamente remodelada, pelo bispo Benedito Psuts de Souza no dia 30 de Abril de
1930*%. A devocdo popular ndo permitiria que sua igrejsathasse, nem que sua Mae do céu

ficasse sem a devida homenagem.

Afinal, as associacgdes religiosas sdo o lugar asdetis de uma mesma devocao se reunem
para louvar determinado santo e pedir sua intekogssas também lugar de concentragcédo de
poder e de influéncia. As principais irmandade¥/iléria empenhavam todas as for¢as para
realizar regularmente a festa de seus santos, srugt@es tentando superar umas as outras em
pompa e numero de participantes. Ao longo do s&g.a¥onteciam anualmente em Vitéria
procissdes e festas em honra a Sdo Benedito, [$Sesgera do Rosario e S&o Sebastido, para
citar alguns exemplos, além da costumeira procidsdorpus Christi Deixar de festejar o
seu santo representava grande insatisfacdo pasadade e até mesmo vergonha diante das
outras irmandades. Apesar da portaria do bispoaRdmde Souza Monteiro, de 1905, que
reduzia o numero de procissoes freglentes em ¥it@iépoca e determinava que a maioria
das imagens dos santos saisse no dia 8 de Dezegonitia,as imagens de Nossa Senhora
Auxiliadora e da Imaculada Concei¢&o as irmandades parecem ter mantido seus festejos
normalmente, pois estes continuam tendo inscrigii@icamente anuais nos livros de
organizacdo interna da Igreja. Essa mesma portanga suprimido as duas procissdes
realizadas pela Irmandade de Nossa Senhora da Bo& El Assungdo, com consequente
contestacdo dos irmaos ao bispo. Somente uma lieralla para o ano posterior,
provavelmente a de Nossa Senhora da Assuncéo,eppid915 os irmaos discutiam a
necessidade de obter licenca de D. Fernando paliaarea procissdao de Nossa Senhora da

Boa Morte, que ha alguns anos néo safa dFuapermissao foi concedida.

Em 1932, o bispo Benedito Paulo Alves de SouzaoelevConfraria de Nossa Senhora da

"1 ivro de atas (1913-1941)Arquivo da Arquiconfraria de Nossa Senhora da Bloate e Assuncao, Vitéria

— ES. p. 59-62. Ver também: Revistada Capichaba, exemplares de 16/01/1930, 23/01/1930 e 30/01/1930
Vitéria — ES.

"2 Livro de portarias e ordens episcopais (1897-1913Fentro de Documentacdo da Mitra Arquidiocesana de
Vitéria — ES. p. 110-111.

"30p. cit., p. 6, nota 711.
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Boa Morte e Assuncdo a condicdo de Arquiconffligosicdo mais elevada que uma
associacao laica pode obter perante a Igreja. Mastadefiniu-se que as procissdes em honra
a padroeira ocorreriam anualmente nos dias 14 éelAgosto — a celebracdo da festa da
Assuncao da Virgem Maria havia sido fixada no diadé Agosto desde o inicio do séc. VII
pelo imperador bizantino Mauricio (599-60"2) O primeiro compromisso da Confraria de
que se tem registro definiu que “a festividade dsdd Senhora da Boa Morte e Assumpgao
seria impreterivelmente celebrada nos dias 14 edd5Agosto”'® contudo essa data
provavelmente néo era seguida com tanta fidelidade, vez que tal determinacéo teve de ser
reiterada em 1932. No final do séc. XX essa daszsqaa ser transferida para o final de
semana mais proximo desses dias devido a impadaibl da maior parte dos fiéis em
participar dos festejos durante a semana e aotdransprovocado no transito pelas
procissdes. Sinal dos tempos, mas também mudarfcamna de lidar com a religiosidade. O
cbnego José Ayrola Barcelos, que participa dasigates desde a década de 70, percebe
nessas mudancas uma queda de espiritualidade dewidEndémeno urbano e a nova
eclesiologia da Igreja a partir do Concilio Vaticah, que desvalorizou a religiosidade
popular. Segundo ele, as novas geracdes surgemcontexto de sociedade urbana onde
muitas pessoas ndo valorizam o que é relativo adé,como forma de condenacdo, mas
porque ndo foram criadas com esse vinculo, esseypacdb’’. Uma sociedade onde as
guestdes religiosas ndo sao tao preponderantesdndite que se altere o transito, o comércio
ou os demais elementos cotidianos em funcéo, pampbo, da passagem de uma procissao.

Esse tipo de acontecimento ndo mais afeta as gessoe em meados do século passado.

Martin-Barbero, retomando Adorno e Horkheimer, chatencdo para a “morte do tragico”
vivenciada por nossa sociedade contemporanea: gquéd sofrimento € banalizado, perde-
se a capacidade de estremecimento, de deixarise déefato pelas coisa& Manifestacées

populares como as da festividade de Nossa SenhdBaal Morte trazem de volta o tragico e
o sofrimento: é lembrada a dor da perda, atravésntierro de Nossa Senhora. Os irmaos

"4 Livro de provisdes n° 5 (1932-1941)Centro de Documentagdo da Mitra Arquidiocesan¥ittiria — ES.

p.2.

5 MARQUES, FranciscaFesta da Boa Morte identidade, sincretismo e musica na religiosidagsileira.
Disponivel em: http://www.naya.org.ar/congreso2@0Béncias/francisca_marques.htm. Acesso em: 1@05/0
1% projecto da reforma do compromisso da Veneravelfrdoa de Nossa Senhora da Boa Morte e Assungéo
erecta em sua capella de Sdo Goncgalo — 1868 —neiaviio Espirito SantdEstatutos da Irmandade de
Vitéria — 1863. Centro de Documentacao da Mitra Arquidiocesanditigia — ES. p. 7v.

"ITBARCELOS, José AyroleEntrevista realizada em 18 de Maio de 2007 na Capetlo Carmo. Vitéria —

ES. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.

"8 MARTIN-BARBERO, JeslisDos meios as mediacdesomunicacdo, cultura e hegemonia. Rio de Janeiro:
UFRJ, 2003. p. 78-79.



200

comparecem de luto, carregando velas ao som dehasafdnebres e da matraca, costume
trazido de volta pela atual provedora da Arquicanidy;, Vera Benezath (fig. 120). A matraca
— com argolas ou asas de ferro — era usada em mdad®culo XIX para prestar obséquios

aos mortos, junto a preces e sufragios, em todssgamdas-feiras da quare$ia

De fato, apresenta-se um certo equivoco na formaaessa procissao se configura: uma
provisdo de 1915 chega a menciona-la como horsanéa mortede Nossa Senhdfd e
panfletos das festividades da década de 1980, awof@ados pela Arquiconfraria,
costumavam convidar os fiéis para a procissdo erNmssa Senhora saia carregada em seu
caixdo mortuario E interessante notar que esse equivoco aconistemente no lugar em
que deveria ser mais esclarecido, pois uma dasagdes que da nome a Arquiconfraria
sediada na igreja de S&o Goncalo é a de Nossa@etda®oa Morte. Segundo o dogma da
Igreja Catolica, Maria ndo morreu: adormeceu ddeada de corpo e alma aos céus. A cor
preta era usada até mesmo na procissao de Nossar&@a Assuncdo, o que foi mudado
recentemente através de grande esfor¢co do padodaApois 0 momento em que se relembra
a subida gloriosa de Maria aos céus nao deve, de@la, ser vivenciado com a cor do luto.
Ele afirma que € preciso valorizar as manifestapdgsilares como as procissdes. Contudo,
deve haver um maior esforco da Igreja em estabelaoe catecismo com 0 povo,
esclarecendo questdes como a da suposta morterigEMa posicéo da Igreja capixaba em
relacdo a procissdo de Nossa Senhora da Boa Mottiel@édosa: o padre Adwalter Carnielli,
componente da Arquiconfraria ha cerca de 15 arés,concorda com a forma como esta €
realizada. Segundo ele, os fiéis deviam entender iesocagcédo da Virgem ndo como aquela
gue morreu — e, portanto, deve ser processionagmeierrada — mas como aguela que vai
interceder por nés na hora da morte. Falta um dimtemto do povo em relacdo a 530

Para o povo, por sua vez, isso ndo se configura ecomproblema.

As procissdes sdo justamente esse local de uniBmague é oficial — o dogma da Igreja — e
0 que é proprio da cultura popular — o0 enterro dgevh, por exemplo. Por mais que 0s

padres percebam a necessidade de esclarecer eicarodif conduta dos fiéis, eles néo

"9 SIQUEIRA, Francisco Antunes d&lemorias do passado a Vitéria através de meio século: Vitéria:
Florecultura: Cultural —ES, 1999. p. 108.

2 |ivro de portarias e ordens episcopais n° Il (1913918) Centro de Documentacdo da Mitra
Arquidiocesana de Vitéria — ES. p. 85.

21 BARCELOS, José AyroleEntrevista realizada em 18 de Maio de 2007 na Capetlo Carmo. Vitéria —
ES. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.

22 CARNIELLI, Anténio Adwalter.Entrevista realizada em 01 de Junho de 2001 na Cdpale Sdo Camilo
Vitéria — ES. Entrevistadora: Talita Goulart Arfbene.
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conseguiram ainda implantar tais mudancas. Ngss&é manifestacao popular e religiosa se
unem formal e informal, sagrado e profano, autdkda povo, sadio e doente, como nos
lembra Roberto da MaftZ As pessoas que carregam as imagens dos santasnsaeral,
autoridades eclesiasticas, civis e militares. Nasipsdes de Nossa Senhora da Boa Morte e
Assuncédo, € comum desde meados do séc. XX quear aefh carregado por oficiais da
Marinha ou por soldados do Exército, devido ao peso fisico — além da imagem, é
carregada na procissao da Assuncdo uma grandeabgtex mantém acesa sua coroa
luminosa — e simbodlico — somente imagens de gramdstigio sdo carregadas por tais
autoridades (fig. 121 e 122). Atras do andor, segpessoas de todos 0s niveis sociais e nas
mais diversas situacdes: penitentes que pagam psasiealeijados e doentes que buscam
alivio, devotos que festejam e proclamam sua devadgagria e tristeza compdem 0 mesmo
festejo, especialmente nas procissfes aqui tratdogar de luto e melancolia devido a
“perda” de Nossa Senhora, mas também de festaezaegp em sua assuncgdo (fig. 123).
Concomitantes a momentos de rigidez e seriedaiiids preparatérios, missas e sermdes
realizados pelos padres) estdo momentos de egfaléscontracdo (queima de fogos, leildes
promovidos para arrecadar fundos para Arquicomfraiestas com direito a barracas de
comidas e bebidas). Padre Ayrola nos lembra quddss funcionam como uma forma de
chamar atencdo para espiritualidade, que é o poatdral dos festejos, para que sua
preparagao nao se fixe somente em questdes matgnermesses, leildes...). Durante o dia
fazem-se os preparativos das barracas e & noitepamp espiritual com mis<4 De fato, a
danca, a musica, a alegria e o riso reafrmama &tseriedade e a sacralidade. Nao se
apresentam como ambiglidades — uma vez que naxcteera mutuamente —, mas
ambivaléncias de elementos que caminham juntos iet&g@enetram em comportamentos
racionais, misticos e informais que constituem at@anaximo da devocdo dos fiéis na

procissao de seus santos.

Conforme declara Renato Ortiz, a memoria coletivasste enquanto vivéncia, enquanto
pratica que se manifesta no cotidiano das pe§308s rituais religiosos de que tratamos néo
se dao atraves de transformacdes essenciais dooreuthas relacdes sociais, mas justamente

por meio daquilo que no cotidiano move essas refacd preocupagdo com o momento da

2 DAMATTA, Roberto. Carnavais, malandros e heréis para uma sociologia do dilema brasileiro. Rio de
Janeiro, Guanabara Koogan S.A., 1990. p. 43-68.

24 BARCELOS, José AyroleEntrevista realizada em 18 de Maio de 2007 na Capetlo Carmo. Vitéria —
ES. Entrevistadora: Talita Goulart Arrivabene.

"2 0ORTIZ, 1994, p. 133-134.
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morte e com o caminho que leva a ele, a dor deapdgdalgum ente querido, mas também a

crenca e a esperanca dos fiéis na vida futura pidengor Jesus e corroborada por Maria.
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5. CONCLUSAO

Mais do que para serem vistas, as imagens sadsasmpara formar o ambiente auratico das
igrejas, em que o espectador se deixa ver por omstelacdo de olhares. No siléncio deste
lugar de encontro e perda da divindade € tecidatranda trama de espaco e tempo que
propicia a aparicdo Unica de algo que permanec@rsedistante e inacessivel, por mais

préximo que estef&’.

Perturbando a ordem do mundo visivel e a ordensicksla imitacdo, a imagem crista,
admitida a partir da unido impensavel de duas sabaolutamente heterogéneas até entdo —
humano e divino — através da Encarnacdo do V&rbodo cessa de perpetuar-se nas

representacdes de todos os santos e invocacoest@@ldo cristianismo.

Em contraposicdo a maioria das igrejas da atuaidqdase destituidas de imagens, esta a
igreja de S&o Goncgalo. Até mesmo as imagens qu@dsm quase solitariamente grande
parte dos templos catolicos hoje em dia podemrseowo via para 0 acontecimento da aura,
ndo € preciso quantidade para que aconteca o imisgvisual. E na imagem crista que o
objeto se fafigura, guiado pela prépria raiz etimolégica da palawaducéo latina para o
gregotropos que significa ao mesmo tempo desvio e apresemtagdal. Muito mais do que
representar qualquer coisa, a imagem se apresardaopespectador, captura seu olhar e o
captura, olhando-o. Nao busca restituir a aparématiaral do divino, mas aproximar-se dela
pelo desvio de seu cerne essencial — que permpaszsempre inatingivel. E no afastamento
que ocorre a presentificacdo, que se da a verpom@meio da imagem em si, pois ndo é nela
que esta a verdade, mas em todas as relacdesubelstendidas, em seu percurso e em sua

dinamicd®®

Cada imagem crista engendra em si esse enigmassi@ a abrir a ponte de diadlogo entre o
espectador e o divino a que remete. Entretantoyremnigreja como a de Sdo Gongalo essa
possibilidade é potencializada: o mistério — entjudialética entre o ausente e o presente, 0
visto e o lembrado, o que é olhado e o0 que fairsemresente em cada imagem se une ao
enigma maior formado pelo conjunto de todo o acamoografico, tecendo uma rede em que

"2 BENJAMIN, 1987, p. 170.
27 Jo&o 1,14.
"2 DIDI-HUBERMAN, 1994, p. 159-173.
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memoria, religiosidade e vivéncia estdo em jogam lm®mMo aspectos sociais, politicos e
econdmicos. O que ha de mais concreto e de magnnulido dialogam, em uma constante
tensdo que se deixa transparecer nas festividadesopidas pela Arquiconfraria de Nossa
Senhora da Boa Morte e Assunc¢ao, nas procissfdssasmrealizadas em honra a algumas
invocagdes anualmente, nas reunides dos irmaodogvam seus santos de devogao ou
simplesmente discutem questdes praticas da Ardguaran e até mesmo nas pessoas gue

visitam a igreja, impelidas pela curiosidade owagél

Nas representacfes de Cristo, dos santos, mé&tidas invocacdes da Virgem que compdem
a imagindria dessa igreja se configura novamemta #ohistoria do cristianismo: cada uma
dessas imagens faz com que o devoto percorra tottajeio de Cristo e daqueles que
constituiram seu entorno e seguiram seus passesponedo tendo vivido na mesma época.
Dai um trabalho da memdria que interliga os velsgchiblicos, as historias dos santos e a
propria histéria pessoal do devoto, mas tambémrabaliho do desejo. A rememoracdo dos
ensinamentos renova no fiel a expectativa de eraves¢ com a divindade ali presentificada,
expectativa esta nunca atingida aqui, mas sempugesl, sempre num além cuja crenca fiel

se mantém nessa dialética entre vislumbrar e espeexrer e poder, sentir e viver.
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ANEXO 1

HINO OFICIAL DE NOSSA SENHORA DA BOA MORTE E ASSUN(D

(Letra e musica de Jodo Batista Muylaert de Araij®@88 — Espirito Santo)

Somos servos fiéis de Maria
Nosso amor, nossa Méae, nossa luz.
Esta conosco de noite e de dia,

A sorrir, com seu filho Jesus.

Seu carinho, 6 Mae tao querida,

E alento p’ra nds seus amores,

Da-nos forca e acao destemida
Que transformam espinhos em flores.

Estribilho
Nossa Arquiconfraria,
Vive em nosso coragao.
Protegida por Jesus,
Boa Morte e Assuncao

Com coragem vencemos percalcos,
Eliminando cruéis dissabores.
Com Jesus e Maria em vigilia,

Os eternos leais defensores.

Sé&o Gongalo, soldado de Deus,
Vem de um povo leal varonil.
Tem seu trono e seu templo instalado
Em Vitoria no nosso Brasil.

Estribilho

HINO A NOSSA SENHORA DA ASSUNCAO
(cantado em suas festas em vérios estados do)Brasil

Virgem Senhora da Assuncéao
Refugio dos pecadores
Do alto trono em que estas
Ouvi 0s nossos clamores!
Vés sois a hossa advogada
Neste vale que habitamos
Mandai-nos do céu as gracas
Que humildes suplicamos
Rainha excelsa dos anjos
E dos homens escudo forte
Atendei-nos compassiva
Na fatal hora da morte.



ANEXO 2

ESQUEMA GRAFICO DA CAPELA-MOR E DA NAVE

1
9
9 O
3
3
4
)
7

LEGENDA

. Altar-mor

. Santo Antonio (imagem mais antiga)

. Nossa Senhora da Penha

. Nossa Senhora da Imaculada Conceicéo
. Santo Antbnio (imagem mais recente)

. Nossa Senhora das Dores

. Entrada principal

. Entrada lateral para nave

. Acesso ao corredor lateral
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ANEXO 3

ESQUEMA GRAFICO DO CORREDOR LATERAL

17
14
15
13
12 16

19

10

LEGENDA

10. Santo Expedito

11. Crucifixo com o Senhor do Bonfim

12. S&o Joao Gabriel Perboyre (inicio do martirio)
13. Santa Edwirges

14. Santa Rita de Cassia

15. Nossa Senhora das Neves

16. S&o Joao Gabriel Perboyre (fim do martirio)
17. Acesso a sacristia

18. Entrada lateral para o corredor

19. Acesso a capela-mor
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ANEXO 4

ESQUEMA GRAFICO DA SACRISTIA

24
20
Janela
22
25 21
27
26 20

LEGENDA

20. Acesso ao corredor lateral

21. Nossa Senhora das Gracas

22. Sagrado Coragéao de Jesus

23. S&o José

24. Crucifixo com o Senhor da Cleméncia
25. Nossa Senhora do Sagrado Coracgao
26. Acesso ao andar superior

27. Nossa Senhora da Assuncao
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INDICE DAS REPRODUCOES

: Pernas e pés de Nossa Senhora da Boa Morte

: Pernas e pés de Nossa Senhora da Assungao

. Altar-mor da igreja de Sdo Gongalo (2007)

: Nossa Senhora da Boa Morte antes da rest@(1992)

: Nossa Senhora da Boa Morte no altar-mad{20

: Nossa Senhora da Boa Morte — detalhe (2007)

: Nossa Senhora da Boa Morte — detalhe (2007)

: Nossa Senhora da Assunc¢do no coroamemgt@laulo, apos a restauracao (2007)

: Nossa Senhora da Assuncao antes da resiaui092) — parte posterior

: Nossa Senhora da Assuncéo antes da rasiauf1992)

: Nossa Senhora da Assunc¢ao na sacristi (20

: Nossa Senhora da Assunc¢ao na sacristi (20

: Nossa Senhora da Assuncéao, antes danasiau1992)

: Nossa Senhora da Assuncdao, antes danasiau1992)

: Fiéis em torno da imagem de Nossa Serdwrssuncao apds a procissao (2007)

16: Urna com corpo de Bernadette Soubirou®ceda na capela do convento de Saint-

Gildard (Franca), em 1925
Fig. 17: Estatua de Nossa Senhora da Imaculadae@doc Obra do escultor Fabisch,

erguida na gruta de Massabielle em 1864

Fig. 18: Representacdo de Nossa Senhora da ImacGlaaceicdo na igreja de Sdo Gongalo
(2007)
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Fig.
Fig.
Fig.
Fig.
Fig.
Fig.
Fig.
Fig.

19:
20:
21:
22:
23:
24:
25:
26:
27:
28:

Nossa Senhora da Imaculada Conceicao J198etalhe

Nossa Senhora do Amparo — segundo legémdaquivo do IPHAN (1980)

Nossa Senhora do Amparo — segundo legégmdaquivo do IPHAN (1992)

Frente e verso da medalha milagrosa deaNBenhora das Gracas

Corpo de Catarina Labouré na capela dadslide Caridade da Rue du Bac, em Paris
Nossa Senhora das Gracas (2007)

Detalhe da parte inferior da imagem deddd3enhora das Gracas (2008)

Nossa Senhora da Penha (2007)

Nossa Senhora da Penha (1991)

Nossa Senhora da Penha (2007) — detalhe
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Fig. 29: Nossa Senhora da Penha do convento daRemNVila Velha — detalhe

Fig. 30: Nossa Senhora da Cabeca (2007)

Fig. 31: Capela-mor e altares laterais com Saockisam de Paula e Nossa Senhora da Cabeca
(2007)

Fig. 32: Nossa Senhora da Cabeca (2007) — detalhe

Fig. 33: Fiel diante da imagem de Nossa Senhor€alzeca, apds a procissdo de Nossa
Senhora da Assuncao (Agosto de 2007)

Fig. 34: Representacao de Nossa Senhora das Nevegesidente Kennedy (1997)

Fig. 35: Representacdo de Nossa Senhora das Newvegreja de S&o Gongalo, sem
paramentos (1992)

Fig. 36: Nossa Senhora da Assuncao sobre andaopdissio (2007)

Fig. 37: Nossa Senhora das Neves (2007)

Fig. 38: Detalhe das méaos de Nossa Senhora das K&O@7)

Fig. 39: Detalhe do rosto de Nossa Senhora dassNEoe7)

Fig. 40: Estandarte de Nossa Senhora das Neves)(200

Fig. 41: icone bizantino de Nossa Senhora do Resggocorro — séc. XIII-XIV

Fig. 42: Nossa Senhora do Sagrado Coracgao (2007)

Fig. 43: Manto de Nossa Senhora do Sagrado Cofa0ad@) — detalhe

Fig. 44: Detalhe dos pés de Nossa Senhora do SaG@dcao (2008)

Fig. 45: Nossa Senhora do Sagrado Coracéao na magesfa de Sdo Gongalo (1991)

Fig. 46: Nossa Senhora das Dores (2003)

Fig. 47: Nossa Senhora das Dores antes da resiau(E492)

Fig. 48: Nossa Senhora das Dores (1991)

Fig. 49: Nossa Senhora das Dores (2003) — detalhe

Fig. 50: Cristo da Cleméncia (1992)

Fig. 51: Juan Martinez Montafé3risto da Clemencia (1603-1606)detalhe. Sacristia da
catedral de Sevilha, Espanha

Fig. 52: Cristo da Cleméncia (2007) — detalhe

Fig. 53: Cristo da Cleméncia (2007) — detalhe

Fig. 54: Crucifixo com Senhor do Bonfim antlesrestauracao (1992)

Fig. 55: Crucifixo com Senhor do Bonfim antlesrestauracao (1992)

Fig. 56: Altar-mor em 1955

Fig. 57: Altar-mor antes da restauracdo (1991)

Fig. 58: Senhor do Bonfim (2007)
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Senhor do Bonfim (2007) — detalhe

Senhor do Bonfim (2007) — detalhe

Altar-mor (2007) — detalhe

Senhor do Bonfim (2008)

Parte posterior do Cristo, mostrando cemimagem esta presa a cruz
Senhor do Bonfim (2007) — detalhe

Altar-mor (1995).

Sagrado Coracédo de Jesus (2007)

Sagrado Coracéo de Jesus (2007) — detalhe

Sé&o Gongalo Garcia no altar-mor (2007)

Sé&o Gongalo Garcia (1980) — detalhe

Detalhe do resplendor de S&o Gongalo Garties da restauracdo (1992)
Sé&o Gongalo Garcia durante o processestauracao (1992)

Santo Antonio (2007)

Santo Antonio (1992)

Detalhe de Santo Anténio com o0 Menino Sesu fase de restauracao (1992)
Santo Antonio (2007)

Detalhe de Santo Anténio com o Menino 9€2007)

Séo Francisco de Paula (1992)

Séo Francisco de Paula (2007)

Sao Francisco de Paula sem habito e &t8l{1992)

Rosto de Sao Francisco de Paula (1992)

Santo In4cio de Loyola. Pintura de Jaaopliel Conte (1510-1598)
Santo Inacio de Loyola (2007)

Detalhe do livro na méo de Santo Inacicalla (2007)

Santo In4cio de Loyola (1980)

Santo Inécio de Loyola (1980) — parte @ast

Altar-mor em 1967

Altar-mor em 1969

Séo Francisco Xavier (2007)

Séao Francisco Xavier (1980)

Sao Francisco Xavier (1980) — parte paster

Séo Luis Gonzaga (2007)

Carimbo na parte posterior da imagem aeJdao Gabriel Perboyre (2007)
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Fig. 93: Sdo Joao Gabriel Perboyre representadioicio do martirio (2007)

Fig. 94: Detalhe do lado inferior esquerdo da image Sao Joao Gabriel Perboyre (2008)
Fig. 95: Suposta imagem de Sao Joao Gabriel Perlomyada de 1900

Fig. 96: Assinatura do suposto artista francésase lda imagem

Fig. 97: Sdo Joao Gabriel Perboyre representadmoasentos finais de seu martirio (2008)
Fig. 98: Sao Jodo Gabriel Perboyre (2008) — parséepior

Fig. 99: Detalhe do instrumento de tortura pres@escoco de Sdo Jodo Gabriel Perboyre
(2008)

Fig. 100: Sdo Joao Gabriel Perboyre no inicio ddinm(2008)

Fig. 101: Sdo Joao Gabriel Perboyre no fim do mau2008)

Fig. 102: Santo Expedito (2007)

Fig. 103: Detalhe da parte inferior da imagem, eooota sobre o corvo (2007)
Fig. 104: Detalhe da orelha direita de Santo Expd@008)

Fig. 105: Detalhe da orelha direita de Sao Joaai€dberboyre (2008)

Fig. 106: Altar-mor (1972)

Fig. 107: Santa Rita de Cassia (2008)

Fig. 108: Santa Rita de Cassia (2007) — detalhe

Fig. 109: Detalhe da palma de trés coroas aose8sudta Rita de Cassia (2008)
Fig. 110: Detalhe do crucifixo nas maos de Santa ¢ Cassia (2008)

Fig. 111: Carimbo na parte posterior da imagemaitesSEdwirges

Fig. 112: Santa Edwirges (2007)

Fig. 113: Detalhe do rosto de Santa Edwirges (2008)

Fig. 114: Detalhe da coroa e do livro nas maosateeSEdwirges (2008)

Fig. 115: Sao José (2007)

Fig. 116: Detalhe de Sao José com o Menino (2007)

Fig. 117: Anjos no andor (2007)

Fig. 118: Arquiconfraria na procissao de Nossa 8entla Boa Morte (2007)

Fig. 119: Arquiconfraria na procissdo de Nossa 8entla Assuncao (2007)

Fig. 120: Irméaos reunidos para procisséo de Nossh@a da Boa Morte (1994)
Fig. 121: Imagem de Nossa Senhora da Boa Mortegaaa pelo Exército (2007)
Fig. 122: Imagem de Nossa Senhora da Assunca@edagela Marinha (2007)
Fig. 123: Procissdes de Nossa Senhora da Boa Eéssuncao (2007)



