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RESUMO

Trata da analise dos conteudos messianicos de um movimento socio religioso
gue acontece em Villas-Boas, municipio de Guiricema, Zona da Mata de Minas
Gerais: A Santa Montanha. A Santa Montanha surge num momento critico para
a sociedade civil brasileira, 1966, época dominada pelo militarismo. A partir da
aparicdo de Nossa Senhora, uma humilde lavradora passa a coordenar um
complexo movimento social que engloba 3000 pessoas em seus momentos de
comunhdo. O referencial teorico utilizado € baseado em Eric Hobsbawm e
Maria Isaura Pereira de Queiroz, para quem 0s movimentos religiosos rurais
sdo movimentos politicos, no tanto em que representam aspiracbes e
interesses sociais frente ao Estado e que o comportamento dos lideres —
profetas ou mensageiros — e de seus discipulos sdo mecanismos de resisténcia
politica e cultural. Ao final tenta-se estabelecer vinculacdo entre os fatos
presenciados na Santa Montanha e outros movimentos socio-religiosos.

Palavras-chave: messianismo, politica, movimentos socio-religiosos



ABSTRACT

It treats as the analysis of the contents messianicos of a movement religious
partner who happens in Villas-Boas, local authority of Guiricema, Zone of the
Forest of Minas Gerais: The Holy Mountain. The Holy Mountain appears at a
critical moment for the civil Brazilian society, 1966, time dominated by the
militarism. From the apparition of Our Lady, a humble farm-hand starts to
coordinate a complex social movement that includes 3000 persons at his
moments of communion. The theoretical used referential system is based on
Eric Hobsbawm and Maria Isaura Pereira of Queiroz, for whom the religious
rural movements are political movements, in so much in what they represent
aspirations and social interests in front of the State and what the behaviour of
the leaders — prophets or messengers — and of his disciples they are
mechanisms of political and cultural resistance. To the end partner-monk tries
to establish vinculagédo between the facts been present in the Holy Mountain
and other movements.

Keywords : messianism, political, socio-religious movements
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|. INTRODUCAO

A proposta deste estudo € fazer uma reflexdo sobre o fenbmeno messianico da
Santa Montanha, movimento social que aconteceu na Serra da Mutuca, Zona
da Mata de Minas Gerais. Localizada a cerca de trés quildometros do distrito de
Villas - Boas, municipio de Guiricema - MG, a nascente na ladeira da pequena
cordilheira da Mutuca, existe um bairro rural denominado Santa Montanha.
Trata-se de um lugar de peregrinacdo religiosa, no qual, a cada primeiro
domingo do més, supostamente haveria uma aparicdo da Santa Maria - Nossa
Senhora. A cada uma destas apari¢cdes seria distribuido por Ela, através de
uma mensageira, um Oleo sagrado, uma panacéia que, usada com fé, curaria

todos os males.

Assim, as grandes questbes que norteiam este trabalho sdo as seguintes:
como é possivel, nos tempos atuais, um movimento messianico rural
sobreviver e se sustentar como é o caso da Santa Montanha em Minas Gerais
e 0 que leva um numero tdo grande de pessoas a se reunirem em torno de

uma pessoa humilde como a mensageira D. Levina da Silva Ferreira?

O trabalho também procura avaliar a viabilidade social dos movimentos
messianicos rurais, fendmenos considerados irrepetiveis por varios
especialistas em movimentos sociais. Para alguns autores seria improvavel a
sustentacdo social destes movimentos religiosos rurais, ou pela crescente
urbanizagdo do Brasil a partir dos anos trinta, ou, também, devido a crescente
incorporacdo de habitos urbanos no campo, principalmente devido o acesso

aos meios de comunicacao de massa.

Para Lisias Nogueira Negrdo parece existir uma tendéncia cada vez maior de
movimentos messianicos urbanos, ndo mais orientados por visdes religiosas
especificas, mas por perspectivas ecléticas e plurais, introduzindo elementos
do imaginario moderno de alguma forma ligados a tradigbes ocultistas ou



esotéricas. Embora sempre lembrando que tais fenbmenos rurais continuariam

ocorrendo’.

De fato, embora respeitavel a visdo do pesquisador da USP, queremos
discordar sobre a temporalidade dos movimentos messianicos, pois 0
movimento messianico rural da Santa Montanha € perfeitamente possivel, na
medida em que surge como uma reagdo a uma reestruturacdo socio-
econdbmica da micro-regido de Uba (onde se situa), provocada pela énfase do
governo federal em aumentar a renda per-capta naquelas paragens. Na época
de seu surgimento, aquela regido era a segunda menor renda por habitante de
toda regido sudeste, perdendo apenas para a regido do Vale do

Jequitinhonha?.

Acreditamos, portanto, que 0s movimentos messianicos como o0 da Santa
Montanha se ddo muito mais por solicitacdo de desenvolvimento e progresso

econdmico/social, do que por resisténcia as dimensdes culturais globalizadas®.

Assim, a hipotese de nossa pesquisa é baseada nos pressupostos histéricos e

tedricos de Eric Hobsbawm®* e Maria Isaura Pereira de Queiroz® que sugerem

1o exemplo maior estudado por Negrdo é o movimento da Fraternidade Eclética Espiritualista
Universal, liderada por Yokaanam, surgida no Rio de Janeiro no ano 1940. Yokaanam
defendia o ecletismo religioso e suas crencgas fixavam-se num amalgama de umbandismo e
kardecismo; ele construiu sua Cidade Eclética no planalto central e conseguiu levar para la
centenas de familias humildes do Rio de Janeiro. Sua mensagem religiosa, embora de
rompimento tanto com a religido dominante quanto com o fluxo migratério tradicional,
preservava o tradicionalismo catélico popular e instituia o uso de tecnologia moderna nas
formas de trabalho e produgédo além da divulgagcdo nos meios de comunicacao. A semelhanca
entre o grupo estudado por Negrdo e a Santa Montanha reside no tradicionalismo catdlico
popular e 0 uso da moderna tecnologia para sua divulgacdo (a Santa Montanha conta com
uma pagina na rede mundial de computadores). NEGRAO, Lisias Nogueira. Revising the
messianism in Brazil and prophecying its future . Revista brasileira Ciéncias Sociais, junho
2001, vol.16, no.46, p.119-129. ISSN 0102-6909.

20 PRODEMATA (Programa de Desenvolvimento da Zona da Mata) foi o apice desta tentativa
frustrada em aumentar a renda per-capta daquela micro-regido, voltado para o acumulo de
terras nas maos de poucos agricultores capitalizados, visava tecnificar a agricultura, gerando
assim renda e empregos. Seu investimento inicial foi da ordem de cento e cinquenta milhes
de ddlares.

® Ver DELLA CAVA, Ralph — Milagre em Juazeiro . Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976.



gque 0S movimentos messianicos rurais sao representacfes fixadas na
simbologia cristd para aspiragcoes sociais de uma determinada classe com a
intencdo de remediar problemas socio-politicos de ordem variada, também
podendo representar a tensédo entre uma sociedade parental e uma nova forma

de organizacéo socio-econdmica.

Nesse sentido, a andlise das tensdes entre uma sociedade parental da micro-
regido de Uba e as novas formas de organizacdo socio-econdémica por que
passava O pais € 0 eixo que nos permitira problematizar o fendémeno

messianico naquela regiéo.

Acreditamos que o0 que ocorreu foi a representacdo da fé enquanto
possibilidade de re-alocacdo dos meios econO6micos através da simbologia
cristd, o que levou esta multiddo a se reunir em torno de uma profetisa que

pregava a iminéncia do dia do Juizo Final.

Desse modo, verificar a existéncia concreta e simbdlica de um movimento
messianico em pleno momento de transicdo do século XX para o XXI é o
objetivo deste trabalho, cuja essencialidade sera traduzida a partir da analise
do discurso das prédicas publicadas pelos adeptos da Santa Montanha entre
1999 e 2003.

Para validarmos nossas hipoteses, faremos uso da pesquisa bibliografica, o
que nos permitirA colocar em foco varios conceitos importantes para a
compreensao do trabalho, como anomia, intertextualidade, género discursivo
ou a organizagcdo dos movimentos socio-religiosos enquanto reacdo as
modificacdes econémicas de determinada época e regido. Para verificarmos a
validade destes conceitos passamos “in loco” seis meses em total imersao,

visitamos continuadamente, com frequiiéncia minima de dois dias por semana

* HOBBSBAWNM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de movimentos
sociais nos séculos XIX e XX. 2a ed. revista e ampliada, tradugdo de Waltensir Dura, Rio de
Janeiro: Zahar Editores, 1978 (Biblioteca de Ciéncias Sociais - Sociologia e Antropologia).

® PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicéo,
prefacio de Roger Bastide. Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6).



durante dois anos, a Santa Montanha, quando tivemos a oportunidade de
coletar depoimentos e documentos relacionados aquela movimentagao

religiosa.

Isto posto, no primeiro capitulo trataremos da apresentacéo da localidade onde
Se passou nossa pesquisa de campo e abordaremos todas as principais teorias
que abarcam a questado da religiosidade rural e o providencialismo que a cerca,

sempre associando a Santa Montanha.

No segundo capitulo passaremos em revista as teorias da andlise do discurso
e Seus aspectos estruturais ao mesmo tempo em que qualificaremos a Santa

Montanha enquanto movimento messianico.

A representacdo da andlise das prédicas em si constitui o capitulo terceiro,
que levard as consideragcfes finais, onde associaremos 0 movimento ora

estudado as conexdes tedricas mais modernas em movimento socio-religiosos.
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. CAPITULO | — A QUESTAO DO MESSIANISMO E A
TRAJETORIA DOS MENSAGEIROS

A Santa Montanha localiza-se na micro-regido de Uba, entre os municipios de
Guiricema e Ervélia. La residia Levina da Silva Ferreira, que dizia receber
mensagens de Nossa Senhora e do Menino Jesus. Mulher menos favorecida
do meio rural, casou-se e teve seis filhos, dois dos quais, ja falecidos a época
da pesquisa. Depois do primeiro parto, de seu filho Antdnio, Levina passou a
sofrer de uma espécie de paralisia que lhe acometeu durante cerca de trés
meses, restando, como sequela, problemas intestinais graves, que seriam
superados a partir do inicio das aparicbes de Nossa Senhora. Como sera
exposto, o primeiro milagre, supostamente da Santa, foi exatamente o de cura-

la.

De fato, foi no final dos anos cinqiienta, que ela e sua familia vieram morar e
trabalhar como lavradores na fazenda de um grande proprietario rural, da qual
a atual Santa Montanha fazia entdo parte, residindo em uma casa de colonos

onde hoje esté instalada a Casa dos Romeiros.

A historia da aparicédo €, presumidamente, a seguinte: nessa fazenda duas de
suas filhas juntamente com uma prima foram levar o café da tarde para seu pai
e um dos irmaos. Na volta, pararam para se balan¢car num cip6 que pendia de
uma arvore. De repente viram, surpresas, uma senhora iluminada naquela
imagem caracteristica sugerida pelas representacdes do sagrado catolico: halo
luminoso, pés que ndo tocam o solo, posicao caracteristica de piedade e paz,

vestes longas, coroa e tergco nas maos.

Chegando em casa e contando para sua mae o0 que viram, esta decide ir ao
local onde segundo as adolescentes ocorrera a aparicdo e 1a, teria recebido
entdo, a primeira mensagem da santa: que determinou divulgar sua palavra e a
aparicdo. No suposto dialogo, Levina argumentou ndo ter condicbes de cumprir
tal misséo por ser muito doente e fraca. A Santa teria respondido que a partir
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daquele momento ela estaria curada, o que de fato ocorreu, era o dia 2 de

fevereiro de 1966.

Daquela data em diante a aparicao teria voltado a ocorrer quase todos os dias
durante os dois primeiros meses provocando um afluxo de pessoas
interessadas na repeticdo dos milagres. Numa ocasido especial, Levina
recebeu como incumbéncia de Nossa Senhora encontrar o Menino Jesus e
construir para ele uma capela. A imagem, que os fiéis créem viva, de Jesus foi
encontrada depois de longa peregrinacdo, em Niter6i, Rio de Janeiro. Assim
que chegou a Santa Montanha, a imagem foi ocupar um pequeno cémodo
onde é reverenciado por um grande numero de fiéis, além de todo o corpo
clerical que vive nesta comunidade. O comodo passou a ser denominado como
Capelinha do Menino Jesus. A distribuicio do Santo Oleo também é feita neste

local, sempre em siléncio e respeito profundos de todos os presentes.

E interessante notar que algumas das primeiras mensagens foram recebidas
nao sé por Levina, mas também por outras pessoas, que parecia que as
recebiam em folhas de papel e ditadas pela entidade sagrada. Além das
aparicdes e das mensagens, existia também um certo 6leo que supostamente
vertia dos cipés das arvores das cercanias. Esse 0leo passou a ser utilizado
pelos fiéis e estimulado a sua utilizacdo pelos eclesiasticos envolvidos com os

milagres, curas e aparigoes.

Com a difuséo da historia da aparicdo, em todo primeiro domingo de cada més,
cerca de trés mil pessoas acorrem ao povoado na busca da cura de seus
males e da expiacdo de suas culpas, seja através do santo Oleo, seja através
das béncdos supostamente dadas por Nossa Senhora e distribuidas pela

vidente.

Com efeito, sera que podemos definir este movimento socio-religioso como
messianico? A nossa hipotese basica, apoiada em Maria Isaura Pereira de

Queiroz é que o0s movimentos socio-religiosos sdo agentes sociais da
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sociedade global que agem nos momentos de crise ou de mudancas na

estruturacéo das sociedades °.

Segundo Queiroz, para a classificacdo de um movimento social em messianico,
deve-se considerar as seguintes caracteristicas: a) a unido em torno de um
messias; a mitologia particular que permite imaginar a possibilidade de se
construir neste mundo terreno uma sociedade perfeita; b) associada a ela uma
crenca no regresso de uma divindade, de um herdi ou de um emissario que
Ihes oferecera (aos fiéis) os meios para a instalacdo deste milénio; c) a
finalidade que trata pela pretensdo em remediar problemas sdcio-politicos de
ordem variada; d) a estratificacdo.

Desse modo, todos 0s movimentos messianicos parecem seguir um mesmo
padrdo estrutural estratificado - primeiro o lider, depois seus apostolos e
finalmente os fiéis ’; 0 que nos leva a uma outra caracteristica fundamental
ressaltada pela autora, que € relacionada as condicbes socio-estruturais em
que tém lugar tais movimentos: sempre surgem em momentos de crise de
estrutura e organizacdo, geralmente em sociedades cuja estrutura era regida
por um sistema de parentesco, o que quer dizer sociedades cujo sistema de

parentesco servia para localizar os individuos na estrutura social ®.

Para a autora, sempre 0S movimentos messianicos surgem em momentos de

crise estrutural, ou

Esta constatacdo de que somente definindo uma crise estrutural ou
organizatéria poderemos classificar um movimento messianico, vem
mais uma vez ressaltar o carater essencialmente sécio-politico deste,
que sobrepuja de longe seu aspecto religioso. Os movimentos
religiosos podem responder a crises de ordem diferente; os

® PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edico,
prefacio de Roger Bastide. Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6).

" Voltaremos a este tépico mais adiante, relacionando-o a Santa Montanha.
8 PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicéo,

prefacio de Roger Bastide. Sao Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6), p. 329/330
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movimentos messianicos forcosamente se referem a crises sécio-
politicas, ao nivel estrutural ou organizatério®.

Nem todos os autores estdo de acordo com este ponto que define os
movimentos messianicos como movimentos sociais essencialmente socio-
politicos; um exemplo é Marco Anténio Villa, que retrata o movimento dos
seguidores do Conselheiro de Canudos a partir da Gtica historicista do

materialismo dialético, incorporando-o as lutas sociais.

Para o0 autor nos movimentos sociais messianicos a religido se mistura ao
protesto social, o fato de a religiosidade popular servir de expressao as
insurreicdes de carater popular coloca o problema da ambiglidade da religido
como protesto e alienacdo. Segundo Villa para o sertanejo, a religido ndo é
apenas um instrumento de transformacéo social, mas a fonte inspiradora de

um mundo novo®.

°® PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo ; p. 338.

1% VILLA, Marco Antdnio — Canudos — O povo da terra. Sdo Paulo: Attica, 1995. p. 39. O
autor, porém, discorda do fato da denominacéo de movimento messianico ao movimento social
de Canudos, crendo-o muito mais um movimento social, discordando da classificacdo de
Antbnio Mendes Maciel como um messias. Villa passa em revista as teorias e autores mais
comuns ao movimento de Canudos e, extensivamente, aos movimentos messianicos (todos
citados neste trabalho). O primeiro autor que Villa comenta € Edmundo Moniz (p. 236). Para
Villa, Moniz tentou buscar no marxismo ortodoxo a fonte explicativa, associando Antonio
Conselheiro a Thomas Mintzer e a Thomas More buscando uma visdo progressista que
Canudos, definitivamente, ndo possuia. “Moniz, segundo a tradicdo do marxismo brasileiro,
desconsiderou a influéncia religiosa como se a religido fosse somente um involucro que
encobrisse as relacdes de ordem material. Assim, a religido ndo passa de uma interpretacdo
desfocada da realidade” (p. 237). Para Villa ndo era possivel afirmar que Canudos era uma
comunidade socialista: havia propriedade privada e acumulacdo de bens e capitais (vide os
irméos Villanova). O comunitarismo era produto da tradicdo sertaneja, férmula encontrada por
Antbnio Conselheiro para manter milhares de conselheiristas em uma regido pobre de recursos
naturais. Rui Faco, também citado mais acima, cuja tese principal seria que “os fenbmenos do
misticismo ou messianismo, que se convencionou chamar de fanatismo, disseminados pelos
sertdes em nosso passado ainda recente, tém um fundo perfeitamente material e servem
apenas de cobertura a esse fundo. E sua exteriorizacdo” (FACO, 1988, p. 9/10, Apud VILLA,
p.238). Para Villa, esse tipo de interpretacdo, que desqualifica a luta sertaneja porque esta néo
se adapta ao modelo de revolugéo ocidental, apenas repete a cantilena de que 0s movimentos
soécio-religiosos rurais ndo passam de uma ideologia tipica de movimentos pré-politicos (como
em Hobbsbawn) (p. 239). O médico Nina Rodrigues é acusado por Villa de ter sido o
responsavel pela interpretacao de que a guerra de Canudos simbolizou o choque entre o litoral
e o sertdo; o primeiro civilizado, vivendo um tempo histérico da Europa, o segundo inculto,
num estagio inferior de civilizagdo. Aqueles que tentam imputar a Canudos o titulo de ultimo
Quilombo, Villa argumenta que o arraial teria comecado apenas apdés a abolicdo da
escravatura e 0s negros representavam apenas 19% da populacdo de Canudos, tomados
como base a contagem dos prisioneiros e sua caracterizacao racial. Para Villa, a partir das
prédicas integrais de Antbnio Conselheiro, publicadas por Ataliba Nogueira em 1978, e de
outros documentos legados por aqueles que presenciaram o evento Canudos, seria possivel
afirmar que no arraial ndo havia espera coletiva pelo Milénio (p. 239). Os conselheiristas ndo
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Para Maria Isaura Pereira de Queiroz, cada tipo de crise que orienta um
movimento messianico gera também uma diferenciagdo nos objetivos deste, ou
seja; se 0 movimento derivou de uma crise de anexacao de sociedades globais
antigamente independentes, ele sera segmentacdo e desagregacao; se a crise
de configuragdo vem das mudancas sociais, temos movimentos inovadores e
revolucionarios; quando a crise que o gera é de anomia®, temos movimentos
restauradores e reformistas, como parece ser o caso da Santa Montanha. A

cada género de crise, um género de movimento messianico™?.

Por outro lado, autores consultados definem movimentos sociais ligados ao
catolicismo popular como uma atitude de fuga de uma situacao insatisfatoria de
vida através de um ideal mistico fortalecido, o que geraria certas mudancas
sécio-culturais e no modo de producdo e utilizacdo das terras, tendo como
objetivos:a) Proporcionar maiores recursos econémicos apoiados num sistema
de producdo comunitario; b) promover a recuperacdo de padrdes morais e

religiosos e c) dar forma organizada a religiosidade popular®3.

se consideravam uma comunidade eleita a espera da salvacao, pelo contrario representavam
a fixacdo definitiva de Anténio Conselheiro apds vinte anos de peregrinacdo. Antdnio
Conselheiro ndo exercia a lideranca carismatica que revela aos homens o caminho da
salvacdo, ndo se configurando, portanto, num messias. O que, obviamente, descaracteriza o
messianismo aplicado a comunidade (p. 240). Canudos representava, na figura de Antonio
Conselheiro e seu exemplo de vida de entrega total a Deus e absoluto desapego, uma
mensagem de liberdade para o sertanejo, oprimido pelo latifindio, pelo Estado e por uma
Igreja distante e ausente (p. 244). Portanto, para Villa, ao contrario do que prega nossa
hipotese, retirada a Queiroz e Hobsbawm, ndo teria havido “anomia” ou resisténcia as
transformacdes econémicas, ao “progresso”, mas uma rebelido aberta e a esperanca coletiva
de construir um mundo novo, um mundo que fizesse sentido” (p. 244). VILLA, Marco Antdnio —
Canudos — O povo da terra. Sdo Paulo: Attica, 1995.

1 O termo anomia, cunhado por Durkheim no livro “O Suicidio”(1897) para mostrar que algo na
sociedade ndo funciona de forma harménica, aqui é utilizado na acepcdo de que a anomia é
um estado de falta de objetivos e perda de identidade, provocado pelas intensas
transformacdes ocorrentes no mundo social moderno. A partir do surgimento do Capitalismo, e
da tomada da Razédo, como forma de explicar o mundo, ha um brusco rompimento com valores
tradicionais, fortemente ligados a concepcéo religiosa (Robert King Merton, na pt.wikipedia.org,
acessado em 11/02/2008). Neste sentido a Santa Montanha, ainda que conteste a ordem
instituida dos canones religiosos, e possamos dizer que a anomia seja um dos fatores para
seu surgimento, situa-se (ou tenta se situar) dentro dos padrfes que regem a sociedade, como
0 atestam as seguidas remissivas enviadas ao Bispo de Leopoldina.

’PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicéo,
prefacio de Roger Bastide. Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6), p. 339.
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Para Isaura Pereira de Queiroz'* trés sdo as motivacdes para a movimentacado
messianica, que podem ser resumidas em: a) Reacao contra a transformacéo
social, anteriormente regida pelos graus de parentesco e agora pelo sistema
econdbmico (como acreditamos ser o caso da Santa Montanha); b) Reacdo ao
sistema de anomia que se instaura na estrutura e organiza¢ao sociais, as quais
0S movimentos messianicos procuram refazer e; c¢) Os movimentos de
santidade, onde os movimentos resultam da formacdo de novas sociedades
pela anexacdo de grupos livres relegados a uma situacdo de inferioridade
social™.

Sabe-se também que os movimentos sociais religiosos s6 acontecem numa
situacdo muito especifica, que € numa sociedade de classes onde a classe
dominadora gera e propaga uma ideologia e padroes de comportamento
baseada em seus valores adquiridos arbitrariamente. Esta ideologia, por ndo se
encaixar precisamente ao “modus-vivendi” da classe dominada [apesar dos
mecanismos de reproducdo empregados pela classe dominante (igreja ou
escola)] é re-significada conforme seus préprios valores que séo de idealizagédo
do passado e visdo apocaliptica (ao contrario das dominantes, que os tém

otimista e progressista)*®.

No caso da Santa Montanha todo o discurso é de idealizagdo do passado.
Pretende-se sempre operar um retorno a um passado mitico idealizado talvez

nunca vivenciado. Todas as representacdes do modo de vida moderno séo

¥ DUARTE, Raimundo - O movimento messianico de Pau de Colher . Comunicacéo

apresentada ao IV Coléquio Internacional de Estudos Luso-Brasileros. Salvador: Universidade
Federal da Bahia - Departamento de cultura,1969.

Y PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicéo,
prefacio de Roger Bastide. Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6), p. 327.

'* Retornaremos a estas motiva¢cBes na concluséo.

® MOURAO, Lais - Contestado: a gestacdo social do messias . in: Cadernos da CERU. Sao
Paulo: Centro de Estudos Rurais e Urbanos da USP, n° 7, 1974 - paginas 59/98.e PEREIRA
DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicdo, prefacio de
Roger Bastide. S&o Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias Sociais - 1la -
Sociologia, 6), p. 339.
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rechacadas em vantagem de uma simbologia anterior, onde os valores morais
e a familia sdo os alicerces da sociedade fraterna. Assim o discurso do “outro”
é tido como o discurso dos dominadores, ao qual os habitantes da santa terra
devem evitar e combater em nome da vida eterna no local escolhido pela

divindade.

Nesta situacdo de impasse, onde uma ideologia dominante é incapaz de dar
conta de uma realidade que tem suas especificidades, surge um profeta,
sempre com a mesma justificativa: teria tido um sonho ou uma visdo que lhe
indicou a necessidade de caminhar pelo mundo penitenciando-se e pregando.
A sua missdo é mediar diretamente o encontro do humano com o sagrado. E
através do discurso deste profeta ou mensageiro que se fara a ligacédo
santo/popular e a ruptura estado/comunidade messianica. Na Santa Montanha

guem faz este papel é a vidente ou mensageira, D. Levina.

Lais Mourdo aponta as seguintes caracteristicas fundamentais no individuo
profeta, dentre elas o ser peregrino; penitente; fazer pregacédo apocaliptica;

possuir poder miraculoso de cura e representar a imortalidade®’.

Por sua vez Mauricio Vinhas de Queiroz'® ratifica as caracteristicas acima e

acrescenta o catolicismo fervoroso; o desprendimento e 0 pensamento magico.

Nessa linha, Eni Orlandi*® cita como marcas emblematicas do discurso religioso
destes profetas 0 uso de antiteses; a denegac¢éo; o uso do imperativo; 0 uso do
vocativo; o uso de metaforas; o uso de performativos; o uso de sintagmas

cristalizados; o uso de parabolas e a intertextualidade com a narrativa biblica®.

' MOURAO, Lais - Contestado: a gestacdo social do messias . in: Cadernos da CERU. S&o
Paulo: Centro de Estudos Rurais e Urbanos da USP, n° 7, 1974 - paginas 59/98.

® QUEIROZ, Mauricio Vinhas de - Messianismo e conflito social:  a guerra sertaneja do
Contestado. Rio de Janeiro: Civilizacéo Brasileira, 1966 (Retratos do Brasil, 45), p. 339.

Y ORLANDI, Eni P. - A linguagem e seu funcionamento - As Formas do
Discurso .Campinas , SP: Pontes, 1987, p. 234.

® Em capitulo subsequente utilizar-nos-emos dos conceitos de andlise do discurso.
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Assim, a vinda do profeta e a espera messianica sdo associadas, de maneira
significativa, como advertem Queiroz e Kohn, que véem os surtos milenares
como “a crenca na vinda de um redentor que pora fim a ordem presente de
coisas, universalmente ou para um sO grupo, instituindo neste mundo uma

nova ordem de justica e felicidade™.

A concepcdo popular de messias deriva, segundo Queiroz?, das palavras de
Isaias: “O povo que andava em trevas viu grande luz; os que moravam em
terra de sombras da morte, a luz resplandeceu sobre eles. Porque um menino
nasceu, nos foi dado um filho; traz o governo em seus ombros. Seu nome sera
Conselheiro admiravel, herdi de Deus, Padre Eterno, Principe da Paz, nascido
para restabelecé-la e afirma-la através do direito e da justica, desde agora e

para sempre” (Isaias 9:2)%.

Temos claro que, embora nao peculiar ao judaismo, e, mesmo anteriormente
em povos egipcios e babildnicos encontrem-se mitos tipicamente messianicos,
foi nesta religido que o termo chegou a sua significacdo semelhante a que hoje
€ empregada: aquele que traz a promessa clara de uma idade ainda por vir, um
tempo de bonanca e fartura,

0 messias € 0 personagem concebido como um guia divino que deve
levar o povo eleito ao desenlace natural do desenrolar da histéria, isto
€, a humilhacdo dos inimigos e ao restabelecimento de um reino
terreno e glorioso para Israel. A vinda deste reino coincidird com o “fim
dos tempos” e significara o restabelecimento do Paraiso na terra®.

O protdtipo do messias cristdo encontra-se nos personagens historicos de
Moisés e Jesus: O primeiro, 0 salvador do povo hebraico, fundador de uma
nacdo e de uma religido nacional, profeta-messias que recebe de Deus a
revelacdo. O segundo foi Jesus, anunciador de uma mensagem universal,

acima das discriminacdes, curandeiro e operador de milagres. Como Moisés e

! PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicdo,
prefacio de Roger Bastide. Sao Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6), p. 10, KOHN, 1998.

*2 PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil € no mundo p. 10.
23 http://www.bibliaonline.com.hr23 Isafas, cap. 9, vers. 1-6. Acesso em 23/08/200
** PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil € no mundo, p 4.
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Jesus, os profetas ou messias tém sonhos ou visées que lhes anunciam a boa
nova. Como Moisés e Jesus eles sentem que tém a obrigacdo de cumprir sua
“missdo”, anunciando uma nova religido, divulgam sua pregacdo operando
milagres, curam os enfermos, alguns deles recebem espiritos e falam linguas

estranhas, também denominado glossolalia.

Repare na comparacado com a Santa Montanha, onde o papel de messias cabe
a Sra. Levina, a semelhanca: numa visdo que a curaria de males organicos
cronicos que a acometiam ha muito tempo, ela recebe a missédo de anunciar a
boa nova - chegada de um novo mundo, de um novo tempo que é o retorno a
um mundo mitico encantado e jamais conhecido. A partir dai a mensageira
parece operar, através da novena e dos santos Oleos, os milagres que a
investiriam do poder e da legitimidade da Santa — propaga-se assim a palavra.
O caso do recebimento de espiritos, nesse caso, é ainda mais complexo, uma
vez que ela ndo receberia qualquer espirito, mas nada menos do que a Mae de

Cristo e do préprio Cristo menino.

A glossolalia pode ser observada em uma das visitas quando os padres
cercaram uma fiel para abencoar-lhe e comecaram a rezar tdo rapido e num
latim t&o tosco, que logo se transformou em uma lingua totalmente Unica, mas
que unia todos os fiéis, que acompanhavam cada gesto e cada énfase no
discurso como se eles proprios 0s estivessem pronunciando, assim uniam
todos os presentes, levando-os a abencoarem juntos a tal fiel, que jazia
ajoelhada e contrita, com os olhos fitos na imagem de Nossa Senhora da Santa

Montanha.

De qualquer forma, foi em sintonia com a primeira civilizagdo que Ihe deu forma
gue o termo messias evoluiu. Entre os hebreus era mashia um sumo sacerdote
ou um monarca israelita. Também foram chamado mashia de lavé aqueles
personagens miticos que trariam consigo uma época de justica, felicidade e
paz para o povo hebraico e para todos os povos no fim dos tempos. Apés a
invasdo assiria, da perseguicdo e da deportagéo coletiva para a Babil6nia dos
“filnos de David”, gracas ao ja citado Isaias, além de Jeremias e Ezequiel, é

que o termo recebe sua acepcdo plena de um salvador comum, a ser
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esperado, compactuado com Deus, que guiaria 0 povo eleito a salvacdo e a

libertacao.

Para Hobsbawm, por sua vez, a qualificacdo de movimentos milenares®
engloba aspectos um pouco diferentes: Para o autor, trés caracteristicas

principais podem ser imputadas a estes movimentos?®: A primeira é

uma rejeicdo profunda e total do mundo presente, que é mau, € um
desejo apaixonado por um outro mundo melhor: numa palavra, o
revolucionismo. Segunda: uma “ideologia” muito padronizada, do tipo
quiliasta (...). A ideologia mais importante desse tipo, antes do
aparecimento do revolucionismo secular moderno, e talvez a Unica, é o
messianismo judaico-cristdo. De qualquer modo, parece que 0S
movimentos milenares classicos s6 ocorrem, praticamente, em paises
afetados pela propaganda judaico-cristd. (...). O que da origem aos
milenarios é a idéia de que o mundo que conhecemos pode acabar um
dia, e acabara, e que sera totalmente refeito em seguida — concepc¢ao
que é estranha a religidbes como o hinduismo e o budismo (...).
Terceira: 0s movimentos milenares tém em comum uma imprecisao
fundamental sobre a forma pela qual a nova sociedade seréa criada®’.

A primeira das caracteristicas pode ser constatada na Santa Montanha a partir
das prédicas explicitadas neste trabalho em anexo como mensagens

apocalipticas e naquelas outras nomeadas como retorno aos ideais de vida

cristd®®; a concepcéo quiliasta da histéria temos, por exemplo, em:

Nossa Senhora continua dizendo:

- Chegou o tempo! O mundo vai ser apurado como um gréo de areial
Tudo sera curado. Tudo serd limpo! Poucos sdo os padres que amam
a Deus e a Nossa Senhora.(...)

- Vai chegar o tempo em que ndo vai haver nem padres nem Papa
Tudo vai ser derrotado. E por causa de n&o haver amor a Deus.

”® Uma vez que o autor abstém-se de usar o termo messianismo por acreditar haverem
movimentos milenares sem a presen¢a do messias, embora ndo os haja messianicos que nédo
milenares. HOBBSBAWN, Eric. J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX . 2a edicdo revista e ampliada, traducdo de
Waltensir Dura, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978 (Biblioteca de Ciéncias Sociais -
Sociologia e Antropologia), p. 208.

HOBBSBAWN, Eric. J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX, p. 64/65.

27 HOBBSBAWN, Eric. J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX, p. 64/65.

%8 \/er anexos.
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Esta geracdo vai acabar com todas as suas familias (nacfes). Sera
formada outra familia. Esta familia (geracédo presente) ja ndo conhece
a Deus.

Deus vai renovar o mundo para todos os que amam Nossa Senhora e
Jesus, seu Filho®;

Nestes anos, que vos separam ainda do final deste século, eu agirei de
todas as maneiras para que o reino de Jesus possa ser instaurado
entre vos e o Senhor Jesus possa ser por todos amado e glorificado.
Nestes anos, que vos separam ainda do final deste século, eu agirei de
todas as maneiras para que o reino de Jesus possa ser instaurado
entre vos e o Senhor Jesus possa ser por todos amado e glorificadoso.

A imprecisdo a respeito do tempo da criacdo deste novo mundo pode ser

notada nas entrelinhas de mensagens como:

Rezem pelas suas familias, ndo se esquegam: Quem reza se salva e
gquem ndo reza se condena. (...) Em cada dia, em cada minuto estou
presente, pedindo aos meus filhos que ndo se esque¢am da oragéo,
porque chegou o tempo, o tempo de todos*".

Vocés devem sempre se preparar para Minha chegada para que Eu
possa dar uma grande Benc¢éo no coracdo de cada um.

Eu quero salvar a todos, estou atras das almas para que todos se
salvem. Eu sou a Mae do mundo inteiro, quero salvar todos os meus
filhos.

Eu fico aqui até o Dia do Julgamento, mas se ninguém Me quiser Eu
ficarei com Meus pouquinhos — 0 pouquinho que esta comigo - com
esse pouquinho Eu vou vencer™.

Vou julgar os vivos e os mortos. Vocés se preparem muito para a
Minha Chegada! A Minha Chegada ndo vai demorar. Vou andar no
meio do povo. Muitos ndo vao me reconhecer. Eu sou Jesus. Muitos
ficardo de joelhos e muitos Me jogardo pedras. Meus filhos, agora é
tempo do julgamento.

Na hora que vocés pensarem que tém preguica de se levantar para ir a
Santa Missa, também nado tema minha graca! Meus filhos sacudam a
poeiral E tempo de todos acordarem! Ndo durmam! Levantem filhos,
porque agora é tempo! Aquele que ficar dormindo ficara adormecido!
Procurem-me enquanto € cedo, ndo deixe para Me procurar tarde,
porque um dia vocés irdo morrer!®,

No tempo em que estais vivendo, da grande tribulagdo, minha
presenca materna tornar-se-a cada vez mais forte e extraordinaria.

Quanto maior e universal for o dominio do meu adversario, o dragao
vermelho, tanto maior e universal serd também a presenca vitoriosa da
Mulher vestida de sol.

Comeca ja a manifestar-se claramente o plano que Eu, em segredo, ia
ideando, a fim de concretizar os meus designios sobre o Movimento

29 PICOLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 12.

30 BOLETIM SANTA MONTANHA - nGmero 51 (04/06/200).
3 BOLETIM SANTA MONTANHA — nimero 41 (01/08/1999).

$2BOLETIM SANTA MONTANHA — nimero 43 (30/10/1999).
33 BOLETIM SANTA MONTANHA — nimero 48 (05/03/2000).
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Sacerdotal, destinado por Mim, como exército de ordem de batalha
para alcancar a vitéria decisiva (cf Cant. 6,3.9).

E qual a tarefa destes meus filhos que agora se encontram unidos,
pela primeira vez?

Agora devem preparar-se, devem estar prontos:

As minhas ordens, porque em breve chama-los-ei e deveréo todos
responder-Me, prontos para serem empregados por Mim na defesa de
Meu Filho, de Mim, do Evangelho e da Igreja (Aos sacerdotes, filhos
prediletos de Nossa Senhora —p. 14/15)34.

Notar como, embora um novo tempo esteja sempre sendo anunciado, ele

nunca é mostrado ou datado, é, tdo somente, pressuposto e acreditado.

A relacdo peculiar dos movimentos messianicos com o tempo também é fator
ressaltado por outros autores como Duglas Teixeira Monteiro, Mullman,

Kochakowicz ou Lanternari.

Duglas, orientando de Pereira de Queiroz e partindo do mesmo ponto
comparativo que sua mestra, em seu livro “Errantes do Novo Século: Um

Estudo Sobre o Surto Milenarista do Contestado”®

nos traz um texto um pouco
denso, porém riquissimo em sua analise antropoldgica privilegiando questdes

culturais, misticas e religiosas do movimento do Contestado.

A grande diferenga entre os dois autores seria a metodologia escolhida,
enquanto Pereira de Queiroz parte de fatores exdgenos ao universo estudado e
recorre a conceitos genéricos (messianismo, revolucao, reforma, anomia) para
atribuir-lhnes significado, Duglas Teixeira Monteiro opta por partir das
concepcdes dos proprios agentes e das relacdes por eles definidas como

relevantes para seu estudo.

Também faz o autor uma comparacdo entre o movimento do Contestado e
seus congéneres de Canudos e os seguidores de Padre Cicero. Este texto é

provavelmente a maior e mais completa analise deste que é, segundo o autor,

% BOLETIM SANTA MONTANHA — namero 49 (06/04/2000).
** MONTEIRO, Duglas Teixeira - Os Errantes do Novo Século: um estudo sobre o surto
milenarista Contestado .Sao Paulo: Livraria Duas Cidades, 1974 (Série Universidade, 2).
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0 Unico surto brasileiro que teria revelado inequivocas feicbes de uma
mobilizagdo milenarista, constituindo uma auténtica ruptura da ordem

estabelecida.

Interessante notar que o autor constrdi toda sua argumentacdo baseando-se
nos dados colhidos por Pereira de Queiroz e Mauricio Vinhas, o que pode ser
criticado devido as naturais falhas na escolha das fontes primarias escolhidas.
Note-se também a fei¢do politica e marxista implicita nas afirmac¢des de Duglas
ao partir da dominacdo patrimonialista da sociedade brasileira para chegar a
génese do movimento. O referido autor chega, entdo, a conclusdo de que a
mistura entre coercao e consenso que caracteriza tal amalgama rompeu-se em

decorréncia da modernizacéo da regido serrana do Contestado.

A organizacdo da comunidade messianica do Contestado num tempo e espaco
miticos é outro dos pontos fulcrais na analise de Duglas Teixeira Monteiro, que
também questiona a canhestria de certos pesquisadores onde 0s aspectos
religiosos/miticos/simbdlicos sado negligenciados em detrimento de aspectos
como a questdo da luta social enquanto instrumento de modificacdo. O autor
em questdo define trés fases relevantes para a explicagdo do movimento
messianico que se propde a analisar em primeiro plano: a) A ordem pretérita
(unidade ideologica assentada basicamente no catolicismo rustico); b) O
desencantamento do mundo (crise do mandonismo local); c) O re-
encantamento do mundo (o0 surgimento do messianismo como opcdo de

construcéo de uma nova sociedade alternativa)®®.

No fundo sua andlise corrobora as teses de Maria Isaura, ressaltando a
guestdo da anomia ou da crise social como o grande facilitador para o
surgimento dos movimentos messianicos, embora aqui a importancia dada a
religido e a simbolizacdo sejam aumentadas. Apesar disso, ainda existe uma

diferenca fundamental entre os dois, pois Maria Isaura insiste na total

% Podemos associar ao contexto da Santa Montanha onde a ordem pretérita seria o passado
mitico que a localidade busca; o desencantamento do mundo quando o modo de estruturagcédo
parental é substituido gracas ao PRODEMATA (Programa de Desenvolvimento da Zona da
Mata) por uma forma de organizacao regida pelas relacdes de capital e o re-encantamento do
mundo aparece no surgimento da visdo de Maria, quando prega que os eleitos serdo aqueles
que se comportarem como antes, como no passado idealizado e mitico.
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autonomia entre os movimentos messianicos e a sociedade global, enquanto
Duglas demonstra a articulagao entre os setores moderno e tradicionalista da
sociedade, e como o0s estimulos externos a segunda tém seu papel na

gestacdo dos movimentos messianicos.

Duglas oferece ainda uma explicacdo muito original e bastante satisfatoria para
0 surgimento dos movimentos messianicos ao enfatizar o papel do compadrio
como elemento determinante na conducdo dos movimentos messianicos. Para
ele a colocacdo de cada elemento do movimento do Contestado se da
principalmente devido & presenca dos pares relacionais dentro do movimento.
Este elemento é facilmente verificAvel na Santa Montanha, onde uma das
principais formas de adesdo ao movimento sdo as gracas concedidas aos

familiares ou mesmo aos conhecidos.

Para alguns autores®’ a concepcdo moderna com que percebemos a
passagem do tempo (ou a representacao ocidental do tempo) tem a ver com a
visdo messianica judaica do mundo: A concepcao judaica de que o destino de
um povo se move para uma final realizacdo messianica e apocaliptica marca
diretamente a concepg¢ao cristd do tempo. Toda a linearidade depois herdada
pela filosofia e ciéncias baseadas no pensamento evolucionista deve seu cerne

temporal a esta concepcéao temporal judaico-crista.

Contra esta imagem do devir que procede unilinearmente, nas culturas
ditas primitivas dos povos extra-ocidentais e nas culturas da
Antiguidade classica e pré-crista prevalece uma imagem do devir como
retorno do idéntico. O tempo € concebido segundo ciclos perenes
marcados pelo ritmo bioldgico e natural do dia, das estacbes, dos
astros, das geracdes. A passagem da concepcao ciclica a concepcao
messianica do tempo marca um né na histéria mundial do pensamento.
Comporta (...) uma nova valorizacdo da relacdo entre homem e
mundo®.

¥ MUHLMANN, W. - Chiliasmus und Nativismus. Studien zur Psychologie, Soziologie
und historischen Kasuistik der Umsturzbewegungen , Berlin, 1964; KOCHAKOWICZ, L. —
Heresia. IN: ROMANO, R. Enciclopedia Einaudi . V.39. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 1987, p. 301-325.

% LANTERNARI, V. — Milénio. IN: ROMANO, R. Enciclopedia Einaudi . V.39. Lisboa:Imprensa
Nacional — Casa da Moeda, 1987, p. 303-324, p. 282.
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A velha concepc¢ao do tempo ciclico implica na colocacdo da humanidade entre
dois ciclos aos quais ela se encontra absolutamente alijada: a era do caos, da
qual se origina a ordem e a fundacdo do mundo (cosmogonia), do género
humano (antropogonia) e da cultura e a era do regresso as origens, que, em
certos mitos, coincidem com o fim do mundo ou a realizacdo de uma condic&o
paradisiaca. Nao existe nenhuma continuidade entre o devir humano e as duas
eras entre as quais se situa, nenhuma relagdo direta, nenhuma continuidade de
experiéncias; existe, sim, uma nitida fragmentacdo entre o presente e 0
passado, como experiéncia vivida, e a imagem de um futuro que assume a
configuragdo de um fim do mundo sem remissao ou de regresso a um estado
primordial de coisas que se aparta totalmente do presente, ao qual se opde

semanticamente.

A idéia messianica, com sua teleologia® da histéria, reabsorve e engloba na
ordem histérica humana o conjunto das origens e do fim do mundo, revivendo-
0os a cada momento de exaltacdo. Um simbolismo claro deste re-nascer e de
novo morrer pode ser encontrado na sequéncia do calendario romano-cristao,
onde a morte e a ressurrei¢ao, o inicio e o fim dos tempos sdo simbolicamente

re-vividos a cada periodo solar.

O cristianismo, mesmo com o0 advento da vinda do messias — Jesus — ainda
assim associou a mitologia apocaliptica do fim dos tempos a crenca
messianica, do que derivou uma nova espera apocaliptica e o re-surgimento de
um Cristo Renovado, o qual combateria o Anti-Cristo, 0 mal encarnado. Esta
espera de um Cristo guerreiro pode ter influenciado mesmo alguns dos
movimentos messianicos conferidos na virada do século passado no Brasil,

como nos casos do Contestado ou Canudos.

Na Santa Montanha € o tempo escatologico quem rege toda a comunidade que
vive em torno da espera pelo dia Juizo Final. Toda a construcdo simbdlica da

comunidade gira em torno da certeza de que eles sdo os escolhidos por Nossa

% Teleologia é a doutrina, provavelmente fundada em Aristételes, que estuda as origens e 0s
fins dltimos da natureza, da sociedade e da humanidade.

“OLANTERNARI, V. — Milénio. IN: ROMANO, R. Enciclopedia Einaudi . V.39. Lisboa:lmprensa
Nacional — Casa da Moeda, 1987, p. 303-324.
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Senhora e que estdo no local escolhido por Ela donde se salvardo. Sua crenca
de que os tempos antigos voltarao reflete bem a impressao circular do tempo

caracteristica da espera messianica*’.

Como surgem 0s movimentos messianicos para Hobsbawm? O autor relata
como as dificuldades de adaptagdo a um novo modo de estruturagao social,
que geralmente envolve o re-escalonamento do sistema produtivo, passando
para o capitalismo, geralmente através de reformas liberais ou jacobinas, tém
efeitos cataclismicos nas sociedades estruturadas segundo um modo de

producdo parental*

, quando esta mudanca ocorre de forma radical, seja por
uma conquista externa ou revolucdo, estas consequéncias sao ainda mais

tragicas.

Anteriormente associamos 0 surgimento da Santa Montanha ao re-
escalonamento produtivo ocorrido apés o Programa de Desenvolvimento da
Zona da Mata (PRODEMATA), quando um sistema produtivo agropecuario
baseado no modelo familiar de subsisténcia foi repentinamente, por forcas
muito além das conhecidas e compreendidas pelos camponeses, substituido
pelos altos investimentos dos grandes proprietarios subsidiados pelas verbas

do Banco Internacional para Reconstrucdo e Desenvolvimento (BIRD),

41 . - .
Podemos perceber através da analise do discurso em algumas passagens das mensagens
colocadas neste trabalho a forma peculiar do tratamento do tempo na Santa Montanha, por
exemplo:
Quanto maior e universal for o dominio do meu adversério, o dragao
vermelho, tanto maior e universal serd também a presenca vitoriosa da
Mulher vestida de sol.

Comeca ja a manifestar-se claramente o plano que Eu, em segredo, ia
ideando, a fim de concretizar os meus designios sobre o Movimento
Sacerdotal, destinado por Mim, como exército de ordem de batalha
para alcancar a vitoria decisiva (cf Cant. 6,3.9).

E qual a tarefa destes meus filhos que agora se encontram unidos,
pela primeira vez?

Agora devem preparar-se, devem estar prontos:

As minhas ordens, porque em breve chama-los-ei e deveréo todos
responder-Me, prontos para serem empregados por Mim na defesa de
Meu Filho, de Mim, do Evangelho e da Igreja (Aos sacerdotes, filhos
prediletos de Nossa Senhora —p. 14/15).
2 HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX . 2a edi¢do revista e ampliada, traducdo de
Waltensir Dura, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978 (Biblioteca de Ciéncias Sociais -
Sociologia e Antropologia), p. 73.
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tornando estes, que eram 0s antigos proprietarios, em subempregados ou

mesmo expulsando-os para as periferias dos lugares e cidades proximas.

Hobsbawm, concordantemente, associa 0s movimentos milenares europeus,
que ele estuda, as condicdes econdmicas: As condicdes econdmicas
determinam, naturalmente, o momento e a periodicidade dos surtos
revolucionarios®®. Ou seja, para Hobsbawm os movimentos messianicos s6
ocorrem em situacfes em que o mundo vive grandes mudancgas no sistema
produtivo e certos grupos tém dificuldade em absorvé-las**; sdo, portanto,

reagOes ao natural evolucionismo mercantilista da sociedade.

Os surtos milenares sdo, para Hobsbawm, formas muito ambiciosas de
rebelido social primitiva: embora esperem o milénio, a vinda do messias, estdo
sempre em movimento, preparando-se para, quando a oportunidade se fizer,

agir com o esforco préprio na direcdo da criacdo de uma nova sociedade®.

O movimento de doutrinacdo e busca de novos fiéis, sdo encontrados em
qguase todos os movimentos de cunho milenarista. A Santa Montanha néo é
excecdo, mas uma clara preparacdo para a criagdo de uma nova sociedade.
Outro exemplo é encontrado na preparacao franciscana para a nova era, feita

sempre através da pregacao e da conversao de novos fiéis.

Para Hobsbawm movimentos milenares tém sempre um aspecto pré-politico,
sao inferiores como forma de luta social e menos eficazes do que as
cooperativas camponesas®®; pré-politicos no tanto em que ndo visam,
normalmente, operagfes em escala estatal, ou no nivel em que sédo tomadas

as decisbes importantes de governo; pré-politicos, também, na medida em que

“* HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX , p 85.

“ HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX, p 206.

“ HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX, p. 209.
“ HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX, p. 211.
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s6 deram origem aos conceitos e as idéias necessarias a estas operacdes de

modificacdo estrutural na sociedade®’.

Os movimentos messianicos so tratam dos problemas limitados de seu mundo
circundante e, quando tratam de problemas mais amplos, que englobam o
grosso da sociedade, mas que nao conseguem atingir, € porque estes
problemas nao tém solucdo. Pré-politicos no tanto em que envolvem pessoas
pré-politicas que ainda ndo encontraram ou apenas comecgaram a encontrar
uma linguagem especifica que manifeste seus desejos ou aspira¢cdes sobre o

mundo”®.

Alguns problemas, que Hobsbawm coloca para aqueles que forem estudar os
movimentos milenares, sdo: até que ponto sdo eles meras reliquias do
passado, destinadas a desaparecer lentamente, ou a perder seu significado
politico (ou pré-politico)? Até onde sdo aspectos do relativo atraso de sua
localizacdo ou de camadas particulares? Até que ponto indicam que o0s
movimentos sociais modernos devem alargar seu ambito de acao, ou modificar
sua analise para que nado fracassem em suas tentativas e deixar que 0s
movimentos populares sejam organizados e dirigidos, ou levados a cabo por
lideres cuja mente reflita um atraso fundamental na ideologia? A partir de
quando, na sociedade moderna, s6 movimentos sociais modernos politicos
estabelecem-se como principais veiculos das aspiragbes populares
suplantando os movimentos milenares? Como critica, talvez seja possivel
colocar a maneira como, de forma implicita, tais abordagens do autor refletem
sua visdao de que 0s movimentos messianicos sejam formas atrasadas e
retrogradas de revolucdo social, questdo, como vimos anteriormente, da qual

Maria Isaura P. Queiroz é ferrenha critica.

Hobsbawm coloca todos os movimentos messianicos em uma unica categoria

de movimentos sociais, do que também discorda Maria Isaura Pereira de

4 HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX, p.212.

48 HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX, p. 12.
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Queiroz, que os subdivide em, a0 menos, trés categorias: aqueles relacionados
a formacéao de sociedades globais; os movimentos relacionados a configuracéo
interna de sociedades globais e movimentos relacionados a formacéo e a

configuracao interna de sociedades globais, a0 mesmo tempo™.

A Santa Montanha, enquanto movimento socio-religioso que surge como um
processo de defesa simbdlica de agricultores simples frente a uma nova
estruturacdo produtiva, relaciona-se a segunda questdo, a de movimentos

relacionados com a configuragéo interna de sociedades globais.

Outro ponto a que Hobsbawm nos chama a atencdo e que € utilizada por
diversos autores posteriormente (inclusive Maria Isaura) é a divisdo dos
movimentos messianicos ou milenaristas em dois tipos: Reformistas ou
revolucionarios. Reformistas quando querem apenas modificar a estrutura
social, adaptando-a as suas “exigéncias”; revolucionarios no tanto em que
guerem realmente criar uma estrutura social inteiramente nova:

Os reformistas aceitam a estrutura geral de uma instituicdo ou

disposicéo social, mas a consideram passivel de melhoria ou,

quando abusos nela se infitram, de reforma. Os

revolucionarios insistem em que deve ser fundamentalmente
transformada ou substituida®.

Para Maria Isaura, utilizando-se das denominagbes de Hobsbawm, os
movimentos messianicos sao sempre revolucionarios, entre outras coisas,
porque € sempre possivel se considerar até que nivel o passado pode ser
idealizado a ponto de se sustentar como um modelo para o futuro, sendo
necesséario, ndo exatamente construir um mundo inteiramente novo, mas
recriar um pseudo-passado onde as injusticas sociais sejam inexistentes.

Portanto, para ela, mesmo o objetivo de reconstruir um mundo velho, baseado

9 PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edic&o,
prefacio de Roger Bastide. Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6), p. 308/309, 317.

* HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX . 2a edicdo revista e ampliada, traducdo de
Waltensir Dura, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978 (Biblioteca de Ciéncias Sociais -
Sociologia e Antropologia), p. 20.
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no passado, é o objetivo de construir um mundo totalmente novo no tanto que o

passado idealizado é apenas, e tdo somente, imaginado®".

Outra colocacdo sobre o porqué Maria Isaura considerar sempre 0s
movimentos messianicos como revolucionarios pode ser porque, por
acontecerem sempre em momentos de tensdo entre o modelo produtivo
industrial e o0 modelo guiado pelos lacos de parentesco, sempre buscam uma
total re-estruturacéo do sistema sobre o qual esta construida nossa sociedade

(o capitalista). Para esta autora, lembrando,

0S movimentos messianicos ocorrem em momentos de “dualidade
estrutural”, devido a coexisténcia e interacdo de duas sociedades
radicalmente distintas; a tensdo entre um novo sistema
socioecondmico que se desenvolve, e outro antigo; ou a uma
sociedade estruturada de tal maneira que nela sdo provocados
rompimentos periddicos das relacBes sociais, que devem ser logo
reconstruidas, até que haja novamente a ruptura e assim
sucessivamente®”.

Entretanto, para a autora, todos 0os movimentos messianicos tém em comum
sua associagcdo com uma estrutura social baseada no parentesco, a0 menos 0s
estudados por ela, e é este o sistema que sempre irdo tentar reconstruir ainda
que contra o curso atual do sistema que é capitalista e globalizante. Portanto,
todo movimento messianico busca uma total re-estruturacdo da forma de
producdo e arranjo social, sendo, portanto, sempre um movimento
revolucionario (ainda que fadado sempre ao fracasso, pela incapacidade de
mudar totalmente a estruturacdo social em que vivem os homens), utilizando-

se dos conceitos de Hobsbawm.

Assim, sera que podemos classificar o movimento em torno da vidente D.
Levina na Santa Montanha como um movimento messianico, levando em conta

0S conceitos de revolucionario ou reformista? De acordo com as idéias de

°! PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicdo,
prefacio de Roger Bastide. Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6), p. 205.

2 HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX . 2a edi¢do revista e ampliada, traducdo de
Waltensir Dura, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978 (Biblioteca de Ciéncias Sociais -
Sociologia e Antropologia), , p 205, cita a autora e suas idéias centrais.
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Hobsbawm, os seguidores dos movimentos messianicos nem sempre sao
revoluciondrios, nem sempre querem mudar todo o mundo eliminando suas
estruturas e reiniciando novas, normalmente eles esperam que a revolucao se
faca por si mesma, pela revelagcéo divina, por um anuncio vindo do alto ou por

um milagre®*:

O papel do povo, antes da mudanca, é reunir-se, preparar-se, observar
0s sinais da catastrofe iminente, ouvir os profetas que predizem o
advento do grande dia, e talvez tomar certas medidas rituais na espera
do momento de decisdo e transformagdo, ou purificar-se,
abandonando as impurezas do mundo mau do presente, para
ingressar no novo mundo em estado de pureza reluzente®

Em nossa analise ndo conseguimos conceber os frequientadores da pia Santa
Montanha como revolucionarios rebeldes em luta contra o “status quo”, parece-
nos que agueles habitantes e visitantes que faziam a Santa Montanha
esperavam, sim, o milénio, mas aguardavam-no em suas tarefas e papéis
socialmente designados, sem revoltas ou intrigas; sua maior queixa (conforme
pode ser analisado nas prédicas analisadas previamente e relatadas em
capitulos anteriores) é contra a atual situacdo moral humana e a nova
estruturagcdo dos valores interpessoais. Por exemplo, para entrar nas terras da
Santa Montanha apenas se vestido de maneira considerada adequada para
agueles padrdes: homens em calcas compridas e camisas de manga, mulheres
apenas de saias longas, utilizando-se do véu para cobrir os cabelos e sem
maquiagem; os religiosos, padres ou freiras, utilizam-se de pesada vestimenta,
parecida com aquela ja abolida pela Igreja catblica atual, os namoros e
condutas sexuais séo rigidamente controlados, e outros mais detalhes da vida
moral. A simbolizacdo da luta de classes atingiu tal grau de refino, que as
motivagBes primarias que fizeram surgir este movimento foram deslocadas

inteiramente para as condutas morais.

53 HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX, p. 65.

> HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX , P. 66.
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Considera-los, assim, revolucionarios em busca da reestruturacdo da
sociedade global para uma sociedade parental parece-nos um pouco forgado.
Porém, quando pensamos na crise gerada pela interseccao de duas formas de
estruturacdo social, como pensa Pereira de Queiroz, devemos dar todo crédito
a pesquisadora: parece nitido o conflito da estruturacdo entre uma sociedade
rural estabelecida conforme certas regras prestes a se romperem frente a uma
nova organizacao globalizante e neoliberal. Isto pode ser visto numa
manifestacdo bastante curiosa da propria familia da mensageira, que tem uma
das filhas adepta do visual “goético,” com unhas pintadas de tons escuros,
roupas negras e cabelos tingidos em cores vibrantes, curioso contraste com a

beatitude das vestimentas dos fiéis rurais.

Logicamente poderiamos analisar esta variavel sob aspecto psicoldgico
considerando as teorias sobre a “revolucdo” adolescente, mas preferimos
deixar no ar apenas as indicacdes. Porém, embora ndo queiram mudar todo o
sistema produtivo sob o qual vivem os homens, eles sdo revolucionarios no
sentido de uma re-estruturacdo para o passado. Ali se prega o retorno a um
passado mitico ligado a valores religiosos e a padrdes de comportamento

cristdo pregado nos evangelhos, mas, provavelmente, nunca executados.

A revolucdo social € apenas um simbolismo cristdo para a formacdo ou o
retorno a um padrdo moral anterior, onde as estruturas de género eram mais
inflexiveis. A mudanca do padrdo produtivo, embora fosse causa para o
surgimento os anos 60, agora jA ndo mais atua como motor para a fé ja
cristalizada em Nossa Senhora da Santa Montanha. N&o existe nenhuma
ilusdo de re-escalonamento ou re-distribuicdo de bens, sejam eles de producéao

ou de consumo.

Para Hobsbawm, muitas vezes os movimentos milenares sao absorvidos ou se
transformam em movimentos revolucionarios modernos, neste caso mantém
seu desprezo pela situacao atual do mundo, buscando mudéa-lo de acordo com
suas crencgas, porém suas crencas ou ideologias geralmente sdo substituidas
por outras mais amplas que englobam ideologias revolucionarias, sejam elas

anarquistas, comunistas, socialistas, nacionalistas ou quaisquer outras. Porém,
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para Maria Isaura € impossivel considerar 0s movimentos messianicos como
precursores dos movimentos comunistas ou socialistas, outrossim, como ja o
diz Hobsbawm, é perfeitamente legitimo investigar até que ponto a existéncia
do comunismo religioso das seitas predispde as mentes individuais a aceitarem

0 comunismo secular das massas®.

Na Santa Montanha, apesar de podermos notar suas adaptacbes ao mundo
moderno - até sua propriedade é administrada, atualmente, por uma ONG
(Organizacdo nao governamental), ou sua pagina na rede mundial de
computadores (atualmente fora do ar) — ndo acreditamos nesta facilitacdo para
a comum utilizacdo dos métodos produtivos, fundamentalmente porque ali ndo
se produz absolutamente nada: Apesar da posse, digamos, coletiva da terra,
que pertence a Associacdo da Misericordia, ndo existe producdo a ser
comercializada além da fé, que é o produto que a Santa Montanha “vende” e
do qual se sustenta, embora sempre seja preciso que se note que outros
aspectos podem ser considerados em contrario, como a absoluta proibicéo
quanto a circulacdo de dinheiro. Mas os espacos delimitados para cada um s&o
propriedades particulares, cada um cuida e constroi, uma vez que convidado
pela Santa, sua prépria casa; e esta casa, como em qualquer outra localidade

do pais, € um domicilio inviolavel.

Desse modo, vemos como a movimentagdo em torno da vidente D. Levina no
municipio de Guiricema assume feicdes messianicas quando colocada frente
as designacdes de Pereira de Queiroz, no tanto em que se retine em torno de
um messias (ou de uma profetisa), possui estratificacdo caracteristica (D.
Levina, as Irmas Carmelitas e os fiéis), a crenca na constru¢do de um mundo
melhor apds a chegada (iminente) do Cristo (conforme relatado nas prédicas
analisadas e citadas posteriormente) e a acao nos problemas sécio-politicos da
regido, particularmente nos problemas que envolvem o isolamento da
comunidade e a dificuldade em contar com o poder legalmente instituido para

resolucéo de problemas, principalmente os de saude publica.

** HOBBSBAWM, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX . 2a edicdo revista e ampliada, traducdo de
Waltensir Dura, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978 (Biblioteca de Ciéncias Sociais -
Sociologia e Antropologia).
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Quando observamos a questdo da estruturacdo social nos termos definidos
como sociedade de arranjos parentais, percebemos, como em quase toda
estrutura de arranjo social rural, como os lagcos de parentesco realmente regem
as relacdes sociais nestas comunidades, embora possamos nos perguntar a
respeito da integracao deste tipo social estrutural na comunidade geral em
tempos como os de hoje em dia, onde as realidades sdo dificilmente mediadas
por instituicbes como parentesco ou paroguias, uma vez que o mundo se
tornou, todo ele, um pequeno feudo, onde a geografia encontra seu fim nos
espacos virtuais das comunicac¢des (como ja foi dito, a propria Santa Montanha

conta com uma péagina na rede mundial de computadores) °°.

N&o existem mais comunidades absolutamente isoladas do mundo. A propria
Santa Montanha é uma pequena vila, para onde somente nos finais de semana
e, particularmente nos primeiros finais de semana de cada més, quando
acontecem as aparicbes de Nossa Senhora, acorrem seus milhares de
visitantes que, outrossim, vivem, em sua maioria, nas cidades ao redor, uma

delas dotada de uma grande Universidade publica (Vigosa).

Quando pensamos nas caracteristicas propostas por Hobsbawm, vemos
nitidamente a insatisfacdo dos fiéis com o “estado das coisas” e sua profunda
convicgdo de que é possivel mudar o mundo, assim como sua ideologia
apocaliptica judaico-cristd; também quando analisamos as raz6es propostas
pelo autor como desencadeadoras dos movimentos messianicos e as
colocamos lado a lado com a situacdo da Santa Montanha, conseguimos
enxergar facilmente os motivos sdcio-econbmicos que, segundo este autor,
sustentariam o aparecimento dos movimentos messianicos, como ja citado, a
re-estruturacdo do sistema produtivo agricola nos anos sessenta na Zona da

Mata mineira, particularmente naquela micro-regiao.

°® Roger Bastide (1973) propde, ao contrario de Pereira de Queiroz e Hobsbawm, que os
movimentos messianicos sao sempre relacionados a fome e a miséria e que estdo ligados
sempre a civilizacdes atrasadas e ndo a re-estruturacdo de uma forma parental para uma
estrutura capitalista. Os dois outros autores dizem que 0s movimentos messianicos acontecem
na passagem de uma sociedade regida pelas normas do parentesco para uma regida pelo
sistema monetéario de trocas.
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Aparentemente, porém, o momento atual da Santa Montanha j4 néo reflete
mais a questdo da re-alocacdo dos recursos produtivos, uma vez que
observamos muitos frequentadores com situagcdo financeira, no minimo,
bastante estavel (a propria “proprietaria” das terras, ou quem cedeu o espaco
fisico da Santa Montanha para a Associacao da Misericordia, € uma moradora
da capital, razoavelmente abastada), embora sempre haja 0s muito mais

necessitados e estes sejam a imensa maioria.

Por outro lado, talvez possamos também especular em torno desta questao se
relacionarmos o surgimento da Santa Montanha ao momento de revolucao
politica vivido no pais entdo: lembremos que estavamos em 1966 quando a
Santa Maria fez sua primeira aparicdo, momentos iniciais do pos-golpe militar
de 1964, um momento de mudanca de certos habitos entdo desenvolvidos
como a liberdade de expressdo; porém, nesta analise, que é limitada,
preferimos associar o surgimento e ascensdo de um movimento de santidade
ao isolamento e a re-estruturacdo produtiva da area naquela época, o que
tornava a regido propicia ao surgimento de crencas que misturavam o
catolicismo fervoroso do interior mineiro as necessidades de cura médica e
béncaos agricolas pelas quais passavam — e ainda passam — tantos rincdes

esquecidos neste pais de terceiro mundo.

Pensamos que talvez possamos associar o surgimento da Santa Montanha ao
momento de crise social atravessado no pais que talvez tenha gerado uma
certa anomia, particularmente naquela parte afastada do pais, concordando

entdo com Pereira de Queiroz.

Aliviados da tensdo politica e contestatoria contida nos movimentos
messianicos “classicos” analisados pelos dois autores em questdo, o culto
profético da Santa Montanha, assim como muitos outros seus contemporaneos,
desenvolve atitudes misticas de “fuga do mundo”, fora de comprometimentos
operativos de revolucdo ou reforma social global. Apontam, outrossim, para a
salvaguarda dos males fisicos e mentais, estes ultimos excepcionalmente

graves em relacéo as questdes de anomia da moderna sociedade globalizada.
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Concomitantemente, perante a ameaca a identidade individual e social
representada pela crise das identidades estruturais familiares, grupais ou
territoriais, tais cultos fornecem sistemas substitutivos de re-agregacao
comunitario de tipos efetivo ou voluntirio e, conseqientemente, novos
sistemas de auto-identificacdo e re-alocacdao no mundo, funcionando como

comunidades de salvacdo e colocacdo social®’

> LANTERNARI, V. — Milénio. IN: ROMANO, R. Enciclopedia Einaudi . V.39. Lisboa:Imprensa
Nacional — Casa da Moeda, 1987, p. 303-324.
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. CAPITULO I - A SANTA MONTANHA ENQUANTO
MOVIMENTO MESSIANICO BASEADO NA ANALISE DO
DISCURSO DE SUAS PREDICAS

Surgida na Franca na década de sessenta, a partir dos estudos de Michel
Pécheux sobre o estruturalismo, Althusser, Marx e Lacan, a analise do discurso
coloca o estudo da alocu¢cdo num terreno em que intervém questdes teoricas
relativas a ideologia e ao sujeito, ressaltando o carater inconsciente na

construcéo do enunciado.

O discurso é concebido por Pécheux como o lugar para onde convergem

componentes lingiisticos e sécio-ideolégicos™®, ou seja,

neste contexto o sujeito enunciador ndo decide sobre os sentidos e
as possibilidades enunciativas do proprio discurso, mas tdo somente
ocupa um lugar social e a partir dele produz um enunciado que
considera sujeito e meio; seu enunciado leva em conta o conteddo
sécio-ideologico que o atravessa e aos componentes linguisticos que
nele convergem. Logo, o individuo néo é livre para dizer o que bem
entende, como muitas vezes o préprio pode acreditar, ele é levado
inconscientemente a utilizar-se das mascaras sociais que o levam a
ocupar um determinado lugar que pode ser o de, por exemplo,
“professor, padre, juiz do supremo, empregado certo, prostituta,
pobre a valer, operario explorado, doente de uma doenca incuravel,
sedento de justica ou capitdo da cavalaria®.

Em outras palavras, para Pécheux, € como se houvesse uma “maquina
discursiva”, um dispositivo capaz de determinar, em relacdo com a historia, as
possibilidades discursivas dos sujeitos inseridos em determinadas formacgdes
sociais. Assim, as funcbes do discurso estdo relacionadas as instancias

pedagogica, simbdlica, mobilizadora e reparadora.

A funcdo pedagogica garante a aprendizagem das crencas e ideologias que

mantém uma instituicio, seja ela igreja, exército ou escola. E através do

*8 PECHEUX, Michel. O discurso — estrutura ou acontecimento. Campinas: Pontes, 1997, p.
54,

* PECHEUX, Michel. O discurso — estrutura ou acontecimento, p. 414.



37

discurso também que se legitimam os preceitos destinados a regular os

comportamentos.

A funcdo simbdlica esta particularmente presente no discurso religioso. A
especificidade da linguagem adotada pelo grupo religioso (particularmente o
messianico) s € inteiramente apreendido pelos membros iniciados, s6 assim
ele servird de suporte a fungbes mobilizadora e reparadora. Esta fungéo

permeia a todas as outras funcdes®.

A funcdo mobilizadora relaciona-se com os valores defendidos pela institui¢ao.
Esta funcdo pode ser facilmente detectavel quando a lideranca se mobiliza ao
perceber algumas de suas crencas sendo relegadas a segundo plano pelos
fieis. Neste caso existe, entdo, todo um discurso de confirmacao e reafirmacao

das crengas.

A funcédo reparadora acontece quando algumas regras ou nhormas Sao
quebradas e o discurso aparece como o responsavel pelo re-estabelecimento
da ordem, seja através de admoestacbes, seja através de disciplina ou
exclusdo. A funcédo reparadora reafirma o que foi ensinado na fungéo

pedagogica e identificado como problema na fungdo mobilizadora.

Fundamentais para a nossa andlise do discurso religioso sdo também os
conceitos da prética discursiva, definida como a dimensao do uso da linguagem
que envolve os processos de producéo, distribuicdo e consumo dos textos; a
pratica social, dimensao relacionada aos conceitos de ideologia e poder, na
qual o discurso é visto numa perspectiva politica de hegemonia e de evolugéo
das relagbes institucionais como luta preponderante; a heterogeneidade
manifesta, que seria a presenca manifesta na superficie do texto, de outros
textos; e a interdiscursividade, também chamada de heterogeneidade
constitutiva, que seria a constituicdo de um tipo de discurso através da

combinacao de elementos das ordens do discurso ®*.

®*PECHEUX, Michel. O discurso — estrutura ou acontecimento, p. 424.
®1 PECHEUX, Michel. O discurso — estrutura ou acontecimento, p. 214.
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O enunciado — ou a unidade elementar do discurso, e a enunciacdo, sujeito
definido tdo somente através da palavra do outro, também séo conceitos Uteis

na avaliacao do discurso da mensageira da Santa Montanha feito a seguir.

O discurso religioso pode ser considerado um tipo especial de discurso, uma
vez que difere em seus constituintes das outras formas. Ele tende fortemente
para a monossemia®® — uma interpretacdo excessiva do texto religioso pode ser
considerada heresia, assim como tende também para a nao reversibilidade,
uma vez que segundo este mesmo discurso, Deus e o0 homem ndo podem
trocar de lugar. Melhor seria dizer que ele tende para uma ilusdo de
reversibilidade, jA& que existem as chamadas formas de ultrapassagem da
reversibilidade, tais como os casos da profecia, onde o homem vai até o lugar
de Deus ou ainda os casos dos rituais performativos, como as missas ou as
béncaos, quando Deus desce até os homens. Assim, mesmo que tente, quem
fala pela voz do sacerdote é sempre Deus, ou melhor, quem fala, o sujeito do
enunciado, é sempre Deus. A irreversibilidade reside no fato de que o

sacerdote nunca é Deus, apenas transmite suas palavras®.

De fato, o discurso religioso surge da tensao resultante do embate entre o
discurso teologico — o arcabouco teorico da religido, e o discurso religioso
popular — aquele da relacdo informal cotidiana com os santos. Talvez a
principal caracteristica do discurso religioso seja a divisao de dois planos: a) O
plano temporal no qual a relacdo com o sagrado se faz mediado pelos
representantes da igreja — padres, bispos, papa, profetas, mensageiros; b) O
plano espiritual no qual a mediacéo é feita pelos santos (na Santa Montanha,
pela propria Nossa Senhora). Neste tipo de representagdo, necessitam uns dos
outros para se legitimarem, e todos precisam de Deus que, por sua vez, é
reconstruido pelos homens fiéis e s6 adquire existéncia e legitimacao através

de seus seguidores.

%2 Diz-se de um texto monossémico que ele tem apenas uma interpretacdo (de monos = um;
semia = significado; a caracteristica das palavras que tém um s6 significado. Isso dificimente
acontece, uma vez que o0 significado é passivel de interpretacdes variadas. Em principio,
aapenas as palavras técnicas seriam monossémicas, uma vez que tém Unica interpretacao).

® ORLANDI, Eni P. - A linguagem e seu funcionamento -  As Formas do Discurso.Campinas,
SP: Pontes, 1987, p. 246.
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O que marca definitivamente o discurso religioso é a ideologia nele refletida. Se
a ideologia cristd € o modelo de todas as outras ideologias, tem-se que toda
ideologia é especular no sentido em que precisa sempre se um grande outro
para refletir-se nos sujeitos®®. Esta estrutura duplicada, ou especular garante,
como afirma Orlandi:
a) a transformacédo do individuo em sujeito; b) a submissdo dos
sujeitos ao Grande Sujeito; ¢) o reconhecimento mutuo entre os
sujeitos e o Grande Sujeito, bem como o reconhecimento do Grande
Sujeito por ele préprio e d) a garantia de que tudo estara bem na

condicdo de os sujeitos reconhecerem 0 que sdo e que, se se
conduzirem de acordo com o estipulado, tudo correra bem®.

Dentro dessa concepcéao formam-se sujeitos clivados, constroem-se neles duas
subjetividades: uma livre, centro de iniciativas, e outra, submetida ao Grande
Outro. Na ideologia religiosa o sujeito € interpelado como sujeito livre para que
aceite livremente sua sujeicdo; o conteudo da ideologia religiosa inclui,
portanto, uma contradi¢do (ou se constitui a partir de uma contradi¢cao) na qual
o livre arbitrio do sujeito traz consigo uma coercdo. Assim coagido o sujeito so
€ aprovado pela comunidade se aceitar convictamente a palavra divina. Por
isso, 0 discurso messianico tende a monossemia: o representante divino e seus
seguidores ndo tém autonomia frente ao discurso. Uma interpretagcdo um pouco
mais livre do texto religioso pode levar a uma transgresséo ou a uma heresia.
Os sentidos do texto ndao séo totalmente livres, estando firmemente atados pelo
invélucro da ideologia.

Outro aspecto monossémico a ser analisado é a enunciacdo como um ato
dialégico entre os participantes e a situacdo comunicativa. Como o discurso
religioso tende a monossemia, basta analisar o locutor, uma vez que néo ha
liberdade interpretativa da palavra de Deus e, como foi dito acima, passar de
certos limites interpretativos seria uma heresia. Este carater “fechado” do

discurso religioso relaciona-se com a nao autonomia do enunciador — quem

® ALTHUSSER, Louis — Aparelhos ideolégicos de estado.  Rio de Janeiro: Graal Editora,
2001.

®® ORLANDI, Eni P. - A linguagem e seu funcionamento -  As Formas do Discurso.Campinas,
SP: Pontes, 1987, p. 250.
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fala através dele é a voz de Deus — ha sempre o dizer obscuro, sempre 0 “ja
dito” que se fala para os homens, e este dizer obscuro € o motivo do sacerdote

para que rediga e, as vezes, resignifique a palavra divina.

Além da tendéncia a monossemia, outra caracteristica do discurso religioso é
o desnivelamento fundamental entre o sujeito enunciador e o0 sujeito
comunicante. Enquanto o sujeito enunciador — Deus — esta no plano espiritual,
0 sujeito comunicante — padre, mensageiro ou outro — esta no plano temporal,
sendo que o primeiro domina o segundo. Quem fala no discurso religioso é
Deus, ou seja, 0 sujeito enunciador é Deus e 0 sujeito comunicante € o seu
representante — padre ou sacerdote, porém a objetividade do discurso é
quebrada por interferéncias do Ultimo que interpola, ainda que
inconscientemente suas caracteristicas, entonacbes e outras marcas
discursivas. Tem-se entdo que quando O sujeito comunicante fala, passa a

assumir o discurso sagrado que nao lhe pertence, mas a Deus.

A reversibilidade € outra questdo tedrica muito importante para a delimitacao
do discurso religioso. Ela € como uma troca de papéis na interagcdo que
constitui o discurso e que o discurso constitui. Locutor e ouvinte ndo séo
categoricamente fixos, um se define pelo outro e na sua relacdo definem o
espaco da discursividade. A reversibilidade é a condicdo de todo discurso,
porém, nem sempre se d4 na harmonia desta condi¢cdo. No discurso religioso o
que ha é a ilusédo da reversibilidade. A diferenca dos planos nunca pode ser
relevada. A ilusdo da reversibilidade se da na ultrapassagem: quando Deus
partiiha com os homens suas propriedades — nos géneros discursivos (como
missas, bénc¢dos) ou quando o homem se alca até Deus (nas profecias ou
visbes). Este aspecto foi perfeitamente incorporado pelos primeiros cristdos
quando, no século I, discutiu-se se Cristo era escolhido ou adotado por Deus,
portanto, um homem que se alca até a divindade, ou se Ele era filho de Deus e,

portanto, Deus também: Deus partilhado com os homens®®.

® ORLANDI, Eni P. - A linguagem e seu funcionamento -  As Formas do Discurso.Campinas,
SP: Pontes, 1987, p. 239.



41

Na producédo do discurso religioso algumas marcas linglisticas sdo analisadas:
a) O uso de antitese: oposicdo entre os planos temporal e espiritual (morrer
para viver, perder-se para se salvar)®’; b) A identificacdo dos sujeitos entre si
(sujeitos identificam-se quanto aos objetos e objetivos) e o assujeitamento
deles. Para tal utiliza-se da intertextualidade e da interdiscursividade; c) A
delimitagdo da comunidade dos escolhidos: “o reino dos céus € s dos
escolhidos™®; d) A denegacdo: “ndo mataras, ndo cobicards a mulher do
proximo”. Note que a negacao inclui também uma ordem imperativa; 0 que €
proibido inclui em si a possibilidade da execucéao do ato proibido; €) O uso do
imperativo: “N&o levante o Santo Nome de Deus em véao!”; f) O uso do vocativo:
“O Mae de Deus! N&o ignores nossas suplicas nas tentages”; g) O uso de
metaforas depois explicadas por parafrases; grande parte do ensinamento
atribuido a Jesus pela Biblia da-se por metaforas como, por exemplo, a do filho
prédigo, a do homem rico, e outras; h) O uso de performativos — formas
lingUisticas que, para terem validade, tém que ser expressas num contexto
rigido, por exemplo o “eu aceito” no casamento ou na comunhao. Fora destas
situacdes tais frases podem ser ditas sem que o0 sentido seja necessariamente
0 mesmo; i) O uso de sintagmas cristalizados, como as oragdes e as béncaos

Ou as novenas.

Estas caracteristicas nos permitirdo caracterizar o movimento messianico da
Santa Montanha baseados na analise das prédicas publicadas entre 1999 e

2003, no periodo em que convivemos ha comunidade.

" Esta marca é particularmente visivel na Santa Montanha e nos demais movimentos

messianicos, onde espera-se a recompensa pelo sofrimento terreno na recompensa da terra
sem males, agora esperada para a vida concreta. Veja o topico adiante Mensagens
Apocalipticas.

68 \, . . o , L .
Veja, em nosso caso, por exemplo, as mensagens seguintes: “Eu fico aqui até o Dia do

Julgamento, mas se ninguém Me quiser Eu ficarei com Meus pouquinhos — o pouquinho que

esta comigo - com esse pouquinho Eu vou vencer”.

“Vocés, meus filhos, rezem, porque os castigos vao sempre continuar. Quem esta comigo nao

precisa temer, porque Eu defendo dos castigos, mas quem néo esta comigo.... meus filhos, ndo

abusem, porque Eu sou a Virgem do Céu, eu desci do Céu para dar esses avisos.

Por que Eu estou aqui no mundo? Eu vim ao mundo mandada pelo meu Divino Filho para

recolher as almas e leva-las para o Céu”.

“Meus filhos, ndo faltem com suas confiancas nada vai faltar em suas casas. Quem confia, o

pao vem a cada dia (3/10/1999, n°43)".
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3.1. A ESPECIFICIDADE DO DISCURSO MESSIANICO

Situacfes adversas para uma coletividade podem conduzir a um sentimento de
esperanca de que as condi¢cdes simbolicamente pré-existentes de felicidade
serdo re-estabelecidas, ou, entdo, que uma nova era de prosperidade sera
instituida, alcancando-se o chamado “paraiso terrestre”. O grupo social

envolvido entrega-se, assim, a espera deste milénio ou idade de ouro.

A crenca milenarista, exprimindo um desejo de renovacdo, consiste em
motivacdo necessaria ao surgimento de movimentos socio-religiosos que
busquem a concretizacdo do paraiso terrestre. Contudo, obviamente, o termo
movimento ndo pode ser aplicado a convicg¢des ideais. Para se constituir em
um movimento € preciso que as pessoas realmente coloquem-se “em
movimento”, constituindo uma atividade concretamente efetiva. N&o se trata de
uma crenca difusa na mente de varios individuos cuja ligacao efetiva seria tdo
somente esta ligacdo ténue, mas uma atividade sensivel de individuos
concretos que interagem conjugadamente, com proximidades, inclusive fisicas,
segundo determinadas regras propostas conjuntamente e visando

determinados objetivos, também colocados coletivamente®.

Para Maria lIsaura Pereira de Queiroz, desde que uma coletividade seja
conduzida por um lider carismatico que tenha reivindicado para si a condi¢ao
de emissario da divindade e tendo sido reconhecido como tal pela coletividade

que constituird o grupo social, esta caracterizado o grupo messianico’°.

O messianismo pode ser encarado como uma forma especial de milenarismo,
uma vez que, se este movimento de busca do paraiso terrestre ndo tenha sido
desencadeado por um personagem especifico, mas sim por, como exemplo,

um grupo de ancidos ou através de chefes eleitos, ele sera apenas milenar e

® CONSORTE, Josildeth Gomes e NEGRAO, Lisias Nogueira — O messianismo no Brasil
contemporéaneo . Sdo Paulo: FFLCH-USP/CER, 1984, p. 150.

® PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicéo,
prefacio de Roger Bastide. Sao Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6).
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nao messianico. Porém, se esta crenca € perseguida sob o comando de um

lider carismético, entdo ele serd messianico.

O lider carismatico distingue-se pelo carater pragmatico e dindmico de suas
atividades que se evidenciam pela sua forca pratica e ndo como uma crenga
passiva e inerte de resignacdo e conformismo’. A salvacdo por ele prometida
€ sempre voltada a uma coletividade, nunca ao individual, mesmo que englobe

toda a humanidade ou apenas aqueles sob sua égide.

A existéncia do lider carismatico rompe com a cadeia das antigas relacdes
sociais e propde uma nova hierarquia baseada nos critérios religiosos. O lider
€, ainda, o elemento capaz de servir de catalisador da insatisfacdo social
vigente e propor solucbes viaveis que mobilizem os descontentes. Sua
lideranca estabelece-se em relagGes afetivas e irracionais estabelecidas entre
ele e seus seguidores. No caso da Santa Montanha, como vimos, este papel
cabe a Levina da Silva Ferreira, lideranca estabelecida pela ordem divina

levantada pela prépria Nossa Senhora.

O reino da paz eterna ou o paraiso terreno é futuro, mas sua vinda pode ser
apressada pelas atividades dos fiéis regidas pelas regras sugeridas pelo lider.
Assim, a realizacdo do paraiso € esperada para este proprio mundo, embora
aqui se marque uma contradicdo: a espera de um paraiso a um sé tempo
terrestre e celeste, paradisiaco, historico e extra-histérico. Embora os
movimentos messianicos sejam uma busca do paraiso, sdo também a propria

realizacao deste.

O lider do movimento messianico traduz as aspiracfes dos fiéis em prédicas,
nas quais acreditam temporariamente, apesar disso nao modificar sua situacao
de vida. Apds as prédicas, aqueles que ndo sao tocados pela mensagem
voltam a suas atividades rotineiras, outros, porém reinem-se em torno do lider

gue se torna para eles um messias, formando uma comunidade da qual ele é a

" PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicéo,
prefacio de Roger Bastide. Sao Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6), p. 7.
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autoridade suprema, um organizador que se dedica a resolucdo pratica dos
problemas de seus seguidores, fundando uma nova hierarquia tanto religiosa

guanto secular, na qual exerce comando.

Para analisar qualguer movimento messianico € preciso ndo se deixar de lado
o extraordindrio atrativo que a prédica profética exerce sobre as populacées em
litigio com o poder vigente, a rapidez com que o individuo inspirado se faz
seguir dessa multiddo passiva em que toda diferenciacdo de classes é
temporariamente abolida, em que os individuos nédo séo julgados em seu valor
sendo pelo grau de santidade que lhes sera atribuido ou que adquirirdo a
servico do messias. Repare-se que as distingbes de classe sédo apenas
momentaneamente abolidas, finda a prédica, cada um volta a sua antiga

posicao.

Assim, 0s mensageiros da Santa Montanha, ao se apropriarem do discurso da
divindade se apropriam também da possibilidade de mudanca e transformacéo
da situacdo de vida daquela comunidade. A populacdo, via de regra,
negligenciada pelos donos do poder e impactada pela penetracdo capitalista
nos limites do local e do regional, sem a devida contrapartida no que se refere
a cidadania politica e econdémica, coloca toda a sua energia e esperanca nas
solucdes transcendentais e religiosas. Nesse sentido, parece que a divindade,
por meio da mensageira, realiza através da béncdo, da cura milagrosa, um
movimento de simbiose entre o profano e o sagrado, ungindo classes e grupos

sociais que s6 tém em comum a crenca na divindade.

Entender essas prédicas e esse momento de encantamento com o sagrado €
fundamental para compreender a idiossincrasia dos movimentos messianicos.

Por isso nos deteremos em algumas delas no préximo capitulo.
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V. CAPITULO 1l - ANALISE DAS PREDICAS DA SANTA
MONTANHA (1999/2003)

7

A préatica discursiva empregada nas prédicas analisadas é cercada de
particularidades bastante interessantes: o discurso oficial € muito distante da
anunciacao ditada pela mensageira. O discurso peculiar de Levina da Silva
Ferreira, recheado de maneirismos e peculiaridades tipicas de uma pessoa
humilde, é transformado em um linguajar culto e anteposto a outros textos
religiosos que o confirmam e d&o forca, numa projecdo de heterogeneidade
manifesta que auxilia os fiéis a reconhecerem a mensageira como enviada de

Nossa Senhora.

O enunciado reflete a intertextualidade com os preceitos biblicos, mesmo
porque o sujeito do enunciado € Deus, 0 mesmo que ditou a “Biblia”. A todo
momento as palavras da mensageira sdo confrontadas com textos sacros, o
que certamente reforca o papel social de Levina como enviada dos céus para
divulgar a palavra santificada. Tudo isso sem contar a pratica inicial de todo
processo de encontro com a divindade: a cada prédica inicia-se rezando o

terco, marca popular de comunhao com Deus.

A estrutura especifica sobre a qual se monta um discurso religioso chama-se

género’.

O género discursivo € um conjunto relativamente estavel de
convencgdes que esta associado e desempenha um tipo de atividade
ratificado socialmente como uma conversa informal, uma compra em
uma loja, uma entrevista de trabalho, um programa de radio, um
texto literario, uma mensagem profética ou um artigo cientifico’>.

Porém, um género ndo implica apenas um tipo de texto em particular, mas
também o processo de producédo, distribuicdo e consumo do mesmo. E o

sistema de géneros de uma determinada comunidade em determinada época

2 MAGALHAES, Célia Maria. Reflexdes sobre a analise critica do discurso. Belo Horizonte:
Faculdade de Letras, UFMG, 2001.

" MAGALHAES, Célia Maria. Reflexdes sobre a analise critica do discurso p. 126.
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qgue determina a classificacdo e a qualificacdo desta comunidade em seu papel
social. E o género de discurso que confere a Santa Montanha sua

caracterizagdo engquanto movimento messianico rural.

O género de discurso religioso encontrado na Santa Montanha € composto, por
sua vez, de varios outros sub-géneros, como salmo, testemunho, oragédo e
outros. E a organizacdo destes géneros que mostra que estamos trabalhando
com a estrutura esquematica que uma determinada sociedade reconhece e
domina enquanto sujeito interpretante. A comunidade discursiva — 0s sujeitos
envolvidos no processo comunicativo — possui, por sua vez, propostas comuns
e mecanismos de intercomunicacdo. Ela se utiliza destes mecanismos de

participacdo principalmente para prover a informacéao.

A comunidade da Santa Montanha, assim como qualquer outra envolvida com
tais praticas comunicativas, utiliza-se de um léxico especifico; ela compartilha
de aspectos linguisticos, contextuais, discursivos, situacional, e ao mesmo
tempo em que reconhece a particularidade de um género, interage com ele e o
constitui. Pode-se afirmar que a constituicAo de um género significa um
enquadramento do discurso, uma pré-organizacao do discurso onde todos 0s

elementos estdo sob rigido controle dos emissarios.

O discurso da mensageira, ao menos o oficial, que € o que aqui analisamos,
possui todas as marcas propostas anteriormente, como o assujeitamento dos
individuos (refletido na comunh&o absoluta de todos os fiéis, nivelados como
um unico corpo), a assimetria de planos temporal/espiritual (a mensagem de
Levina € apenas a mensagem espiritual, a personificacdo da Santa em
momento algum se mistura com a figura concreta da mensageira), o uso de
antiteses (como o par castigo X protecdo, mensagem sempre presente nas
prédicas) ou a nédo reversibilidade (nas prédicas transcritas estdo muito bem
delimitadas as falas de Levina e as de Nossa Senhora, embora, no contexto,

elas se misturem a todo momento).
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Outras marcas previstas no discurso religioso e que o delimitam enquanto tal
como as metaforas, uso de performativos ou imperativos também sdo bastante

claros nas prédicas a seguir.

Ja as caracteristicas sociais que designam um movimento social como
messianico, observaveis no discurso, que sao as seguintes: a) unido em torno
de um messias; b) estratificacdo; c) a crenca de que se pode construir um
mundo perfeito nesta existéncia terrena, associada a crenca no retorno de uma
divindade, de um herdi ou de um emissario que fornecera aos fiéis os meios
para a instalacdo do milénio; d) a pretensdo em remediar problemas socio-
politicos de ordem variada e e) o surgimento em momentos de crise de
estrutura e organizacao social”.

Também estas caracteristicas podem todas elas serem imputadas ao

movimento ora estudado.

A unidao em torno de um messias: Levina da Silva Ferreira comanda a Santa
Montanha. Embora os fiéis se vejam como servos de Nossa Senhora, esta ndo
fala mais sendo pela boca de Levina. Utilizando-nos da teoria da analise do
discurso de Michel Pécheux, diriamos que o sujeito comunicante € Levina
enquanto o sujeito enunciador € Nossa Senhora. De qualquer forma, todas as
decisGes sdo tomadas por Levina, sempre com a anuéncia da Santa. O que

nos leva a segunda das caracteristicas acima citada: A estratificacao.

A estratificagdo pode ser muito bem observada quando olhamos mesmo
superficialmente a Santa Montanha. Ali todas as decisfes sdo tomadas, em
tese, pela Santa Nossa Senhora, sempre vindas pela comunicacao de Levina.
Apds a mensageira temos as Irmés Carmelitas, determinadas escudeiras da fé,
gue protegem a profetisa e até dificultam o acesso a ela. Administram sempre
com a observancia das prédicas de Nossa Senhora e com rigor todos os

preceitos que acham bons para a manutencédo da Santa Montanha.

* PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O messianismo no Brasil e no mundo . 2a edicéo,
prefacio de Roger Bastide. Sao Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6), p. 7.
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Depois das Irmas Carmelitas temos na estratificacdo do movimento os fiéis que
residem no espaco fisico que delimita a Santa Montanha. A eles compete
manter acesa a chama que movimenta a fé em Nossa Senhora da Santa
Montanha, a eles compete também seguir os rigorosos mandamentos de moral

e manutencao dogmética determinados pela mensageira.

Por ultimo, nos estratos sociais da Santa Montanha, temos os fiéis que sao
visitantes, ainda que eles se dividam em dois subgrupos, aqueles que
freqientam a Santa Montanha em todas as aparicbes e aqueles que
comparecem apenas esporadicamente ou que S&0 apenas curiosos em relagéo

a toda aquela gente reunida num rincao tao ermo.

Ha a crenca de que se pode construir um mundo perfeito nesta existéncia
terrena, associada a crenca no retorno de uma divindade, de um heréi ou de
um emissario que fornecera aos fiéis os meios para a instalacdo do milénio. O
retorno da divindade e a constituicdo de um novo mundo muito melhor do que

este presente podem ser muito bem observados em algumas mensagens,

como:
Vou julgar os vivos e 0os mortos. Vocés se preparem muito para a
Minha Chegada! A Minha Chegada ndo vai demorar. Vou andar no
meio do povo. Muitos ndo vdo me reconhecer. Eu sou Jesus. Muitos
ficardo de joelhos e muitos Me jogardo pedras. Meus filhos, agora é
tempo do julgamento75.

Ou

Nestes anos, que vos separam ainda do final deste século, eu agirei de
todas as maneiras para que 0 reino de Jesus possa ser instaurado
entre vos e o Senhor Jesus possa ser por todos amado e glorificado™

Algumas das mensagens serdo separadas por temas relevantes abaixo. As

frases enunciadas por Nossa Senhora falam por si so.

A pretensdo em remediar problemas socio-politicos de ordem variada talvez

seja a caracteristica mais patente ao movimento messianico da Santa

> BOLETIM SANTA MONTANHA — niimero 39 (04/06/1999).
" BOLETIM SANTA MONTANHA — nimero 41 (06/08/1999).
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Montanha. A maior parte dos que vai a Montanha da Santa Maria estdo com
algum problema que, de uma forma ou de outra, ndo pdde ser solucionado
pelas autoridades legalmente instituidas. Obviamente, muitos acabam indo até
la por causa da natural curiosidade que um evento deste porte suscita, ou
mesmo pela tremenda aglomeracao, que ja € um imenso chamariz numa zona
tdo empobrecida. Mas a maioria busca mesmo é uma cura milagrosa para si ou
para os seus, um conselho a respeito do comportamento de seus familiares
aflitos, uma dica do que plantar e em qual época, ou qualquer outro pequeno

milagre que |Ihes renove a fé tdo abalada pelas agruras da vida.

Finalmente, o surgimento em momentos de crise de estrutura e organizacao
social talvez seja o mais complicado em se provar com os elementos colhidos
até entdo. Obviamente poderiamos associar 0 surgimento ou as primeiras
aparicdes da Santa para a familia de Levina da Silva Ferreira, em 1966, aos
eventos politicos da histéria brasileira, periodo de tremenda repressao e abuso
social. Porém, ainda que pudesse ser sentido no rincdo da Serra da Mutuca,
deixar que somente este processo levasse a anomia que transpareceria como
uma saida mitica, representada pelos primeiros milagres da Santa, seria,
talvez, uma incorrecdo. Ao deixa-lo totalmente de lado também cometeriamos
0 mesmo erro. Lembremos do episodio em que o DOPS (Departamento de
Ordem Politica e Social) foi chamado a averiguacdo do movimento “subversivo”
gue acontecia na Santa Montanha, denunciados que foram pelo Paroco do
municipio de Guiricema, inimigo ferrenho das primeiras manifestacdes da
Santa. Neste ocorrido uma fiel, mais a mensageira foram enclausuradas num
camburdo durante todo o dia até tudo esclarecido e o Paroco ser chamado e
desautorizado pelo oficial responsavel pela diligéncia. Também foi uma ocasiéo
a mais para um milagre da Santa, que teria aparecido as duas prisioneiras e

alentado-as com suave brisa e sensacéo de saciedade ”’.

Apesar desse episodio ser bastante emblematico da questdo do conflito ou do

momento de conflito pelo qual passava toda a sociedade brasileira, ele ndo nos

" PICOLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 35.
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parece o Unico que pode ser observado neste topico. Viviamos hum momento
também de grande re-estruturagdo do processo produtivo de toda a regido. A
economia comecava a dar — parcos — resultados do investimento do
PRODEMATA, levando pequenas propriedades a serem devoradas pela sanha
capitalista de uns poucos sortudos beneficiados pela dinheirama espalhada a

titulo de cala-boca aos “fazendeiros” da regiéo.

A Universidade Federal de Vigcosa tentava tecnificar a producdo e surgiam os
primeiros resultados da insercdo de novas variedades de cultura, como a
plantacdo consorciada de café ou o incentivo a producdo leiteira. Tudo isso se
refletiu na vida do camponés mais pobre, levando-o0 a se tornar empregado
pobre a valer, sem, sequer sua pobre rocinha que antes lhe garantia o sustento

préprio e dos seus.

Toda esta re-insercao, se podemos chamar assim, no processo produtivo pode
ter levado, muito mais do que um posicionamento politico contundente, a um
processo de alienacdo e de distanciamento da autoridades constituidas. Sem
ter a quem recorrer, 0S camponeses viam emergir da secura de uma pedra um
Santo 6leo, capaz de curar, aliado a uma simples novena e a uma vida mais
tradicional, todos os males variados que lhes afligiam. Aqueles que nao foram
seduzidos imediatamente por este apelo, apesar das admoestacdes do Paroco,
foram ao menos abalados em sua simplicidade religiosa, muito proxima ao
catolicismo magico das zonas rurais. Talvez esta seja a grande re-estruturacao

social que levou a formacao do movimento messianico da Santa Montanha.

4.1. MENSAGENS DE NOSSA SENHORA DA SANTA MONTANHA

Vejamos agora como algumas das mensagens recebidas por Levina podem
ser interpretadas neste sentido, messianico, lembrando que todas as
mensagens abaixo transcritas foram retiradas das fontes primarias citadas na

bibliografia:
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4.1.1. Mensagens apocalipticas

As mensagens apocalipticas refletem a simbologia tipica dos movimentos
messianicos. Sao elas que fazem a qualificacio dos movimentos soOcio-
religiosos em messianicos. Todas elas refletem, de uma maneira ou de outra, a
visdo cristd de Jodo e o livro do Apocalipse. Alguns exemplos estédo

relacionados abaixo e comentados em seguida.

“Olha meus filhos, Eu desci do Céu para dar esses avisos para todos. Hoje é 4
de julho, peco atencdo de todos os meus filhos, porque os castigos véo
continuar. Aqueles que estiverem comigo ndo precisam temer, porque aqueles
que rezam, Deus esta sempre do seu lado — (socorrendo) em tudo o que vocés

precisam”’®,

“Eu vim dos Céu...meus filhos, 0 que vocés esperam mais de Mim? Vocés
devem pensar em rezar. Os castigos vao continuar em todos os lugares, mas
onde tiver oracgoes, voceés terdo a Graca”

Eu quero salvar a todos! Quero salvar todas as minhas familias. Eu vou ficar
até o dia do julgamento”.

“A Santa Igreja nunca vai acabar, ela ficara ate o dia do julgamento”’®.

Estas primeiras mensagens refletem o autoritarismo do Deus da Santa
Montanha. E um Deus punitivo o que aquelas pessoas aguardam. E a salvacio
s6 nas supostas reflexdes da Santa Maria da Santa Montanha.

“Rezem pelas suas familias, ndo se esquecam: Quem reza se salva e quem
nao reza se condena. (...) Em cada dia, em cada minuto estou presente,
pedindo aos meus filhos que ndo se esquecam da oracdo, porque chegou o

tempo, o tempo de todos"®.

S BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 40 (04/07/1999)
" BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 39 (06/06/1999)
80 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 41 (01/08/1999)
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A oracdo é um performativo tipico que qualifica e determina os limites de um
grupo religioso, na Santa Montanha, como se ver4 adiante, o texto cumpre

esse papel.

“Vocés devem sempre se preparar para Minha chegada, para que Eu possa
dar uma grande Bencao no coracao de cada um”.

“Eu quero salvar a todos, estou atras das almas para que todos se salvem. Eu
sou a Mae do mundo inteiro, quero salvar todos os meus filhos.”

“Eu fico aqui até o Dia do Julgamento, mas, se ninguém Me quiser, Eu ficarei
com Meus pouquinhos — 0 pouquinho que esta comigo - com esse pouquinho
Eu vou vencer”.

“Vocés, meus filhos, rezem, porque os castigos vao sempre continuar. Quem
estd comigo nado precisa temer, porque Eu defendo dos castigos, mas quem
nao esta comigo....meus filhos, ndo abusem, porque Eu sou a Virgem do Céu,
eu desci do Céu para dar esses avisos.

“Por que Eu estou aqui no mundo? Eu vim ao mundo mandada pelo meu
Divino Filho para recolher as almas e leva-las para o Céu”.

“Meus filhos, ndo faltem com suas confiangas, nada vai faltar em suas casas.

Quem confia, 0 pdo vem a cada dia®"".

Novamente aqui o Deus punitivo caracteristico da visdo apocaliptica do mundo
faz sua presenca ser temida. A salvacdo € novamente prometida para aqueles
gue acompanhem a Santa Montanha.

“Chegou o tempo de combatermos o mal, combatermos o inimigo, que vem
trair os cristdos. Filhos, vocés ndo precisam ter medo, porque Eu sou a sua
grande protecédo, Estou aqui presente e digo: vocés devem se prevenir com a
oragao do Santo Terco”.

“Os castigos vao continuar. Aqueles que estdo comigo, estou cobrindo com

Meu Manto, estou protegendo. Eu acompanharei a viagem de cada um®®”.

8. BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 43 (03/10/1999)
82 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 44 (07/11/1999)
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“Meus filhos, ndo se esquecam de rezar! E a oracdo que pode defendé-los dos
castigos. Vocés, meus filhos, vocés néo viram nada! Os castigos vao continuar
cada vez pior, vocés devem bater seus joelhos em terra e Me pedir e pedir a
Deus para terem a Graca. Tudo agora € tempo! ... Aqueles que estdo em
oracdo ndo precisam ter medo, porque 0S que estiverem em oracao estardo
protegidos dos castigos. Eu estou aqui ha Santa Montanha, e digo: Filhos, Eu
vou ficar aqui até o Dia do Julgamento. Eu sou a Virgem do Céu. Eu estou aqui
para consolar aqueles filhos, que estdo Me pedindo”.

“Vocés tém fé ou ndo? A fé estd dentro do coracdo. Este ano vocés rezem

muito mesmo, porque é a oracgéo que vai defendé-los®”.

Mais mensagens de conteudo ameacador, a oragdo como unico sentido da

salvacao possivel.

“Mas é também a vossa festa, filhos prediletos, pois que os anjos do Senhor
tém uma importante funcdo a desempenhar no meu designio vitorioso”.

“Meu exército vitorioso, torna-se alvo visado com raiva e ferocidade especial
por parte do meu e do vosso adversario. Satanas vos convoca no campo
espiritual com toda sorte de tentacOes e sugestbes para levar-vos ao mal, a

desorientacéio, & divida e a desconfianga®*”.

A nomeacdo do Satands em pessoa pode ser ainda mais aterrorizante para
aguelas pessoas menos favorecidas que presenciam a suposta aparicdo da
Santa. Em verdade este trecho de prédica mostra intertextualidade com os

textos do Padre Stefano Gobbi, mais abaixo citado em maiores detalhes.

“Vocés, meus filhos, acham dificil rezar o terco! Eu estou espalhando os Tercos
pelo mundo para que todos rezem. Os castigos vao continuar. (...) O tempo do
Santo Padre ja esta vencendo! Meus filhos, o que vocés vao esperar da Santa
Igreja? A Santa Igreja vai passar por muito sofrimento! Os cristdos vao sofrer

muito! Os que rezarem, terdo a Graca de Deus. E 0os que ndo rezarem? Sao

8 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 46 (02/01/2000)
8 Aos sacerdotes, filhos diletos de Nossa Senhora, p. 366 — Padre Stefano Gobbi , citado em
BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 47 (06/02/2000).
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Muitos 0S que cruzam o0s bracos e esquecem de rezar, esquecem de pedir a
Deus”.

“(DIZ JESUS — na Unica aparicdo copiada do Santo Filho dos folhetos que
servem de fonte primaria) O que Eu estou dizendo aqui, Meus filhos, vocés
esperem! Os que estiverem comigo nao precisam ter medo, porque Eu protejo
todas as familias que estdo Comigo”.

“Vou julgar os vivos e 0s mortos. Vocés se preparem muito para a Minha
Chegada! A Minha Chegada nao vai demorar. Vou andar no meio do povo.
Muitos ndo vao me reconhecer. Eu sou Jesus. Muitos ficardo de joelhos e
muitos Me jogaréo pedras. Meus filhos, agora € tempo do julgamento”.

Na hora que vocés pensarem que tém preguica de se levantar para ir a Santa
Missa, também ndo tema minha graca! Meus filhos sacudam a poeira! E tempo
de todos acordarem! Nao durmam! Levantem filhos, porque agora é tempo!
Aquele que ficar dormindo ficara adormecido!”

“Procurem-me enquanto é cedo, Nao deixe para Me procurar tarde, porque um

dia vocés irdo morrer!®®”.

“Os que estao aqui Comigo néo precisam temer, porque Eu sou a Virgem Maria
Santissima. Vim do Céu, mandada por Meu Divino filho, para Ihes dar mais
este aviso: Meus filhos, os castigos vao continuar, cada dia pior, por iSso
rezem, rezem, rezem, meus filhos! Muitos vao desaparecer do mundo! Muitos
nao terdo Paz! Muitos sofrerdo! Se, ndo tém Paz, € porque falta a oracao, falta
a Fé. O que Eu quero de vocés? Quero que rezem com Fé... (paragrafo) Eu
nunca vou abandonar os meus filhos, porque Eu sou a Mé&e de todos! Eu digo:
pecam a Graca, que Eu lhes dou!®®”,

“Onde estiver a Oracao estarei junto aos meus filhos. Havera muitos castigos,
muita fome e muitos vao desaparecer do mundo. Aqueles que estiverem
comigo, rezando, confiando nas Minhas Palavras Eu estarei sempre com eles”.
“Tudo que tenho pedido a vocés, (fagcam), procurem ser mais chegados a Mim,

chegados a Jesus, porque este tempo esta vencendo. Esta tudo na hora!”

8 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 48 (05/03/2000)
8 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 49 (02/04/2000)
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Aqui neste trecho das prédicas uma interessante aparicdo supostamente
enviando mensagens para Levina: a de Jesus Cristo. Em todo o tempo que
acompanhamos as reunifes em torno da mensageira, esta foi a Unica vez em
que supostamente estariamos frente a uma mensagem do préprio filho de
Deus. Aqui a mediacdo simbdlica entre Deus ou seu Filho e os homens, que
caracteriza a relacao dos fiéis com Maria, desaparece, a mediagéo passa a ser
direta da mensageira Levina com Deus, proporcionando ainda mais

legitimidade ao seu discurso.

“Vocés acham que vim do Céu para condenar o povo? Nao. Vim do Céu e
quero salvar a todos. Salvar os meus filhos! Quero levar todos para o Céu! N&ao
quero que ninguém se perca. Estou na porta do Céu para entrar com meus
amores, entrar na Minha felicidade, com minha Graga! Vou sempre abencoa-

|0587n

A bondade e o maternalismo de Maria estdo nessas mensagens supostamente
recebidas pela mensageira. Estas sdo mais duas das caracteristicas tipicas

relatadas pelos fiéis em sua descricdo de sua visdo da divindade.

“Filhos, eu estou espalhando a oragéo do Santo Tergco pelo mundo, para que
todos procurem rezar mais porque 0s castigos vao continuar. Eu desci do Céu
para dar este grande aviso: todos vocés devem se preparar com as suas
oracdes. Onde houver oracdes, Deus ai esta, e onde ndo houver oracdo Deus
nao esta”.

“Muitos de vocés pedem a cura, mas a Minha cura vem pouco a pouco. Mas,
muitos precisam sofrer para terem a Gracga e chegar sempre junto a Mim”.

“No inicio deste novo ano, que sera assinalado pela sucessdo de
acontecimentos graves e significativos, vés olhais de modo particular para Mim
como a Mae da esperanca e Rainha da paz”.

“No tempo em que estais vivendo, da grande tribulacdo, minha presenca

materna tornar-se-a cada vez mais forte e extraordinaria”.

8" BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 50 (07/05/2000)
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“Quanto maior e universal for o dominio do meu adversario, o dragao vermelho,
tanto maior e universal sera também a presenca vitoriosa da Mulher vestida de
sol”.

“Por isto entrastes ja num periodo de tempo marcado por uma forte presenca
minha entre vés que se tornard para todos manifesta por meio de
extraordinarios acontecimentos”.

()

“Nestes anos, que vos separam ainda do final deste século, eu agirei de todas
as maneiras para que o reino de Jesus possa ser instaurado entre vos e o

Senhor Jesus possa ser por todos amado e glorificado”.

Séo estes 0os meus Sacerdotes — “Chegastes ao fim destes dias de oracao e
unido comigo. Derramei sobre ti abundantes gracas, fazendo-te penetrar na
intimidade de meu Imaculado Coracdo, onde saboreastes suavidades
maternais. Mas tal privilegio ndo é s6 para ti. Esta também reservado para os
teus irmaos do Movimento que amanh&d irdo comparecer para a primeira
reunido. Falar-lhe-ei através da tua palavra e dir-lhes-ei quanto os amo”.

“A consagracdo a mim € o meio que os far4 penetrar, cada vez mais, na
intimidade de meu Imaculado Coracédo. Far-lhes-ei sentir a dogura que sO a
mae pode fazer experimentar aos préprios filhos”.

“Os que hao de vir, hd sempre que foram chamados, escolhidos e preparados
por Mim. Sentir-se-40 por iSSO como em casa propria e parecer-lhes-a que ja
erma, entre si, conhecidos e amigos”.

“Comecga ja a manifestar-se claramente o plano que Eu, em segredo, ia
ideando, a fim de concretizar os meus designios sobre o Movimento
Sacerdotal, destinado por Mim, como exército de ordem de batalha para
alcancar a vitoria decisiva (cf Cant. 6,3.9)".

“E qual a tarefa destes meus filhos que agora se encontram unidos, pela
primeira vez"?

Agora devem preparar-se, devem estar prontos:
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“As minhas ordens, porque em breve chamé-los-ei e deverdo todos responder-
Me, prontos para serem empregados por Mim na defesa de Meu Filho, de Mim,

do Evangelho e da Igreja”®®.

Este longo trecho é mais outro tomado de empréstimo ao Padre Stefano Gobbi.
Durante nossa pesquisa de campo pudemos confirmar muitas vezes como a
intertextualidade com o padre milanés marca o discurso da mensageira da

Santa Montanha.

“Ofertei oracoes e sacrificios para a salvacdo das almas, porque ainda hoje vos
repito que muitas vao para o inferno porque nao existe quem reze e se

sacrifique por elas™.

“Da vossa resposta depende se Eu posso contar convosco para a grande

batalha ja iniciada contra satanas e seu poderoso exército”®.

“Meus filhos, o que vocés vao esperar”.

- Peco oracOes e sacrificios por todos os padres que estdo com a cabeca
avariada, que ndo sabem onde podem seguir as coisas certas. Poucos padres
estdo seguindo a Deus. Muitos padres ndo sabem que estdo sem rumo!

Nossa Senhora continua dizendo:

- Chegou o tempo! O mundo vai ser apurado como um grao de areia! Tudo
sera curado. Tudo sera limpo! Poucos sdo os padres que amam a Deus e a
Nossa Senhora.(...)

- Vai chegar o tempo em que néo vai haver nem padres nem Papa Tudo vai ser
derrotado. E por causa de n&o haver amor a Deus.

Esta geracdo vai acabar com todas as suas familias (nacdes). Sera formada
outra familia. Esta familia (geracdo presente) j& ndo conhece a Deus.

Deus vai renovar o mundo para todos os que amam Nossa Senhora e Jesus,

seu Filho.

8 Aos sacerdotes, filhos prediletos de Nossa Senhora —p. 14/15, Padre Stefano Gobbi, citado
em BOLETIM DA SANTA MONTANHA — niimero 47 (06/02/2000).

89 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 51 (04/06/2000)

BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 53 (06/08/2000)
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Quando eu vim neste cantinho, pedindo mais peniténcia e oracdo € porque
com estas peniténcias e oracdes do terco as vezes podem salvar muitos
lugares. A terra de Nossa Senhora é Terra Sagrada! Nossa Senhora anda
pisando nesta terra! Se soubéssemos, amariamos mais a Nossa Senhora...
Nossa Senhora diz:

- Quando chegar esse tempo, depois de termos obedecido, nés teremos a
nossa gléria aqui na terra e no céu. (...)

- Cuidado com essa palavra! As vezes serdo condenados no inferno!™?.

Este longo trecho reflete a guerra de fé que deveria ser esperada pelos
moradores da Santa Montanha. Reparem como é a uma luta que a mensageira
conclama, a uma luta contra satanas, representado pelos padres, pelo Bispo, e
€ ao inferno que serdo condenados aqueles que nao seguirem com Nossa

Senhora da Santa Montanha.

“Eu sou a Virgem do Céu e estou aqui em carne e 0sso! Se todos obedecerem

as minhas palavras, ndo haveria mais sofrimento no mundo!"%.

“. O mundo vai acabar para esses que ndo sabem amar a Palavra de Deus"®.

As duas Ultimas mensagens selecionadas neste topico falam de um par
antitético onde uma aponta para a felicidade (“Nao haveria mais sopfrimento”) a
outra para o fim dos tempos (O mundo vai acabar....). Como vimos o uso de

pares antitéticos € uma das marcas do discurso religioso.

Nestas mensagens apocalipticas, Nossa Senhora da Santa Montanha, sempre
através de D. Levina, prega o iminente final dos tempos e o0 quanto se salvardo
apenas aqueles que a acompanharem ou por ela forem eleitos. Para isso vale-
se sempre do uso de antiteses, performativos ou imperativos. O par antitético
castigo X salvacdo € uma constante. O tom profético e desesperador parece

egresso do Apocalipse de Jodo, onde o0s imperativos e 0s sintagmas

L PICOLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 66/67.

%2 PICOLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra , p. 69.
% Mensagem geral datada de 07/03/1982.
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cristalizados® podem ser notados a todo momento. Mesmo algumas das frases
sdo quase citacdes de textos proféticos, antigos ou contemporaneos, como as
referéncias ao Padre Stefano Gobbi, padre milanés que, a partir de julho de
1973 passa a transmitir mensagens de Nossa Senhora de Fatima, criando,
assim, o Movimento Sacerdotal Mariano. A Ultima mensagem recebida pelo
Padre Gobbi foi em 31/12/1997, registradas pelo préprio Padre e difundidas
pelo chamado Movimento Sacerdotal Mariano®.

Grande parte das mensagens de Nossa Senhora da Santa Montanha € voltada
para a prética religiosa, como a importancia do Terco para a salvacédo ou dos
habitos pudicos. Porém, neste topico, as mensagens sado voltadas muito mais
para as previsbes apocalipticas (“Os castigos vao continuar em todos os
lugares™®; ou “[...] os castigos vdo sempre continuar’,”’). Também s&o
previstos 0s meios para a salvacdo (“Quem esta Comigo néo precisa temer,
porque Eu defendo dos castigos”, “Eu vim ao mundo mandada pelo meu Divino

Filho para recolher as almas e leva-las para o Céu"®®; “Chegou o tempo de

combatermos o0 mal, combatemos o inimigo que vem trair os cristdos", ou

ainda “este ano vocés rezem muito mesmo, porque é a oragdo que vai
defendé-los”, também “Aqueles que estdo em oracdo ndo precisam ter medo,

porque os que estiverem em oracdo estdo protegidos dos castigos” *%°).

Em verdade, todas as mensagens sdo muito semelhantes em seus conteldos,
e nem poderia ser diferente: a re-interpretacdo do discurso religioso né&o
permite muitas liberdades, pois qualquer desvio de interpretacdo ou de
producado do discurso religioso marca uma heresia e ndo podemos dizer que os
fieis da Santa Montanha queiram mudar a ordem religiosa estabelecida, no

méaximo podemos caracterizi-los como cismaticos.

% Sintagmas cristalizados sdo estereétipos lingdstimarcados pelo regionalismo ou por marcas
ideoldgicas peculiares, por exemplo, “Deus lhe pagw os ditados populares. No discurso religi@so,
proprias oracfes e demais performativos linglistgmdem funcionar como sintagmas cristalizados.

® Na paginahttp://groups.msn.com/ImaculadoCoracaodeMaria/mewiwsacerdotalmariano.msnea
rede mundial de computadores esta acessivel sov@rséhe do livro “Tudo vos foi revelado”, com todas
as mensagens supostamente enviadas por Nossa &anh®adre Stefano Gobbi.

% BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 39 (06/061999).

°”BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 41 (08/08/1999)

% BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 43 (03/10/1999)

% BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 44 (07/11/1999)

10 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — ntimero 46 (02/01/2000)
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Assim, 0s temas se repetem e 0s avisos sobre os chamados “castigos”,
provaveis catastrofes ou desgracas que anunciam o final dos tempos ou o
tempo do Julgamento, vindouros e recomendacdes acerca da fidelidade crista
que trara aos eleitos a Paz final sdo ditos a exaustéo no discurso da Vidente D.
Levina. Abaixo as mensagens apocalipticas, ao final incluimos alguns trechos
do livro do Padre Picolli, um religioso que habitou algum tempo entre os fiéis da
Santa Montanha e sobre ela escreveu um livro chamado “Os direitos da Rainha

do céu e da terra™®.

4.1.2. Mensagens de divindade

Neste topico as mensagens de Nossa Senhora da Santa Montanha tratam da
cura de doencas. Conforme citado anteriormente, uma das maiores
dificuldades da populagédo do bairro rural da Santa Montanha é a negligéncia
no trato das questdes sociais que as autoridades locais mantém, fruto da
reestruturacdo social acontecida apos o PRODEMATA, que inchou as
pequenas localidades no entorno, tornando a estrutura fisica destes locais

pequena para a demanda.

“Estou aqui presente, estou aqui parar curar todas as suas feridas, curar as

suas lepras, estou aqui presente™ %2

Estou abencoando aqueles que estdo Me pedindo a cura do cancer. Eu vou

curar aqueles que estdo Me pedindo a cura de todos os sofrimentos da alma”
103

191 pICOLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988.

192BOLETIM DA SANTA MONTANHA — niimero 39 (06/06/1999).
13 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — niimero 43 (03/10/1999).
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“Muitos reclamam de seus sofrimentos, mas Eu lhes digo: aqueles que sofrem,
sofrem para ajudar a Jesus na Cruz. Quem sofrer para ajudar a Jesus na Cruz,
tera a sua gléria no Céu”

“Vou aparecer em todos os lugares, mas vocés nao tenham medo, porque Eu
sou a Virgem Maria Santissima, Eu vou levar a paz. Vou levar a Paz em todos

os lugares. Estou curando todas as doencas, daqueles que estdo comigo” *%*.

“Meus filhos, um dia vocés terdo que morrer. Vocés vao morrer. Vocés tém de
dar contas a Deus”.

“Vocés tém de ser apegados em Deus. Apeguem-se firmes em Deus, porque
nada faltara. Deus e Nossa Senhora sdo a Misericordia de todos”.

“Hoje vocé ndo tem, mas amanha vocé tera. Mas por qué? Vocé me pediu com

= 105

A maior parte dos milagres relatados na localidade se referem a problemas de
saude ou doencas que de forma inexplicavel sdo supostamente sanadas pela
intervencdo da Santa M3e. E exatamente aqui que vemos o maior poderio da
providéncia frente a ciéncia: quando desenganados pela medicina tradicional é
o simbalico que leva a possivel cura, € a providéncia que faz o acimulo dos ex-
votos na salinha da capela do Menino Jesus. Neste topico também se vé bem a
guestdo de uma das maiores prerrogativas de Maria: a auxiliadora e a
intercessora dos fiéis junto a Seu Filho ou junto ao préprio Deus.

4.1.3. Pedidos de Jesus e Nossa Senhora

Neste tOpico, aqueles atos necessarios para se fazer um bom fiel da Santa
Montanha, uma verdadeira “receita” do que fazer para ser elevado as gracas
de Nossa Senhora da Santa Montanha.

“Jesus e Nossa Senhora vém pedindo em suas aparigdes:

14 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — nimero 44 (07/11/1999).
15BOLETIM DA SANTA MONTANHA — niimero 49 (02/04/2000).
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Conversao, Peniténcia e Oracéao.

Com insisténcia pedem:

- Reza do Santo Terco

- Respeito nas Igrejas

- Reveréncia a Santissima Eucaristia
- Modeéstia no vestir

- Retorno aos ideais da vida crista

- Vida crista auténtica” 1,

Apesar de simples e curto, este tépico diz muito do quadro social que a
mensageira quer fazer: fiéis a moda antiga, que sao rigorosos em seus atos de
fé e que mantém ou buscam retornar a um tempo de ouro perdido na evolugéo
da cristandade: serdo cristdos auténticos, modestos e respeitosos, capazes de
se penitenciarem por amor a Virgem e que lhe rendem piedosas oracdes. O
principio desta “bula” de bom fiel comeca com legitimacdo da mensagem: S&o
pedidos de Jesus e de Nossa Senhora diretos aos fiéis, ndo é nem a

mensageira nem as Irméas Carmelitas que pedem, é a propria divindade.

4.1.4. O santo rosario

O santo rosario € a identidade simbdlica que une os fiéis da Santa Montanha.
Rezar o tergo varias vezes por dia é sua maior obrigacdo com Nossa Senhora.
Todos os outros habitos séo relevados ou sutiimente esquecidos, desde que a

pessoa se comprometa a rezar o terco uma infinidade de vezes.

“Nossa Senhora pede que o Terco seja rezado diariamente, com muita

atencao, siléncio e respeito, principalmente em familia. O Santo Terco é que

1% p|COLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 94.
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vai salvar o mundo, disse Nossa Senhora. O ter¢co deve ser oferecido pela Paz
do mundo, pela conversdo dos pecadores e salvacdo das almas, (outras
intencdes: pelo Santo Padre, Cardeais, Bispos, Padres, almas do Purgatorio,
doentes e desesperados, pelos governantes, pelo Brasil, pelas familias, jovens,
pelas criancas, etc...) Nossa Senhora disse, também, que devemos rezar o Ato
de Contricdo, o Eu, pecador e o Credo antes do Terco, e para afastar as
tentacoes.”

“Nossa Senhora pede aos pais que ensinem a rezar o Terco” X%’

Com efeito, rezar o terco é uma das recomendacdes mais frequentes de Nossa
Senhora da Santa Montanha. Em nossas visitas a localidade, percebemos
como tal recomendacédo é seguida a risca: todos os habitantes andam com um
terco amarrado a cintura; aos visitantes, na primeira visita, lhes € dado um
terco simples, de plastico, que € imediatamente bendito pela vidente e
santificado em nome de Maria, tornando-se, entdo, muito mais valioso do que o

material de que é feito.

A partir daguele momento o visitante pode sentir-se em casa na Santa
Montanha: suas preces o tornam parte da familia cristd e Nossa Senhora passa
a olhar por ele e pelos seus. Alguns dos mais proeminentes habitantes ou
religiosos do local podem ser distinguidos por seus tercos mais elaborados
(que sempre trazem a mao, numa ladainha infinita definida pelo balé da
contagem das marcas do ter¢o), alguns de madeira trabalhada, outros de
material mais nobre, como prata ou mesmo banhados a ouro. Como quase
toda mensagem da Santa Montanha comeca com a legitimacao de sua origem:
E Nossa Senhora quem diz ou pede. O par pecador X salvagdo também nos

assegura tratar-se de um discurso religioso messianico.

97 P|COLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 92.
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4.1.5. Respeito na igreja

O retorno a um modo de vida pregresso, como um desejo de recuperacéo de
uma idade de ouro perdida, € um dos principios do milenarismo. Na Santa
Montanha este desejo pode ser notado, entre outros habitos, pela forma de

frequentar a Igreja e as capelas anexas.

“A Igreja é a Casa de Deus — lugar de oracdo, de respeito e muito siléncio. Os
fieis ndo devem entrar na Igreja mal vestidos. Nossa Senhora pede que os
Padres corrijam as coisas erradas na Igreja; que nao deixem entrar na Igreja
essas modas escandalosas.”

“Entrem na Igreja rezando o Terco. Beijem o ch&do e consagrem-se ao Sagrado
Coracao de Jesus e ao Doloroso e Imaculado Coracao de Maria, disse Nossa

Senhora” 18,

Nesse aspecto, também parece importante lembrar que os habitos de
vestimenta para simplesmente entrar na Santa Montanha, sao bastante rigidos,
nao sendo permitido aos homens sendo o uso de calcas compridas e camisas
de mangas; para as mulheres, saias longas e véu na cabeca. Também estes
aspectos podem ser interpretados como uma nostalgia de um tempo jamais
vivido, um tempo em que os homens e mulheres se respeitavam em seus
caracteres sexuais. Repare como o uso de imperativo nas frases aumenta o
poder persuasivo da mensagem. Este € um recurso comum ao discurso

religioso.

4.1.6. Reveréncia a santa eucaristia

Os habitos religiosos da Santa Montanha refletem o desejo da vidente, ou da
Santa Maria, através da vidente, em retornar aos rigorosos habitos de um

passado idealizado pelos habitantes. Como ja foi dito anteriormente, as freiras

198 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — ntimero 49 (02/04/2000)
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e 0s padres que ali freqientam e cumprem seus votos religiosos, s&o
obrigados a utilizar as pesadas vestimentas antigas: para as irmas Carmelitas,
habito marrom de brim cru, para os padres, batinas negras também do mesmo

material.

Também a forma como é rezada a Santa Missa é bastante peculiar: a missa
tradicional da Santa Montanha é a Tridentina, também chamada de missa de
Sédo Pio V, uma forma litirgica celebrada em latim, de acordo com o Missal
Romano, promulgado no Concilio de Trento (dai Tridentina), estilo que deixou
de ser adotado pela tradicional Igreja Catélica no Concilio do Vaticano Il, em
1962. As diferencas mais notaveis da celebracéo atual é, além do uso do latim,
a posicao do sacerdote, aparentemente de costas para os fiéis (ha verdade ele

se posiciona com a face voltada para a Terra Santa).

“Ensina-nos a fé que Jesus Cristo esta, realmente, na Hostia Consagrada. Ele
reside sobre nossos altares como num trono de amor e misericOrdia para
dispensar suas gragas e demonstrar 0 amor que nos tem”.

“A Eucaristia ndo é somente um sacramento. E também um sacrificio
permanente da Nova Lei que Jesus Cristo deixou a Igreja, para ser oferecido a
Deus pelas méaos dos Sacerdotes”

“O sacrificio da Nova Lei chama-se Santa Missa”.

“Na Santa Montanha, Nossa Senhora pediu que fossem celebradas as missa
Tridentinas em Latim. Pediu que os Padres conservassem o uso da batina”.

“E incontestavel que, entre todas as devogdes, a devocdo a Jesus no
Santissimo Sacramento € a primeira e a mais agradavel a Deus e a mais
proveitosa para nos. Experimentem e vocés verao o proveito que resultara para
vocés dessa santa devocgao.”

“Grande é a tristeza e dor dos Sagrados Corac¢des de Jesus e de Maria com o
desrespeito, ultrajes, falta de amor e falta de reparagcdo ao Santissimo
Sacramento, por isso € que a ira de Deus esta prestes a se abater sobre a
terra”.

“Na Santa Montanha, Nossa Senhora pede que tenhamos grande respeito,

reveréncia e amor ao Santissimo Sacramento, que facamos reparacdo ao
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Santissimo, pede, também, a Comunhdo Reparadora nas primeiras sextas-
feiras e primeiros sabados e primeiros domingos de cada més”.

“Ao passarmos diante do Santissimo Sacramento devemos fazer genuflexao,
tocando o joelho no chéo e saudando a Jesus Sacramentado”.

“Nao se deve conversar diante do Sacrario, nem em frente a Capela das
Aparicdes, nem em frente da Capela do Menino Jesus durante a Sua presenca,
aos domingos. Nossa Senhora ndo quer namoros escandalosos, porque a
Santa Montanha é Terra Sagrada. E vontade de Nossa Senhora M&e que n&o
se fume perto dos lugares sagrados. Nossa Senhora pede aos seus apostolos
gue vigiem para que nao acontecam coisas erradas na Santa Montanha”.

“Nos primeiros domingos de cada més, Jesus quer siléncio e respeito durante

as aparicdes” 1%°,

Esta longa citacdo apenas nos mostra, mais uma vez, a postura do fiel nos
rituais de celebracdo ou frente a qualquer assunto religioso é cuidadosamente
vigiado pelas irmés carmelitas, que logo avisam se alguma coisa ndo esta
como estabelecido pela Santa Maria da Santa Montanha. Porém, quando vistos
de perto, os rituais sdo um tanto mais maleaveis do que aparentam nas
normas: durante os cultos € comum observar bebés chorando, padres rezando
em linguas em nada assemelhadas a qualquer outra coisa, tanto menos ao
latim (glossolalia), olhares ternos entre fiéis de sexos opostos (paquera) ou
mesmo fiéis fumando seu doce cigarrinho de palha. Apesar da aparéncia
rigida, também na Santa Montanha se vive bem para os padrdes caboclos. A
inversao frasal da primeira oracdo da ainda mais forca aos ensinamentos, tal

estratagema é mais um dos recursos que sustenta o discurso religioso.

4.1.7. Santa missa

Este topico fala um pouco mais sobre as regras de boa conduta de um cristdo
da Santa Montanha na santa missa.

199 p|COLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 96 a 98.
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“Jesus pede que cheguemos a Igreja quinze (15) minutos antes da Missa e
que, nos dias de Aparicbes de Sua Mae Santissima, devemos espera-La
rezando e cantando em louvor a Virgem Mae.”

“Nossa Senhora nos pede que, apdés uma boa confissao, recebamos a Sagrada
Comunhédo ajoelhados, na boca e somente das maos consagradas do
Sacerdote — as Unicas que podem tocar o Santo Corpo do Senhor.

Nossa Senhora quer que, ajoelhados, fagamos a nossa acéo de gracas depois
da Comunhé&o. E essa acédo de gracas deve durar no minimo 10 minutos.
Durante a consagragdo devemos estar de joelhos em adoragdo a Jesus
imolado por nosso amor e salvacao”.

“Todos os fiéis, durante a Consagracao e durante a Comunh&o, devem ter as
mMAaos postas ou cruzadas sobre o0 peito em respeito e adoragdo a Jesus

Sacramentado” 1.

Além da missa, a confissdo é outra pratica muito recomendada e a comunhéao é
seu momento culminante. A comunh&o é um momento Unico pra aqueles que
tém a crenca cristd. Na confissdo, através dos sacerdotes que la prestam
servigos, o fiel tem a oportunidade de supostamente contar diretamente a Deus
suas faltas e imediatamente receber seu perdéao.

Longas filas de espera se amontoam frente aos padres que, efetivamente, nédo
residem ali, passam apenas alguns dias para a assisténcia religiosa necessaria
aguele grupo (para tanto foi construida uma pequena residéncia, bem préximo
ao cume da Santa Montanha, chamada Casa dos Padres, uma construcéo
singela, mas muito aconchegante e ampla, com um grande terreiro de onde se

avista toda a circunvizinhanga).

ApOs o ato contrito da confissao, o fiel recebe a bencéo diretamente da vidente,
que Ihe oferece, também, um bocadinho do Santo 6leo curativo. A hostia néo é
um fato comum na Santa Montanha, apenas em ocasides especiais sdo

confeccionadas. O ja citado Santo Oleo é quem faz as vezes do “corpo de

10P|COLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 68 e 69.
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Cristo”. Como em quase todos os topicos, comecam as ordenacdes

legitimando o discurso como algo divino, nesse caso é Jesus quem pede.

4.1.8. Modéstia no vestir

Aos homens e as mulheres, tenham a idade que tiverem, conforme ja dito
anteriormente, s0 € permitido entrar na Santa Montanha trajando roupas
consideradas pudicas; 0 véu é uma constante, inclusive aos visitantes. O
pesquisador, em uma de suas visitas, onde foi acompanhado de um grupo de
amigos, foi informado de que as mulheres sé poderiam entrar de saias longas
(abaixo dos joelhos), véu e absolutamente despidas de maquiagem; o0s
homens, por seu turno, deveriam estar de camisas de manga e calcas

compridas. O uso do chapéu ou similares é restrito.

“Nossa Senhora pede que todos se vistam com modéstia e assim se
apresentem, principalmente na Casa de Deus — a Igreja”.

“As mulheres, desde crianca, devem se vestir com pudor, ndo trajando calcas
compridas, saias curtas, bermudas, shorts, nem roupas decotadas,

transparentes ou colantes”.

“Os homens, desde crianca, também, devem se trajar com decoro, nada de
camisas sem mangas, shorts ou roupas colantes. Lembremo-nos de que nosso
corpo é o templo do Espirito Santo e n6s ndo devemos profana-lo”.

“Durante as Cerimonias Religiosas as mulheres devem usar o véu” ™.

Enfim, o cddigo de conduta, em especial as normas do bem vestir, reflete,
novamente, uma temporalidade peculiar da Santa Montanha: o tempo mitico da
inocéncia e do respeito pelo género. Manifestacbes afetivas como beijos e
abracos sdo cuidadosamente vigiados, namoros coibidos. O aparte curioso é

uma das filhas da vidente, entdo adolescente, sempre trajada num estilo

1 pICOLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 69 e 70.
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peculiar, espalhafatoso e colorido, com unhas brilhantes e cabelos tingidos. De
maneira peculiar ela é bem aceita pela comunidade, embora seja sempre
arredia e, na maioria das visitas que o pesquisador fez ao local, ficava dentro
da casa principal da vidente, D. Levina. Sempre a viamos de longe,
caminhando devagar e com passos peculiares, como que observando algo
singular no céu ou olhando interessadamente para o chdo. Sua presenca
sempre foi muito notada pelo pesquisador e por agueles que nos
acompanhavam pelo curioso contraste que se tecia entre o rigor e a
simplicidade dos fiéis e seu estilo particular, embora, se vista numa cidade,

dificilmente fosse algo que se destacasse.

4.1.9. Retorno aos ideais da vida crista

Talvez ndo exista um topico que ilustre tdo bem o ideal messianico da Santa
Montanha quanto a nostalgia de uma era de ouro para sempre perdida, embora
talvez nunca vivida. Muitas foram as vezes em que tal tema foi tocado no correr
do texto, mas, em especial, chamamos a atenc¢éo citando alguns dizeres da
Nossa Senhora da Santa Montanha que sdo muito peculiares, como a énfase
dada a importancia da obediéncia ao 10 mandamentos, ou ao rigor na

sequéncia aos preceitos catélicos sem mistura-los a outros dogmas.

“Muitas pessoas alegam que o mundo mudou, se modernizou e que muita
coisa ja deixou de ser pecado, mas Nossa Senhora alerta que:

Deus — Ele é Santo, ndo muda nunca. As suas Leis ndo mudaram. Os 10
Mandamentos continuam os mesmos. A Sagrada Escritura ndo mudou e o0 que
era pecado continua sendo pecado.

“O céu e a terra passardo, mas as Minhas Palavras nao passarao”, disse
Jesus.

“Nascemos para conhecer, amar e servir a Deus, neste mundo para com Ele
vivermos por toda Eternidade. Assim nos ensina a Santa Igreja”.

“Voltar aos ideais da vida cristad é viver o que Santa Igreja Catdlica Apostélica

Romana sempre ensinou:
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1° - A recepgao dos Sacramentos — Batismo, Crisma, Confissdo, Santa
Comunhéo, Extrema Uncéao, Matriménio e Ordem (os dois ultimos de acordo
com a vocacéao dada por Deus).

2°- “A obediéncia aos 10 Mandamentos da Lei de Deu s, aos Mandamentos da

Igreja e a obediéncia ao Santo Padre e a conservacéo do Depésito da Fé” 2,

Muitas sdo as normas para se tornar um bom fiel da Santa Montanha, mas a
crenca de que seja possivel criar (ou re-criar), uma era perfeita, o paraiso na
terra, sempre seguindo o que diz a Santa Escritura, talvez seja o mais

relevante.

4.1.10. Vida crista auténtica

A auténtica vida cristda de um devoto de Nossa Senhora da Santa Montanha
envolve muitos sacrificios: Nao utilizar nenhum tipo de vestimenta pouco
pudica, ndo ingerir bebidas alcodlicas, ndo fumar, jejuar em varias ocasides
especificas, ler os evangelhos todos os dias, nao freqientar nenhum outro tipo
de congregacdo — ainda que catolica — rezar o tergo varias vezes ao dia sao
apenas algumas das recomendacfes da Santa Senhora. De todos estes
preceitos depende a vida eterna e ndo ha lugar melhor para a reconstrucédo da
vida cristd do que a Santa Montanha: o fundamento da nova Igreja Catélica
Apostdlica Romana. Mas, e a pratica? Na pratica vé-se sim uma devocao
quase inigualavel, € comum observar mesmo em dias de semana pessoas
subindo as pedras da Santa Montanha de joelhos como peniténcia ou como
uma forma de louvar ou agradecer alguma graga concedida, porém, apenas 0s
moradores da Santa Montanha assim, com tamanho rigor procedem, o0s
visitantes, mesmo 0s mais frequentes, muitas vezes sdo atraidos pelo
burburinho, pela aglomeracdo e, ndo raro observamos alguém fumando
escondido ou descendo a Villas-Boas para molhar a garganta em um de suas
muitas vendas tudo na mais pia fé de Nossa Senhora.

12p|COLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 34 e 35.
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“Nossa Senhora aconselha a ler o Santo Evangelho e a vida dos Santos todos
os dias pelo menos durante quinze (15) minutos e estudar o catecismo a fim de

viver uma vida crista auténtica” 2,

“Viver de acordo com os ensinamentos de Jesus e Maria, imitar os Santos na
obediéncia a Deus e no esforco de amar a Deus sobre todas as coisas e ao
proximo como a ndés mesmos, e conhecer 0s ensinamentos da Santa Madre
Igreja dados pelos Santos Apdstolos e Santos Padres e conservados pela
Tradic&o, eis como devemos viver e testemunhar a nossa fé e alcancar a Vida

Eterna”.

‘Jesus e Nossa Senhora pedem: Ndo misturem o Oleo Santo com remédios

espiritas ou bebidas alcélicas (sic)”.

“Nao misturem a Religido Catdlica com espiritismo, outras religides ou seitas”.
“A Santa Montanha foi escolhida para ser o Fundamento da Igreja Catélica

Apostélica Romana” ***,

E impossivel, por mais que as irmds Carmelitas ou D. Levina tentem, eliminar
alguns costumes caboclos, como o bom fumo de pito ou a velha cachaca
mineira. Ainda assim recomenda-se ndo misturarem o Santo Oleo com bebidas
alcodlicas ou com remédios espiritas! O uso do imperativo, marca

caracteristica do discurso religioso, também fortalece a afirmacéo.

4.1.11. Conversao

Este topico fala da conversdo dos fiéis. A suposta salvacdo, lembremos, s6
estara ao alcance daqueles que se renderem a fé da Santa Montanha e é
tarefa de todos os milenaristas salvar o maior niumero possivel de pessoas,

profissao de fé herdada aos franciscanos.

13BOLETI M DA SANTA MONTANHA — nlimero 49 (02/04/2000
114 BOLETIM DA SANTA MONTANHA — ntimero 46 (02/01/2000)
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“Nossa Senhora nao quer seus filhos iludidos pelas riquezas, poder e prazeres
deste mundo. Quer para nés um bem maior, imutavel, eterno. Por iSso nos
pede conversdo — a volta para Deus, para Jesus Salvador. E voltar para Deus

significa ama-Lo e obedecer aos Seus Mandamentos” **°.

Como dissemos, o processo de conversdo de novos fiéis é indispensavel para
gualquer religido. Sem angariar novos adeptos, como manté-la viva? Na Santa
Montanha n&do € diferente. O recém-chegado a primeira vez ao local €&
imediatamente recebido pelas irmas Carmelitas, que o fazem sentir-se a
vontade. Ao pesquisador foi chamada a atencdo quanto ao chamado mariano a
gue ele teria respondido, podendo propagar sua ideologia a paragens que o
Santo folheto n&do alcanca. Imediatamente fui levado aos locais mais
importantes da pequena vila e uma irma me foi indicada como cicerone; suas
repostas eram sempre cuidadosas e muito explicativas de sua doutrina.
Também ela foi uma espécie de “escudeira” de D. Levina, uma pessoa muito
simples, mas muito esquiva. Parece que as irmads tém um certo receio das
coisas que podem ser ditas pela mensageira. Reparamos que 0 mesmo
processo se faz com todos os visitantes, as vezes relnem-no sem grupos, para
gue sejam irmas suficientes, mas sempre o roteiro € mais ou menos 0 mesmo:
uma descricdo muito viva das aparicdes; um relato da historia da Santa
Montanha enquanto caminhamos pelas partes mais importantes do santuario
(capelas, igrejas, jardins) e a casa dos ex-votos; finalmente a parada final, a
casa dos romeiros, espécie de sala de estar para vistas ilustres.

4.1.12. Peniténcia

Um dos episddios mais marcantes na historia da Santa Montanha é a querela
com o paroco de Guiricema, cidade sede do distrito e Villas-Boas. O Paroco
acusou-os de infiéis, condenando todos aqueles que freglentassem a Santa
Montanha ao fogo do inferno. Nao obstante, ainda denunciou-os a Policia
Politica dos tempos da ditadura militar, levando até a mensageira a ser

encarcerada como subversiva.

“5SBOLETI M DA SANTA MONTANHA — ntimero 51 (04/06/2000
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Este episddio, apesar de distante, ainda ecoa nos discursos daqueles que ali
habitam. Por isso a recomendac¢do: Facam a peniténcia da lingua! O cuidado e
a protecdo que tém as irmas em relacdo ao que € comentado sobre os
milagres da Santa Montanha também podem ser notados num episédio

emblematico ocorrido com o pesquisador:

“Jesus e Maria pede-nos (sic) peniténcia e sacrificios; e nos ensinam que viver
de acordo com os seus ensinamentos e de acordo com o0 nosso dever de
estado é ja, nos dias de hoje, uma grande peniténcia. Quer que facamos a
peniténcia da lingua (evitar conversas nao caridosas, inateis, indecentes ou

grosseiras).

Quantas pequenas e custosas mortificacbes ndo fazemos em nossa

convivéncia diaria?

E s6 lembrarmos de aceitar esses pequenos “contratempos” por amor a Jesus
e em reparacdo pelos nossos pecados e os de todo o mundo, e oferecer
nossas cruzes, sofrimentos ao Sagrado Coracdo de Jesus, ao Imaculado e

Doloroso Coracdo de Nossa Santa Mae Maria” *°.

Apds muitas visitas ao local, achamos por bem entrevistar algumas irmas
Carmelitas, que n&o a cicerone e nos acompanhava. Ao que uma das irmas
ergueu-se ferozmente e nos disse que ndés, cientistas, queriamos apenas
denegrir a imagem dos fiéis e do povo pio da Santa Montanha. Mais tarde vim
saber que a sta irma outrora fora professora da Universidade Federal de
Vigosa, cidade ndo muito distante de Villas-Boas, e , quando ainda n&o tinha
contraido os votos, havia feito uma pesquisa com outro colega de
departamento (Letras) e o0 mesmo havia se utilizado do material de forma a
denegrir 0 movimento num artigo para um jornal de circulacdo estadual, o que
trouxe muito desgosto para os freqientadores da Santa Montanha e, em
especial, para Nossa Senhora.

18 pICOLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 28.
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Assim, a partir dali, a boca milida e o arredio passou a ser o momento geral de
todos frente a estranhos. Apenas algumas irmés, escolhidas para serem
cicerones dos novatos falam sobre os milagres e acontecimentos do local.
Também este topico fala do desapego em relacao a felicidade terrena: ela deve
ser relegada em propdsito de uma felicidade posterior, alcancada na vida apés

a morte.

4.1.13. Oragao

A oracdo é um sub-género do discurso religioso. E também a eleicio de um
sintagma cristalizado em ritual performativo que define e delimita a comunidade
que com ele se identifica. Além disso, a oracdo € um momento de comunhdo
com Deus, e através dela o fiel se sente protegido do mundo ateu. Nesse
momento de fé Deus esta com ele. E também uma forma de reconhecimento
do grupo religioso: cada grupo prefere uma oracdo. No caso da Santa
Montanha, como ja visto, a oracdo favorita € o Tercgo, constituida de um Pai-
Nosso para cada grupo de dez Ave-Marias. Outras oragbes propostas como
reconhecedoras do grupo mariano da Sana Montanha sdo o Oficio da
Imaculada Conceicado, oracdo geralmente cantada em latim seguindo a liturgia
das horas, para proteger a santidade da Imaculada Concei¢céo e o Terco de
Sao Miguel, ou Terco dos Anjos, composto por nove saudagfes, uma antifona
e uma oracao final. Estas celebracbes demoradas e trabalhosas demonstram,
para os fiéis, a efetiva participacao e reconhecimento do grupo. S4o como uma
cédula de identidade do grupo. As citacdes abaixo sao retiradas novamente do
Padre Picolli.

“Além do Santo Terco, Nossa Senhora, pede que rezemos o Oficio da
Imaculada Conceicéo, o Terco de Sao Miguel, que tenhamos grande devocao
as Santas Chagas e a Paixdo do Senhor Jesus (Terco das Chagas e Via

Sacra).”

“A espada de batalha é o santo ter¢o”
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“a chave gque abre o céu é a nossa obediéncia ”

(palavras de Nossa Senhora)

TUDO NA SANTA MONTANHA SE FAZ SOB ORDEM E ORIENTAGCA O DO MENINO JESUS E NOSSA SENHORA.
SAO ELES QUE DIRIGEM A SANTA MONTANHA.

“Agora aqui na Santa Montanha, Jesus, Deus feito Homem, torna-se presente

ma Imagem e déa respostas pela vidente” **’.

“Eu tenho o poder dado por Deus de aparecer onde eu quiser. Apareco neste
lugar predestinado para pedir a meus filhos para que fagcam peniténcia e
venham aqui para me falar e receber gragas. E para provar que a peniténcia
ainda existe e que € necessaria. E diz que € necessaria para acentuar as
palavras de Jesus no Evangelho: Se néo fizerdes peniténcia, perecereis todos
(luc. 13)".

“Como, depois de um grande boom de fiéis experimentado na Santa Montanha,
estes declinaram de vir com a mesma frequéncia de outrora, Nossa Senhora
atribui este declinio aos seus pedidos rigorosos de vida anacoreta e
peniténcias, entdo diz: "Vao ficar muito poucos; mas depois, v8o novamente

aumentar sempre mais sem parar”.

“Aos 8 dias de janeiro de 1971, Nossa Senhora anunciou pela primeira vez que
futuramente iria ser construido um Santuério, dizendo:
- Estou esperando os meus filhos para assistirem a Santa Aparicdo. Se todos

se converterem, terdo aqui um Santuario.

Esta profecia se encontra registrada no primeiro volume das anotacdes das

Aparicdes, a pagina 49.

Doutra vez, aos 02 de fevereiro de 1973, Nossa Senhora anunciou que iria ser
construido na Montanha, um Santuario de Misericérdia de Deus, dizendo:

7 PICOLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 24 a 45.
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- “A Santa Montanha é o lugar escolhido por Deus para nela ser construido o
Santuario de sua Misericordia”.

“A ninguém é permitido contestar a Revelacdo Evangélica sob pena de
condenacéo.”(...)

Portanto, é necessario confrontar o Evangelho com os fatos de cada aparigéo,
tendo-se averiguado a verdade da apari¢cao, achando-se que € idéntica com as
verdades evangélicas, merecem idéntica aceitacdo, pela simples razdo de

serem os mesmos Autores Jesus e Maria, sua mae” 8,

Repare como a identificagdo dos sujeitos entre si bem como o assujeitamento
das personalidades confere uma carater de unificacdo entre os fiéis, levando-
0s a se tornarem uma comunidade unificada. Também outra caracteristica
tipica dos discursos religiosos, a identificagdo clara da comunidade dos
escolhidos (“A Santa Montanha é o lugar escolhido”) mostra a delimitacdo e a

divisdo de planos da religiosidade.

4.1.14. Litigio com a diocese

Desde o principio das aparicdes houve um certo desconforto entre a Diocese
de Leopoldina — responsavel pela pardquia de Guiricema — e a Santa
Montanha. Os padres foram categdéricos em classifica-los como fanaticos. Os
milagres efetuados pela Santa nunca foram reconhecidos e mesmo os fiéis da
Igreja Catolica que foram seduzidos pelos chamados da Sra. Levina e da Santa
Maria eram freqlentemente ameacados de excomunhdo pelo paroco de
Guiricema. Tudo isso acabou resultando num cerco asco geral em toda
sociedade da cidade. Durante algum tempo os fiéis eram ridicularizados ou

mesmo insultados quando iam até a cidade.

Com o crescimento do numero de freqlientadores da Santa Montanha, a Igreja
instituida local, sentiu-se ameacada e suas receitas foram drasticamente

reduzidas, o que levou a uma ofensiva que culminou no episddio da prisdo da

18 p|COLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 28 e 29.
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mensageira e duas outras devotas quando o DOPS — Departamento de Ordem
Politica e Social — resolveu seguir as denuncias do paroco e ver 0 que
tramavam aqueles “subversivos”. Tudo ficou rapidamente esclarecido e logo
todos foram liberados, mas a magoa com a diocese permaneceu até os dias de

hoje.

“Nossa Senhora, desde o comeco das aparicdes, mandou escrever muitas
cartas e abaixo-assinados, participando ao senhor bispo da Diocese as gracas
alcancadas e milagres da Santa Montanha. Foi em v&o.”

O Sr. Bispo, referindo-se as correspondéncias:
- Digam que venham com um caminh&o para buscar as correspondéncias

devolvidas.

Nossa Senhora chegou a mandar uma Comissao para falar com o Sr. Bispo da

Diocese. O revm®. Padre José Guerra fez parte da Co missao.

Nossa Senhora respeitou os direitos do Sr. Bispo esperando e aguardando
durante dez anos. (...)

“Eu respeitei os direitos do Sr. Bispo durante dez anos; agora ele que respeite
0s meus Direitos de Mae da Igreja, pois, todos 0s bispos e padres do mundo

inteiro sdo meus. Eu tenho direitos sobre eles”

Nossa Senhora afirmou também isso:
“Todos os Bispos e os Padres virdo prestar-lhe reveréncia e a obediéncia aqui

na Santa Montanha e por castigo o bispo diocesano seré o tltimo a vir...” **°.

Nestas frases percebemos muito nitidamente a divisdo nos planos temporal e
sagrado, embora a mistura entre 0s atos da mensageira e aqueles
supostamente ordenados pela divindade estejam misturados no discurso do

Padre Picolli. Lembremos que este ndo é um relato colhido na localidade, mas

19 p|COLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 49.
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um resgate da documentacdo que o Vvilarejo possui, trata-se de uma

reestruturacao da histéria, um re-contar que supde uma re-significacao do fato.

4.1.15. As mensagens nas folhas

Nem sempre as mensagens foram repassadas diretamente para a vidente, Sra.
Levina. Nos primeiros tempos da Santa Montanha, mais pessoas
supostamente tinham as visdes de Nossa Senhora, e existiam também outras
formas de ser atendida: as mensagens nas folhas (folhas de arvores) foi uma
destas formas. Por algum tempo Ela mandava suas mensagens, que hoje séo
exclusivamente para Sra. Levina, de forma cifrada com letras aparentemente
desorganizadas “escritas” nas folhas, algum tempo depois as mesmas letras
apareceram em troncos de arvores, toalhas de missa, papéis e santinhos. O

conteudo desse topico fala disso.

“Nos primeiros anos, Nossa Senhora falava diretamente para a vidente.”

Certo dia, aos 30 de janeiro de 1968 o missionario pe. Geraldo Maria de
Oliveira pediu a vidente uma mensagem. Ela ficou surpreendida, pensando o
que queria dizer aquilo, pois, nunca tinha ouvido falar em mensagem. O
missionario estava se retirando a porta a fora. Naquele instante caiu uma folha
na cozinha. Chamou de volta o padre e disse-lhe:

- O seu pedido foi atendido.

O padre leu na folha muitas letras, mas nao sabia o significado. Entdo ele
disse: - Se a senhora da conta de ler estas letras eu vou acreditar nas

apari¢des, caso contrario, ndo acreditarei.

E a vidente comecou a ler pela primeira vez as mensagens nas folhas... Em
seguida dirigiram-se para o local das aparicées. No meio do caminho pediu que
lesse novamente as letras da folha, chegando ao local das apari¢bes pediu que
lesse pela terceira vez. Nas trés vezes confirmaram as palavras. Diante disto o
pe. Geraldo deu fé na mensagem; porém usou ainda de um outro expediente.

No mesmo dia apanhou outras folhas, colocou propositalmente a ja lida trés
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vezes. A vidente foi passando as folhas, quando passou a folha lida trés vezes

disse: - Esta ndo confere mais. Ja foi lida (1°vol . de anotacdes, pagina 64).

Nossa Senhora deu ainda 52 mensagens lidas nas folhas pela vidente. Com o
tempo, Nossa Senhora modificou o0 modo de dar as mensagens. Certas
pessoas enxergam letras nas toalhas da Igreja, em pedras, em cascas de

arvores, em folhas, em pétalas de flores, nos livros, em santinhos, etc.

Estas pessoas que tém o dom de ver letras, copiam-nas em paginas de
caderno; depois estas paginas de letras sao lidas diante das aparicdes de
Nossa Senhora ou do Menino Jesus.

“Por cima destas letras a vidente vé outras letras douradas e luminosas, donde

vem as mensagens” *%°.

Este contetado também foi retirado do texto do Padre Picolli, interessante notar
de que forma o dito padre legitima seu discurso: existe um imprimatur na capa
do livro, também antes de contar toda a historia da Santa Montanha o escritor
relata os milagres, conferindo uma forca extra em seu discurso dogmatico e

cercado de vocativos.

120 p|COLLI, Cristiano - Os Direitos da Rainha do Céu e da Terra - mensagens e milagres na
Santa Montanha. Guiricema, MG -1988, p. 58/59.
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V. CONSIDERACOES FINAIS:

Os movimentos messianicos tradicionais que tém se desenvolvido no interior
do Brasil, envolvendo amplas massas populares sugerem a perda coletiva das
condicbes de producdo da existéncia dessas populagbes, ou seja, da
possibilidade de continuar vivendo uma determinada identificagdo cultural e
econdmica que 0s constituiu e que serve de ponto de referéncia. Esses
movimentos ocorrem em sociedades submetidas a processos de
desestruturacado resultantes da acédo externa, como a dominacéo ou a absorcéo
por outro grupo social. Particularmente nas zonas rurais esse fendmeno
aparece nos momentos de transicdo de um tipo de estruturacéo parental para
outro, no qual as formas de relacionamento interpessoal sdo regulamentadas e

orientadas pelo capital.

No caso da Santa Montanha parece ter acontecido uma tentativa de re-
encantamento dentro dos quadros de uma acéo coletiva orientada por utopias
milenaristas. A dominagcdo patrimonialista, surgida com o processo da
reestruturacdo produtiva daquela micro-regido, a partir da tentativa do governo
federal em aumentar a renda per-capta, levou a um desencantamento do
mundo concreto e simbdlico. O re-encantamento foi a saida encontrada para
aguela comunidade, que tentou voltar a uma ordem pretérita, numa unidade

ideoldgica baseada no catolicismo rastico *%*.

Outrossim, € apenas de forma inconsciente que tal percepc¢éao se realiza, sendo
somente por razées que 0s protagonistas identificam como sendo particulares,
gue eles migram para o0 movimento da Santa Montanha. Nos seus discursos
transparecem apenas apelos reificantes de sua visdo de mundo tradicional e

providencialista.

Ao fazerem uma representacdo conservadora da sociedade que se forma a

partir da nova estruturagéo social nos anos sessenta naquelas paragens, nao o

121 Conforme MONTEIRO, Duglas Teixeira - Os errantes do novo século: um estudo sobre o

surto milenarista Contestado.S&o Paulo: Livraria Duas Cidades, 1974 (Série Universidade, 2).
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fazem claramente com alguma referéncia aos fatores sociais que os levaram a
uma situacdo de opressdo social e pobreza elevada. Nunca relacionam
claramente sua atual posicdo no quadro social com o0 processo de
modernizacdo conservadora por que passa 0 Estado brasileiro naquela
conjuntura, modernizagdo que vem associada com novos padrdes
comportamentais regulados ndo mais por uma estrutura de parentesco ou

compadrio, mas, sobretudo pelo mercado.

Nesse sentido, € importante destacar a construcdo simbdlica daquela
comunidade visivel nas prédicas em relagdo ao mundo que 0s cerca: essa
construgdo opera uma logica que ndo € histérica, parece-nos mais estar na
dimenséo da ficcdo ou da magia. O mundo é tomado como realidade dada e
objetiva. Ndo existe uma construcao historica que o tenha levado a estes
termos, ele simplesmente é vivenciado como ai estando. Os moradores nao
fazem referéncia a um momento em que deixaram de ser pequenos produtores
para serem empregados e depois desempregados, quando 0s projetos
agricolas implementados pelo governo ndo se consolidaram. Simplesmente a
situacdo de abandono e marginalizagdo € relatada nas prédicas, mas o tempo
mitico que se quer restaurar nao aparece como um tempo de produtividade, é,

sim, a tentativa de re-encantar um tempo de compadrio cristéo.

Por outro lado, na nossa avaliagdo ndo enxergamos aguela comunidade como
movida por ideais revoluciondrios. O que ocorre apos as prédicas, devocdes e
todos os rituais do cotidiano da Santa Montanha é que os fiéis voltam para os
seus afazeres, preocupacfes e interesses ligados as suas mais diversas
atividades sociais e econdmicas, abstraindo qualquer motivagdo ou discussao

politica e ideoldgica.

Com efeito, somente durante o ritual de suposto dialogo e aparicdo da
divindade € que se observou uma certa ilusdo de transposi¢céao social traduzida
na lideranca de algum mensageiro escolhido para publicizar e explicitar as
prédicas e didlogos manifestados pelos santos. Assim, por um momento de
encantamento parecem ter desaparecido todas as diferencas sociais que

levaram os milhares de fiéis a orarem pela ajuda da Santa.
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No momento de seu surgimento, a Unica saida para aqueles que perderam
suas terras foram os pequenos lugarejos no em torno da regido. Nesta época
houve a iluséo de que aquele pouco dinheiro recebido por suas humildes terras
seria suficiente para a concretizagdo das aspiracdes pessoais, definidas, em
geral, como melhoria de condi¢des de vida.

A falta de uma estrutura adequada destes lugarejos para receberem a multidao
de migrantes levou a um caos local onde a falta de educacéo e, principalmente,
saude, desencantou os mediadores da Santa. Ela surge e imediatamente
realiza dois milagres de cura: A propria mensageira e Benjamim Feliciano.

Ambos desencantados pela medicina oficial.

As dificuldades de acesso a meios especializados de salude e a precariedade
das estruturas sociais formadas nos pequenos lugarejos agora inchados por
milhares de novos moradores abrem uma porta para as instancias
sobrenaturais na tentativa de contorna-las ou separa-las. As dificuldades, ao
abrirem este espago ao sobrenatural, recolocam a religido no centro da vida,
tanto como recurso maior de resolugcdo (ou cura, como € 0 caso) como

explicacdo da ordem das coisas.

A ideologia religiosa, se um dia tornou-se latente entre as pessoas simples
daquela micro-regido, retorna como articuladora do sentido da existéncia. Se é
a perda coletiva das condi¢cdes de reproducdo dos modos tradicionais de vida
que abre espaco para 0s movimentos messianicos, é a ideologia religiosa e o

re-encantamento do mundo que os realiza.

Neste sentido faz-se imprescindivel a figura da mensageira Levina da Silva
Ferreira, uma vez que € ela quem lidera a constituicdo do movimento e |he

imprime as caracteristicas.

Num momento de crise pessoal e doenca cronica Levina tem uma visdo que a

leva a pregar ao mundo uma palavra de esperancga, muitos se aproximam em
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funcdo da igual situacdo de desespero ou por identificacdo (dizia uma das
moradoras: “Se ela vé, eu também quero ver, né?”) outros se aproximaram

incrédulos mas curiosos, os primeiros milagres se incumbem de converté-los.

Ao procurar as pessoas que tinham problemas de saude e prometer-lhes uma
solucdo, Levina estrutura toda a simbologia do movimento, que é de
encantamento da realidade fisica. A crenca de que todos os problemas que as
pessoas tivessem, fossem fisicos ou qualquer outro tipo de crise, seriam
solucionados pela intervencéo de Nossa Senhora junto a seu filho, surge em
seguida e apenas faz aumentar o numero de fiéis, que chega a impressionante

marca da dezena de milhares de romeiros se apertando na montanha.

A luta por uma vida melhor, que teria gerado e aberto caminho para as
primeiras aparigdes, deixa de orientar o eixo simbdlico e o bem estar espiritual
surge num segundo momento. Trava-se no mundo a luta entre o bem e o mal,
entre Deus e o Diabo. O segundo assume formas muito concretas: o paroco de
Guiricema, o Bispo de Leopoldina, os inimigos de Nossa Senhora da Santa
Montanha. Deus aparece de maneira didfana apenas nas mensagens
passadas nas prédicas pela mensageira e cuidadosamente transcritas pela

inteligéncia do movimento (leia-se Irmas Carmelitas).

Neste momento nota-se a clara selecdo na hora da transcricdo das
mensagens: aquilo que fere as intencdes carmelitas é corrigido pelas irmas. O
discurso proferido pela mensageira € absolutamente peculiar, repleto de
maneirismos e proferido conforme o linguajar de uma pessoa muito simples &

cuidadosamente corrigido e adaptado as leituras oficiais.

Entdo temos um problema: as prédicas analisadas acima sé&o as publicadas e
nao as originalmente proferidas. Sim, as prédicas analisadas acima sdo as
oficiais e podem ser encontradas nos folhetos de divulgacdo entre 1999 e
2005. Embora o pesquisador visse por varias vezes a prédica original, apenas
analisamos, por ser de consulta publica, o discurso oficial da Santa Montanha.
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Mas a fonte principal dos ensinamentos para os frequentadores sao as falas de
Levina, ndo os folhetos, mesmo porque a maior parte dos fiéis ndo sabe ler ou

muito menos utilizar a rede mundial de computadores.

As transformacdes sofridas pela Igreja Catolica oficial a partir da década de
sessenta parecem, por outro lado, ter fortalecido o surgimento de grupos
intransigentes na defesa de uma fé que eles consideram mais proxima a
pregada pelos evangelhos. Isso refor¢ou ainda mais o posicionamento claro da
fé oficial contra estas correntes e, por tabela, também contra os outros tipos de

fé, como o espiritismo, o protestantismo e outras religides.

A Santa Montanha surge, ou insurge, contra estas mudancas e prega uma
noval/velha crenca, a volta aos padrdes rigidos do catolicismo rustico. Assim
tudo o que concebem como moderno é rejeitado, e o balizador, para considerar
certos hébitos modernos ou tradicionais, € sempre o religioso. Porém o mundo
material moderno ndo € rejeitado, lembremo-nos de que as posses sao

mantidas e mesmo admiradas, findo o momento de comunh&o com Santa.

Nestes termos, a maior parte dos valores rejeitados como modernos pela
comunidade s&o simbdlicos. Como o padrdao sdo a moralidade e a religido
rustica, tudo que vem do exterior do mundo rural da micro-regiao € rechacado e

identificado como o mal.

Ao selecionar o catolicismo rastico como 0 modelo de contraponto a sociedade
secularizada, contudo, pela denegacado, acabam afirmando-a. Ao assumirem a
influéncia do ideario ético-ideoldgico rastico, a ideologia contraria, o capitalismo
liberal, penetra fundo no complexo simbdlico criado com a finalidade de rejeita-

lo.

Esta € apenas mais uma das contradicbes que nutrem 0S movimentos
messianicos, talvez a mais impressionante seja a relacionada aos meios de
salvacdo: a salvacdo que se pretende coletiva depende das atividades

individuais orientadas pelo codigo de ética puritano imposto aos moradores.
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Em nossa opinido a Santa Montanha surge como uma simbolizacao reacionaria
a reestruturacdo econdémica da micro-regido de Uba. Esta simbolizagdo vale-se
da mitologia cristd e advoga tendéncias ao re-encantamento do mundo
material, trazendo aos fiéis, nem que seja por um breve momento, a ilusdo de

igualdade e reverséo dos papéis sociais financeiramente estabelecidos.

Em capitulo anterior j& caracterizamos a Santa Montanha como um movimento
messianico, isto €, como sendo um movimento social que procura a solucéo de
uma crise subita e profunda que se processa em uma sociedade tradicional,
cuja religido favorece a formacao de crencas no retorno de um herdi ou de uma

divindade*??.

A crise, que normalmente acontece de forma subita e violenta, neste caso
especifico aconteceu lentamente, introduzindo transformacdes fundamentais
no longo prazo, caracterizando-se pelo processo de mudanga social
consubstanciado pela reestruturacdo socioecondmica patrocinada pelo
PRODEMATA. Tal processo culminou no conflito de valores vividos por
individuos acostumados a um arranjo parental da sociedade e inadaptados ao
conceito produtivo e relacional capitalista no qual passaram a viver e,

consequentemente, na rejeicao a esta sociedade.

A religiosidade da Santa Montanha possibilitou tal rejeicdo, caracterizando-se
por um movimento de espera de uma sociedade mais justa inspirada nos
valores cristdos antigos. Desta forma a rejeicdo assumiu carater simbdlico
representada pelos ideais messianicos catolicos e a tentativa de preservar — ou

retornar — a um antigo estilo de sociabilidade.

Maria Isaura Pereira de Queiroz*?® propde uma tipologia de situacées que dado
lugar aos movimentos messianicos a partir da sociedade global tradicional,

demonstrando ela que a sociedade tradicional € capaz de dinamizar e de

122 PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O Messianismo no Brasil e no Mundo . 2a edicéo,
prefacio de Roger Bastide. Sdo Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6), p. 324.

128 PEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O Messianismo no Brasil e no Mundo p. 324 e
adiante.
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resolver seus problemas de acordo com suas proprias capacidades,
independente de estimulos externos. Tal tiplogia refere-se a: A) A formacao de
novas sociedades globais, dando lugar entdo a movimentos de retorno as
sociedades anteriores; B) Mudanca ou anomia na configuracdo interna das
sociedades globais, dando lugar a movimentos de transformacdo ou de
reorganizagao; C) Formacgédo de novas sociedades, com mudanga ou anomia
na configuracdo interna destas, dando lugar a movimentos de aparente
transformacdo, mas que ao mesmo tempo sdo movimentos de retorno e

reorganizacao da forma antiga de estruturacéao.

Nesta tipologia a Santa Montanha se encontra entre aqueles que combatem a
mudanca na configuracdo interna das sociedades globais, tomando, entdo, o
carater de transformacéo. A Santa Montanha reage justamente ao processo de
reestruturacdo social iniciado pelo governo federal nos anos sessenta e
demarcado principalmente pelo PRODEMATA, fruto do processo de
modernizacdo da sociedade daquela micro-regido, envolvendo individuos
desajustados em relacdo ao novo estilo de vida moderno regido pelas relagdes

de capital.

Neste aspecto, representa um resquicio de tradicionalismo na insercado desta
sociedade no modernismo produtivo. Pereira de Queiroz propde dois
momentos de coexisténcia entre as sociedades tradicionais e modernas,
tomando como base a Europa: Primeiramente, quando a sociedade tradicional
€ geral e a nova forma social surge como “ilhas” de uma nova sociedade;
quando, ao contrario, € a nova sociedade que demonstra carater geral, sdo os
tradicionalismos que se apresentam como ilhas de arcaismo entre ela'®. Desta
forma todos os movimentos messianicos surgidos nesta situagdo seriam
momentos de adaptacdo de certas comunidades sempre fadadas ao

desaparecimento. A Santa Montanha coaduna com a segunda opcéao.

124 pEREIRA DE QUEIROZ, Maria Isaura - O Messianismo no Brasil e no Mundo . 2a edic&o,
prefacio de Roger Bastide. Sao Paulo: Alfa-Omega, 1976 (Biblioteca Alfa-Omega de Ciéncias
Sociais - 1a - Sociologia, 6)
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Por sua vez, Roger Bastide'®, diria que

a mudanca social do processo de desagregacédo do estilo parental de
organizacao social se da a partir da introdugéo da sociedade urbano-
industrial em formagédo irreversivel, sob esta otica julgariamos a

Santa Montanha como um processo de atraso a natural

modernizacéo da sociedade globalm.

As duas interpretacdes, de Maria Isaura e de Roger Bastide, porém, parecem
julgar uma concepcao de modernizacdo ou evolugdo num sentido unilateral e
irreversivel, onde todos o0s aspectos tanto econdémicos quanto culturais
sofreriam mudanca em direcdo a uma urbanizacdo-industrializacdo, fator que

nao percebemos na micro-regido em questao.

Parece-nos mais, concordando com Consorte e Negrdo*?’, de que a mudanca
sécio-cultural em curso pela época do surgimento do movimento hora
analisado é diferente, onde a difusdo de produtos culturais e materiais da
sociedade moderna em segmentos tradicionais ndo implicam numa
transformacado unilinear, no sentido de se formar uma sociedade nos moldes
industrais-urbanos, como na Europa Ocidental ou nos Estados Unidos da

Ameérica.

No Brasil, e particularmente naquela micro-regido de Ub&a, os segmentos
urbanizados/industrializados e tradicionais se influenciam reciprocamente, tanto
economicamente quanto culturalmente, com o primeiro contribuindo com a
necessidade econdmica e o segundo com introducdo de valores e normas de

comportamento tradicionais trazidas, principalmente, pelos migrantes.

125 BASTIDE, Roger - Brasil, terra de contrastes . 5a ed., traducdo de Maria Isaura Pereira de
Queiroz, Sdo Paulo: Difusao Européia do Livro, 1973 (Corpo e Alma do Brasil).

6 De forma semelhante Hobsbawm, ver HOBBSBAWN, Eric J. - Rebeldes Primitivos:
estudos de formas arcaicas de movimentos sociais no s séculos XIX e XX . 2a edicao
revista e ampliada, traducdo de Waltensir Dura, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978
(Biblioteca de Ciéncias Sociais - Sociologia e Antropologia).

2 CONSORTE, Josildeth Gomes e NEGRAO, Lisias Nogueira — O messianismo no Brasil
contemporéneo . Sdo Paulo: FFLCH-USP/CER, 1984.
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Esta atuacdo do setor tradicional sobre o moderno pode ser vista como
funcionalmente oposta a modernizacao, ja que implica na introducgéo de idéias,
atitudes e percepcdes tipicas de ambientes tradicionais em ambientes néo
tradicionais. Esta introducdo de idéias tradicionais faz com que muitas
comunidades afetadas pela modernizacdo se voltem para uma criacdo magica
ou para um re-encantamento do mundo anteriormente tomado pela
racionalizagdo. Surge a saida magica dos movimentos messianicos.

128

Roger Bastide™® propde que se deva admitir também outra saida simbdlica

quando vemos a existéncia de processos correlatos a modernizacdo que
levariam a uma secularizagdo da cultura e a individualizacdo do
comportamento, que promoveriam o0 ajustamento dos elementos que tiveram
sua vida recém modificada pela re-estruturacédo da sociedade ao novo universo
cultural e ao seu estilo de vida. Bastide acredita que este seja 0 caso das
religibes de fundamentacao espirita, onde a compatibilizagéo religiosa intensa,
tipica dos individuos de formacéo tradicional € o carater secular da sociedade

industrializada.

Porém tal secularizagdo ndo implica numa destradicionalizacéo total, trata-se,
isso sim, de uma fusédo entre o sagrado e o secular. Candido P. Pereira de
Camargo'® coloca que os movimentos religiosos de carater meditinico — e aqui
podemos colocar a religiosidade da Santa Montanha e sua relagdo entre
profetisa e Nossa Senhora — tém a capacidade de combinar valores éticos
internos organizados de modo tradicional com estilo sacro e de interpretacéo
do mundo que cerca ao fiel. Sendo que a contribuicdo que denominamos de
sobrenatural é a capacidade em explicar os fatos e acontecimentos da vida,
integrando no sistema comum e profano de explicacdo das coisas, outros
dados que os completam e que vem revelar um sentido mais integral de nossa
experiéncia de vida. Assim, tais movimento religiosos, embora fatores que

promovam o ajustamento de determinado grupo a um novo estilo de vida onde

128 BASTIDE, Roger - Brasil, terra de contrastes . 5a ed., traducdo de Maria Isaura Pereira de
Queiroz, Sdo Paulo: Difusao Européia do Livro, 1973 (Corpo e Alma do Brasil).

129 PEREIRA DE CAMARGO, Candido P. — Kardecismo e Umbanda. Sao Paulo: Pioneira
Editora, 1961, p. 112/113.



89

as relacdes ndo mais sao estruturadas pelo viés parental, ndo podem ser
entendidas como agentes seculizadores. Talvez a melhor interpretacéo seja a
de que eles sdo agentes de sacralizagdo da racionalidade capitalista, que
surgem no momento de desencantamento do universo. A comunhdo religiosa
da Santa Montanha torna sagrado cada singelo ritual da vida cotidiana uma vez

que sua finalidade é sempre a de salvac¢do no Juizo Final.

Porém ndo podemos dizer que a transformacao por que passava a sociedade
brasileira no momento do surgimento da Santa Montanha, da sociedade
tradicional para a moderna e, na prépria micro-regido, da sociedade parental
para a capitalista, fosse total. Alguns setores, principalmente a religiosidade
permanecem constituidos de elementos tipicamente tradicionais. Dai se conclui
que a sociedade daquela regido tende, através da integracdo entre os setores
seculares e tradicionais, para uma nova tipologia macro-social, na qual novos e
velhos valores coexistem, ajustando-se de alguma forma. A questdo da posicao

da Santa Montanha frente a midia torna este ponto bastante claro.

A Santa Montanha, constituindo-se como uma sociedade formada a partir de
uma interpenetragcdo variavel de elementos tradicionais e modernos e sendo
ela mesma a um tempo sacralizadora e racionalizadora, justifica a seletividade
em relacdo aos valores embutidas na nova estruturacdo social apds o
PRODEMATA.

Nesta linha de raciocinio, a Santa Montanha tem a funcdo de estabelecer um
ambiente fraternal e priméario, semelhante aos ambientes parentais de origem,
destinados a individuos ainda nao integrados a nenhum tipo de associacéo
politica ou de classe'®. Seria a preservacdo dos elementos essenciais do
tradicionalismo sem fugir do meio modernizado em que se insere. Lembremos

que a maioria dos freqlientadores da Santa Montanha sdo apenas visitantes,

%0 HOBBSBAWN, Eric J. - Rebeldes Primitivos: estudos de formas arcaicas de
movimentos sociais nos séculos XIX e XX . 2a edicdo revista e ampliada, traducdo de
Waltensir Dura, Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1978 (Biblioteca de Ciéncias Sociais -
Sociologia e Antropologia), p. 20.
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inserindo-se, apos a prédica, no sistema produtivo global da sociedade em

torno.

De qualquer forma temos, a titulo de conclusdo, que a interpenetracdo de
caracteristicas tradicionais e modernas a partir do PRODEMATA na sociedade
da micro-regido de Uba produz um novo tipo de organizacdo, onde o
messianismo é perfeitamente possivel, embora com isso ndo afirmemos que
esta convivéncia de sociedade secular e tradicional seja ndo conflituosa, como
o demonstra o episodio de delacdo ao Departamento de Ordem Politica e

Social.

Assim, a Santa Montanha ndo demonstra ser apenas o0 resquicio de uma
sociedade tradicional, mas um movimento peculiar ao caso da estruturacéo
social daquela regido onde a modernidade e o tradicionalismo convivem em
certa harmonia enquanto um deles ndo ultrapassa o outro. Neste aspecto,
movimentos messianicos como a Santa Montanha continuardo sempre
existindo enquanto forma de adaptacdo de setores da sociedade tradicional
aos desafios da modernidade e atuardo nos momentos de crise desta
convivéncia como agentes sociais da sociedade global no sentido da
integracdo destes individuos a uma concepcdo moderna da estruturacao

capitalista dos relacionamentos outrora parentais.
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