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RESUMO

Apresentaremos nesta dissertagdo algumas maneiras de compreender o homem por
meio da relagdo entre ser e movimento no pensamento de Aristételes. Para o filosofo, a
natureza ¢ o ambito proprio para se pensar os entes passiveis de mudanga. Assim,
analisaremos, em primeiro lugar, a importancia do humano na formulagdo da definicao
de movimento. Para tanto, utilizaremos do contraste entre arte e natureza. Em seguida,
estaremos aptos para investigar a compreensao aristotélica sobre a melhor realizagao
possivel para uma vida humana, a saber, a felicidade. Veremos como a nog¢do de
felicidade estd onto-cosmologicamente fundamentada pela imbricacdo entre a nogdo de
movimento e pelo principio primeiro que abre a Etica Nicomaguéia. Por fim,
analisaremos o que significa orientar-se pela razdo, tendo em vista a busca pela plena
realizacdo de si. Ou seja, investigaremos como o homem forma uma virtude moral a

partir e para a lida com a realidade em mudanca.

PALAVRAS-CHAVE: Movimento, ser, felicidade, Aristoteles.



ABSTRACT

In this dissertation we aim to present different ways of understanding men using the
relationship between being and movement in the thought of Aristotle. According to the
philosopher, nature is the proper scope to investigate beings that can change.
Therefore, first of all we will analyze the importance of men in the formulation of the
definition of movement. With that purpose in mind, we will contrast art and nature.
Consequently, we will be able to investigate the Aristotelian understanding about the
best possible realization for men’s life, or rather, happiness. We sustain that the notion
of happiness is onto-cosmologically grounded on the close relationship between the
notion of movement and the first principle that opens the Nicomachean Ethics. At last,
we will analyze what it means to guide itself by reason, since we have in view the
search for self-fulfillment. In other words, we will investigate how men form a moral

virtue by and for a reality in change.

KEYWORDS: Movement, being, happiness, Aristotle
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DE QUE NADA SE SABE

A lua ignora que € tranquila e clara

E nem ao menos sabe que ¢ a lua;

A areia, que ¢ a areia. Nao hd uma
Coisa que saiba que sua forma ¢é rara.
Tao alheias sdo as pecas de marfim
Ao abstrato xadrez como a mao

Que as rege. Talvez o fado humano
De breves sortes e penas sem fim
Seja instrumento de Outro. Nos o ignoramos;
Vaos também sdo o temor, a incerteza
E a truncada oracdo que iniciamos.
Que arco tera lancado esta seta

Que sou? Que cume pode ser a meta?

(BORGES, J. L. Rosa Profunda)
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INTRODUCAO

Iniciamos nosso trabalho com a citacdo de um belissimo poema de Jorge Luis
Borges chamado “De que nada se sabe”. Em nosso entender, o poema aponta para a
intrigante relagdo entre ser, movimento e conhecimento de si. O autor comega dizendo
que a lua ¢ indiferente a seu modo de ser tranquilo e sereno, 0 mesmo acontecendo
com a areia, e talvez com tudo mais que exista. Apesar dessa indiferenca consigo
mesmos, os entes ndo parecem vagar desordenados no universo. As mudangas pelas
quais passa cada um dos entes tém intima relacdo com o que eles sdo. Um grande
xadrez harmoniza o movimento das pegas, bem lapidadas na sua rara forma feita de
marfim. Nenhum movimento parece escapar a dindmica do jogo natural. Sejam
movimentos violentos, como grandes tempestades ou erupgdes, ou suaves, como O
desabrochar de uma flor, nada ¢ privado de acolhida pelas maos invisiveis da natureza.
Assim, em meio a essa ordena¢do, que guia silenciosamente os entes inconscientes de

si mesmos para o seu mais belo resplandecer, surge nada menos que o homem.

Nos, assim como a lua ou a areia, tantas vezes nos desconhecemos em meio ao
mundo. Na maior parte das vezes, vivemos e ignoramos quem realmente somos. No
entanto, diferentemente da lua, nossa condigdo de entes mundanos, ndo cientes de si,
ndo reluz tranquilidade. A condi¢do humana de ente tnico e finito, langado no mundo,
ndo se sabe de onde, ndo se sabe para onde, provoca temor e desespero. Por um lado,
pergunta-se o homem: de que serve a suplica frente a uma condig¢do inexoravel dada
por Outro? E por sua vez, com ndo menos angustia: que alento ha em reagir frente a
esse jogo de cartas marcadas chamado de natureza? Assim, sua propria condi¢do ¢

apresentada aos olhos perplexos do humano pela realidade mutavel que o envolve.

Nenhum povo acolheu a perplexidade da relagdo entre ser, movimento e
conhecimento de si como o grego. Entre eles, tal perplexidade ganhou a forma de
questionamento filos6fico. Qudo simpatica a filosofia grega ndo sdo as palavras finais
do poema de Borges: “Que arco tera langado esta seta / Que sou? / Que cume pode ser
a meta?” Certamente ndo cabe ao homem arbitrar sobre sua propria condi¢do no
mundo, muito menos almejar tornar-se totalmente indiferente a si mesmo, assim como
a lua ou a areia. Em razdo de sua condi¢@o, abre-se para o humano a tdo grandiosa e
angustiante tarefa do conhecimento de si. Para acolhermos tal tarefa, ndo seria

fundamental a investigacdo sobre nossas possibilidades de ser em meio ao que nos
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envolve? Nao faria diferenga para nossa propria vida conhecer e reconhecer beleza no
mais pleno desenvolvimento de um ser humano? Em nosso entender, o que Borges diz
em seu poema encontra eco no pensamento filoséfico de Aristdteles como em nenhum

outro.

Aristételes entende que a natureza € o ambito mais apropriado para se falar dos
processos de mudanca. Na natureza, todo ente se move em busca da plena realizagdo
de si, mesmo que ndo seja ciente de tal processo. Assim, no primeiro momento desta
dissertacdo, investigaremos a possibilidade de se falar da relacdo entre ser e
movimento a partir do pensamento de Aristoteles. Em nosso entender, a defini¢cao
aristotélica de movimento almeja, por um lado, resguardar o carater raro do movimento
de cada espécie de ente, mas também, por outro lado, possibilitar as bases para a
compreensdo de um ordenamento dindmico, que acontece para além da busca pela
plena realizagdo de si. Em outras palavras, a no¢do de movimento também fundamenta
a possibilidade de compreensdo de uma estrutura total e dindmica, que chamamos de
natureza. Todavia, como principiar uma investigacdo sobre o que incessantemente
muda? Como definir a mudanga sem perder seu carater proprio de mudanga? Veremos
que o humano tem papel decisivo na cunhagem desta definicdo, em linhas gerais,
porque ele ¢ capaz de realizar uma atividade analoga a natural, a saber, a produgdo
artistica. E somente depois de um contraste fundamental entre arte e natureza que
Aristoteles pode oferecer-nos sua defini¢do de movimento, a saber, “a atualidade de

uma poténcia enquanto poténcia”.

Além da explicitagdo desta definigdo de movimento apresentaremos, no
primeiro capitulo, como a plena realizacdo de si pode se harmonizar com novas
possibilidades de realizagdo para além de si. No caso da natureza, elas se harmonizam
pela sucessdo ou recorréncia de fendmenos naturais. No caso do movimento produtivo
humano, o bem para além da realiza¢do de um produto particular acontece pelo seu uso
ou pela configuracdo de uma disposicdo produtiva no artista. Ou seja, ao aprender uma
arte, o artista estabiliza a possibilidade de realizar novos movimentos semelhantes ao
pertinente ao seu métier. De modo geral, apresentaremos neste capitulo o alicerce de
nosso trabalho: a imbricagao entre a defini¢do de movimento e o principio de que todas

as coisas tendem para seu proprio bem.
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Apresentado o alicerce que nos permite pensar em uma ordenagdo dindmica de
movimentos, poderemos levantar a questdo central de nossa investigagdo: seria
possivel compreender a vida humana em sua totalidade por esse mesmo raciocinio?
Poderiamos pensar a vida do homem como uma ampla busca pela plena realizacido de
si? Neste ponto, as palavras de Borges novamente ressoam no pensamento de
Aristoteles. Logo no segundo capitulo do primeiro livro da EN, o Estagirita nos diz:
assim como arqueiros que visam uma meta, nao fard toda diferenca para o modo como
viveremos conhecer nosso proprio alvo como seres humanos? Ou seja, existiria
investigacdo mais importante para nossa vida do que a que busca compreender sobre
nosso proprio bem (ARISTOTELES, EN, 1, 2, 1094a 23 — 25)? Assim, o segundo
capitulo de nossa dissertacdo investigara a possibilidade de se pensar a vida humana
tomada em sua totalidade. Mas ndo apenas isso, questionaremos também as bases para
se falar da mais plena realizacdo dessa totalidade, a saber, a felicidade. Em nosso
entender, a sucessdo e hierarquia de diferentes movimentos permite a Aristoteles
apresentar a felicidade tanto como o que ¢ logicamente o melhor quanto o que € o mais

desejavel para um ser humano.

A plena realizacdo de si, entretanto, s6 pode acontecer resguardada por certas
possibilidades de inser¢do no mundo natural. Ou seja, as possibilidades de realizagdo
do humano ndo estdo completamente a parte da ordenacdo genérica da natureza.
Segundo Aristoteles os elementos sdo alteram pela afeccdo de uns sobre os outros, no
entanto, existem também outros principios que regem os movimentos naturais, a saber,
o principio vital, presente em todos os viventes, € o principio que busca o prazer,
presente em todos os animais. Isso nos leva a marcar o que chamamos de fundamento
onto-cosmoloégico da nocao de felicidade em Aristoteles. O homem nao apenas tem de
se relacionar com os entes naturais que possuem tais principios, mas também tem de
lidar com a existéncia de tais principios em si mesmo, ou seja, com a propria natureza
que vive nele. Defenderemos, entdo, que a ordenacdo genérica da natureza estd
geneticamente presente na simples defini¢do aristotélica do homem como um animal.
Ser um animal ja implica ter de se relacionar com uma série de possibilidades e

impossibilidades de realizar atividades no mundo natural.

Todavia, para Aristoteles, afirmar o homem como um animal ¢ algo
insuficiente para compreendé-lo enquanto tal. Ou seja, mesmo apresentando o homem

como um animal completo / perfeito, detentor de todos os sentidos existentes na
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natureza, isso ainda ndo ¢ o bastante para compreender o modo de ser propriamente
humano. Aristételes encontra a especificidade do humano introduzindo um novo
principio de movimento, a razdo. Delineia-se, assim, uma nova investiga¢do que sera
empreendida no terceiro capitulo da dissertacdo: o que quer dizer realizar-se
plenamente como homem? O que significa guiar a propria vida pelo melhor emprego

possivel da razao?

No capitulo final de nossa dissertagdo, apresentaremos como a introdugdo da
razdo, como principio diretor da “natureza humana”, ressignifica os principios de
movimento naturais anteriormente apresentados e presentes em sua alma. A plena
realizagdo de si para o humano, a felicidade, ndo pode ser reduzida a busca por uma
vida apenas prazerosa, como em certa medida ¢ possivel falar com respeito aos outros
animais. E preciso analisar o emprego da razio que marca o humano enquanto tal, a

saber, o0 uso da razao no ambito pratico.

Como salientaremos ao longo do trabalho, para que o homem aja bem ¢
fundamental ndo apenas que ele saiba racionalmente o que deve fazer, mas também
que queira assim fazé-lo. Dessa maneira, para Aristoteles, o homem nido nasce nem
bom nem mal, é pelo modo como age habitualmente e pelas experiéncias que adquire
ao longo da vida que ele se torna quem ele ¢. O homem moralmente virtuoso ¢ bom
tanto porque quer o bem, da maneira certa, no tempo certo.. quanto porque
compreende o que € o melhor a ser feito. Desejo e razdo se coadunam no bem agir do
homem virtuoso. Apresentaremos, assim, a importancia dos habitos disseminados na
comunidade, no entanto, sem sobrevaloriza-los a ponto de retirar a responsabilidade do

homem pela formagao moral de si mesmo.

Veremos que a constituicdo da virtude moral estabiliza no homem uma
disposicdo para bem agir, na medida do possivel. Para o Estagirita, o homem virtuoso
ndo necessariamente sera feliz, mas ¢ aquele que estabiliza o bem direcionar de sua
alma da melhor maneira possivel para um ser humano, a partir e para a realidade em

mudanga.
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Capitulo 1 — Natureza e Arte — A compreensiao aristotélica da realidade em

mudanca.
I-

O que ha de mais caracteristico e excitante no pensamento filos6fico ¢ seu
poder de nos deixar ao mesmo tempo espantados e admirados com o que ha de mais
singelo na realidade. E, até mais do que isso, fazer-nos ver perplexos esse espanto e

admirac¢do contagiar todos os &mbitos de nossas relagdes com o mundo.

Aristoteles reuniu alguns dos pensadores, conhecidos por nés pelo nome de
pré-socraticos', chamando-os de gooikoi ou de piaioloyide. Tais nomes, no entanto,
somente expdem a reunido de uma série de diferencas em um mesmo elemento
comum: o pensamento sobre a natureza. A primeira vista, podemos ver muito pouco
com isso. Para bem compreendermos a expressao € preciso dar-lhe contetido. No nosso
entender, Aristoteles compreende o conteudo reunidor desses pensamentos sobre a
natureza como a perplexidade com respeito a relagcdo entre ser e movimento. Como
seria possivel afirmar, ao mesmo tempo, a existéncia da multiplicidade dos entes, e seu
ininterrupto devir, conjuntamente com uma constancia incorruptivel de ser que os

unificasse?

A perplexidade de Aristoteles sobre a relagdo entre ser e movimento,
entretanto, ¢ diferente da destes sabios. Para ele, a existéncia do movimento ¢ da

multiplicidade é suficientemente afirmada pela sua recorréncia’. O pensador Estagirita

' A classificagio de inumeros pensadores da antiguidade classica pelo nome de pré-socraticos é
extrinseca a cultura grega. O termo ganhou o uso corrente que contemporaneamente tem gracas a
renomada edigdo critica de fragmentos e testemunhos de pensadores da antiguidade feita por Hermann
Diels e Werner Kranz denominada de Fragmente der Vorsokratiker.

* Tal perplexidade ¢ visivel na linguagem paradoxal como os pensadores da natureza se propdem a
apresentar o “puro devir da multiplicidade” ou a “unidade estatica de ser”.

’ Na Fisica, Aristoteles propde que partamos do que é mais evidente para nos em dire¢io ao que é mais
evidente por natureza:

“Tal percurso naturalmente vai desde o mais cognoscivel e mais claro para nés em dire¢do ao mais claro
e mais cognoscivel por natureza, pois ndo sdo as mesmas coisas que sdo cognosciveis para nos e
cognosciveis sem mais. Por isso, é necessario, desse modo, proceder das coisas que, apesar de serem
menos claras por natureza, sdo mais claras para nds, em direcdo as mais claras e mais cognosciveis por
natureza.” (ARISTOTELES, Fis.,1,1,184a 16 —21).

népuke 0E €k TV yvoplpotépov AUV | 080¢ kol capeotépmv €ml 10 cagéotepo Tfi @voel Kol
yvopiudtepa: oU yap taltd NUiv te yvdpipo kol GnAdg. didnep Avaykn TOv tpoémov toltov mpodysty €k
TV Acapeotépov uEV fi pdoet Aulv 8€ capeotépav €nl 0 capéotepa tff pvoel kal yvopiudtepa
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. A e . . ~ 4 . ,
nos diz: atestamos a existéncia do movimento por indugdo’, ou seja, extraimos sua

. . . N A . A . .. . .. 5
realidade e universalidade gracas a recorréncia de fendmenos individuais similares’.

O espanto de Aristoteles € tdo singelo quanto o pré-socratico, € para nos, ainda
mais contagiante. Ele consiste em perceber que a relacdo entre ser e movimento na
natureza — assim como entre unidade e multiplicidade - pode ser compreendida
desde que se explicite a relagio entre o principio (Gpyf) e o fim (téloc) do
movimento, ao longo do movimento — ou seja, enquanto ele “se faz movimento”. O
que ¢ o movimento fica claro na medida em que ele acontece enquanto movimento.
Antes de ser o movimento ndo ¢; assim como, também niao podemos dizer que o
movimento ¢ depois de ser. Para caracterizar o movimento ¢ necessario afirmar sua
provisoriedade de ser um entre. Em outros termos, podemos compreender os processos
de mudanca na natureza se bem entendermos o principio que rege o ente até seu fim, e
por outro lado, como o fim, desde o principio, se faz presente ao longo dos mesmos

Processos.

Neste momento, parece-nos necessario pontuar que um outro modo de dizer o
ser tem influéncia sobre os rumos da investigacdo aristotélica sobre o movimento, o
modo categorial. Diferentemente de outros pensadores, em especial de Platdo
(PLATAO, Sof), para Aristételes perguntar-se sobre o ser é perguntar-se sobre o
ser de algo. Em um exemplo, talvez até um tanto simplorio, quando nos perguntamos
“o que ¢€?”, apontando para uma arvore, daremos uma resposta melhor se
respondermos com que espécie de “arvore” estamos lidando do que se respondermos

1796

seu género, “vegetal”. A pergunta sobre o ser se endereca primeiramente a um

No caso do movimento, faz-se entdo necessario que partamos da evidéncia de que nos deparamos
recorrentemente com a existéncia de uma multiplicidade de entes em mudanca para em seguida
buscarmos compreender os seus principios de movimento.

* “Mas, para nds, considere-se estabelecido que as coisas que sdo por natureza, ou todas elas ou algumas,
sdo suscetiveis de movimento: isso ¢ evidente pela inducdo.” (ARISTOTELES, Fis., 1, 2, 185a 12)

Muiv §' Vokeichm T evoet §) Tavta i} Evia kvovpeva elvar dfihov &' £k Thg Emaywyfig

>« [os argumentos indutivos apresentam] o universal a partir da natureza auto-evidente do particular.”
(ARISTOTELES, A4n. Post., 1, 1, 71a 8, grifo nosso).

ol 8€ Seucvivteg 0 kaBoLov 514 100 Sfjlov etvar O kad' EkacTov.

% Tal exemplo ¢ utilizado tanto nas Categorias (ARISTOTELES, Cat., 5, 2b 8-13) quanto nos Tdpicos
(ARISTOTELES, Top., I, 5, 102a 31 — 102b 4) com o intuito de mostrar que a espécie classifica melhor
o ente do que o género.
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individuo’, ou em um vocabulario aristotélico mais refinado, a “um certo isto” (zéde
71). Tendo tal cautela em conta, podemos esclarecer porque dissemos que a forma
categorial de dizer o ser influencia nos rumos da investigacdo sobre a natureza, mais
especificamente, sobre a relagdo entre ser ¢ movimento aqui posta em andlise. Pois,
para Aristoteles, falar de mudanca ¢ sempre referir-se a um certo processo de mudanca.
Assim, qualquer investigagdo que busque entender os processo de mudanga em geral

tem de resguardar as especificagdes proprias de cada ambito da realidade®.

Apesar da ressalva feita, todavia, ainda ndo nos qualificamos para falar
qualquer coisa sobre uma possivel unidade dos processos de mudanga na natureza. Ao
tomarmos a existéncia do movimento como dada, estamos autorizados apenas a
afirmar que todo ente natural é passivel de mudanc¢a. Com isso, porém, continuamos
imersos na indiferenga absoluta da multiplicidade e inconstincia dos entes, da qual
nada se pode dizer, ou s6 se pode falar em uma linguagem paradoxal, como a dos

poetasg.

7 “Substancia em sua acep¢io mais propria e mais estrita, na acep¢do fundamental do termo, é aquilo
que ndo é nem dito de um sujeito nem em um sujeito. A titulo de exemplos podemos tomar este homem
em particular ou este cavalo em particular. Entretanto, realmente nos referimos a substancias
secundarias, aquelas dentro das quais — sendo elas espécies — estdo incluidas as substancias primarias ou
primeiras e aquelas dentro das quais — sendo géneros — estdo contidas as proprias espécies. Por exemplo,
incluimos um homem particular na espécie denominada humana e a propria espécie, por sua vez, é
incluida no género denominado animal. Este, a saber, ser humano e animal, de outro modo espécie e
género, sio, por conseguinte, substancias secundarias.” (ARISTOTELES, Cat., 5, 2a 11-18).

OUcia 8¢ €otv | kVpudTOTA Te Kol TPpdTOG Kol pdhota Aeyouévn, i pAte ko' Umokeévov Tivog
Aéyeton pfite Ev Umokeévy Tvi €otv, olov O Tic Gvlpwmnog f O Tic inmog. dsbtepon & oUsion Aéyovan,
&v oi¢ £ideowv al pdteg oUsin Aeyopevar Undpyovoty, taltd te kal t& T@v eld®v TovTOV Yév: olov O
Tig BvBpomog &v £idel pév Undpyet T AvOpdnw, yévos 8€ 100 £idoug Eoti 10 {Mov- devtepan oV alton
Aéyovtan oUaia, olov & T BvOpmmog kol 0 {Mov.

8 . . a
A pergunta “como € possivel propor uma ciéncia sobre o ser enquanto tal coerente com essa
compreensdo de ser voltada para o particular?” talvez seja a mais forte marca da metafisica aristotélica.

’ E importante dizer que nio defendemos a interpretagio de que tenha havido progresso com respeito a
relagdo entre pensamento e linguagem quando comparamos os filosofos predecessores e Aristoteles.
Importa-nos simplesmente a constatacdo de uma diferenga. O pensamento poético dos predecessores
merece ser tratada a partir de seus proprios termos e riqueza, como nos diz Fernando Santoro em sua
apresentagdo dos fragmentos de Xenofanes e Parménides:

“De fato, a filosofia dos primeiros filosofos faz parte de uma grande transformacgdo criativa da
linguagem, da cultura, das institui¢des que se interpenetram e influenciam. A filosofia ndo supera a
poesia, mas concorre entre as diversas formas de pensamento e expressdo para o diverso desempenho
criador do conhecimento, da cultura e da civilizagéo.

A relagdo da filosofia com a poesia, na Magna Grécia dos séc. VI e V a. C., ndo é somente uma relagdo
exterior, de reciproca influéncia e de empréstimos de recursos expressivos ou formatos discursivos. Com
efeito, a filosofia surge originalmente, como um género de poesia sapiencial, e merece ser pensada neste
limiar em que confluem literatura, retdrica, pensamento e conhecimento.” (SANTORO, F. In.
PARMENIDES, XENOFANES, 2011, p. 1- 2).
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Acreditamos que a estratégia de Aristoteles para lidar com esta embaragosa
tarefa de principiar uma investigacdo sobre a natureza foi procurar um tipo de
movimento que pudesse estabelecer um contraste com o movimento propriamente
natural, mas que igualmente se mantivesse dentro do dmbito da contingéncia, e que o
permitisse dar um primeiro passo além da perplexidade inicial pré-socratica. O
movimento encontrado por Aristdteles para estabelecer esse contraste foi a producao

artistica'®.

Em um primeiro momento, poderiamos classificar o movimento produtivo
realizado pela arte como apenas mais um entre os movimentos naturais. Por que
teriamos de assumir, de saida, que o homem realiza movimentos radicalmente
diferentes dos outros entes naturais pela arte, uma vez que ela também se encontra
dentro da realidade em mudanga? Nao devemos cometer o erro de pressupor a
diferenga do movimento humano, em comparacdo com o movimento dos outros entes,
para posteriormente nos espantarmos ao encontra-la. Temos de ganhar com Aristoteles

legitimamente a possibilidade de nos espantarmos com o movimento humano.

O que faz com que a arte permita a Aristoteles estabelecer um contraste com o
movimento natural ndo ¢ sua especificidade enquanto uma caracteristica propriamente
humana. Mas sim, que a arte realiza um movimento semelhante ao da natureza - ambas
encontram-se¢ em um elemento comum. Assim como a natureza, a arte também ¢
principio de movimento, e é capaz de efetuar a mais drastica mudanga passivel a
um ente natural - sua passagem do nio-ser ao ser, ou nos termos adotados por
Aristoteles, realizar um movimento de gera¢do''. Qual, entdo, a diferenca

possibilitadora do contraste entre arte e natureza?

Aristoteles afirma que “a natureza ¢ um principio e causa de movimento ou de

repouso nha coisa a que pertence primariamente ou por si mesmo, ndao por acidente”

"0 uso da arte como movimento paradigmatico que contrasta com o movimento natural ndo é
exclusividade de Aristoteles, Platdo ja o fizera, a seu modo, por exemplo por meio da figura do
demiurgo no Timeu (PLATAO, Tim.).

"' Ha debate entre os comentadores sobre se devemos ou ndo considerar a geragdo e a corrupgao como
um movimento. Corroboro com aqueles que dizem que sim. De fato, a geracdo é um movimento
extremo ¢ ¢ diferente de mudangas que ndo afetam essencialmente um determinado ente. No entanto,
ainda assim se estd lidando com um processo de mudanga, mesmo que em uma perspectiva mais
abrangente.
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(ARISTOTELES, Fis., 11, 1, 192b 20 — 23)12. Por essa defini¢do ainda poderiamos
englobar todos os entes passiveis de mudanga, sem circunscrever qual o principio € o
fim de cada processo, nem a especificidade de qualquer movimento. Entretanto, ao
contrastarmos tal definicdo com o movimento de produgdo realizado pela arte, faz-se
visivel uma diferenca dentro do plano da contingéncia. Qual seja, para bem explicar o
movimento artistico, temos de qualifica-lo. E para tanto, “natural” ndo parece ser o
predicado mais adequado.

Nao ¢ razoavel esperarmos que uma casa ou um vaso se constituam gragas a um
movimento natural - sem que se exer¢a um principio exterior aos seus elementos
constitutivos'”. Por sua vez, a arte também nio é um processo produtivo absolutamente
anti-natural; qualquer processo produtivo tem de se haver com as possibilidades de
mudanga intrinsecas a natureza do material com que lida, mais precisamente, com as
possibilidades formativas que a propria matéria apresenta. Varios tipos de madeira,
pedra ou barro podem se mostrar materiais adequados para a constru¢do de uma casa,
porém, até que se prove o contrario, parece pouco razoavel esperar o mesmo do fogo

ou do ar. Assim, pelo contraste com a arte, a matéria mostra suas possibilidades

2 (¢ olong tfic pvoewc Apxfg Tvog kal aitiag o0 kveloBar kal Apepslv &v @ Undpyet TphTog kad'

aUt0o Kal pf katd cvuPepnrodc

" “E proprio da matéria ser afetada e ser movida, ao passo que mover e exercer agdo pertencem a outra
capacidade — e isto ¢ evidente tanto em relagdo aos entes gerados pela técnica como em relagdo aos
entes gerados pela natureza, pois a partir de si propria a 4gua ndo produz um animal, nem ¢ a madeira
que produz uma cama, mas a técnica. Assim sendo, é por este motivo que ndo sdo corretas as afirmagdes
destes filosofos, mas também porque deixam de parte a causa principal, uma vez que excluem a esséncia
e a forma. Além disso, ao suprimirem a causa formal, os poderes que eles atribuem aos corpos, por meio
dos quais estes geram, tornam-se demasiado instrumentais. Dado que, como eles afirmam, por natureza
o0 quente separa ¢ o frio reune, e que cada uma das outras qualidades atua ou padece, defendem que ¢ a
partir destas coisas e por causa delas que todas as outras se geram e corrompem. No entanto, ¢ evidente
que o fogo ¢ ele proprio movido e é passivo. Além disso, eles procedem quase como alguém que
atribuisse a serra e a cada um dos instrumentos a causa das coisas geradas. E necessario serrar para
dividir e polir para alisar, 0 mesmo ocorrendo nos outros casos. Assim, por muito que o fogo exerca
acdo ¢ mova, eles ndo consideram o modo como move, o qual ¢ inferior ao dos instrumentos.”
(ARISTOTELES, GC, 11, 9, 335b 30 - 336a 13)

thic p&v yap UAng 10 ndoyev €otl kol 1O kivelobat, 10 3€ Kivelv Kol motely €tépag duvapemg. Afjlov 6€
Kol €nl TV téxvn Kol €nl Tv evoet yvouévov: ol yap altd motel 10 Udwp (Wov €€ autol, oUSE 10
Ebhov khiviy, GA' 1) Tégvn. ‘Qote kol oUtol 18 toTt0 Aéyovoty oUk 6pOag, kol &1t Topadeitovot Ty
Koplotépay aitiov: £&upolot yap 10 i Av elvon kol TV poperv. "Ett & kol Tdg duvdpels anodidoact
0l ohpact, 81" 8¢ yevwdot, AMav Opyovik®e, Aeapolvieg thv katd 10 &idog aitiov. Emedn yop
TEQUKEY, W Poot, TO uEV Bepudv dtakpivey 10 & youypodv cuvictaval, Kol thv GAAov Ekactov 1O pEV
Tolelv 10 8& mhoyey, &k TovTOV Aéyovot kol S1& TovTmv Bmavia TAAL yiveshar kol @BsipecOor-
eaivetan 8€ xal 10 nlp aUTO Kivovpevov kol Taoyov. "Ett 8€ napaminciov motolowy Wonep &l Tig 1@
npiovt kal €kdotw TV Opydvev Amovépolr TV aitiav TV ywouévov: Avaykn yOp mpiovog Ovtog
SrapeloBar kal Efovtog Aeaiveshat, kol €l Tlv GAlov Opoime. ‘Qot' el 611 udhota motel kol Kvel tO
n0p, AAA g Kvel oy Opioty, Ot xelpov f & Gpyava.

Para mais, ver também (ARISTOTELES, Met.,7,9,1034a9 - 21).
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naturais de ser formada dado um certo processo, direcionado de um principio para um
fim. Desse modo, podemos concluir um duplo beneficio no contraste entre arte e
natureza: a arte ¢ melhor compreendida quando qualificada como um movimento
realizado segundo as possibilidades de mudanc¢a dadas pela natureza, e a natureza
torna-se um processo de mudanca, intrinseco e ordenado dos entes, com seus
limites circunscritos pelos nexos entre principio e fim, e especificada pelo par
matéria e forma. Por exemplo, as possibilidades naturais de mudanga inerentes a
matéria de uma semente ficam, com isso, restritas a seu processo de formacao
enquanto arvore. Como veremos, essa simples dissociagdo entre ser “natural” (pdoer) e
ser “segundo a natureza” (xazo pdorv) abre espaco para a formulacdo da definicdo de
movimento, € sua posterior imbricagdo com o principio aristotélico de que todas as
coisas tendem para um bem (ARISTOTELES, EN, 1,1, 1094a 1-3).

Esta primeira apresenta¢do genérica da natureza funciona como um fundo
negro que abarca todos os entes passiveis de mudanga; a arte, entdo, como um ponto
luminoso, faz aparecer a definicdo de movimento em meio a indeterminagao absoluta
da contingéncia, assim como, retrospectivamente, também ressignifica a propria
imensidao do escuro natural. A arte apresenta uma ordenacao hierarquica entre unidade
e multiplicidade, entre ser e devir na forma de um movimento paradigmatico para todo
tipo de movimento. Ou seja, a arte da a Aristdteles a possibilidade de cunhar uma
defini¢do geral de movimento, que inclusive lanca luz sobre sua defini¢do de natureza,

até entdo igualmente paradoxal, pois absolutamente abrangente.

A partir da defini¢do de movimento, podemos retomar, de maneira qualificada,
o que o pensador quer dizer ao afirmar que a natureza ¢ principio de movimento em si
e por si mesmo. Uma vez estabelecida a arte como paradigma de contraste, a
propria compreensio de natureza se transfigura: a natureza deixa de ser
“somente” o ambito abarcador de toda possibilidade de mudanca, para ser
também positivada como um principio intrinseco ordenador de toda mudanca

direcionada para um fim, uma certa matéria buscando sua forma.

O contraste entre natureza e arte permite a apresentacdo da relagdo entre

principio e fim do movimento ao longo de sua realizagdo. Isso ¢ feito por meio da

. : . A A aianol3
definicio de movimento: “a atualidade' de uma poténcia enquanto poténcia”

' «“Q primeiro ponto importante a observar nessa formulagdo inicial é que o termo entelecheia nio pode
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(ARISTOTELES, Fis., I1I, 1, 201a 10). Destinaremos a se¢io seguinte a elucidar essa
defini¢do, mais especificamente, para esclarecer o papel do principio e do fim ao longo
do movimento. Veremos em tal secdo que a no¢do de movimento aponta para sua
realizacdo em uma alteridade, devido a um de seus constituintes, a poténcia (dVvVapug).
No caso da produgdo artistica, a alteridade ¢ a realizagdo completa (téielng) do
movimento na obra. Em seguida, apontaremos também que, apesar da obra ser o fim
do movimento produtivo, toda obra ¢ a constituicdo de um horizonte aberto para novas
realizagdes. A obra aponta para a possibilidade de um outro movimento, configurado
por sua definicdo. Esse novo movimento ¢ a maneira de conservar em um outro
“patamar” o movimento realizado na obra, e na medida em que esse novo movimento
se torna a perspectiva ordenadora dos movimentos que o antecederam, pode ser dito

também como seu melhor, ou ainda, sua superacao.

Neste ponto a imbricagdo entre a definicdo do movimento e o principio de que
todas as coisas tendem para um bem (ARISTOTELES, EN, 1, 1, 1094a 1-3) se torna
um pouco mais clara. Como no caso da arte o fim do movimento é outro que o proprio
movimento, até certo ponto ¢ possivel que o movimento nio seja desempenhado com
exceléncia (Gpetr), e ainda assim possamos julgar seu resultado como bom. No
movimento de produgdo artistica € possivel uma realizacdo particular separada de seu
principio de movimento universal, algo impossivel para a natureza enquanto tal. Como
veremos, ¢ por poder ser “aquém” ou “além” do movimento produtivo natural que a

arte se habilita como ideal para estabelecer esse primeiro contraste.

Talvez tenhamos ido rdpido demais em nossa andlise; assim, recapitularemos

nossos argumentos por meio de exemplos, esperamos, esclarecedores.

ser traduzido com um termo processual qualquer, como por exemplo, o termo atualizag@o, sob pena de a
defini¢do proposta ser redundante, pois se definiria entdo movimento por alguma idéia de processo ou
passagem, em suma, pela propria idéia de movimento. Devemos, por conseguinte, traduzi-lo
necessariamente por ato ou atualidade.” (PUENTE, F. 2010, p. 511).

15 gvieheyeia 100 8& Suvapet, A 100 duvapet
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Im-

No capitulo 1 do livro III da Fisica, o movimento ¢ definido como “a atualidade
de uma poténcia enquanto poténcia” (ARISTOTELES, Fis., III, 1, 201a 10). Como
devemos entender essa definicdo? Para que seja possivel um movimento é essencial
que tenhamos materiais que se mostrem convenientes para a execucdo de um tipo
especifico de atividade. No caso do movimento de construir uma casa, podemos dizer:
tijolos, telhas, etc...'® Pela lente do construtor, esses materiais sdo potencialmente uma
obra, uma casa. Todavia, a matéria precisa ser colocada em movimento para que se
estruture e se conforme como tal. Um amontoado de tijolos e telhas ainda ndo ¢
efetivamente uma casa, nem vird a ser, a menos que incida nesses materiais um

principio de movimento (Qpyf Kwvioems) que ndo lhes ¢ absolutamente natural.

Em contraste com a natureza que ¢ principio de movimento e mudanga em si e
por si mesma (autolg Apynv Kivnoewe kol petafoifs), os elementos constitutivos de
uma casa ndo a produzem sem que alguém realize uma série de movimentos

. . . 2 4 17
articulados, em outras palavras, sem que aconteca a atividade (€vépyeia) * de uma arte,
no caso, a arte de construir. A arte, seja entendida como uma poténcia18 ou como uma
. . 19 4 oL .
disposicdo da alma ~, ¢ um principio de movimento que faz com que os entes venham a

ser pelas maos do homem.

A presenca dos materiais, por si s0, ndo ¢ parte do movimento de construir; é
condi¢do necessaria para que haja movimento, mas ndo ¢ condi¢do suficiente. Neste

caso, construir ¢ articular tijolos, telhas e todos os outros materiais tendo como

16 A iorn ~ - . )

Aristoteles ndo pensa nestes materiais “em si mesmos”, mas sempre na perspectiva de uma forma,
como podemos ver na citagdo: “Além disso, a matéria se conta entre os relativos: para uma forma
diversa, a matéria ¢ diversa.” (ARISTOTELES, Fis., 11, 2, 194b 8)

£t TV mpoe T i) UAn: GAAW yOp eidet GAAn UAn.

'"'E importante pontuar que o termo enérgeia (Evépyewn), que traduzimos aqui por atividade, tem uma
gama muito grande de sentidos e aplicagdes dentro da filosofia aristotélica. Exploraremos alguns deles
ao longo deste trabalho, aos quais faremos referéncia sempre que necessario. Para uma analise
sistematica do termo recomendamos o artigo de Chung-Hwan Chen Different Meanings of the Term
Energeia in the Philosophy of Aristotle (CHEN, C. 1956).

18« por isso todas as artes e as ciéncias produtivas sdo poténcias” (ARISTOTELES, Met., ®, 2, 1046b

2-3)
310 nloar al téyvor kol ai romrikal Extotipot Suvapelg sioiv:

19 “Entdo, a arte, como ja dissemos, ¢ uma disposi¢do relacionada com a criagdo, envolvendo um modo
verdadeiro de raciocinar...” (ARISTOTELES, EN, VI, 4, 1140a 20-21).

A pév olv téxvn, Momep eipnrat, £ Tig petd Adyov aAnBolc momtikh oty
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finalidade (téAoc) uma dada forma (€ldoc), a casa. Esses aspectos do movimento
dizem, respectivamente, em perspectiva de qué o movimento acontece € o que ¢ o ente
formado. Os trés elementos acima elencados, junto com seu principio proximo
movente, sio chamados de causas do movimento®’. Em seus conhecidos termos: causa

material, final, formal e “motriz” ou “eficiente”.

No exemplo da casa, o movimento de construir significa atualizar os materiais,
entendidos como potencialmente uma casa, enquanto se mantém em vista que eles
ainda continuam sendo em poténcia, ¢ ndo em atualidade, uma casa. E importante
ressaltar, por isso, que o movimento de construir s6 acontece enquanto a constru¢ao
ndo se configura como uma obra acabada, mas igualmente durante o periodo em que a

atividade se projeta efetivamente nesse sentido. O movimento enquanto tal ¢

% “Delimitados esses pontos, devemos examinar, sobre as causas, quais e quantas sio. Dado que o
estudo ¢é em vista do conhecer, ¢ dado que ndo julgamos conhecer cada coisa antes de apreendermos o
porqué de cada uma (eis o que é apreender a causa primeira), ¢ evidente que devemos fazer isso também
no que concerne a geragdo e corrupgdo e toda mudanga natural, de tal modo que, conhecendo seus
principios, tentemos reportar a eles cada um dos itens que se investigam.

Assim, de um modo, denomina-se “causa” o item imanente de que algo provém, por exemplo, o bronze
da estatua e a prata da taga, bem como os géneros dessas coisas; de outro modo, denomina-se ‘causa’ a
forma e o modelo, e isso ¢ a defini¢cdo do ‘aquilo que o ser &’ e seus géneros (por exemplo: da oitava, o
‘dois para um’ e, em geral, a relacdo numérica), bem como as partes contidas na defini¢do. Além disso,
denomina-se ‘causa’ aquilo de onde provém o comego primeiro da mudanga ou do repouso, por
exemplo, € causa aquele que deliberou, assim como o pai é causa da crianga e, em geral, o produtor é
causa do produzido e aquilo que efetua a mudanca ¢é causa daquilo que se muda. Além disso, denomina-
se ‘causa’ como o fim, ou seja, aquilo em vista de que, por exemplo, do caminhar, a satde; de fato, por
que caminha? Dizemos “a fim de que tenha saude” e, assim dizendo, julgamos ter dado a causa.
Também denomina-se “causa”, tudo que — uma outra coisa tendo iniciado o movimento — vem a ser
intermediario para o fim, por exemplo, da saude, o emagrecimento, a purgacdo, as drogas ou os
instrumentos; todos esses itens sdo em vista do fim, mas diferem entre si porque uns sdo operagdes,
outros sdo instrumentos”. (ARISTOTELES, Fis., 11, 3, 194b 23 - 195a 2)
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. . . ., 21 ) , p
caracterizado como incompleto ou imperfeito” (QteAng), porque € ele mesmo o
esfor¢o para se perfeccionar dos entes sublunares, sejam eles regidos pela natureza ou
. ;. 22 , ~ , . . .
pela arte, ambos principios de mudanca™. S6 o que ndo ¢ perfeito em si e por si
. . . ~ 23 . N .
mesmo, no sentido mais estrito da expressdo™, pode ser dito em poténcia. Ou seja,

pode ser considerado, de alguma maneira, faltoso de algo.

A poténcia (dOvapg) ¢ definida no livro ® da Metafisica como “principio de
mudanga em outro ou no mesmo enquanto outro”** (ARISTOTELES, Met., O, 1,
1046a 11). Tal definicdo de poténcia faz com que os entes que assim possam ser
considerados tenham um relacionamento essencial com sua alteridade. Caso tal relacao
ndo ocorra, o ente ndo podera realizar seu movimento caracteristico de tender para sua
forma e fim ultimo mais proprios. Somente o que nao ¢ perfeito em si precisa realizar o

C, . . 26 .
principio® de que todas as coisas tendem para um bem?® relacionando-se com um

*1 “E se pensa que o movimento ¢ uma certa atividade, embora incompleta [imperfeita]; a razdo reside
no fato de que o potencial, cuja atualidade é precisamente o movimento, ¢ incompleto [imperfeito]”
(ARISTOTELES, Fis., 111, 2, 201b 31-33, grifo nosso).

f e kivioic Evépyela pév etvai i Sokel, Atelic 84. aitiov 8' 611 Atedeg 1O duvartdy, ol €oTiv Evépyeta.

*> 0 que a investigagdo aristotélica sobre o movimento mostra ¢ que, se de fato o movimento nio é
perfeito, nem por isso temos de classifica-lo como cadtico. O movimento natural dos entes que sofrem
geragdo e corrupgdo obedece a regularidade necessaria do que acontece “no mais das vezes” (wg €nl 10
TOAU).

# Os entes que compdem o primeiro céu sio eternos e perfeitos, no entanto, passiveis de mudanga. Isso
¢é possivel porque eles s6 realizam mudanga em um sentido muito restrito, a saber, 0 movimento eterno e
circular, que somente admite mudanga local, e direcionada necessariamente do principio para o fim.
Assim, tais entes funcionam como “mediadores” entre 0 movimento dos entes naturais passiveis de
geracdo e corrupcdo e a atividade do primeiro motor imével, Deus. A explicagdo dada por Aristoteles no
capitulo 2 do livro A da Metafisica é esclarecedora:

“Portanto, todas as coisas que mudam tém matéria: porém, diferentemente segundo os casos; ¢ também
tém matéria as coisas eternas que ndo sdo geradas, mas t€ém movimento de translagdo: ndo, porém, uma
matéria passivel de geragdo, mas uma matéria suscetivel unicamente de movimento local.”
(ARISTOTELES, Met., A, 2, 1069b, 24 - 26).

navta 8' UAnv €yxel oo petafdidel, OAN' €tépav- kol v Aidiov Oco uf) yevntd kvt & @opd, GAA'
oU yevnthv AALA TToOEV TOl.

** Gpyf petaPorfig €v AW A 1) EAko

¥ «“Toda arte e toda indagacdo, assim como toda ag@o e todo propdsito, visam a algum bem; por isso foi
dito acertadamente que o bem ¢ aquilo a que todas as coisas visa”. (ARISTOTELES, EN, 1, 1, 1094a 1-
3).

Moo téxvn xal ndoa puéhodog, Opoimg 8& npdéic te kol mpoaipeoic, Ayabol Tvdg €picobat Sokel: 510
KoAWG Aneprvavto Tayaddv, ol mhvt' €pictol.

%% Ursula Wolf elucida aspectos filologicos importantes para uma boa leitura desta passagem: “Mas, uma
vez que Aristoteles cita um dito popular, podemos tomar o artigo definido que vem antes de agathon, no
comecgo da segunda frase, simplesmente como aspas, ¢ a segunda frase como um resumo primario da
primeira. Nesse caso, agathon traz o sentido de ‘um bem’, e a palavra ‘tudo’ ¢ lida de maneira
distributiva contra o pano de fundo da primeira frase. Portanto, ndo: ‘(o) bem ¢é aquilo a que tudo
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outro — tém na sua essencial relagdo com sua alteridade o modo de se encaminhar para

seu proprio bem.

Nas atividades que precisam se relacionar essencialmente com sua alteridade®’, a
imperfei¢cdo do movimento chega a um momento de desfecho em que perde sua razio
de ser por atingir seu limite (mépocg), a saber, a completude da obra que lhe
corresponde. Nesse momento, o “para qué o movimento acontece” se efetiva. Nas
atividades (€vépyewon) entendidas como movimento (kivnoig), o fim (téloc) se faz
presente ao longo de todo processo de realizagdo guiando o proprio movimento, disso
fala o termo atualidade (€vtedéyein); mais precisamente, o fim (téhog) esta presente
trespassando todo o movimento, na medida em que aponta sem cessar para a obra. A
atividade de construir tem de respeitar os limites daquilo que constr6i ao longo de seu
processo de realizagdo™, em que a matéria por vezes impde resisténcia para a
conforma¢do do propdsito do movimento, mas acima de tudo no instante final do

movimento. Nesse instante derradeiro, o movimento do artista se defronta com o limite

(conjuntamente) aspira’, mas: ‘bem € a cada vez aquilo a que cada coisa aspira’. Dito de outro modo, um
bem ¢ a cada vez o bem de uma tekhne, de uma agéo etc.” (WOLF, U. 2010, p. 24).

7 Aristoteles faz a pertinente pergunta: e no caso de um médico que cura a si mesmo? Isso que
chamamos de movimento ndo visaria algo de outro, mas a si mesmo. No entanto, a precisdo da
terminologia aristotélica da conta deste caso especifico, como podemos ver na passagem do capitulo 1
do livro II da Fisica:

“... alguém, sendo médico, poderia tornar-se causa de sua propria saide, mas néo ¢ por ser curavel que
ele tem a arte medicinal, mas apenas sucede que o mesmo homem é concomitantemente médico e quem
esta sendo curado; por isso, as vezes eles estdo separados um do outro. Semelhantemente para as coisas
que sdo produzidas: nenhuma delas tem em si mesma o principio da producéo, mas algumas o t€ém em
outras coisas e de fora (por exemplo, casa e todos os outros manufaturados), ao passo que outras (todas
aquelas que poderiam vir a ser por concomitancia causa para si mesmas) o tém, de fato, em si mesmas,
mas nio conforme aquilo que sdo por si mesmas.” (ARISTOTELES, Fis., II, 1, 192b 24-31).

Ot yévorr' Gv altdc aUt® T1g aitiog Uytelog Wv lotpdc AL Spwg oV kabd Uyialetar Thv latpikhy €xel,
AMG cuuPépnkey OV aUTOV latpdv sivar kol Uytalduevov: 810 kal yopiletoi mot An' AAAAA®V).
Opoing 8¢ kal v GAhov Ekactov TWV TOVUEVOV: 0USEY YAp AUtV Exet Thv ApyNv €v £0vtd) Thg
notfoemg, OALA 1A uev €v dAdoig kal EEmbev, olov oikia kal TWv GAloV TV yepokufitev Ekactov, Td
&' &v aUtolg u&v AL oU ko' aUtd, Goa katd cvupufefnrodc altia yévorr' Gv autolc.

** A matéria tem o poder (dOvapug) de resistir a mudanga para pior:

“De fato, uma [a poténcia de padecer] se encontra no paciente (¢ em virtude da posse de certo principio
e ¢ porque a propria matéria é esse principio, que o paciente sofre, nos diversos casos, por obra de
agentes diversos.” (ARISTOTELES, Met., ©, 1, 1046a 23-24).

3181 yap O Eyev v Apyniv, kal elvorn kal Thv UAnv apyfv tva, Taoyet T mhoyov, kal dAko Ut GAlov:

Ao mesmo tempo, a matéria também é compreendida como o que permanece sendo ela mesma ao longo
do processo de mudanga. Ou seja, a matéria também ¢ entendida como substrato (Umoxeipevov):
“Ademais, no processo de mudanca hd algo que permanece, enquanto o contrario ndo permanece;
portanto, ha um terceiro termo além dos dois contrarios: a matéria.” (ARISTOTELES, Met., A, 2, 1069b
7-9).

€11 70 p&v Unopévet, 10 8' €vavtiov oUy Umouéver Eotv Bpa T Tpitov Tapd & Evavtia, ) UAN.
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ultimo de sua atividade, momento em que ele pode formular para si uma pergunta
decisiva para a continua¢cdo ou ndo de seu trabalho: a obra estd completa (téiewoc)? Se
sim, entdo 0 movimento em questdo ndo tem mais razao de ser, dai em diante ndo fazer

mais nada corresponde a completude do que define a obra no que ela ¢.

Como veremos mais detalhadamente na secdo seguinte, todavia, esta mesma
pergunta, que parece apontar para o encerramento do movimento na completude
imanente da obra, também nos leva ao questionamento sobre as possibilidades de
realizacdo da finalidade da obra correspondentes a sua definicdo. Ou seja, outra
pergunta pode ser feita nos mesmos termos em grego: a obra estd perfeita (télelog)?
Naturalmente, para responder a essa pergunta ndo devemos apenas nos ater a
consideragdes sobre a constitui¢do da obra conforme sua definigdo, isto ¢, levar em
conta apenas o fato da obra possuir todos os elementos que a caracterizam como um
determinado ente, mas também estender as consideracdes sobre a finalidade do
movimento as possibilidades dessa obra realizar bem aquilo que a define enquanto
obra, nos termos de Aristoteles, dela ser pardmetro do melhor para seu género®. Dessa
maneira, poderia uma casa construida e acabada ser dita perfeita se ela ndo permitisse a

boa realizacdo daquilo que a define enquanto tal, a saber, ser uma moradia? Até que

% Assim Aristoteles define téAgtog no livro A da Metafisica:

“Perfeito [Inteiro, Completo] se diz, num sentido, aquilo que fora do qual ndo se pode encontrar nem
sequer uma das partes. [...] Perfeito se chama também aquilo que relativamente a virtude ou habilidade
ou ao bem que lhe sdo proprios, ndo é superado em seu género. [...] Ademais, perfeitas sdo ditas todas
as coisas que alcangam o fim que lhes convém. De fato, uma coisa ¢é perfeita quando possui o proprio
fim. E como o fim é um termo extremo, por transferéncia [metdfora] aplicamos a qualificagdo de
perfeito [completo] também as coisas mas e dizemos que algo esta perfeitamente [completamente]
arruinado e perfeitamente [completamente] destruido, quando ndo falta nada a sua destruigdo e a seu
mal, e quando tenha chegado ao extremo desse processo. Por isso também a morte se diz, por
transferéncia [metdfora], fim, enquanto ambos sdo termos extremos. Fim ¢ também o propdsito ultimo
das coisas”. (ARISTOTELES, Met., A, 1021b 12-13, 14-15, 23-30, grifo nosso).

Téhetov Aéyetan Ev pév ol pf) oty EEm 11 AaPelv pndedv pdprov [...] kai 1 kat' Apethy kol T €U pf
&yov UmepBorfy mpdg 1O yévoc, [...] &t olg Umdpyst 1O Téhoc, omovdalov <6v>, talto Aéyeton Télew:
Kotd yap 10 Exsv 10 Téhog TéAel, KaTd YAp 1O Exev 1O Téhog Téhetn, Wot' €mel 10 Téhog TV Eoydtmv
i €011, kol €nl 10 paldla petapépovieg Aéyouev tekeimg anodmAiévar kal tekeimg €pOapOat, dtov pndev
€lheinn thg eBoplc xal o0 kaxol AN €ml 1 €oydtw 810 kol A televth kot petapopdv Adystat
éhoc, 611 pen Eoyata: Téhog € kal 1O oU Eveka Eoyatov

De forma geral, os sentidos de télelog apresentados correspondem ao que contemporaneamente
compreendemos por inteiro, completo e perfeito (KIRWAN, C. In. ARISTOTELES, 2003).
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ponto podemos chamar de casa um ente construido por meio do processo de produgdo

, . ~ . 30
por nds descrito, que ao final ndo servisse para morar” ?

Esmiugaremos um pouco mais estas questdes na se¢do seguinte, a fim de mostrar
que uma investigagdo sobre a completude (téielog) de uma atividade caracterizada por
visar uma obra (€pyov) nos leva a investigarmos a exceléncia (Qpetr)) propria ao ente

gerado.

30« e também porque a respeito de algumas coisas o homem que as fez ndo é nem o Gnico nem o

melhor juiz, como no caso de profissionais cujas obras estejam ao alcance também do conhecimento dos
leigos; opinar sobre uma casa, por exemplo, ndo cabe somente ao homem que a construiu, mas na
realidade o homem que a usa (isto €, o morador) serd um juiz ainda melhor, da mesma forma que um
timoneiro opinara melhor sobre um leme que um carpinteiro, ¢ um comensal julgarda um banquete
melhor que o cozinheiro.” (ARISTOTELES, Pol., 111, 6, 1282a 18 — 23).

kol 611 Tepl Eviov oUte pévov & mowjoag oUT Epiot' Gv kpiveley, ooV TAPYO YIVdOGKOVGL Kal of pf
gyovteg TV Téxvy, olov oikiav oU pévov €otl yvdvar 100 mowjoavtog, GALY kal PELTIOV & XPdUEVOC
altfi kpwvel (xpfAtar 8' 6 olkovopog), kal Tddiiov kvBepvitng TékTovoc, kal Boivv O dartopwy GAN'
oUy 6 pdyeipoc.
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I -

Como delimitar quando se inicia e termina um movimento? Essa ndo ¢ uma
questdo facil de se responder; entretanto, ndo podemos sobrevalorizé-la a ponto de
desqualificar toda possibilidade de se falar da relagdo entre ser e movimento. Pensemos
em um movimento como a producdo de um barco: por que e por quem se iniciou seu
processo de producdo — pelo corte da madeira feito pelo lenhador, pela definicdo do
projeto de construgdo...? E quando esse processo acaba, com o barco pronto, com 0
barco navegando ou com a decrepitude do barco? Todas essas perguntas sdo
pertinentemente enderegadas a quem se propde apresentar o que ¢ um movimento,
utilizando o exemplo paradigmatico da producdo artistica. Tais suspeitas estdo
claramente relacionadas a defini¢do de movimento, e foram também levantadas pelo

proprio Estagirita em sua obra Geragdo e Corrupgao.

. , . . . s 31
Como ele nos diz, ¢ preciso assumir que todo movimento tem um principio

Perguntar-se para além do principio é marca de falta de educagio’. Isso ndo quer dizer

31 «A necessidade de conhecer as premissas primarias levou alguns a pensar que ndo ha conhecimento, e
outros, admitindo a sua possibilidade, a pensar que todas as coisas sdo demonstraveis. A primeira escola,
que sustenta a total auséncia do conhecimento, pretende que ocorre um retrocesso ao infinito, sob o
fundamento de que ndo podemos conhecer verdades posteriores por meio de anteriores, salve se estas
dependerem de verdades primarias (no que estdo certos uma vez que ¢ impossivel atravessar uma linha
infinita), enquanto que se a série atingir um fim e houver primeiros principios, estes sdo incognosciveis,
posto que ndo admitem demonstragdo, a qual € para esses pensadores a condicdo exclusiva do
conhecimento; e se ndo ¢ possivel conhecer os primeiros principios, tampouco ¢ impossivel saber em
sentido estrito e absoluto que as inferéncias deles extraidas sdo verdadeiras; s6 podemos conhecé-las
hipoteticamente supondo que os primeiros sdo verdadeiros. A outra escola concorda com esta, no que
respeita as condi¢gdes do conhecimento, na medida em que sustenta que ele somente pode ser garantido
por demonstrag@o; mas sustenta [igualmente] que ndo hd o que impeca que haja demonstragdo de todas
as coisas, uma vez que a demonstragdo pode ser circular ou reciproca.

Nos, contudo, sustentamos que nem todo conhecimento ¢ de natureza demonstrativa. O conhecimento
das premissas imediatas ndo ¢ demonstrativo. E é evidente que assim deva ser, ja que é necessario
conhecer as premissas anteriores com base nas quais a demonstracdo progride e, se o retrocesso finda
com as premissas imediatas, t€ém estas que ser indemonstraveis.” (ARISTOTELES, An. Post., 1, 3, 72b
5-23).

Evioic pué&v olv 610 10 delv T mpWTaL eniotacOal ol dokel Smcmw] etvan, Tolg &' etvo usv TOVIOV
pévrot anoSe@g gtvar Qv oUdétepov oUT AANOEG oUT' avayKulov ol p&v yap Uno@susvom un etvor Grag
eniotacbal, outot eig Grepov &olowy AvayesHar wg oUk Qv Emctapévoug t@ Uotepa 1A T mpdtepa,
Wv pf Eott TpdTa, OpORC Aéyovies Adhvatov yap t& Gnepo Sehdelv. €l te lototar kol eioly dpya,
T00T0G AYVHOTOVG Elvar Amodeitedg ye pf oUong altdv, émep paciv ctvar 10 Eniotocbor povov: &l 68
A ot Td TpRTa £idévar, 0USE T €k ToVTMVY elvon EmioTacdur ATADG 0USE Kuping, GAL £E Unobécewmd,
el &xelva Eotwv. ol 8 mepl puév 100 €miotacdar dporoyolor &' Amodeitemg Yap evar pévov: GALY
TOVTOV sivar AmddeiEy oUSEV kolbew Evéyeodar yap KoKW yivesOat Thv Amodeiéty kol £ AARAmV.
Huelc 8¢ papev oUte nlicav Emotiuny rodeiktucv eivar, GALA Thv @V Apécov Gvamddeiktov (kal
7000' 811 Gvaykalov, pavepdv: el yap Gvéaykn pév Eniotacbo T TpdTepa Kol €& Wv A Anddeiéls, iotatol
8¢ mote T8 Gpeoa, TalT AvomddeikTa AvayK elvor
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que devemos tomar o principio de um movimento como um instante dogmaticamente
instaurado. A ressalva simplesmente diz que, uma vez extrapolados os limites do
principio do movimento, ¢ possivel que estejamos lidando com um outro movimento,
que ndo necessariamente nos leva a entender melhor aquele que colocamos em
questdo. Por sua vez, o mesmo acontece com o fim. Como vimos, 0 movimento ¢é
caracterizado por Aristdteles como um apontar incessante para seu fim, sua
completude. Ao configurar a completude da obra, o movimento finda. Aristoteles nos
diz que avaliamos bem ou mal um movimento produtivo considerando a obra por ele
realizada. E importante salientar, contudo, que a finitude do movimento na obra nio é

absoluta, um novo movimento pode ser iniciado ao findar do primeiro.

O novo movimento se relaciona intimamente com o anterior. Entretanto, se
para o primeiro a relacdo com seu limite constituidor é terminal, para o segundo a
relacio com o mesmo limite é de estruturacio das possibilidades que constituem
seu vir a ser. Isso ¢ bastante claro no caso de um processo produtivo como a
fabricacdo de um barco: o barco acabado ¢ a completa realizacdo do movimento de
construcdo, sua definicdo enquanto obra; todavia, o barco ¢ igualmente a constituicao

de um horizonte que se oferece para ser efetivado pela navegacao.

Todo movimento tem como fim um bem, mas nem todo movimento que se
efetiva como um bem ¢ realizado de forma boa. Como veremos nesta se¢ao, essa
dissociacdo ¢ valida ao menos quando estamos lidando com o ramo das atividades
produtivas. Um barco mal construido limita em muito os movimentos de um
navegador; por isso, a realizacdo do movimento de construir ndo ¢ indiferente ao
movimento de navegar. Por sua vez, ao afirmarmos que um barco foi mal construido,

ndo dizemos que o movimento de producdo ndo foi realizado. Assim, nos deparamos

32 «S3o verdadeiras e primarias as coisas que geram convic¢do através de si mesmas e ndo através de
qualquer outra coisa, pois, no que toca aos primeiros principios da ciéncia, faz-se desnecessario propor
qualquer questdo adicional quanto ao por que, devendo cada principio por si mesmo gerar convicgdo.”
(ARISTOTELES, Tép., 1, 1, 110b 18).

€011 6 ANOR pév kal Tplta T pn 8t Etépev AALA 3t alT®V Exovta TV mticTv (0U Sel yap €v Taig
emotnpovikals Apyais €milntelctat 10 81d Ti, AL Exdotny TV ApyWv althv kad' Eavthv elval Tiot)v)
“O principio € o que ¢, e se isto for suficientemente claro para o ouvinte, ele ndo necessitara também do
por que é, ¢ quem foi bem educado ja conhece ou pode vir a conhecer facilmente o principio”
(ARISTOTELES, EN, I, 4, 1095b 6-8).

apyn yap 1o 611, kal &l Tolto paivorro Apkovvime, oUSEV Tpoodenoel ToU St 0 6€ Toroltog Exel f
LaBor Gv Apydic pading.
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com algumas questdes: como compreendermos a incongruéncia entre a constituicao
existencial do que resulta do movimento e seu respectivo bem, uma vez que
caracterizamos 0 movimento como um apontar para seu fim, que coincide com seu
bem? Ou seja, uma vez que imbricamos a definicdo de movimento com o principio de
que “todas as coisas tendem para um bem”, como entender a possibilidade de afirmar a
realizagdo acabada de um movimento, sem qualificar a execucdo da atividade como
boa? Nao parece evidente que uma atividade bem executada, e que resulta em uma
obra boa, ¢ melhor do que uma outra que se pauta apenas por seu resultado? Tais
questdes demandam um esclarecimento sobre até que ponto Aristdteles admite uma
obra como a realizagdo de um bem, e também que tomemos consciéncia da
abrangéncia com que consideramos a realizagdo de um movimento em um caso

especifico.

Uma vez que o movimento de producdo pode ser dito como realizado, no nosso
caso, uma vez que podemos dizer que o barco foi produzido™, temos de afirma-lo
como, de alguma maneira, um bem. Mesmo um barco ruim pode ser considerado como
um bem nas maos de um navegador experiente. Um bem exterior como um barco ¢ tao
bom quanto a realizagcdo do horizonte aberto por sua defini¢do permite. Isso tanto ¢é
assim que dizemos “esse barco ¢ melhor do que aquele outro, pois atende melhor ao
que compreendemos como um barco”. Um movimento de producio artistico
acabado permite que, de alguma maneira, sua obra possa ser predicada como um
bem, sem que necessariamente sua atividade produtora seja afirmada como
excelente. Reconhecemos que essa ¢ uma afirmacdo bastante estranha, em especial se
ressaltarmos que estamos lidando com uma compreensdo de mundo grega, na qual a
exceléncia / virtude (Apetn) € o parametro de avaliagdo para toda realidade. Ganhamos
com ela, no entanto, a possibilidade de dizer que ha algo em comum entre as
afirmativas “isso foi bem feito” e “isso foi mal feito”, a saber, ambos foram realizadas
por um movimento, “foram feitas”. O movimento produtivo pode ser afirmado como

existente, e tendo em vista todas as ressalvas, também como um bem, mesmo que nao

33 . ~ . .
Isso quer dizer a assungdo de que estamos lidando com um barco, pois ele obedece ao que se
compreende como um barco por definigéo.
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seja realizado excelentemente. O que diferencia, afinal de contas, bem e mal no ambito

produtivo®*?

Como esbogamos anteriormente, no caso de bens exteriores®, a avaliagio
acontece pela possibilidade de uso. No exemplo do barco, ele ¢ reconhecido como um
bem por permitir a navegagdo. Um barco quebrado pode ainda assim ser dito um barco
porque reconhecemos nele a possibilidade passada de uma atividade segundo sua
defini¢do. Uma vez produzido o barco, ele s6 ¢ realmente reconhecido como um bem
quando vislumbramos a partir dele um novo movimento, a arte de navegar, atividade
realizadora de suas potencialidades. Dessa maneira, ¢ coerente nos colocarmos a
questdo se o fim da arte de produzir barcos € o barco acabado, sua realizagdo como o
que o caracteriza como barco, ou o findar dessa possibilidade. J& que, segundo nos diz
Aristoteles, ¢ razoavel afirmarmos a hierarquia de uma atividade sobre a outra, assim
como da forma sobre a matéria, em fun¢do de um processo de realizacdo de um bem. E
que, ndo afirmaremos um barco como um bem caso ele ndo nos permita navegar. O
uso da obra conserva o movimento de producio, permitindo-nos avaliar uma
finalidade que a transcende, ou seja, permite-nos julgar o movimento também de
uma maneira em que ele nio ¢ mais considerado apenas como uma realizacio
particular, mas também como uma realizacio aberta para além de si. Isto é,

habilita-nos a avaliar o movimento tendo em vista um horizonte mais abrangente.

Ao avaliarmos o produtor da obra sob esta perspectiva mais ampla, a questao
ganha contornos ainda mais complexos. Na EN, Aristoteles diz que alguém pode
realizar o movimento de uma arte sem possuir uma disposi¢do para tal, sem realizar o
movimento de produgdo assim como um artista o faria. Isso porque o que esta
prioritariamente em questdo no caso da producdo ¢ a configuracdo da obra
(ARISTOTELES, EN, II, 3, 1105a 17 — 1105 b 16). Poderiamos objetar, assim como

comenta Taylor, que uma obra de arte so seria realizada se executada da maneira como

* Talvez caiba a ressalva que nem o termo “bem” (Ay&006c), nem “exceléncia” / “virtude” (Apeti) sdo
usados exclusivamente no ambito moral entre os gregos. O que ndo quer dizer que Aristoteles ndo
reconheca a necessidade de um modo de falar e lidar bastante especifico com o ambito moral, como o
filésofo nos diz no terceiro capitulo do primeiro livro da EN (ARISTOTELES, EN, I, 3, 1094b 12 -
1095a 13).

3% «0Og bens sdo divididos em trés classes, e alguns deles sdo descritos como exteriores, enquanto outros
0 sdo como pertinentes a alma ou ao corpo.” (ARISTOTELES, EN, I, 8, 1098b 12-13).

veveumuévav 8 Tv Ayaddv tpiyfi, kol Tv pEv €xt0g Aeyouévov Tv 3€ mtepl yoynv kal cWua



33

um artista o faria’®. No entanto, em nosso entender, essa objecdo pode ser contornada,
tendo em vista o que dissemos. Uma vez estabelecido que a atividade de uma arte
acontece na realizacdo de uma obra, estando a obra configurada, temos de dizer que o
movimento produtivo daquele determinado métier foi realizado. Isso ndo quer dizer,
porém, que seu realizador ¢ um artista, ou seja, ndo necessariamente significa que ele

tem uma disposicao produtiva.

Alguém s6 se torna um artista quando seu saber extrapola o conhecimento
exigido para a realizagdo do movimento particular de uma obra. Mesmo que eu nada
saiba sobre o processo de producdo de um barco, ¢ possivel que alguém que saiba me
instrua passo a passo e que eu realize esse movimento. Manifestacdo dessa
possibilidade seria a propria obra. No entanto, quem afirmaria com razao, que depois
dessa producdo tutelada, eu poderia ser dito um artista? Um artista se forma quando
um certo principio de movimento produtivo se consolida na alma. No caso do
exemplo acima, a pessoa que estava me instruindo pode ser dita um artista, ndo eu. O
conhecimento artistico ndo diz respeito a realizagdo de um movimento absolutamente

. . . , . . 3
particular; se assim fosse, seria possivel ser artista por acidente’’,

A arte ¢ um saber que circunscreve um determinado ambito da realidade em

mudancga. Essa circunscri¢ao é em certo sentido natural ¢ em outro violenta. Por um

36« aqui seu argumento ¢ que quando uma habilidade ¢ executada, sua boa execugio ¢ determinada

puramente pela exceléncia do produto, enquanto no caso das virtudes condigdes extras relativas ao
agente devem ser satisfeitas para que o ato seja virtuoso. E dificil ver a forga dessa distingdo. Considere
a ceramica. Para executar bem a habilidade em ceramica, ndo ¢ suficiente que em uma ocasido particular
o (a) ceramista tenha usado sua habilidade em ceramica para fazer o que ¢ de fato uma boa cerdmica.
Suponha que ele ou ela tenha a intengdo de produzir um pato de ceramica, mas falhe em manter sua
mente na tarefa e acabe saindo de sua entranhada rotina de producdo de uma ceramica, tendo como
resultado o produto final, que é uma excelente ceramica. Se por um lado, o produto ¢ uma boa ceramica,
por outro, o ato pelo qual ele foi produzido, através de um ato de habilidade, ndo ¢ um bom exemplar da
atividade ceramica. Para realizar algo bem como um ceramista, o artista deve ter tido a intengdo de
produzir um certo tipo de artefato, o objeto resultante deve ser de fato um bom exemplar deste tipo, e o
(a) artista deve ter tido a aptiddo, através de sua habilidade em ceramica de compreender sua intengdo de
produzir um artefato deste tipo, e deve ter tipo ainda a intencdo de compreender sua primeira inten¢do no
exercicio daquela habilidade mesma. A distingdo entre virtudes e habilidades ndo pode assim consistir
no que Aristoteles diz que ela consiste, uma vez que, no ultimo caso, fazer bem ¢ determinado
completamente pela natureza do produto, enquanto no primeiro caso varias condigdes do agente
precisam ser também satisfeitas.” (TAYLOR, C. In. ARISTOTELES, 2006, p. 83 — 84, tradugdo nossa).

" Na EN, analisando a disposi¢do produtiva, Aristételes cita um verso de Agaton que diz que “a arte
ama o0 acaso, € 0 acaso a arte.” (ARISTOTELES, EN, V1, 4, 1140a 20). Acreditamos que Aristoteles cita
0 verso pois o artista ¢ capaz de acolher o acaso como um bem, assim como, o lugar mais propicio de se
acontecer um feliz acaso é o ambito estavel, mas ndo absolutamente determinado, do saber artistico.
Assim, por mais que sejam afins, produzir algo gragas a uma disposi¢do produtiva e fazé-lo por acaso
nao sdo 0 mesmo.
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lado, a arte tem de ser de acordo com o que € proprio a natureza, isto €, resguardar
certa forca de realizacdo especifica de um tipo particular de matéria, em sua dinamica
propria de mudanca direcionada para uma forma. Nao ¢é possivel, nos termos
aristotélicos, um processo de mudanga absolutamente anti-natural, porque isso seria
incorrer em contradicdo, j4 que, como vimos, a natureza ¢ o lugar préprio de
ocorréncia dos processos de mudanga. Para desviarmos o curso de um rio € preciso
compreender de onde vem o rio e para onde ele vai, sua profundidade, sua vazao... a
arte em certo sentido compreende o rio, conduzindo sua forg¢a. Por outro lado, a arte
também tem algo de violéncia, pois ela impde limites que ndo foram previamente
estabelecidos pela natureza. Reconhecemos que a natureza provavelmente ndo
desviaria o curso daquele rio para a rota que delimitamos pela arte. Todavia, quando
bem realizada, parece-nos que a natureza acolhe os limites estabelecidos, a
principio de modo arbitrario, pela arte, como uma forma de se “vitalizar”, como
um rio que, ao ganhar limites mais estreitos ou mais largos, torna-se mais
vigoroso ou mais brando, mas nio deixa de existir. Esse modo de pensar leva
Aristoteles a afirmar, em nosso entender coerentemente, que a arte imita ou
complementa / perfecciona a natureza®®. E é justamente a imitagdo, o fazer tal qual o

outro por principio, o que estd no cerne da formagao artistica.

Aristoteles aposta no habito como formador da disposicdo artistica. E por isso
afirma, no inicio do livro II da EN: “o que ¢ preciso aprender para fazer, isto
aprendemos fazendo” (ARISTOTELES, EN, 11, 1, 1103a 32 — 33). Entretanto, por
meio do habito, Aristoteles ndo tem em mente uma imitagdo “automatizada”, e sim a
possibilidade de que, por exercicios similares®”, pela repeti¢do frequente ¢ coordenada,
o aprendiz incorpore o ritmo proprio daquele fazer. Ao proceder dessa maneira, espera-
se que o aspirante a artista dé um salto qualitativo em seu saber, transcendendo pela
experiéncia o saber requisitado para a execu¢do de uma producdo particular,

configurando um saber universal sobre o assunto, ganhando assim uma habilidade para

¥ Como nos diz a emblematica frase que aparece no livro I da Fisica: “a técnica [arte] perfaz certas
coisas que a natureza ¢ incapaz de elaborar e a imita.” (ARISTOTELES, Fis., I, 8, 199a 15-17, grifo
n0Ss0).

Ohwg 8€ N téyvn Ta pév Emtedel A N evoig Advvatel Anepydoacat, Td 8€ upeltat.

% “Em uma palavra: as disposi¢des originam-se das atividades similares.” (ARISTOTELES, EN, 1II, 1,
1103b 21).

Kol €vi 81 Aoyw €k TV Opoinv Evepyeidv ai EEgig yivovtat.
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lidar com todo tipo de fazer similar aquele. O habito faz com que a frequéncia de
realizagdo do movimento se configure enquanto principio de movimento. Gragas a esse
saber, o0 homem em alguma medida supera seu estado de absoluta perplexidade frente a
contingéncia do real. Através da produgdo artistica, o homem ndo se coloca mais ao
sabor das benesses do acaso com relagdo aos fendmenos naturais ou divinos, se € que
seja possivel conceber, em termos ndo somente alegoéricos, um homem completamente

desprovido de conhecimento produtivo, vivendo a deriva no mundo.

Tornar-se artista ¢ uma forma de conservacdo do movimento produtivo
particular em uma condi¢do de possibilidade melhor. Melhor, pois universaliza o
principio que permite realizar todo tipo de movimento particular semelhante aquele.
Melhor também, porque consolida certa estabilidade na alma, constituindo um relativo
poder sobre a recorréncia de certos fendmenos da realidade em mudanga. E importante
ressaltar, contudo, que essa conservacdo e superacdo em uma outra instdncia nao
significam uma supressdo completa de toda contingéncia, mas sua elaboracdo em
novos termos. Essa estabilizacdo da realidade em mudanga nio ¢ absoluta, tanto que
um processo semelhante ao que engendrou uma disposi¢do artistica pode fazer com
que ela se perca. Ao deixar de praticar seu fazer proprio, ¢ razodvel pensar que um

artista pode “perder a mao”*.

Aristoteles encontrou nas disposigdes da alma (€&gic) a maneira de falar da
contraposi¢do entre mobilidade e imobilidade na natureza sem ter de assumir um lado,
preterindo o outro. A disposi¢cdo ¢ uma espécie de constancia adquirida pela alma do
homem no amago da realidade contingente. Falar que algo ¢ constante, seja por sua
estabilidade ou por sua recorréncia, ndo significa aniquilar o que hd de mais proprio

com respeito a contingéncia, a saber, ser passivel de mudanca; nem se dar por satisfeito

40 «Ademais, é por meio das mesmas coisas que se engendra e se corrompe toda virtude [exceléncia],
assim como a arte: com efeito, do praticar a citara surgem tanto bons como maus citaristas. Os
construtores e todos os demais artesfos analogamente: por construir bem, tornar-se-do bons construtores;
por construir mal, maus construtores. Se nido fosse assim, ninguém precisaria do mestre, mas todos
nasceriam bons ou maus.” (ARISTOTELES, EN, 11, 1, 1103b 7 — 14, grifo nosso).

£11 €k TV aUT®V Kxal 310 TWv aUTWV kal yivetar o Apeth kol pBeipetatl, Opoimg 3 kal téyvn: €k yap
100 x100pilev kol ol Ayabol kal kakol yivovtor kibapiotal. Avdloyov 6€ kal oikodduot kal ol Aourol
Tovtec &k pév yap 1ol 0 oiodopelv Ayadol oikodopol Ecovtar, &k 6& 100 Kak®g Kakoi. &l yap pf
oUtag elxev, oUdEV Av £det 100 818GE0vTog, A mhvteg v €yivovto Gyadol f kokoi. oUto f kol &nl
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com a inevitavel aceitacdo de seu oposto, isto €, a impossibilidade de se estruturar um

conhecimento sobre a natureza em mudanga a partir dela mesma.

A formacao da alma por meio da superacdo do movimento de produ¢do de uma
obra particular, na configura¢do de uma disposi¢@o produtiva, ¢ o que ha de melhor em
uma realizagdo artistica. Contudo, como salientamos, ndo ¢ algo necessario para
afirmar a existéncia de um movimento produtivo particular. De forma geral,
acreditamos estar aptos para dizer: o artista faz a obra, mas a obra s6 faz o artista
na conservacio e superacio do movimento particular de sua producio em uma
instancia melhor, a saber, na universalizacido e configuracio de um principio de

movimento estabilizado na alma.
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IV -

Como dissemos, a perplexidade filosofica é capaz de contagiar todas as nossas
relagdes com o mundo, e isso ndo acontece por acaso. A filosofia tem por caracteristica
propria ter de compreender seus proprios desdobramentos. Assim, em uma
investigacdo filosofica, tdo importante quanto o que se diz, ¢ a compreensdo do
caminho seguido para se dizer o que se diz. No nosso caso particular, isso significa nos
conscientizarmos de que chegamos a um primeiro limite de nossa investigagdo. Temos
de compreender o que ganhamos até aqui e as perspectivas que se abrem a partir de

agora.

A compreensdo aristotélica da realidade em mudanga, a partir da relagdo entre
ser e movimento, levou-nos a investigar o contraste entre arte e natureza. Analisamos,
entdo, como tal contraste permitiu ao pensador cunhar uma defini¢do de movimento,
articulando os conceitos de principio e fim, matéria e forma, para que em seguida,
pudéssemos imbricar com tal defini¢do o principio de que “todas as coisas tendem para
um bem”. Por fim, analisamos a possibilidade de se falar na articulacdo de diferentes
movimentos tendo em vista o melhor; seja pela sucessdo de movimentos, seja pela
formagdo de uma disposi¢dao produtiva, como modos de conservagdo e superacdo de
um movimento particular. De modo geral, vimos como Aristdteles consegue falar
coerentemente de um modo de ser proprio ao ambito da contingéncia, a arte, assim
como, estabelecer os fundamentos que o habilitam a empreender uma posterior

investigagdo sobre os fendmenos naturais.
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CAPITULO 2 — A Natureza no Homem e o Homem na Natureza - O lugar e a

especificidade da humanidade na realidade em mudanca.
|

No primeiro capitulo desta dissertagdo apresentamos a perplexidade aristotélica
advinda da tentativa de se falar de um conhecimento intrinseco a realidade em
mudanga. Vimos também como Aristoteles relacionou tais questionamentos com sua
investigagdo sobre a natureza, dando importante papel para a producdo artistica.
Assim, desde o principio, uma investigacdo sobre a realidade contingente teve de
atribuir um papel decisivo para o humano. Observamos, ainda no primeiro capitulo,
como a definicdo de movimento serve como fundamento para a investigacdo dos
fendmenos naturais, mesmo que ndo os tenhamos analisado. A partir de agora nossa
tarefa de certa maneira se inverte. Almejamos investigar a possibilidade de
compreender o modo proprio de ser do homem tendo em vista os mesmos principios.
Assim, tera o homem um lugar na ordenagdo da realidade contingente? Podemos falar
de um processo de mudanga que perpasse especificamente a vida do homem em sua
totalidade? E mais, serd que poderiamos relacionar esse modo proprio de ser do
humano ao principio de que todas as coisas tendem para seu bem? Em outras palavras,

¢ possivel falar de um bem que permeie e seja proprio a vida do homem enquanto tal?

Veremos neste capitulo como Aristételes fundamenta a felicidade como a
melhor forma de realizagdo possivel para a vida humana. Em linhas gerais,
defenderemos que a no¢do de movimento e o principio de que todas as coisas tendem
para um bem fundamentam onto-cosmologicamente a felicidade no pensamento de

Aristoteles.
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Im-

Aristételes inicia a EN lancando mao de dois argumentos fundamentais para
entender o lugar e a especificidade do humano na realidade em mudanga, um implicito
e outro explicito no texto. Os dois argumentos sdo respectivamente a definicdo de
movimento (ARISTOTELES, Fis., I, 1, 201a 10) e o principio de que todas as coisas
tendem para um bem (ARISTOTELES, EN, 1, 1, 1094a 1-3). Tais argumentos estao
intimamente relacionados, pois a definigdo de movimento nos habilita a descrever
racionalmente processos de mudanga, assim como um possivel encadeamento de
diferentes atividades; por sua vez, o principio que abre a EN nos autoriza a avaliar o
transcorrer dos diferentes processos como bom ou ruim, conforme a finalidade que

define cada espécie de atividade.

Retomando brevemente o argumento que fora trabalhado no primeiro capitulo
desta dissertacdo, nenhum ente natural sub-lunar ¢ perfeito em si e por si mesmo. Caso
a realidade fosse assim, ndo haveria racionalidade em seu movimento. Ja que, como
explicariamos o movimento do que ¢ absolutamente perfeito em si e por si mesmo?
Supondo a possibilidade de definir um ente como absolutamente perfeito, mudar nao
poderia ser para melhor, o que significaria necessariamente uma mudanga para pior. O
resultado desse raciocinio seria, entdo, a realizagdo do movimento como a contradi¢cao
do ente com sua propria defini¢do, inviabilizando assim qualquer interpretagao racional
para seu movimento. Dessa forma, Aristoteles ndo compreende os entes naturais como
perfeitos em si e por si mesmos, mas como faltosos de algo, ou ainda, eles também sdo

ditos em poténcia (dVVOLG).

A poténcia ¢ um modo de dizer o ser intimamente ligado a uma alteridade, uma
maneira de apontar para um vinculo essencial entre um ente natural com um outro que
ndo si mesmo, enquanto si mesmo. Estabelecer essa relagdo através de um movimento
¢ a forma de cada ente sub-lunar buscar se tornar completo / perfeito (téleloc)
conforme sua definicdo. Em outros termos, os entes em si mesmos incompletos /
imperfeitos realizam movimentos racionalmente ordenados, que perdem sua razdo de
ser quando encontram seu fim mais proprio. De modo que o fim ultimo da atividade

propria a um ente natural € a plena realizagao de si, seu proprio bem.

Nao ¢ demais ressaltar que visar um bem ndo significa garantir a realizagdo de

um bem, muito menos inviabiliza a possibilidade de que o bem visado ndo seja apenas
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aparente’'. Todavia, tal principio ¢ suficientemente forte para servir como base para a
investigagdo sobre o lugar e a especificidade do humano na realidade em mudancga. De
maneira semelhante a todos os outros entes inscritos na natureza, o homem
precisa fazer uma série de atividades no mundo para viver e se constituir como
homem, isto é, precisa lidar com os outros entes naturais a fim de realizar sua
humanidade. Seguindo o raciocinio de Aristoteles, se pensarmos em uma vida
humana que realize da melhor maneira possivel essa insercdo de si na realidade em
mudanga, de modo consistente, chamariamos essa vida de completa (téAetag), ja que
estariam presentes todos os seus elementos mais importantes™, e perfeita (téletog),
pois eles estariam distribuidos da melhor maneira e na quantidade mais adequada.
Portanto, ndo seria possivel pensar em uma vida superior para um ser humano, ao
menos em termos logicos. O Estagirita apresenta tal raciocinio valendo-se da cadeia de

movimentos esbo¢ada em nosso primeiro capitulo, como veremos a seguir.

Aristoteles divide em duas a maneira de imbricar a definigdo de movimento ¢ o
principio primeiro que abre a EN: atividades que visam uma obra, ilustradas no
capitulo anterior pela producio artistica, e atividades que visam a si mesmas*, mais
comumente entendidas como referindo-se a atividade pratica. Recapitularemos o
argumento previamente apresentado, por meio de um exemplo, com o propodsito de
elucidar a primeira maneira de estabelecer essa imbricagdo: a constru¢do naval tem seu
fim em um barco, movimento que se acaba na constitui¢do de um bem exterior. No
entanto, a navegacdo ¢ uma espécie de movimento capaz de subordinar o movimento
de construgdo do barco, realizando assim um movimento hierarquicamente superior ao
primeiro. A arte de navegar, todavia, pode ser subordinada a arte da guerra... que
também pode ser subordinada a uma atividade politica. Resumindo, esse raciocinio nos

autoriza a pensar a subordinagdo de sucessivas atividades, formando uma cadeia que

1 Aristoteles empreende a investigagio Vsobre 0 objeto do querer ser um bem aparente ou um bem real
no capitulo 6 do livro 11l da EN (ARISTOTELES, EN, 111, 6, 1113a 15 — 1113b 2).

*2 Tanto as qualificagdes do carater quanto as possibilidades mundanas de efetiva-lo em agdes.

* “Mas nota-se uma certa diversidade entre as finalidades; algumas sdo atividades, outras sio produtos
distintos das atividades de que resultam; onde ha finalidades distintas das ac¢des, os produtos sdo por
natureza melhores que as atividades.” (ARISTOTELES, EN, I, 1, 1094a 3-6).
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mantém sua unidade gragas a um fim** superior a todos os outros®. Por sua vez, a
outra maneira de imbricar esses dois principios em questdo permite que Aristoteles
reconheca a existéncia de atividades que ndo tém um fim diferente de sua propria
execucdo. Assim, quando um flautista toca sua musica, ¢ somente durante a execucao
que podemos avaliar se a musica ¢ ou ndo boa. Além disso, essas atividades também
permitem que o pensador conjecture sobre o encerramento das séries de movimentos
em um fim inerente ao seu proprio processo de realizagdo, € ndo como um resultado
diverso de si mesmo, isto €, sua boa realizagdo e seu bom resultado coincidem

essencialmente™®.

Aristoteles propde o raciocinio de um encadeamento das atividades realizadas
pelo homem, no transcorrer de sua vida, arquitetonicamente organizadas por um fim
ultimo que se mantém em vista ao longo de todas as atividades subordinadas. Essa
estratégia torna coerente a fala sobre um possivel arranjo racional para nossa
vida tomada em sua totalidade, assim como a avaliacdo do que seria seu bem mais

proprio, a saber, a melhor realizacio possivel para esse arranjo de atividades que

* Ha discussdo entre os comentadores contempordneos se essa unidade estd fundamentada em uma
unica atividade dominante ou em um arranjo harmoénico e inclusivo de atividades. Em linhas gerais,
concordamos com a posigdo de Zingano de que a felicidade pode incluir em si, formalmente, todos os
outros bens, sem necessariamente ter de fazé-lo exaustivamente em termos materiais. Como podemos
constatar na passagem a seguir de seu artigo “Eudaimonia e bem Supremo em Aristoteles”:

“Isto ndo implica que, para ser feliz, se tenha de ter todos os bens, mas sim que, se ¢ o caso da
eudaimonia, todos os bens em questdo sdo partes dela. Formalmente, a eudaimonia inclui todos os bens
(e tem de poder inclui-los); materialmente, contudo, casos de eudaimonia incluem quantidades auto-
suficientes de bens segundo uma certa ordem (a virtude € a causa propria, os bens exteriores sdo causas
coadjuvantes da felicidade), sem necessariamente incluir todos os bens.” (ZINGANO, M., 1994a, p. 95
-96).

*“Mas como ha muitas atividades, artes e ciéncias, suas finalidades também sdo muitas; a finalidade da
medicina ¢ a saude, a da construgdo naval ¢ a nau, a da estratégia € a vitdria, a da economia € a riqueza.
Onde, porém, tais artes se subordinam a uma unica aptiddo — por exemplo, da mesma forma que a
producdo de rédeas e de outras artes relativas a acessorios para a montaria se subordinam a estratégia, de
maneira idéntica umas artes se subordinam sucessivamente a outras — as finalidades das artes principais
devem ter precedéncia sobre todas as finalidades subordinadas; com efeito, é por causa daquelas que
estas sdo perseguidas.” (ARISTOTELES, EN,1,1,1094a 6 - 16).
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** Natali argumenta que o fundamento dessa divisio ¢ a polémica separagdo entre atividades que sdo
movimento e as que sdo energeia, presente no capitulo 6 do livro ® da Metafisica. Para mais,
recomendamos o proprio artigo do comentador “A base Metafisica da Teoria Aristotélica da A¢do”
(NATALI, 1996).
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chamamos de vida humana. O que Aristoteles ressalta com o argumento ¢ que
podemos razoavelmente conjecturar sobre o encadeamento de varias atividades em
razdo de um fim ultimo, isto é, podemos compreender a vida do homem como uma
totalidade coerente, ao menos em linhas gerais, e que a melhor realizacdo possivel

dessa totalidade ordenada seria seu bem supremo.

A imbricacdo entre a definicdo de movimento e o principio que abre a EN nos
permite indagar: qual o bem supremo da vida do homem? Aristételes diz que todos
concordam que esse bem ¢ a felicidade (eddaruovia), entretanto, nem a maioria dos
homens nem os sabios parecem concordar entre si sobre o que isso quer dizer*’. Apesar
disso, com o raciocinio que fizemos até aqui, podemos ao menos afirmar, em termos
logicos, que a felicidade ¢ o que hd de melhor para a vida humana, ndo admitindo o
acréscimo de nenhum bem™, pois do contrario ndo seria a melhor vida para o ser

humano.

Antes de investigarmos o que Aristoteles entende como o significado mais
proprio do termo eddoiuovia, temos de encarar uma questdo, a saber: podemos
concordar com o raciocinio empreendido, mas ainda assim acreditarmos ndo desejar a

felicidade para nossa propria vida®. Isso significa o mesmo que dizer que ela ainda nio

47 «“Retomando nossa investigagio, e diante do fato de todo conhecimento e todo propdsito visarem a
algum bem, falemos daquilo que consideramos a finalidade da ciéncia politica, e do mais alto de todos
os bens a que pode levar a agdo. Em palavras, o acordo quanto a este ponto ¢ quase geral; tanto a maioria
dos homens quanto as pessoas mais qualificadas dizem que este bem supremo ¢é a felicidade, e
consideram que viver bem e ir bem equivale a ser feliz; quanto ao que ¢é realmente a felicidade, ha
divergéncias, ¢ a maioria das pessoas ndo sustenta opinido idéntica a dos sabios.” (ARISTOTELES, EN,
1,4, 1095a 14-21)
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* «J4 que ha evidentemente mais de uma finalidade, e escolhemos algumas delas (por exemplo, a
riqueza, flautas ou instrumentos musicais em geral) por causa de algo mais, obviamente nem todas elas
sdo finais; mas o bem supremo ¢ evidentemente final. Portanto, se ha somente um bem final, este sera o
que estamos procurando, e se ha mais de um, o mais final dos bens serd o que estamos procurando.”
(ARISTOTELES, EN, 1, 7, 1097a 26 - 30).

énel 8€ mheio gaivetar @ TéAn, TovTOV 8 aipodpedd Tva St Etepov, olov TAoltov alioUg kai BAmg Té
Opyava, dfrov wg oUk €ott mavta télewar 10 &' Apiotov TéAeldv T1 Qaivetal. Wot' &l puév €otv €v 11
uovov téhetov, 10Ut Qv gin 10 {nroduevov, el 8¢ mheim, 1O TedeidtaTov TOOTOV.

49 Cen . . .
Observemos, por exemplo, a opinido de Hardie sobre o assunto, em seu influente artigo “O bem final
na Etica de Aristoteles™:

“Na pratica, até que ponto vdo os seres humanos no planejamento de suas vidas em busca de um fim
unico, como Aristoteles sugere que eles deveriam fazer? Assim que formulamos a questdo, nos damos
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foi fundamentada como algo necessariamente desejavel. Assim, por mais estranho que
possa parecer a primeira vista, faz-se importante, para o bom encaminhamento da
investigacdo, conciliar a fundamentagdo logica da felicidade, como o que hd de melhor
para a vida humana, com o esclarecimento sobre se ela também pode ser

compreendida, racionalmente, como o que ¢ o mais desejavel para nossa vida.

conta da existéncia de uma confusdo na concepgao aristotélica de fim tinico. Pois a questdo encobre uma
confusdo entre duas questdes: primeiramente, qudo longe vdo os seres humanos no planejamento de suas
vidas; segundamente, na medida em que planejam suas vidas, qudo central ou dominante ¢ o papel que
eles atribuem a um objeto tnico desejado, o dinheiro ou a fama ou a ciéncia? Para ambas essas questdes,
a resposta obvia e imediata é: alguns o fazem; outros, ndo. (...) Parece evidente que sdo raros aqueles que
vivem suas vidas sob julgo de um fim unico.” (HARDIE, W., 2010, p. 43).
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I -

Qual a necessidade de fundamentarmos a felicidade como algo desejavel? Nao
sera isso evidente, uma decorréncia necessaria da compreensdo logica de felicidade
como o que ha de melhor para a vida humana? A filosofia tem um apreco especial em
escrutinar o fundamento de muitas das perguntas que se apresentam como evidentes a
um primeiro olhar. Isto acontece porque essa maneira de pensar reconhece que uma
sutil modificagdo na compreensdo de certas “vigas fundamentais do pensamento” ¢
capaz de transformar radicalmente nossa compreensio de tudo mais’’. A partir do
segundo capitulo do livro I da EN, Aristoteles advoga pela necessidade de confluéncia

~ . 51 .
entre razdo e desejo’ para que possamos falar de uma vida boa para o homem.

Em nossa vida cotidiana ¢ facil observar que nem sempre o desejo obedece
satisfatoriamente aos designos da razdo. Pelo contrario, por vezes sabemos o que
devemos fazer para agirmos bem, porém, em muitas dessas ocasides ndo temos forga
suficiente para efetivar o que compreendemos como o melhor. Nao desejamos em
conformidade com o que nos aconselha nossa razio. A possibilidade de ser
completamente guiado pela fugacidade com que se alteram nossos desejos levou certos
pensadores até a desconsiderar a possibilidade de se compreender a vida como uma
totalidade. Para eles, o homem se moveria tentando realizar seus desejos a despeito de

qualquer ordenacdo racional, inviabilizando, em seu modo de interpretar a questdo,

* Pensem quio transformadora seria a recusa do aparentemente auto-evidente principio de nio-
contradi¢do, apresentado no livro gamma da Metafisica.

51 . s . o
Apesar de apresentar elementos que ainda ndo introduzimos em nossa andlise, a passagem que
citaremos a seguir nos parece bastante clara neste sentido:

“A busca e a repulsa na esfera do desejo correspondem a afirmagdo e a negacdo na esfera do
pensamento; por isto, ja que a exceléncia [virtude] moral é uma disposi¢do da alma relacionada com a
escolha, e a escolha ¢ o desejo deliberado, segue-se que, para que a escolha seja boa, tanto a razdo deve
ser verdadeira quanto o desejo deve ser correto, e este deve buscar exatamente o que aquela determina.
Este tipo de pensamento e de percep¢do da verdade é de natureza pratica; quanto ao pensamento
contemplativo, que ndo ¢ nem pratico nem produtivo, o bom e o mau funcionamento sdo
respectivamente a percep¢do da verdade e a impressdo da falsidade; com efeito, esta ¢ fungdo de toda a
parte intelectual do homem, enquanto o bom funcionamento da inteligéncia pratica é a percepcdo da
verdade conforme o desejo correto.” (ARISTOTELES, EN, VI, 2, 1139a 21 — 31, grifo nosso).

€011 8' Omep €v Savoid kotdeooic kal Ardeactc, ToUt €v Opééet dimEic kal LYY Wot' €reldn f AOWN
dpeth) EE1g TpoapeTikt, A 8 Tpoaipeoic Bpetic Povievtiky, ST S18 Talto pév Tov T Adyov AANOR elvar
Kol TRV Ope&v Opbny, einep N npoaipeoic onovdaia, kal t@ alTd TOV UEV Gavar TV 8& Subkewy. alt
pév olv A SGvole kal f Gbeia mpaktiky: thg 88 Bsopntikfic dravoiag kol pf mpaktuchc pnde
momticfic 1O €U kal kak®dg TAAN0EC Eott kol yweldog (tolto yép Eott mavtdg dravontikold Epyov): 1o
8¢ mpakticol kal Stavontikod AAnOsia OpoAdywg Exovoa tf) OpéEet Tfi OpOf.
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qualquer possibilidade de se pensar a vida humana como um todo coerente™. Indo de
encontro a tal interpretacdo, Aristoteles almeja incorporar o desejo ao plano racional da
investigagdo sobre a felicidade. O pensador resguarda lugar para o desejo™ como o que

impulsiona e permeia os movimentos de realiza¢do de nossas atividades.

Desejo é sempre o desejo de algo. Portanto, um desejo sempre precisa de seu
correlato desejado, que apresenta o limite constitutivo para seu movimento de
realizacdo. Se quero comer uma mag¢a, a maca ¢ o limite para a realizacdo do meu
desejo. Esse limite ndo significa que nunca mais desejarei comer magas uma vez que as
tenha comido, simplesmente diz que, quando o desejo ¢ realizado ndo podemos mais
dizer que esse mesmo desejo existe. Em outras palavras, a realizagdo de um desejo ndo
necessariamente encerra as séries de movimento possiveis e semelhantes aquelas,
todavia, faz com que aquele determinado desejo ndo possa mais ser dito existir. Uma
vez comida a magd, ¢ possivel que um novo desejo se coloque em marcha, fazendo
com que uma nova realizagdo seja mais uma vez projetada. O ponto que ressaltamos ¢

que o desejo se caracteriza por sua caréncia com respeito ao seu correlato e, por isso,

>2 Hobbes, por exemplo, parece afirmar a vida feliz como um amontoado de agdes desconexas. Segundo
ele ndo existe

“um finis ultimus (fim ultimo) nem um summum bonum (sumo bem) como costumava constar nos livros

dos antigos filésofos morais (...) A felicidade ¢ um desenrolar continuo do desejo, de um objeto para
outro, ndo sendo a obtencdo do primeiro objeto outra coisa sendo etapa em dire¢do ao segundo.”
(HOBBES, “Leviata”, apud. HARDIE, 2010, p. 42).

> Apesar de ndo seguirmos a sugestio de tradugdo de drexis por “tendéncia”, pois optaremos pela
escolha tradicional de nos referir ao termo por “desejo”, consideramos a explicagdo dada por Fernando
Rey Puente sobre o papel da drexis para compreensdo do movimento animal bastante elucidativa:

“A grande inovagdo de Aristoteles nos textos que aqui investigamos foi a de cunhar um termo nico para
dar conta de explicar o processo que leva todos os animais, inclusive o homem, a moverem-se em
direcdo a algo como resposta a um estimulo que eles receberam por meio da faculdade discriminante
(kritikon), seja uma percepe¢ao (aisthesis), uma imagem (phdntasma) ou um pensamento (dianoia), e que
podem se reportar a inteligéncia (ndus). Esse termo é Jrexis (tendéncia), desconhecido antes de
Aristoteles e criado por ele precisamente para explicar a causa comum do movimento dos animais (a
tendéncia, como ele explica, compreende a vontade (bouleusis), o impulso (thymds) e o desejo
(epithymia); cf. De motu animalium 700 b22). Ora, como ele mostra no nono capitulo do terceiro livro
do De anima, nenhuma das faculdades por ele ja estudadas nesse texto - a nutritiva (threptikon), a
sensitiva (aisthetikon) ou a racional (logistikon) - poderia dar conta de esclarecer a razdo pela qual os
animais se movem. Tampouco a inteligéncia ou a tendéncia isoladamente o poderiam, pois ha homens
que atuam a revelia da razéo e outros que atuam segundo ela, caso respectivamente dos incontinentes e
dos continentes. A unica solugdo encontrada por Aristoteles é a de postular ambas essas instancias — a
inteligéncia e a tendéncia - como principios do movimento topico dos animais, fazendo, contudo, a
ressalva de que a faculdade intelectual aqui em questdo ¢ a pratica e ndo a teorética, ou seja, ¢ aquela que
“raciocina em vista de algo” (ho héneka ton logizomenos). A tendéncia, por sua vez, também ¢ por ele
caracterizada como “o em vista de” (t0 hou héneka). Em suma: ambas essas instancias constituem a
faculdade apetitiva (orektikon) que é a responsavel pelo movimento local dos animais.” (PUENTE, F.
2003, p. 2).
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ele s6 pode ser afirmado como algo que ¢ enquanto permanece niao sendo
completamente realizado. Desse modo, vemos no desejo algo semelhante ao estatuto
ontologico do movimento, a saber, algo que s0 é na medida em que vem a ser. O
desejo aparece no pensamento de Aristdteles como um correlato a porgdo racional,
assim como um outro modo de explicar a realizagdo de um movimento pelo homem. O
desejo s6 pode ser dito ser quando se faz presente perpassando o movimento de sua
realizacdo, direcionando certa atividade no mundo para o que ¢ desejado. Permanecer
em repouso desejando algo e ndo desejando sdo modos de estar em repouso bem

diferentes.

Por meio do argumento acima apresentado, vimos a necessidade de se afirmar a
constituicdo de um limite para o desejo como forma de realizd-lo. Um desejo que
prosseguisse ao infinito, ndo encontrando limites, ndo ¢ nem realizavel>* nem pensavel,
nas palavras de Aristoteles, seria um desejo vazio e vao (ARISTOTELES, EN, 1, 2,
1094a 21).

O pensador faz com que o desejo se incorpore a cadeia de movimentos,
baseado em sua andlise sobre o fim como limite constitutivo que se mantém em vista
na realizagdo de um processo de mudanca. Em decorréncia do vinculo entre razio e
desejo no movimento, Aristoteles ¢ capaz de deduzir: se desejamos o fim das
atividades inferiores em funcao do fim das superiores, logo, deve haver um fim ultimo,
um limite intransponivel, para as sucessivas atividades humanas, identificado com um
bem. Esse fim ultimo ¢ o que hd de mais desejavel, porque ¢ desejavel por si mesmo e
ndo por algo mais, sendo idéntico ndo apenas a um bem, mas ao melhor dos bens para

a vida humana™. Chegamos, com isso, 4 conclusio de que a articulagio entre desejo

>* Aristoteles descarta a crematistica como atividade diretora da vida feliz porque ela compreende o
dinheiro como fim, quando, por si mesmo, o dinheiro ndo tem valor algum, como nos ensina a fabula do
rei Midas. Para Aristoteles, o dinheiro ¢ bem compreendido quando entendido como um meio para a
aquisi¢do de coisas que possibilitam seu uso proprio. A arte de ganhar dinheiro, chamada de
crematistica, entende o dinheiro como um fim, ndo sendo capaz de dar limites ao seu desejo de
realizagdo. Aristoteles caracteriza esse tipo de desejo como monstruoso na Politica. (ARISTOTELES,
Pol., 1, 3, 1256a — 1258b 8). E interessante notar que as criticas de Aristoteles a crematistica sdo
extremamente parecidas com as posteriormente feitas por Marx nos livros I e III de O Capital (MARX,
K., 1996).

> “Se ha, entdo, para as agdes que praticamos, alguma finalidade que desejamos por si mesma, sendo
tudo mais desejado por causa dela, e se ndo escolhemos tudo por causa de algo mais (se fosse assim, o
processo prosseguiria até o infinito de tal forma que nosso desejo seria vazio e vao), evidentemente tal
finalidade deve ser o bem e o melhor dos bens.” (ARISTOTELES, EN,1,2,1094a 18 - 22).
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e raziao nas séries de movimento fundamenta ontologicamente a compreensio
aristotélica de felicidade. A felicidade pode ser dita logicamente como o melhor

para a vida humana, além de ser, racionalmente, o que é mais desejavel™.

Ei 61 T téhog £otl TV mpoxt®v O &' aUtd Povroueda, @A 8€ 1& tolto, kal pf Tavta &t Etepov
aipovpeda (zpdeiot yap oUtw ¢ eig Grepov, Wot' sivar kevhy kol potaioy thv Gpe&v), dHtov we to0T'
av € tdyabov kal 10 Gpiotov.

%% Pierre Destrée (DESTREE, P. 2010, p. 392) chama de “critério da perfei¢do” o que chamamos de
fundamento légico da investigacdo, nas palavras de Aristoteles: “Dizemos (...) que perfeito é no sentido
absoluto o que ¢é escolhido por si mesmo e jamais com vistas a outra coisa.” (ARISTOTELES, EN, 1, 7,
1097a 30).

anig R téhelov 10 kad' auto aipetdv del kol undénote 81’ GAko.

Além de chamar de “critério da auto-suficiéncia” a relacdo do desejo com o limite ultimo da série de
movimentos, novamente nas palavras de Aristoteles: “pomos como auto-suficiente aquilo que torna por
si a vida desejavel e faz com que ela ndo carega de nada.” (ARISTOTELES, EN, 1, 7, 1097b 14 — 17).

10 &' altapkeg TiBepev O povoduevov aipetdv moiel TOv Biov kal pndevog Evded:

Aristoteles assim sintetiza os critérios para julgarmos uma vida feliz: “A felicidade aparece entdo como
algo de perfeito e de auto-suficiente, sendo o fim de nossas agdes.” (ARISTOTELES, EN, I, 7, 1097b
20-21).

téletov 81 11 paivetar kal altapkeg ) e0Sapovia, TWV TpaktWv oUca TEAOG.
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IV -

Nas secdes anteriores apresentamos a felicidade como o que ¢ superior a tudo
mais para o homem, assim como o que hid de mais desejavel para nossa vida
compreendida como uma totalidade. Elucidamos também como esses dois aspectos da
felicidade podem ser fundamentados por meio da nog¢do aristotélica de realidade em
movimento, imbricada com o principio de que todas as coisas tendem para um bem.
No entanto, em decorréncia de termos nos preocupado em salientar a necessaria lida do
homem com o mundo que o circunda, acabamos analisando o homem como um ente

como outro qualquer na natureza.

Até o momento trabalhamos tdo somente com a definicdo de movimento, no¢ao
que vale indiscriminadamente para todo ente natural. Entretanto, relembrando uma das
marcas da ontologia aristotélica, para compreendermos bem um ente temos de olhé-lo
mais de perto, investigar sua especificidade. Por isso fagamos diretamente a pergunta:
qual o lugar do humano na ordenacdo da realidade em mudanca? O que especifica o
modo proprio de ser do homem em seu necessario vinculo com a natureza? Através da
introducdo do desejo como um dos aspectos fundamentais da no¢do de felicidade,
mesmo que indiretamente, acabamos nos aproximando do lugar e da especificidade do
homem na natureza, pois, como veremos a seguir, nem todo ente natural se move por

desejo.

Desmistificando um pouco a compreensdo vulgarizada da teoria fisica
aristotélica do movimento, o que o Estagirita chama de elemento (ctoyelov) — o ar, a
terra, a agua, o fogo e, sua inovacao frente aos predecessores, o éter’’ — ndo se move
por desejo proprio, mas ¢ movido por um outro ente externo a si mesmo. Segundo
Aristoteles, seria mais correto dizer que os elementos sio movidos por afeccao

(mdeyw) de uns sobre os outros™, do que afirmar que eles movem a si mesmos,

7 “E importante ter em mente que este uso particular do termo stoicheion é derivado do uso de
stoicheion que faz referéncia a terra, agua, ar e fogo. O uso de stoicheion no contexto da fisica do mundo
sublunar ainda ndo perdeu sua for¢a original: os elementos sfo os ingredientes que podem ser
combinados para formar uma mais complexa e, entdo, inteligivel realidade. Uma vez que o mundo
celeste ¢ parte do mundo natural, o corpo simples celeste certamente pode ser considerado como um
elemento ou um stoicheion desse departamento da realidade, embora, estritamente falando, ele ndo entre
em nenhuma combinagdo formada a partir da terra, agua, ar e fogo.” (FALCON, A. 2005, p. 50 — 51,
grifo e tradug¢do nosso).

*¥ Conforme a relagdo de cada um com seus contrarios, como podemos ver, por exemplo, na passagem a
seguir:
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como poderia ser erroneamente deduzido de sua defini¢io de natureza™. Essa
ressalva ndo exclui a conhecida licdo aristotélica de que o movimento de cada
elemento esta relacionado com seu lugar na ordenagio natural (ARISTOTELES, DC,
III, 2). Assim, uma vez que a dgua seja aquecida se transformando em ar, 0 mesmo ¢
movido para seu lugar proprio na natureza, em cima, assim como, quando o ar ¢
resfriado, ele ¢ transformado em agua, sendo a mesma direcionada para seu lugar
proprio, embaixo. Para Aristoteles, quando um elemento ¢ movido em dire¢do ao seu
lugar no cosmos, conforme sua defini¢do, trata-se de um movimento natural. Por sua
vez, quando ¢ movido na dire¢do contraria, trata-se de um movimento for¢ado. A
menos que seja impedido por alguma forca, o movimento da pedra sempre tem seu fim
embaixo, gracas a sua constituicdo predominantemente terrosa. Como ¢ facilmente
perceptivel, a pedra ndo pode (dOvopic) mover a si propria, estabelecendo como fim de
seu movimento uma posi¢do, segundo sua natureza, que nao seja embaixo. Isso faz
com que Aristdteles caracterize a poténcia de movimento dos elementos como
“irracional” (&hoyoc)®®. Em outras palavras, isso significa que cada elemento é

conduzido em um unico sentido por natureza.

“E evidente que todos eles podem, por natureza, transformar-se uns nos outros. Com efeito, a geragio
termina em contrarios e parte de contrarios, ¢ 1 todos os elementos possuem uma contrariedade
reciproca, pois as qualidades que os distinguem sdo contrarias. Em alguns elementos estas qualidades
que os distinguem sdo ambas contrarias, como no caso do fogo e da 4gua (pois o primeiro € seco e
quente, ao passo que a segunda ¢ himida e fria), enquanto em outros ¢ apenas uma, como no caso do ar
e da agua (pois o primeiro é himido e quente, ao passo que a segunda ¢ humida e fria). 1 Em
consequéncia, torna-se evidente que, em geral, todos os elementos podem por natureza gerar-se a partir
de todos, e ndo é dificil ver como tal ocorre em cada caso.” (ARISTOTELES, GC, 11, 4, 331a 13 — 21).

O pév olv Gmavto méeukey el GAANAa petadilely, pavepdv: R yap yéveoig elg Evavtia kol €&
gvavtiov, 1@ 8& otoryela mavta Exet Evavtinow tpde EANAa S1& O Tdg Stapopdc Evavtiog sivar Toig
pév yap aueodtepar Evavtiot, olov mopl kai Udatt (10 p&v yap Enpdv kal Oeppov, 0 &' Uypdv Kol
Yoypov), 1olg 8' A Etépa ndvov, olov Aépt kal Udatt (tO pév y&p Uypov kol Oepudv, 1O 8& Uypdv kal
yoypov). Note kaborov ue€v pavepdv 6t mlv €x mavidg yivesOar mépukey, foN 3€ kad' Ekactov oU
YoAemOV 16elv g

%% “para qualquer um que leia Fisica 2 um pouco sem cautela pode parecer que ja que a natureza é
declarada ser uma forga interna de mudanga e permanéncia (Apyf) KwhAoewg Kol 6Tdoewg, 1. 192b 13 -
33), qualquer coisa que tenha uma natureza deve ser um automovente. Pois, 0 que mais seria um
automovente se ndo algo que tem em si mesmo uma for¢a de mudanga e permanéncia? Entdo, todos as
coisas especificadas no comego de Fisica 2.1 seriam automoventes: viventes e suas partes, plantas, e os
corpos simples, terra, agua, ar e fogo. Mas isso se mostra ser, obviamente, generoso de mais”.
(FURLEY, D. c1980, p. 55, tradugdo nossa).

89 «Como esses principios [de movimento] encontram-se, (1) alguns nos seres inanimados, (2) outros nos
seres animados, (a) na alma e (b) na parte racional da alma, ¢ evidente que também algumas poténcias
serdo irracionais e outras racionais;” (ARISTOTELES, Met., ©, 2, 1046a 36 — 1047b 2, grifo nosso).

Enel &' ai p&v €v tolg aybdyoig Evumdpyovoty Apyol towaltat, al &' €v tolg Epyiyois kal v youyfi kol tfig
youxfic €v T Adyov Eyovti, dfjAov 81t kal TV duvduewv ol uev Esovial Ghoyot ai € petd Adyov-
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Seria possivel compreender todos os processos naturais baseando-nos somente
nas mudangas e transformagdes pelas quais passam os elementos? Sim, entretanto, em
muitos casos tal analise seria pouco satisfatoria. Como nos diz o pensador em Geragdo
e Corrupgdo, seria empreender um raciocinio simpliciter (0mAd¢) para entender
processos que parecem também ser regidos por outros principios de movimento.
Assim, sera que o movimento de crescimento de uma planta, para um lado, e ndo para
outro, para cima, € ndo para baixo, ou o contrario, devem ser classificados como sendo
por natureza ou contra natureza? Serd que compreendemos bem os processos de
geracdo dos 0ssos, carnes, movimentacdo e reproducdo dos animais simplesmente
atendo-nos a composi¢do elementar de cada um? (ARISTOTELES, PA,1,1,640b 15 —
641a 32). Aristoteles diz que, por inducio, percebemos que existem certos entes no
mundo que nio se movem apenas quando sdo afetados por outros, mas possuem
neles mesmos o poder de principiar séries de movimentos. Incorporando a reflexao
de pensadores predecessores, Aristoteles denomina tal principio de alma (yvyn), e os
entes por ele também regidos de viventes ou animados (Euy0yoc) (ARISTOTELES,
An., 1,2,402b 24 - 30).

A introducdo dos viventes complexifica bastante a investigagdo sobre a relacao
entre ser ¢ movimento na natureza. A quantidade de estudos desenvolvidos por
Aristoteles relativos ao tema, ou a ele relacionados, reforca essa constatagao: Historia
dos animais, Partes dos animais, De Anima, Geragao dos animais, De motu animalium,
De incessu animalium, Sobre a respiragdo, Sobre o sono, Sobre a longevidade e a
brevidade da vida, Sobre a juventude e a velhice, além de passagens dispersas em
outras obras ou em tratados de autenticidade duvidosa. No presente trabalho nao
faremos um estudo exaustivo sobre a relagdo entre ser € movimento nos viventes.
Acreditamos ser suficiente pontuarmos seu uso genérico, adotado por Aristoteles no
livro II do De Anima e no livro VIII da Fisica, como forma de nos aproximar um

pouco mais do entendimento do lugar e da especificidade do humano na natureza.

Uma vez que o vivente tem em si a capacidade de principiar séries causais,
cada uma de suas atividades tém também um fim, que se faz presente ao longo da

~ . . ~ 61
execucao de todos os seus movimentos de realizacdo’ . De modo que, se fizermos um

61 - . ~ . . . . ,
A defini¢do de movimento ndo € perdida para o entendimento do movimento dos viventes, ela é
reeclaborada. E notoria a semelhanga entre a definicdo de movimento, “a atualidade de uma poténcia
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raciocinio andlogo ao anteriormente empreendido, poderemos pertinentemente
perguntar: qual o fim ultimo da vida? Em funcdo de qué estdo articuladas todas as
atividades de um vivente enquanto vivente? E ainda, qual seria a melhor realizacdo

possivel para um ser vivo?

Os seres vivos sdao muitos ¢ realizam os mais diversos movimentos. Entretanto,
assim como tudo que ¢ natural, em alguma instincia, a vida tem de permanecer sendo a
mesma ao longo de seus processos de mudanga. Como pode a vida permanecer sendo
vida? O vivente s6 pode permanecer vivo na medida em que se nutre®>. O principio de
movimento que busca o alimento no ser vivo subsume o movimento natural dos
elementos, reordenando-os em sua perspectiva. No corpo dos viventes, os elementos
terrosos ndo deixam de ser conduzidos naturalmente para baixo, nem o0s
predominantemente feitos de ar para cima. Entretanto, as partes do corpo de um ser
vivo sdo compostas na propor¢ao dos elementos e no formato mais apropriados para a

. ~ . , . 63 A . .
realizagdo de seus movimentos proprios . Essa estrutura dindmica permite que a vida,

enquanto poténcia” (ARISTOTELES, Fis. 111, 1, 201a 10) e a defini¢@o de alma, “a atualidade primeira
de um corpo fisico organico”. (ARISTOTELES, 4n., 11, 1, 412b 6).

62 «“Retomando o principio da investigagdo, digamos entdo que o animado se distingue do inanimado
pelo viver. E de muitos modos diz-se o viver, pois dizemos que algo vive se nele subsiste pelo menos
um destes — intelecto, percepg¢do sensivel, movimento local e repouso, e ainda o0 movimento segundo a
nutricdo, o decaimento e o crescimento. Por isso, parece inclusive que todas as plantas vivem; pois ¢é
manifesto que tém em si mesmas uma poténcia e um principio deste tipo, por meio do qual ganham
crescimento e decaimento segundo dire¢des contrarias; pois ndo crescem apenas para cima e ndo para
baixo, mas similarmente em ambas e em todas as dire¢des, e assim é para as que se nutrem
constantemente e vivem até o fim, enquanto puderem obter alimento.” (ARISTOTELES, An., 11, 2,413
a20 - 29).

Aéyopev olv, ApxfAv AaPovieg thc okéyeng, dwpicOot 0 Epyuyov 100 Aybdyov T® (fiv. mheovayide 5&
100 (fiv Aeyopévov, kév v 11 Tovtmv Evurdpyn povov, (v altd gapev, olov volc, aictnog, kiviolg
Kol otdolg N katd tomov, €1t kivnolg ) katd tpoenv kol edicig te kol alénoic. 10 kal & eudueva
navta dokel (Av: gaivetar yap &v autolg &xovra Sovapy kal Apyxfv towdtny, &' Ac alénciv te kal
@Oictv Aappavovot katd toUg Evavtiovg tomovg: ol yap Gve uev alfetal, kito &' o0, AAL' Ouoing €'
Guoo kol Tavn, 6ca el tpépetal e kal Cf] 18 Téhovg, Emg v dvvntoat Aaupdavev tpoenyv.

63 . . . c o~ o ~
Como nos diz a passagem citada a seguir, a composi¢do e o formato adequado da matéria sdo
fundamentais para a realizagdo do movimento:

“E por isso supdem corretamente aqueles que t€ém a opinido de ndo existir alma sem corpo e tampouco
ser a alma um certo corpo; pois ela ndo é corpo, mas algo do corpo, e por isso subsiste no corpo e num
corpo de tal tipo, e ndo da maneira como supunham os predecessores, que a adaptavam ao corpo, sem
nada mais determinar sobre em que e qual tipo de corpo, mesmo sendo evidente que o fortuito ndo
recebe o fortuito. E também isto ocorre segundo a determinagéo: pois a atualidade de cada coisa ocorre
por natureza na matéria apropriada e em sua poténcia subsistente.” (ARISTOTELES, 4n., 11, 2, 414a 14
- 28).

Kol 818 0010 KaAdg UmohapPdvovoty olg Sokel piT'dvey cdpaTog sivar pfite o®ud Tt A Yoxn: o
uev yap oUk €oti, chpatog 8¢ 1, kal 514 to0to €v cdpatt Undpyel, Kol €V cduatt Too0Tw, Kol oly
Womep ol mpdtepov gic cWpo Evipuolov alThv, oUOEV Tpoodiopilovieg €v Tivi kal moiw, Kairep oUSE
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em sua ampla diversidade, se realize da melhor maneira possivel na natureza, ao menos
no mais das vezes (w¢ €nl tO TOAU). Ser vivo habilita um ente a uma variedade maior
de movimentos do que o que € possivel a um elemento. Entretanto, se por um lado, as
possibilidades de realizagdo de um ente vivo sdo maiores, por outro, tal ente tem de
lidar com o inevitavel risco de ndo se realizar plenamente. Viver é conviver essencial
e incessantemente com o perigo do principio vital se extinguir antes da plena
realizacio de si. Mais até: viver ¢ um movimento caracterizado por se direcionar

para seu fatidico fim, a propria morte.

Certamente o0 modo como caracterizamos a vida até aqui ndo ¢ suficiente para
compreendermos as especificidades dos inimeros seres vivos, inclusive do homem.
Todavia, o que se faz premente ressaltar ¢ que nenhum ser vivo pode prescindir do
principio vital apresentado, e ainda assim permanecer vivo®®. Dessa forma, no entender
de Aristoteles, em todo ser vivo subjaz esse principio comum de movimento,

manifesto por seu desejo de viver.

O pensador indica que existe um género de entes no mundo que tem como sua
melhor capacidade justamente este principio de movimento. Melhor, porque nesse
género tal capacidade coordena todos os processos de mudanga, tendo como fim ultimo
a luta pela propria vida. Segundo o Estagirita, todo vegetal se modifica ao longo da
vida buscando seu alimento. Contudo, se pensarmos em seus movimentos em uma
perspectiva mais abrangente, percebemos que eles ndo acontecem apenas em um
individuo. Seja servindo de alimento para outros, seja por meio da producio de
um outro semelhante a si mesmo, isto é, pela reproducdo, o vegetal parece
estabilizar os processos de mudanca de sua vida para além de si. O individuo busca
sua realizagdo por movimentos particulares, mas a natureza, ao estabilizar a recorréncia
de tais movimentos, incorpora-os tendo em vista o melhor ndo somente para o
individuo, mas também para sua espécie. Por isso ¢ possivel falar de uma realizacdo

comum visada por entes de uma mesma espécie, mesmo que esse bem para além de si

eawvopévov 1ol toyovtog 8éxecbor 1O tuxdv. olte € yivetor kal katd Adyov: €kdotov yOp R
eviedéyela v 1) Suvapet Undpyovtt kal Tf] oikeiq UAN népukey €yyiveshar.

64 «E ¢ possivel separar este principio dos outros, mas impossivel, nos mortais, separar os demais deste.
E isso ¢ evidente no caso das plantas, pois nelas nenhuma outra poténcia da alma subsiste.”
(ARISTOTELES, 4n., 11, 2, 413 a 31 — 34).

yopileobat 6€ to0to pé&v v GAlov dvvatdv, Ta §' GAla todtov Advvatov €v Tolg Bvnrolc. pavepodv &'
€nl TV puopévmv- oUdepia Yap aUtolg Undpyet Suvapug ALY yoxfc.
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ndo se apresente como motor da atividade do individuo. Assim, a maneira do vivente

ser em mudanga, em um mundo também mutavel, se eterniza; ndo enquanto tal, pois ¢
" : (165 i 66

dotado de matéria, sendo por isso corruptivel””, mas enquanto espécie / forma™. A

espécie torna-se, assim, eterna da maneira que lhe ¢ possivel (dOvapmg) ser.

O raciocinio explicitado parece realizar dois movimentos simultaneos: por um
lado, Aristoteles vai compondo a realidade em mudanca com os diferentes entes
naturais, tendo em vista resguardar certa ordenacdo e o movimento proprio de cada
género de entes, integrando-os dinamicamente na totalidade orgéanica que ¢ a natureza;
e por outro lado, o pensador vai gradativamente se habilitando para compreender a
relacdo entre ser e movimento em entes cada vez mais complexos, que subsumem os
principios de movimento mais simples em fun¢do da realizagdo de movimentos
hierarquicamente superiores na busca da plena realizacdo de si. Assim fazem os

vegetais com respeito ao movimento dos elementos, e também os animais com respeito

6% “Para os entes passiveis de geracdo, é causa no sentido de matéria a possibilidade de ser e nio ser.
Alguns entes sdo por necessidade, como os entes eternos, ao passo que outros por necessidade ndo séo.
Para os primeiros é impossivel ndo ser e para os ultimos € impossivel ser, por ndo poderem contrariar a
necessidade, sendo de outro modo. Alguns, porém, podem ser e ndo ser, como ¢é o caso do ente passivel
de geracdo e corrupcdo, o qual ora €, ora ndo é. Deste modo, ¢ forcoso que a geragdo e a corrupgao
pertencam ao dmbito do que pode ser e ndo ser.” (ARISTOTELES, GC, 11, 8, 335a 33 — 335b 2).

Q¢ pév olv UAn tolg yevntolc Eotty aitiov 10 duvatdy etvan kai pf) etvar. Ta pév y&p €& dvaykng Eotiv,
olov T &idio, T8 &' €& &vaykng oUk Eotiv. Tovtov & T8 pév adbvatov pf tvar, T& 8& AdHVaTOV elval
3181 1O pf Evdéyecbon mapd 0 Avaykoiov GAAg Exswv. "Evia 8& kal sivar kol pf) elvor Suvard, bmep ot
70 yevTOV Kal @OapToV: moTe pév yap €ott 10010, moT€ §' 0UK Eotv. ‘Qot' Avaykn yéveowv eivar kal
@Oopav mepl 1O SuvaTOV sivar kal pf) elvo.

66« pois a alma nutritiva subsiste também com as outras, sendo a primeira e a mais comum poténcia da

alma, segundo a qual subsiste em todos o viver. E as suas fun¢des sdo o gerar e o servir-se de alimento.
Pois, para os que vivem — isto ¢, todos aqueles que forem perfeitos e ndo mutilados nem gerados
espontaneamente -, 0 mais natural dos atos € produzir outro ser igual a si mesmo; o animal, um animal, a
planta, uma planta, a fim de que participem do eterno e do divino como podem; pois todos desejam isto
e em vista disto fazem tudo o que fazem por natureza (e o em vista de tem dois aspectos: por um lado, o
de que é em vista e, por outro, o em qué). Ora, uma vez que é impossivel compartilhar do eterno e do
divino de maneira continua — porque nada perecivel admite perdurar uno em niimero € o0 mesmo -, no
que cada um pode participar é compartilhado desta maneira, uns mais, outros menos, ¢ perdura nédo o
mesmo, mas cono mesmo; uno ndo em niumero, mas uno em forma.” (ARISTOTELES, An., 11, 4,415 a
23-b7).

M y&p Opentikh) yoyn kol tolg GAloig Undpyet, kal apdtn kol kowotdtn dvvapic €ott yoyfic, kad' fv
Unapyel 10 (v Bracw. fg Eotiv Epya yevvijoa kal Tpogfi xpAcbar puotkdtatov yap t@v Epyev Tolg
{Wow, 6oa téleta kal pn nnpd)uaw fi v yéveow altopdmy £xel, 0 moujcot Etepov olov alt6, {Pov
usv C{oov, (pm:ov 3¢ (pm:ov va o0 del kol to0 Ogiov petéywoty r] dovavtar mavo yap Sszou
Opeyswt Kol gxeivov Eveka mpdrtel Goo mpdTTel kKatd Puoy (1O &' ol Eveka d1Ttdv, O pév oU, 0 8&
W). &nel o0v Kowmvelv advvatel to0 del kal o0 Ogiov T cvvexsiq, S1& 1O undev EvdéyecOar TV
0opTiV Ta0Td Kal &v ApOu® drapévety, i Svotar petéyev Ekaotov, Kowvel tadtn, 1O pev pdilov
70 8' frtov, kal dropévet oUk alTd AL olov alTd, ApOu® pv oly &v, £idet &' Ev.
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aos vegetais”’. Dessa maneira, gragas 4 relagio entre ser ¢ movimento, acreditamos
ser possivel afirmar a semelhanca entre a ordenacio genérica dos diferentes
principios de movimento na natureza e a ordenacio genética presente nos entes

hierarquicamente superiores®.

Em todo animal subsiste o que se chamou de alma vegetativa, entretanto, isso
ndo ¢ suficiente para entender suas realizagdes naturais mais proprias. Os animais
parecem ndo restringir seus movimentos apenas a conservagdo de sua espécie. Para
entender a relacdo entre ser e movimento nos animais ¢ preciso analisar seu
comportamento, seus “héabitos”. Todavia, os animais portam-se de maneiras tao
diferentes que a fala genérica sobre um principio comum para seus movimentos parece
algo, a primeira vista, sem sentido. Apesar das dificuldades inerentes ao assunto,
Aristoteles observa que todo animal orienta seus movimentos guiado por sua

percepcio®. No entender do Estagirita, é pela capacidade de guiar seus movimentos

7 Em certa passagem de Histéria dos Animais, Aristoteles afirma algo no minimo surpreendente com
respeito a relagdo entre os géneros vegetal e animal, tendo em vista o caminho tomado pela ciéncia
moderna, marcadamente a biologia, a saber: segundo o Estagirita, ndo ha descontinuidade entre as
espécies dos géneros vegetal e animal. Como podemos ver seguir:

“A natureza passa, pouco a pouco, dos seres inanimados aos dotados de vida, de tal modo que a
continuidade existente torna imperceptivel a fronteira que os separa, ndo permitindo decidir a qual dos
dois grupos pertence a forma intermédia. Depois do género dos seres inanimados vem, em primeiro
lugar, o dos vegetais. Entre estes, uma planta distingue-se da outra pela maior forga vital que aparenta. O
reino vegetal no seu conjunto, se comparado com 0s corpos inertes, quase parece animado; em
comparagdo com o reino animal, da idéia de inanimado. A passagem dos vegetais aos animais ¢, como
atras ficou dito, continua. Na verdade, em relagdo a alguns seres marinhos, pode por-se em divida se se
trata de um animal ou de uma planta.” (ARISTOTELES, HA, VII (VIII), 1, 588b 4 - 13).

OUtw &' €x TV Ayvyov elg Ta (Do petafaivel katd pikpov 1 evolg, Mote T cuvexeid AavBdvel TO
uedopilov alT@v kal 10 péoov motépav €otiv. Metd yap 10 1OV Aydymv Yévoc 10 TV UTOV TPDTOV
€otv: kol To0TeV Etepov PO Etepov dupépet T® pdikov dokelv petéyev Lotfig, Ohov d€ 10 yévog
mpOg pév taMa chpata eaivetar oxeddv Domep Epyuyov, pog 8¢ 1O TV (Yov Eyvyov. H
depetdfaotg €€ alt®v elg 1@ (Do cvveyng €otwv, Womep ELEXON mpodtepov. "Evia yap t@v v
Bardrtn damopricetev Gv Tig moTEPOV (DOV €TV T} GUTOV:

% Como nos diz a nota do tradutor espanhol da Fisica Guillermo R. de Echandia:

“Essa estrutura taxica do universo ¢ um dos pressupostos basicos da fisica aristotélica. Taxis e physis sdo
nogdes que mutuamente se determinam: a natureza de cada coisa determina a ordem e a ordem
determina a atuacdo de cada coisa segundo sua propria natureza. Essa fdaxis ¢ o que faz com que o
universo seja um Todo ordenado, no qual cada coisa tem sua mobilidade propria.” (ECHANDIA, G. In.
ARISTOTELES, 2002, p. 272, tradu¢do nossa).

6% “Q viver subsiste nos seres vivos por conta deste principio, e o animal constitui-se primordialmente
pela percepgao sensivel. Pois dizemos que sdo animais — e ndo apenas que vivem — também os que nio
se movem nem mudam de lugar, mas possuem percepgdo.” (ARISTOTELES, 4n., 11, 2,413 b 1 —4).

oUdepia yap altolg Umapyst Sovapug BAAN yoxfc. T pév olv (Av S1& Thv dpyfv tavtny Undpyet Toig
{®ot, 10 6€ {Qov 814 thv aicbnow Tpdtme kal yap & pf kvodueva und' dAddttovia tomov, Exovia &'
afcOnowv, {Wa Aéyouev kol oU (v pdvov.
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por seus sentidos que o animal esta apto ndo somente para viver, mas também para

buscar uma vida prazerosa e evitar uma vida dolorosa’.

A partir da constatacdo genérica de que o animal ¢ guiado por seus sentidos, a
investigacdo aristotélica caminha em busca de compreender como o movimento de
cada espécie de animal est4 relacionado com a natureza tomada em sua totalidade. Para
tanto, Aristoteles propde a tese que denominaremos de “taxonomia dos sentidos™’',
Nela o pensador diz que certos animais guiam sua conduta baseados em apenas um
sentido, enquanto outros parecem fazé-lo por meio de varios. Segundo Aristoteles,
todos os animais parecem possuir o sentido do tato’’, enquanto somente alguns
possuem o sentido da visdo. Aristdteles organiza as diferentes espécies de animais

conforme a hierarquia dos sentidos, e as capacidades, presentes neles. Assim, aqueles

. . . . -~ 3
que possuem sentidos hierarquicamente superiores, como o da visdo’*, subsumem os

70 7 : ~ . , . . ~ . . .
“.. e se ¢ assim com a seénsagao, também o serd com a 1maginag¢ao € o deSQ]O; po1s onde existe

sensacdo, existe dor e prazer; e, onde existem, necessariamente existe desejo [apetite].”
(ARISTOTELES, 4n., 11, 2, 413b 22 — 23, grifo nosso).

&l &' aloOnov, kal poavtaciov kal Gpe&v: Omov pév yap aicbnoic, kal Avmn te kol Rdovi, 6mov 8€ talta,
€& Avaykng kal Embopio.

" Lloyd (LLOYD, 1961) apresenta, em um excelente artigo, diferentes propostas de taxonomia
encontradas na obra de Aristoteles, propondo, inclusive uma evolugdo entre elas. Acreditamos que,
mesmo se levarmos em consideragdo critérios diferentes, em todas as taxonomias aristotélicas o homem
¢ citado como um animal completo / perfeito. Faz-se necessario notar, contudo, que Lloyd ndo menciona
em momento algum a ordenagdo que desenvolvemos brevemente neste trecho da disserta¢do, focada na
percepgdo sensivel, deixando de citar as passagens do An. ¢ da Met. A por nos enfatizadas. N&o
queremos reivindicar que Aristoteles tenha chegado a defender uma taxonomia baseada em um tnico
critério, muito menos que esse critério tenha sido apenas a posse natural dos sentidos. Gostariamos
apenas de salientar algo que nos parece bastante claro: a necessidade do pensador de estruturar
taxonomias € guiada por suas investigagdes da relagdo entre ser e movimento como modo de
entendimento da natureza.

72 «Além disso, em alguns dos animais todas as capacidades subsistem; em outros, somente algumas; em
outros, por fim, uma unica (e ¢ isso que produz diferencas entre os animais), mas deve-se examinar
posteriormente por meio de qual causa. Algo muito parecido ocorre no caso dos sentidos; pois alguns
animais tém todos; outros, alguns; e outros, por fim, um Unico € o mais necessario: o tato.”
(ARISTOTELES, A4n., 11, 2, 413b 32 — 414a 3).

€11 8' &vioig pev v {Wov Grave' Urndpyet Tadto, Tiol 6€ Tva TovTmY, ETépolg OE Ev udvov (tolto 8¢
notel Swapopdv tv {Wov): Sl tiva &' aitiav, Uotepov €mickentéov. mapanifioiov & kal mepl TOG
aicOnoeig cupuPéPnkey: @ pEV yap Exet mhoag, @ 8€ Tvdc, Ta 8€ piav thv Avoykaotdtny, Aenv.

3 “Todos os homens, por natureza, tendem ao saber. Sinal disso é o amor pelas sensagdes. De fato, eles
amam as sensagdes por si mesmas, independentemente da sua utilidade e amam, acima de todas, a
sensa¢do da visdo. Com efeito, ndo s6 em vista da acdo, mas mesma sem ter nenhuma intengdo de agir
nés preferimos o ver, em certo sentido, a todas as outras sensa¢des. E 0 motivo estd no fato de que a
visdo nos proporciona mais conhecimentos do que todas as outras sensagdes e nos torna manifestas
numerosas diferengas entre as coisas.” (ARISTOTELES, Met., A, 1,980a 20 — 27).

IMavteg GvOpwmot 100 eidévar dpéyoviar @voel. onuelov §' i TWv aicOoswv Aydmnoig kal ydp yopig
tfic ypeiog Gyan®viar ' autdg, kal pdlioto tv GAAmv 1 S v Oupdtov. oU yap udvov iva
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sentidos inferiores, como o do tato, em fun¢do da mais completa / perfeita realizacao

. - 74
de sua espécie’”.

A longa discussdo que realizamos sobre a ordenagdo natural faz com que
possamos responder de forma mais pertinente a questdo que colocamos no inicio desta
secdo, a saber, qual o lugar do homem na natureza? A partir do que apresentamos,
podemos entender o que Aristoteles tem em mente quando apresenta o homem como
um animal. Isso porque na simples tomada do homem como animal ja o posicionamos
em um certo lugar dentro da ordenagdo natural. No animal subsistem geneticamente
todos os principios de movimento que organizam genericamente a natureza, da
maneira como ela vem a ser. Mas ndo apenas isso, Aristoteles compreende o homem
como um animal completo / perfeito, em razdo do mesmo possuir todos os sentidos
naturais existentes. Contudo, serd que essa caracterizagdo do lugar do humano como
um animal completo / perfeito € suficiente para compreender seu modo proprio de ser
no mundo em mudanga?”® Acreditamos ser necessaria uma nova investigagdo sobre a
especificidade do humano para entender, de modo mais preciso, e totalmente
reformulado, como ele vem a ser propriamente em um mundo em mudanga, tarefa que

empreenderemos na se¢do e no capitulo seguintes.

npdrtopey GG kal pnoEvuéiloveg npdrttev 1O Opdv aipodpedo Avtl tdviov we sinelv tv GAwv.
aftiov 8' 611 pdhota motel yvopiley fudc alt tv aictfceov kol ToAAAg SnAol Stapopdc.

™ Aristoteles ndo considera que um animal é melhor do que outro por ter mais sentidos, assim como nio
considera que os animais sdo, enquanto tais, melhores que as plantas ou as pedras. Como nos diz um dos
primeiros ensinamentos do filésofo, ndo faz sentido falar que uma substincia ¢ melhor do que outra,
uma vez que, nelas mesmas, elas sdo incomparaveis, como podemos constatar na citagdo a seguir:

“Se nos voltamos para as proprias espécies, [vemos que] nenhuma, a menos que seja também um
género, ¢ mais substancia do que outra. Ndo ha maior propriedade em chamar de homem um homem
concreto ou individual do que chamar de cavalo um [determinado] cavalo concreto. Assim também no
que respeita as substancias primeiras, nenhuma € mais substancia do que as outras, pois este ou aquele
homem, por exemplo, ndo poderia ser mais verdadeiramente substincia do que, digamos, este ou aquele
boi.” (ARISTOTELES, Cat., 5, 2b 23 - 28).

alt®dv 8¢ v eld®v Oco pn €ott yévn, oUSEV udArov Etepov €tépov oUcio €otiv- oUSEV yap
olkeldtepov Anodmoset katd 100 Tvdg AvOpdnov T0v GvBponov Arodidoug i katd ol Tivog tnmov tOv
imnov. Woadteg 8¢ Kol TWV TpdTOV oUciV oUSEV udilov Etepov €1épov olUcia €otiv- oUSEV yap
udiiov 0 tic GvBpomog oUcia A O tig Bolc.

O que ndo inviabiliza a analise sobre a mais completa / perfeita realizagdo inerente a cada espécie, e
mesmo o que se projeta como realizagdo para além de sua realizaggo individual.

73 «ge argumentarmos que o homem ¢ o melhor dos animais, isto ndo fara diferenca pois ha outras
coisas mais divinas em sua propria natureza do que o homem (os corpos que constituem o universo sdo o
exemplo mais evidente desta afirmagdo). (ARISTOTELES, EN, VI, 7, 1141a 34 — 1141b 2).

el 8' 611 Bértiotov AvOpwmog TV BAAmV (Wmv, oUSEV dapéper kol yap AvOpdmov GAla Toll Oetdtepa
v @loty, olov povepdTaTd Y& €€ WV O KOGUOG GUVEGTNKEVY.
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Percorremos um longo caminho, que nos possibilitou afirmar o homem como
um animal completo / perfeito, fundamentalmente, porque ele esta apto para guiar sua
vida orientado por todos os sentidos existentes na natureza, e mais do que isso, pelo
melhor deles, a visdo. Serd, no entanto, que por meio desta classificacdo
compreendemos o que caracteriza o modo proprio de ser do humano? Certamente o
homem ndo se caracteriza como homem por poder ver... Até 0 momento, analisamos a
realidade em mudanga baseados nos principios de movimento que estruturam
genericamente a natureza. Entretanto, nenhum destes principios parece ser suficiente
para compreender o homem enquanto tal. Por onde devemos, entdo, recomegar nossa
investigagao? E preciso mais uma vez recorrer ao contraste entre arte e natureza,

utilizado no primeiro capitulo desta dissertagao.

Aristoteles inicia o argumento da seguinte maneira: compreendemos o que ¢
uma certa atividade (€vépyeia) em razdo do que caracteriza sua realizagdo. Nos termos
do Estagirita, toda atividade desempenha uma certa “fun¢do” (€pyov) que a define
enquanto tal. Esse argumento diz algo a principio muito simples: mesmo que a
realizagdo de uma atividade implique na execu¢do de uma série de movimentos
diversos, ainda assim, parece razoavel dizer que a arte desempenhada pelo serrador se
caracteriza por serrar, a arte do cozinheiro por cozinhar, e a arte do ator por atuar...
Assim sendo, se a arte nos mostra que todo movimento se caracteriza enquanto tal por
um modo préoprio de realizar algo, ndo serd também possivel pensar em um modo
proprio de ser, uma “fungdo” caracteristica (Epyov), que deixaria explicito o que ha de

, . - 76
especifico no vir a ser humano em contraste com todos os outros entes naturais’®? Qual

76 “Mas dizer que a felicidade é o bem supremo parece um truismo, e necessitamos de uma explicagio
ainda mais clara quanto ao que ela é. Talvez possamos chegar a isto se determinarmos primeiro qual a
fungdo propria do homem. Com efeito, da mesma forma que para um flautista, um escultor ou qualquer
outro artista e, de um modo geral, para tudo que tem uma fungédo ou atividade, consideramos que o bem
e a perfei¢do residem na fungdo, um critério idéntico parece aplicavel ao homem, se ele tem uma fungéo.
Teriam, entdo, o carpinteiro e o curtidor de couros certas func¢des e atividades, e 0 homem como tal, por
ter nascido incapaz, ndo teria uma fung@o que lhe fosse propria? Ou deveriamos presumir que, da mesma
forma que o olho, o pé, e em geral cada parte do corpo tém uma fun¢do, o homem tem também uma
funcdo independente de todas estas? Qual seria ela, entdo?” (ARISTOTELES, EN, 1, 7, 1097b 22 - 33).

AL Towg TV pév gldauoviay 10 Gpiotov Aéyety Opoloyoduevoy T paivetat, tobeltar §' Evapyéotepov
i €otv €1t AeyOfvat. tdya 3 yévorr' Av 100t &l Anedein 10 Epyov 10l AvOpdToL. Womep YAp aUANTH
Kol Ayahpotonold kal ol teyvitn, kol Ghog v Eoty Epyov Tt kol TPAELS, Ev 16 Epyw dokel TayaddV
eivar kal 10 €U, oUtw 86Eetev v kal GvOphnw, einep Eott Tt Epyov altol. moTEPOV 0UV TEKTOVOS HEV
Kol okvténg oty Epya TV kal Tpdéeic, AvBpdnov ' oUdEv €otiv, AAN' ApyOv mépukev; | Kubdmep
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seria o principio que marca a humanidade em seu modo de ser no mundo em mudanga?
Dessa maneira, ndo por acaso, Aristoteles contrasta o argumento da “fun¢do”, retirado
da observagdo das atividades artisticas, com os fins ultimos que encontramos

anteriormente no ambito natural.

O pensador argumenta que o homem tem em comum com as plantas sua
capacidade de nutrir-se, e tem em comum com os animais o poder de orientar-se por
seus sentidos. Todavia, estamos procurando um principio que seja proprio ao homem
enquanto tal, e ndo algo em comum com os outros entes naturais’’. A partir do

contraste entre arte e natureza chegamos, enfim, a tdo conhecida posi¢ao aristotélica
)78

¢

sobre o assunto: “a ‘func¢do

conforme a ela”” (ARISTOTELES, EN, 1, 7, 1098a 7). E, uma vez dito isso,

do homem ¢ uma atividade da alma por via da razdo e

fortemente baseado em sua noc¢do de movimento, Aristoteles complementa seu
raciocinio: avaliamos a qualidade de uma atividade levando em consideracdo sua
realizacdo, isto €, se ela foi executada virtuosamente. Podemos, por que ndo, fazer o

mesmo com respeito ao homem.

Um “homem bom” é aquele que realiza da melhor maneira suas potencialidades

enquanto homem, isto ¢, aquele que vive ao longo de toda a vida em conformidade

0p0arpol kol xepdg kol Tod0g Kal Ohwe Exdotov TWV popiov eaivetai Tt Epyov, oUte kol AvOpdTOL
nopd wavro talta Osin tig Gv Epyov 11 ti oUV 61 T00T' v gin moté,;

77 «Até as plantas participam da vida, mas estamos procurando algo peculiar a0 homem. Excluamos,
portanto, as atividades vitais de nutricdo e crescimento. Em seguida a estas haveria a atividade da
sensa¢do, mas também desta parecem participar até o cavalo, o boi e todos os animais. Resta, entdo, a
atividade vital do elemento racional do homem.” (ARISTOTELES, EN,1,7,1097b 34 - 1098a 4).

70 pév yap CAv kowodv elvar aivetar kal tolg gutols, {nteltan & 10 Brov. Agopiotéov Epa ThHY T&
Opentikhv kol v aléntikhyv {onyv. €mouévn 8€ aloOntikh Tig Gv &in, eaivetar & xal aUTh Ko kal
fnnw kol Bol kal wavtl {Ww. Aeimetar M mpaktikf Tig 100 Adyov Exovtog:

¥ “De uma maneira geral, parece-me que o erro dessa tradugio ¢, pois, querer compreender de maneira
fortemente teleologica um termo que, enquanto tal, ndo possui o sentido de ‘fungdo’: em grego classico,
ergon quer dizer ‘atividade’ ou ‘ato, ou entdo ‘obra’ (como produto do ato), e é certamente com base
nesse significado bastante geral que Aristoteles elabora o seu conceito de energeia (como, alids, ele
proprio o explica na Metaf., [Theta em grego], 8). O que Aristoteles quer mostrar, com efeito, como
alguns comentadores antigos perceberam bem, ndo é tanto o fato de que esses oficios ou essas partes do
corpo tenham uma finalidade, no sentido estrito da palavra, mas que é em sua atividade prépria que
esses oficios e essas partes do corpo sao o que sdo: como diz frequentemente Aristoteles, uma mao de
pedra ou de bronze ¢ uma mdo somente por homonimia, pois ela ndo pode realizar o conjunto das
atividades que lhe sdo proprias. Em suma, como ja dissera Eustratio, o ergon ¢, no fundo, apenas um
outro nome para designar a esséncia, ou, mais exatamente, o ergon do homem é o que permite a ousia se
revelar tal como ela ¢, sendo a energeia o nome da forma ou da esséncia atualizada; dai a formulag@o,
desesperadamente intraduzivel, que Aristoteles oferece um pouco adiante: ‘o ergon do homem ¢ a
energeia da alma segundo o logos’. (1098a7)”. (DESTREE, P. 2010, p. 398).

&1 8' Eotiv Epyov AvOpdTov Yuxfig Evépyeta kotd Aoyov A pf Evev Adyov.
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com a virtude mais propria a humanidade®. E se existe mais de uma virtude
propriamente humana, de acordo com a melhor e a mais perfeita®. A melhor vida
pensavel para um ser humano ¢, dessa maneira, aquela que realiza plenamente suas
potencialidades. E um homem pode ser dito feliz quando orienta suas realizagdes

segundo a mais perfeita virtude.

Mesmo que tenhamos seguido de perto a argumentagao aristotélica apresentada
no capitulo 7 do primeiro livro da EN, o tema parece ter sido tratado até a presente
secdo apenas em linhas gerais (ARISTOTELES, EN, 1, 7,1098a 21 — 24). Pois, muitas
duvidas ainda permanecem ndo esclarecidas: o que significa dizer que as atividades
humanas se caracterizam por sua orientacdo pelo A0yoc? E principalmente, até que
ponto vai o poder da razdo de encaminhar nossa vida para o bem? O que quer dizer
viver segundo a mais perfeita virtude? Aristoteles estard afirmando que todo o homem
que pauta sua vida agindo de acordo com a mais perfeita virtude necessariamente sera
feliz? Tais questdes merecem ser tratadas em separado, tarefa que nos propomos
realizar no proximo capitulo. Antes, porém, temos de compreender o que conquistamos

até aqui.

80«1 0go, se assim ¢ a respeito de tudo, a virtude do homem também seré a disposi¢io gracas a qual ele
se torna um homem bom e gracas a qual desempenha bem a fungéo de si proprio.” (ARISTOTELES,
EN, 11, 5,1106 a 21 —24).

&l 8 1007 €nl mavtov oUtog Exet, kol f o0 AvBpdmov Apeth) e v 1 ¢ Ao’ Ag Ayaddg EvOpwmog
yivetat kol A¢' fg €0 0 €avtol Epyov Amodhoet.

il “Entdo, se a fungdo do homem é uma atividade da alma por via da razéo e conforme a ela, e se
dizemos que ‘uma pessoa’ e uma ‘pessoa boa’ t€ém uma funcdo do mesmo género — por exemplo, um
citarista e um bom citarista e assim por diante em todos os casos -, sendo a qualificagdo a respeito da
exceléncia acrescentada ao nome da fungfo (a fungdo de um citarista é tocar citara, e a de um bom
citarista é toca-la bem), se este é o caso (e afirmamos que a fung¢do propria do homem é um certo modo
de vida, e este ¢ constituido de uma atividade ou de agdes da alma que pressupdem o uso da razdo, e a
fungdo propria de um homem bom é o bom e nobilitante exercicio desta atividade ou pratica destas
acdes, se qualquer agdo é bem executada de acordo com a forma de exceléncia adequada) — este ¢ o
caso, repetimos, o bem para o homem vem a ser o exercicio ativo das faculdades da alma de
conformidade com a exceléncia, ¢ se ha mais de uma exceléncia, de conformidade com a melhor e a
mais completa entre elas. Mas devemos acrescentar que tal exercicio ativo deve estender-se por toda a
vida, pois uma andorinha ndo faz verfo (nem o faz um dia quente); da mesma forma um dia sd, ou um
curto lapso de tempo, ndo faz um homem bem-aventurado e feliz.” (ARISTOTELES, EN, I, 7, 1098a 7 -
18).

£l ' £otiv Epyov AvOpdTOV Yuyfic Evépyeta katd Adyov f pfy Evev Aoyou, 10 &' altd papev Epyov elval
T® yével 1008¢ kal 1008e omovdaiov, Wonep kbapiotol kol orovdaiov kibapiotol, kol anidg 8f tolt'
€nl mavtwv, mpootifepévng thg kotd TV Apetfv Umepoyfic mpodg 10 Epyov: kibopiotol pev yap
Kapilewv, omovdaiov 3& 10 €U &l §' oUtwe, [AvOpdmov SE Tibepev Epyov Loy Tva, TovTny 8& Wwoxfc
gvépyeto kal Tpatelg petd Adyou, omovdaiov &' avdpdg U talta kal koA®de, Ekactov &' €U katd Thv
olkeiav dpethv arotelelrar &l &' oUtw,] 1O AvOpdmvov AyabOV yoyfc Evépyeta yiveton kat' Apety, &l
8¢ mhelovg al Apetai, kotd TV ApicTnv Kal teletotdTny.
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VI-

Vimos ao longo deste capitulo como Aristoteles compreende a felicidade como
fim e bem supremos para a vida humana. Mostramos como o pensador baseia sua
argumentacao sobre o fim ultimo da vida do homem por meio da imbricagdo entre sua
definicdo de movimento e o principio de que todas as coisas tendem para o bem.
Apresentamos também, como o Estagirita expds a felicidade como o que ¢, em termos
logicos, superior a tudo mais, além de ser o que ¢ mais desejavel para nossa propria
vida. Finalmente, mostramos como essa compreensdo traz consigo a coloca¢do do

homem em um certo lugar na ordenagdo da realidade em mudanca.

Entender o homem como um animal, e até mais do que isso, como um animal
completo / perfeito, implica atribuir-lhe um “lugar privilegiado” dentro da ordenacao
natural, pois o habilita a realizagdes impossiveis para os outros entes naturais. Todavia,
esse “lugar privilegiado” de realizacdo se mostrou incapaz de indicar o que caracteriza
o modo proprio de ser do homem na realidade em mudanga. Assim, recorremos
novamente ao paralelo entre arte e natureza, contrastando a argumentag¢do sobre a
“funcdo” propria de cada movimento produtivo com o respectivo fim ultimo dos
géneros naturais. Esse contraste ¢ possivel porque tais fins encontram-se subsumidos
na natureza do homem. Do novo contraste entre arte e natureza emerge, entdo, a
defini¢do do humano como aquele capaz de orientar suas atividades pelo uso da razao.
Por fim, deriva-se também a nocao de felicidade como a atividade da alma segundo a

mais perfeita virtude humana.

No proximo capitulo, analisaremos o que significa introduzir a razdo como
principio que guia a vida do homem enquanto tal. Veremos que, para esclarecermos o
que significa agir segundo perfeita virtude, torna-se necessaria uma completa

reordenacado e ressignificacdo dos principios de movimento apresentados até aqui.
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Capitulo 3 — A Natureza do Homem — A formac¢io moral da humanidade a partir

e para a realidade em mudanca.
|

A introducdo da razdo como principio que especifica o modo proprio de ser do
humano torna necessaria uma completa reordenacdo dos principios de movimento
presentes na natureza do homem. Todos os elementos que compuseram a explicagdo
aristotélica dos processos de mudanga naturais sdo retomados ao longo da EN, porém,
ressignificados, colocados em perspectiva do bem supremo para o homem. Dessa
maneira, Aristoteles ndo trata na ética da afeccdo dos elementos entre si, mas sim
daquilo que nos afecta, nossas emogdes" . O Estagirita nos diz reiteradamente que sua
investigagdo sobre as virtudes versa sobre a¢des ¢ emogdes (ARISTOTELES, EN, 11,
2,1104b 14; EN, II, 5, 1106b 15 ¢ 1106b 25; EN, III, 1, 1109b 30; entre outros).

Em outros tratados, Aristoteles realiza investigagdes em que destaca o que
contemporaneamente entendemos como o aspecto fisioldgico, e que nos termos do
pensador responde como a causa material, das emog¢des. Assim ele descreve, por
exemplo, a cdlera como uma ebulicdo do sangue e calor na regido do coracdo
(ARISTOTELES, An., 1, 1, 403a 29 — 403b 16). Todavia, serd que uma andlise
estritamente fisiologica ¢ suficiente para compreender o significado das emocgdes na
vida do homem? Na investiga¢do sobre o que significa bem viver ndo esta posto em

~ ~ 83 . , 84
questdo se o homem sente emogdes ~, ou mesmo sua capacidade (dvvaug) de se

%2 Na falta de uma defini¢do de emogdo ou sentimento (nGOn), strictu sensu, apresentemos o que
Aristoteles nos diz no livro II da Retorica:

“As paixdes [emogdes] sdo todos aqueles sentimentos que, causando mudanga nas pessoas, fazem variar
seus julgamentos, e sdo seguidos de tristeza [dor] e prazer, como a cdlera, a piedade, o temor [medo] e
todas as outras paixdes [emog¢des] analogas, assim como seus contrarios”. (ARISTOTELES, Ret., 11, 1,
1378a 19 — 22, grifo nosso).

got1 8& T GO ' Boa petaPdriovies Sapépovat Tpdg TG Kpioelg olg Emeton Avmn kol S0V, olov
opyn €leog PoPBoc kal Oco Ao totalta, kol @ TodTolg Evavtia.

%3 “Entdo, nem virtudes nem vicios sdo emogdes, porque ndo nos dizemos virtuosos ou viciosos em
fung@o das emogdes [...] (pois 0 homem que teme ndo ¢ elogiado nem o que se encoleriza, tampouco o
que se encoleriza sem outra qualificagio, mas o que se encoleriza de um certo modo)” (ARISTOTELES,
EN,11,4,1105b 28 — 30, 1105b 32 - 1106a.1).

160N pév olv oUk eiolv 000" ai Apetal 000" ai kaxio, 6t oV Aeyopeda kotd & G omovdaiot A
@adrot [...] (oU yap Eraiveltal O poPfovpevog oUSE O Opylouevoc, oUdE yéyetal O AmAG Opylduevog
AN O lg).

8 « . por capacidades, [entendemos] os estados em fungio dos quais dizemos que somos afetados pelas
emogdes; por exemplo, aqueles em fungdo dos quais somos capazes de encolerizar-nos, aflingir-nos ou
apiedar-nos” (ARISTOTELES, EN, 11, 4, 1105 b 24 - 25 grifo nosso).

duvapelg & kad' 8¢ madntikol TovTOV Aeydueda, olov kad' g duvatol dpyodfivon i Avandfvar A
€hefoar-
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sensibilizar®, isto ¢, atendo-nos a0 mesmo exemplo, a constatagio de que algumas
pessoas sdo capazes de se encolerizar em certas situagdes, enquanto outras ndo. Para
Aristoteles, o que estd em jogo na investigagdo sobre a felicidade ¢ em que medida nos
portamos bem ou mal com relacdo as emocdes que sentimos, ou seja, nossas
disposicdes™. Como veremos, um homem que ndo lida bem com suas emogdes
dificilmente serd capaz de agir da maneira correta, mesmo que compreenda

racionalmente como deve proceder.

A retomada dos principios de movimento naturais presentes no homem nos
parece importante porque ¢ sobre esse ambito do real que incide o poder da razdo de
encaminhar nossa vida para o melhor. O cerne da investigagao realizada na EN ndo ¢ o
uso da razdo voltado para si mesmo, como ¢ o caso em ciéncias teoréticas como a
mateméatica (ARISTOTELES, EN, I, 13, 1102b 34). Um jovem pode ser muito bom em
resolver problemas matematicos, mas isso ndo necessariamente significa que sua

destreza racional o habilite para dirigir bem sua propria vida.

Em oposi¢gio ao intelectualismo de alguns pensadores de sua época®’,
Aristoteles estd interessado no uso da razdo que incide sobre a parte da alma que ¢é
capaz de lhe dar ouvidos. Portanto, a parte vegetativa da alma humana ndo merece
maiores consideracdes em sua investigacdo ética, pois ela se mostra indiferente a razao
(ARISTOTELES, EN, VI, 12, 1144a 9 — 11). Um homem bom ¢ um mau sio

. . . ;. 88 A
praticamente indiscerniveis durante o sono . Aristoteles coloca como foco de sua

“... nem nos dizemos bons nem maus pelo fato de sermos simplesmente capazes de ser afetados, nem

elogiamos nem censuramos. Ademais, somos por natureza dotados de capacidades, mas ndo nos
tornamos bons ou maus por natureza...” (ARISTOTELES, EN, 11, 4, 1106a 8§ - 10).

oUte yap ayadol Aeyopedo 1 dvvacbor Taoyey anilg oUte kakoi, 00T Enavodueda olte yeydueba-
€11 duvatol pév Eopev eouoet, Ayabol 8€ f kakol oU yvoueba gvoet:

86« por disposicdo, [entendemos] aqueles [estados] em fungdo dos quais nos portamos bem ou mal
com relagdo as emocgdes: por exemplo, com relagdo ao encolerizar-se, se nos encolerizamos forte ou
fracamente, portamo-nos mal; se moderadamente, bem, ¢ de modo semelhante com relagdo as outras
emocdes.” (ARISTOTELES, EN, 11, 4, 1105b 25 - 28 grifo nosso).

gEeig O€ kad' Ag mpdg & Ao Exopev €0 A kak®dc, olov mpdg O Opycdfvar, el pév ceodpic A
Avelpévoc, kak®dc Exopey, £l 8& péowc, £0° Opoing 8¢ kol TpOg TAAAL

87«0 intelectualismo, a preocupacio unilateral com a razio e o raciocinio, é um fracasso perene em
filosofia moral. O proprio objetivo da filosofia moral é por vezes definido ou delimitado como o estudo
do raciocinio moral, o que exclui a maior parte daquilo que é importante no desenvolvimento moral
inicial - e, julgo, continuo — da pessoa. Aristoteles conheceu o intelectualismo sob a forma da doutrina
socratica de que virtude é conhecimento. Ele reage enfatizando a importincia dos comegos e do
desenvolvimento gradual de bons habitos de sentimento.” (BURNYEAT, 2010, p. 156).

8 «Assim, a virtude desta capacidade [vegetativa] é manifestadamente comum e nido humana, pois esta
parte e esta capacidade parecem operar sobretudo no sono; o homem bom e o mau mal se distinguem no
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analise a relagdo entre os principios racional ¢ desejante de nossa alma®’. Entretanto,
como saber se a parte desiderativa ¢ subordinavel a racional? Em outras palavras, por
que devemos desconsiderar a possibilidade de que tais “faculdades” (duvdpeic)
humanas sejam absolutamente separadas? Aristoteles advoga pela possibilidade de
participagdo da razdo na por¢do desiderativa, utilizando um exemplo que tomamos
anteriormente como corriqueiro (p. 43): nem sempre temos for¢a para realizar na
pratica o bem que concebemos racionalmente, fendmeno conhecido em sua obra pelo

nome de acrasia (GkpQoia).

A acrasia expde exemplarmente a possibilidade de desarmonia entre razao e
desejo. A razdo pode estar bem treinada, mas ser insuficiente para efetivar uma boa
acdo se o principio desejante estiver completamente desajustado. Em contrapartida, por
meio desse mesmo exemplo, podemos conjecturar sobre um estado da alma em que
razao e desejo se harmonizem consistentemente. Aristoteles observa uma tal harmonia

consolidada na alma do homem virtuoso’’. Afirmamos que um homem é corajoso nio

sono, de onde se diz que os homens felizes ndo diferem dos desditosos durante metade de suas vida.”
(ARISTOTELES, EN, 1, 13, 1102b 3 — 7, grifo nosso).

T00TNG PéV 00V Koy Ti¢ Apeth) kal oUk GvOpomivn paivetar dokel yap £v tolg Unvolg Evepyelv pdhoto
10 popiov tolto xal 1 dovoug alt, 6 8' Ayabog kol kakdg fxiota diddniot kad' Unvov (60gv pacly
oUdev drapépetv 10 Huiov ol Biov ToUg eUdaipovag TWv AOAmy:

% “E também manifesto que a parte nio-racional é dupla: a vegetativa em nada participa da razio, ao
passo que a apetitiva e, em geral, desiderativa participa de certo modo da razdo, na medida em que ¢é
acatadora e obediente, do modo como dizemos prestar aten¢do a razdo do pai e dos amigos...
(ARISTOTELES, EN, 1, 13, 1102b 29 - 32).

70 pv Yap PLTIKOV oUdapDdS KowmVel A6yov, 1O §' EmBuUNTIKOV Kol BAMS OPEKTIKOV PHETEYEL TOG, N
KothKodv €otiv alToU kal meapykodv: oUtm 81 kol tol matpOg kal TV eilov eapev Exsv Adyov

% Como podemos ver na citagio a seguir, Aristoteles também menciona o homem continente como
exemplo de que o principio desiderativo é capaz de ouvir a razdo. Todavia, nesse homem, a harmonia
entre desejo e razdo ainda ndo esta consistentemente estabelecida, como no caso do homem virtuoso.
“Uma outra natureza da alma também se mostra ser ndo racional, participando, porém, em certa medida,
da razéo. Com efeito, elogiamos, no homem que se controla e no acratico, a razdo e a parte racional da
alma, pois ela exorta corretamente as melhores agdes, mas também se manifesta neles uma outra parte,
por natureza contraria a razdo, que combate e puxa em sentido contrario a razdo. Assim como, quando se
decide movimentar para a direita os membros paralisados do corpo, estes, ao contrario, desviam a
esquerda, assim também ocorre com a alma: os impetos dos acraticos vdo em dire¢des contrarias. Nos
membros do corpo vemos o desvio; no tocante a alma, ndo o vemos. Contudo, ndo menos devemos
considerar que também ha algo contrario a razdo, contrapondo-se e resistindo a ela. Ndo importa como
se distingue, mas manifestamente, esta parte participa da razdo, como dissemos; pelo menos, a do
homem que se controla obedece a razio — além disso, presumivelmente a do homem temperante e
corajoso ¢ ainda mais obediente, pois em tudo concorda com a razio.” (ARISTOTELES, EN, 1, 13,
1102b 13 - 28).

gowe 8& kal AN 11 pooig Thc wuyfic Ghoyog etvan, petéyovoa pévtot mn Adyov. 1ol yap Eykpatolc
kol Axpatolc TOV Adyov kol tfig yoyfig t© Adyov €xov Emawvoluev: OpOhg yap kol €ml 10 Péltiota
nopokaAel eaivetar &' €v altolg kal GAo Ti mapd 1OV Adyov mepukdg, O udyetar kal Avtiteivel T
Loyw. Ateyvg yap kabdmep 10 Taparelvuéva 100 codpatog popio eig @ d£1d Tpoatpovpévav Kivijoat
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somente porque ele entende a necessidade de agir de uma certa maneira em uma dada
circunstancia, mas também porque ele ndo se acovarda uma vez que a situacao assim
se apresenta. Ou seja, o agente lida bem com seu medo no momento de perigo, e apesar
da sensa¢do de desprazer que acompanha sua emogao, ele deseja realizar a acdo que

considera racionalmente a melhor, ¢ assim o faz.

Um outro exemplo em que se faz manifesta a possibilidade de participacdo da
razdo no ambito desiderativo ¢ quando elogiamos ou repreendemos atitudes
consideradas boas ou ruins para a educa¢io moral de uma crianga (ARISTOTELES,
EN, 1, 13, 1102b 34 - 35). Nao faria sentido repreender uma crianca por ela ter feito
algo moralmente mal se ndo houvesse a possibilidade de sua por¢do desiderativa
“ouvir a voz da razdo”, fazendo com que ela ndo queira mais repetir agdes semelhantes
aquela. Conduzir a crianca para que ela compreenda racionalmente seu erro ¢ somente
parte do processo de aprendizagem moral; parte que, para Aristoteles, ndo faz sentido
ser tomada isoladamente em termos praticos. O aprendizado moral precisa acontecer
em conjunto com certa “persuasio”’ do principio desejante; como por exemplo, no
elogio de agdes consideradas por si mesmas valorosas. Assim, a razdo ¢ introduzida no
pensamento aristotélico como um principio capaz de sobrepujar as insubordinagdes do
desejo, entretanto, ela ndo pode se realizar a despeito dele. Pelo contrario, acreditamos
que o filésofo reivindica que, quanto mais o desejo estiver qualificado para
conduzir-se “por si mesmo” para o melhor, menor é a forca que a razio tem de

empreender para encaminha-lo nesse sentido.

toUvavtiov &g 10 Apiotepd napa(pépewt kol €ml Thg yoyfig oﬁtmg énl t@vavtio ydp ai (')pua‘l Ny
aKpath AAL' €v 1Ol cOpAGL PEV Opwuev 10 mapoaepouevov, €nl 8€ thig yuyfg oUy OpWuev. icwg &'
oUd&v nrttov kal €v Tf] woyf) vootéov eival Tt tapd tOv Adyov, evownouusvov T00TW Kai avtioivov.
g &' €repov, oUSEV dapépet. Aoyov 8¢ kal to0to @aivetal petéyely, Wonep gimopey: medapyel yolv
T Moyw 10 100 Eykpartolc — €11 &' fowg eUnkodTepdV €Tt 1O 100 cOPPOVOS Kol Avdpeiov: mhvTa yap
Ouopavel T Aoyw.

I Em seu comentério & passagem 1102b 33 da EN, Marco Zingano elucida bem como a lingua grega
aproxima o que significaria dizer que o desejo obedece a razdo e dizer que o desejo é persuadido pela
razao:

“O verbo meibopar, como sugere Chantraine, é provavelmente o verbo original de onde se formou,
posteriormente, uma voz ativa transitiva, neifw. Ele indica que o sujeito confia ou deixa-se guiar por
alguém ou algo, de onde os sentidos, por vezes dificeis de distinguir, de ser persuadido e de obedecer.
No contexto, ha termos que favorecem o sentido de obediéncia, como meBapyel T Aoyw (b26) e
ne@apyucov (b31); no entanto, a estrutura aqui parece jogar com o fato de o grego naturalmente ligar a
obediéncia a capacidade de ser persuadido — esta obviamente ¢ obtida pela razdo.” (ZINGANO, M. In.
ARISTOTELES, 2008, p. 90).
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Aristoteles realiza um grande esforco de pensamento na tentativa de
desenvolver um processo formativo que encaminhe o homem para seu bem, em
conformidade com a melhor realiza¢do de todas as suas potencialidades. A razdo ¢ a
capacidade superior a todas as outras na hierarquia dindmica de nossa natureza — ao
menos se levarmos em consideragdo as poténcias apresentadas até aqui. E justamente
por isso, os limites de sua atuacdo tém de ser bem resguardados para que ela ndo perca
forca em seu exercicio proprio — nem se exceda nem falte. Assim como o comandante
de um navio ndo pode realizar todas as tarefas no barco, ¢ preciso limitar o uso da
razdo no ambito pratico a fungdo decisiva de bem encaminhar a vida do homem para
seu melhor. Dar limites a razio nao significa enfraquecer seu papel diretivo na
conducio da vida humana, mas antes, circunscrever as condicoes em que esse
comando pode ser bem exercido. Em outras palavras, para come¢armos uma
investigacdo sobre o papel da razdo nas agdes ¢ preciso, conjuntamente, analisar como

se estruturam as boas condi¢des da porcao desiderativa no homem.

O pensador divide as virtudes em morais e intelectuais, sendo claramente
coerente com seu entendimento sobre as possibilidades de relacionamento das partes
da alma (ARISTOTELES, EN, 1, 13, 1103a 4 — 5). A virtude moral consiste na melhor
realizagdo possivel da parte desiderativa, guiada pela razdo, enquanto a virtude
intelectual consiste na melhor realizagdo possivel da parte racional’>. A virtude
intelectual responsavel por guiar a por¢do desiderativa para sua plena realizagdo ¢
chamada por Aristoteles de prudéncia (poévnoig). Focaremos o estudo do presente
capitulo no processo formativo da virtude moral, restringindo nossa analise sobre a
razao apenas ao horizonte em que ela ¢ capaz de conduzir a¢cdes e emogdes para o bem
humano. Em funcdo disso, dentre as virtudes intelectuais, s6 analisaremos brevemente

a fun¢do da prudéncia.

Tendo em vista a divisdo realizada, como Aristételes defende a possibilidade de
que o principio desejante se direcione para o bem do homem como um todo? Existe

algum modo de fazer com que o homem deseje o que ha de melhor para si, que nio

%2 Aristoteles divide a porgdo racional em duas: a calculativa (Aoyiotucoc), que tem a fungdo de deliberar
sobre meios que dirigem as agdes na realidade contingente; e a cientifica (€motnuovikdg) que, a partir
da apreensdo de primeiros principios invariaveis pela inteligéncia (voUg), tem a fungdo de encaminhar o
pensamento, por meio de dedugdes, a conclusdes necessarias (ARISTOTELES, EN, VI, 1, 1139a 3 - 16).
Deixaremos como uma questao a ser investigada em outra oportunidade a rela¢do entre essas duas partes
racionais, assim como, em que perspectiva uma pode incluir ou predominar sobre a outra na vida feliz.
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seja pela via de um mando exclusivamente racional? O Estagirita afirma que nao nos
tornamos moralmente bons em fungdo do estudo, como é o caso nas virtudes
estritamente intelectuais, mas em decorréncia de nossos habitos (€00c)”. Devido ao
que apresentamos ao longo desta se¢do, a primeira parte do argumento aristotélico ¢
facilmente aceitdvel, pois € pouco plausivel esperar que uma pessoa se torne corajosa,
temperante, generosa... apenas porque compreendeu racionalmente o que significa agir
de modo corajoso, temperante etc. Entretanto, faz-se necessario esclarecer o que
significa dizer que as virtudes morais sdo engendradas pelos habitos, assim como, a

participagdo da razdo em tais habitos. Analisaremos tais questdes nas se¢des seguintes.

% “Sendo dupla a virtude — uma intelectual, a outra moral -, a virtude intelectual tem génese e aumento
em grande parte pelo ensino (por isso requer experiéncia e tempo), ao passo que a virtude moral resulta
do habito, de onde tirou também o nome, divergindo ligeiramente de ethos.” (ARISTOTELES, II, 1,
1103a 14 — 18).

Awttfig 8f tfig apetfic olomng, g pev davontikiig tfic 8 NBkig, N pEV davonrikh O mhelov €k
Sddackariog Exel kal thv yéveow kal thv alénowv, diomep Eumeipiog Selran kal ypovov, N &' NON €5
€00ovg nepryivetar, 60ev kal toUvopa Eoynke pikpOv mapekkAivov and tol €6ovg.
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Im-

Citamos de passagem na secdo anterior a constatacao feita por Aristoteles de
que ¢ dificil encontrar jovens possuidores de virtudes morais’*. Assim como parte da
tradicdo grega ja alertava, o Estagirita também salienta que os jovens frequentemente
se deixam levar por suas emogdes, querendo prontamente agir (ARISTOTELES, EN, 1,
3, 1095a 3 — 10). Dessa maneira, mostram-se incapazes de harmonizar
consistentemente os principios desiderativo e racional presentes em suas almas, marca
caracteristica das virtudes morais. Apesar disso, o filosofo também afirma que o
desenvolvimento moral de um homem ndo acontece por razdes fisioldgicas ou
cronoldgicas. O que parece estar em questio ¢ um certo aprendizado sobre como

conduzir a propria vida para bem viver.

As licdes que encontramos na Etica s6 sdo tteis para homens que ja adquiriram
certo amadurecimento moral em fungdo de seus bons habitos (ARIST()TELES, EN, 1,
4, 1095b 5 — 7). Como veremos ao longo deste capitulo, um dos aspectos que
caracteriza o homem moralmente virtuoso ¢ que ele se habituou a lidar bem com suas
emocdes. Essa condi¢do o leva a desejar agir da maneira correta quando oportuno. No

entanto, a partir de que ou de quem ¢ possivel desenvolver tais habitos?

Antes de se tornar moralmente maduro, parece ser tarefa da comunidade
ensinar aos jovens como lidar com seus desejos. Neste estdgio da vida, talvez fosse

possivel considerar que o principio racional seja dado por um agente externo, que

94 C . R o
“Uma prova do que foi dito é que, enquanto os jovens se tornam gedmetras, ou matematicos, ou

sabios em matérias do mesmo género, ndo parece possivel que um jovem seja dotado de discernimento
[prudéncia). A razdo disto € que este tipo de sabedoria [a prudéncia) ndo se relaciona apenas com os
universais, mas também com os fatos particulares; estes se tornam mais conhecidos gracas a experiéncia,
¢ os jovens ndo sdo experientes, pois é o decurso do tempo que da experiéncia; de fato pode-se também
perguntar por que um menino ¢ capaz de tornar-se um matematico, mas ndo pode tornar-se um filésofo
de um modo geral ou um filésofo da natureza. Sera que isto acontece porque os objetos da matematica
existem por abstragdo, enquanto os primeiros principios relativos as outras esferas do conhecimento
mencionadas vém com a experiéncia, e porque os jovens ndo tém convicgdes acerca destas tltimas, mas
simplesmente usam sem convic¢do o vocabulario peculiar as mesmas, enquanto a esséncia dos objetos
matematicos lhes ¢ suficientemente acessivel?” (ARISTOTELES, EN, VI, 8, 1142a 11 — 20, grifo
n0Ss0).

onuelov &' €otl 100 gipnuévov kal 51611 yeopetpikol pEv véor kal podnuatikol yivovrol kal copol @
tol00ta, Epovipog &' oU Sokel yivesat. aitiov &' Ot kol TV kad' Ekactd €otiv | epdvnolg, G yivetar
yvopipa €€ eumneipiog, véog &' Eumelpog oUk Eotiv- mABog yap ypdvov motel v Eumeipiav: €mel Kol
100t @v 11¢ okéyarto, 818 ti 8A padnpatikdg uev malg yévort' Av, cogdg &' | puotkog oU. f &t T pev
' apapéoedg €otv, TV &' al Gpyol € Eumeipiag kal T@ pEV ol miotebovstv ol véor AGAAA Aéyovoty,
v 3¢ 10 i €01V 0UK Gdnhov;
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aponta para a crianca o que ela deve fazer para agir bem, assim como descrito na se¢ao
anterior por meio do exemplo da educagdo moral. Aristdteles corrobora tal
interpretagdo na medida em que ressalta em diversas passagens a importancia da
atividade politica como diretora de todas as outras na cidade. O pensador afirma que ¢
tarefa do legislador incutir bons habitos nos cidaddos”, assim como, distribuir
honrarias e aplicar puni¢des em func¢do da moralidade de suas agdes”®. Aliado ao
legislador, o estadista tem a funcdo de tornar os cidadios obedientes as leis’’ e fazé-los
cultivar, ja desde criangas, o “gosto pelo que é bom”, em especial com respeito aquilo

. ~ 98
que necessariamente acompanha as emocdes, a saber, prazeres e dores” .

Outro aspecto em prol desta leitura ¢ que o filésofo coloca como questdo
central de sua EN esclarecer o que significa a mais perfeita realizagdo para a vida de
um homem, a plena realizacdo de si. Todavia, ele busca empreender a investigacio
sobre a felicidade em harmonia com a perfeita realizacio do bem para além de si,
o bem da cidade. Como o pensador nos diz no segundo capitulo do primeiro livro da

EN, se a felicidade ¢ o bem supremo para um homem, o bem politico ¢ algo ainda

% “Evidéncia disto é o que ocorre nas cidades, pois os legisladores tornam bons os cidaddos incutindo-
lhes habitos, e este ¢ o intento de todo legislador; malogram os que ndo o fazem bem, e nisto difere a
constitui¢do boa da ma.” (ARISTOTELES, EN, 11, 1, 1103b 2 — 6).

poptopel 8€ kal 1O ywouevov €v talg mOAestv: ol yap vouobétor toUg mokitag €0iCovieg motolowv
dyadove, kal t© p&v PovAnua movidg vopobétov ToltT €otiv, Boot € pf €0 altd moroloty
Auaptavovoty, kal dtapépet TovTw toliteia ToAtteiog Ayadn eoding.

% « o estudo da nog¢io de voluntdrio] é util aos legisladores tanto para a distribui¢io de honrarias
quanto para a aplicagio de puni¢des.” (ARISTOTELES, EN, 111, 1, 1109b 34, ou ainda EN, 111, 7 1113b
22 —1114a 3).

xpnowov d& kol tolg vopobetolot mpog te Ta¢ THdS Kol TAg KOAACELS.

7 «“Q verdadeiro estadista parece igualmente ocupar-se sobretudo dela [a atividade da alma segundo
perfeita virtude], pois pretende tornar os cidaddos bons e obedientes as leis.” (ARISTOTELES, EN, I,
13, 1102a 8 -10).

dokel 8€ kol O xat' AABeay TolTikO Tepl Todny pdhiota memoviicbor Bovietal y&p ToU¢ moAitag
ayabouUc Totelv kal TV voumv Unnkooug.

Ou ainda, (ARISTOTELES, EN, I, 9, 1099 b 30 — 34).

% «Com efeito, a virtude moral diz respeito a prazeres e dores — por causa do prazer cometemos atos Vis,
por causa da dor nos abstemos das agdes belas. E por isso que, como diz Platdo, deve-se ser educado de
certo modo j& desde novo, para que se alegre e se aflinja com o que se deve: esta é a educagdo correta.
Ademais, se as virtudes dizem respeito a a¢des e emogdes ¢ se prazer ¢ dor acompanham toda emogao e
toda agdo, também por isso a virtude dird respeito a prazeres e dores.” (ARISTOTELES, EN, 11, 2,
1104b 9 - 15).

nepl NdovAg Yap kal Amog €otiv i RO Apeth: Si1& uev yap thv Rdovhy t& galla mpdtTtopev, S1d 6€
ThHY MOV TV KaA@v Greyopedo. S10 SeT Aydai mog eUOUG €k véwv, We 6 TIAdtov enoty, Bote yaipew
& kal MmeloBar olg Sl 1) y&p dpof mondeio altn Eotiv. €1 &' &l al Gpetai giot Tept Tpateg kal TGO,
navtl 8 mdbet kal ndon mpatet Exetar Ndovh kal Avm, kal St tolt' Av &l ) Apetr) wepl NSovag Kol
Admag.
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maior e mais perfeito (ARISTOTELES, EN, 1, 2, 1094b 8 — 9). Dessa maneira, parece
que Aristoteles defende a tese de que o desenvolvimento moral de um homem acontece
de modo gradativo, fundamentalmente baseado nos habitos disseminados em sua
comunidade. Por meio do convivio com homens virtuosos, de uma educagao fiada em
seus bons exemplos, do respeito a uma boa constitui¢cao, ou mesmo, através de sensatas
palavras escutadas ao longo da juventude... ¢ razodvel depositar esperancas de que um
homem se tornard moralmente bom. Ou seja, gragas a esses “condicionantes politicos”,
o agente seria paulatinamente encaminhado a se tornar virtuoso aos olhos da
comunidade. Contudo, existem outros elementos no texto aristotélico que também
precisam ser levados em consideragdo em nossa investigacdo sobre como as virtudes

morais sdo engendradas a partir dos habitos.

Aristoteles conhece bem o debate que o precedeu sobre a possibilidade ou nao
de ensino das virtudes. Ele ¢ ciente de que, por mais relevante que seja o convivio com
homens virtuosos e com a tradi¢do predecessora, ninguém pode assumir por outrem
a tarefa de constituicio de seu proprio carater. O exemplo apresentado por Platdo
em seu didlogo denominado Protagoras ilustra bem o ponto: o filho de um homem
virtuoso, como Péricles, ndo necessariamente sera virtuoso (PLATAO, Prot., 319¢ —
320b). Mesmo que toda a estrutura da cidade seja formada em prol da educagdo moral
de um homem, e, vale destacar, ¢ bom que seja desse modo, ainda assim, ndo ha
garantias de que o individuo aprendera a agir bem por si mesmo’. O fim da
comunidade coincide com o principio da educacdo moral de um individuo, pois ambos
tém em vista o bem viver; entretanto, isso ndo significa uma relagdo de necessaria
determinagdo entre eles. Somente constituindo-se como si mesmo, como agente livre, o

100

homem virtuoso pode participar de sua comunidade O homem ndo esta

% Como nos disse certa vez nossa orientadora, fundamentada em dialogos platonicos como o
Protagoras: é questdo saber se a virtude se ensina, no entanto, parece descabido ndo reconhecer que ela
se aprende. A constatacdo de uma “assimetria” entre o que € possivel ensinar e o que € necessario
aprender para tornar-se moralmente virtuoso nos parece fundamental para estabelecer os limites em que
a influéncia das estruturas politicas encontra a responsabilidade da formacéo de si mesmo, por si mesmo.
1% Como nos mostra Emile Benveniste, em seu Vocabuldrio das Institui¢des Indo-européias, a nogdo de
habito provém do tema *swe, que se deriva tanto em termos que apontam para o pertencimento a certo
grupo, quanto a outros que apontam para uma especificacdo de si mesmo. Apresentamos a seguir o
sumario da entrada em que o autor trabalha a noc¢do de liberdade. O importante a ser salientado é que a
constitui¢do de si e o pertencimento a um grupo social / politico entre os gregos tém de ser pensados
conjuntamente:



70

absolutamente determinado a agir de uma dada maneira pela estrutura politica em que
nasceu ou por sua constitui¢do fisioldgica, o que nao significa que tais aspectos lhe
. o4 r . . c o~ - 101
sejam indiferentes. E a partir do que cada um faz com suas predisposi¢des naturais ~ e
de como se apropria do que lhe ¢ legado por sua comunidade que sdo formadas suas
virtudes e vicios morais. De modo geral, acreditamos que a maneira como cada
homem torna parte de si os valores morais da tradicio em que se insere ¢ mais

decisivo do que os conteudos objetivos que lhe sao transmitidos.

A comunidade pode julgar valoroso um homem que enfrenta seus medos para
salvar alguém em perigo, apreciando, por exemplo, a figura de um her6i corajoso.
Todavia, ninguém torna-se corajoso apenas por assistir a pecas de teatro onde a
coragem ¢ louvada, mas sim pelo modo como enfrenta, por si mesmo, situagcdes de
eminente perigo. Assim sendo, uma vez que o individuo aprende a lidar com um tipo
especifico de emogdo, no caso, o medo, ele estara mais apto para agir bem em
situagdes verdadeiramente amedrontadoras'’?, como naquelas em que é preciso arriscar

, . . . 103
a propria vida por um bem maior .

“Sumario: Se a oposi¢do ‘livre-escravo’ ¢ comum a todos os povos indo-europeus, ndo se conhece
designagdo comum para a nogdo de ‘liberdade’. O paralelismo das vias por onde se constitui essa
designag@o em dois grupos de linguas nio faz sendo ressaltar ainda mais o conteudo especifico da nogéo.

Em latim e grego, o homem livre, *(e)leudheros, se define positivamente por sua pertenca a um
‘crescimento’, a um ‘tronco’; prova-o em latim a designagdo dos ‘filhos’ (bem-nascidos) como /iberi:
nascer de boa cepa e ser livre é a mesma coisa.

Em germanico, o parentesco ainda visivel, por exemplo, entre al. frei ‘livre’ e Freund ‘amigo’, permite
reconstituir uma nogdo primitiva da liberdade como pertenca ao grupo fechado daqueles que se
nomeiam ‘amigos’.

Para pertencer ao grupo — de crescimento ou de amigos —, o individuo, além de ser livre, tem de ser si
mesmo: os derivados do termo *swe, gr. idiotes ‘particular’, lat. suus ‘seu’, mas também gr. étés,
hetairos, ‘aliado, companheiro’, lat. sodalis ‘companheiro, colega’, permitem vislumbrar no *swe
127

primitivo o nome de uma unidade social em que cada membro s6 descobre seu ‘si’ no ‘entre si
(BENVENISTE, 1995, p. 317).

0« habito, entdo, ao engendrar o carater, ndo o predetermina em fun¢do de uma boa ou ma natureza
que teriamos ao nascer? Creio que a resposta de Aristoteles consiste em aceitar que podemos ter de
nascenga certas tendéncias que auxiliam ou perturbam a aquisi¢@o das virtudes, como a intrepidez, que
alguns desde cedo manifestam, ou a timidez, que outros logo evidenciam e da qual raramente se
libertam; porém, o decisivo é que o carater provém das agdes que, por habito, sdo repetidas. A a¢do pode
ser facilitada (ou dificultada) pelas tendéncias naturais, mas ndo ¢ idéntica a elas, e pode sobrepujar-se a
elas, redirecionando as tendéncias naturais em fun¢do dos habitos adquiridos.” (ZINGANO, M. In.
ARISTOTELES, 2008, p. 93 — 94).

192 “Igyalmente com a coragem: habituados a desprezar as coisas temiveis e a suporti-las, tornamo-nos
corajosos; tornados corajosos, seremos mais capazes de suportar as coisas temiveis.” (ARISTOTELES,
EN, 11, 2, 1104a 35 — 1104b 3).
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Um dos aspectos que fazem com que o homem corajoso esteja em melhores
condi¢des para agir corajosamente ¢ que ele desenvolveu, em si e por si mesmo, o
desejo de agir bem em circunstincias temiveis. Parece-nos que o argumento
aristotélico consiste em afirmar que ¢ “mais natural” esperar que o homem virtuoso
deseje agir bem do que outro homem, que habitualmente se acovarda frente ao medo,
ou ainda outro, que habitualmente perde de vista o carater amedrontador das diferentes
circunstancias'®. O homem habituado ao bom trato com suas emocdes tem nas

boas condicoes de seu desejo uma das marcas de sua virtude moral.

A partir deste processo formativo de si, por si mesmo, o homem virtuoso pode
ser considerado paradigma de boa acdo dentro da comunidade. No nosso entender, a
comunidade tem como propdsito essencial fornecer as condigdes para que tal processo
aconteca da melhor maneira possivel. O que novamente precisa ser destacado ¢ que
isso ndo significa que Aristoteles proponha que as diferentes instancias politicas
assumam a inteira responsabilidade por um certo ambito da vida humana em que ¢
tarefa de cada individuo escolher por si mesmo. Esse ambito serd mais bem delimitado

nas secdes em que analisarmos a nogao de escolha deliberada.

E for¢oso marcar, contudo, que o homem s6 estd em condi¢gdes de aperfeigoar a

lida com suas emogdes através de seus habitos, porque, enquanto tal, se relaciona com

Ouoimg 8¢ xal €nl tfig Gvdpeiog €01 opevol Yap Katappovely v @oPepdv xal Umopévely autd
ywopeba Avdpelot, kal yevopevol pdioto Suvnoduedo Unopévely @ @ofepd.

1053 «Em relag@o a que coisas temiveis, entdo, o homem demonstra ser corajoso? Seria em relagdo as mais
temiveis? Com efeito, provavelmente ninguém se mantera mais firme que o homem corajoso diante das
coisas realmente temiveis. Ora: a morte ¢ a mais temivel de todas as coisas, pois ela é o fim de tudo, e
pensamos que quando um homem morre nem o bem nem o mal existem mais para ele. Mas
aparentemente ndo ¢ em todas as circunstancias que a morte da a oportunidade a manifestacdo da
coragem — por exemplo, num naufragio ou no caso de doengas. Em que circunstincias, entdo?
Certamente nas mais nobilitantes. Tal morte € a que ocorre em combate, pois ela sobrevém diante dos
maiores e mais nobilitantes perigos, e ¢ devidamente honrada nas cidades e pelos monarcas. Sera
chamado de corajoso com toda a propriedade, entdo, o homem destemido em face de uma morte
nobilitante e de todas as circunstancias em que haja um perigo real de morte, e as emergéncias da guerra
sdo desta natureza em seu mais alto grau.” (ARISTOTELES, EN, 111, 6, 1115a 25 — 35).

nepl mola 0OV TV poPep@dv & Avdpeiog; A mepl T péylota; oUOELC yap Unopsvsruco')rspog TV devidv.
(pOBspcowtov 3' 6 Bdavatog mépoag yap, Kol oUSEV €11 T tebvett dokel oUt' Gyaeov oUte kaxoOv elvm
50&818 ' Gv oUdE mepl Bdvatov TOV Ev Tavtl O avSpslog gtvat, olov &v Bardrtn f vocoig. €v tiow olv;
€v 1olc kaAAioTolg; tolo0tol € ol &v moréuw- €v peyiotw yAp kol kaArotw kvdovw. Oudloyotl 8¢
tobto1¢ elol kal al tipal ai €v talg TOAeot kol Topd Tolg povapyoic. kuping 8f) Aéyort' Gv Avdpelog O mepl
OV KoAOV Odvatov Adeng, kol Oca Odvatov Empéper Undyvio Ovto: tolonlta 8€ pdiiota & katd
TOLELLOV.

1% “Quem tem e foge de tudo e nada suporta torna-se covarde; quem em geral nada teme, mas tudo
enfrenta, torna-se temerario.” (ARISTOTELES, EN, 11, 2, 11042 20 — 21).

0 te yap mhvta @evyov kol @oPoduevog kal punde€v Umopévav Seihd¢ yivetar, 6 e undév Orag
@oPoduevog AAAA pdg mavta Badilov Opacic:
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suas realizagdes mundanas diferentemente de todos os outros entes naturais. Como
apresentado no segundo capitulo desta dissertagdo, o homem tem um “lugar” bastante
peculiar dentro da natureza. Cada elemento natural tem uma poténcia que lhe guia em
um Unica dire¢do; assim como existem capacidades naturais que nascem junto com os
viventes e que posteriormente se atualizam quando estimuladas, como ¢ o caso dos
sentidos (ARISTOTELES, EN, 11, 1, 1103a 26 — 30). Contrastando com esses casos, 0
homem constitui seu poder de realizagdo enquanto tal, a qualificagdo de sua
humanidade, em fungdo de suas atividades (€vépyeiat). Apresentando o argumento de
modo mais condizente com o vocabulario utilizado na EN: o homem forma suas
disposicdes (E£eic) em razdo da qualidade de suas atividades'®. E, relembrando o que
expusemos com respeito a relagdo entre arte e natureza: o homem n2o nasce com
habilidades naturais para tocar lira ou para construir casas, porém, tornar-se capaz de

executar tais atividades também nao € algo que violenta sua “natureza”.

A natureza d4 ao homem as condicdes para que ele estruture novas
possibilidades de realizagdo no mundo, na medida em que permite a estabilizacdo de
uma disposi¢do produtiva em sua alma, que o habilita a imitar ou complementar /
perfeccionar a propria natureza. Algo semelhante acontece em termos praticos: ndo ¢é
da natureza do homem ser generoso, avaro ou esbanjador, mas sim que, agindo de certa

maneira com relagdo aos sentimentos despertos nas atividades de dar e receber bens, o

1% Assim como citado anteriormente em nosso primeiro capitulo:

“Em uma palavra: as disposi¢des originam-se das atividades similares. Por esta razdo, ¢ preciso que as
atividades exprimam certas qualidades, pois as disposi¢des seguem as diferengas das atividades.
Portanto, habituar-se de um modo ou de outro logo desde jovem ndo é de somenos, mas de muita, ou
melhor: de toda importancia” (ARISTOTELES, EN,II, 1,1103b 21 — 25).

Kol €vi 8N AOYWw €k tv Ouoimv Evepyel®v ai €&eic yivovtat. 810 del thg Evepyeiag molldg Anodidoval:
katd yap g TohTOV Slapopds dkorovBolow ai Esic. oU pikpdv olv Stapépet 10 oltwg i oltag
£U0UG €k véav €0ilecbat, OAA maumoiv, udiiov d& O ndv.

Gostariamos de fazer uma pequena observagdo sobre o uso desta passagem em dois contextos diferentes
de nosso trabalho. Aristoteles diz que “as disposigdes originam-se das atividades similares”, e usa tal
argumento valendo-se de uma analogia entre a¢do e produgdo. Assim, acreditamos ser razoavel dizer
que, no ambito produtivo, o agente pode realizar agdes boas, pautado apenas no seu resultado, e que,
com o tempo, forma uma disposi¢do produtiva gracas a um salto qualitativo. Todavia, ndo podemos
dizer o mesmo em termos praticos, sem fazer a ressalva de que, atividades produtivas e praticas sdo, por
definicdo, diferentes. Como veremos, uma atividade pratica se diferencia de uma produtiva por exigir
que o agente esteja em um certo estado em sua realizacdo. Isso faz com que atividades que tem o mesmo
resultado, ndo necessariamente sejam similares em termos praticos. De modo geral, a analogia ¢é
possivel, mas deve-se resguardar a diferenga especifica de cada atividade. Assim, no ambito pratico, a
qualidade da acdo sempre esteve presente especificando sua realizagdo. A qualidade da a¢do ndo pode
ser avaliada por algo extrinseco como seu resultado. Como defenderemos, ndo hé salto qualitativo no
ambito pratico, mas sim, uma estabilizagdo da qualidade das atividades realizadas na alma do homem
virtuoso.
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homem se torna ou generoso ou avaro ou esbanjador (ARISTOTELES, EN, 11, 7,
1107b 9 — 11; EN, IV, 1119b 22 — 1122 a 17). De modo geral, acreditamos ser isso o
que Aristoteles tem em mente quando diz que a qualidade dos hébitos aperfeicoa o

homem enquanto tal'”, isto é, qualifica-o moralmente como bom ou ruim.

Chegamos a um ponto de nossa investigagdo em que a analise volta-se sobre si
mesma, pois coloca em questdo a possibilidade do homem aperfeigoar ndo somente a
natureza que o envolve, mas também sua propria natureza. O homem aperfeicoa sua
humanidade, ou seja, um homem torna-se bom, quando configura, em sua alma,
uma disposi¢do pratica que propicia a confluéncia consistente entre razio e desejo
para seu préprio bem. Assim, a educa¢do moral, disseminada como tradi¢do e
inscrita nas institui¢des politicas, tem como finalidade corroborar na formacdo de tal
“natureza humana”, fazer com que o homem constitua em si, mas também por si

mesmo, uma propensao estavel para o bem.

Para que possamos dar prosseguimento a investigacdo, talvez seja necessario
dar um passo atrds e esclarecer uma possivel objecdo ao argumento anteriormente
apresentado, a saber: para que um homem possa agir virtuosamente nio seria
necessario que ele ja fosse virtuoso? Analisaremos essa possivel objecdo na secdo

seguinte.

1% “Também fica claro a partir disso que nenhuma virtude moral se engendra em nds por natureza, pois
nada do que existe por natureza habitua-se a ser diverso. Por exemplo, a pedra, que por natureza se move
para baixo, ndo se habituaria a mover-se para cima; tampouco o fogo se habituaria a mover-se para
baixo, nem qualquer outro ser que ¢ naturalmente de um modo se habituaria a ser diferente. Por
conseguinte, as virtudes ndo se engendram nem naturalmente nem contra a natureza, mas, porque Somos
naturalmente aptos a recebé-las, aperfeicoamo-nos pelo hébito.” (ARISTOTELES, EN,II, 1, 1103a 18 —
26).

&€ o0 kol Sfjlov 61t 0Udepio TV AOIKDY Apet®dv voel Aty Eyyivetar oUOEV Yap TV pvosl Bvtmv
&g £0iletar, olov 6 Aibog pvoEel KaTm PepodLEVOS oUK By E01o0ein Gva pépecbat, oUS' v pupLakic
altov €0iln tic Gvo purt®v, oUdE 10 wlp KGTe, 008 GAlo oUSEV Thv BAwG TepukOTOY GAl®G GV
€0wo0ein. oUt' Gpa @voetl oUte mopd Qoo Eyyivovtar al Apetai, GAG mepukoot pev Nuiv SéEachat
altdg, tedetovpévolg 8€ S1& ol €0ovg.
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I -

Antes de darmos prosseguimento a investigagao sobre o processo formativo das
virtudes morais, ¢ importante esclarecer uma possivel objecdo ao argumento
apresentado na se¢ao anterior, adendo que também ¢ feito por Aristoteles. A saber: ndo
seria necessario que o agente ja fosse previamente virtuoso para que ele pudesse ser

. ~ . 10
capaz de realizar a¢des virtuosas'®’?

Explanamos no primeiro capitulo desta dissertacio como, ao produzir, o
homem imita a natureza, estabelecendo a obra como fim de sua atividade. Assim, a
obra ¢ compreendida como uma espécie de “evidéncia” de que uma certa atividade fora
realizada, oferecendo-se também para ser apreciada como boa ou ruim, conforme a
finalidade de sua defini¢do. Afirmamos ainda que, superando as limitagdes inerentes a
realizacdo de um movimento particular, o homem configura em si o principio
produtivo daquele determinado métier, habilitando-se para realizar produgdes
semelhantes aquela. Contudo, a analogia entre atividade produtiva e acdo pratica
encontra agora seu limite, ja que duas a¢des com resultados semelhantes podem ser
guiadas por valores morais diferentes. Por exemplo, quando avaliamos a moralidade

inscrita no salvamento de alguém prestes a se afogar.

Podemos conjecturar sobre uma situacdo em que o homem que realizou o
salvamento de uma pessoa em vias de afogamento fora ordenado por outrem, e que a
emocdo com que teve de lidar, predominantemente, tenha sido o medo daquele que o
ordenou, e ndo da perigosa correnteza com que tinha de se defrontar'”. Assim sendo,

parece-nos que, na auséncia desse mando externo, tal agente ndo necessariamente

197 «“pode-se questionar em que sentido afirmamos que, para tornar-se justo, os agentes devem praticar
acOes justas e, para tornar-se temperantes, devem praticar a¢des temperantes, pois, se praticam agdes
justas e temperantes, sdo ja justos e temperantes, assim como, se fizessem atos de gramatica e musica, ja
seria gramaticos e musicos. Ou bem isso ndo ocorre nem mesmo nas artes?” (ARISTOTELES, EN, 11, 3,
1105a 17 — 23).

Anoproeie &' Gv tig g Aéyopev Ot Sel 0 pev dikawa mpatTovtag dikaiovg yiveshat, T8 8€ chppova
chepovac el yOp mparTovst T@ dikawa kol cdepova, AN eiol dikaiol kal chepoves, Womep &l 10
YPOUUOTIKA Kol T LOVGIKA, Ypappotikol kal povotkoi. i 008" €l v texvv oUtog Exst;

108 Suponhamos que o homem em questdo age voluntariamente, questdo que sera analisada em outra
secdo. “Ha discussdo para saber se sdo voluntarias ou involuntarias as agdes praticadas por medo de
males maiores antes que com vistas a algo belo;” (ARISTOTELES, EN, 111, 1, 1110a 4 - 5).

o0 6€ 510 PoBov pelldvov kaxWv mpdrretol fi 510 KaAdY Tt
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estard mais apto para bem agir em funcao de ter realizado tal facanha. O que nos leva a
concluir que ndo podemos considerad-lo como um agente corajoso, ou mesmo em vias
de se tornar corajoso. Dependendo da for¢ca daquele que o ordenou, submeter-se ao
medo ¢ antes marca de um homem covarde. O exemplo apresentado ¢ interessante
apenas para ilustrar o que dissemos anteriormente, quando afirmamos ser mais
fundamental o0 modo como o homem torna parte de si os ensinamentos morais que
recebe, isto ¢, o que ele aprende com as experiéncias pelas quais passa ao longo da

vida, do que os conteudos objetivos com os quais tem contato.

Em razdo do fim de uma acao ser diferente do de uma produg¢do, ndo € possivel
engendrar em si uma virtude moral imitando alguém que age moralmente bem. Os
resultados de boas agdes ndo sdo suficientes para viabilizar uma “propedéutica moral”.
Nao, ao menos, do mesmo modo como um aprendiz ensaia tornar-se mestre, tentando
assemelhar-se @ maneira como um artista realiza uma certa atividade produtiva, ou
mesmo, imitando a propria natureza. Pois, em ultima instancia, a obra atesta, por si s0,
a exceléncia do artista. E, em contrapartida, como poderiamos diferenciar as
circunstancias em que o agente realiza a atividade em questdo porque lidou bem com
seus sentimentos? Afinal, como seria possivel imitar a boa lida com uma emog¢ao?!
Segundo Aristételes, o que diferencia uma acdo de uma producdo ¢ que a agdo
requisita que o agente esteja em um determinado estado em sua realizagdo: além de
saber (1), condicdo que compartilha com o ambito produtivo, o agente tem de escolher
por deliberagdo pela coisa mesma (2), e manter-se firme em sua decisdo (3)
(ARISTOTELES, EN, 11, 3, 1105a 32 - 35). Dessa maneira, ndo se pode caracterizar
um homem como moralmente bom se ele ndo delibera e escolhe, por si mesmo, sobre
como agir. Como veremos, a marca de sua moralidade ndo estd no resultado da acao,
mas na escolha decorrente de seu processo deliberativo, que ndo pode perder de vista

suas emogoes.

Nossa interpretacio ndo compreende o argumento de Aristoteles como
contraditorio. Um jovem pode até deliberar e agir bem na primeira oportunidade em
que sente uma certa emog¢do, mas isso nio o qualifica como moralmente virtuoso. E
somente com as experiéncias da vida que a qualidade de sua deliberagdo, o crivo da
razdo sobre suas emogdes e desejos, ganha consisténcia, tornando-se também marca de
sua moralidade. O homem passa a ser temperante porque aprendeu, ao longo da vida,

uma boa medida com relagdo a prazeres e dores. Aquele que, nunca tendo sido
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colocado em circunstancias em que se fez necessario escolher deliberadamente por
abdicar de um prazer moralmente ruim, ou que o tenha feito uma unica vez, em uma
ocasido ndo muito significativa, ndo pode ser dito temperante. Somente depois de
tornar o principio da boa agdo parte consistente de si, por meio de um aprendizado que
tem de resguardar os augurios e as particularidades da vida de cada um, o homem pode
ser dito moralmente virtuoso. E, enfim, estar em melhores condi¢des para bem agir. De
modo geral, acreditamos ser isso o que Aristoteles tem em mente quando diz que atos

de coragem tornam o homem mais apto para realizar agdes corajosas.

Apesar do que foi dito, ndo ¢ de pouca importincia fazer uma ultima ressalva
sobre a questdo: se ndo ¢ possivel tornar-se moralmente virtuoso imitando agdes
virtuosas, ¢ possivel deliberar da melhor maneira possivel para a ocasido. Ou seja, €
possivel se aperfeigoar ¢ deliberar assim como um homem virtuoso o faria'”’. Dessa
maneira, o possivel aperfeicoamento de si para um humano ndo ¢ ilimitado
(ARISTOTELES, EN, 11, 5, 1106b 29 — 31). A realizagdo do bem propriamente

humano esta circunscrita as possibilidades de a¢do de cada homem nas diferentes

1 «Com efeito, é possivel fazer algo de cunho gramatical tanto por acaso como instruido por outra
pessoa. E, pois, um gramético quando faz algo de cunho gramatical e de modo gramatical, e isto é fazer
segundo a gramatica que esta nele. Além disso, ndo nem mesmo similar no tocante as artes e as virtudes,
pois os objetos produzidos pelas artes tém neles proprios o bom estado: basta, portanto, que estejam em
um certo estado, ao passo que os que sdo gerados pelas virtudes sdo praticados com justica ou com
temperanca ndo quando estdo em um certo estado, mas quando o agente também age estando em um
certo estado: primeiramente, quando sabe; em seguida, quando escolhe por deliberagdo, e escolhe por
deliberagdo pelas coisas mesmas; em terceiro, quando age portando-se de modo firme e inalteravel.
Relativamente ao possuir as outras, as artes, estas condigdes ndo sfo enumeradas, exceto o proprio
saber; com relag@o, porém, ao possuir as virtudes, o saber pouco ou nada conta; as outras condi¢des, ndo
pouco, mas tudo podem, as quais justamente resultam do praticar frequentemente atos justos e
temperantes.

Assim, os atos s@o ditos justos e temperantes quando sdo tais quais os que faria o justo ou o temperante:
¢ justo ndo quem o realiza, mas quem os realiza também tal como os justos e temperantes os realizam.”
(ARISTOTELES, EN, 11, 3, 11052 22 — 1105b 9).
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6o oU pkpdv GAAG 10 mhv dvvatar, Gmep €k 1ol TOAMGKIG mpdtTey T Sikato Kol cO@pova
nepryivetar. @ pév olv mpdypata dikawa kal chepova Aéyetar, dtav 1 totadta oo v O dikaiog f O
cOPpoVv Tpdéeiev: dikatog 8€ kal cOPpav Eotiv oUy O talta TpdtTev, AAA Kal [0] ol TpdTTOV WG
ol dikatotl kol cOPpoveE TPATTOVGLY.
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circunstancias em que ele esta inserido na realidade em mudanga. Para Aristoteles, o
animal ndo pode ser qualificado como moralmente mal, como o fazemos com um
homem bestial, pois ndo esta em seu poder deliberar sobre como agir. Ocorre algo
analogo nas consideracdes sobre o divino: os deuses ndo podem ser qualificados como
moralmente bons, pois ndo lhes ¢ dada a possibilidade de escolha deliberada entre bem
e mal (ARISTOTELES, EN, VII, 1, 1145a 23 — 28). Isso ndo ¢ demérito algum, pelo
contrario; para o filosofo, os deuses ndo podem ser considerados moralmente bons
porque, diferentemente do que acontece no plano natural, em que as possibilidades de
realizagdo do bem estdo limitadas a plenitude de si, ou a alguma instancia para além de
si, mas ainda assim limitada, por defini¢do, a atividade divina ¢ ilimitadamente boa

(ARISTOTELES, Met., A, 7 ¢ 9).

A partir dessa condi¢do onto-cosmologica, especificamente humana, centrada
nas possibilidades de agir deliberadamente bem ou mal, ¢ possivel conjecturar sobre a
figura de um homem que age perfeitamente bem. Isto ¢, um homem capaz de agir bem
por ser senhor das diferentes emocgdes e desejos, despertos nas mais diversas situacdes
pelas quais passa ao longo da vida. Tal homem pode, entdo, tornar-se o paradigma do
que significa bem agir. Todavia, como esmiugaremos na se¢do seguinte, 0 homem
moralmente virtuoso ndo age bem porque suprime racionalmente suas emogdes. Ao
contrario, ele age guiado para o bem, do modo mais consistente e estavel possivel,
porque sua racionalidade permeia e se consolida através de suas experiéncias

emocionais.
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IV -

Analisamos nas sec¢des anteriores o que Aristoteles quer dizer quando afirma
que as virtudes morais sdo engendradas pelos hébitos. Sabemos que o homem se forma
enquanto tal pela qualidade de suas atividades, isto ¢, quando as atividades realizadas
sd0 boas, ele se torna virtuoso; quando ruins, vicioso. Sabemos também que homens
virtuosos estdo em melhores condigdes para agir bem porque seu principio desiderativo
ndo se deixa conduzir por suas fugazes emogdes, ja que seu desejo passa pelo crivo da
razdo. Consequentemente, ¢ possivel caracterizar a virtude moral como um governo

racional sobre as emogdes.

Apesar de verdadeira, ainda assim, essa posi¢do apresenta a questdo em termos
somente genéricos. Diferentes emogdes como o medo, a ira, a piedade... ''* exigem
maneiras bem especificas de se lidar. Afinal, a primeira vista, parece ser algo bem
distinto afirmar que um homem controla racionalmente sua colera e dizer que ele se
porta bem diante daquilo que lhe provoca alegria. Como nos diz o Estagirita, ater-se a
uma tal apresentacdo genérica d4 margem, por exemplo, a interpretacdo daqueles que
consideram que a virtude moral ¢ uma certa impassibilidade ou quietude da alma. O
filésofo nos diz que quem assim se exprime fala de modo por demais simplificado
(GmAdg Aéyovorw) de um assunto que demanda maiores explicagdes'''. Dessa maneira,
faz-se necessario delimitar um pouco melhor o que Aristoteles quer dizer quando
afirma que a virtude moral consiste em uma boa lida com as emogdes

(ARISTOTELES, EN, II, 4 — 5, 1106a 10 — 14).

110 . . . L . . iy ~
Entendo por emogdes apetite, colera, medo, arrojo, inveja, alegria, amizade, 6dio, anelo, emulagéo,
piedade, em geral tudo a que se segue prazer ou dor;” (ARISTOTELES, EN, II, 4, 1105b 21 — 22).
Myw € maon pev €mbopiav Opynv eoPov Bapcoc eBdvov yophv ekiav picoc méOov (AAov Elecov,
Bhwg olg Emetar AdoVR A Aomn
"1 «Além disso, como foi dito antes, toda disposi¢do da alma tem sua natureza com relagdo aquelas
coisas pelas quais a alma naturalmente torna-se melhor ou pior e a respeito delas; pelos prazeres e dores
os homens tornam-se torpes, ao buscar e evitar aqueles que ndo devem, ou quando ndo devem, ou como
ndo se devem ou de tantos outros tais modos quantos forem delimitados pela definigdo. E por isso que
também definem as virtudes como certas impassibilidades e quietudes. Ndo o fazem bem, contudo,
porque o falam sem qualificag@o, e ndo como se deve ou ndo se deve e quando se deve e todas as outras
clausulas que se acrescentam.” (ARISTOTELES, EN, 11, 2, 1104b 17 — 27).

€11, W¢ kol Tpyny elmopev, ndoa yoyfig €€c, Ue' olwv Téeuke yivesbat yeipwv kol Beltiov, Tpog talta
kol wepl tadta thv edowv Exer 8t' Ndovag 8€ kol Aorag ealrot yivovtat, Td Subkely TavTag Kol pedyeLy,
| ag pn 8¢l i 6te oU el A wg oU el f Ooaye EAwg Und tol Adyov Sropiletar T Towwlta. 510 kol
Opitovtar Tag Apetdc radsiog Tvag kol Apepioc: oUk €0 8¢, BTt ATARDC Aéyovoty, BAL' oUy (¢ del kal
w¢ oU 8¢l kol Ote, kal 6oa GAla TpootibeTat.
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Um homem que suprime absolutamente a colera provocada por um manifesto
desprezo contra si ou contra pessoas que lhe sdo caras (ARISTOTELES, Ret., 11, 2,
1378a 30 — 32), no entender de Aristoteles, ndo lida bem com a emocao despertada em
tal situacdo. Em certos casos, quando o desejo de retaliagdo manifesto pela colera ¢
direcionado para a pessoa que a merece, no momento certo, na intensidade e do modo
adequado... deve-se compreendé-la como boa. Para o Estagirita, hd sim uma boa
medida no trato de emog¢des como a codlera ou o medo, que quando sentidas vem
acompanhadas de desprazer, mas quando aplacadas resultam em prazer. Logo, em
algumas ocasides, a boa lida com as emogdes diz o contrario do que uma
impassibilidade ou quietude da alma. O homem que censura todo desejo de retaliagdo,
frente a incessantes manifestagdes de desprezo contra si, pode se tornar de tal modo
apatico com a propria vida, que naturalize o mal que sofre imerecidamente, vivendo
muito pior do que poderia. Pode se tornar também ressentido, por carregar consigo um
desejo irrealizado de vinganga. Por sua vez, o homem que se encoleriza por qualquer
motivo irrelevante, com as pessoas erradas, com uma intensidade descabida... tende a
tornar-se irascivel e de dificil convivio. Em todos os casos descritos, aprender a lidar
bem com a emocdo da coélera, tornar-se um homem tolerante, é decisivo para o bem
viver. Seja analisando a questdo nos atendo a realizagdo da propria felicidade, seja com
respeito a realizagdo do bem para além de si, a saber, do bem viver comunitario

(ARISTOTELES, EN, II, 9, 1109b 14 — 26 ¢ EN, IV, 5, 1125b 26 — 1126 b 10).

A li¢do retirada deste exemplo ¢ que a emocdo ndo deve ser absolutamente

~ . ~ ~ . 112 r
censurada pela razdo para a realizacdo de acdes moralmente virtuosas' ~. O melhor ¢

12 Aristoteles considera que somente certas acdes e emogdes excepcionais devem ser censuradas em
absoluto:

“Nem toda agdo admite mediedade, tampouco toda emogao, pois algumas sdo denominadas em imediata
conjun¢do com a vileza, como a malevoléncia, a impudicicia, a inveja e, quanto as ag¢des, o adultério, o
roubo, o assassinato. Com efeito, todas estas e as demais sdo censuradas por serem elas proprias vis e
ndo por serem Vvis seus excessos ou faltas. Nao hé jamais como acertar a seu respeito, mas sempre se
erra; tampouco o bem ou o ndo bem a respeito destas coisas esta no praticar adultério com a mulher com
quem, quando ou como se deve, mas o simples cometer qualquer um deles é errar.” (ARISTOTELES,
EN, 11, 6, 1107a 8 — 18).

oU ntlca &' Emdéyetar paEig oUSE nhv mdbog thv pecdmTar Evia Yap eUOUG WVOUAGTAL GUVEIAUUEVA
petd thg PaVAOTNTOC, olov Emyatpekokio Avaioyvvtia eOovoc, kol Eml TV mpalemv potysion kKhomn
avdpogovior mévra yap tadto kal t& towadta Aéyetor @ altd @adla sival, GAL oUy ai UmepPoral
aUT®v oUd' ai EMLelyels. oUk Eotv olv oUdémote mepl alTd Kot- opBolv, GAL' Bel Apoptavev: oUd'
go11 10 €0 A pf €0 mepl 18 totadta &v 1@ Ay el kal Bte kal Wg poryevety, GAN ArAig O Totely dtolv
100TOV Apaptdvery €otiv.
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que a razdo permeie as emocdes em cada caso, subjugando-as em decorréncia de
excessos ou faltas. Analisemos o exemplo de uma acdo corajosa. A razdo tem a funcao
de mostrar que o medo sentido em uma situagdo ¢ excessivo, indicando que o melhor a
ser feito € agir corajosamente, a despeito desse sentimento; ou ainda, conter a ansia de
realizacdo do desejo, mostrando ao agente que a situagcdo ¢ de fato amedrontadora, e
que agir, nesse caso, ¢ marca de um homem temerario. O homem virtuoso precisa ser
um bom intérprete de si mesmo, perscrutar os sentimentos que motivam sua acio
para, a partir deles, com eles, e por vezes indo contra eles, agir bem. Para ilustrar
como o homem virtuoso interpreta bem suas emogdes, € como a racionalidade que
permeia as emocdes admite uma certa imprecisdo, o pensador lanca mdo de uma

. ~ 113 . .
analogla com a arte da navegagao -, que transformaremos a Seguir ¢m 1magem.

Parece-nos que a emocgao serve ao homem virtuoso como o vento ou as marés
para o navegador. Deixar-se levar a deriva pelas marés ou pelo vento ¢ marca do
homem que ndo se importa com seu proprio destino, como no caso do jovem que
permite que suas emocdes mudem incessantemente o norte de seu principio
desiderativo. Com essa atitude, o homem perde de vista que, mesmo que nio se
importe, sua vida estd sendo conduzida para algum lugar. Assim, ndo ¢ prudente que o
navegador ignore para onde sopram as emog¢des que propulsam seu barco. Navega
bem pela vida aquele que, nunca perdendo de vista a forca propulsora e

sintomatica''* de suas emocdes, conduz racionalmente seu desejo, ou deseja

'3 «“Sobre isto, porém, devemos estar previamente de acordo: todo discurso de questdes praticas tem de

ser expresso em linhas gerais e de modo ndo exato, como dissemos igualmente no inicio que os
discursos devem ser exigidos conforme a matéria; o que estd envolvido nas agdes e as coisas proveitosas
nada tém de fixo, assim como tampouco o que concerne a saude. O discurso geral sendo deste tipo,
ainda menos exatiddo tem o discurso sobre os atos particulares, pois ndo cai sob nenhuma técnica ou
preceito, mas os proprios agentes sempre devem investigar em fungdo do momento, assim como ocorre
na medicina e na arte de navegar.” (ARISTOTELES, EN,II, 2,1104a 1 -9).

€kelvo 8€ mpodioporoyeicho, Ot nlg O mepl TV mpakTWv Adyog TOMW Kol oUk AkpiPlg Opeilet
Aéyeobat, Womep kal kat' Apydg sinopey 011 kotd thv UANY ol Adyot Grortntéor 10 &' €v 1alg mpa&eot
Kol T@ cupu@épovto oUSEV EotnkOg Exet, Wemep oUSE 1A Uytevd. tolovtov &' Ovtog 00 kabdrov Aoyov,
€t pdlov O mepl v kad' Ekoota Adyog oUk Eyxel takpiBéc olte yap UmO téyvnmv 000" Und
nopoyyerav oUdepiav wintel, 8el &' altoUg Ael ToUg mpdrtoviag td mpdg TOV kapOv oKomely, Womep
kol €ml T latpikiic Exet kal thg kvBepymtikiic.

"% Marco Zingano oferece uma chave de leitura bastante interessante sobre o papel das emogdes na
acdo em seu artigo Emogdo, A¢do e Felicidade em Aristoteles: na esteira de Aristoteles, o estoicismo
interpreta que as emocgdes, de certa maneira, nos aconselham sobre como agir. A partir dai, Zingano
analisa como, ja na propria natureza das emogdes, reside um tipo de discernimento norteador para o
agente (ZINGANO, M., 2009, p. 151 — 155). Para mais, recomendamos o proprio artigo.
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racionalmente''”, a fim de encaminhar-se para seu melhor, a saber, ser feliz. Isso
significa que a razdo que preside a boa agdo precisa ser encontrada em meio ao mar
revolto da contingéncia. Assim, como estabelecer um pardmetro para avaliagdo de uma
espécie de atividade, no caso a acdo, que tem de comportar a variabilidade das
situagdes particulares, a partir do que elas mesmas nos incitam? Ou seja, como avaliar

se 0 homem age bem em uma dada situa¢ao?

Aristoteles busca encontrar uma resposta para o que significa o bom trato
racional com as emogdes sem perder de vista sua investigacdo central sobre a plena
realizacdo de si. Em fungdo disso ¢ possivel reformular a questdo: serd possivel
encontrar um modo de avaliar racionalmente a lida com as diversas emogdes, surgidas
nas mais diferentes situagdes, variaveis inclusive conforme as particularidades de cada
um, tendo em vista o bom condicionamento do principio desiderativo no homem?
Aristoteles responde a tal pergunta langando mdo do que cremos ser uma sutil

referéncia a Platio.

No Fédon, o personagem Socrates nos fala da rememora¢do de conhecimentos
presentes na alma, e portanto invisiveis, com o propdsito de entender os processos de
mudanga ocorridos no ambito sensivel''®. A estratégia do Estagirita nos parece ser a
inversa da de Platdo neste didlogo. Sediados na alma, as emocdes e os desejos
humanos nio se fazem necessariamente visiveis, ¢ sdo fonte de efervescente mudanga.
Entretanto, utilizando um linguajar marcadamente socratico, Aristoteles diz que ¢
possivel “recorrer aos testemunhos visiveis em prol dos invisiveis”. Para tanto, ele
apresenta como testemunho visivel o que acreditamos ser uma medida extraida das

. . ~ . . 11
investigagdes naturais, a saber, o vigor do corpo''”.

5 «A escolha, portanto, é a razdo desiderativa ou o desejo raciocinativo.” (ARISTOTELES, EN, VI, 2,

1139b 5 - 6).

310 i Opektikdc volg N Tpoaipesic i Ope&ig Stavontiky,

16 por exemplo, temos (PLATAO, Fed., 80a — e).

"7 “Embora seja assim a presente discussido, devemos vir a seu socorro. Entdo, o que por primeiro se
deve reconhecer € que tais coisas sdo naturalmente corrompidas por falta e por excesso, como veremos
no caso do vigor e da satde (pois devemos recorrer aos testemunhos visiveis em prol dos invisiveis): os
exercicios excessivos, bem como os escassos, corrompem o vigor ¢ similarmente, as bebidas e as
comidas em excesso ou escassas corrompem a saude; os bens proporcionados a produzem, aumentam e
preservam. Assim se passa também com a temperanga, a coragem e as outras virtudes.”
(ARISTOTELES, EN, 11, 2, 1104a 10 — 19).

A Kaimep Bvog TotovTov 0T TaPdVTOS AdYoL TEtpatéov Ponbelv. TpdTov 0l tolto DswpnTéoy, BT
14 towlta méeukev Un' €vdeiag kol UmepPorfic pbeipecbat, (Sel yap Unép TV Apaviv Tolg pavepolg
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Quando um homem realiza exercicios em excesso ou em escassez corrompe o
vigor de seu corpo, o mesmo acontecendo com bebidas e comidas ingeridas em uma
medida ndo adequada (ARISTOTELES, EN, 11, 2, 1104a 25 — 35). Por sua vez, quando
o faz na boa medida, ndo falhando nem por excesso nem por falta, torna-se vigoroso.
Ou seja, o meio termo entre o excesso ¢ a falta ¢ a melhor medida para o bom
condicionamento do corpo. Aristoteles reivindica que podemos igualmente avaliar as
condi¢des de nosso principio desiderativo nos valendo dessa “boa medida”. A virtude
moral ¢ o estado da alma em que a por¢do desiderativa estd em suas melhores
condi¢des porque quer o bem da melhor maneira possivel: no tempo oportuno, a
respeito do que se deve, com quem se deve e com o melhor fim em vista
(ARISTOTELES, EN, II, 5, 1106b 20 — 24). E, em razdo disso, acreditamos que, sem
ser contraditorio, o filésofo afirma que a mediedade ¢ em certo sentido um extremo,
um limite, a perfeita realizacdo do bem em uma situagdo particular; a ela ndo € possivel

: . . . 118
nem acrescentar nem retirar nada, de modo a torna-la mais perfeita .

Importante observar, todavia, que apesar de acreditarmos que Aristoteles
retirou essa boa medida de sua compreensao dos processos naturais, ele faz questdo de
marcar, na sequéncia do argumento, que o meio termo nao ¢ uma medida relativa a
coisa. Se fosse assim, a mediedade entre comer muito e pouco teria de ser a mesma
para todos os homens; quando ao contrario, o que o Estagirita tem em mente ¢ uma boa

. . N 119 , . .
medida relativa a natureza de cada um . Como o filésofo nos diz, a quantidade

poptopioig ypficdar) Womep €mi thig loyvog kal thic Uyleiag Opluev: 1 te Yap UnepPdilovia youvacio
Kol 0 EMkeinovta @Beipel TV ioydv, Ouoing 6€ kol T motd Kol T8 oitio TAein kol EAGTTIO yivoueva
@Ocipet TRV Uyigtav, T8 8& ovppetpa kol motel kol aléet kol o®let. oUtmg olv kal £ cmEpocHvIG Kal
avdpeiag Exet kal TV GAAmV Apetdv.

"8 Ainda, pelo fato de as disposi¢des faltarem umas, outras excederem no que se deve tanto nas
emocdes como nas agdes, a virtude descobre e toma o meio termo. Por isso, por esséncia e pela formula
que exprime a qiiididade, a virtude ¢ uma mediedade, mas, segundo o melhor ¢ o bem, ¢ um apice.”
(ARISTOTELES, II, 6, 1107a 3 — 8).

Kol €11 1@ 10 pév EMeine 1ag &' UmepPalie 1ol Séovtog £v e T0lg mabeot kal £v Talg mpdtect, Ty
&' Gpetnv 10 péoov kal eUpioke kol aipelobat. 510 katd pEv v oUciav kol TOv Adyov tOV 10 i NV
tvar Aéyovta pecdtng Eotiv 1) Gpeth, kKatd 8& 10 dpiotov kal 0 U AkpoOTNC.

"9 “Em todo continuo e divisivel é possivel tomar mais, menos ¢ igual, e isso conforme a propria coisa
ou relativo a nds; o igual ¢ um meio termo entre excesso e falta. Entendo por meio termo da coisa o que
dista igualmente de cada um dos extremos, que justamente ¢ um inico ¢ mesmo para todos os casos; por
meio termo relativo a nés, o que ndo excede nem falta, mas isso ndo ¢ inico nem o mesmo para todos os
casos.” (ARISTOTELES, 11, 5, 1106a 26 — 33).

€v mavtl 8 ocvveyel kal dropet® Eoti AaPelv 1O pev mielov 10 &' Erattov 10 &' foov, kol talta A kot
altd 10 mpdypa A mpdg Audg 10 &' foov péoov Tt UnepPorfic kal €MAeiyeme. Aéym 8€ Tol pév
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adequada de alimento para Milon, famoso lutador da época, tem de ser diferente da
quantidade adequada para um principiante (ARISTOTELES, EN, 11, 5, 1106b 1 — 4).
Via de regra, o melhor no ambito pratico estd em conformidade com o meio termo

relativo a nos.

Uma ultima questdo pertinente ao desejo ainda permanece ndo esclarecida. O
filésofo nos diz que, assim como no caso de um arqueiro que atira em um alvo,
existem muitas maneiras de errar, mas apenas uma de acertar (ARISTOTELES, EN, 11,
5, 1106 b 29 — 33). Assim, quando refletimos sobre as vérias possibilidades de errar, ¢
possivel questionar-se: por vezes nos equivocamos com relacdo a intensidade de nossa
colera com alguém, ou agimos guiados pela célera em um momento inadequado, ou
em uma situacdo inoportuna... mas nem sempre tais equivocos sdo reprovaveis da
mesma maneira. Aristoteles nos diz que, pela natureza imprecisa do assunto, ¢ razodvel
julgar de modo mais compreensivel alguém que erra “por pouco” o melhor modo de
agir, ou mesmo, que erra em um sentido ndo muito comprometedor. O mesmo nao
sendo 0 caso com quem erra com o que ¢ mais decisivo na situagdo'*’. O ponto da
argumentacao ressalta ainda mais a importancia de que o homem virtuoso se torne um
bom intérprete de si mesmo. Pois, segundo o fildsofo, devemos ser mais severos com
0s erros que estamos mais propensos a cometer, assim como quem endireita madeira
torta. Puxar um pouco mais para um dos lado tem o propdsito de acertar no meio,

121
correspondente ao melhor ~.

npdypotoc péoov 10 icov améyov Ae' €katépov v Gkpwv, Onep €otlv €v kal 10 autd nhoty, TpOG
Nudg 8& 6 unte Theovalel pfte EAAeiner tolto &' oUy €v, 0USE TalTOV Thoy.

120 «“por certo isto ¢ dificil e o é sobretudo nos casos particulares, pois ndo é facil estabelecer como, com
quem, por quais motivos e por quanto tempo deve-se encolerizar-se, € mesmo por vezes louvamos os
que estdo em falta e os chamamos de tolerantes, por vezes louvamos os que tém carater dificil e os
denominamos de viris. E mesmo ndo ¢ censurado quem se distancia do certo somente um pouco, seja
para mais, seja para menos, mas quem se distancia em maior medida, pois ele ndo passa despercebido.
Naio ¢ facil determinar pela razdo até que ponto e em quanto ele € censuravel, pois tampouco o ¢ algum
outro objeto sensivel: tais objetos ocorrem nos casos particulares e a discriminagdo ¢ matéria de
sensacdo.” (ARISTOTELES, EN,II,9,1109b 14 —23).

yaremOv &' iowg to070, Kol pdliot' €v Tolg kal' Exactov: oU yap PAdiov dopicat kol g kal tict Kol
€nl moioig kal mooov ypovov Opyiotéov kal yap fuelg 0T€ uev touc EAdeinovtag Enavoluey Kol Tpdovg
papéy, OTE 8¢ 100G yohemaivovtag Gvdphdelg mokalolvieg. GAL 6 pév pkpodv 1ol U mopekPaivov
oU yéyeto, oUT' &l 10 pddkov oUt' £mi 10 Artov, 6 8& mhéov- oUtoc Yap ol Aavbdvel. 6 8& péypt Tivog
Kol €nl Tocov yektOg ol PAdiov 1M Aoyw Agopicar oUSE yap GAlo oUdEV TV aicOntv: Ta 8¢
tolo0ta €v 1olg kb' Exaocta, kal £v 1fj aicOnoel N kpioic.

121 , - . .

“Devemos puxar a ndés mesmos em dire¢do ao ponto oposto, pois chegaremos ao meio termo
afastando-nos tanto quanto possivel do erro, como fazem os que endireitam a madeira empenada. Em
tudo devemos precaver-nos principalmente contra o que ¢ agradavel e contra o prazer, pois ndo somos
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Ainda assim, por vezes, os homens cometem erros por julgarem mal seu objeto
de desejo. Isto ¢, por acreditar que algo mal ¢ um bem. A resposta de Aristoteles para
esses casos € bastante surpreendente, mas coerente com o que desenvolvemos até aqui:
assim como apresentado em nota no inicio deste capitulo'”, o filosofo constata na
Retorica que nossa capacidade de julgar ¢ alterada quando nos deixamos levar por
nossas emogodes. Uma de suas frases mais famosas diz que “os fatos ndo se apresentam
sob 0 mesmo prisma a quem ama € a quem odeia”'®® (ARISTOTELES, Ret., 11, 1,
1377b 31). Baseando-se nisso, Aristoteles utiliza o exemplo do juizo de um homem
doente para ilustrar alguém que visa o mal como um bem. Assim como no caso de um
homem febril, que se engana com a propria temperatura, por considerar que seu juizo
sobre a aparéncia refere-se ao que € real, e o homem saudavel emite um juizo correto
sobre a propria temperatura, segundo Aristoteles, o mesmo também acontece em
termos praticos. Ainda que por vezes seja um pouco impreciso, o homem moralmente
virtuoso ndo se deixa enganar por suas emog¢des, fundamentalmente porque esta
habituado a lidar bem com elas. Isso faz com que seu desejo esteja direcionado para o
bem real e ndo para o bem aparente'>*. Dessa maneira, o juizo do homem moralmente

virtuoso torna-se mais um dos parimetros para o bem agir'*.

juizes imparciais quanto ao prazer. Haveremos de sentir diante do prazer precisamente o que os ancidos
sentiram diante de Helena e devemos proferir em todas estas situacdes a fala deles; afugentando assim o
prazer, erraremos menos.” (ARISTOTELES, EN, 11, 9, 1109b 4 — 12).

¢lg ToUvavtiov 8' €avtoUg Agérkety el TOAU Yap Amdyovieg to0 Auaptavew €ig 10 péoov fiopev, Onep
ol 10 dieotpapuéva TV Eolov Opbolvieg mowoloty. €v mavtl 8€ pdiioto guiaktéov O NSU kal Thv
ASoviv: oU y&p Gdékactol kpivopey autiy. Omep oUv ol dnpoyépovieg Emadov mpog thv Eréviyy, Tolto
del mabelv kol Audc mpog thv Ndovny, kal €v ndot v Exeivov Emiéyely poviv: oUtem yap althyv
AmonepmoEvol fTTov Apaptnodueda.

122 Nota 82 (p., 60).

12 60 yaip TaUTd paiveton pholot kal ooty

2 Em outras passagens, Aristoteles diz que cada homem é um bom juiz com respeito aquilo que ama
(ARISTOTELES, EN, I, 3, 1095b 30 — 1095a 2 ¢ PA, I, 639a 1 — 12). Ndo consideramos que tais
passagens sejam contraditdrias, j4 que o amor (a amizade) ndo ¢ entendido por Aristdteles tdo somente
como uma emog¢do / sentimento / paixdo, que assim como vem, passa. Aristoteles da um peso mais
significativo as amizades baseadas no carater por serem mais estaveis: “... a amizade baseada no carater
das pessoas, como ja dissemos, ¢ duradoura porque nela as pessoas se amam pelo que elas sdo.”
(ARISTOTELES, EN, IX, 1, 1163b 12).

A 8& TV AOMVY kad' aUThv oloa pévet, kaddmep eipntat.

125 «“Assim, a0 homem virtuoso ¢ objeto do querer o bem segundo a verdade; ao homem de pouco valor,
0 que ¢ aleatério, assim como, com respeito aos corpos, aos que estdo em bom estado s@o saudaveis
aquelas coisas que sdo tais segundo a verdade; aos que estdo doentes outras coisas o serdo (e
similarmente com as coisas amargas, doces, quentes, pesadas e outras deste tipo). Com efeito, o homem
virtuoso julga corretamente cada coisa e em cada uma a verdade se manifesta a ele, pois ja coisas belas e
agradaveis proprias a cada disposicdo e presumivelmente o homem virtuoso se distingue sobretudo pelo
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fato de ver o verdadeiro em cada coisa, como se fosse um padrio ¢ uma medida delas.”
(ARISTOTELES, EN, 111, 6, 1113a 25 — 35).

0 pév oUv omovdaiw O kot GAOetay etvar, 6 5& PadAw O TuXdV, Domep Kol Eml TV coPGTOVY TOlG
pév €0 Sakepévorg Uytevd €ott T8 kot GARdsiay towadta Gvta, Tolg 8' Emvocorg Etepa, Opoing 8& kol
nikpd Kol yAvkéa kol Oeppud kol Papéa kol Tv GAlov Exacta: O orovdalog Yap Ekaota kpivelt OpOC,
Kol €v €kdotolg TaAN0EC alT® @aivetal. kad' €xdotny yap EEv (814 €ott kahd kal AdSa, kal Srapépet
nAglotov iomg O omovdaloc T TAANOES £v EkdoTtolg Opdv, Domep kavwy kal pétpov alTtv Mv.



86

Expusemos, previamente, a importancia do homem moralmente virtuoso ser um
bom intérprete de suas emogdes, ponderando racionalmente sobre excessos e faltas, ja
que seu comportamento estabelece as boas condigdes de seu principio desiderativo. A
boa interpretacdo de si foi apresentada como decisiva para que o homem se torne
senhor de suas agdes e, consequentemente, dos rumos de sua vida. Todavia, nem
sempre estd em nosso poder sermos senhores das diversas situagdes em que nos
inserimos. Aristoteles nos oferece o exemplo de um navegador que se vé arrastado por
uma tempestade, ou ainda outro que tem seu barco sequestrado (ARISTOTELES, EN,
I, 1, 1110a 1 — 3). Eventos como esses podem ocorrer com qualquer um, seja ele

VIrtuoso ou vicioso.

A ocorréncia de alguns infortiinios ao longo da vida pode servir como
oportunidade para que o homem expresse sua virtude, e ndo sdo suficientes para tornar
um homem virtuoso infeliz (ARISTOTELES, EN, 1, 10, 1100b 23 — 1101a 6).
Contudo, o filosofo também ¢ ciente de que, se esses revezes forem muito frequentes,
ou atingirem o homem em um ponto de grande importancia em sua vida, podem fazer
até com que um homem extremamente virtuoso ndo possa mais ser predicado como
feliz (ARISTOTELES, EN, 1, 9, 1101a 7 — 8). Assim, Aristoteles julga fundamental
investigar em que sentido e medida o ato depende do agente que o realiza, isto &, ele
considera necessario empreender uma investigagdo sobre a no¢ao de ato voluntario.
Como veremos posteriormente, nem todo ato voluntirio passa pelo processo
deliberativo que caracteriza uma acdo como virtuosa ou viciosa, entretanto, s6 ¢
possivel deliberar e escolher agindo voluntariamente (ARISTOTELES, EN, III, 4,
1111b 6 — 10).

Em uma primeira analise, um ato ¢ considerado voluntdrio quando: o principio
ou a causa de seu movimento estd no corpo daquele que realiza a acdo, estando em seu
poder fazer ou nao fazer (ARISTOTELES, EN,1II, 1, 1110a 14 — 16). Dessa maneira,
quando alguém bate na porta de uma sala, desejando entrar, realiza um ato voluntério.
Entretanto, se alguém segura os bragos do agente, fazendo-o realizar o movimento de
bater na porta, tal ato deve ser considerado involuntdrio, uma vez que o agente ¢

forcado por um fator externo. Assim, fica estabelecida a primeira das condi¢des para se
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avaliar um ato como voluntario, a saber: o agente precisa ser principio da acdo.

Todavia, esse exemplo pode ser um pouco mais elaborado.

Conjecturemos sobre um caso em que a pessoa se engana quanto ao local em
que se encontra. E, em decorréncia desse engano, ela bate na porta errada. Por um lado,
esse ato pode ser qualificado como voluntdrio, pois o principio ou a causa do
movimento estd no homem que realiza a agdo; por outro lado, ele pode ser qualificado
como involuntario, j& que ndo corresponde aquilo que o agente se propds a realizar.
Isso €, o agente ndo escolheria bater naquela porta caso estivesse ciente, no momento
em que agia, de que estava no lugar errado. Com isso, Aristoteles estabelece a segunda
e ultima das condig¢des para que se avalie um ato como voluntario, a saber: o agente
precisa estar ciente da situacdo no momento em que age. Resumindo a questdo, um ato
pode ser dito voluntario quando o agente ¢ 1) principio da agdo e 2) ciente da situagdo
no momento em que age'*®. Colocado nesses termos, a nogdo de ato voluntario abarca
também criangas e animais (ARISTOTELES, EN, III, 4, 1111b 8 — 9), ja4 que ambos
podem ser principios de movimento e t€m certa ciéncia do que fazem, enquanto o

12
fazem'?’.

Embora os argumentos apresentados sejam suficientes para caracterizar o que
Aristételes compreende por ato voluntdrio, notamos que, em meio a sua andlise, o
filésofo vai “preparando o terreno” para sua investigacdo sobre a nocdo de escolha
deliberada. O Estagirita assim o faz, apresentando exemplos em que a no¢do mais
ampla de ato voluntario, que abarca animais e criangas, ¢ aplicada a questdes morais.

Vejamos como isso efetivamente se desenvolve.

Logo no inicio do primeiro capitulo do terceiro livro da EN, Aristoteles
apresenta o exemplo de ac¢des mistas (pkrtal): agdes que, por uma perspectiva,
assemelham-se mais a atos voluntdrios, e por outra, mais a atos involuntarios
(ARISTOTELES, EN, III, 1, 1110a 3 — 13). O exemplo oferecido ¢ bem acurado:

pensemos em uma situagdo em que um tirano sequestra a familia de um homem,

126 «Sendo involuntaria a agio realizada por forca e por ignorancia, o voluntério parece ser aquilo cujo

principio reside no agente que conhece as circunstancias particulares nas quais ocorre a agio”
(ARISTOTELES, EN, 111, 3, 1111a 22 — 24).

"Ovtog &' dkovsiov 1ol i kai 8t Eyvotay, 10 Ekodotov §6&stev Gv etvar oU 1 Apyf &v alTd idoTt Té
ko' Exaota &v olg ) TpaELc.

'*" Esse exemplo foi apresentado por Marco Zingano em sua palestra na UFES nos dias 29 e 30 de abril
de 2010. Nao seria necessario dizer que, caso haja discrepancia entre a minha interpretagdo e a
compreensdo do exemplo dado pelo professor, ela ¢ de minha inteira responsabilidade.
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for¢cando-o a fazer algo. Caso o agente faga o que o tirano ordena, sua familia sera
salva, caso se negue, sera morta. De fato, Aristoteles ndo deixa explicito no texto que o
homem seria for¢ado a fazer algo que considerava moralmente deploravel. Entretanto,
quando ouvimos que um tirano for¢a alguém a agir de uma determinada maneira, nao
imaginamos o governante segurando os pés ¢ maos de um homem, for¢ando-o a agir
contra os principios de movimento presentes em seu corpo. Pensamos, antes, em uma
situag¢do de conflito moral, isto ¢, uma situagdo em que fazer ou ndo fazer o que lhe ¢

ordenado se mostra decisivo para determinar a moralidade da agao.

Aristoteles ndo se propde a analisar o que ¢ moralmente o melhor a ser feito
nesta situacdo particular. Seu interesse neste exemplo ¢ marcar que algumas agoes,
caracterizadas em certo sentido como voluntérias, e que t€ém consequéncias ruins, nao
necessariamente devem ser qualificadas como moralmente mas. Se o agente decidisse
agir como o tirano lhe ordenou, sua a¢do ndo seria censuravel, mas antes passivel de

~ 9128
“perdao”

, essencialmente porque o homem em questdo ndo escolheria agir do modo
como o tirano lhe ordenou por si mesmo, isto €, caso ndo fosse forcado a tanto. Assim,
a condi¢do ser “principio da a¢@0”, contraria a “ser forcado a agir de certo modo”,

ganha uma conotagdo mais ampla quando inserida no &mbito moral.

Uma vez que a no¢do de ato voluntario ¢ inserida no plano moral, ¢ preciso
ponderar sobre uma zona nebulosa em que: o agente que resiste a fazer algo mal
voluntariamente ¢ louvavel e aquele que sucumbe a for¢cas que excedem a natureza
humana ¢ “perdoavel” (ARISTOTELES, EN, 111, 1, 1110a 17 — 26). Existe ainda o
caso de situagdes em que o agente considera-se compelido a fazer algo ruim, mas que,
apenas denotam sua parca resisténcia a agir mal. Aristoteles exemplifica tal caso
utilizando-se de uma peca de Euripides em que o filho mata a mae por um motivo
irrisorio, todavia, considerado por ele forgoso (ARISTOTELES, EN,III, 1, 1110a 26 —
29). O filésofo julga que tais atos sdo passiveis de censura. De modo geral, em
situacdes nas quais estd em questdo julgar a moralidade do ato: atos involuntérias
podem ser passiveis de “perddo” ou censura, e apenas, atos voluntarios sdo passiveis de

louvor.

128 ~ ~ . . . , .

A nogdo de “perddo” tem pouca relevancia dentro do horizonte de compreensdo da Etica grega, ou,
a0 menos, ndo tem a carga semantica atualmente a ele vinculados em razdo do cristianismo. Contudo,
resguardadas suas limita¢des, acreditamos poder usar o termo na presente passagem.
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Por fim, faz-se também necessario analisar como Aristoteles insere
questionamentos de ordem moral ao discutir a segunda das condi¢des que caracterizam
um ato como voluntdrio, a saber, a ciéncia da situa¢do particular. Neste ponto, o
Estagirita apresenta uma distingdo que tem importante emprego no ambito juridico: a
diferenga entre atos ndo voluntarios e atos involuntarios. Um ato ¢ caracterizado como
involuntério quando sua realiza¢do ¢ penosa para o agente, ou quando 0 mesmo mostra
arrependimento. De certa forma, tais manifestagdes marcam a moralidade do agente,
pois indicam que sua alma mostra alguma contrariedade frente ao mal realizado. Ou
seja, em alguma medida, o agente se reconhece como causador do mal, mesmo que ndo
o tenha realizado voluntariamente, e ndo deva ser imputado a ele. Por sua vez, um ato ¢
definido como nao voluntario quando, além de nio ter ciéncia da situacdo particular, o
agente ndo demonstra sinais de arrependimento (ARISTOTELES, EN, 11, 2, 1110b 18
—25).

Esta distingdo ¢ bastante Util para qualificar a moralidade inscrita em certos
casos em que a noc¢ao de ato voluntdrio se mostra ambigua. Vejamos mais um bom
exemplo fornecido pelo Estagirita: pensemos no caso de um homem bébado que fez
algo moralmente deploravel. Tal homem pode alegar que ndo era ciente da situacdo em
que se encontrava quando realizou uma a¢do moralmente censuravel, ou mesmo, que
ndo era mais senhor da agdo no momento em que a realizou. Seria isso suficiente para
retirar toda responsabilidade de sua agdo? Aristoteles julga que ndo. Seu argumento ¢
simples e novamente volta-se para uma questdo moral, alargando o horizonte de
significacdo da condigdo “ser ciente da situacdo”: pode-se até dizer que o agente nio
tinha ciéncia no momento em que agiu, entretanto, tal homem ¢ responsével por ter se
colocado na condi¢do de ignorancia. Um homem que atropela alguém dirigindo em
estado de embriaguez ndo pode reivindicar ter realizado um ato involuntario, tendo em
vista ter ignorado a presen¢a do pedestre na faixa. Segundo Aristoteles, sua agdo &,

sim, imputavel.

A distingdo feita por Aristoteles busca, entretanto, resguardar uma sutil
diferenga, mas, ainda assim, decisiva para que possamos analisar mais a fundo a
moralidade do agente. Conjecturemos sobre uma situacdo em que se colocasse esse
mesmo agente na posicdo de ter de escolher por matar ou ndo essa mesma pessoa
atropelada. Digamos ainda, que esse agente tivesse em condi¢des de deliberar e decidir

por fazer ou ndo fazer. Se ¢ o caso do agente escolher por ndo fazé-lo, ¢ bem razoavel
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esperar que ele se arrependa de ter atropelado a pessoa. Aristdteles parece considerar
que o homem que sente o desprazer do arrependimento, mostra, a0 menos, “tracos” de
algo de bom em seu carater. Para Aristdteles, esse homem arrependido ¢ moralmente
diferente do que age voluntariamente mal, sem nem ao menos se arrepender de té-lo
feito. Isto ¢, ele ¢ diferente do homem que ¢ principio da agdo, sabe o que estd fazendo
enquanto o faz, delibera e escolhe pelo mal. Ambos sdo imputaveis, mas a a¢do ¢ ruim

em graus diferentes.
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VI-

Apresentamos, na sec¢do anterior, o que Aristoteles entende por um ato
voluntario. Vimos também que, no transcorrer de sua investigagcdo, o pensador analisa
alguns exemplos em que estdo presentes conflitos morais. Entretanto, somente depois
de apresentada a nocdo de ato voluntario ¢ possivel realizar uma investigacdo sobre o
que significa bem agir, estritamente falando. Ao aceitarmos a no¢do de ato voluntario
como pressuposto da agdo, dizemos que, em atividades assim qualificadas, o homem
estd em condigdes tanto de fazer quanto de ndo fazer algo, isto ¢, ele ¢ principio da
acdo. E ndo apenas isso: para agir, o homem precisa estar ciente da situagdo em que se
encontra. Entretanto, apesar de fundamentais, essas condi¢des ndo sdo suficientes para
caracterizar uma acdo enquanto tal. Como anteriormente citado, toda acdo ¢ um ato
voluntario, mas nem todo ato voluntario ¢ uma agao (ARISTOTELES, EN, 111, 4,
1111b 6 — 10). O que especifica uma agdo ¢ o uso da razdo como principio orientador.
Dessa maneira, ¢ chegado o momento de investigar o papel da razao no ambito pratico,
ou seja, o processo deliberativo que culmina na escolha sobre como o agente agirad. Na
compreensdo de Aristoteles, ¢ precisamente a avaliagdo sobre a escolha deliberada do
agente que caracteriza a moralidade da a¢cdo. Uma vez delimitado o papel da razdo na
acdo, saberemos, enfim, o que Aristoteles entende pela virtude intelectual que preside o

ambito pratico, a prudéncia. Mas, sera que ja ndo realizamos tal investigacao?

Um primeiro indicativo sobre o papel da razdo nas acdes talvez pudesse ser
encontrado na discussdo anteriormente empreendida sobre a doutrina da mediedade.
Como analisado, Aristoteles nos diz que o principio desejante esta em boas condi¢des
quando visa o meio termo, cabendo a razdo cercear excessos ¢ faltas. Entretanto, por
mais que uma analise sobre as boas condi¢cdes do desejo no homem moralmente
virtuoso esteja em conformidade com a “reta razao”, ainda ndo sabemos o que significa
tal expressdo. Ou seja, o filésofo ainda ndo analisou o processo deliberativo que marca
uma a¢do como moralmente virtuosa. Em decorréncia disso, Aristoteles diz, logo no
primeiro capitulo do sexto livro da EN, que ndo necessariamente passamos a agir bem
apoOs tomarmos a licdo sobre o meio termo: somente conhecer a mediedade como a boa

medida € algo semelhante a uma pessoa que sabe a dose do remédio que tem de tomar,
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mas ndo sabe em que circunstancias deve fazé-lo'*’. Em outras palavras, estar ciente da
doutrina do meio termo ndo garante o bom emprego da razdo em nossas agoes.
“Apenas” indica que o homem deseja o bem, da melhor maneira possivel, em especial,
com relacdo ao fim da a¢do. Razdo e desejo confluem para o bem humano, e estdo em
perfeita harmonia na alma de um homem moralmente virtuoso, mas ndo se confundem.
Isso significa que ainda € preciso fazer uma investigagdo sobre o que significa bem

pensar em termos praticos.

Por onde, entdo, comecar? O método aristotélico empregado até o momento
indica que, para bem compreender algo, temos de delimitar que papel esse determinado
ente desempenha na realizagdo do processo em questdo. Assim, que “fungdo” (€pyov)
desempenha a razdo no ambito pratico? Para que possamos responder a essa pergunta,
¢ preciso realizar uma re-divisdo das partes da alma anteriormente apresentadas, o que
¢ feito por Aristoteles no livro VI da EN. Segundo o Estagirita, a por¢ao racional da
alma do homem se divide em duas, de acordo com a natureza daquilo com que cada
uma lida. Dessa maneira, temos a parte calculativa (Aoyiotikég), que lida com os entes

. . . , c o~ : r 4 130
que tem seus primeiros principios “passivel de variagdo” (Evdeydueva AAA®G) ', € a

129 . ¢~ . . , o
“Em todas as disposi¢des que mencionamos, da mesma forma que nas demais, ha um certo padréo

determinando o meio termo, que dizemos situar-se entre o excesso e a falta e ser conforme a reta razao.
Mas esta determinagdo, embora verdadeira, ndo ¢ de forma alguma clara. De fato, ndo somente neste
caso mas em todos os propdsitos que assumem o carater de ciéncia, é verdadeiro dizer que ndo devemos
intensificar nem relaxar nossos esfor¢os demasiadamente ou insuficientemente, mas até um ponto
intermediario e de conformidade com a reta razdo. Mas uma pessoa que apenas conhece esta verdade
ndo € mais sabia por isto — por exemplo, ela ndo sabe que remédios deve aplicar a0 nosso corpo somente
porque lhe disseram que usasse tudo que a ciéncia médica ou seus conhecedores prescrevem. Por isto é
necessario, a respeito das disposi¢des da alma, que ndo somente esta afirmagdo tenha sido feita, mas
também que se determine o que ¢ a reta razdo e qual é o padrdo que a determina.” (ARISTOTELES, EN,
VI, 1, 1138b 21 - 34).

€v maooig yap talg sipnuévaig E€got, kabdmep kal €nl TV GAwv, €ott Tig okomdg Tpdc Ov Anofrénmv
0 1OV Adyov Exav Emtsivel kol Gvinow, kai Tic Eotv 8pog TV pecoTHTMVY, G HETAED Papey sivarl ThC
UnepPoriig kal thic EMleiyeng, oUcag katd tOV OpOOV Adyov. €1t 8€ 1O pEV sinelv oUtwg AAnOE pév,
oUBEV 8€ capéc kal yap &v talg GAlaig Empeleioic, mepl Ooag Eotiv €xtotun, ToUt AANOEG pEV eimely,
011 oUte mhelm 00te €EMGTT™ €l movely 0USE PABuuely, AAA T péca Kol Wg O 0pBOg Aoyoc: tolto 8¢
pévov Eyxov @v tic 0USEY v eldein mhéov, olov mola Sel mpoospépecdon TpOC 1O odpa, &l Tig eineiey 6Tt
Ooa 1 lotph kehedet kal wg 6 Tavtny Exmv. 310 del kal mepl tag thc Yoy €Eeig pn povov AAnORg
etvar To0T elpnuévov, AAAA kol Srtoplopévoy Tic Eotv O 6pOdS Adyog kal ToHToL Tig BpoC.

B0 A recorréncia da expressio “é passivel de variagio” (évdeyopeva GAhoc) ao longo do livro VI
(ARISTOTELES, EN, VI, 1, 1139a 8 ¢ 9; EN, VI, 1, 1139a 14; EN, VI, 3, 1139b 21 e 22; EN, VI, 4,
1140a 1; EN, VI, 4, 1140a 23; EN, VI, 5, 1140a 34 ¢ 15; EN, VI, 5, 1140b 3; EN, VI, 5, 1140b 28; EN,
VI, 6, 1141a) mais um dos indicativos de que o homem deve ser compreendido em sua intima relagdo
com a realidade contingente. E, para tanto, destacamos a importincia da nog¢do de movimento.
Elencamos ainda outras expressdes semelhantes, que acreditamos também estarem vinculadas a relagdo
do homem com a realidade em mudanga (ARISTOTELES, EN, VI, 4, 1140a 13 — 14; EN, VL, 5, 1140a
30; EN, VI, 10, 5; EN, VI, 12, 1143b 19 — 20).
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parte cientifica (€motnuovikog), que lida com entes que tém seus primeiros principios
“que ndo sdo passiveis de variacdo”. Assim, sera que encontraremos o que significa
bem pensar em termos praticos a partir de uma dedug¢do de principios primeiros
invaridveis ou devemos procurd-la em meio a contingéncia? Como salientamos ao
longo de todo o trabalho, para Aristoteles, o homem sé pode deliberar sobre a melhor
maneira de agir sobre aquilo que depende dele nas diferentes situagdes'. Em
decorréncia disso, a acdo compartilha do mesmo campo de atuagdo racional que a arte,

ou seja, a contingéncia.

Como nos diz o Estagirita, em certo sentido, deliberar e calcular sio o mesmo
(ARISTOTELES, EN, VI, 1, 1139a 13). O artista raciocina buscando encontrar os
meios que lhe permitem realizar sua obra. Todavia, ele ndo pode perder de vista as
limitagdes intrinsecas ao proprio processo produtivo. Assim, ¢ a partir do resguardo
das possibilidades, que se desvelam gradativamente ao longo do processo produtivo,
que o artista pode encontrar os meios para realizar sua obra. Sera, entdo, que a razao
desempenha o mesmo papel nas acdes? Como anteriormente discutido, arte produtiva e
acdo pratica sdo atividades de espécies diferentes: a arte guia sua racionalidade pela
realizacdo da obra, enquanto a a¢do ¢ fim em si mesma. Mas, afinal de contas, o que

isso significa?

Ganhamos com a diferenciag@o entre arte e acdo a possibilidade de negar que a
acdo pratica se reduza a seu aspecto técnico, contudo, com isso, a questdo torna-se
novamente nebulosa. Isso porque nos conscientizamos de que ndo somos capazes de
distinguir ao certo onde comeca e termina o movimento de realizagdo de uma acao.
Assim, em meio a essa nova perplexidade, como poderiamos compreender como se
orienta 0 bom uso da razdo no ambito pratico? A fim de ganhar algum direcionamento

sobre o processo deliberativo, podemos, mesmo que de maneira abreviada, contrastar o

P! Ninguém delibera sobre o que é invariavel, como por exemplo, sobre a necessidade intrinseca a

teoremas matematicos ou sobre o “movimento” de entes eternos. Também ndo se delibera sobre eventos
naturais que acontecem na maioria das vezes, por exemplo, se vai ou ndo chover. Ou seja, ninguém
delibera sobre os movimentos naturais, que transcorrem por si mesmos. Por outro lado, por definicéo,
também ndo se delibera sobre o que acontece por acaso, pois, como se sabe, ndo ¢é possivel ciéncia do
acaso. Nem mesmo ¢ possivel deliberar sobre todos os assuntos humanos, ja que muitos deles se
encontram fora de nosso alcance, como a constitui¢do de um pais distante. Dessa maneira, o que resta
para ser objeto de deliberacdo? Aristoteles responde: deliberamos sobre aquilo que estd em nosso poder
fazer (ARISTOTELES, III, 5, 1112a 19 — 33).
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raciocinio empregado pelas disposi¢des da alma que lidam com o entes que tém seus

primeiros principios invariaveis com o raciocinio pratico.

Aristoteles define a sabedoria filosofica (co@in) como inteligéncia (voUc)
associada & ciéncia (émotiun)' 2. A inteligéncia tem o papel de adquirir os primeiros
principios invariaveis de uma ciéncia. A partir desse principio, que permanece
inquestionavel no transcorrer do raciocinio tedrico, o conhecimento cientifico ¢ capaz
de deduzir racionalmente as conclusdes necessarias e universais de seu objeto de
andlise. O raciocinio no ambito pratico ¢ bastante diferente do tedrico, mas a analogia ¢

possivel porque ambas as atividades sdo fins em si mesmas.

Analogamente a funcdo exercida pela inteligéncia em sua relacdo com a
ciéncia, o homem apreende, por meio de uma espécie de “intelec¢do sensivel”, o que
ha de fundamental na situacdo particular, ganhando como isso o “principio nao
hipotético” do raciocinio pratico'’’. Entretanto, se no plano teérico esse principio
funciona como premissa maior do argumento, em termos praticos ele corresponde a

134

premissa menor Ou seja, o principio do raciocinio pratico ¢ a “percepgao

132 «A sabedoria é a mais perfeita forma de conhecimento. Consequentemente, o sibio nio deve apenas

saber o que decorre dos primeiros principios; ele deve ter uma concepgdo verdadeira acerca dos proprios
primeiros principios. Logo, a sabedoria deve ser uma combinagdo da inteligéncia com o conhecimento —
um conhecimento cientifico consumado das coisas mais sublimes.” (ARISTOTELES, EN, VI, 7, 1141a
16 - 20).

wote dfrov 61t Axpifeotdn Qv TV Emonu®dv ein N copia 8el Epa tOV coEOV pn povov td €k TV
Apy@v eidévar, AALG kal mepl g Apydg AAndevev. Wot' € Gv N copia volg kol €motiun, Wonep
KePaAnV €xovoa EXGTAUN TOV TWIOTATOV.

133 «F evidente que o discernimento [prudéncia] ndo é conhecimento cientifico, pois como ja dissemos

ele se relaciona com o fato particular fundamental, ja que a acdo a ser praticada é desta natureza. Ele
difere, entdo, da inteligéncia, pois a inteligéncia apreende defini¢des para as quais ndo ha uma razdo,
enquanto o discernimento [prudéncia] se relaciona com o fato particular fundamental, que é objeto ndo
de conhecimento cientifico, mas de percep¢do, e ndo da percep¢do de qualidades pertinentes a um
determinado sentido, mas da percepgdo pela qual apreendemos, por exemplo, que a figura fundamental
da matematica é o triangulo; realmente, nesta direcdo também havera limite. Mas isto se aplica mais a
percepgdo que ao discernimento [prudéncia], embora se trate de outra espécie de percepgdo, e ndo
daquela que apreende as qualidades pertinentes a cada sentido.” (ARISTOTELES, EN, VI, 8, 1142a 26 —
31, grifo nosso).

6n &' A ppéwnoig oUK EmoThpm, eavepdv: ol Yap Eoydtov €otiv, Womep eipntor TO YAp TpaKTOY
towUtov. Avtikertar p&v h @ v 6 uv yap volc tv Bpwv, Wv oUk Eott Adyoc, i & 100 €oydtov, ol
ouk £oTty EmoTun OAL' aicOnaig, ouy N TV idiwv, AAA' ol aicOavopedo 6t 0 [€v Tolg pabnpaticolc]
Eoyotov Tpiymvov: othoetal yap kAkel GAL' altm pdilov aisbnoic fi ppdvnoie, Exeivig &' GAdo eldoc.

B34 «E a inteligéncia se relaciona com o fundamental em vérias dire¢des, pois tanto as defini¢des
primarias quanto os fatos fundamentais sdo apreendidos pela inteligéncia e ndo se chega a eles pelo
raciocinio; nas demonstragdes a inteligéncia apreende as definicdes imutdveis e primarias, e nos
raciocinios praticos ela apreende os fatos fundamentais e variaveis, ou seja, a premissa menor, ja que 0s
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intelectiva” da situagdo em que o agente se encontra. Segue-se, entdo, a atuacdo da
razdo deliberando sobre o modo como devemos agir para atingir os fins desejados.
Configura-se, por fim, 0 momento em que o agente tem aberto, perante a si mesmo, a
possibilidade de escolher sobre como agird frente ao que depende dele fazer ou nado
fazer. A virtude intelectual que atua no ambito pratico se caracteriza por, face a
possibilidade de agir bem ou mal, o homem prudente escolher sempre pelo bem'*”
Dessa maneira, a escolha deliberada ¢ o fator decisivo para determinar a moralidade e
também o bom transcorrer da situacdo. Ao escolher deliberadamente pelo bem
configuram-se no agente as melhores condi¢des para novamente agir bem, tanto
porque reforca o bem como algo desejavel quanto porque ele se universaliza como a

“reta razao”.

E preciso marcar, todavia, que o filosofo é enfatico em dizer que o homem nio
delibera sobre os fins de sua acdo, mas apenas sobre os meios. A escolha deliberada ¢
relativa ao ambito do que depende de nods fazer ou ndo fazer, e incide sobre o modo
como agimos € nao sobre os seus desdobramentos. A compreensao do fim de uma acao
ndo ¢ uma questdo moral, mas antes intelectual. Em certas passagens, Aristoteles diz
que o poder de apreender o fim de uma agdo ¢ dada por uma espécie de “olho da

alma”, em uma clara manifestacdo de seu vinculo com a filosofia platonica.

fatos fundamentais e varidveis sdo os pontos iniciais a partir dos quais inferimos as finalidades,
porquanto chegamos aos universais a partir dos particulares; devemos, todavia, ter a percepgdo destes, e
esta percepgdo ¢ a inteligéncia. Por isto a inteligéncia ¢ ao mesmo tempo principio e fim, ja que as
demonstragdes se fazem a partir deste e acerca destes.” (ARISTOTELES, EN, VI 11,1143a35-1143b
5).

kol 0 volg tlv €oydtov €n' Aueodtepar kal ydp v ﬂ:pd)m)v Opov kol v écxdro)v volc €o7tl kal oU
koyog, Kol O pev kotd Tag anoSSLé;su; v akviTov Opcov kol TpdTev, O &' &v wlg ﬂ:paKnKalg o0
ecsxowou Kol €vdgyopévou Kol rr]g Etepag TPOTACEMS apxal yap 100 00 &vexa altar &k @V Kad'
Exaota yap @ kabdrov: Tovtmv oUv Exev d&l aloOnotv, alt &' €oti volc.

135 «Com referéncia ao discernimento [prudéncia], chegaremos a sua defini¢iio se considerarmos quais
sdo as pessoas dotadas desta forma de exceléncia [virtude]. Pensa-se que é caracteristico de uma pessoa
de discernimento [prudente] ser capaz de deliberar bem acerca do que ¢ bom e conveniente para si
mesma, ndo em relagdo a um aspecto particular — por exemplo, quando se quer saber quais coisas que
concorrem para saude e para o vigor fisico -, e sim acerca das espécies de coisas que nos levam a viver
bem de um modo geral. A evidéncia disto ¢ o fato de dizermos que uma pessoa ¢ dotada de
discernimento [prudéncia] em relagdo a algum aspecto particular quando ela calcula bem com vistas a
algum objetivo bom, diferente daqueles que sdo o objetivo de uma arte qualquer. Consequentemente, no
sentido mais geral a pessoa capaz de bem deliberar ¢ dotada de discernimento.” (ARISTOTELES, EN,
VL, 5, 1140a 24 - 31).

Iepl 8¢ @poviocewg oltwg Qv AdPoiuev, Bewmpioovieg tivag Aéyouev ToUG @povipove. dokel OR
Ppovipov etvar T dvvachon kaddg Boviedoaco Tepl T alTd Gyadd Kol cuppépovia, ol Katd pépog,
olov mola mpdg Uyistav, mpog ioydv, GALA mola tpdg 10 €0 (Av Bhmc. onuelov &' 6Tt kal toUg Tepi T
ppovipoug Aéyopev, 8tav mpdg téhog Tt omovdoiov U Aoyicmvtal, OV pn Eott téxvn. Wote kol GAwg Gv
£l poviog 6 BovAievTikdg.



96

Aristoteles fala muito pouco sobre esse assunto. Todavia, ¢ interessante pontuar

que ele afirma que o agucamento dessa “faculdade” ¢ algo que parece vir da
A - 136 . .

experiéncia ~°. O homem prudente parece, pelo menos, intuir esses desdobramentos, na

medida em que ¢ capaz de agir bem segundo o melhor para si, mas também para além

de si'’.

Apesar de ndo muito clara, vemos na recusa aristotélica de fazer com que a
razdo incida sobre os fins um momento decisivo de sua filosofia, em que o pensador
aponta para a impoténcia humana frente a incerteza do que decorre de suas agdes.
Mesmo que, em funcdo de nosso desejo deliberado e escolhido, nossas a¢des possam
ser avaliadas como moralmente boas, isso ndo garante que o melhor ocorrerd. E ndo
somente porque podemos ser vitimas de inlimeros eventos que ndo estdo em nosso
poder, mas também porque somente a experiéncia nos torna capazes de visualizar,
mesmo que de modo turvo, o desenrolar de acontecimentos futuros. Talvez o maior
exemplo disso seja a propria no¢do de felicidade. Aristoteles diz que ninguém delibera
sobre se serd ou nao feliz. Entretanto, uma vez que vimos que todos queremos ser
felizes, o melhor a se fazer ¢ encaminhar nossas acdes e vida nesse sentido, estabilizar

o bem na medida do que depende de nos fazé-lo.

Como apresentamos ao longo deste trabalho, em muitos aspectos, esta em
nosso poder estabilizar o bem em ndés mesmos, propagando-o, na medida do possivel.
Inserir o homem ontologicamente na realidade em mudanga tem a funcdo de enfatizar
justamente que realizar o bem se abre na medida de nossas possibilidades, e que muitas

de nossas possibilidades se estruturam gracgas as nossas proprias agdes. Assim, a boa

136 «“Devemos portanto estar atentos as asser¢des ndo demonstradas e as opinides de pessoas experientes
e idosas, ou de pessoas dotadas de discernimento, ndo menos que as demonstragdes, pois pelo fato de a
experiéncia lhes ter dado como que um outro olho elas véem corretamente.” (ARISTOTELES, EN, VI,
11, 1143b 12 — 14).

Wote Sel mpocéyewv v epneipov kol npesPutépov i ppovipwv talg Avomodeiktolg paoest kol d6&mg
oUy Rrtov TV Arodeiéemv: d1& yap 10 Exswv €k thig Euncipiag Supa OpLoy OpORC.

7 “E por esta razdo que pensamos que homens como Péricles tém discernimento, porque podem ver o
que ¢ bom para si mesmos e para os homens em geral; consideramos que as pessoas capazes de fazer
isto sdo capazes de bem dirigir suas casas e cidades.” (ARISTOTELES, EN, VI, 5, 1140b 8 — 11).

310 toUto IMeprchéa kal ToUG TO100TOVG PPovipovg oidpedo etvar, &t té avtolg Gyadd Kol & Tolg
avBphroig dhvavrar Bewpelv: eivar € to100ToNg Ayodueda ToUg olkovouikoUg kal ToUg ToAttikove.
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acdo ndo torna ninguém necessariamente feliz, mas, sem agir bem, homem algum ¢

feliz.

“... ndo nos dispomos a chamar os vivos
de felizes em face das mudangas da sorte, ¢
porque a felicidade, em nossa opinido, ¢ algo
permanente e ndo facilmente sujeito a mudangas,
enquanto a roda da fortuna pode muitas vezes
dar uma reviravolta completa em relagdo ao
mesmo homem. Efetivamente, ¢ 6bvio que, se
tivéssemos de acompanhar-lhe as vicissitudes,
chamariamos com frequéncia o mesmo homem
de feliz agora e de desventurado em seguida,
transformando-o numa espécie de camaledo, ou
numa casa construida sobre areias movedigas.

Ou ndo seria de forma alguma correto
deixar-nos levar pelas vicissitudes de um
homem? O sucesso ou fracasso na vida nao
depende dos favores da fortuna, mas a vida
humana, como dissemos, também deve contar
com eles; na realidade, sdo nossas atividades
conformes a exceléncia [virtude] que nos levam
a felicidade, ¢ as atividades contrarias nos levam
a situacdo oposta.

A dificuldade que acabamos de discutir é
uma confirmag¢do adicional de nossa definicao,
pois nenhuma das fun¢des do homem ¢ dotada
de tanta permanéncia quanto as atividades
conformes a exceléncia [virtude]; estas parecem
ser até mais duradouras que nosso conhecimento
das ciéncias. E entre estas mesmas atividades, as
mais elevadas sdo as mais duradouras, por
ocuparem completa e constantemente a vida dos
homens felizes, pois esta parece ser a razao de
ndo as esquecermos. O homem feliz, portanto,
devera possuir o atributo em questdo e sera feliz
por toda a vida... (ARISTOTELES, I, 10, 1100b

1 — 19, grifo nosso)"*.

B8 10 puf PovrecOar toUc (Mvtag eVdonpovilew 1 tég petoPodrds, kal S O pévudv T THV

eU8apoviav Uneidneévol kol undapu®e eupetdforov, tdg d€ THYaC TOAAGKIG AvokvKkAEloOaL Ttepl TOUG
altovg, dAtov yap wg &l cvvakolovboinuev talg toyoig, TOV aUtOv gUdaipova kal wdiv GOXov
€polpev ToAGKIG, yopaAéovTd Tva TOV gldaipove drogaivovieg kal cadpig idpvpévov. A 10 pEV Talg
Thyang Emaxolovdelv oUdapdc dpdV; ol yap v tavtaig O €U A kak®g, GAAY Tpocdsltan TovTaY O
aviphmvog PBiog, kabamep eimopey, koplot &' giclv al kot' Apethiv Evépyeian thg eUdapoviag, ai &'
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CONSIDERACOES FINAIS

O espago reservado a conclusdo de uma dissertacdo ¢ normalmente usado para
que o autor retome os pontos centrais de sua pesquisa, e apresente, de modo genérico,
seus resultados. De modo geral, ao longo do trabalho, abordamos, de diversos modos,
como a relagdo entre ser ¢ movimento no pensamento de Aristoteles nos possibilita
compreender o homem. Primeiramente, apresentamos o papel do homem na
formulagdo aristotélica da definicdo de movimento. Assim o fizemos inserindo a
problematica do movimento dentro das investigagcdes sobre a natureza, e contrastando
o movimento natural com a realizagdo produtiva artistica. Em seguida, apresentamos o
movimento como o fundamento para uma investigagdo sobre a vida do homem como
uma totalidade, assim como seu respectivo bem supremo, a felicidade. Entdo,
expusemos como tal investigacdo ja insere, mesmo que de modo ndo completamente
explicito, o homem dentro do mundo em mudanga. Por fim, tivemos que reordenar e
ressignificar os principios de movimentos, expostos ao longo do trabalho, tendo em
vista a introducdo da razdo como o que distingue o modo proprio de ser do humano.
Vimos que, para Aristoteles, a razdo ndo ¢ suficiente para explicar o movimento de
realizagdo de uma boa ac¢do. E a harmonia consistente entre razdo e desejo na alma do
homem perfeitamente virtuoso que possibilita o bem agir. E, se ndo ¢ garantido que
este homem sera feliz, ao menos ¢ possivel dizer que ele faz tudo que esta ao seu
alcance, partindo das mais variadas situagdes e se voltando para elas. Ou seja, ele

realiza o seu melhor na medida do que lhe € possivel em cada ocasido.

Colocado nestes termos, entretanto, escondemos o paradoxo com que aquele
que se propde a fazer um trabalho filos6fico académico tem de conviver: nada mais
paradoxal, em termos aristotélicos, do que um trabalho de pensamento. Via de regra,
todo autor almeja que seu trabalho fale por si mesmo, apresente a concatenagdo mais
bem acabada de seus proprios pensamentos, ao menos na medida do que lhe fora
possivel produzir. De certo modo, o trabalho tem de servir como testemunho de um
esfor¢o finalizado, passivel de avaliagdo conforme o que se propde. Por outro lado, o
pensamento filosoéfico tem por caracteristica propria ser uma atividade que tem o fim
em si mesma. Um bom pensamento ndo precisa necessariamente se cristalizar na forma
de um trabalho escrito ou mesmo como uma ac¢do. Mais até, por natureza, o bem

pensar ndo se deixa aprisionar nesses modos possiveis de apresentagdo, pois sempre
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busca ir para além de si. Bem pensar nos convoca a novamente bem pensar, seja por

um pouco mais de tempo, precisdo ou mesmo intensidade.

Assim, retomando uma expressao que abre nosso trabalho, o paradoxo consiste
em o pensamento que contagia todos os dmbitos de nossa vida se tornar também fonte
de angustia em razdo de ter de conviver com a necessidade de se encerrar em um
trabalho. Como dissemos, ndo gostariamos de esconder essa angulstia, nem nos
rendermos a ela. Como no exemplo dado por Aristoteles, citado anteriormente,
deixemos a avaliagdo sobre o que fizemos de bom ou ruim no trabalho para o leitores,

pois sdo o fim mais imediato de um trabalho escrito.

Apresentaremos, entretanto, algo que o leitor ndo necessariamente tem acesso
por si mesmo, a saber, algumas das questdes que permanecem inquietando nosso
pensamento e que possivelmente se tornem objeto de investigacdes futuras. Ou seja,
apresentaremos como os limites finais encontrados em nossa presente investigagao nos
abrem os olhos para um horizonte de questdes ainda ndo exploradas, um novo
principio. Posteriormente pretendemos 1) investigar de modo mais apurado as
diferentes taxonomias no pensamento de Aristételes, tendo como principio norteador a
relacdo entre ser e movimento; 2) realizar uma investigagdo focada no De Anima sobre
o papel dos sensiveis comuns em apreender um primeiro principio em meio a
contingéncia; 3) realizar uma investigagao sobre a aporia apresentada no De Caelo em
que o animal tem de escolher mover-se tendo em vista dois objetos de mesmo valor; 4)
realizar uma investigagdo sobre a importancia da tragédia como formativa do carécter,
em especial com relacdo ao bom trato com as emogdes; 5) realizar uma investigacao
sobre a relacdo entre prudéncia e historicidade, tendo em vista a compreensao
aristotélica das mudangas “naturais” nos diferentes regimes politicos; 6) realizar uma
investigacdo sobre a incontinéncia e a bestialidade como modos de prevaléncia do
principio desiderativo sobre uma razdo enfraquecida em seu poder de mando; 7)
realizar uma investigacao sobre o papel da atividade contemplativa na vida feliz, tendo
em vista as possibilidades ontologicas e politicas de realiza-la; 8) realizar uma
investigacdo sobre a separacdo entre atividades que s3o entendidas como kinesis
(movimento) e as que sdo caracterizadas como enérgeia; 9) realizar uma investigacao
sobre o papel da atividade de pensamento divina como um bem ilimitado que “inspira

desejo de realizar-se bem” em todo ente mundano.
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