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O que é que se encontra no inicio? O jardim
ou o jardineiro? E o jardineiro. Havendo um
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O gque faz um jardim sédo os pensamentos do
jardineiro. O que faz um povo sao os
pensamentos daqueles que o compdem.
(Rubem Alves)



RESUMO

O objetivo do estudo foi analisar e compreender os rituais no contexto dos Jogos dos
Povos Indigenas, considerando a existéncia de uma relacdo ambivalente entre tradicéo
e modernidade. Para tanto, delimita o olhar sobre a danga como uma manifestacéo
ritualistica durante o evento. A pesquisa, definida como descritivo-interpretativa, foi
direcionada pela abordagem qualitativa. Num primeiro momento, foi realizado um
levantamento bibliografico e, posteriormente, trabalho em campo para a coleta de
dados, que aconteceu por meio de entrevistas guiadas com participantes indigenas do
evento e consubstanciadas pela observacéo e registro de imagens durante a Xl edi¢cédo
dos Jogos dos Povos Indigenas. Nesse sentido, os dados coletados foram submetidos
a uma andlise interpretativa, na qual ndo € o individuo isolado que é tomado como
sujeito, mas a expressao externa de suas manifestacbes na realidade social em que
esta inserida a sua producdo subjetiva e interacdo simbdlica. Este trabalho propde:
lancar um olhar sobre os rituais indigenas apresentados nos Jogos e sobre 0s sujeitos
gque os manifestam e que lhes dao significados. A analise das manifestacdes
ritualizadas, durante os Jogos dos Povos Indigenas, permitiu a constatacao de que as
dancas apresentadas como rituais sédo, na verdade, recortes de grandes festas
ritualisticas celebradas nas aldeias. Durante a apresentacdo dessas manifestacfes, no
evento, novos sentidos e significados sdo atribuidos pelos indigenas, no entanto isso
ndo implica uma perda em relacéo as referéncias simbdlicas tradicionais que orientam
sua manifestacao e expresséo. As manifestacdes ritualizadas acontecem nos Jogos de
maneira espontanea em duas situacdes: dentro e fora do cronograma programatico de
atividades do evento. As dancas, compreendidas como manifesta¢des ritualizadas, séo
apresentadas de maneira performatica, com uma preocupagdo estética. Esses
elementos indicam que ha uma espetacularizacdo dessas manifestacbes durante os
Jogos que, mesmo sendo organizados pela via da modernidade, se constituem como

um cenario para as tradi¢des indigenas.

Palavras-chave: Rituais. Modernidade. Dancga indigena.



ABSTRACT

The aim of this study was to analyze and understand the rituals in the context of the
Games of Indigenous/Aboriginal Peoples, considering the existence of ambivalent
relationship between tradition and modernity. To this end, it was delimited the dance as
a ritual expression during the event. The research, described as descriptive-
interpretative, was guided by qualitative approach. At first it was on a literature review
and after we went into the field to collect data, what happened through guided interviews
with the event participants indigenous and consolidated by the observation and
recording of images during the Xl edition of the Games of Indigenous Peoples. In this
sense, the data collected were subjected to interpretative analysis, which the isolated
person is not taken as the subject, but the outward expression of its manifestations in
social reality where is inserted its subjective and symbolic interaction. This study
proposes: have a look at the aboriginal rituals presented in the games and on the people
that manifested them and that give them meaning. The analysis of ritualized expressions
during the Games of Indigenous Peoples, led to confirmation that the dances presented
as rituals are actually clippings large festivals ritualistic celebrated in the villages. During
the presentation of these expressions, in the event, new meanings and senses are
assigned by the Indians, however, this does not imply a loss in relation to traditional
references symbolic that guide your speech and manifestations. The ritualized
expressions in the Games happen spontaneously in two situations: in and out of
programmatic schedule of event activities. The dances, comprehended as ritualized
expressions, are presented in a performative, with an aesthetic concern. These
elements indicate that there is a entertainment in these expressions during the Games
which, although organized by way of modernity, they constitute a setting for aboriginal

traditions.

Keywords: Rituals. Modernity. Indigenous/aboriginal dance.
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1 INTRODUCAO

O evento nacional Jogos dos Povos Indigenas reune tradicdo e modernidade num
contexto em que sdo inscritas praticas e manifestacdes corporais, nas quais se
configuram as dancas, 0s jogos tradicionais, as lutas, os cantos, os adornos e as
pinturas corporais. Essas formas de expressdo aparecem no evento por meio de
apresentacdes culturais, em momentos institucionalizados e estabelecidos pela

organizacao dos Jogos.

As apresentacdes culturais que ocorrem durante os Jogos se configuram como
momentos ritualisticos, pois neles estdo presentes elementos como técnicas
corporais, culturalmente desenvolvidas e significadas, que expressam uma ordem de
procedimentos cerimoniais. As manifestagfes ritualisticas sdo dotadas de
significados que envolvem a memoracéo, a afirmacdo de identidades e a celebracao

de tradicoes.

Dessa forma, entendemos que os Jogos dos Povos Indigenas se constituem a partir
da reunido de uma série de praticas corporais que, neste estudo, designam
manifestagcdes culturais que envolvem o corpo e suas linguagens, suas formas de
expressdo. Essa delimitacdo, de acordo com Lazzarotti Filho et al. (2010), segue
uma tendéncia da Educacdo Fisica em relacdo a utilizagcdo do termo “praticas
corporais”, relacionado com o0s estudos que assumem uma interface com as

Ciéncias Humanas e Sociais.

Considerando as praticas e manifestagdes corporais que sdo apresentadas durante
a realizacdo do evento, sinalizamos os rituais como o0 objeto de investigacdo e
analise neste estudo, podendo ser materializados em manifestagcdes que envolvem
praticas corporais, tais como: a danga, 0 jogo e a luta. Associada as pinturas,
grafismos e adornos corporais, a danca foi destacada, neste estudo, como objeto de

investigacdo — manifestacdes rituais apresentadas durante o evento.
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Delineamos o entendimento de ritual como uma categoria antropologica que
corresponde a um conjunto de manifestagdes corporais associadas a um referencial
simbdlico (PEIRANO, 2002).

A partir dessa delimitacdo, anunciamos, como objetivo geral, a analise e
compreensao dos rituais, no contexto em que o0 evento € organizado e realizado,
considerando a existéncia de uma relacdo entre tradicdo e modernidade. Quanto
aos objetivos especificos, estes consistem em: a) analisar o sentido atribuido pelos
indigenas aos rituais durante a realizacdo do evento; b) identificar a funcdo que
essas manifestacBes exercem para os indigenas durante a realizacdo dos Jogos; e
c) verificar como esses momentos séo significados pelos participantes dos Jogos

dos Povos Indigenas.

Como se sabe, por meio dos estudos empreendidos por Almeida (2008), Rocha
Ferreira (2006) e Rubio, Futada e Silva (2006), os Jogos dos Povos Indigenas
acontecem, desde as suas primeiras edicdes, com uma forte influéncia do fenébmeno
esportivo moderno. Isso Ihe conferiu uma estrutura que resguarda algumas
semelhangas com o evento esportivo internacional de grande repercussao: os Jogos

Olimpicos.

7

O esporte, no ambito da modernidade, é compreendido a partir de algumas
caracteristicas' que rompem com um modelo de préatica corporal tradicional. Diante
disso, parece-nos um jogo de contradicbes a construcdo de um evento que assume
a bandeira do tradicional sob os moldes dos Jogos Olimpicos, em gue 0s contornos

da modernidade imperam.

Além das questdes relacionadas com o esporte e seus fenbmenos, é preciso
considerar que, mesmo apoiado sobre a égide das tradicbes, os Jogos dos Povos
Indigenas se constituem como um evento institucionalizado e que segue
determinacdes burocraticas, normativas e técnicas. Todo esse enquadramento é
caracteristico do contexto historico atual, entendido por Giddens (1991) como alta

modernidade.

! De acordo do Guttmann (1978), as caracteristicas que determinam o0s contornos do esporte
moderno séo: secularidade, igualdade, especializacéo, racionalizacdo, burocracia, quantificacéo e
recordes.
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Diante dessas questdes, 0s objetivos foram construidos e delineados com base em
uma visdo critica e reflexiva, a fim de esclarecer algumas questdes que serdo

direcionadoras da nossa investigacdo. Sao elas:

a) Como se apresentam o0s rituais que permeiam os Jogos dos Povos
Indigenas?

b) Como esses rituais séao significados pelos participantes indigenas durante o
evento?

c) Qual a relacéo que se estabelece entre tradicdo e modernidade nesses rituais

apresentados como demonstragdes culturais nos Jogos?

A partir do cenario apresentado pelos Jogos dos Povos Indigenas, existem dois tipos
de rituais. Ha aqueles que nomeamos de “rituais dos Jogos” por serem momentos
institucionalizados e proprios do evento, por exemplo, as Cerim6nias de Abertura, de
Acendimento do Fogo Ancestral Indigena e de Encerramento dos Jogos. Esses
momentos celebrativos acontecem sob a influéncia de grandes eventos esportivos
modernos e reproduzidos em cada edicdo com formatos preestabelecidos. Em
contrapartida, existem também os “rituais nos Jogos”, caracterizados por
manifestacfes culturais préprias de cada etnia, que acontecem espontaneamente
e/ou no espaco e no tempo reservados na programacdo do evento pelos

organizadores.

E importante identificar que, neste estudo, os momentos ritualisticos que ser&o
investigados sdao os nomeados como “rituais nos Jogos®, pois representam
manifestacbes tradicionais das etnias que séo transpostas das aldeias para o
contexto do evento. Essa transposicdo € transversalizada por algumas questbes

préprias dos Jogos e que podem implicar em interferéncias nos rituais.

Dessa forma, consideramos como rituais ndo s6 as manifestacdes presentes na
programacdo do evento, mas também as manifestacfes corporais agregadas a
elementos simbdlicos que contribuem para a afirmacdo das identidades étnicas dos
povos indigenas. No ritual, reside a memoria, a historia mitica e as tradicées que sao
celebradas e (co)memoradas por um determinado grupo € em momentos e

movimentos especificos.
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Os participantes dos Jogos dos Povos Indigenas, pertencentes a diversas etnias,
S80 sujeitos sociais que estao inseridos em uma dinamica cultural, permeada pela
tradicdo e pela modernidade, em que se manifestam um conjunto de representacoes
socioculturais e praticas corporais. Essas manifestacfes, por serem expressdes ou
derivagbes de valores, possuem, em sua subjacéncia, uma légica que orienta e
produz comportamentos e significados, aos quais cabe a investigacdo, a

interpretacdo e a analise.

Diante dessa proposta, a relevancia do estudo se delineia pela incipiéncia da
producdo académica quanto ao teor analitico sobre os rituais nos Jogos dos Povos
Indigenas. Os estudos apresentam uma perspectiva que ndo ultrapassa os limites

do plano descritivo, guando mencionam momentos ritualisticos presentes no evento.

Os autores da Educacao Fisica se apropriam dos Jogos, como locus de investigacéo
e andlise, a partir de diversas perspectivas, assumindo diferentes objetos de estudo,
como: a esportivizacdo das praticas corporais tradicionais indigenas (ALMEIDA;
SUASSUNA, 2010a, 2010b) e (ALENCAR, 2007), a identidade cultural (VINHA;
ROCHA FERREIRA, 2005), as politicas publicas de esporte e lazer (GRANDO;
AGUIAR; OLIVEIRA, 2009), os jogos tradicionais indigenas (ROCHA FERREIRA,
2006) e propostas e contradicfes presentes no evento (RUBIO; FUTADA; SILVA,
2006).

Diante das opc¢des de pesquisa e delimitacfes feitas pelos autores, esses estudos
nao apresentaram uma atencdo analitica destinada aos rituais que sao
apresentados no evento. Dessa forma, os pesquisadores nao assumiram o0S
momentos ritualisticos “dos Jogos” e “nos Jogos” como objeto de investigacédo e

analise no contexto do evento.

O estado da arte sobre os Jogos, na Educacao Fisica, possibilitou-nos identificar
que o evento, ao longo de suas edi¢Bes, manteve certa linearidade em relacdo a
estrutura e proposta. Foram o0s autores que indicaram a ocorréncia de
manifestacdes de cunho ritualistico durante as edi¢des do evento. Contudo, nenhum

deles priorizou a atengao sobre esses fendmenos.
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Apesar de os estudos da Educacgdo Fisica ndo terem atentado para a andlise dos
rituais nos Jogos dos Povos Indigenas, encontramos em Peirano (2003) a
importancia da interpretacdo e analise desses rituais. Para a autora, essas
manifestacbes possibilitam observar os aspectos fundamentais de como uma
coletividade vive, pensa e se transforma. Entendemos que as consideragcfes da
autora acerca dos rituais podem ser aplicadas para o entendimento dos Jogos dos
Povos Indigenas e as manifestacdes a ele associadas, assim como a sua logica de

funcionamento.

1.1 A CONSTITUICAO DOS JOGOS DOS POVOS INDIGENAS

Os Jogos dos Povos Indigenas foram consolidados como um evento de importancia
nacional e apoiados pelo desdobramento do art. 217 da Constituicdo Federal de
1988, que preconiza o esporte e suas manifestagbes como um direito de todo
cidadao brasileiro. Além da Constituicdo, a Organizacdo das Nac¢des Unidas (ONU)
elaborou, no ano de 2007, um documento que reune os direitos dos povos
indigenas, em que consta “[...] o direito a manter, controlar, proteger e desenvolver
seu patrimonio cultural, seus conhecimentos tradicionais, suas expressodes culturais
tradicionais e [..] os esportes e o jogos tradicionais” (ORGANIZACAO DAS
NACOES UNIDAS, 2007, p. 21).

Dessa forma, a Declaracdo das Nacdes Unidas sobre o Direito dos Povos Indigenas
une suas forcas as da Constituicdo Federal. Esses documentos destacam as
comunidades e culturas tradicionais indigenas no respeito as suas singularidades.
Nesse sentido, é evidenciado o dever do Estado em garantir o que € de direito aos

povos indigenas.

Tanto a Constituicdo Federal quanto a Declaragao dos Direitos Humanos promovem
suporte e subsidio para o acontecimento dos Jogos como um evento de abrangéncia

e repercusséo nacional. O Estado tem se mobilizado em cumprir o dever de garantir
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e fomentar uma politica publica relacionada com os grupos indigenas brasileiros. No
entanto, “[...] os Jogos dos Povos Indigenas surgiram das reivindicacbes das
comunidades indigenas pela formulacdo de politicas publicas socioculturais e
esportivas” (TERENA C. J., 2009, p. 20).

Houve, por parte de liderancgas e representantes indigenas, uma cobranca de acdes
do Estado que contemplassem a valorizacdo de manifestacdes culturais indigenas.
Essa mobilizacdo resultou na conquista de um direito constitucional, representado

pelos Jogos dos Povos Indigenas como uma politica publica de esporte e lazer.

De acordo com Pinto e Grando (2009), a partir das demandas das comunidades
indigenas brasileiras, em sua ampla diversidade étnica e cultural, os irmaos Carlos
Justino Terena e Marcos Terena” idealizaram e construiram os Jogos dos Povos
Indigenas com o propdsito de promover um intercambio cultural, social e econémico

entre os grupos indigenas que participam do evento.®

Além do contato e trocas entre as diversas etnias, durante a realiza¢do dos Jogos, €
também objetivo do evento a confraternizacdo entre esses diferentes grupos étnicos
e a celebracdo desse encontro. O evento reune a diversidade cultural indigena, por
meio da lingua, das dancas, das lutas, dos jogos, dos rituais, dos artesanatos, dos
adornos e das pinturas corporais.

Apesar do olhar que direcionaremos as praticas corporais e as manifestacdes
culturais, neste estudo representadas pelos rituais, ndo podemos deixar de
mencionar a conotacdo do esporte presente e aparente nos Jogos dos Povos
Indigenas. Nesse sentido, o0 esporte esta inserido principalmente a partir do arranjo

estrutural do evento e nos momentos que o constituem.

? S0 liderancas indigenas que, além de idealizadoras e coordenadoras dos Jogos dos Povos
Indigenas, sdo integrantes do Comité Intertribal Memdria e Ciéncia Indigena.

® Almeida (2008) destaca os Jogos dos Povos Indigenas transversalizados por questfes politicas e
sociais — como o Férum Social Indigena; por questdes econdmicas — como a Feira de Artesanatos; e
por questBes culturais — como demonstracées e manifestacdes culturais diversas.



20

Em Pinto e Grando (2009), os irmédos Terena, representantes do Comité Intertribal
Meméria e Ciéncia Indigena,* consideram o esporte como um aliado para que se

facam valer os direitos constitucionais voltados aos povos indigenas.

Com o esporte, o velho esporte, nés vamos desobstruir o preconceito,
a discriminacdo e valorizar o direito e a realidade de sermos indios
brasileiros, acima de tudo, mas povos irmdos, mesmo com as
diferencas (TERENA, M., 2009, p. 19)

Na mesma perspectiva do esporte como instrumento politico, um meio de luta, de
reivindicacbes e conquistas, o historico das edi¢des dos Jogos dos Povos Indigenas
e a participacdo interativa de diversas etnias nos eventos sdo recordados da
seguinte maneira: “[...] ndo importava a etnia, a lingua, a linha politica, e o local de
onde vinham, o esporte e o lazer [nos Jogos dos Povos Indigenas] quebravam
barreiras e preconceitos e propunham a celebracdo” (TERENA, C. J., 2009, p. 21).

A partir das citacBes acerca do esporte e suas implicacdes nos Jogos dos Povos
Indigenas, é possivel identificar a crenga no esporte como um instrumento de
mediacdo entre o Estado e os povos indigenas, além de favorecedor na luta da
causa indigena no Pais. Dessa forma, o fenbmeno esportivo surge como uma
possibilidade de compreensdo da sociedade como um todo, assim como das

sociedades indigenas e de suas formas de organizacgéo.

O evento teve a sua primeira realizacdo em 1996, na cidade de Goiania-GO, com o
apoio do Ministério de Estado Extraordinario do Esporte, vinculado ao Ministério da
Educacéo. A partir dai, assistiu a diversas modificac6es ministeriais que dificultaram,
mas nao comprometeram a efetivacdo da realizacdo das nove edicOes sucessivas

dos Jogos.

Apesar de ter participado da organizacdo do evento desde a sua primeira edicéo,
somente na transicdo de 2007 para 2008, o Estado, representado principalmente
pelo Ministério do Esporte, por meio da Secretaria Nacional de Desenvolvimento de
Esporte e Lazer (SNDEL),® legitimou um maior envolvimento na organizacdo e
desenvolvimento dos Jogos, ao definir um apoio institucionalizado na realizacao

desses eventos.

4 Organizagédo indigena de cunho politico e ndo governamental, que tem como agdes o combate a
discriminacgéo e a luta pela garantia ao direito dos povos indigenas.
®> A SNDEL foi extinta a partir do Decreto n° 7.529, de 21 de julho de 2011.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Ind%C3%ADgena
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%207.529-2011?OpenDocument
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Desde a sua primeira edi¢cdo, os Jogos dos Povos Indigenas configuram-se como
uma acgao governamental de carater intersetorial, que conta com o0 apoio e a soma
da acdo dos Ministérios do Esporte, da Justica, da Saude, da Educacao e da Cultura
nos Estados e municipios que os sediam. A organizacdo do evento também é
compartilhada pelo Comité Intertribal Memoéria e Ciéncia Indigena, responsavel por
elaborar as atividades que sao propostas durante o evento, assim como seus

regulamentos e normas, além de monitorar 0 seu andamento.

Os irméos Carlos e Marcos Terena consideram os Jogos dos Povos Indigenas um
encontro esportivo-cultural que reune, ao longo de suas edi¢cdes, manifestacdes
esportivas e praticas culturais, guiadas pelo lema que propulsiona o evento: “O
importante € celebrar e ndo competir’. Esse lema acompanha e direciona os Jogos

desde a sua primeira edigéo.

Apesar da proposta dos Jogos dos Povos Indigenas de celebracdo em detrimento
da competicdo, ha indicios, em Rubio, Futada e Silva (2006) e Almeida e Suassuna
(2010a, 2010b), do forte sentido de competicdo, proprio do esporte em suas
configuragbes modernas. Para esses autores, a competitividade esta4 presente no
evento, na medida em que os participantes indigenas sdo considerados atletas e
competidores pela organizacdo e também por se reconhecerem dessa mesma

forma.

Apesar dos indicativos acerca da competitividade no evento, o objetivo principal dos
Jogos dos Povos Indigenas é a celebracdo, no sentido (comemorativo das tradi¢cdes
que, nas sociedades indigenas, se mantém vivas e operantes, como nos mostra
Terena M. (2009, p. 17):

[...] os indios se organizaram, e, apesar de todo processo colonizador,
ndo perderam a lingua, ndo perderam os cantos, ndo perderam o
referencial de sobrevivéncia tradicional e étnico. O ritual, a cantoria, a
maneira de se expressar, as cores, 0s artesanatos, essas maravilhas
permaneceram.

Essa questdo é reforcada por Pinto (2009), quando cita a valorizagdo dos jogos e
das brincadeiras tradicionais, da mesma forma que o fortalecimento da identidade

cultural indigena como um dos objetivos principais dos Jogos dos Povos Indigenas.
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De acordo com Vinha e Rocha Ferreira (2005), os Jogos se configuram como um
espaco politico e de confraternizagéo, que constitui campos intrigantes de pesquisas
com implicac@es interdisciplinares socioantropologicas e da Educacao Fisica. Dessa
forma, os Jogos representam lugares e momentos em que se observam a
manifestacdo da diversidade étnico-cultural, da alteridade e das aproximacdes

culturais.

Diante das possibilidades apresentadas pelas autoras, chama-nos a atencdo as
manifestagbes culturais corporais presentes nesse evento, como demonstra o
documentario IX Jogos dos Povos Indigenas, por meio dos jogos tradicionais, das
dancas, das lutas, dos adornos e pinturas corporais. Essas manifestacfes podem

estar vinculadas a vida ritualistica das etnias indigenas participantes.

E com o intuito de investigar esses momentos de manifestacéo e expressio corporal
no evento, que trazemos uma breve exposicdo dos autores que utilizaremos como
suporte tedrico para interpretarmos os rituais apresentados durante a realizacdo do
Xl Jogos dos Povos Indigenas. No entanto, a discussdo aprofundada acerca das
consideracdes e construcbes tedricas desses autores sera apresentada nos

capitulos que seguem.

1.2 EIXOS TEORICOS

Ao delimitarmos os rituais presentes nos Jogos dos Povos Indigenas, como foco
principal de investigacdo deste estudo, elencamos trés categorias
socioantropoldgicas, que produzem um dialogo capaz de embasar teoricamente

nossa discusséo. Sao elas: ritual, modernidade e tradi¢éo.

A categoria antropoldgica ritual € atualmente discutida por Peirano (2002, 2003), que
se apropria da teoria de Stanley Tambiah, tedrico contemporaneo. As ideias

apresentadas e defendidas pelos autores apontam o ritual como um fenémeno
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celebrativo, dotado de referencial simbdlico e capaz de reavivar lembrancas e

memorias.

Nesse sentido, Peirano (2003) conceitua os rituais como sistemas culturalmente
construidos, de comunicagdo, que tramitam num plano simbdlico e que, operando no
imaginario coletivo, se tornam socialmente eficazes. Dessa forma, sdo considerados
fenbmenos especiais da sociedade, formas de acdo criativa com conteddos

simbolicos. Para a autora:

Os rituais séo, assim, bons para pensar e bons para viver. A partir
deles tomamos conhecimento de nosso mundo ideal e de nossos
projetos e ambicBes; a partir deles [...] consegue-se muitas vezes,
encaminhar mudangas e transformacdes (PEIRANO, 2003, p. 47).

A autora pontua que os rituais podem concorrer para a construgdo de novas
legitimidades, permitindo desvendar mecanismos de diferenciacéo social e realizar a
passagem das ideologias para os sistemas de acdo. Nesse sentido, podem tanto

reafirmar quanto questionar a sociedade, seus valores e sua vigéncia.

Outro autor que nos traz uma fértil contribuicdo é Turner (2005), ao tratar dos
simbolos e rituais da sociedade Ndembu. O pesquisador explica que cada ritual tem
sua propria razdo, tem seus objetivos formulados, e os simbolos sdo os meios de
atingir algum proposito. Nesse sentido, o ritual da forma, consisténcia e concretude
ao que vive coletivamente num plano simbdlico e imaginario de um determinado

grupo, num momento de coesao, (co)memoracéo e celebracao coletiva.

7

No contexto dos rituais, o simbolo é uma unidade estrutural desses momentos
especificos e sempre esta associado ao significado, de acordo com Turner (2005).
Nesse sentido, a associacdo indissociavel entre simbolo e significado compde o

momento ritual.

Para Turner (2005), os rituais, além de promoverem a reproducdo da tradicéo,
consistem em novas experiéncias. Eles sado capazes de cria-las e recria-las sempre
que séo realizados. Dessa forma, esses fendbmenos nao se restringem a uma
perpetuacéo rigida, pois estdo inseridos num processo dindmico que lhes permite a

atualizacdo a cada contexto em que acontecem.
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Ao entendermos os povos indigenas envoltos por inimeras questdes que envolvem
a tradicdo e, ao mesmo tempo, estabelecendo relagbes que permeiam um contexto
da modernidade, é fundamental tracarmos aproximacfes e distanciamentos em

relacdo a essas duas categorias, assim como as suas interconexodes.

A tradicao envolve o ritual como um meio pratico de preservacao, no entanto permite
que haja modificacbes e reconfiguracbes. A compreensdo de Balandier (1997)
acerca da tradicdo nega sua existéncia e funcédo atrelada a manutencéao rigida do
passado: “Ela [a tradicdo] esta dissociada da mera conformidade, da simples
continuidade por invariancia ou reproducdo estrita das formas sociais e culturais”
(BALANDIER, 1997, p. 38). Para o autor, a tradicdo € uma sabedoria que reside no
plano simbdlico e é transmitida de maneira processual e dindmica, pois € permeada

por movimento e transformacao.

A tradicdo esta presente nas praticas cotidianas de um grupo e opera uma mediagao
com a modernidade e suas sucessivas desordens e descontinuidades. Essa relacao
permite que ocorram ressignificacdes e reapropriacbes de acordo com a realidade
que se apresenta, pois € dotada de movimento.

A partir do ritual, a tradicdo ganha continuidade. Esse processo envolve a memoria
coletiva, a palavra anunciada por meio de narrativas miticas e o ritual como
experiéncia corporal, revelando o0 que estd oculto, por detrds do
comportamento/movimento e do objeto significado. A tradicdo é mantida e se insere
em uma historia de continuidade e movimento, em que o passado se prolonga no

presente e em que 0 presente anuncia o passado.

Essa relacdo estreita entre tradicdo e modernidade também esta presente em
Giddens (1991, 2000), quando anuncia uma ideia de continuidade entre esses dois
contextos complementares, mas que se relacionam. Essa situacéo corresponderia a
uma amalgama entre 0s dois contextos ou, pelo menos, a uma existéncia

condicionada que aliaria sempre tradicdo a modernidade.

Para Giddens (1991), a dinamicidade que envolve a modernidade a distancia

progressivamente da tradicdo, mas, em contrapartida, ndo nega a sua existéncia. Da
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mesma forma, Balandier (1997) anuncia que a tradicdo ndo se dissocia da
modernidade.

Diante do exposto, os Jogos dos Povos Indigenas sdo divulgados como um evento
intrinsecamente ligado as tradi¢cdes indigenas — em que se situam manifestacfes
rituais — acontecem sob uma estrutura organizacional tipica da modernidade,

contexto histoérico atual.

1.3 SINTESE METODOLOGICA

A pesquisa, do ponto de vista da abordagem do problema, foi guiada pelo método
qualitativo, de acordo com Haguette (2003). Essa op¢ao nos possibilitou considerar
a existéncia de uma relacdo dindmica, subjetiva e inquantificavel que se estabelece

entre os rituais apresentados e os participantes dos Jogos dos Povos Indigenas.

Ao propor a investigacdo de fendbmenos, seus sentidos e significados, entendemos a
abordagem qualitativa adequada e coerente a proposta analitica dos rituais
apresentados durante o evento, e também em referéncia a razdo que move a
apresentacao dessas manifestacdes e como sao significadas pelos participantes dos
Jogos dos Povos Indigenas. Esse evento € configurado dentro do contexto da

modernidade e de sua l6gica ambivalente que relaciona tradicional e moderno.

Seguindo a abordagem qualitativa, o estudo é caracterizado como descritivo, a partir
de Cervo e Bervian (1996), pois envolve aspectos que transitam entre registro,
descricdo, analise e interpretacdo. Dessa forma, a pesquisa ndo se restringe
meramente a descricdo, uma vez que envolve, também, os processos analiticos e

interpretativos durante a investigagao.

Como instrumento de coleta de dados, elencamos a entrevista guiada, de acordo
com Richardson (1999), com o intuito de reunir elementos para analisar os rituais

nos Jogos dos Povos Indigenas.
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Depois das opcbes em relagdo aos procedimentos metodologicos, fomos a campo,
onde empreendemos uma participacdo voluntaria na XI edicdo dos Jogos dos Povos
Indigenas. Essa condicdo nos possibilitou uma maior aproximacdo em relacdo aos
sujeitos sociais — participantes indigenas — e ao objeto de estudo — os “rituais nos
Jogos”. Nesse interim, foram entrevistados seis participantes do evento,

representantes de diferentes etnias.®

As informacdes adquiridas a partir das entrevistas, consubstanciadas pela
observacéo do evento e pelo registro de imagens, compuseram o0 material empirico
para a analise. Nesse sentido, os dados coletados foram submetidos a uma anélise

interpretativa.

No processo de andlise, ndo é o individuo isolado que é tomado como sujeito, mas a
expressao externa de suas manifestacdes na realidade social em que esté inserida a
sua producdo subjetiva e interacdo simbdlica. E o que este trabalho propde: lancar
um olhar sobre os rituais indigenas apresentados nos Jogos e da mesma forma

sobre os sujeitos que os manifestam e que Ihes dao significados.

1.4 OS CAPITULOS E SUAS DISCUSSOES

Os pressupostos tedricos dos autores elencados para subsidiar as discussdes e
analises serdo apresentados ao longo dos cinco capitulos que compdem este
estudo. Diante disso, entendemos ser pertinente uma apresentacdo do que esta
sendo discutido em cada momento, como foram estruturados e organizados os

capitulos.

O primeiro capitulo situa a discusséo e a producéo académica da Educacéo Fisica a
partir dos Jogos dos Povos Indigenas como objeto de pesquisa e/ou locus de

investigacdo. Nesse sentido, reunimos autores com apreensodes distintas em relagao

® As entrevistas foram gravadas mediante a autorizagdo prévia do entrevistado.
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ao evento, apresentando algumas divergéncias e convergéncias, no entanto sem
direcionar a investigacdo e analise para os rituais presentes no evento, que

aparecem brevemente mencionados e descritos no estado da arte.

Apresentamos, no segundo capitulo, o contexto em que os rituais sdo manifestados
durante a realizacdo dos Jogos dos Povos Indigenas, envolvendo uma améalgama
entre modernidade e tradicdo, seus conflitos e aproximacfes, de acordo com

autores contemporaneos, como Giddens (1991, 2000) e Balandier (1997).

O terceiro capitulo foi construido mediante o objeto de investigacdo do estudo — os
rituais presentes nos Jogos dos Povos Indigenas. Nele hd uma delimitacédo
conceitual acerca da categoria antropoldgica ritual conforme os pressupostos de
Peirano (2002, 2003), Turner (2005) e Lévi-Strauss (1978).

A descricdo da construcao das aplicacdes e implicacdes metodoldgicas deste estudo
segue no quarto capitulo, em que estao detalhados os caminhos percorridos durante
todo o periodo de realizacao da pesquisa, principalmente da coleta de dados.

O ultimo capitulo apresenta e analisa os dados obtidos a partir das entrevistas
realizadas com representantes de algumas etnias participantes da Xl edicdo dos
Jogos dos Povos Indigenas.

Apds a apresentacdo dos capitulos, seguem os delineamentos conclusivos da
pesquisa, construidos a partir das constatacdes que foram realizadas com a anélise
dos dados coletados durante a Xl edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas.
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2 OS JOGOS DOS POVOS INDIGENAS NA PRODUCAO ACADEMICA DA
EDUCACAO FISICA

A Educacdo Fisica tem avancado no ambito das discussGes e producdes
académicas pautadas numa perspectiva sociocultural. A partir da utilizagdo dos
conhecimentos advindos das Ciéncias Humanas a Educacdo Fisica vem
repensando o seu campo de pesquisa, formacdo, atuacdo e intervencdo como é

possivel identificar em Daolio (2007).

Baseada na alianca que efetivou com as Ciéncias Naturais, a Educacédo Fisica, até
meados da década de 1980, apropriou-se majoritariamente dos conhecimentos de
cunho bioldgico e fisioldgico em suas producgdes cientificas, assim como no campo
de atuacéo profissional. De acordo com os pressupostos das Ciéncias Naturais, 0
corpo, por exemplo, era considerado como uma maquinaria biolégica composta por
orgaos e sistemas, em que ndo eram considerados quaisquer aspectos relacionados

com a cultura e o contexto social.

Com essa alianca, ndo havia espaco para discussdes que compreendessem 0O
homem como um ser social e cultural, uma vez que as grades curriculares dos
cursos de graduacdo em Educacdo Fisica, nas instituicbes de ensino superior no
Brasil, ofertavam poucas disciplinas préprias das Ciéncias Humanas. De acordo com
Daolio (2007), essa inclusdo ocorreu a partir da década de 1980 nas universidades
brasileiras, desencadeando o incremento do debate académico e das producdes
cientificas na Educacéo Fisica, questionando o predominio biologico e realcando a

importancia da questéo sociocultural na area.

Desde entdo, as Ciéncias Humanas tém subsidiado o enriquecimento tedrico das
discussbes e producdes académicas da Educacao Fisica brasileira, assim como de
suas intervencdes. Nesse sentido, os conhecimentos proprios das Ciéncias
Humanas, sobretudo da Sociologia e da Antropologia, possibilitam a realizacdo de
estudos e discussdes tedricas inserindo a tematica indigena como um campo de
investigacdo e intervencao da Educacéo Fisica e, desse modo, contribuem para a

construcdo do conhecimento e oportunizam novas reflexdes.
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Nesse sentido, buscamos identificar o repertorio tedrico-cientifico da Educacéo
Fisica acerca do evento nacional Jogos dos Povos Indigenas, que acontece
periodicamente desde 1996 e que agrega, ao longo de suas edicbes, a
apresentacao de praticas corporais tradicionais indigenas, como as dancas, as lutas,
0sS rituais e os jogos tradicionais. Para isso, debrugcamo-nos sobre variados meios de
publicacdo, compreendidos por revistas, peridédicos, anais de eventos, livros,
dissertacOes e teses, que veiculam a producdo académica da Educacéo Fisica e os

seus dialogos interdisciplinares.

Com a énfase dada as tradi¢des indigenas, o evento é fruto da reivindicacdo e acao
de representantes e liderancas indigenas locais e nacionais, juntamente com o
Poder Publico de ambito federal, estadual e municipal. Os Jogos tiveram seus
objetivos idealizados no sentido de incentivar e fortalecer a pratica dos jogos
tradicionais indigenas, divulgar as manifestacdes culturais indigenas e promover a

integracdo e o intercambio entre diversas etnias.

2.1 JOGOS DOS POVOS INDIGENAS: UM LOCUS DE INVESTIGACAO

Entendendo os Jogos dos Povos Indigenas como locus de investigacdo da
Educacao Fisica, Vinha e Rocha Ferreira (2005) analisaram o evento e as relacdes
entre 0s jogos tradicionais e o esporte moderno, a partir da compreensao das

liderancas indigenas, representantes das etnias participantes dos eventos.

Essas liderancas, no olhar investigativo das autoras, conjugam a triplice ideia “jogo-
esporte-evento”, com o intuito de conseguir a colaboracéo e parcerias com diversos
segmentos da sociedade em torno dos interesses dos grupos indigenas. Isso

demonstra que a questdo politica se faz presente no contexto dos Jogos, que Sao
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compreendidos como um espaco de interacfes interétnicas e interaldeias, no

sentido de integrac&o, mobilizac&o e unido em reivindicagées comuns.’

De acordo com Vinha e Rocha Ferreira (2005), ha indicios de que os grupos étnicos,
representados por suas liderancas, se apropriam do esporte, apreendendo
diferentes formas de organizacdo, o que pode ocasionar 0 processo de
esportivizacdo de algumas das suas manifestacbes culturais, como 0s jogos
tradicionais indigenas. Essa suposicdo € sustentada pelas autoras ao considerarem
que as trocas culturais existem e envolvem tradigcbes, que podem dar espaco as

regras competitivas do esporte.

Apesar dos indicios e suposices acerca do processo de esportivizacdo das praticas
tradicionais indigenas, nos Jogos dos Povos Indigenas, e nas disputas envolvendo
jogos tradicionais, as autoras concluem que o evento se configura como um espaco
politico e de confraternizacdo entre os participantes indigenas de diversas etnias.
Nesse sentido, Vinha e Rocha Ferreira (2005) ndo acreditam e ndo visualizam
claramente a existéncia do desencadeamento da esportivizacdo das praticas

corporais apresentadas nos eventos.

A presenca do esporte e de suas regras assim como da competicdo que lhe é
intrinseca, durante a realiza¢éo dos Jogos dos Povos Indigenas, também chamaram
a atencdo de Rubio, Futada e Silva (2006), que percebem o0 evento como um
movimento intencional de resgate identitario e de preservacdo das culturas
ancestrais. A partir dessa percepcéo, analisam o conceito de “areté”, fundamental na
proposta grega do Movimento Olimpico e na condicdo heroica dos atletas, como
proximo a proposta do evento indigena de celebracdo de um grande encontro.

Nesse sentido,

[...] se na Grécia competicbes esportivas eram divididas entre
concursos equestres, gimnicos ou atléticos, musicais [...] nos Jogos
dos Povos Indigenas séo realizadas competicGes como corrida de
toras, canoagem, arco e flecha, lutas corporais e também atividades
como adornos corporais, numa incessante troca de criagfes culturais
das diversas nacdes envolvidas (RUBIO; FUTADA; SILVA, 2006, p.
108).

’ Fassheber (2010) aponta que o processo de reafirmacao das identidades indigenas crescente no
Pais sinaliza visibilidade social dos grupos indigenas em varios aspectos, especialmente na luta pela
retomada de territorios.
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Na busca da compreensao dos sentidos e significados inerentes e produzidos nos
Jogos dos Povos Indigenas, os autores também analisaram vérias concepcdes de
jogo, seus sentidos e caracteristicas esportivas, estabelecendo o entendimento de
gue a proposta do evento de celebracéo foi alterada para competicdo. Dessa forma,
concluem que o lema propulsor do evento “O importante € celebrar e ndo competir”
cedeu espaco ao teor competitivo das préaticas esportivas da sociedade nao

indigena.

Ao publicar o artigo intitulado Jogos dos Povos Indigenas: tradicdo e mudanca,
Rocha Ferreira (2006) aposta na fronteira entre a Educacgdo Fisica e as teorias
antropoldgicas na construgcdo de novas investigacdes e conhecimentos, quando

aponta que

Os meétodos e teorias antropoldgicas na educacdo fisica tém sido
importantes para subsidiarem estudos sobre representacfes sociais
apontando as singularidades, diferencas e semelhan¢cas de cada
cultura e de cada sociedade (ROCHA FERREIRA, 2006, p. 50).

Com essa perspectiva, a autora observa 0s jogos tradicionais indigenas na cultura
contemporanea e nos Jogos dos Povos Indigenas, como patriménio da humanidade,
perdas, revitalizacdes e ressignificacdes.® Durante a realizacéo do evento, 0s jogos
tradicionais sdo apresentados de maneira diferenciada, ja que o contexto trazido por
eles é diferenciado. Nesse sentido, “[...] os jogos [tradicionais] sdo apresentados
desvinculados dos rituais, mas mostrando brevemente ao publico a insercdo dos
mesmos na cosmologia indigena” (ROCHA FERREIRA, 2006, p. 51).

A autora utiliza o conceito de “jogos tradicionais indigenas” de acordo com o atlas do
esporte no Brasil, organizado e publicado em 2005, por Lamartine Pereira da Costa,
gue considera nessas atividades corporais um carater ritual, pelo qual permeia os
mitos e os valores culturais de cada etnia, que joga e se manifesta por meio de

rituais, em agradecimento e temor a um ser sobrenatural ou para obter dadivas.

Em algumas etnias, como Karaja e Xavante, no contexto de iniciacdo dos jovens, 0s

jogos, as lutas e as dancas fazem parte de grandes rituais, que correspondem a sua

® A ressignificacdo acontece como uma negociacdo simbélica em frente a mudancas e que implica a
atribuicdo de novos significados a objetos, acontecimentos, manifestacdes e praticas. De acordo com
Geertz (1989), a ressignificacdo pode ser compreendia a partir da dinamicidade com que a cultura
opera, permitindo uma constante construcéo e reconstrucao.
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preparacdo para a vida adulta, & socializacdo, a cooperagdo e/ou a formacao de

guerreiros.

No contexto tradicional, os jogos sao praticados em periodos e locais determinados,
com regras dinamicamente estabelecidas, sem limite de idade para os jogadores,
sem necessariamente a existéncia de ganhadores e perdedores e nem requerem

premiacgao, e sim prestigio.

Diante do exposto sobre os jogos tradicionais indigenas, Rocha Ferreira (2006)
anuncia as transformacdes dessas praticas em decorréncia das adversidades
enfrentadas desde a colonizacdo e o contato interétnico pelas sociedades indigenas.
Dessa forma, “Alguns jogos se mantiveram, outros entraram em desuso e outros
ainda foram perdendo o sentido sdcio-cultural original” (ROCHA FERREIRA, 2006,
p. 51).

Apesar de considerar as mudancas e transformacdes dos jogos tradicionais
indigenas, a autora afirma que eles estdo inseridos em rituais e mitos e ainda
presentes em diversas sociedades indigenas brasileiras por meio, por exemplo, de
lutas corporais (povos xinguanos, Karaja, Bakairi, Gavido Kykatejé), corrida de toras
(Xavante, Xerente, Canela, Gavido, Apinajé e Krahd) e jogos de bola com variacdes
(Pareci e Enawené Nawé).

As manifestacBes étnicas da cultura corporal indigena estdo presentes nos Jogos
dos Povos Indigenas e, de acordo com Rocha Ferreira (2006), sao inseridas no
evento como apresentacgdes culturais. No entanto, a autora pontua uma excecao ao
observar a corrida de toras sendo regulamentada e normatizada, nas Uultimas

edicdes, como uma modalidade esportiva indigena pelos organizadores do evento.

O processo de mudancas e transformacdes envolvendo as praticas corporais
tradicionais indigenas, assim como suas referéncias miticas também foram
discutidos por Dieckert e Meringer (1989, 1994), que, apesar de néo tratarem acerca
dos Jogos dos Povos Indigenas, fazem uma observacao interessante sobre a pratica
da corrida de toras e do sistema cultural e ladico da etnia Canela-MA. Nessa
investigacdo, os autores concluiram que o processo de mudangas desencadearia 0

esquecimento da cultura corporal indigena, da luta, da danca, da corrida e do ladico.
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Dessa forma, os autores retratam os indigenas a partir de uma imagem ultrapassada
e que seria totalmente superada em frente as transformacdes. Esse posicionamento
de Dieckert e Meringer (1994) contraria a concep¢ao dinamica da cultura, de acordo
com Geertz (1989), e da tradicdo provida de movimento e desordens por Balandier
(1997).

Dieckert e Meringer (1994) partem do pressuposto de que as praticas corporais
tradicionais séo estaticas, ndo podendo ser ressignificadas, ao afirmarem que a “[...]
cultura corporal, do movimento, da danga, do ludico diminuira nos préximos anos e
finalmente serd esquecida” (DIECKERT; MERINGER, 1989, p. 55), sem reacdo em
frente as mudancas que sdo historicamente engendradas. Diante dessas
consideracdes, os autores divergem também de Rocha Ferreira (2006), que
considera 0s jogos tradicionais indigenas permeados por dinamicidades

representadas por perdas, revitalizacdes e ressignificacoes.

Dando continuidade a atencéo dispensada por Rocha Ferreira (2006) e Dieckert e
Meringer (1989, 1994) aos grupos indigenas diante das transformacgdes historicas,
Alencar (2007) reflete sobre o decurso do processo civilizador dos indigenas

brasileiros a partir de uma visado elisiana.

Nesse contexto, para a autora, desde a colonizacdo, hd uma resisténcia cultural por
parte dos indigenas e, dessa forma, acredita que “Novas estratégias de
sobrevivéncia sao constituidas e a prépria ‘cultura tradicional indigena’ é
ressignificada, tanto na forma de vivé-la como no modo de apresenta-la em publico”
(ALENCAR, 2007, p. 2). Nesse sentido, considera os Jogos dos Povos Indigenas um
mecanismo de mobilizacao e de lutas, além de um espaco em que vigoram emocdes
e sociabilidades, que revelam a contraposicdo dos sentimentos de resisténcia com o
de pertencimento nacional, além do fortalecimento da identidade individual e coletiva

dos participantes do evento.

Ao considerar a cultura tradicional indigena apresentada nos Jogos de maneira
ressignificada, Alencar (2007), da mesma forma que Rocha Ferreira (2006), entra
em desacordo com a possibilidade de superacdo e esquecimento das praticas
corporais tradicionais indigenas propostas por Dieckert e Meringer (1989). Isso

porque as autoras acreditam na dinamicidade da cultura e no movimento da tradigéo
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por meio de ressignificacdes, que as mantém vivas simbolicamente, apesar das

mudancgas que se instauram.

Almeida (2009) inicia uma discussdo acerca das praticas corporais indigenas,
compreendidas como jogos, dancas e brincadeiras tradicionais, no contexto dos
Jogos dos Povos Indigenas. O autor analisou a relacdo entre o esporte e a
educacdo do corpo indigena a partir do evento nacional, utilizando pressupostos
metodolégicos das Ciéncias Sociais, na busca da compreensdo do significado

desses Jogos em relagéo ao sentido de educacédo do corpo indigena.

O autor concluiu que os Jogos dos Povos Indigenas adquirem conotacdo de
espetaculo e, dessa forma, as praticas corporais tradicionais indigenas assumem
caracteristicas do esporte moderno, o que pode refletir na vida cotidiana dos grupos
indigenas.

Dando continuidade ao dialogo entre os campos da Educacéo Fisica e das Ciéncias
Sociais, Almeida e Suassuna (2010a) analisaram a esportivizagdo nos Jogos dos
Povos Indigenas, tendo como objeto de estudo as praticas corporais apresentadas
no evento nacional, seus sentidos e significados. Para os autores, essas praticas

corporais formam

[...] um conjunto de manifestacbes da cultura corporal de movimento
de cada etnia indigena e sdo previamente autorizadas [...]. Fazem
parte do patrimdnio cultural imaterial desses povos, sendo
construidas e reconstruidas culturalmente com base nos diferentes
sistemas de representacdes (ALMEIDA; SUASSUNA, 2010a, p. 2).

Os autores evidenciaram que as praticas corporais indigenas sao apresentadas
junto a um contexto de competicdo e sob a légica do esporte moderno e sua
dimensdo de alto rendimento, o que classifica essas praticas como jogo
esportivizado, a partir de consideracdes de autores que tracam teorizacbes acerca

do esporte.

Além do processo de esportivizacdo das praticas corporais indigenas, Almeida e
Suassuna (2010a) também identificaram, no contexto na IX edicdo dos Jogos dos

Povos Indigenas, a espetacularizagdo dessas praticas.



35

Dentre as teorias e teses formuladas por autores da Educacao Fisica, Almeida e
Suassuna (2010a) destacam a dimensdo de alto rendimento e os principios de
sobrepujanca e das comparacdes objetivas de Elenor Kunz, a esséncia competitiva
e de rendimento do esporte como exercicio de dominacdo da sociedade ocidental

moderna de Valter Bracht.

Diante das primeiras impressdes acerca das praticas corporais, Almeida e Suassuna
(2010a) também tecem uma discussao sobre o corpo que € fabricado culturalmente
de acordo com Viveiros de Castro (1987). No entanto, concebem essa construcéo
como uma intervencgéo consciente da cultura sobre o corpo, enquanto Geertz (1989),
protagonista da antropologia interpretativa, postula a cultura como um conjunto de
sistemas simbdlicos que se processam de maneira inconsciente. As consideracoes
gue envolvem o consciente e o inconsciente a partir da categoria cultura revelam um

ponto de discordancia entre os autores.

Almeida e Suassuna (2010a) concluem que os Jogos dos Povos Indigenas
contribuem no processo de esportivizacdo e espetacularizacdo das praticas
corporais tradicionais, podendo desencadear uma modificacdo da relacdo dos
indigenas com o0 uso e apropriacdo de seus corpos e de suas técnicas. Nesse
contexto, apontam o intercambio entre valores e praticas tradicionais e modernas
entre os indigenas participantes do evento, mas ndo avancam na discussdo em
torno dos contrastes entre as fronteiras que se estabelecem entre o tradicional e o

moderno.

As constatacOes dos autores tornam a revelar e reforcam o que Rubio, Futada e
Silva (2006) identificaram em algumas edi¢cdes dos Jogos dos Povos Indigenas: o
sentido de disputa bastante presente nas atividades propostas e apresentadas
durante o evento, o que entra em desacordo com o0 seu lema de celebragcdo em

detrimento da competicao.

Para Almeida e Suassuna (2010a), as praticas corporais sdo apresentadas como
modalidades esportivas pela organizacdo do evento e demonstram incoeréncia em
relacdo a ideia proposta pelo evento de dar visibilidade a diversidade cultural, na
medida em que essas praticas sdo normatizadas e regulamentadas, restringindo que

haja diferenciagcbes entre os participantes. No entanto, em contraposicdo as
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consideracOes de Rubio, Futada e Silva (2006) e Almeida e Suassuna (2010b)
acerca da competicado no evento ferindo sua proposta de celebracdo, Rocha Ferreira
et al. (2008) afirmam que o lema do evento de celebrar e ndo competir se concretiza
a cada evento realizado, ao considerarem as praticas corporais tradicionais
envolvidas numa construcdo mimética. Para os autores, a faculdade mimética
pertence a uma natureza que gera uma segunda natureza, que ndo corresponde a

uma coépia do original.

As consideracdes acerca das préticas corporais nos Jogos dos Povos Indigenas séo
retomadas por Almeida e Suassuna (2010b), que apontam as praticas corporais,
apresentadas na IX edicdo do evento, dotadas de sentidos e significados dentro da
diversidade cultural indigena presente e aparente durante o evento. Dessa forma, 0s
autores seguem um viés antropoldgico, de acordo com Geertz (1989), na busca da
construcdo de uma andlise qualitativa sobre os sentidos e significados das préticas

corporais indigenas apresentadas no evento.

Diante da proposta interpretativa, por meio de uma descricdo densa do evento, as
praticas corporais possibilitam, para Almeida e Suassuna (2010b), a interagcéo entre
distintas etnias. Essa relacéo interativa entre os participantes dos Jogos resulta na
apropriacdo de manifestacdes, jogos, brincadeiras, dancas, pinturas e adornos
corporais, assim como do esporte, que possibilita a ressignificacdo das praticas

tradicionais indigenas que envolvem o corpo.

Os autores situam os Jogos num contexto de uma sociedade moderna, mas que se
fundamenta em elementos das sociedades tradicionais. Com isso percebemos que
ndo ha um investimento dos autores no sentido de definir e delinear as
aproximacdes e os distanciamentos acerca dos contextos tradicionais e modernos.
Esses contextos fazem referéncia ao palco em que sédo realizados os Jogos dos

Povos Indigenas.

Almeida e Suassuna (2010b) propbem a diferenciacdo entre jogo tradicional
ritualizado em contraposi¢céo ao jogo esportivizado disjuntivo, em que a distincéo de
simetrias distancia essas duas concepcdes. O jogo ritualizado parte do assimétrico
para atingir a simetria, enquanto o jogo esportivizado € iniciado a partir da simetria

entre os participantes com o intuito de evidenciar a assimetria.
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A partir das concepcgdes acerca do jogo, os autores concluem que ele aparece no
evento indigena como disjuntivo, na medida em que se processa a esportivizacao e
a espetacularizacdo das praticas corporais tradicionais indigenas durante a
realizacdo dos Jogos. Para os autores, essas praticas sdo redimensionadas no
contexto do evento, a partir de ressignificacdes que permeiam entre os valores

tradicionais e modernos.

[...] o evento permitiu uma ressignificacdo das praticas corporais
indigenas, a partir da relacao entre elementos e valores tradicionais e
modernos. [...] compreende-se que elementos da tradicdo ndo séo
totalmente abandonados, mas sim que a estes sdo incorporados
elementos caracteristicos da modernidade (ALMEIDA; SUASSUNA,
2010b, p. 64-65).

Tradicdo e modernidade aparecem no artigo sem uma definicdo conceitual clara,
mas estabelecendo relacdes durante a realizacdo dos Jogos dos Povos Indigenas.
Tais relacdes sao apresentadas, pelos autores, dando forma a novas possibilidades
de se manifestar num contexto de hibridacdo cultural, de acordo com Canclini
(2003).

Para Almeida e Suassuna (2010b), a ressignificacdo das praticas corporais
tradicionais e sua apresentacao espetacularizada representam produtos resultantes
de um processo de hibridacdo cultural. Entendemos ser essa uma discussao
interessante e fértil, entretanto apenas iniciada pelos autores, que nao avangcam em
maiores explicagcbes acerca das relagcbes entre tradicdo e modernidade na
contemporaneidade.

Existe um posicionamento diferenciado entre Almeida e Suassuna (2010a, 2010b) e
Vinha e Rocha Ferreira (2005) nas interpretacBes e analises voltadas para a
esportivizacdo das praticas corporais tradicionais indigenas, apresentadas nas
edicbes dos Jogos dos Povos Indigenas. Nesse sentido, Vinha e Rocha Ferreira
(2005) negam a existéncia de um processo de esportivizacdo dos jogos tradicionais
indigenas, enquanto Almeida e Suassuna (2010a, 2010b) afirmam que as praticas
corporais indigenas apresentadas nos Jogos se encontram inseridas num processo
de esportivizagdo que, no entanto, ndo condena a seus aspectos e elementos

tradicionais.
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Também tratando do evento nacional Jogos dos Povos Indigenas, Grando, Aguiar e
Oliveira (2009) buscaram investigar as praticas corporais esportivas e ladicas
indigenas para compreender as suas relacbes com 0s eventos organizados para
promover o0s jogos indigenas no pais. Nessa perspectiva, as autoras apresentaram
uma breve discussado acerca das propostas de politicas publicas de esporte e lazer
que contemplam os grupos indigenas em sua diversidade, uma vez que o0 esporte

surge como um meio de integracado de diferentes grupos culturais.’

As autoras concluiram que as edi¢bes dos Jogos realizadas tiveram o objetivo de
promover o intercambio cultural entre as etnias participantes e a valorizagcdo da
cultura e das tradi¢des indigenas. No entanto, pontuam que ha falta de uma politica
de atendimento as especificidades indigenas durante os eventos. Isso porque, de
acordo com as autoras, para que o esporte seja um direito atendido pelas politicas
publicas, os diversos povos indigenas precisam ser reconhecidos em suas

especificidades culturais.

Diante da discussdo, Grando, Aguiar e Oliveira (2009) evidenciaram que 0S povos
indigenas reconhecem a importadncia de manter sua cultura e suas tradi¢des,
acreditando que os Jogos dos Povos Indigenas contribuem para que, nas aldeias,
sejam valorizados os saberes e as praticas tradicionais. Nesse sentido, 0 evento
possui um carater fundamental para a manutencdo das praticas corporais
tradicionais indigenas, todavia ndo atende a todas as etnias em decorréncia das
diversas dificuldades que séo impostas — deslocamento, recursos financeiros, entre
outros. Isso revela que os Jogos dos Povos Indigenas ndo atendem a todas as

etnias indigenas do Pais.

Ao investigar o grupo étnico Bororo, da aldeia indigena de Meruri-MT, Grando (2005)
buscou compreender os sentidos e significados que as praticas corporais adquiriam
para esse grupo num contexto de fronteiras étnico-culturais com um processo

permanente de conflitos e relacdes interculturais.

Com essa proposta, a autora identifica a danca do Jure como uma préatica corporal

utilizada como estratégia de educacdo dos mais jovens e, dessa forma, tida como

° Discutem acerca da n° Lei 11.645/2008, complementar a Lei de Diretrizes e Bases de 1996,
buscando garantir, no contexto educacional brasileiro, o trabalho com os conhecimentos referentes a
historia e cultura indigena e afro-brasileira.
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um recurso intercultural capaz de preencher lacunas provocadas pela auséncia de
rituais observada na aldeia de Meruri. Grando (2005) diz que o corpo € o centro da
cultura e da identidade individual e coletiva do povo Bororo e que, na medida em

gue danca, comunica uma identidade ao outro e se reafirma.

Grando (2005) conclui que, entre o grupo étnico estudado, a danca esta presente
nos momentos ritualisticos e festivos no grupo Bororo e consiste numa estratégia de
educacdo dos mais jovens do grupo num contexto de fronteiras étnicas e culturais,
um processo de ensino-aprendizado significativo para a transmisséao de valores, de

técnicas corporais e dos sentidos e significados entre os Bororo de Meruri.

As consideracdes e concluses de Grando (2005) nos permitem delinear,
hipoteticamente, que 0 mesmo processo educativo e de reafirmac¢do da identidade
individual e, sobretudo coletiva, que se desencadeou entre os Bororo da aldeia de
Meruri-MT, pode ocorrer durante a realizacdo dos Jogos dos Povos Indigenas. Isso
porque 0 evento e 0 espaco que destina aos rituais pressupdem um processo de
construcdo da apresentacdo de préaticas corporais indigenas especificas de cada
grupo étnico participante do evento.

Acreditamos que os Jogos possam servir de instrumento educativo no que tange a
manifestacdo de rituais e seus elementos, mesmo que apresentados a partir de
recortes. A apresentacdo das tradicdes nos Jogos contribui para a autoafirmacao
dos jovens indigenas, ja que, durante o evento, sdo revividas as historias e as

relacfes sociais que constituem o grupo ao dancar, lutar, se pintar e se apresentar.

A partir das discussdes desenvolvidas pelos autores citados, acerca dos Jogos dos
Povos Indigenas, percebemos que estes se constituem como eventos permeados
por praticas e manifestacdes que apresentam singularidades na maneira com que
sdo construidas e apresentadas. Tais singularidades sao percebidas pelos
pesquisadores como possibilidades de investigacdo e analise, mantendo os Jogos

como locus e/ou objeto de seus estudos.

Apesar da atencéo dos pesquisadores sobre o evento e as manifestacdes que nele
acontecem, nao foi possivel evidenciamos nenhum estudo analitico acerca dos

rituais que sdo apresentados nos Jogos. Encontramos apenas mencgodes e breves
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descricbes da apresentacdo de praticas corporais que possivelmente envolvem
rituais nas tradigbes indigenas, como as dancas, as lutas corporais e 0S jogos

tradicionais.

A Educacéo Fisica, amparada nas Ciéncias Humanas, possibilitou a investigacao da
tematica indigena a partir de um amplo espectro de perspectivas, no entanto
seguindo um viés socioantropologico. A diversidade também aparece nas opc¢des
metodoldgicas, assumidas pelos autores, como a observacgao participante, o registro

etnografico e a descri¢cdo densa do evento.

Os Jogos dos Povos Indigenas vém se constituindo como um evento esportivo e
cultural, que tém sido um campo de investigacdo fértil e crescente na Educacao
Fisica, como ja apontava Alencar (2007), ao sistematizar a producédo académica da
area acerca das praticas corporais indigenas.

Os estudos presentes nesse estado da arte ainda nao se apropriaram dos Jogos dos
Povos Indigenas como locus de investigacdo, no que diz respeito aos rituais
apresentados durante a realizacdo do evento e que envolvem préticas corporais
tradicionais. Os momentos ritualisticos que acontecem durante a realizacdo dos
Jogos, assim como os artesanatos, 0s cantos, 0s adornos e as pinturas corporais,
representam a diversidade cultural indigena, uma vez que cada grupo étnico possui

suas especificidades no ato de se manifestar.

Apesar dos avancos que a Educacao Fisica vem galgando a partir de estudos
direcionados as préaticas corporais indigenas, em que também se incluem as
manifestacfes apresentadas nos Jogos dos Povos Indigenas, entendemos a sua
producao cientifica incipiente no que concerne a analise da esséncia simbdlica que
circunscreve as dancas, as lutas, os jogos compreendidos como rituais e 0s

elementos da tradig&o indigena.

Diferentemente dos autores citados neste capitulo, encontramos, nos rituais
apresentados nos Jogos, a possibilidade de discussdo, analise e interpretacao
acerca de suas manifestacdes, construcdes e interacdes simbolicas. Diante disso,
entendemos 0s rituais como momentos importantes e capazes de traduzir o invisivel,

que, de acordo com Geertz (1989), constituem-se como performances construidas a
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partir de uma narrativa sobre uma coletividade que ela conta a si mesma por meio

de gestos e expressdes corporais.
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3 RITUAIS: UMA EXPERIENCIA CORPORAL

Neste momento, temos como proposta uma delimitagdo conceitual em torno da
categoria antropolégica ritual. Essa categoria tem alimentado grandes teorizagcfes
nas Ciéncias Sociais. A Antropologia, sobretudo, vem discutindo essa categoria em
sua incessante reflexdo sobre as sociedades humanas, suas origens, seus

comportamentos, suas semelhancas e diferencas.

A interpretagédo das culturas e a compreensdo das sociedades eram consideradas
dentro de um plano estatico. Nesse sentido, as mudancgas sociais e culturais eram
compreendidas como uma sobreposic¢ao cultural, em que ndo havia espaco para a

compreensao dos sujeitos das praticas sociais.

Desde a tradicdo evolucionista da Antropologia,*®

representada e defendida, por
Morgan, Tylor e Frazer, no século XIX, h4 uma preocupacdo em explicar e entender
a questdo mitica, ritualistica e magica que orienta as sociedades, suas crengas e
seus valores. Na perspectiva do evolucionismo cultural, os nativos eram

considerados caricaturas primitivas e infantis do homem branco ocidental.

A partir dos autores classicos da Antropologia evolucionista, varios outros seguiram
com a discussao acerca dos rituais, porém com outros contornos e vertentes,
abandonando os pressupostos da evolugao cultural. Dentre alguns deles: Durkheim
nos estudos da religido; Mauss do sacrificio; Van Gennep dos ritos de passagem;
Malinowski dos ritos como fendémeno funcionalista; Turner em suas apreensodes
acerca do simbdlico e performéatico; e Lévi-Strauss na relacdo comunicativa entre

mito e rito.

As empreitadas teoricas acerca dos rituais, apesar de tratarem da mesma categoria,
suas especificidades e elementos constitutivos, apresentam divergéncias
posicionadas a partir de direcionamentos analiticos diversos. Apesar de diferentes,
as teorias e teses sobre rituais ndo sédo excludentes entre si, na medida em que é

possivel perceber certa complementaridade entre as ideias veiculadas. E essa

1% ver Evolucionismo cultural: textos de Morgan, Tylor e Frazer, organizado e publicado por Celso
Castro em 2005.
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dinamicidade que hd em meio as producdes teodricas e a l6gica de aprimorar no
lugar de superar que as tornam sempre atuais, de acordo com a percepcdo de
Peirano (2002).

N&o entraremos nos detalhes conceituais desenvolvidos pelos autores citados.
Utilizaremos, como referéncia principal, as ideias de Lévi-Strauss (1989), Turner
(2005) e Peirano (2002, 2003). Acreditamos numa possibilidade de dialogo entre
eles, no sentido da proposta descritiva e analitica dos rituais que sdo apresentados

durante os Jogos dos Povos Indigenas.

Contemporaneamente, os estudos sociais passam a considerar as transformacoes
das sociedades, observando o papel dos atores sociais, capazes de conduzir a
alteracbes nas relagcbes estabelecidas, de acordo com Peirano (2002). Essa
concepgao possibilita o entendimento sobre as mudancas e os movimentos das

sociedades.

Ainda que exista uma dicotomia entre individuo e sociedade, parte e todo, ndo cabe
aqui determinar a predominancia de um sobre o outro, mas de conferir as
resultantes que colocam a sociedade em movimento. Consideramos, portanto, que
tanto os individuos influenciam a sociedade como a sociedade influencia os
individuos. A grande questao que podemos levantar € sobre as ocasides nas quais
uma mudanga em potencial acontece. Assim sendo, 0s estudos sobre rituais

ganham relevancia.

A importancia dos eventos ritualisticos nas diversas sociedades ja estudadas por
antropologos néo pode ser medida ou mensurada, sé se sabe que sao fundamentais
para a dindmica da comunidade (TURNER, 2005). Suas propriedades simbolicas

sao um feértil fomento de transformacéo ou afirmacao de uma ordem social.

A partir da opgéo tedrica que assumimos, sinteticamente, podemos dizer que os
rituais sdo fenbmenos celebrativos, performaticos e (co)memorativos, com forte
referencial simbdlico e capazes de reavivar e transmitir memorias e saberes. Para 0s
autores elencados, o ritual se configura como um conjunto de atos formalizados e

expressivos que acontecem em obediéncia a uma estrutura. Esses atos sao
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portadores de uma dimenséao simbdlica, compartilhada coletivamente, dentro de uma

configuracéo espaco-temporal especifica.

Um elemento fundamental do ritual, porém pouco abordado pelos autores que
trazem essa discussdo, € o corpo e suas formas de expressdo na manifestacdo
ritualistica. Entendemos, dessa forma, que o ritual, necessariamente, envolve uma
manifestacao corporal, pois € legitimado a partir do movimento. Sem o corpo e suas
expressoes, o ritual ndo existiria, pois o processo de concretizacao e inteligibilidade

da narrativa mitica, atestada por Lévi-Strauss (1989), ndo aconteceria.

31 UM SISTEMA DE COMUNICACAO SIMBOLICA: O MITO COMO
NARRATIVA

O mito € o nada que € tudo
(FERNANDO PESSOA)

Como uma categoria antropolégica, o mito corresponde a uma narrativa especial, de
carater simbdlico, que é compreendida e vivenciada como verdadeira. O mito
carrega consigo uma mensagem que nao € dita diretamente. Nesse sentido “[...] o
mito esconde alguma coisa. O que ele procura dizer ndo é explicitado literalmente.
Nao ‘esta na cara’. O mito ndo € ‘objetivo’. O mito fala enviesado [...]” (ROCHA,
1996, p. 2).

O mito, guiado por uma racionalidade, consiste na maneira pela qual um povo
explica os aspectos essenciais da realidade em que esta inserido. Dessa forma, o
mito nos remete a visdo de mundo dos individuos e sua maneira de vivenciar a
realidade. Ele ndo se justifica e ndo se fundamenta, portanto ndo se presta ao
guestionamento e a critica. O mito pressupde a adesdo e a aceitagdo, pois €

significado como verdade que se legitima pela crenca coletiva.
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A mais fundamentada ideia de Lévi-Strauss (2004) é que existe uma relacdo estreita
entre o mito e a linguagem. A partir dela, o mito €, por definicdo, uma narrativa.
Nesse sentido, o autor assume que a estrutura mitica € proveniente do discurso, que

é difundido por meio da palavra.

Por ser considerado uma fala, o mito ndo deve ser compreendido como um discurso
qualquer, pois corresponde a uma narrativa especial sobre as contradi¢cdes vividas
em sociedade, explicacdes ou reflexdes sobre as origens, a existéncia e as relacdes
sociais. O mito €, portanto, construido coletivamente dentro de um contexto

ontolégico, entendido e vivido como sagrado.
Como uma espécie de linguagem que transcende,

Quando um mito é contado, ouvintes individuais recebem uma
mensagem que ndo provém, na verdade, de lugar algum; por essa
razdo se lhe atribui uma origem sobrenatural [...] projetada num foco
virtual (LEVI-STRAUSS, 2004, p. 37).

E com esse pensamento que Lévi-Strauss (1978), a partir de uma reflexéo sobre o
pensamento cientifico e o pensamento desinteressado, descreve ambos como
intelectuais e racionais. No entanto, para o autor, 0 pensamento desinteressado nao
atende as normas, padrées e vigéncias da ciéncia moderna, mas tem a ambicéo
totalitaria de pensar no sentido de compreenséo geral e total do mundo, da natureza

e da sociedade.

O mito “[...] da@ ao homem a ilusdo extremamente importante, de que ele pode
entender o universo” (LEVI-STRAUSS, 1978, p. 20), além de explicar os aspectos
essenciais da realidade: a origem, a vida, a morte, a natureza e seus fenébmenos. O
pensamento mitico remete a uma visdo de mundo, construida coletivamente de
acordo com 0s pressupostos da tradicdo e seus saberes, como uma maneira de

compreender e tornar a realidade coesa.

O pensamento desinteressando de Lévi-Strauss (1978) € correspondente ao
pensamento mitico, pois ambos consistem na busca de explicacbes para o mundo, a
natureza, a sociedade e seu funcionamento. HA& nesses pensamentos uma
racionalidade, mas fundamentada em questbes de cunho sobrenatural, mistico,

sagrado e magico.
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Dessa forma, o mito tem por finalidade assegurar, com um grau de certeza, que o
futuro sera fiel as referéncias do presente e do passado. Esse fendmeno funciona
como sistema de comunicagcdo, que envolve um conjunto de signos, simbolos e

significados que, reunidos, fornecem sentido a realidade.

Seguindo a mesma dire¢cdo de Lévi-Strauss, ao atestar o vinculo entre mito e
racionalidade, Leenhardt (1987), ao tratar da mentalidade mitica dos melanésios,
entende que ndo ha uma sucessdo ou evolucdo do mitico para o racional. Dessa

forma, o autor compreende o mito:

[...] como uma narrativa que explica ou determina um ritual. [...] o0 mito
transpde mecanismos e comportamentos reguladores da sociedade.
Ele assegura a repeticdo dos atos e acontecimentos primordiais, cuja
renovacdo é uma condicdo do equilibrio social e do equilibrio humano
(LEENHARDT, 1987, p. 90).

Na concepcdo dos autores, 0s rituais sdo utilizados como meios de tornar visivel o
invisivel e inteligivel o incompreensivel. Representam a concretizacdo de uma
narrativa, tornando palpavel o que vive no plano abstrato e subjetivo. O mito explica

e determina o ritual, garantindo a sua eficiéncia.

E por meio do ritual que o mito é manifestado concretamente e (co)memorado, a
partir de uma experiéncia corporal compartilhada coletivamente. O mito esta por
detras, subjacente ao ritual como manifestacio corporal. E ele que determina os

elementos simbdlicos e os movimentos corporais que |he fornecem expressao.

3.2 AESTRUTURA OPERATIVA E PERFORMATIVA DO RITUAL

A concentracdo do poder simbdlico que emana do coletivo ajuda a controlar e
conduzir o pensamento e as agdes, que correspondem, respectivamente, ao mito e
ao rito, de acordo com Lévi-Strauss (1989), ao apresentar a dualidade existente
entre as duas estruturas indissociaveis de comunicacdo: pensar e viver. Ha

resquicios dessa concepgdo de Lévi-Strauss (1989) em Peirano (2002, 2003),
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quando anuncia a relagao entre “o dito e o feito”. O “dito” como uma narrativa mitica,

e o “feito” como a agéo ritual que da forma ao que é propriamente dito.

Peirano (2003) anuncia a adocdo de uma definicho acerca da categoria ritual,
formulada pelo antropdlogo contemporéneo Stanley Tambiah, traduzida da seguinte

maneira:

O ritual € um sistema cultural de comunicacdo simbolica. Ele é
constituido de sequiéncias ordenadas e padronizadas de palavras e
atos, em geral expressos por multiplos meios. Estas sequiéncias tém
contelido e arranjo caracterizados por graus variados de formalidade
(convencionalidade), estereotipia (rigidez), condensacdo (fusdo) e
redundancia (repeti¢cdo) (PEIRANO, 2003, p. 11).

Nesse sentido, a autora conceitua 0s rituais como sistemas culturalmente
construidos de comunicacao, que tramitam num plano simbdlico e que, operando no
imaginério coletivo, tornam-se socialmente eficazes. Desse modo, sdo considerados
fenbmenos especiais da sociedade, formas de acéo criativa com contetdos de

referéncia simbolica.

Como eventos comunicativos, os rituais sao também formalizados, estereotipados e
estaveis, “[...] eles possuem uma certa ordem que os estrutura, um sentido de
acontecimento cujo proposito € coletivo, uma eficacia sui generis, e uma percepcao
de que séao diferentes” (PEIRANO, 2002, p. 10). Para a autora, os rituais ndo estéo
separados de outras experiéncias cotidianas, mas sdo momentos extraordinarios

gue repetem e enfatizam o que ja é usual.

O momento do ritual serve para reelaborar e celebrar valores e tradicbes culturais
em um presente, a partir de referéncias do passado, com vista a um futuro. Para que
um ritual ocorra, existem alguns elementos que, reunidos, dao forma estrutural ao
momento. Sao eles: o tempo de ocorréncia, 0s sujeitos sociais, a linguagem e o
espaco de atuacdo. Esse momento atende a uma funcdo social e € compreendido
como uma manifestacdo que possui sustentacdo simbdlica, eficacia e é socialmente
aceito. Dessa forma, entendemos, como elementos constitutivos da estrutura ritual,

o lugar, o tempo, o simbolo, o significado, a memaria, 0s gestos e a emogao.

O fluxo temporal que envolve os momentos rituais é dotado de inicio, meio e fim.

Nos rituais, a questdo da demarcacdo do tempo € marcante e essencial. Além do
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tempo, o ritual depende de um lugar no espaco e de um intervalo no fluxo temporal
rotineiro. Na medida em que o tempo passa, marcado pelos rituais, ganha um ritmo
caracteristico e singular, trazendo consigo a experiéncia coletiva de emocdes e

sentimentos expressos de modo padronizado.

Embora a natureza coletiva das experiéncias humanas as torne necessarias e
fundamentalmente simbdlicas, uma das acepc¢bes importantes acerca de ritual é
aguela que se refere a um periodo que se diferencia da experiéncia cotidiana. Essa
distincdo nao destitui os momentos do cotidiano de mediacdes e interacbes
simbdlicas, que podem representar a ritualizacdo desses momentos. Entretanto, no
tempo extraordinario do ritual, a vida simbdlica torna-se especialmente evidente e

expressiva.

A demarcacao de um periodo ritual é inscrita por meio da oposicdo entre cotidiano e
extraordinario, pois os rituais trazem consigo uma temporalidade demarcada por um
periodo em que a experiéncia social se torna intensa. Esse periodo representa dias
especiais, que requerem encontrosS e nosS quais muitas coisas acontecem

simultaneamente associadas.

Dessa forma, o ritual nasce de uma narrativa mitica, que geralmente fala sobre as
origens, compreendida e significada como sagrada. Essa forma de linguagem e
comunicacdo € orientada pelos saberes da tradicdo, que diz o momento
(espaco/tempo) exato para que haja uma (co)memoragdo, em que o ritual é

manifestado.

Comumente, o ritual é parte constitutiva de uma festa, um momento comemorativo
gue envolve simbolos e significados. Nesse sentido, ndo se restringe estritamente
ao momento estético e performatico em que € manifestado, uma vez que envolve
todo o periodo de preparacdo para que a manifestacdo aconteca. Peirano (2003)
nos diz que os rituais s4o momentos especiais, recortados pelos nativos, que péem
em relevo o que é usual e importante no seu grupo social — sdo momentos de

interrupgéo da vida rotineira.

No ritual, sdo acionados diversos elementos de comunicacdo e expressao, como a

musica, o canto, 0 movimento corporal e a ornamentacdo, que representam e dao
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forma a uma narrativa mitica. Essa multiplicidade de formas expressivas se justapde
no momento ritualistico. H4A musica, danca, eventualmente ha formas dramaticas,
formas plasticas e visuais, todas sobrepostas e interligadas no momento da

realizacdo da manifestacéao ritual.

Nesse sentido, o ritual se constitui como um sistema coerente que leva uma
narrativa ao nivel da experiéncia por meio do gesto e dos movimentos corporais.
Peirano (2003, p. 47) pontua:

Os rituais séo, assim, bons para pensar e bons para viver. A partir
deles tomamos conhecimento de nosso mundo ideal e de nossos
projetos e ambicBes; a partir deles [...] consegue-se muitas vezes,
encaminhar mudancgas e transformacdes.

De acordo com a autora, os rituais podem concorrer para a constru¢cao de novas
legitimidades, permitindo desvendar mecanismos de diferenciacéo social e realizar a
passagem das ideologias para os sistemas de acao, nos quais reside a experiéncia.
Nesse sentido, podem tanto reafirmar quanto questionar a sociedade, seus valores e

sua vigéncia.

O sistema no qual o ritual esta inserido atua na transmissao de saberes, reproducao
e reavivamento da tradicdo. Dessa maneira, 0s rituais evidenciam um processo de
transformacdo e de continuidades culturais, além de demonstrar a capacidade de
organizacao e representacao social da realidade. Como um elemento de tradicdo e
de cultura, o ritual € dindmico e “[...] ndo algo fossilizado, imutavel, definitivo”
(PEIRANO, 2003, p. 12).

Turner (2005) se aproxima de Peirano (2003), ao considerar o ritual uma
manifestacdo simbdlica e coletiva, um fato extraordinario e relevante para as
configuragbes da vida em comunidade. No entanto, analisa o ritual como uma
teatralizacdo e uma dramatizacdo daquilo que é continuo e importante na sociedade,

segundo uma vontade e uma simbologia coletiva.

O autor assume o teatro como um exemplo para explicar as relagdes estabelecidas
nas performances rituais, em que 0s atores sociais conduzem o ato dramatico e “[...]
0s conteudos das experiéncias do grupo sdo reproduzidos, desmembrados,

relembrados, remoldados, amoldados e, silenciosamente ou oralmente, dotados de
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significacdo” (TURNER, 2005, p. 45). Para o autor, a performance que envolve o
ritual consiste na producdo de experiéncias que sédo expressadas como um drama

social.**

Ao tratar dos simbolos e rituais da sociedade Ndembu, Turner (2005) explica que
cada ritual tem sua prépria razédo, tem seus objetivos formulados, e os simbolos sédo
0S meios de atingir algum propdosito. Nesse sentido, o ritual da forma, consisténcia e
concretude ao que vive, coletivamente, no plano simbdlico e imaginario de um

determinado grupo, num momento de coeséao e celebracao.

Para Turner (2005), os rituais, além de promover a reproducdo da tradicdo,
consistem em novas experiéncias. Eles sdo capazes de cria-las e recria-las todas as
vezes que sédo realizados. Dessa forma, esses fenOmenos néo se restringem a uma
perpetuacgéo rigida, pois estdo inseridos hum processo dindmico que Ihes permite a
atualizacdo a cada contexto em que acontecem, envolvendo sempre uma relacéao

estreita entre tradicdo e modernidade.

Geertz, ao estudar os balineses, pontua o ritual como uma performance cultural
construida coletivamente que narra uma historia. Essa narrativa e a experiéncia
corporal que produz sdo colocadas em evidéncia pelos préprios nativos e por isso
sdo suscetiveis a andlise. A performance, entdo, € entendida como um conjunto de
acOes simbdlicas em destaque, caracterizado por ocorrer durante um determinado
periodo, composto por atividades sequenciais, uma audiéncia e um lugar ou ocasiao

para ser realizado.

As performances culturais compdem-se de elementos de linguagem e comunicacao,
como o canto, a danca, a encenacéo e as artes graficas, que se combinam de varias
maneiras para expressar e comunicar o conteudo simbdlico e tradicional vinculado a

uma determinada cultura.

Schechner (2003) entende a performance como um comportamento restaurado.

Trata-se de um comportamento repetido e sempre sujeito a revisdbes e mudancas.

A categoria drama social, origindria da dramaturgia, € utilizada para pensar os conflitos nas
sociedades tribais e a manutencdo dos lacos que reforcavam a coeséo social desses grupos. Um dos
pressupostos da nogao de “drama social’, na Sociologia e Antropologia, € que a sociedade sempre se reproduz a Si
mesma (DAMATTA, 1981).
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De um modo geral, podemos atribuir a essa restauragcdo a responsabilidade de
manutencao de tradicdes por meio de invencdes, reinvencdes e ressignificagoes.
Segundo Schechner (2003), o comportamento restaurado ndo deve ser considerado
um processo em si, mas um item, uma coisa passivel de sofrer novas reordenacdes.
Logo, os rituais indigenas estdo imersos num processo de restauragdo que permite

mudancas:

As restauracdes sao arranjadas com tal cuidado que ap6s um tempo
0 comportamento restaurado enxerta-se no seu passado presumido e
seu contexto cultural presente tal como uma nova pele. Nesses casos
uma ‘tradicdo’ se estabelece rapidamente e ¢é dificil fazer um
julgamento sobre sua autenticidade (SCHECHNER, 2003, p. 207).

Um dos principais enfoques da performance é considerar as estruturas culturais e
sociais como dinamica, como processual, enfatizando o papel dos atores sociais em
sua producdo. A dinamicidade que envolve a cultura “[...] esta na praxis, na
interpretacdo dos atores sociais que estdo produzindo cultura a todo o momento”
(LANGDON, 1996, p. 24).

Dessa forma, a énfase, neste estudo, recai sobre o ator social — o participante
indigena dos Jogos — como agente consciente, interpretativo e subjetivo. Um das
principais caracteristicas da performance € a reflexividade, ou seja, durante a sua
realizacdo, os participantes refletem sobre si mesmos, sobre o grupo e sobre o

mundo que os rodeia.

E possivel que os rituais indigenas, durante os Jogos dos Povos Indigenas,
representem para as etnias participantes do evento a sua historia contada,
celebrada e (co)memorada de uma maneira particular e singular ao grupo. Essa
histéria pode ser revivida e rememorada por atores sociais num processo de

socializacdo que requer, além da reunido, a interacédo entre eles.

As praticas tradicionais indigenas, como dancas, lutas e jogos, estdo presentes na
programacdo dos Jogos dos Povos Indigenas como atividades corporais com
caracteristicas ludicas, por onde parecem permear 0s mitos e as representacdes
simbdlicas. Com isso, é possivel que congreguem o mundo material e imaterial de

cada grupo étnico.



52

Fora do contexto e imediagcdes do evento, essas atividades tradicionais ocorrem em
periodos e locais determinados, com parametros dinamicamente estabelecidos, sem
vencedores ou perdedores e também sem premiacdes. A realizacdo dessas
atividades, nas aldeias, principalmente os jogos e lutas tradicionais, sdo meios para
a obtencédo de prestigio dentro do grupo. Nesse sentido, a participacdo em si esta
carregada de significados e promove experiéncias que sao incorporadas
coletivamente. Geralmente, no contexto tradicional, essas praticas tradicionais
fazem parte de uma grande festa (co)memorativa, s&o rituais ou estdo intimamente

vinculados a eles.

Os rituais ocorrem como uma expressao corporal da cultura e da tradicdo, ambas
providas de movimentos e desordens. Eles também se configuram como néo
estaticos, na medida em que se atualizam de acordo com o contexto e envolvem
sempre uma performance que apresenta uma amalgama entre tradicdo e

modernidade.

Seguindo o influente modelo interpretativo acerca dos simbolos e da dinamicidade
que envolve o ritual, Turner (2005) enfatiza a dimensédo simbodlica que envolve e
transversaliza o ritual. Nesse sentido, os simbolos sdo compreendidos como
elementos constitutivos da manifestacdo ritualistica, como uma forma de

interpretagdo cultural de uma sociedade.

Turner (2005) propde que a vida ritual deve ser entendida como um mecanismo
privilegiado de valores reprimidos que emergem da subjacéncia coletiva, por meio
de objetos especiais, gestos e expressdes, que consistem num conjunto de simbolos
interligados. Nesse sentido, “Qualquer que seja a sociedade na qual vivemos,
estamos ligados uns aos outros, e nossos ‘grandes momentos’ sdo ‘grandes

momentos’ para os outros também” (TURNER, 2005, p. 29).

O autor ainda explica que cada ritual tem sua prépria orientacdo, tem seus objetivos
explicitamente formulados, e os simbolos instrumentais podem ser encarados como
meio de atingir esses propositos. O “[...] simbolo € a unidade ultima de estrutura
especifica em um contexto ritual” (TURNER, 2005, p. 49), e por isso se constituem
como elementos-chave no processo de interpretacdo de rituais, de onde emanam

multiplos significados, normalmente associados aos valores sociais vigentes.
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Os simbolos observados e investigados por Turner (2005) nas sociedades Ndembu
representavam objetos, atividades e relagdes socioafetivas que, juntos, compunham
eventos, festas, cerimoénias, em que residiam os momentos rituais. Diante disso, €,
sobretudo na interpretacdo dos simbolos rituais, dentro dos contextos de acao e

interacdo, que o0 autor concentra o seu trabalho analitico.

Para tanto, o autor aponta que a estrutura e a propriedade dos simbolos podem ser
deduzidas a partir de sua forma externa, dos significados atribuidos pelos sujeitos
sociais e pelos contextos em que sdo significados. Ao considerar que os simbolos
rituais possuem varios significados de acordo com o contexto em que estdo
inseridos, em coeréncia com o propésito de trata-los como vetores da acado social e,
consequentemente, com a prioridade do contexto de situacdo na interpretacao,
Turner (2005) enfatiza a polissemia, a flexibilidade e a abertura seméntica dos

simbolos rituais.

Além das caracteristicas de polissemia e da condensacdo de significados diversos,
que abrem passagem para a apropriagdo contextual, Turner (2005) identifica a
“polarizagédo” como outra das propriedades relevantes dos rituais e seus simbolos.
Para ele, os simbolos teriam componentes afetivos num dos polos e, no outro,
elementos ideoldgicos e normativos. Essa combinacdo atenderia a funcao social de
tornar as normas e 0s imperativos sociais, de carater obrigatério, carregados dos

estimulos emocionais que os tornariam desejaveis e ideais.

Os rituais consistem numa consolidacdo de sentimentos coletivos, hum sentido de
comunidade e identidade. SGo momentos em que os simbolos, os significados e as
narrativas sdo compartilhados num momento celebrativo, (co)memorativo e coletivo.
Nesse aspecto, os rituais revelam valores e relacdes sociais como importantes

indicios para um entendimento e reafirmac¢des das dimensdes identitarias.

Da mesma forma que Peirano (2002), Turner (2005) qualifica o momento ritual como
um comportamento repetitivo e representativo dentro de uma coletividade, que
possui em si e na figura de quem o profere uma eficacia simbolica. Esse momento &
dotado de simbolos e significados que, juntos, sdo elementos constitutivos dos
rituais, atuando como estimuladores e motivadores dos sujeitos sociais em sua

manifestacdo. Os simbolos, o0s gestos e as palavras sdo compartilhados
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coletivamente por meio do ritual, que traz consigo uma identificacdo para uma
coletividade, demarca fronteiras identitdrias e fornece um sentido de unidade

coletiva.

3.3 O CORPO NO RITUAL: UM LUGAR DE MEMORIA

A lembranca fica impressa no corpo e é
somente la que ela pode ser despertada
(SANDOR FERENCZI)

Entendemos que o corpo e suas formas de expressdao se constituem como
inteligiveis e transmissores de memaria dentro de uma coletividade, que compartilha
de um sistema simbdlico e de tradi¢cdes que, juntos, orientam a sua vida. A memoaria,
por intermédio do ritual, invoca o corpo e, juntos, medeiam a relacdo entre os
homens e destes com o mundo a sua volta. E o corpo que déa vida ao ritual, que é
considerado como uma a¢do movida por questdes miticas e sagradas.

Sem desconsiderar a tradicdo oral que envolve a memadria como uma construcao
coletiva que permite a manutencdo do patrimonio cultural imaterial (HALBWACHS,
1990), também apostamos no corpo como um lugar de memorias. Diante disso, o
corpo ndo somente guarda as memdérias socialmente construidas como também é

capaz de transmiti-las.

A partir de uma concepc¢éo de tempo e interagao entre passado, presente e futuro,
Evans-Pritchard (2005) entende memdria como uma apropriagdo de lembrancas e
elementos ancestrais a partir das relacdes e dos contextos sociais. O autor concebe
e estabelece o tempo de maneira estrutural, que consiste num periodo em que

ocorrem rituais que demarcam, consolidam e reconstroem as memdrias.

Considerando o movimento que envolve a tradicdo, Turner (2005) vem nos dizer que

os rituais, além de reproduzirem a tradi¢cdo, criam uma experiéncia toda vez que se
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realizam. Acrescentamos a ideia do autor que essa experiéncia € eminentemente

corporal.

Propomos o entendimento conjugado do ritual e do corpo que, indissociaveis,
representam uma forma de linguagem primordial da estrutura social das sociedades.
No caso especifico dos grupos étnicos indigenas, € aparente a relacado simbidtica
existente entre ritual e corpo, uma vez que estes se constituem como um espaco
social, em que se apresentam elementos socioculturais de onde emanam

significados e simbologias do grupo.

O corpo indigena, de acordo com Viveiros de Castro (1996), “[...] € o instrumento
fundamental de expressdo do sujeito e a0 mesmo tempo o0 objeto por exceléncia,
aquilo que se da a ver a outrem” (p. 131). O corpo possui uma linguagem propria
que se traduz a partir da comunicacdo corporal, realizada principalmente por meio
da gestualidade, que sdo experiéncias corporais pelas quais os significados séo

transmitidos e apreendidos.

A nocdo de que o0s corpos sdo construtores, depositarios e transmissores da
memoria coletiva e de que o conhecimento é inscrito nele e propagado por ele nos
da condicbes de pensar o corpo indigena como um espaco em que se estabelece a
relacao entre tradicdo e memdéria. Dessa forma, a tradicdo se constitui no corpo por
meio do ritual, pela acdo direta da memoria, esta configurada como teceld de uma

malha de referéncias simbdlicas que € manifestada corporalmente.

No corpo, de acordo com Mauss (2003), ndo ha formas naturais de realizacdo de
movimentos, mas maneiras adquiridas por intermédio de tradi¢cdes culturais. Essas
tradicbes variam de sociedade para sociedade, pois 0 corpo e suas expressoes,
compreendidos como constru¢cdes simbdlicas e culturais, estdo inseridos numa

realidade mutante.

O fundamento tedrico basico do autor € que o homem, sempre e em toda parte,
soube fazer uso de seu corpo como um produto de suas técnicas e de suas
representacdes. Nesse sentido, a sociedade fabrica e modela o corpo, de acordo
com épocas e lugares, esteredtipos e modelos de comportamento que séo inscritos

Nno corpo.
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Empreendidas pelo corpo, as técnicas corporais sdo concebidas por Mauss (2003, p.
401) como “[...] as maneiras pelas quais os homens de sociedade em sociedade, de
uma forma tradicional, sabem servir-se de seus corpos”. S&o gestos tradicionais e

eficazes que, padronizados, apresentam valores determinados socialmente.

As técnicas corporais sdo aprendidas ao longo do tempo e imprimem no corpo
identidade. Para Mauss (2003), em todo movimento ha uma técnica e toda técnica
exige um aprendizado, relacionado com fatores como conveniéncia, moda, prestigio,
entre outros. A imitacdo acontece a partir de gestos que obtiveram éxito e que sao
compreendidos como bem-sucedidos.

Segundo Mauss (2003, p.115), “[...] gquando uma geragao passa a outra, a ciéncia de
seus gestos e de seus atos manuais, ha tanta autoridade e tradicdo social como
quando essa transmissédo se faz pela linguagem”. Essa consideragao do autor €
importante, na medida em que possibilita o estudo do corpo, assim como de suas

manifestacdes, como expressdes simbaolicas.

Diante disso, Mauss (2003) rompe com a ideia da oralidade como forma Unica,
exclusiva ou mais valorizada de linguagem. O autor considera que uma técnica
corporal, como ato tradicional, simbdlico e eficaz, pode ser aprendida e apreendida
além da descricdo oral dos gestos corporais. Dessa forma, o aprendizado também

pode acontecer pelo corpo, seus movimentos, seus ritmos e suas expressoes.

O corpo garante a memoria das técnicas corporais, principalmente nos grupos
indigenas e nas sociedades que tém o corpo como detentor e transmissor de
memaorias corporais. Memdrias de técnicas corporais sdo simbologias presentes nos
movimentos que obtém eficiéncia e eficacia, que sao reproduzidos e que legitimam

uma manifestacdo performatica ou estética identificada no grupo.

Um exemplo claro que faz do corpo um locus de memdéria séo as pinturas corporais,
tdo presentes entre 0s grupos indigenas brasileiros, que, para Vidal (1992),
representam os simbolos da vida. De acordo com a autora, existem grafismos
comuns a homens e mulheres, mas também aqueles préprios para cada um dos

géneros, jovens, pessoas comprometidas, lideres e outras representacdes. Nessas
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inscrigcBes corporais, residem os mitos, a historia, a tradicdo e, sobretudo, a memoria

coletiva.

A tradicdo da pintura corporal e grafismos passa de geracdo em geracao por meio
do corpo e de suas técnicas, que sdo aprendidas e apreendidas a partir de uma
imitacdo prestigiosa.'?> Dessa forma, tanto a pintura corporal como os aderecos que
ornamentam o corpo se estabelecem, nos grupos étnicos indigenas, como um canal
de comunicacédo simbodlica inteligivel acerca de papéis e posicdes no grupo social.
Por meio dessas marcas corporais, € possivel distinguir liderancas, estagios da vida,

géneros, entre outros.

Clastres (1978, p. 128), durante sua investigacao acerca do ritual de iniciacdo, nas
sociedades amerindias do Paraguai, conclui que “[...] a sociedade imprime sua
marca no corpo do jovem. [...] A marca € um obstaculo ao esquecimento, 0 préprio

corpo traz impresso em si 0s sulcos da lembranca — o corpo € uma memaria”.

Dessa forma, entendemos o corpo constituido e construido como um lugar de
memoria, que funciona tanto como repositério quanto transmissor. Dessa forma, o
corpo revela muito sobre o mundo e a vida social indigena, apontando também para
a compreensdo da constituicdo das identidades.™® Essas relagdes que promovem o
ensino e o aprendizado sao possibilitadas por diferentes formas de linguagens.

O movimento, as dancas, as lutas, 0s jogos, 0s gestos, inseridos nos rituais que,
comumente, compdem grandes festas, constituem-se como (co)memoracdes, em
que as tradicbes sao sempre (re)elaboracdes memoraveis do passado. A
(coomemoracdo acontece por meio de um conjunto de signos e significados,
estruturados simbolicamente, que contribuem para o aprendizado e a insercao social

indigena em sua coletividade.

'2 De acordo com Mauss (2003), a imitacdo prestigiosa corresponde ao processo de aprendizagem
de técnicas corporais, que ocorre por meio da imitacdo de atos que obtiveram éxito em pessoas que
detém prestigio e sdo dotadas de poder e autoridade.

BA nocdo de identidade aparece aqui relacionada com o papel desempenhado pelo corpo,
estabelecido como o lugar préprio da expressédo da personalidade social e da individualidade, na
constituicdo da nocdo de pessoa. A categoria pessoa, identificando diferentes individuos
pertencentes a mesma sociedade, pode ser verificada e analisada a partir de uma dada concepgédo
de corpo aceita culturalmente.
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Para Lévi-Strauss (1989), a memodria € construida em decorréncia de narrativas
relacionadas com o presente, a partir da triade: lembranca — narrativa — mito/rito.**
Com isso, o mito/rito aparece como um propulsor da memoéria e da crenca por
estarem imbricados dentro de uma logica semiotica, em que os simbolos e suas
representacfes operam como estimuladores da memoria. Dessa forma, entendemos
gue existem diversas formas de memorar, (comemorar e (reymemorar. O corpo e
suas expressoes, por meio do ritual, possibilitam esse processo, que também é

colaborador na manutencéo da tradicéo.

As representacdes simbolicas que envolvem e perpassam 0s momentos rituais
fornecem um mecanismo para que a sociedade possa enfocar determinados
conteudos e percepcoes. Nesse sentido, o ritual envolve tradicdo e memdria, como
construcdes coletivas, ao nivel das acées. A memoria ndo se restringe unicamente a
lembranca e ao campo da abstracdo, mas envolve também a producdo de
experiéncias. Essa producédo, somente é possivel com o intermédio do corpo, que
produz, significa e se manifesta em acdes. Na selecdo dessas experiéncias, o ritual

fornece uma armacéo, um enquadramento de uma expresséao e forma especifica.

A cultura imprime e expressa no corpo as suas marcas. O ritual consiste numa
expressao que envolve o corpo e o movimento, na medida em que, partindo de um
contetdo simbodlico dentro de um grupo, se torna, necessariamente, uma
experiéncia corporal. Dessa forma, os rituais recorrem seletivamente aos simbolos
préprios da tradicdo que emanam, se aproximam e se revelam por meio da

experiéncia do corpo.

A partir dai, entendemos o corpo como expressao de linguagem e, acima de tudo,
como um lugar de memoria. Nesse sentido, o corpo produz memdérias, da mesma
forma com que possibilita suas transmissdes, independendo da tradi¢cdo oral. Além
da oralidade, a corporalidade — o corpo como veiculo de comunicacao — possibilita
também a producéo, transmisséo e reavivamento de memorias. Esse néo se trata de

um processo de pura reproducdo, pois envolve questdes que vao além do ato de

O autor traz essas duas categorias reunidas por acreditar na relagdo intima que se estabelece
entre as duas, ao tratar de memoria, mas deixa claro que ndo sédo sindnimas. Caracteriza 0 mito
como uma narrativa ontolégica e o rito como a concretizacdo da narrativa sagrada construida em
torno do mito.
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reproduzir, na medida em que também produzem e significam de acordo com o

contexto estabelecido.

Na sociedade contemporanea, no contexto reflexivo da modernidade, ndo € no
corpo que se marca a lei do grupo, pois ndo possui, explicitamente, como simbolo,
marcas e sacrificios corporais. No entanto, a partir de registros documentarios sobre
os Jogos dos Povos Indigenas, € possivel perceber a diversidade étnica inscrita e
representada pelo corpo, seus usos, suas técnicas, suas pinturas, seus grafismos e

seus adornos.
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4 JOGOS DOS POVOS INDIGENAS: ENTRE TRADICAO E MODERNIDADE

Interface é uma superficie de contato, de
traducgéo, de articulagédo entre dois espacos,
duas espécies, duas ordens de realidades
(PIERRE LEVY)

No senso comum, tradicdo é associada a imobilidade e passividade, enquanto a
modernidade € entendida como um produto de evolugcbes socioculturais que
tornaram a sociedade cada vez mais civilizada. O modelo de civilizacdo parte de
pardmetros de organizagdo institucional e comportamental que vigoram na
sociedade ocidental e capitalista. Nesse sentido, as demais experiéncias histéricas

sao rotuladas como arcaicas, ultrapassadas e condenadas a adaptacéo.

Em contraposicdo aos rétulos e estereétipos construidos em torno da tradicdo e da
modernidade, defendemos a existéncia de um dialogo entre as temporalidades e
conquistas, entre passado e presente, que permite a extensdo e o movimento da

tradicdo em frente a modernidade.

Tendo em vista a complexidade que gira em torno das conexdes e desconexdes,
das ambivaléncias existentes entre tradicdo e modernidade, suas compatibilidades e
incompatibilidades, assim como das distintas temporalidades que as envolve,
divergimos da concepc¢édo de tradicdo estritamente relacionada com um passado
remoto e arcaico e da modernidade como a evolucéo e a superacéo do velho.

Procuramos aqui discutir as categorias tradicdo e modernidade, a partir do evento
nacional Jogos dos Povos Indigenas, especificamente dos rituais que séao
apresentados pelos participantes indigenas durante a sua realizagdo. Esses
momentos possuem um lugar e um tempo especifico. Sao institucionalizados dentro
do evento e sd0 expressos por meio de préticas e manifestagbes corporais, que
envolvem a danca, a luta, o jogo tradicional, o canto, os adornos e as pinturas

corporais.

Diante do proposto, dardo suporte as nossas interpretacoes e reflexdes autores
como Giddens (1991, 2000), Balandier (1997), Augé (1994), Canclini (2003) e Hall
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(2003) por promoverem discursos tedricos acerca da modernidade, da tradi¢do, de
suas caracteristicas, singularidades, assim como de suas relacdes na
contemporaneidade. Buscamos essas referéncias para subsidiar a compreenséo
dos “rituais nos Jogos” que sdo apresentados pelos participantes indigenas do
evento, por meio de dancas, lutas e jogos tradicionais, num espaco interativo e

interétnico.

4.1 A TRADICAO E SEUS MOVIMENTOS: ENTRE A ORDEM E A DESORDEM

A tradicdo € uma sabedoria que se transmite implicitamente de geracao a geracéo.
Ela se constitui como um elemento de cultura, por isso ndo podemos pensa-la de
maneira desvinculada. Nesse sentido, da mesma forma com que Geertz (1989)
constréi uma teoria interpretativa da cultura, considerando-a um sistema de
significados entrelagados, um processo dindmico e aberto as transformagoes,
Balandier (1997, p. 37) delimita uma definicdo de tradicdo dissociada de uma
concepcao estatica e, portanto, aliada a ideia de movimento. Na concepcéo do autor,
“[...] a tradicao é primeiro uma memoria que o passado alimentou; estoca experiéncias
(e da experiéncia), conserva modelos de acao, guarda saber, informacéo [...] € 0 meio

de dar forma e sentido ao presente”.

Diante disso, a tradicdo € considerada uma heranca simbdlica que se traduz
continuamente em praticas que identificam um determinado grupo, que define e
procura manter uma ordem, mesmo sendo dotada de movimento. As mudancas que
interferem na ordem sdo denominadas, por Balandier (1997, p. 121), como desordem,
“[...] uma cbmoda perturbacdo [...] uma dindmica negativa que cria um mundo ao

contrario a ordem”.

O autor discute a tradicdo a partir destas duas dindmicas: a ordem e a desordem,

considerando-as reguladoras da vida humana, além de ndo excludentes e
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dialeticamente complementares, como duas faces de uma mesma moeda e, portanto,

indissociaveis. Diante disso, Balandier (1997, p. 121) entende que:

[...] todas as sociedades reservam um lugar para a desordem, mesmo
temendo-a; por nao terem a capacidade de elimina-la. O que as levaria
a matar 0 movimento em seu interior e a se degradar até o estado das
formas mortas, € preciso, de alguma forma, compor-se com ela.

Isso nos leva a compreensédo de que a tradicdo ndo atrela a sua existéncia e funcéo a
manutencgao e cristalizagdo do passado, mantendo-se como algo vivo, dindmico e em
constante processo de transformac&o.'® Dessa forma, a tradicdo esta presente nas
praticas cotidianas de um grupo e se apresenta a partir da mediacao entre o passado
e 0 presente, permitindo ressignificacbes e reapropriacbes de acordo com o
movimento. Para tanto, “[...] a tradicdo s6 age enquanto portadora de um dinamismo
que Ihe permite a adaptacdo, dando-lhe a capacidade de tratar o acontecimento e

explorar algumas das potencialidades alternativas” (BALANDIER, 1997, p. 38).

Assim, a tradicdo nao nos remete a um passado ultrapassado e superado, desprovido
de continuidade e movimento. De acordo com o autor, a tradicdo, assim como a
cultura, consiste em um fenémeno dindmico e processual que ndo é capaz de

sobreviver com a auséncia de movimento e desordens. Sendo assim,

[...] a tradicdo consegue nutrir-se do imprevisto e da novidade [...] sua
ordem ndo mantém tudo, nada pode ser mantido por puro imobilismo;
seu proprio dinamismo € alimentado pelo movimento e pela desordem,
aos quais ela deve finalmente se subordinar (BALANDIER, 1997, p.
94).
Isso nos sugere que sempre ha, nas sociedades tradicionais, em que se enquadram
as sociedades indigenas, espaco e abertura para inovacdes produzidas por
incompatibilidades, que ndo necessariamente negam sua histéria, sua meméria,® seu

passado, seu imaginario, suas crencas e suas identidades. Ha, na desordem, uma

!> para Balandier (1997, p. 38-39), o que liberta a tradi¢cdo da condicao de clausura ao passado € o
tradicionalismo, que se apresenta de trés formas: “fundamental”, visando & manutencéo de valores e
a permanéncia daquilo que é constitutivo do homem e suas relagdes sociais; “formal”, utilizando as
formas mantidas cujo contetdo foi modificado, estabelecendo uma continuidade de aparéncias que
serve a novos objetivos e que, apesar do movimento, preserva a relagdo com o passado; “pseudo”,
%ue corresponde a uma tradicdo reelab_orada. _ _ _

Halbwachs (1990) nos traz o entendimento de memdria como uma categoria antropolégica que se
constitui a partir de uma construcéo coletiva, em que se inscreve o jeito de ser e de pensar de uma
coletividade. A partir dela, existe a possibilidade de transmissdo de saberes e manutencdo do
patriménio cultural imaterial de um grupo. Essa manutencdo pode ser exemplificada a partir de
narrativas que dao corpo e formato aos rituais, que permite a perpetuacao de tradi¢des.
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face criadora em que a desestruturacdo e perda da ordem geram uma nova ordem a

partir de rearranjos.

De acordo com Balandier (1997, p. 47), “A desordem portadora de uma infinidade de
possiveis, de uma inesgotavel fecundidade, € geradora da prépria ordem”. Temos a
compreensao de que entre ordem e desordem ha um movimento ciclico e continuo,
em que a desordem nasce da ordem, assim como a ordem €& capaz de se originar a

partir da desordem.

A tradicdo parece estar presente nos grupos étnicos indigenas, articulando-se,
mediando o passado ancestral e 0 presente e mantendo uma coexisténcia entre 0s
dois. Diante disso, as praticas jA ndo ocorrem como no passado, e sim com novas
formas e significados de acordo com a realidade que se apresenta para 0S grupos
indigenas. Isso revela que, mesmo em face das mudancas e transformacbes que
ocorrem, a tradicdo permanece viva e ativa, porque consegue se alimentar e se
reestruturar a partir da novidade, traduzindo-se por meio do que identifica cada grupo

indigena.

O grupo étnico indigena Kaingang, investigado por Fassheber (2009), possibilitou a
percepcédo de que a tradicdo néo foi superada em detrimento da mudancga, pois se
apresenta inscrita no ethos'’ desse grupo que, mesmo rendido a um processo de
grandes desordens desde o periodo de colonizacdo e contato com outras culturas,
demonstra ligacdo com as suas tradicdes a partir de conexdes com dimensdes

materiais e, sobretudo, simbdlicas.

De acordo com o autor, ndo s6 o conhecimento das tradicfes esta presente entre 0s
Kaingang, como também a pratica e a transmissdo dessas tradicbes, que néo
necessariamente se apresenta da mesma forma como no passado, mas sim

ressignificada conforme a realidade apresentada.

Tendo como referéncia o contexto ocidental, Balandier (1997) vem nos dizer que a

tradicdo se manifesta como funcdo de conservacdo e de memorizacdo, que lhe

" De acordo com Geertz (1989), o ethos de um povo corresponde ao tom, ao carater e a qualidade
de sua vida, seu estilo moral e estético, representando um tipo de vida implicito em uma expresséo
auténtica.
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garante continuidade e permite ser o que ja foi. Dessa forma, a palavra, o gesto, o

simbdlico e o ritual mantém a tradicdo sob esse enfoque.

E por intermédio do ritual que a tradicdo se insere em uma histéria em que o passado
€ prolongado no presente e em que 0 presente menciona o passado. O ritual se
apresenta como um meio pratico de preservacdo da tradicdo, no entanto, como

pontuamos, permite que haja modificacdes.

As mudancas envolvendo a tradicdo também sdo apontadas por Giddens (2000)
como decorrentes do processo de globalizacao, fenbmeno proprio da modernidade,
que influencia a economia, a politica, a tecnologia e a cultura, além de ser
responsavel pelas transformacdes pelas quais estdo passando as culturas
tradicionais. Tudo isso ocorre porque ‘[...] seus efeitos sdo sentidos tanto nos paises
ocidentais quanto em qualquer outro lugar’ (GIDDENS, 2000, p. 26). Com isso, hao
existe a possibilidade de se manter totalmente alheio as tendéncias globalizantes do

mundo contemporaneo.

Sob o impacto da globalizacdo, hd uma tendéncia ao distanciamento da tradicéo, o
gue revela a sua instabilidade e flexibilidade, mas ndo o seu desaparecimento por
completo. Isso porque a tradicdo ndo chegou ao fim como previu o lluminismo®® do
século XVIII, que tanto a depreciou. Ao contrario dessa previsdo, as tradicdes
continuam a florescer e reflorescer, pois “[...] sdo necessérias, e persistirdo sempre,
porque dao continuidade e forma a vida” (GIDDENS, 2000, p.54).

Apesar de vigorar em frente as adversidades, a tradicdo tende a ser vivida cada vez
menos de maneira tradicional. Essa tendéncia, no entanto, ndo a encaminha a
extincdo, uma vez que a tradicio € permeavel as mudancas, podendo ser

transformada e reinventada ao longo do tempo.

A tradicdo integra e monitora a acdo a organizagdo tempo-espacial, isso porque ela
busca estabelecer uma conexao entre passado, presente e futuro, a partir de uma
linha continua, numa logica em que o passado tem continuidade no presente. Nesse
sentido, a tradicdo “[...] diz respeito a influéncia do passado sobre o presente; e [...] a

repeticdo tem um papel-chave”. Essa repeticdo é veiculada por meio dos rituais, uma

'® De acordo com Giddens (2000), os pensadores lluministas tentaram justificar o seu interesse
exclusivo pelo “novo” considerando a tradigdo como dogma e como ignorancia.
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manifestacdo em que o “[...] passado estrutura o presente através de crencas e
sentimentos coletivos partilhados” (GIDDENS, 2000, p. 56-57).

Para que haja as conexdes entre “o que ja foi”, “o0 que €” e “o0 que serad”, a tradicéo se
vincula a compreensao do mundo a partir da supersticdo, do sagrado, da religido, da
religiosidade e dos costumes, valorizando a oralidade, a memaria, o passado, 0s
simbolos e os seus significados. Nessa perspectiva, a tradicdo envolve o ritual como
um elemento que, em conexdo com historias miticas, permite sua rememoracao e

perpetuacao.

Nas sociedades indigenas, por exemplo, que integram a tradicdo, os rituais sao
mecanismos que alimentam a memoéria coletiva e as verdades inerentes ao
tradicional. O ritual refor¢ca as experiéncias cotidianas e proporciona um contato com
um saber formular e primordial que é traduzido e proferido pelos guardiges,'® como
detentores de eficacia simbdlica junto a coletividade. De acordo com Balandier (1997,
p.46),

[...] se ha um vigor nas vivéncias destruidoras de memoérias em relagéo
ao modo de ser indigena, hd um vigor maior nas ac¢des dos guardides
que fazem da memoéria um recurso de uma nova resisténcia,
relacionando-a [simbolicamente] a uma tradi¢é@o original, que convoca o
passado na busca de ‘respostas’ para as necessidades de
identificacdes e enraizamentos.

A tradicdo é impensavel sem essa figura do guardido, que resguarda saberes e 0s
traduz, tornando-os compreensiveis. Nessa perspectiva, o ritual pode ser configurado
como um meio de dar forma a essas verdades, tornando-as inteligiveis e acessiveis

dentro de uma coletividade.

Assim como Balandier (1997), Giddens (2000) tece consideracbes que apontam a
tradicdo como mutivel em frente as transformacdes decorrentes dos processos
historicos que delinearam a atualidade. No entanto essas mudancas nao implicam
sua total superacdo, uma vez que a tradicdo é capaz de se adaptar a partir de

ressignificagdes e rearranjos.

¥ A “verdade formular’ na qual se fundamenta o ritual é mediada por um intérprete, este
representado pelo guardido da tradigdo, que pode ser exemplificado pelas figuras do sacerdote e do
xama@, ambos detentores desse conhecimento especial (GIDDENS, 1991, p. 100).
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Outro ponto de convergéncia entre esses autores se apresenta na relacdo que ambos
constroem entre tradicdo e ritual. Nesse sentido, o ritual é considerado um
instrumento a favor da tradicdo, capaz de reavivar e celebrar memdérias de uma
narrativa mitica que traduz conhecimentos relacionados com a ancestralidade de um
grupo, traduzidos por meio de préticas e manifestacfes corporais imersas a um

universo simbdlico e coerente.

4.2 OS DESDOBRAMENTOS DA MODERNIDADE: AS DESCONTINUIDADES
DAS ORDENS TRADICIONAIS

Desde o século XVII, o mundo assistiu a grandes modificacBes institucionais,
epistemoldgicas, culturais, sociais, econémicas, politicas, entre tantas outras, que
trouxeram consigo a emergéncia da modernidade, com a pretensdo de total
descontinuidade da tradicdo e sua ordem. Tais transformacdes, principalmente as de
carater institucional, chamaram a atencao de Giddens (1991), que conceituou a
modernidade como um periodo historico que emergiu na Europa, em decorréncia das

descontinuidades das ordens sociais tradicionais e pré-modernas.

Ao representar uma tendéncia de substituicio das ordens tradicionais por
organizacdes maiores e impessoais e transformar as relacdes sociais e percepc¢ao de
coletividade, a modernidade é considerada por Giddens (1991, p. 11) um “[...] estilo,
costume de vida ou organizacdo social [...] que ulteriormente se tornaram mais ou
menos mundiais em sua influéncia”. Assim, distanciada da tradigao, essa nova forma

de viver se pauta nas expressoes de liberdade e emancipacéo.

Mas sera que essas mudancas e esse novo estilo de vida sdo suficientes para
esgotar as possibilidades da tradicdo e subsidiar o inicio de uma nova era, de um

novo periodo histérico?

Para o autor, encontramos-nos numa fase de transicdo que nos conduz para além da

modernidade, quando um novo tipo de sistema e organizacdo social sera inaugurado.
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Este, exemplificado por ele pela “sociedade de consumo” e “sociedade da
informagéo”, que nos deslocam “[...] de um sistema baseado na manufatura de bens
materiais para outro relacionado mais centralmente com informagao” (GIDDENS,

1991, p.12), a partir de grandes avancos tecnoldgicos e midiaticos.

Ao acreditar que, para compreendermos o periodo e o contexto histérico atual, é
preciso analisar e entender a natureza da modernidade e seus desdobramentos, 0
autor discorda que a pés-modernidade ja tenha sido inaugurada. Diante disso, traz o
seguinte argumento: “Em vez de estarmos entrando num periodo de pos-
modernidade, estamos alcancando um periodo em que as conseqiéncias da
modernidade estdo se tornando mais radicalizadas e universalizadas do que antes”
(GIDDENS, 1991, p. 12-13).

Diante dessa argumentacdo, o autor aponta que a modernidade desencadeou e
instaurou mudancas na ordem social tradicional, a partir de descontinuidades
promovidas pelas instituicdes modernas. Sendo assim, a modernidade surge por meio

de transformacdes drasticas decorrentes na ordem social tradicional.

Nesse sentido, Giddens (1991) busca a compreensdo das consequéncias da
modernidade na atualidade, reforcando o esclarecimento de que essa nova ordem,
com uma configuracdo acentuada das caracteristicas da modernidade ndo pode ser
considerada “pos-modernidade”. O autor supde que, “[...] se estamos nos
encaminhando para uma fase de p6s-modernidade, isto significa que a trajetoria do
desenvolvimento social esta nos tirando das instituicbes modernas rumo a um novo e
diferente tipo de ordem social” (GIDDENS, 1991, p. 52). Assim, acredita que estamos
vivendo um periodo em que ha uma intensificagdo da modernidade, com suas

caracteristicas mais acentuadas, definido por ele como “alta modernidade”.

Nesse interim “[...] nés ndo nos deslocamos para além da modernidade, porém
estamos vivendo precisamente através de uma fase de sua radicalizacdo” (GIDDENS,
1991, p. 57), com as suas caracteristicas cada vez mais aparentes, que distanciam

progressivamente a alta modernidade da tradicao.

Para Giddens (1991), a principal caracteristica da “alta modernidade” é a

reflexividade, que torna as praticas sociais organizadas e transformadas por meio de
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um conhecimento constantemente renovado. O dinamismo cada vez mais acentuado
nos acontecimentos, nas relacdes, na identidade e na familia cria instabilidades e

efemeridades que marcam esse periodo.

Em concordéncia com Giddens (1991) acerca da néo finalizagcdo da modernidade em
face da pos-modernidade, Augé (1994) também entende o periodo atual como
transitorio, ndo podendo ser compreendido como oposicdo a uma modernidade
perdida e superada. Ambos os autores acreditam na ideia de continuidade linear,
presente entre um periodo histérico e outro, uma vez que ndo é possivel compreender

a atualidade sem tomar como referéncia periodos anteriores.

Em Augé (1994), a investigacdo antropoldgica deixa de procurar estritamente o
distante, o exdtico e passa a acontecer sob a égide da Antropologia do Proximo, que
busca a compreensao da contemporaneidade, suas contradi¢ées, assim como a sua
complexidade. Nesse sentido, o autor analisa as transformacfes aceleradas em
relacdo ao espaco, considerando e definindo a ordem social contemporanea como
“supermodernidade”, caracterizada pela abundancia e figuras de excesso em relagéo

ao tempo e ao espaco.

Para o autor, essas mudancas geram um encolhimento global e resultam na
multiplicacdo do que denomina de “ndo-lugares”,?® caracterizados por ndo serem
relacionais, identitarios e histéricos, uma vez que pertencem a todos e ao mesmo
tempo a ninguém. Sao espacos esvaziados simbolicamente, em que ha intensa
circulacdo de pessoas, mas sem 0 estabelecimento de relacdes sociais e sem
qualquer vinculo com esses espacos. Por meio dos “ndo-lugares”, enxergamos um
mundo provisério e efémero, individual e comprometido com o transitério e com a

solidao.

Os “néo-lugares” sao considerados uma nova configuracdo social, caracteristica da
“supermodernidade”, que se define e é caracterizada pelo excesso de

acontecimentos, pela abundancia espacial e pela individualizacdo das referéncias,

e “ndo-lugar” é exemplificado por Augé (1994) como rodoviarias, aeroportos, supermercados,
centros comerciais, entre outros que se configuram como espac¢os de passagem incapazes de dar
forma a qualquer tipo de identidade. Como produto do contemporaneo, o “ndo-lugar” é o oposto do
lugar antropolégico designado desde Marcel Mauss e da ideia de totalidade, que o define como
identitario, relacional e histdrico.
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correspondendo a transformacgdes das categorias tempo, espaco e individuo. Apesar
de considerar todas essas transformacdes e seus efeitos na ordem social
contemporanea, Augé (1994) nao vé essa “supermodernidade” como uma ruptura e

superacao da modernidade.

Dessa forma, notamos que tanto Giddens (1991) quanto Augé (1994) conceituam o
periodo contemporaneo como desdobramentos da propria modernidade. Esses
desdobramentos surgem como ordem social, caracterizada por muitas mudancas e
transformacdes, mas longe da compreensdo de inauguragcdo de um novo periodo

histérico.

A partir da leitura desses dois autores, apreendemos que o advento da modernidade
trouxe consigo o0 “esvaziamento do tempo” e com ele seguiu, subsequentemente, o
‘esvaziamento do espago” e, diante disso, distancias foram incrivelmente
encurtadas.”> A concepcdo de “espago vazio” e de “ndo-lugar’ nos remete a
separacao e diferenciacdo entre espaco e lugar que, apesar de parecerem sinénimos,

possuem suas singularidades.

Para Giddens (1991, p. 27),

[...] a modernidade arranca crescentemente o espago fomentando
relagdes entre outros ‘ausentes’, localmente distantes de qualquer

situacdo dada ou interacao face a face. [...] o lugar se torna cada vez
mais fantasmagoérico [...] os locais sdo completamente penetrados e
moldados.

Nesse sentido, lugar esta intimamente relacionado com a concep¢do de espacgo, no
entanto pressupde que haja relacbes socioafetivas decorrentes de experiéncias
sociais e culturais. JA o espaco refere-se a uma area impessoal e indiferente, mas
qgue pode vir a se tornar um lugar dotado de valor e significado, na medida em que os
individuos podem imprimir, nesses espacos, algo de si, tornando-os cenarios de
relacbes sociais e de sentimentos partilhados. SO assim, o lugar deixa de ser um
espaco abstrato e adquire uma linguagem e um meio de expressao entre 0sS

individuos.

! Giddens (1991, 2010) aponta que os avancgos tecnolégicos e a midia foram fatores que acentuaram
0s aspectos de deslocamento, enfatizando a presenca instantanea e a distancia.
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4.2.1 O Jogos dos Povos Indigenas: um “lugar antropoldgico”

Os Jogos parecem se constituir como um “lugar antropol6gico”, que surge de uma
construgdo concreta e simbolica do espaco fisico. De acordo com Pinto e Grando
(2009) e a partir do documentario “IX Jogos dos Povos Indigenas”, & possivel
perceber o evento dotado de significados por seus idealizadores, organizadores e
participantes. O evento pressupde um intercambio, como vimos em Almeida (2008), e
possibilita as relacbes sociais, além de manifestacées culturais e a legitimacéo de
identidades.

Apesar da impressdo dos Jogos como um lugar relacional e identitario, € preciso
pontuar que o evento nao € vinculado a um espaco fixo de referéncia, pois desde a
sua primeira edicdo, tem sido realizado em diferentes cidades brasileiras. Nesse
sentido, compreendemos os Jogos como um lugar simbdlico e flutuante, que, apesar
de depender de um espaco fisico para sua realizagcdo, ndo esta intima ou
necessariamente vinculado ao “lugar”, como ele parece se constituir simbolicamente

por seus participantes.

7z

O espaco dos Jogos é simbdlico e reside no imaginario dos idealizadores, dos
organizadores e, principalmente, dos participantes indigenas do evento. Estes se
deslocam de suas aldeias para encontrar nos Jogos dos Povos Indigenas um espaco
configurado para promover relacdes interétnicas e oportunizar a celebracdo de
tradicbes e identidades, por meio de rituais, de cantos, dancas, lutas, jogos

tradicionais, pinturas e adornos.

A nona edicao do evento teve varios de seus momentos registrados no documentario
“IX Jogos dos Povos Indigenas”, que demonstra o evento construido entre as cidades
pernambucanas de Recife e de Olinda. As imagens desse documentario nos
permitem interpretar os Jogos como um lugar constituido num espaco fisico abstrato,
em que “[...] os lugares e os ndo-lugares misturam-se e interpenetram-se” (AUGE,
1994, p. 98).

A compreensao dos Jogos como um lugar simbdlico e flutuante se da em decorréncia

da diversidade de cidades que sediaram o evento, desde a sua primeira edigéo,
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revelando que ndo houve uma relacdo direta e simbdlica com o espaco fisico e
geografico especificamente. Dessa forma, o espaco fisico foi utilizado como um meio
para a instalacdo proviséria de um “lugar”, para a concretizacdo dos Jogos dos Povos

Indigenas e suas manifestacoes.

4.3 A SUPERACAO DA MODERNIDADE

Apesar do posicionamento de Giddens (1991) e Augé (1994) acerca da
contemporaneidade, hd quem defenda a modernidade como exaurida em suas

possibilidades histéricas, como chegada ao fim e cedendo lugar a pés-modernidade.

De acordo com Giddens (1991), essa nocédo foi popularizada por Jean-Francois
Lyotard, a partir de 1985, quando a anunciou como um novo periodo detentor de um
passado definitivo e superado e de um futuro predizivel, a partir de um deslocamento
das tentativas de fundamentacdo da epistemologia e na crenca do progresso

planejado.

Esse novo periodo histérico e novo tipo de organizacao social sédo considerados como
realidade contemporanea por autores como Hall (2003) e Canclini (2003), por

exemplo, ao acreditarem que da modernidade fomos conduzidos a pés-modernidade.

Hall (2003) analisa a modernidade e a p6s-modernidade a partir do sujeito e de sua
identidade. Acredita que o sujeito sofreu uma crise de identidade que o conduziu a
sua descentralizacdo e a perda de referéncias que Ihe conferiam seguranga, o que o
levou a sua gravitacdo na pos-modernidade da globalizacdo e do capitalismo. Para o
autor, houve uma transformacéo na estrutura do sujeito, que o tornou vazio e distante

de fortes localiza¢cGes e referéncias sociais e culturais,

[...] fragmentando as paisagens culturais de classe, género,
sexualidade, etnia, raca e nacionalidade que, no passado, tinham nos
fornecido sélidas localizagées como individuos sociais [...]. Esta perda
de um ‘sentido de si’ estavel é chamada, algumas vezes de
deslocamento ou descentracdo do sujeito (HALL, 2003, p. 9).
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Dessa forma, a pds-modernidade foi inaugurada e é representada, pelo autor, por
identidades altamente instaveis, volateis e transitdrias. Ndo existem identidades fixas

e essenciais, tudo é efémero e provisorio.

No contexto da pos-modernidade, h& a impossibilidade de uma identidade unificada,
completa, segura e coerente, uma vez que se torna uma “celebragédo moével”, formada
e transformada continuamente. Diante disso, “[...] o sujeito assume identidades
diferentes, em diferentes momentos, identidades que ndo sdo unificadas ao redor do
‘eu’ coerente” (HALL, 2003, p. 13). O sujeito descentrado resultou em identidades
multiplas, abertas, por vezes contraditdrias, inacabadas e fragmentadas.

O autor ainda traz algumas consideracfes acerca do processo de traducédo, que €
considerado uma reagdo as grandes mudancas decorrentes na modernidade, em que
pessoas e grupos mantiveram forte vinculo com o seu lugar de origem e suas
tradicbes. Nesse sentido, ha uma negociacdo com novas culturas, mas ndo no
sentido de unificagdo, q...] porque elas séo irrevogavelmente, o produto de varias
histérias e culturas interconectadas” (HALL, 2003, p. 88-89). O autor chama as
culturas envoltas no processo de traducdo de “culturas hibridas”, que criam individuos
que “...] devem aprender a habitar, no minimo, duas identidades, a falar duas

linguagens culturais, a traduzir e negociar entre elas” (HALL, 2003, p. 89).

Ao tratarmos de modernidade, pés-modernidade e hibridacdo, ndo podemos deixar de
trazer para a discussdo Canclini (2003), que entende a pds-modernidade ndo como
uma etapa sucessiva ou tendéncia que “[...] substituiria 0 mundo moderno, mas como
uma maneira de problematizar os vinculos equivocos que ele armou com as tradicées
que quis excluir ou superar para constituir-se” (CANCLINI, 2003, p. 28). Dessa forma,
a poés-modernidade n&o nasce do encerramento da modernidade e sim se configura
como um periodo marcado pelas articulacdes que estabeleceu e estabelece entre

modernidade e tradigéao.

A modernidade ndo conseguiu sobrepor-se a toda eficicia simbdlica da tradicdo e
por fim aliou-se a ela por meio do hibridismo cultural, conectando modernidade e

tradicdo em um arranjo proprio, que inaugurou a pés-modernidade.
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Canclini (2003) define o termo hibridacdo a partir dos pressupostos das Ciéncias
Sociais que o tomou de empréstimo da Biologia, para explicar o fenbmeno social em
gue duas estruturas ou praticas, que existiam de forma separada e diferenciada, se

unem numa combinacdo com o intuito de gerar novas estruturas, objetos e praticas.

O autor acrescenta ainda que 0s conceitos de mesticagem e sincretismo séo formas
particulares e especificas de interculturalidade, de hibridac&o?® que, de uma maneira
geral, podem acontecer sem planejamento e de maneira inconsciente, mas que, na

maioria das vezes, ocorrem a partir da criatividade individual e coletiva.

Diante disso, 0s processos variantes e incessantes de hibridacdo cultural, no
contexto da pés-modernidade, podem nos conduzir a uma relativizacdo da nocao de
identidade. Essa relativizacdo também foi apontada Hall (2003) quando tratou sobre
a “descentracdo do sujeito” como uma caracteristica marcante da pés-modernidade.
No entanto, ambos os autores revelam que ndo ha a possibilidade de se pensar a
identidade como um conjunto de tragos fixos e estaticos, nem afirma-la como a

esséncia Unica de uma etnia indigena, de um grupo cultural ou de uma nacao.

A pds-modernidade, de acordo com Canclini (2003), consiste na combinacdo e
sintese da modernidade com a tradicdo. Essa coexisténcia se sustenta por meio dos
processos de hibridacdo cultural, que caracterizam o periodo atual, em que a
tradicdo ndo saiu de cena totalmente e a modernidade ainda nao encerrou por
completo a sua apresentacdo. Sendo assim, “[...] a modernizacao diminui o papel do
culto e do popular tradicionais no conjunto do mercado simbdlico, mas ndo os
suprime” (CANCLINI, 2003, p. 22).

Ao reunirmos esses autores e suas consideracdes acerca da modernidade e da pos-
modernidade, percebemos aproximacdes e distanciamentos entre eles, desde a
escolha do termo para designar o periodo contemporaneo, até suas concepcoes e
posicionamentos de como a atualidade se configura. E nesse contexto atual que o0s

Jogos dos Povos Indigenas séo realizados e os rituais manifestados.

22 Apesar dessa consideragdo, Canclini (2003) acredita que o termo hibridacdo € o mais apropriado
para nomear as combinacdes de elementos étnicos ou religiosos e também de processos sociais
modernos ou pds-modernos.
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Encontramos uma possibilidade de dialogo entre Canclini (2003), Giddens (1991) e
Augé (1994) que, apesar de denominarem a contemporaneidade a partir de termos
diferenciados, se aproximam em alguns aspectos. Para esses autores, o periodo atual
nao pressupde o encerramento total da modernidade, assim como da tradicdo. Nesse
sentido, ambos acreditam que o projeto da modernidade de superacéo da tradicao

nao foi realizado e que existe uma conexao entre esses dois periodos na atualidade.

Os autores tratados aqui, salvo 0s seus posicionamentos e suas teorias, séo
unanimes na percepgdo do movimento da modernidade e suas decorrentes
mudancas, que foram analisadas a partir de diversas perspectivas. Giddens (1991)
concentra sua atencao nas instituicbes sociais, Augé (1994) nas figuras de excesso
de fatos, espacos e individualizacdo, Hall (2003) na identidade do sujeito e Canclini

(2003) nos processos de hibridacao cultural.

Nesse sentido, Giddens (1991) e Augé (1994) tratam da radicalizacdo da
modernidade com a acentuacdo das suas caracteristicas, e as suas decorrentes
mudancas e transformacgfes sao compartilhadas por Hall (2003) e Canclini (2003),
porém esses autores acreditam na inauguracdo do periodo de pés-modernidade a

partir dessa radicalizacéo.

Consideradas as condi¢cdes da modernidade, Giddens (1991, 2010) e Augé (1994)
negam a pos-modernidade como periodo instaurado na contemporaneidade. Eles
acreditam que estamos a caminho, num periodo de transicdo, mas que ainda nao

chegamos efetivamente a pés-modernidade.

“‘Alta modernidade”? “Supermodernidade”? “Pds-modernidade”™? O que podemos
apreender desses autores e suas contribuicbes € que vivemos num mundo
globalizado, altamente dindmico e efémero, cheio de instabilidades e insegurangas.
Todas essas questdes incidem e trazem implicacdes ao sujeito, assim como as suas

relacdes simbdlicas.

Neste estudo, iremos compreender o periodo historico atual a partir da tese de
Giddens (1991, 2010), para quem a modernidade — mesmo com suas caracteristicas
radicalizadas — ndo promoveu uma descontinuidade total e absoluta que rompesse

com as ordens sociais tradicionais. Dessa forma, quando mencionarmos a
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modernidade estamos fazendo referéncia a “alta modernidade” postulada por
Giddens.

4.4  TRADICAO E MODERNIDADE NOS JOGOS DOS POVOS INDIGENAS

Ha uma postura fundamentalista, mesmo que branda, por parte de representantes e
liderancas indigenas, pois estes tém a intencdo, em suas ac¢fes, de promover uma
valorizacdo e apego as questdes tradicionais, para que elas ndo se percam em meio

a alta reflexividade®® da modernidade.

[..] o fundamentalismo é tradicdo sitiada. E tradicdo defendida de
maneira tradicional — por referéncia a verdade ritual [...] diz respeito
basicamente & resisténcia @ modernizagdo por culturais mais
tradicionais. [...]. O fundamentalismo é um filho da globalizag&o e reage
contra ela ao mesmo tempo que a utiliza (GIDDENS, 2010, p. 59).

Se formos pensar tradicdo e modernidade como um jogo entre opostos, veremos que
sdo contextos ambivalentes, que lutam um contra o outro, mas que possuem as suas

existéncias vinculadas e aliadas na contemporaneidade.

Tradicdo e modernidade ndo sao categorias e realidades excludentes e sim
complementares. Por isso acreditamos que a continuidade e defesa das tradicbes
indigenas, por vias nao tradicionais, ocorre na configuracdo dos Jogos dos Povos
Indigenas, desde os esfor¢cos para a sua organizacdo, que é submetida aos tramites

burocréticos que contornam as instituic6es modernas.

De acordo com relatos presentes em Pinto e Grando (2009) e imagens pertencentes
ao documentario “IX Jogos dos Povos Indigenas”, foi possivel perceber que o espaco
dos Jogos é construido a partir de uma logica vinculada as questdes da modernidade,
mas sempre ornamentado e vinculado de acordo com os elementos préprios da

cultura e tradi¢cdes indigenas.

% para Giddens (1991), o contexto reflexivo é proprio da modernidade e é caracterizado a partir da
dinamicidade que esta presente no cotidiano, assim como nas relagdes sociais que se estabelecem.
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Os Jogos dos Povos Indigenas sé@o constituidos num espaco fisico como um lugar

marcado pela oportunidade para que “parentes” %

indigenas se encontrem, se
organizem, se manifestem e celebrem suas tradi¢des juntos. Sendo assim, é como se
utilizassem os elementos proprios da modernidade para auxiliar na perpetuacédo de
suas tradicbes e costumes. A prépria negociacdo politico-burocratica que envolve a
realizacdo dos Jogos pode ser interpretada como um meio moderno para a

valorizacéo e divulgacéo da cultura e das tradi¢cdes indigenas.

A idealizagcdo dos Jogos acontece com o propdsito de um intercambio cultural,
politico, social e econdbmico entre 0os grupos indigenas participantes. Esse propdsito
perpassa por questdes vinculadas ao contexto da modernidade, que envolve a
questdo cultural e tradicional das etnias participantes, assim como movimenta

dinheiro com a venda de artesanatos.

De acordo com Almeida (2008), durante a realizacdo do evento, funciona uma Feira
de Artesanatos, que demonstra a importancia do dinheiro para as etnias indigenas
brasileiras. Elas ndo mais dependem Unica e exclusivamente dos meios de

subsisténcia que a natureza os oferece.

Essa feira envolve a questdo econdémica que transversaliza os Jogos dos Povos
Indigenas, em que esta inserida a utilizacdo de fichas simbdlicas, representadas por
Giddens (1991, p. 30), pelo dinheiro como “[...] um meio de intercdmbio que podem
ser ‘circulado’ sem ter em vista as caracteristicas especificas dos individuos ou

grupos que lidam com ele”.

Almeida (2010) demonstra, ao registrar a memoria da IX edicdo dos Jogos dos Povos
Indigenas, na qual consta a realizacdo do Férum Social Indigena,® espaco para
discutir questdes de cunho social e politico envolvendo os grupos indigenas
brasileiros. Durante esse momento, 0 autor relata que houve a participacdo do
palestrante e lider indigena Alexandre Pankararu que falou sobre a utilizagdo de
recursos tecnoldgicos para a divulgacao e informagéo das populagdes indigenas. De

acordo com a lideranca,

** Termo utilizado pelos indigenas ao se referirem aos que pertencem a outras etnias.
** O Férum Social Indigena trata de questdes politicas e sociais e ocorre concomitantemente aos
Jogos dos Povos Indigenas como integrante do evento nacional.
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[...] essa iniciativa é inovadora no sentido de transmitir saberes que
tragam melhorias nas condi¢cdes de vida de diferentes comunidades
indigenas no pais por meio da internet. [..] € uma importante
ferramenta para mostrar ao mundo o modo de ser de cada povo
indigena do Brasil (ALMEIDA, 2010, p. 29).

O Férum também contou com a participacdo do palestrante Marcondes Secundino,
antropélogo vinculado & Fundacdo Joaquim Nabuco (MINISTERIO DA EDUCACAO),

gue defendeu a ideia de que

[...] a utilizag&@o de tecnologias como a internet ndo caracteriza a perda
da identidade [por ser] um espaco de inser¢cdo dos povos indigenas
para publicar suas experiéncias, seus projetos valorizar sua cultura e
afirmar sua identidade (ALMEIDA, 2010, p. 29).

Dessa forma, € possivel perceber a utilizacdo de meios proprios da modernidade, em
sua alta reflexividade, para a divulgacdo de préticas tradicionais, ja que estas podem
ser defendidas de uma maneira ndo tradicional (GIDDENS, 2000). Diante do exposto,
grupos tradicionais podem arquitetar o futuro, no sentido de criar condi¢cdes para
manter sua tradicdo, costumes, crencas e estilo de vida, como se utilizassem

elementos da modernidade em seu favor.

A tradicdo abre espacos a modernidade que, mesmo com seu ritmo frenético, ndo
consegue invadir totalmente o seu amago, em que reside a sua dimensao simbdlica.
A modernidade se faz presente nos Jogos e, nessa perspectiva, € utilizada como
instrumento pela tradicdo em seu favor. E nesse sentido que Balandier (1997) sugere
gue a modernidade esta inseparavel da tradicdo, como duas faces de uma mesma

moeda.

Existe um apreco muito grande por parte dos participantes indigenas dos Jogos pelo
futebol, percebido por Pinto e Grando (2009), ao organizarem a publicagao “Brincar,
jogar, viver’, um registro da IX edi¢cado dos Jogos, contendo as faces de sua realizacéo

e as vozes de seus participantes.

A publicacdo mostra a incorporagdo de uma modalidade esportiva nos Jogos, com
caracteristicas proprias da modernidade, que entra em contato com as suas tradi¢oes.
Talvez a repercussdo do futebol, ndo sO entre os indigenas, mas na sociedade

brasileira como um todo, aconteca devido a sua configuracdo. De acordo com

DaMatta (2006, p. 145), o futebol “[...] € uma atividade dotada de uma notavel
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multidimensionalidade: uma densidade semantica complexa que permite entendé-lo e

vivé-lo simultaneamente por meio de muitos planos, realidades e pontos de vista”.

Nesse sentido, embora o futebol seja uma pratica esportiva espetacularizada,
promovida pela industria cultural e eminentemente vinculada & modernidade e aos
pardmetros capitalistas, também se vincula as identidades sociais e culturais,
satisfazendo o0s gostos individuais e coletivos. O futebol, em sua
multidimensionalidade, “[...] produz emogdes, mitos e fantasias individuais e coletivas
[...]" (DAMATTA, 2006, p. 145) e por isso agrega simpatizantes de diversos contextos

culturais, sociais e econdmicos.

A presenca constante do futebol nos relatos acerca dos Jogos, assim como no dia a
dia de diversos grupos étnicos, de acordo com Pinto e Grando (2009), leva-nos a crer
nesse fato como um recuo da tradicdo que resultou numa maneira de viver mais
aberta e reflexiva, mas sem abandonar suas tradicbes. Nao s6 o futebol, mas outros
elementos da modernidade mesclam-se ao contexto tradicional, numa relacéo
simbidtica entre tradicdo e modernidade, denominada como hibridacdo cultural, como
vimos em Canclini (2003).

Nos Jogos dos Povos Indigenas, o avanco da modernidade em frente a tradicao tem
sido tratado de maneira implicita por alguns autores da Educacéo Fisica, como Vinha
e Rocha Ferreira (2005), Alencar (2007), Almeida (2009) e Almeida e Suassuna
(2010a, 2010b), ao investigarem o processo de esportivizacdo dos jogos tradicionais

indigenas.

Apesar da grande relevancia que representam essas pesquisas realizadas, os autores
nao se atentaram para um detalhe importante. Os Jogos dos Povos Indigenas se
constituem como um espaco/lugar de manifestacdo daquilo que ja vem ocorrendo na

vida cotidiana das etnias participantes.

O evento foi pensado e ocorre a partir de uma légica que se enquadra nas
caracteristicas do esporte moderno, muito bem abordado por Almeida e Suassuna
(2010a, 2010b). Da mesma forma, a participacdo no evento surte algum tipo de
reacao nos participantes, como a competitividade investigada por Rubio, Futada e

Silva (2006), a partir da proposta dos Jogos de celebracdo em detrimento da
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competicdo, que parece distanciar as praticas presentes no evento do contexto
competitivo, apesar das controvérsias apresentadas por autores como Rubio, Futada
e Silva (2006), Alencar (2007), Almeida (2009) e Almeida e Suassuna (2010a, 2010b)
que apontam para as praticas do evento como inseridas num processo de

esportivizacdo, que as caracterizaria como competitivas.

E interessante lembrar que a histéria dos povos indigenas n&do € destituida de
rivalidade, esta expressada por embates intertribais. Tal rivalidade também se
encontra manifestada nos jogos tradicionais, em que ha uma espécie de disputa
fundamentada por questdes simbdlicas proprias de cada etnia, pertencentes ao
universo mitico de cada grupo. De acordo com Melatti (1976), a etnia Xavante, por
exemplo, pratica tradicionalmente a corrida de tora de buriti com um sentido
competitivo nas aldeias, mas inserida num ritual sagrado e regido por narrativas

miticas.

No entanto, devemos pontuar que muitos participantes dos Jogos mantém contato
com a logica do esporte moderno em diversas situacdes e por diversos meios, como
podemos identificar em Pinto e Grando (2009), por intermédio da escola, do contanto

com outras comunidades, pela televisdo ou mesmo pela internet.

Nesse sentido, concordamos com a ideia de que os jogos tradicionais indigenas
venham sofrendo um processo de esportivizagdo, no entanto pontuamos a
impossibilidade dessa realizacdo por intermédio exclusivo do evento. Acreditamos
gue existem outros meios de influéncia que incidem sobre essas praticas, até mesmo

de maneira mais incisiva.

O que nao podemos é considerar que os Jogos, a partir de suas normas, regras e
diretrizes, como espaco/lugar que gera mudancas de comportamento instantaneas
em seus participantes. Ndo ha tempo para se construirem novas identidades e novas

atitudes comportamentais.

A frequéncia com que ocorre e o tempo de duracdo do evento ndo permitem
transformacdes tdo bruscas. Até mesmo porque os Jogos acontecem em um curto
periodo de tempo (1 semana), até 2009, com periodicidade anual e atualmente

bianual. Nesse sentido, os Jogos podem ser considerados um espaco/lugar onde
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ocorrem manifestacdes e realidades ja presentes no contexto cotidiano das etnias

participantes.

Um contraste com a tradicdo é inerente a ideia de modernidade: “[...] muitas
combinacdes do moderno e do tradicional podem ser encontradas nos cenarios
sociais concretos” (GIDDENS, 1991, p. 43). Dessa forma, a tradicdo demonstra uma
grande flexibilidade diante do avanco da modernidade. Ha uma coexisténcia entre
tradicdo e modernidade que revela a nao rigidez da tradicdo, uma vez que esta “[...]
nao é inteiramente estética, porque ela tem que ser reinventada a cada nova geragao

conforme esta assume a heranca cultural dos precedentes” (GIDDENS, 1991, p. 44).

Isso nos mostra que a tradicdo tem resistido as mudancas e ao contexto reflexivo da
modernidade, a partir da reinvencdo e ressignificagcdo, o que ndo nos permite
considera-la como um passado desprovido de extensdao, movimento e profundidade,

como velho, superado e ultrapassado.

De acordo com Balandier (1997), a tradicdo consiste em um fendmeno dinamico que
nao sobrevive com a auséncia de movimento e rupturas. 1SS0 nos sugere que sempre
ha, nas sociedades tradicionais, em que se incluem sociedades indigenas, espaco e
abertura para inovagdes produzidas por incompatibilidades, que ndo necessariamente

negam sua histéria, seu passado, sua tradicdo, seu imaginario e suas crencas.

A compreensdo de Balandier (1997) acerca da tradicdo se aproxima das ideias de
Giddens (1991), pois nega sua existéncia e funcéo atrelada a manutencéo rigida do
passado e advoga como sendo algo vivo e em constante transformacdo. Nesse
sentido, a tradicdo esta presente nas praticas cotidianas de um grupo e opera a
mediacdo entre o tradicional e o0 moderno, permitindo ressignificacdes e

reapropriacoes de acordo com a realidade.

Podemos entender essas ressignificacdes como manifestacédo de resisténcia cultural,
uma resposta, uma reacdo em detrimento & ideia de desencaixe como uma das
consequéncias da modernidade, representada pelo “[...] deslocamento das relacdes
sociais de contextos locais de interacdo e sua reestruturacdo atraves de extensodes
indefinidas de tempo-espacgo” (GIDDENS, 1991, p. 29). Esse desencaixe retira a

atividade social de contextos localizados e reorganiza as rela¢des sociais por meio de
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grandes distancias entre tempo e espaco, removendo as relagbes sociais das
imediagdes do contexto.

Em contraposicdo ao desencaixe, surge a concepcado de reencaixe, que pode ser
pensada como um rebuscamento de questdes tradicionais num contexto reflexivo da
modernidade. Essa situagdo corresponderia a uma amalgama entre os dois contextos
ou, pelo menos, a uma existéncia condicionada que aliaria sempre a tradicdo a

modernidade.

Nao podemos pensar tradicdo e modernidade como termos ndo cambiéveis ou sob o
ponto de vista do evolucionismo social e cultural, que as enxerga dentro de uma
perspectiva linear como estagios ou momentos historicos sucessivos, como se a
modernidade fosse um estagio superior da vida humana traduzido em avanco e a

tradicdo como uma condi¢ao estagnada e superada.

Essa perspectiva, a luz da razdo evolucionista, esteve bastante presente no século
XIX, a partir de 1871, com as teorizacbes de Tylor acerca da categoria cultura,
considerando-a atrelada a nocao de civilizacdo, por meio de estagios sucessivos. Tal
concepcao foi sendo superada por novos caminhos tedricos, tracados principalmente

por Marshal Sahlins, Claude Lévi-Strauss e Clifford Geertz.

Existem outras teorias, teses e discussfes que apontam em direcdo contraria a
concepcdo de estagios evolutivos socioculturais. Uma dessas possibilidades é a
discussao tedrica do conceito hibridismo cultural que vimos em Canclini (2003). A
partir de seu olhar sobre a tradicdo e a modernidade latino-americana, o autor nos diz
gue h& um entrelacamento entre esses dois contextos que gera formacdes hibridas
em todos os estratos sociais. Nao h&a a légica de superacdo do tradicional para se
alcancar o moderno. Para o autor, estamos vivendo num periodo que nos configura

como produtos de uma mistura intercultural.

De acordo com as consideragdes de Canclini (2003), compartilhamos com Almeida e
Suassuna (2010) da ideia de que ha, no contexto dos Jogos dos Povos Indigenas,
processos de hibridagéo cultural, revelando interligacdo da modernidade a tradicéo, a
partir das ressignificacdes evidenciadas pelos autores durante a realizagcdo dos

eventos.
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A demarcacao e oposicdo entre tradicdo e modernidade sdo pronunciadas, dessa
forma, ndo apenas pelas pretensfes avassaladoras da modernidade, mas também
em face de um conjunto de caracteristicas que delineiam essas descontinuidades.
Tais caracteristicas sdo pautadas no ritmo intenso de movimento, na dinamicidade, na
rapidez extrema da mudancga e em interconexdes de contextos sociais, econémicos e

culturais, além do encurtamento tempo-espacial.

Uma das grandes propostas impulsionadoras da modernidade, de acordo com
Giddens (1991), é a ideia de seguranca e confianca instaurada no discurso da
modernidade, 0 que a caracteriza como um “fenémeno de dois gumes”. Talvez esse
discurso seja 0 mais persuasivo as comunidades indigenas na abertura e adesao as

guestdes decorrentes da modernidade, mesmo que de forma inconsciente.

Diante disso, ndo podemos negar que o desenvolvimento das instituicbes sociais
modernas, assim como a sua difusdo em nivel mundial proporcionou uma série de
oportunidades de existéncia segura, se compararmos com qualquer tipo de sistema
pré-moderno. No entanto, € preciso pontuar que a modernidade, em suas condi¢cdes
de globalizacdo, amplia tanto as oportunidades quanto as incertezas e perigos,
revelando o seu “lado sombrio”. O mundo tornou-se um lugar inseguro e essa
inseguranca pode ser sentida em sua mais remota comunidade. Apesar de sua
proposta de seguranca, “[...] o mundo em que vivemos hoje é carregado e perigoso”
(GIDDENS, 1991, p. 19).

A tradicdo estd presente nas praticas corporais que se apresentam nos Jogos dos
Povos Indigenas e se articula mediando o antigo e o novo. Dessa forma € que se

estabelece a coexisténcia entre tradicdo e modernidade durante o evento.

As préticas ja ndo ocorrem como no passado, e sim ressignificadas, de acordo com a
realidade dos Jogos. Isso revela que, mesmo em face a condicao reflexiva imposta
pela modernidade, a tradicdo permanece viva e ativa porque consegue se nutrir do
imprevisto e da novidade, traduzindo-se por meio do que identifica cada etnia

participante.

Definitivamente “[...] a tradicdo n&do se dissocia daquilo que lhe é contrario”

(BALANDIER, 1997, p. 94). A partir dos Jogos, é possivel perceber que a tradicdo néo



83

foi superada em detrimento da modernidade, pois se apresenta inscrita no ethos de
cada etnia participante. Mesmo que haja um processo de esportivizacdo das praticas

corporais indigenas, este ndo implica uma total desapropriacdo do seu conteudo
tradicional e simbdlico.
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5 OS RITUAIS NOS JOGOS DOS POVOS INDIGENAS: OS CAMINHOS
METODOLOGICOS

O valor das coisas ndo esta no tempo em que elas
duram,mas na intensidade com que acontecem
(FERNANDO PESSOA)

Da teoria, seus conceitos e categorias, fomos conduzidos a empiria, 0 que nos
possibilitou identificar um dialogo entre esses dois momentos intrinsecos da
pesquisa. Dessa forma, procuramos descrever as construcdes metodoldgicas
referentes a este estudo, assim como as suas implicacdes durante o percurso do

trabalho de campo e da coleta de dados.

O consentimento para a realizagdo da pesquisa foi adquirido com o Comité
Intertribal Meméria e Ciéncia Indigena, a partir da Carta de Anuéncia,?® documento
gue autorizou a coleta de dados durante a realizacdo da Xl edicdo dos Jogos dos
Povos Indigenas. Esse documento foi construido de acordo com as orientagbes do
Comité de Etica e Pesquisa, que aprovou o desenvolvimento do estudo.?’

Assumindo o evento como locus de investigacao, buscamos compreender os “rituais
nos Jogos”. Esses rituais consistem em elementos de cultura e de tradicdo que
possuem carater simbdlico e coletivo. Nesse sentido, nossa presenca e acoes,
durante a realizacdo do evento, tiveram o objetivo de compreender a maneira como
0s rituais sao significados pelos participantes indigenas diante do contexto em que o
evento é construido e proposto. Isso, considerando suas peculiaridades como um

evento esportivo e cultural multifacetado.

Na empreitada de coletar os dados, recorremos a Richardson (1999), que propde a
entrevista guiada como um meétodo qualitativo de investigacdo, que permite o
desenvolvimento de uma estreita relacdo entre o entrevistador e o entrevistado.
Esse tipo de entrevista possibilita ao pesquisador utilizar o que Richardson (1999, p.

212) chama de “guia” da entrevista, que consiste numa espécie de roteiro, dotado de

% vver APENDICE C.
27 \Jer ANEXO A.
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flexibilidade em relacdo a estrutura e ordem dos questionamentos. Esse recurso
metodoldgico busca respostas a partir da experiéncia subjetiva do entrevistado.
Nessa perspectiva, os dados ndo sdo apenas coletados, mas também sdo fontes

para interpretacao.

O “guia” direcionador da entrevista permite explorar um assunto ou aprofunda-lo,
descrever processos e fendbmenos, analisa-los, compreendé-los, discuti-los e fazer
prospectivas. Possibilita, ainda, de acordo com Richardson (1999), obter juizos de
valor e interpretagbes sobre algo, caracterizar a riqueza de um tema e explicar
fendmenos e manifestacdes. Diante disso, construimos um roteiro?® para direcionar

as entrevistas com os patrticipantes indigenas do evento.

A elaboracédo do roteiro “guia” da entrevista foi orientada para captar: a) os sentidos
e significados que os sujeitos atribuem aos rituais indigenas apresentados durante o
periodo de realizacdo do evento; b) a funcdo que esses rituais manifestados
desempenham nos Jogos; e c) o lugar que esses momentos ritualisticos ocupam no

espaco e tempo dos Jogos dos Povos Indigenas.

Foram entrevistados, durante a realizacdo da Xl| edicdo dos Jogos dos Povos
Indigenas, seis participantes do evento, representantes de diferentes etnias®:
Kayap0, Assurini, Manoki, Boe Bororo, Gavido Parkatéjé e Terena. Esses sujeitos
sociais foram elencados de maneira parcialmente aleatéria, considerando trés
fatores: a) a participacéo na Xl edicdo do evento; b) a comunicacdo,*® com clareza
por meio da lingua portuguesa; e c) a disponibilidade voluntaria de representar,

utilizando a entrevista, o grupo étnico que integra.

As entrevistas aconteceram durante o evento, todas no periodo vespertino e em
momentos diferenciados. Os questionamentos néo foram rigorosa e rigidamente pré-
formulados. A flexibilidade do roteiro permitiu que outras questdes fossem
levantadas durante as entrevistas, a partir das falas de cada um dos sujeitos sociais
entrevistados. Diante disso, categorias emergentes surgiram implicita ou

explicitamente dos discursos.

?® Ver APENDICE B.

° As entrevistas foram gravadas mediante a autorizacdo prévia dos entrevistados, com o
consentimento individual dos sujeitos apos esclarecimentos sobre a pesquisa, conforme APENDICE
A. As seis entrevistas totalizaram quatro horas, sete minutos e dois segundos.

% Consideramos aqui dois elementos basicos da comunicacao verbal: a fala e a compreensao.



86

Os entrevistados foram indicados por seus grupos étnicos. Ao procurar por
representantes das etnias para as entrevistas, o grupo, ou alguém do grupo,
prontamente indicava um porta-voz. Este, por conhecer mais sobre os aspectos
culturais da etnia, por ocupar um lugar de lideranca em seu grupo ou mesmo por ser

mais esclarecido e articulado.

A partir das entrevistas, foi possivel estabelecer uma aproximacdo com a realidade
sociocultural indigena. Essa proximidade contribuiu para a melhor compreenséo
acerca dos rituais, como manifestacbes corporais com referéncia simbdlica e

cultural.

A observacao, o diario de campo e o registro de imagens ! — fotografias e videos —
possibilitaram, ainda, como instrumentos complementares de coleta, reunir um
material empirico para consubstanciar a analise das entrevistas. A observacao
aconteceu no campo de investigacdo, durante os sete dias de programacdo e
realizacdo da Xl edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas. Dessa forma, guiada pelos
objetivos da pesquisa, procuramos ver e registrar o maximo de ocorréncias

referentes aos “rituais nos Jogos”.

O diario de campo permitiu, além de anotar as observacdes das manifestacdes
ritualisticas no evento, registrar falas e momentos que ndo puderam ser gravados
durante todo o periodo de coleta de dados. O registro de imagens foi realizado a
partir de fotografias e videos dos sujeitos sociais e de suas manifestacdes

ritualisticas durante o evento.

A reunido desses instrumentos metodologicos foi adotada diante da complexidade e
dinamicidade que envolve as manifestacdes ritualisticas durante o evento. Isso nos
levou a compreender a interagdo simbdlica existente entre os rituais apresentados

nos Jogos dos Povos Indigenas e os sujeitos sociais, participantes do evento.

% As imagens registradas, durante o periodo de observagédo da Xl| edicdo dos Jogos dos Povos
Indigenas, aparecem no texto como uma forma de ilustrar algumas discussfes e andlises, no entanto
néo receberdo tratamento analitico.
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Cardoso de Oliveira (1998, p. 12) nos fala sobre a interpretacdo cientifica, dando
énfase a transformacdo dos sentidos em significados®® por meio de acdes
empreendidas pelo pesquisador, objetivando buscar coeréncia no fenébmeno ou
sistema simbdlico investigados. Assim, o autor considera as agdes “olhar, ouvir e

escrever” como o oficio do pesquisador.

As ac0Oes propostas por Cardoso de Oliveira (1998) séo traduzidas, neste estudo, a
partir da associacdo dos seguintes instrumentos metodolégicos para a coleta de
dados: entrevista, observacéo e registro. De maneira especifica, esses instrumentos
nos possibilitou a compreensao dos sentidos e significados que envolvem os rituais,
entendidos como manifestacdo de um sistema simbdlico, no contexto dos Jogos dos

Povos Indigenas.

Apesar de Cardoso de Oliveira (1989) estar fortemente vinculado a pesquisa
antropoldgica e ao exercicio da etnografia, as contribuicdes do autor ndo apontam
exclusivamente as investigacfes eminentemente antropoldgicas, mas toda reflexdo
acerca da dimensdo simbdlica de préaticas, manifestacdes e fendbmenos sociais e
culturais. Nesse sentido, buscamos a compreensao do outro e de suas formas de
significar, representadas majoritariamente por manifestacdes rituais especificas no

contexto dos Jogos dos Povos Indigenas.

Com o intuito de empreender o papel do pesquisador de acordo com o estabelecido
por Cardoso de Oliveira (1998), de maneira intensificada, a nossa participacao
durante os dias de realizacdo do evento ndo aconteceu como mera espectadora,
mas sim na condi¢cdo de colaboragdo voluntaria na organizacdo dos Jogos dos
Povos Indigenas.

A participacao voluntaria nos Jogos nos possibilitou total integracdo com os sujeitos
sociais, participantes indigenas do evento e também com os organizadores. Essa
aproximacéo nos viabilizou uma melhor compreensdo dos momentos que compdem
0 evento, sobretudo dos rituais que sao apresentados e manifestados durante a sua

realizagao.

% Assumimos a diferenciacdo existente entre sentido e significado, em que os sentidos estdo
vinculados a experiéncia concreta dos sujeitos, e os significados resultam do esforco analitico do
pesquisador, mas sem anunciar uma barreira intransponivel entre eles.
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O processo de selecdo do voluntariado foi assistido pelo Ministério do Esporte e
aconteceu por meio de divulgacéo de edital, cerca de dois meses antes do evento.
Divulgado o resultado da selecdo, fomos convocados (a pesquisadora e 0s
voluntarios) e firmamos o compromisso de comparecer e contribuir como

colaboradores voluntarios para o bom andamento dos Jogos.

Na véspera da abertura dos Jogos, participamos de algumas reunides formativas e
informativas sobre o evento. Os encontros com 0s representantes do Ministério do
Esporte e do Comité Intertribal Memoria e Ciéncia Indigena definiram papéis e
designaram funcdes a serem desempenhadas durante a realizacdo do evento. Os
voluntarios foram destinados a diversas comissdes de trabalho — férum social,
comunicacdo, pesquisa, feira de artesanatos, atachés,® esporte e atividades

culturais.

Fomos encaminhados a Comisséo de Pesquisa e Avaliacao, que tinha como objetivo
o levantamento de dados para o acervo documental dos Jogos, assim como a
avaliacdo do evento com os indigenas participantes do evento. Cada voluntario ficou
responsavel por dois grupos étnicos. Nossa atividade se resguardava em aplicar o
guestionario avaliativo elaborado pelo Ministério do Esporte e Comité Intertribal
Memodria e Ciéncia Indigena. Além das etnias, foram entrevistados também o publico

presente, os organizadores e os atachés.

Para a Comissédo de Pesquisa e Avaliacdo, aplicamos o questionario com as etnias
Pareci e Manoki, envolvendo o total de 12 participantes do evento. Participar dessa
Comissédo contribuiu com novas aproximacoes, reflexdes e questionamentos.
Durante a pesquisa para a Comissao, estabelecemos uma relacdo de confiangca com

as etnias indigenas participantes do evento, de um modo geral.

Inicialmente, o evento foi marcado para acontecer no periodo de 8 a 15 de outubro

de 2011, seguindo, como de costume, o calendario lunar indigena.** No entanto, em

% pessoa que acompanha uma determinada etnia, executando a funcéo de interlocutor entre a etnia
e a organizacdo do evento. Acreditamos que o termo utilizado tenha sido inspirado na palavra
attaché, utilizada para designar os acompanhantes de delega¢des nos Jogos Olimpicos.

% Esse calendario pode determinar as festas tradicionais, as cerimOnias rituais, a melhor época do
ano para atividades, por exemplo, a caga e os periodos que envolvem a agricultura. Nos Jogos dos
Povos Indigenas, segue-se o calendario lunar no sentido de sincronizar as atividades do evento com
0 periodo de estiagem das chuvas (Disponivel em: <www.funai.gov.br/indios/jogos>. Acesso em: 5
fev. 2012).
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detrimento de alguns percal¢os burocréaticos e constitucionais, o0 evento teve de ser
adiado. Nesse sentido, a pesquisa de campo aconteceu durante a realizacao Xl
edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas, entre os dias 5 e 12 de novembro de 2011,
na Ilha de Porto Real, localizada no municipio de Porto Nacional, distante cerca de

60km de Palmas, capital do Estado de Tocantins.

A presenca nos Jogos nos permitiu identificar tipos distintos de rituais. Existem o0s
rituais institucionais, que sao proprios do evento e fazem parte de sua estrutura
como as cerimbnias de abertura, acendimento do fogo ancestral indigena e
encerramento. No entanto, foram objeto deste estudo n&o os “rituais dos Jogos”,
mas sim os “rituais nos Jogos”. Nessa perspectiva, tomamos como referéncia o

homem e suas manifestacdes culturais.

Considerando os “rituais nos Jogos”, havia duas situacfes distintas, mas muito
préximas: uma em que as manifestacdes ritualisticas eram apresentadas durante um
horério previsto dentro da programacéo; e a outra era caracterizada por momentos
espontaneos em que integrantes de uma mesma etnia se reuniam, se organizavam

e se manifestavam paralelamente a programacao.

51 OS XI JOGOS DOS POVOS INDIGENAS: O LOCUS DO ESTUDO

Os Jogos dos Povos Indigenas chegaram a décima primeira edicdo em 2011 com a
bandeira da sustentabilidade e do fortalecimento das culturas indigenas tradicionais,
de acordo com a divulgacao do evento realizada pelo Ministério do Esporte®. Nesse
contexto, participaram da Xl edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas, assim como de
suas atividades programaticas, cerca de 1.200 indigenas de 30 etnias diferentes,

cada uma delas com 40 representantes.

% Disponivel em: <www.esporte.gov.br/sndel/jogosindigenas>. Acesso em: 1° nov. 2011.
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Os indigenas participantes dos Jogos integram grupos étnicos que advém de
diferentes Estados e regibes do Pais, como é possivel visualizar, a seguir, no
Quadro 1:

Quadro 1 — Etnias participantes da XI edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas

Etnias participantes do Xl Jogos dos Povos Indigenas

Etnia Estado Etnia Estado
1 Apinajé Tocantins 16 Manoki Irantxe Mato Grosso
2 Assurini Para 17 Matis Amazonas
3 Boe Bororo Mato Grosso 18 Paresi Mato Grosso
4 Cinta Larga Mato Grosso 19 Pataxd Bahia
5 Gavido Parkatéjé Para 20 Rikbatsa Mato Grosso
6 Guarani Kaiwa Mato Grosso do Sul 21 Surui Mato Grosso
7 Javaé Tocantins 22 Suya Mato Grosso
8 Kaingang Parana 23 Tapirapé Mato Grosso
9 Kamayura Mato Grosso 24 Tembé Para
10 | Kanela Maranhdo 25 Terena Mato Grosso do Sul
11 Karaja Tocantins 26 Wai Wai Mato Grosso
12 | Kayapo Para 27 Xambioa Tocantins
13 Kraho Tocantins 28 Xavante Mato Grosso
14 Kura Bakairi Mato Grosso 29 Xerente Tocantins
15 Mamaindé Mato Grosso 30 Xikrin Para

O quadro nos mostra seis etnias participantes do Estado de Tocantins — Apinajé,
Javae, Karaja, Krahd, Xambioad e Xerente — que foram as anfitrids do evento ao
recepcionar as demais. De fato, as observa¢des nos mostraram que, durante a
programacao dos Jogos, as etnias locais tiveram um papel de destaque, por
exemplo, com a participacdo na cerimonia de abertura da etnia Xerente e a
participacdo da etnia Karaja na cerimbnia de acendimento do fogo ancestral
indigena. Além disso, havia uma preocupac¢éao do locutor dos Jogos em mencionar a
localizagdo das aldeias e algumas singularidades das etnias locais. Um
levantamento no Ministério do Esporte,®® de informacdes acerca das edicées
anteriores dos Jogos, mostra-nos que tem sido uma préatica frequente a mobilizacao

e participacdo das etnias indigenas locais no evento.

Também verificamos uma grande concentracéo de etnias provenientes do Estado de

Mato Grosso, em detrimento dos outros Estados brasileiros. Isso pode nos indicar

% Disponivel em: <www.esporte.gov.br/sndel/jogosindigenas>. Acesso em: 10 fev. 2011.
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que ha, por parte desses grupos étnicos situados em Mato Grosso, uma maior
aproximacdo e afinidade politica com as liderangas indigenas que promovem o

evento.

Além dessa questao, outro fator que pode ser determinante nos nimeros do Quadro
1 € o quantitativo de indigenas por Estado brasileiro. Nesse sentido, o Mato Grosso
€ 0 segundo Estado com maior concentracdo da populacao indigena, pois somente
fica atrds do Amazonas.®’ No entanto, apenas uma etnia do Amazonas — Matis —
participou dos Jogos e com um numero reduzido de representantes. 1Sso mostra
uma disparidade entre o quantitativo populacional indigena de cada Estado brasileiro

em relacdo a participacdo nos Jogos dos Povos Indigenas.

Tal disparidade nos leva a hipotetizar a questao politica atrelada aos participantes e
organizadores do evento como decisiva. No entanto, ndo temos subsidios para
sustentar qualquer afirmacdo nesse sentido. Também é importante sinalizar que
esta discussao, embora seja relevante, ndo sera aprofundada, pois ndo se configura,

como objeto de analise deste estudo.

As etnias participantes do evento sdo elencadas e convidadas pelos lideres do
Comité Intertribal Memoéria e Ciéncia Indigena. Dessa forma, o convite é feito as
etnias que mantém as suas tradi¢cdes, representadas principalmente pela lingua

materna, de acordo com Carlos Terena (diario de campo, 2011).

Da mesma forma que as edi¢des anteriores, os XI Jogos dos Povos Indigenas foram
realizados pelo Comité Intertribal Memoéria e Ciéncia Indigena (ITC) e com o
financiamento do Ministério do Esporte. A edicdo de 2011 também contou com o
apoio do Governo do Estado do Tocantins e da Prefeitura Municipal de Porto

Nacional.

Duas propostas conduziram o evento: a primeira, voltada para o F6rum Social
Indigena, que discutiu a Conferéncia Internacional do Meio Ambiente, a economia
verde e temas com foco na sustentabilidade e no fortalecimento das tradicoes
indigenas; a segunda teve como objetivo o intercambio esportivo e cultural entre as

etnias.

3 Disponivel em: <http://www.ibge.gov.br/ibgeteen/datas/indio/numeros.html>. Acesso em: 10 fev.
2012.
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5.1.1 A estrutura fisica dos Jogos

Para a realizac@o do evento, foi construida uma estrutura na llha de Porto Real que
viabilizasse o alojamento dos indigenas participantes, a realizacdo de grande parte
das atividades programaticas e o suporte para os organizadores dos Jogos. Na ilha,
foram montados um refeitério, um espaco para a realizacdo do Férum Social

Indigena e salas de imprensa e suporte.

Em terreno arenoso, a organizagdo construiu uma arena que comportasse as
atividades propostas pelo evento e também as apresentacdes culturais preparadas
por cada etnia. O espaco da arena foi parcialmente circundado por arquibancadas

destinadas ao publico para assistir ao evento, como € possivel observar na
Fotografia 1.

Fotografia 1 — Cerimdnia de abertura da Xl edicdo dos Jogos

Préoximo a arena, foram construidas ocas para alojar os participantes indigenas dos

Jogos. Elas foram dispostas lado a lado, formando um grande circulo e deixando um
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espaco aberto no centro. Esse espaco central foi utilizado pelos indigenas como um
lugar de interacdo nos momentos em que nao participavam de atividades propostas

pela programacéo do evento. Ali jogavam futebol, dancavam e brincavam.

Todo o espaco dos Jogos foi ornamentado de acordo com uma estética tradicional,
no entanto o que mais chamou a atencdo do publico foi a composicdo estética
impressa nos corpos dos participantes indigenas (diario de campo, 2011). No
evento, a ornamentacdo dos corpos aconteceu por meio de pinturas e grafismos
corporais, adornos, indumentérias e da arte pluméria. Juntos, esses elementos

apresentaram uma diversidade de formas e cores.

Algumas atividades foram realizadas fora da llha de Porto Real. Duas balsas faziam
a travessia do rio Tocantins para sair e retornar a ilha. A corrida aconteceu nas ruas
de Porto Real-TO e o futebol no Estaddio General Sampaio e no Centro de

Treinamento Nego Junior.

5.1.2 A programacédo dos Jogos

Foram sete dias de programacédo, compreendendo o férum social indigena, a feira
de artesanatos, as apresentacdes culturais, as atividades de integracdo indigena
(arco e flecha, arremesso de lancas, cabo de forca, corrida de tora, corridas de
velocidade e de resisténcia, canoagem e natacdo), as atividades tradicionais
demonstrativas (corrida de tora, lutas corporais, jikunahati, hipipi; katulaya, jawary,
tihimore, rdkran, peikran, kagot, insistré, jdmparty, akd, zarabatana, ngokhén kaséké,
nhwara reni, khwra ro né, kgwara reni, pasy hra daki, penség thaky e xaka-akere) e

o futebol de campo, como modalidade ocidental.®®

Os Jogos realizados a partir do lema propulsor “O importante ndo é competir e sim

celebrar” mostram a importéncia de celebragdo em detrimento da competicdo. No

% Todas as atividades foram previstas no Termo de Referéncia dos Jogos dos Povos Indigenas,
documento de planejamento que fundamentou a Xl edicdo do evento.
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entanto o sentido de competicdo ndo esta distante e dissociado das atividades que
acontecem durante o evento, conforme nos apontaram Almeida (2008) e Rubio,
Futada e Silva (2006). Diante disso, a competicdo permeou as atividades da Xl
edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas, principalmente as que sdo denominadas
modalidades de integracdo entre as etnias participantes, que sao compreendidas
pelos indigenas como esportivas.

O evento consiste num espaco de divulgacdo das culturas e das tradicbes
indigenas. No entanto, observamos que, além dessa constituicdo que Ihe é peculiar,
de carater cultural e esportivo, os Jogos também possibilitam uma maior visibilidade

em relacdo a questdes de cunho social e politico.

A diversidade cultural, nos Jogos, € representada pela reunido de varias etnias e
cada uma delas expde suas cores, suas pinturas, suas formas e suas praticas
corporais. Apesar das singularidades que residem em cada um dos grupos étnicos
participantes do evento, eles se consideram parentes (diario de campo, 2011). A
ideia de irmandade, em contraposi¢ao as rivalidades do passado, tem sido difundida
entre os indigenas durante a realizacdo do evento, que promove no Férum Social
Indigena um sentido de unidade (diario de campo, 2011). Essa unidade que se
estabelece entre os indigenas foi se instaurando a partir do momento em que foram

reconhecidas, por eles, causas comuns.

Durante a programacéo dos Jogos, especificamente no Forum Social Indigena, os
indigenas manifestaram os problemas enfrentados e suas caréncias. Diante disso,
reclamaram seus direitos constitucionais, tanto como indigenas quanto como
cidadaos brasileiros reivindicando melhorias referentes a educacdo e saude nas
aldeias. Nesse sentido, o férum desempenha o papel de mobilizacdo e informacao

(diario de campo, 2011).

Durante o forum, houve uma troca de experiéncias, relatos, reivindicacdes e
protestos acerca da assisténcia social, educacdo, saude, seguranca e politicas
publicas ou sociais especificas para as populacdes indigenas. As preocupacdes e 0s
problemas foram compartilhados e, dessa forma, os protagonistas do evento
ganharam voz em frente a representantes da administracdo publica — prefeitos,

governadores, ministros, politicos.
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Apesar de haver toda uma estrutura burocratica regida pelos contornos da
modernidade, que orienta a estrutura e conduz as atividades do evento, como
regimento, cronogramas, programacodes, regras e normas, existem momentos em
gue a burocracia e todo o controle que a acompanha séo deixados de lado, e o que

reluz em evidéncia séo as questdes tradicionais (diario de campo, 2011).

Na Xl edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas, observamos a existéncia de um
cronograma programatico detalhado de atividades seguidas de seus respectivos
horarios. No entanto, para as manifestacfes ritualisticas, era previsto apenas o

horério; as atividades ndo eram discriminadas.

E possivel verificar, na Figura 1, que n&o havia uma ordem exata ou uma informacéo
precisa de qual manifestacdo seria apresentada no espago da programacao
reservado para o0s rituais, entendidos pela organizacdo como apresentagcoes

culturais indigenas.

Figura 1 — Programacao dos XI Jogos dos Povos Indigenas
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Diante disso, os momentos referentes as apresentacfes culturais, em que foram
apresentados os rituais, eram negociados praticamente no dia, pouco tempo antes

do horario determinado pela programacéo das atividades.

A imprecisdo do conteudo programédtico, quando se tratava das apresentacdes
culturais, nos levou a compreensdo de que, mesmo aquelas manifestacdes que
aconteciam no espaco e tempo reservados pela programacdo ocorriam de maneira
espontanea. Isso porque eram apresentados os rituais escolhidos conjuntamente
pelos integrantes das etnias, sem interferéncia direta da organizacéo do evento, e no
momento em que se sentiam a vontade para se manifestar, dentro do tempo e

espaco reservados pela programacao.

Diante disso, demos atencdo aos momentos ritualisticos manifestados
essencialmente por meio da dangca e da expressdo corporal. A opc¢do pela danga
aconteceu naturalmente durante o evento, principalmente ao percebermos que as
manifestacdes ritualizadas eram apresentadas, em sua maioria por meio da danca.
Nesse sentido, foram observados, para fim de andlise, a Danca do Toro (Boe
Bororo), a Danca da Ema (Terena), a Danca do Tahoa (Assurini) e o Ritual de
furacéo de beico (Gavido Parkatéjé) — manifestacdes que aconteceram no espaco e
tempo da programacao. Além dessas, a Danca das Mulheres (Kayaps) também nos
chamou a atencdo como manifestacdo ritualizada que acontecia paralelamente a

programacao.

Algumas entrevistas antecederam as apresentacdes, outras nado. Os
questionamentos foram feitos tendo como base as manifestacdes ja apresentadas
ou ainda por se apresentar. Nesse contexto, a etnia Manoki foi entrevistada, no
entanto ndo apresentou a danca que havia programado. J& as demais etnias fizeram

suas apresentagﬁes.

Diante disso, realizamos a transcricdo integral das entrevistas, que passaram
também pelo procedimento de categorizacdo e redugdo. As entrevistas foram
evidenciadas com o intuito de dar um tratamento analitico aos discursos que delas

emergiram.
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5.2 AS ETNIAS INDIGENAS NOS JOGOS DOS POVOS INDIGENAS: OS
SUJEITOS SOCIAIS DA PESQUISA

Entendemos ser relevante trazer algumas informacbes acerca das etnias
participantes dos Jogos dos Povos Indigenas. Dessa forma, esses sujeitos sociais,
apesar de serem considerados todos indigenas e “parentes”, resguardam em seus
grupos étnicos singularidades e especificidades que anunciam uma grande
diversidade cultural indigena. Nessa perspectiva cada etnia fala uma lingua/dialeto,
vive e se manifestada de maneira diferenciada — seguindo as referéncias tradicionais

préprias de sua etnia.

Além da questao cultural, € importante destacar que cada aldeia, mesmo sendo da
mesma etnia, vive contextos e realidades sociais diferenciados. Existem aldeias
urbanas, algumas de dificil acesso e outras praticamente isoladas. Diante disso,
firmam-se disparidades em relagdo ao modo de viver, de pensar e de significar.
Essas divergéncias sdo promovidas pela modernidade, seus movimentos e suas

desordens.

O indigenas, independentes do seu historico de contato com outras culturas e outros
povos, ndo estdo subtraidos da realidade social contemporanea, pois, a partir de sua
relacdo com outros contextos sociais, constroem e reconstroem suas
representacdes por meio de reapropriagdes e ressignificacdes. Esse contato, que
implica a relagdo entre o tradicional e o moderno, gera novas relagdes, novas

experiéncias e novas possibilidades.

Aqui buscamos trazer um breve contexto acerca das etnias participantes deste
estudo. Nesse sentido, tentamos compreender a diversidade que existe entre essas
etnias indigenas. As informagfes e dados que seguem foram extraidos do Instituto
Socioambiental®® — que defende os direitos sociais, o patrimonio cultural e os direitos
humanos dos povos — e da Fundacdo Nacional do indio* — vinculada ao Ministério
da Justica e responsavel pelo estabelecimento e execucédo da politica indigenista

brasileira.

%9 Disponivel em <http: www.socioambiental.org>. Acesso em: 10 jan. 2012.
40 Disponivel em: <http: www.funai.gov.br>. Acesso em: 10 jan. 2012.
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5.2.1 Assurini

Fotografia 2 — Etnia Assurini se preparando para a apresentacao cultural durante os Jogos

Apds o contato com o “homem branco”, em 1971, os Assurini — cuja denominacao foi
dada pelas frentes de atracdo — sofreram uma drastica baixa populacional. Contudo,
0 perigo iminente de sua extingdo fisica sempre contrastou com uma extrema
vitalidade cultural, manifesta na realizacdo de extensos rituais, praticas de
xamanismo e um elaborado sistema de arte grafica. Atualmente totalizam cerca de
150 (FUNAI, 2010) indigenas que vivem no Estado do Para.

A lingua Assurini pertence a familia linguistica Tupi-Guarani. Em suas aldeias,
existem diferentes tipos de habitacdo. As mais comuns sdo do tipo regional, ou seja,
com paredes de barro, estrutura de madeira e cobertura de palha. Isso revela uma
tendéncia da estrutura social tipica dos grupos Tupi, mas observa-se também uma

instabilidade decorrente do desequilibrio demografico.

Além da caca, pesca e coleta, a agricultura € a principal atividade de subsisténcia
dos Assurini. Em suas rogas, cultivam varias espécies de mandioca, consumida de

diferentes formas. A farinha o principal produto, fabricado de maneiras tradicionais.
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5.2.2 Boe Bororo

Fotografia 3 — Etnia Boe Bororo apresentando a “Danca do Toro” durante os Jogos
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Fonte: Fernando Amazonia.

Os Bororo se autodenominam Boe e totalizam cerca de 1.570 indigenas (FUNAI,
2010) que vivem no Estado de Mato Grosso. O termo bororo significa, na lingua
nativa, "patio da aldeia". A tradicional disposi¢do circular das casas faz do pétio o
centro da aldeia e espaco ritual desse povo, caracterizado por uma complexa

organizacao social e pela rigueza de sua vida cerimonial.

Boe Wadaru é o termo usado pelos Boe-Bororo para designar sua lingua original,
enguadrada no tronco linguistico Macro-Jé. Atualmente, a lingua bororo é falada por
guase toda a populacdo. Até o final da década de 1970, contudo, criancas e jovens
sofriam a imposicdo de um regime escolar da missao indigena que proibia que se

falasse a lingua nativa nas aldeias de Meruri e Sangradouro.

Combinam atividades de coleta, caca, pesca e agricultura. O processo de contato
com o "homem branco” se estende ha pelo menos 300 anos e acarretou novas

formas de relagbes sociais e econémicas, como o trabalho assalariado.
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5.2.3 Gavido Parkatéjé

Fotografia 4 — Etnia Gavido Parkatéjé apresentando a corrida de toras durante os Jogos

Fonte: Arquivo essoal.

Apds o contato com a sociedade nacional, ocorrido na década de 1970, os Gavido
Parkatéjé perderam cerca de 70% da populacdo. Atualmente sdo 582 indigenas
(FUNAI, 2010) que vivem no Estado do Para.

Os Gavidao Parkatéjé falam um dialeto da lingua Timbira Oriental, pertencente a
familia linguistica Jé. A partir de 1981, com a presenca da escola e com a
intensificacdo das relagbes com a sociedade nacional, ocorreu a difusdo da lingua
portuguesa, inclusive entre as criangas e adolescentes. Por outro lado, os ciclos

cerimoniais de longa duracdo acentuam o uso da lingua original em ocasifes rituais.

A agricultura ocupa um papel de destague como fonte de subsisténcia. Com a
escassez de recursos, a caga vem se restringindo as ocasifes cerimoniais. Cultivam

arroz e produzem artesanatos como itens de comercializagéo.
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5.2.4 Kayapo

Fotografia 5 — Etnia Kayap6 manifestando a “Danga das Mulheres” nos Jogos
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Fonte: Fernando Amazonia.

Os 8.638 (FUNAI, 2010) indigenas Kayapé vivem em Mato Grosso e Para. O termo
Kayapo significa "semelhante ao macaco", devido ao ritual que os homens, com
mascaras de macacos, dancam. No entanto, os Kayap6 se referem a si proprios

como Mebéngdkre, "os homens do buraco/lugar d'agua”.

A lingua falada pelos Kayapé pertence a familia linguistica Jé, do tronco Jé. Existem
diferencas dialetais entre os grupos Kayapé. O grau de conhecimento dos Kayapo
do portugués varia muito de grupo para grupo, conforme a antiguidade do contato e
o grau de isolamento em que cada um se encontra.

Tradicionalmente, a economia dos Kayapd € baseada na caca e na agricultura.
Cada familia possui suas proprias rocas, onde se cultiva, sobretudo, batata-doce,
milho, cana-de-acuUcar, bananas e mandioca, extremamente ricas em calorias.
Algumas frutas tropicais, o algodéo e o tabaco também integram o cultivo.


http://pib.socioambiental.org/pt/c/no-brasil-atual/linguas/troncos-e-familias
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5.2.5 Manoki

Fotografia 6 — Representante da etnia Manoki durante uma competicdo de futebol nos Jogos

Fonte: Arquivo pessoal.

Manoki € como se autodenominam os indigenas Irantxe. Eles vivem no Estado de
Mato Grosso em um grupo de 102 indigenas (FUNAI, 2010). A lingua dos Manoki
nao possui proximidade linguistica com a de nenhum outro grupo étnico. Foram
praticamente dizimados em decorréncia de massacres e doencas advindas do
contato com a sociedade envolvente. No século XX, os Manoki passaram a viver em

uma missao jesuitica.

Paralelamente ao ensino catequético e técnico, 0s missionarios catdlicos passaram
a organizar o trabalho indigena com base em relacbes referentes ao sistema
capitalista, preparando os indigenas, como mao de obra, para as demandas do
mercado regional. Diante disso, houve uma crescente saida dos homens mais
jovens das aldeias para trabalhar em fazendas do entorno. Além do trabalho nessas
fazendas, outra fonte de renda deste grupo étnico é o artesanato.
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5.2.6 Terena

Fotografia 7 — Etnia Terena apresentando a “Danca da Ema” na ceriménia de abertura dos
Jogos dos Povos Indigenas

4
Fonte: Arquivo pessoal.

O Mato Grosso do Sul abriga uma das maiores populacfes indigenas do Pais. Os
Terena totalizam 24.776 indigenas (FUNAI, 2010). Por serem numerosos, eles

mantém um contato intenso com a populagéo regional.

Da familia Aruak, a lingua terena é falada pela maioria desses indigenas. De um
modo geral, podemos definir os Terena como um povo estritamente bilingue.

Atualmente vivem em aldeias ou reservas indigenas.

As Reservas Terena nao se afiguram como um territério indigena, tendo como
referéncia os grupos indigenas amazoénicos. Os Terena possuem campos de cultivo
permanentes, utilizando-se da mecanizacdo para o preparo da terra para plantio. A

caga, a pesca e a coleta sdo atividades ainda praticadas para a subsisténcia. A
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modalidade de trabalho externo temporario mais antiga entre os Terena é a

"empreitada” nas fazendas vizinhas.
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6 AS MANIFESTACOES RITUALIZADAS NOS JOGOS: UM CENARIO
ENTRE TRADICAO E MODERNIDADE

Estruturamos a analise dos dados de acordo com a categorizacédo e reducdo das
entrevistas realizadas durante o periodo de coleta, na Xl edicdo dos Jogos dos
Povos Indigenas. Para tanto, algumas categorias implicitas nas entrevistas

emergiram: mito, aprendizado, performance, estética e espetaculo.

As categorias na andlise foram organizadas em trés momentos que procuram tracar
compreensdes acerca dos rituais indigenas, manifestados durante do evento. A
opcao por essa estruturacdo analitica decorreu apds a coleta de dados, quando
percebemos que os “rituais nos Jogos” sdo permeados e transversalizados por
inUmeras questdes. Entendemos que essa é a forma mais didatica para a

apresentacao dos dados.

Iniciamos com as apreensfes miticas nas falas dos entrevistados, que possibilitaram
uma discussdo em relacao a literatura. Neste momento, entendemos o mito a partir
de uma concepcdo antropoldgica, representada por Lévi-Strauss (1978), que
entende o mito como uma narrativa ontoldgica que explica o0 universo e seus
fendmenos naturais. O mito se trata de uma narrativa que explica, determina e
orienta o ritual. Dessa forma, € a partir dos rituais que o mito € revificado e ganha
expressao concreta. Sob esse aspecto, mito e ritual sdo duas categorias intrinsecas

gue fornecem ao homem a possibilidade de apreensao e compreensao do mundo.

No segundo momento, discutiremos o processo de aprendizagem que envolve o
ritual, inclusive os que sdo apresentados no evento. Ha, no amago do ritual, uma
narrativa que € aprendida por meio da oralidade, mas também existe no ritual uma
experiéncia corporal que se constitui como uma forma de linguagem — um sistema
complexo de comunicacao. O processo de aprendizagem por meio da oralidade e da

corporeidade foi identificado no discurso dos participantes indigenas dos Jogos.

Ao consideramos o processo de aprendizagem “do ritual” e “pelo ritual”, nés o
entendemos como um meio de transmissdo e perpetuagdo, que implica a

continuidade da tradicdo e seus conhecimentos. Essa transmissdo de saberes
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acontece sob a égide de uma relacdo intergeracional, que possibilita experiéncias
compartilhadas entre diferentes geragdes. Assim, 0s conhecimentos tradicionais sao
passados a partir da interacdo dos mais velhos com os mais novos,* como uma

heranca cultural, que guarda consigo memdrias e conhecimentos.

S&o0 as experiéncias compartilhadas que dao consisténcia ao terceiro momento de
discussédo, que lanca um olhar sobre os rituais, proprios das etnias, apresentados
durante a Xl edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas, por meio das dancas. A
estrutura do evento fornece uma conotacdo de espetaculo a essas dancas que,
permeadas por questdes estéticas, sao apresentadas de maneira teatralizadas como
acOes performaticas. Para Almeida e Teixeira (2011, p. 152), “[...] performatizar as
suas praticas corporais [nos Jogos] € uma maneira de intervencdo estética no
processo de interagdo com a sociedade nao indigena”. Nesse sentido, buscamos
compreender como os rituais sao significados pelos indigenas que os manifestam no

evento.

6.1 O MITO: A LEGITIMACAO COLETIVA DE UMA NARRATIVA

A palavra cria, enfeitica, embriaga, gera monstros, faz
herdis, remete-nos para nossa prépria memoéria
ancestral e da sentido ao nosso estar no mundo
(DANIEL MUNDURUKU)

As entrevistas com os representantes das etnias, durante a Xl edicdo dos Jogos dos
Povos Indigenas, possibilitaram uma aproximacao em relacdo as suas narrativas. Os
discursos se apresentaram permeados por algumas referéncias miticas,

identificadas a sequir:

“1 Num contexto indigena, os mais velhos (iniciados e guardides da tradigdo) iniciam socialmente os
mais novos (ndo iniciados), ndo havendo uma relacdo de aprendizagem limitada aos contornos do
parentesco. Dessa forma, toda a aldeia como um todo participa da formacéo e iniciagdo dos mais
novos (néo iniciados).
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A gente veio da pedra [...] E a origem do nosso povo, quando saiu da
pedra [...] nés o povo Manoki, ficou de baixo de uma arvore [...] esse
seria 0 nome do povo, né? (MANOKI)

Os Assurini, 0 que eu sei é das histérias que sdo contadas, [...] a
mulher quando viu que a terra tava dura, ela saiu batendo no chao até
que ela encontrou uma forca da natureza, onde ela se engravidou e
assim comecou os Assurini (ASSURINI)

No momento em que 0s entrevistados da etnia Manoki e da etnia Assurini nos falam
sobre a origem do seu povo, narram um acontecimento que pode ser compreendido,
a luz de Lévi-Strauss (1978, p. 20), como uma narrativa mitica e ontolégica. Diante
disso, o mito “[...] da ao homem a ilusdo extremamente importante, de que ele pode
entender o universo e de que ele entende, de fato, o universo”. O homem busca
respostas e explicacdes, por meio do mito, para seus questionamentos sobre a vida,

a natureza, a origem e o0 mundo que o cerca.

Essas explicacbes miticas sdo formuladas e narradas como conhecimento
tradicional, em que o mito advém do que Lévi-Strauss (1978) chama de pensamento
desinteressado que, ao contrario do pensamento cientifico, busca uma compreensao
geral e total sobre o universo, que se constitui socialmente como uma verdade
formular. O mito e suas narrativas fomentam uma compreensao sobre a realidade,

tornando-a coesa e inteligivel.

De maneira semelhante aos Manoki e aos Assurini, os Boe Bororo explicam o
surgimento do seu povo a partir de uma historia narrada e movida pela necessidade
e também pelo desejo de compreender o mundo, as origens e a natureza: “Boe, €
gente, na minha lingua quer dizer ‘orago modogogui’ — o filho do pintado, esse

‘orago modogogui’, é aquele peixe que chama pintado” (BOE BORORO).

7

Podemos compreender que o que marca o homem é justamente a sua
particularidade em organizar simbolos e a partir deles produzir significados. Tudo
isso € compartilhado coletivamente por meio de linguagens, aptas a produzir
narrativas como uma forma de compreensao totalitaria do mundo e dos fenbmenos
que o envolvem. Nesse sentido, o mito corresponde a legitimacdo coletiva da

crenca, do que € contado por meio de narrativas, ou seja, transmitidas oralmente.

Além da concepcgédo originaria do mito a partir de uma relacdo entre o homem e as

forcas da natureza, ele pode ainda narrar eventos historicos recentes, de acordo
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com Rocha (1996). Portanto, as narrativas miticas também podem ser expressas

num sentido mais radicalmente histérico, como um registro de episodios do passado.

Essa compreensdo do mito como uma expressao historica péde ser observada na
fala do representante Terena, quando nos conta sobre a manifestacdo da Danca da
Ema, realizada nos Jogos. Ao contar-nos acerca da historia que envolve essa
danca, ele nos diz: “Terena € uma das tribos que fez parte da guerra do Paraguai.
[...] a nossa danca conta a historia da guerra, na verdade. [...] ela foi muito

importante pros antepassados” (TERENA).

A narrativa dos Terena pode ser compreendida como mitica a partir de um olhar
histérico, que, de acordo com Rocha (1996, p. 12), “[...] procurou ver no mito um
registro de episddios verdadeiros [...] ”. O mito se afasta do exercicio contemplativo
da natureza e se vincula ao registro dos episédios histéricos. Dessa forma, 0s
Terena destacam, nos Jogos dos Povos Indigenas, um momento histérico que
passa por uma releitura em que a Guerra do Paraguai € contada, representada e

encenada pelos indigenas.

Ligado aos fatos histéricos ou mesmo as questdes ontologicas, o mito é a dimensao
narrada do ritual e por isso se constitui como linguagem — como um meio de
comunicacdo. Para Lévi-Strauss (1989), o mito pertence simultaneamente ao
dominio da palavra e da lingua. Nesse sentido, o mito se constitui de uma narrativa
gue explica e que ganha expressao concreta a partir do ritual, entendido aqui como

uma manifestacdo eminentemente corporal.

Demonstradas as referéncias miticas que direcionam e conduzem a realizacdo dos
rituais indigenas no evento, por meio do movimento e da expressdo corporal,
principalmente pela danca, os Jogos dos Povos Indigenas seguem um modelo
proximo do que acontece, em termos de estrutura e momentos celebrativos, nos
grandes eventos esportivos. Essa aproximacado acontece por meio dos “rituais dos
Jogos dos Povos Indigenas”, institucionalizados pela organizagéo do evento.

As semelhancas sdo guardadas principalmente na sequéncia de cerimonias

advindas do modelo olimpico. Dessa forma, assim como acontece nos Jogos
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Olimpicos, os Jogos dos Povos Indigenas promovem cerimbnias que demarcam o

evento, como as cerimdnias de abertura, de premiagdo e encerramento.

Das ceriménias inerentes aos Jogos dos Povos Indigenas é o acendimento do fogo,
em termos simbdlicos, que possibilita uma aproximac¢ao mitica em relacdo ao que é
praticado nos Jogos Olimpicos modernos. Os dois eventos utilizam o fogo como um
elemento simbolico, que traz referéncias miticas e ancestrais, vinculadas as

questdes da natureza.

Tanto nos Jogos dos Povos Indigenas quanto nos Jogos Olimpicos, o fogo,
simbolicamente, resguarda uma narrativa mitica subjacente ao momento celebrativo
desses eventos. No entanto, ela é diferenciada simbolicamente, pois narra histérias

distintas.

De acordo com Midlin (2002, p. 149), “[...] quase todos os povos indigenas
brasileiros contam preciosas historias sobre a origem do fogo. Muitos relatam
incéndios que teriam destruido a terra”. Diante disso, entre os indigenas, o fogo
pode ser significado de maneiras distintas, mas quase sempre vinculados a origem.
Ja nos Jogos Olimpicos modernos, o fogo é uma heranca sagrada da antiguidade e

traz consigo uma denotacéo de unido e paz (TODT, 2009).

Estruturalmente o fogo esta presente nos Jogos dos Povos Indigenas da mesma
forma com que é apresentado durante a cerimdnia de abertura dos Jogos Olimpicos
modernos. Nos dois eventos, o acendimento do fogo possui uma referéncia mitica.
Dessa forma, as narrativas por detras do fogo legitimam a realizacdo de um

momento celebrativo — a cerimonia de abertura.

6.2 O RITUAL E O APRENDIZADO: A CONTINUIDADE DAS TRADICOES

Além de possibilitar a concretizacdo do mito, o ritual também se constitui como um

meio pratico de continuidade da tradigdo. Dessa forma, o ritual funciona como um
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mecanismo de transmissdo e fortalecimento da memdria coletiva e das verdades
inerentes a tradicdo. Essa fungéo, vinculada ao ritual, envolve um processo de
aprendizado que acontece por meio da oralidade e da corporalidade, como duas
formas de linguagem, que consistem na representacdo do pensamento por meio de

sinais que permitem a comunicacao e a interacao entre as pessoas.

O aprendizado pela oralidade se constitui a partir das tradicdes que sao narradas,
memoradas, (re)memoradas, (co)memoradas e transmitidas. Ja a corporalidade esta
presente no processo de aprendizagem das tradicdes em que o corpo se constitui
como um lugar de memoéria e medeia o conhecimento por meio de seus gestos, suas

expressdes e seus ritmos.

A transmissédo oral aparece nas falas dos indigenas da seguinte maneira:

[...] os velhos passam toda essa informacdo de uma educacgdo
tradicional [...] os velhos contam pra gente o tempo todo (MANOKI).

Eles [os mais velhos] contavam histdrias do que fazia antes [...]
(GAVIAO PARKATEJE).

Para os Manoki e os Gavido Parkatejé, a oralidade representa uma forma de
aprendizagem, uma vez que relata uma experiéncia viva, uma producéo coletiva, em
que a fala de um sujeito revela a interacdo com o outro, num dialogo sobre
experiéncias. Nesse didlogo, propiciado pela oralidade, h4 uma correlacdo entre os
sujeitos, numa atitude em que pensamento e acao se entrelacam, formando uma
teia de sentidos que transitam entre os valores socioculturais e a forma de

comunicacdo dessas etnias.

7

A oralidade é entendida por Ong (1998) como um dos elementos primordiais da
educacado nas culturas tradicionais, em que podemos compreender as sociedades
indigenas. Num contexto tradicional, a oralidade pode ser entendida como uma
pratica interativa com a finalidade de viabilizar a comunicacdo, perpetuar valores,
construir conhecimentos e transmitir principios culturais e crencgas. A oralidade é,

entdo, um exercicio de reflexdo e de entendimento do mundo.

Num contexto interativo de comunicacdo, apontamos a fala do representante Terena
que nos diz: “[...] a histdria do povo Terena, os mais velhos conta isso pra nés. [...] a

gente ouvia dos mais velhos, desde quando a gente era crianga” (TERENA).
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A tradicdo oral entre os Terena revela a interatividade entre os sujeitos sociais
representados pelos mais novos e mais velhos, em que se estabelece a transmissao
de conhecimentos tradicionais. Nesse sentido, identificamos o que Ong (1998)
aponta como o carater conservativo e tradicionalista da oralidade, em que ha um

grande investimento na transmissédo da cultura e da tradicdo de geragao a geragao.

No contexto educativo da oralidade, o conhecimento € continuamente repetido e
transmitido para que as novas geracdes possam tomar conhecimento dele e
apreendé-lo. Dessa forma, “O conhecimento exige um grande esforgo e é valioso, e
a sociedade tem em alta conta aqueles ancidaos e ancias sabios que se especializam
em conserva-lo” (ONG, 1998, p. 52).

As ideias do autor nos levam a compreensdo de que, nas etnias indigenas
participantes dos Jogos, representadas pelos Manoki, Terena e Gavido Parkatéjé, o
conhecimento transmitido por meio da oralidade € conceitualizado e verbalizado
tendo como referéncia a experiéncia humana. A aprendizagem dos rituais indigenas,
gue sdo apresentados no espaco e tempo dos Jogos, ocorre pela oralidade, no
entanto a verbalizacdo nao basta. Nesse processo, além dela, o aprendizado

acontece também por meio da observacdo e da experiéncia pratica.

Os rituais, tanto nas aldeias quanto nos Jogos dos Povos Indigenas, consistem em
uma composicdo de movimentos corporais, gestos, ritmos e expressdes que
guardam e transmitem significados. Diante disso, da mesma forma que a oralidade,
também a corporalidade emerge dos discursos como uma forma de ensinar e de

aprender. Nesse sentido, identificamos as seguintes falas:

A gente ndo pode parar, a gente tem que levar [...] dar continuidade
[...].- As criancas também, né? Com tudo que crianca vé o adulto
fazendo, a crianga vai fazer. E as criangas também tao levando”
(GAVIAO PARKATEJE).

A danca [...] serve como aprendizado para 0os menores. Quando o
pessoal que danga, vocé viu? Minha sogra tava com a bebé, tava no
colo, mas ta aprendendo, desde pequeno ta aprendendo até crescer.
Todas as festas o pessoal com a crianga pra aprender, né? [...] os
pequeno vai dangar junto (KAYAPO).

Os entrevistados das etnias Gavido Parkatéjé e Kayapo nos falam sobre a educacgéao
do corpo no contexto das dancas e dos rituais, compreendidos como uma reunido de

movimentos, gestos, expressdes e ritmos, proprios de suas etnias. Dessa forma,
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podemos interpreta-los como um conjunto de técnicas corporais, compreendidas por
Mauss (2003) como atos tradicionais que, além de concretizados por meio do
movimento corporal, sdo também simbolicos para quem os realiza. Essas técnicas
sao concebidas em uma dinamica cultural compartilhada e significada coletivamente.
Nesse sentido, a teoria analitica de Mauss (2003) parte de uma perspectiva cultural,
que retira o corpo e seus movimentos do ambito puramente bioldgico e técnico, pois
neles interagem os simbolos e significados de uma sociedade — aprendidos,

apreendidos e sancionados pela tradigcéo.

Os rituais indigenas apresentados durante a realizacdo dos Jogos representam
manifestacfes que sdo apreendidas por meio do corpo. Esses rituais atendem tanto
a eficiéncia quanto a eficacia simbdlica, pois, além de serem executados dentro de
um padrdo formalizado de movimentos, emanam significados que sao

compartilhados coletivamente.

Amparando-se nos preceitos teoricos de Mauss (2003), Grando (2005, p. 167), ao
estudar a educacdo do corpo indigena e a constituicdo da identidade da etnia Boe-
Bororo, vem nos dizer que: “Para as sociedades indigenas, as formas de
transmissao das técnicas corporais [...] transformam o corpo biolégico em um corpo
social e possibilita que a pessoa passe a se identificar em seu grupo e por ele seja

identificado”.

O processo de aprendizagem das técnicas corporais nos revela um corpo que, além
de biolégico e social, € também cultural, a partir do momento em que 0os movimentos
funcionam como uma forma de linguagem e, dentro de suas singularidades,

expressam também significados e identidades.

Na fala dos Gavido Parkatejé, € explicito que o aprendizado tradicional decorre a
partir da imitacdo de técnicas corporais. Mauss (2003) nos diz que essa imitacao
acontece de maneira prestigiosa, uma vez que sO sao imitados gestos considerados
bem-sucedidos e/ou executados por alguém que detém autoridade e prestigio em

seu contexto social e cultural.

Ao pesquisar sobre a educacdo do corpo indigena, Grando (2005, p. 173)

argumenta que a imitagdo se “[...] constitui numa pratica educativa significativa para
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a transmissdo de valores, de técnicas corporais e dos sentidos e significados”.
Dessa forma, durante as manifestagdes rituais, 0s mais novos observam e imitam os
mais velhos e, dentro de seus proprios ritmos e movimentos corporais, formulam

uma plasticidade* corporal.

A educacao do corpo também acontece por meio dos grafismos, pinturas corporais e
ornamentos variados que se constituem como elementos de identidade étnica, como

€ possivel identificar na fala do representante Terena:

A pintura de Terena €, ndo sei se vocé viu nas costas dos rapazes [...]
€ uma flor [...] que vai estar sempre florescendo, ndo vai murchar, ndo
morre (TERENA)

[...] um outro que nds sempre usa também, esse que t4 no meu rosto
[risos], € pintura de guerra (TERENA)

Durante a entrevista, o representante Terena desenhou no chdo, com o auxilio de
um pequeno graveto, dois grafismos proprios de sua etnia, de acordo com a Figura
2, na medida em que nos explicava os significados das pinturas corporais dos

Terena.

Figura 2 — Grafismos da etnia Terena
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Fonte: Diario de campo.

2 Entendemos por plasticidade uma propriedade de remodelagdo que pode ser compreendida a luz
de Canclini (2003) como uma hibridacdo cultural, na qual o movimento corporal, por exemplo, assume
uma diversidade de formatos de acordo com o contexto em que € realizado.
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Durante o evento, foi possivel identificar a presenca dos grafismos ilustrados, no
decorrer da entrevista, nos corpos da etnia Terena. Podemos observar na Fotografia
8 a inscricao corporal de um dos grafismos Terena mencionados pelo representante

da etnia.

Fotografia 8 — Grafismo Terena

Durante a entrevista, o representante Terena acrescentou ainda que: “...] os jovens
vao aprendendo os rituais e até mesmo as pinturas com os mais velhos” (TERENA).
Dessa forma, a imitacdo n&o decorre apenas a partir dos gestos, pois a educacgéo do
corpo se da também pela pintura e ornamentos que se constituem no que Grando

(2005) chamou de “segunda pele”.
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Entre os indigenas, a transmissdo de saberes tradicionais vinculados ao corpo
ocorre por meio da observagado e da imitacdo que acontecem a partir da interacéo
com os mais velhos, considerados pilares da memaria coletiva. Sob esse aspecto,
durante toda a realizacdo dos Jogos, foi possivel observar a intergeracionalidade®

entre os indigenas.

As relacdes intergeracionais promovem o intercambio entre grupos etéarios distintos
e a transmissdo de memodrias e experiéncias, que comportam saberes vinculados a
tradicdo. Isso € um indicativo que nos possibilita afirmar que a relacéo interativa
com os mais velhos esta vinculada ao aprendizado da crianca e dos jovens nas
sociedades indigenas. Nesse contexto, os mais velhos, como detentores de saberes
tradicionais, representam uma memoria coletiva e exercem uma funcdo de

transmissao de conhecimentos aos mais novos.

O aprendizado, desencadeado pelas tradicGes e seus saberes, acontece tanto pela
oralidade quanto por meio de experiéncias corporais vividas. Essas experiéncias,
sdo construcdes coletivas que envolvem a relacdo entre os mais novos e 0s mais
velhos. Essa relacdo entre diferentes geragdes, no aprendizado dos rituais como
manifestacdo e expressao corporal, apresenta-se na fala de alguns representantes,

qguando nos dizem:

[...] eu aprendi com os meus pais e com 0s meus avOs também. [...]
0s jovens vao aprendendo a questao dos rituais com os mais velhos
(TERENA)

A gente aprende com o0s mais velhos. [...] foi vendo como eles fazia e
pra que eles fazia [...]. A gente tem poucos velhos na nossa aldeia [...]
eles que ensina e [...] que d& aula pra nés no canto, no ensino [...]
(GAVIAO PARKATEJE)

A intergeracionalidade, além de ter sido manifestada por meio do discurso dos
participantes do evento, também pdde ser observada durante a realizacdo da Xl
edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas. No evento as atividades, eram sempre

realizadas com a interagcado dos mais jovens com os mais velhos.

** Entendemos a intergeracionalidade como o convivio social entre pessoas de diferentes idades,
capaz de promover um dialogo entre diferentes geracées.
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A etnia Pareci, por exemplo, ao demonstrar o jogo tradicional “Tihimore”, manteve
suas criangcas proximas e atentas a manifestacdo dos mais velhos, conforme a

Fotografia 9.

Fotografia 9 — Etnia Pareci durante os Jogos

Fonte: arquivo pessoal.

Nesse contexto interativo entre geracoes, todos de uma mesma etnia, independente
da idade, participavam de diversas atividades, principalmente das apresentacfes
culturais — momentos reservados para que as manifestacdes rituais, proprias de

cada etnia, fossem apresentadas na arena e com a presenca do publico local.

As falas das etnias Terena e Gavidao Parkatéjé, consubstanciadas com a
observacdo, mostraram-nos que a relacdo entre geracbes é uma forma de
proporcionar a continuidade dos saberes tradicionais. Entre os indigenas
participantes dos Jogos, € fundamental, para a transmissao e o fortalecimento da
tradicdo, que a crianca esteja envolvida em momentos de expressao simbdlica como
os rituais. Nesse sentido, as criangas séo incentivadas a manter as tradigcbes da
etnia, pois elas crescem e adquirem conhecimentos vinculados aos rituais e,
consequentemente, a tradicao.
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A oralidade e a corporalidade, apesar de compreendidas, neste estudo, como
formas de linguagem vinculadas ao processo educativo conduzido de maneira
tradicional, ndo dispensam metodologias de ensino. As entrevistas com 0sS
participantes indigenas dos Jogos nos mostraram algumas formas de ensinar
relacionadas com os rituais proprios de cada etnia e que foram apresentados
durante o evento. Dessa forma, tomamos conhecimento de algumas delas entre os

Assurini e os Manoki.

O primeiro processo metodologico esta inserido no contexto étnico dos Assurini que,
ao ensinar as criangas 0s cantos espirituais, elementos-chave de sua vida ritual, se
resguardam de erros* adotando uma estratégia de ensino. Diante disso, 0os mais
velhos seguem uma metodologia explicada pelo representante Assurini da seguinte

forma:

[...] @ gente tem o cuidado de ensinar, se a crianca vai dangar ele ndo
canta [...] ele vai se preparando assim [...]. O primeiro é 0 passo, tem
que pegar o0 passo, mas tipo assim pegando o embalo dos adultos,
ele [a crianga] ndo vem totalmente dancando junto com os adultos,
ele s6 vem do lado acompanhando [...] (ASSURINI).

Entre os Assurini, 0 aprendizado em torno dos rituais e seus elementos primordiais —
a danca e o canto — segue uma sequéncia guiada de maneira tradicional. As
criancas sdo levadas primeiramente as experiéncias corporais ligadas a danca e
seus ritmos, consideradas pelo entrevistado como “passo” e “embalo”. Estes, depois
de aprendidos — por meio da observacdo e imitacdo — permitem as criancas
seguirem para o0 segundo estadgio do aprendizado: o canto. Nesta etapa
metodoldgica, “[...] depois que ele [a crianca] ja comeca a pegar a musica bem,

comeca a soltar a voz e cantar junto com a gente [0s adultos]” (ASSURINI).

O processo educativo das criancas indigenas é, portanto, um treinamento constante
e continuo de aprendizagem das tarefas e atividades tradicionais. Associadas a
assimilacdo paulatina de valores e referéncias culturais, as criancas sao treinadas
pelo método da imitagdo. Num contexto tradicional, “As criangas brincam de

representar as historias miticas [...]. Nessas brincadeiras imitam os adultos, o velhos,

* Os Assurini acreditam gue o canto proferido de maneira incorreta, durante os rituais, pode acarretar
em punicdes. Dessa forma, os Assurini nos dizem: “Sempre a puni¢do é a morte de um velho, a morte
de uma crianca ou uma doenga que afeta a comunidade”.
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0S animais e os espiritos, em suas maneiras de falar, em suas posturas corporais
[...]” (RANGEL, 1999, p. 148). Apesar de haver racionalidade em torno do
aprendizado, ndo ha formalidade durante o processo educativo. A crianca

simplesmente imita o adulto.

De maneira semelhante aos Assurini, 0 entrevistado Manoki também relatou uma
metodologia que os conduz ao ensino de seus rituais e cantos sagrados. No entanto,
apesar dessa aproximacado entre as etnias, os Manoki adotaram, recentemente,
algumas alternativas metodoldgicas que auxiliam no ensino de saberes e praticas
tradicionais préprios da etnia. Dessa forma, eles nos contaram sobre a gravacao de
varios cantos, interpretados pelos mais velhos, em midia digital. Esse procedimento
€ avaliado positivamente pela etnia que considera que, “[...] se a gente néo tivesse
gravado o CD a gente nao tinha aprendido o canto [...] as criangas e 0s mais jovens
aprendem escutando o CD [...] Quem gravou, na verdade, foram os velhos [...]"
(MANOKI).

Além desse recurso, a etnia também dispde de algumas tecnologias que auxiliam no
aprendizado das praticas regidas pela tradicdo Manoki, em que fazem parte as
manifestacfes ritualisticas. O entrevistado relata: “[...] a gente usa a maquina
fotografica, a camera digital, a filmadora, pra gente filmar o ritual, filmar os nossos
velhos, pra gente deixar registrado e passar [...] a gente usa esses materiais assim.

Mas os velhos eles ndo gostam muito [...]” (MANOKI).

Identificamos, nos discursos dos Manoki, a utilizacdo metodolégica de um aparato
de instrumentos tecnoldgicos que revela uma relacdo estreita entre tradicdo e
modernidade. Diante dessa relacdo, os Manoki procuram na modernidade
elementos e possibilidades para manter suas tradigdes: “[...] a gente tenta buscar
esses instrumentos pra valorizar a nossa cultura [...]" (MANOKI). Esse mecanismo,
que alia modernidade a tradicdo, pode ser compreendido a partir de Balandier
(1997), que possibilita a compreenséo desses dois contextos como ambivalentes e

cambiaveis em que, de encontro & modernidade, a tradicdo pode revigorar-se.

Balandier (1997), ao discutir o0 movimento e a desordem que transversalizam a
tradicdo, faz referéncia a uma ideia que explica a forma como entendemos a

utilizacdo de elementos da modernidade — representados pelo CD, maquina
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fotogréfica e filmadora — como meios de transmissédo da tradicdo. A respeito da
vitalidade, a tradi¢cdo se alia a modernidade para se manter:

[...] a tradicdo traduz-se continuamente em praticas; é aquilo pelo que
a comunidade se identifica (tal como aparece diante de si mesma), se
mantém em uma relativa continuidade, se faz de maneira permanente
sempre produzindo as aparéncias de ser, agora, o que deseja ser. Na
medida que permanece viva e ativa, a tradicdo consegue nutrir-se do
improviso e da novidade (BALANDIER, 1997, p. 94).

Dessa forma, Balandier (1997) permite-nos entender como 0s conhecimentos
tradicionais, vinculados a pratica dos rituais indigenas apresentados durante o0s
Jogos, tém continuidade renovada diante das possibilidades advindas da
modernidade. Trata-se da face dinamica da tradi¢cdo, que se modifica para continuar.
Sob esse contexto, tradicAdo e modernidade se constituem como formas
diferenciadas, mas nado excludentes, de as sociedades existirem, significarem e

conceberem o mundo a sua volta.

As metodologias vinculadas a educacéo do corpo indigena, entre os Assurini e 0s
Manoki, ndo se distinguem, de acordo com Grando (2005), das instrucdes
associadas ao contexto escolar moderno. Isso porque também ocorrem de forma
consciente, atendendo a uma racionalidade, em que 0s mais velhos procuram
instruir os mais jovens sobre tudo o que fazem, sabem ou creem. Mauss (2003, p.
121) reforca as constatacdes de Grando (2005), quando nos afirma que a educacao
€ uma “[...] acdo que os mais velhos exercem sobre as geracdes que se apresentam

cada ano para molda-las [...]".

A educacédo do corpo indigena em relagdo aos rituais também acontece dentro do
espaco e tempo institucional da escola. As falas dos representantes Boe-Bororo e
Manoki demostram que o conhecimento tradicional, que envolve a pratica dos rituais
apresentados nos Jogos dos Povos Indigenas, tem sido transmitido no espago

institucional escolar:

[...] as criangas vao aprendendo na escola [...] nds temos uma escola
nossa e [..] todos os nossos professores sao indigenas (BOE
BORORO).

Os CDs [com cantos sagrados] vdo pra escola e as criancas
aprendem assim [...] Tem video também [...] (MANOKI).



120

Diante dessas entrevistas, entendemos que a escola, mesmo se configurando como
um espaco institucional moderno, tem funcionado como uma aliada no processo de
continuidade dos conhecimentos e praticas tradicionais indigenas. As escolas
citadas pelos entrevistados das etnias Manoki e Boe Bororo podem desempenhar
esse papel pelo fato de serem escolas que operam de acordo com uma proposta
pedagdgica diferenciada, em que se priorizam os saberes tradicionais e a tradigdo

oral.

O posicionamento dos Manoki e Boe Bororo, afirmando que a escola desempenha
um papel importante na transmisséo dos conhecimentos tradicionais, esta de acordo
com o que foi relatado pelo entrevistado da etnia Terena. No entanto, apesar do
carater colaborativo do espaco institucional escolar para o aprendizado de historias,
pinturas, dancas, jogos e brincadeiras, o entrevistado Terena considera a escola
insuficiente para perpetuar a tradicdo entre os mais novos: “[...] na escola é 40
minutos, 45minutos que vocé d& aula de lingua Terena, por exemplo. [...] ndo tem
gue ser sO na escola. Na escola eu acho que € um dos alternativas, [...] mas a

familia também é importante” (TERENA).

Dessa forma, entendemos que as escolas indigenas, em algumas aldeias, trabalham
de uma maneira diferenciada, com um corpo docente parcial ou totalmente indigena,
que assume como conteldos, saberes e praticas vinculados ao contexto tradicional
das etnias. Reunidas essas singularidades, os espacos escolares, mesmo na

posicdo institucional que atende a ordem moderna, a tradicdo tem um espaco

reservado.
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6.3 OS RITUAIS NA Xl EDICAO DOS JOGOS DOS POVOS INDIGENAS:
PERFORMANCE, ESTETICA E ESPETACULO

A fascinagéo frente a beleza anula o
assombro frente ao diferente
(NESTOR CANCLINI)

As praticas culturais indigenas sdo marcadas pela importancia de diversas
cerimdnias ritualisticas. Essas ocasifes acontecem de forma contemplativa e
celebram diversas situacdes, como agradecimentos, jornadas miticas, casamentos,
nascimentos, batizados, nominagdes, passagem para a vida adulta® e funeral
(MULLER, 2008). Algumas dessas situagbes puderam ser identificadas nas
manifestacdes ritualizadas apresentadas nos Jogos dos Povos Indigenas.

Nesse contexto, os Boe Bororo apresentaram a “Danga do Toro”, que faz parte do
ritual funerario da etnia; os Assurini demonstraram a “Danca do Taoha”, que compde
o momento ritual de preparacdo do pajé; os Terena apresentaram um trecho da
“‘Danga da Ema”, que esta dentro do ritual Kaxana Kopenoti; os Gaviao Parkatéjé
fizeram a “Furacdo de Beico”, momento integrante do ritual de passagem dos
meninos da aldeia; e os Kayap6 manifestaram a “Danga das Mulheres”, que celebra

a alegria e integra a Festa do Jabuti.

Os rituais, independentemente de seus propdsitos, sdo compreendidos por Peirano
(2003) como um fenbmeno especial da sociedade, que nos apontam e revelam
representacdes e valores. Diante dessa apreensédo e entendendo o cotidiano e as
interacfes sociais, travadas durante os Jogos dos Povos Indigenas, como um
reflexo do que acontece nas aldeias indigenas, 0s momentos ritualizados
apresentados no evento também sdo destacados coletivamente como importantes,
pelos protagonistas do evento — os indigenas. Esses momentos sdo transportados

das aldeias para os Jogos e sé&o apresentados, principalmente, por meio da danca,

> Os rituais de passagem marcam a transicdo de um estado social para outro. Em especial, esses
rituais foram problematizados por Arnold Van Gennep (1978) em Os ritos de passagem e por Victor
Turner (2005) em Floresta de simbolos. Ambos os autores compreendem os ritos de passagem a
partir de trés momentos: preliminares, liminares e pos-liminares.
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como manifestagfes ritualizadas. Ha ainda a compreensédo de Almeida e Teixeira
(2011) de que as praticas corporais indigenas, que abrangem os rituais, tendem a

reproduzir sua estrutura social no evento.

Os rituais indigenas apresentados durante a realizacdo dos Jogos foram escolhidos
pelos préprios participantes do evento, que detém uma autonomia em relagdo a
selecdo do que vai ou ndo ser apresentado no evento, dentro do espaco
programatico destinado as apresentacfes culturais. Essa autonomia também se
estende ao dia e horario da programacdo. Em decorréncia disso, ndo ha uma
previsdo exata dos rituais e da ordem de suas apresentacdes. Quanto a escolha do

gue foi manifestado durante o evento, os participantes indigenas nos disseram:

O Comité [ITC] ndo interfere [...] ndo estabelece um critério pras
etnias estarem fazendo suas apresentacdes culturais [...] eles deixam
a critério da etnia, é livre [...] eles deixam cada etnia conduzir a sua
propria apresentacgéo [...] (BOE BORORO).

[...] vamos decidir alguma festa nossa pra mostrar la na arena, né?
Todo mundo junto. Os cacique que vai decidir [...] O pessoal nosso
gue decide a festa pra mostrar na arena (KAYAPO).

Segundo Peirano (2002, p. 8), os rituais “[...] sdo tipos especiais de evento, mais
formalizados e estereotipados [..] ja recortados em termos nativos”. Esses
momentos simbdlicos sao legitimados coletivamente como importantes e
evidenciados por um grupo social. Nesse sentido, podemos compreender as
apresentacdes dos momentos rituais nos Jogos dos Povos Indigenas como um

recorte do recorte promovido coletivamente e sancionado por liderancgas.

Essa compreensao ndo teria sido possivel apenas por meio das observacgdes, visto
que as entrevistas é que permitiram a compreensdo do que estava sendo
apresentado como rituais nos Jogos dos Povos Indigenas. As entrevistas
subsidiaram um avanco no entendimento de que as apresentagfes culturais, no
evento, correspondem a um recorte de rituais praticados nas aldeias indigenas

participantes dos Jogos.

Diante disso, os rituais indigenas chegaram aos Jogos por meio de manifestacdes
ritualizadas que fazem parte, nas aldeias, de grandes eventos rituais e festas

comemorativas. Essas manifestacdes, apresentadas no contexto dos Jogos, foram
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entendidas seguindo o mesmo significado praticado nas aldeias pelos participantes

das etnias Boe-Bororo, Terena e Assurini, que nos relataram:

O significado permanece o mesmo porque a espiritualidade nado foge.
A gente ndo pode inventar uma coisa, inventar uma danca, um canto
sem ter um sentido [...] tanto aqui [nos Jogos] como la [na aldeia].
Ndo muda, o sentido é o mesmo. O aprofundamento, a
espiritualidade, a celebracéo, tudo é o mesmo [...] (BOE-BORORO).

[...] € a mesma coisa porque ai, vocé pensa que ta la na aldeia, né?
Vocé esta aqui [nos Jogos], fazendo essas apresentagdes, como se
fosse na aldeia [...] (TERENA).

[..] a gente faz com todo cuidado, com todo ritual e com
responsabilidade pra gente ndo errar [...] O significado € o mesmo, a
responsabilidade é a mesma (ASSURINI).

Os rituais tradicionais indigenas passaram por um processo de adequac¢éo ao tempo
e espaco garantidos pelo evento — estabelecido nos moldes da modernidade — para
que fossem apresentados. Diante disso, 0s discursos nos mostram que, mesmo
sofrendo alteracdes e supressdes, o0s rituais indigenas manifestados nos Jogos
mantém o vinculo com a tradicdo e, com isso, o0s significados das dancas

ritualizadas sdo mantidos pela maioria das etnias participantes do estudo.

Para os Gaviédo Parkatéjé, a “Furacao de Bei¢o”, demonstrada nos Jogos dos Povos
Indigenas como manifestacdo ritualizada, transmite e perpetua a tradicdo e suas
memorias quando declaram os seus entendimentos acerca da apresentacao cultural
no evento: “[...] nés tamo lembrando o que os nossos antepassados faziam la atras

[no passado], quando eles moravam no mato ainda” (GAVIAO PARKATEJE)

A fala da etnia nos leva a compreensdo dos rituais como mecanismos que
alimentam a memodria coletiva e as verdades inerentes a tradicdo. Diante disso, 0
ritual opera a favor da tradicdo, na medida em que reaviva e celebra memoarias, que
se traduzem em conhecimentos relacionados com a ancestralidade de um grupo.
Todo esse saber veiculado pelo ritual e pela memdéria é transmitido por meio de
manifestacbes corporais ritualizadas por estarem imersas a um universo simbdélico

compartilhado coletivamente.

Ao contrario dos demais participantes indigenas e seus posicionamentos acerca dos
significados que emanam e circundam as manifestacbes ritualizadas, o

representante Manoki afirmou que, nos Jogos dos Povos Indigenas, que o ritual:
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[...] € mais uma apresentagcdo mesmo pra gente mostrar [...] nesse
ritual, na apresentacao [nos Jogos] tudo bem, né? Porque a gente
brinca e diverte, mas no ritual as coisas tém que ser feitas com
sinceridade né? (MANOKI).

Para os Manoki, a manifestagéo do ritual de maneira plena, num contexto simbdlico,
nao acontece nos Jogos. Para eles, a apresentacdo cultural, vinculada ao ritual da
etnia, ocorre no evento com menos seriedade, apenas para mostrar ao publico
presente sua performance ritual, vinculada a recursos estéticos e caracterizada pela

criatividade, como a musica, a danca e a indumentaria.

Apesar de esse discurso mostrar um esvaziamento simbdlico em relacdo as
manifestacfes ritualizadas durante o evento, as observacbes nos apontam o
contrario. As apresentacdes sdo entendidas pelos participantes indigenas com
seriedade e responsabilidade. Quando as etnias adentram a arena e realizam sua
apresentacao, ndo deixam transparecer auséncia de seriedade, pois se esforcam

para que a performance aconteca como planejado.

Diante do que foi observado, ndo temos como compreender que as manifestacoes
ritualizadas, apresentadas durante o evento, estdo destituidas de significados, pois,
ainda que as referéncias simbdlicas originais ndo permeiem plenamente as
apresentacoes, € inegavel que sentidos e significados sejam produzidos por essas

manifestacoes.

Mesmo que haja uma ressignificacdo e alteracdo de sentidos, as apresentacdes sédo
conduzidas, nos Jogos dos Povos Indigenas, atendendo a uma formalidade
construida pelo grupo no contexto do evento que agrega tradicdo e modernidade.
Tendo essas manifestacdes ritualizadas assumido valores e significados distintos
dos praticados nas aldeias, entendemos a natureza polissémica dos rituais. De
acordo com Turner (2005), os simbolos rituais podem assumir diferentes

significados. Dependendo do contexto, podem acomodar-se a mudanca.

Os rituais indigenas, proprios de cada etnia participante, realizados no espaco e no
tempo dos Jogos dos Povos Indigenas, consistem em manifestacées corporais que
assumem um carater performativo durante o evento. Para Turner (1974, p. 127), o
ritual € “[...] a performance de uma sequéncia complexa de atos simbdlicos”. O autor

afirma que o homem é um animal performatico, que revela a sua identidade por meio
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de suas performances. Nesse sentido, acrescentamos a ideia do autor o
entendimento da acdo ritual a dimensédo corporal, que compreendemos como

intrinseca.

Podemos compreender as manifestacfes ritualizadas e performaticas a partir dos
aspectos caracteristicos dos rituais levantados por Peirano (2003).* Diante disso,
identificamos, nas manifestacbes, o carater ritualistico que as aponta como
fendmenos culturais de comunicacdo, pois, para 0s participantes indigenas,
esses momentos foram entendidos além de uma apresentacdo ou demonstracédo

cultural.

As manifestacdes ritualizadas guardam, nos seus gestos, movimentos, ritmos e
expressdes significados compreendidos somente pelos participantes desses
momentos. Além do movimento corporal, também foram identificados como
repertério das manifestacdes ritualizadas, nos Jogos, a masica, 0s adornos e as

pinturas corporais.

Para Mauss (2003), o corpo €, necessariamente, uma construcdo simbdlica e
cultural. Para ele, toda sociedade se utiliza de formas para marcar seus corpos.
Essas marcas puderam ser identificadas, no contexto dos Jogos dos Povos
Indigenas, por meio dos adornos, das pinturas e dos grafismos corporais que

permitiam identificar os integrantes de uma mesma etnia.

Mesmo manifestadas de maneira sintética, por meio de recortes, as dancas nos
Jogos seguiram uma sequéncia ordenada e padronizada de palavras e atos.
Nesse sentido, foram apresentadas como numa espécie de coreografia, em que
movimentos corporais eram embalados pelo ritmo dos sons e palavras proferidas
durante a manifestacdo e que, ao mesmo tempo, conferiam ao momento

formalidade, estereotipia e repeticao.

Mesmo sendo apresentadas como recortes de rituais e festas, as manifestacoes

ritualizadas nos Jogos seguiram uma sequéncia de aspectos que as caracterizam

“ para Peirano (2003), os rituais séo caracterizados por aspectos como: comunicacdo simbdlica,
sequéncia padronizada de palavras e atos, formalidade, estereotipia, repeticdo e producdo de
sentidos.
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como ag0es rituais. No contexto do evento, essas acdes produzem um sentido de
espetaculo e celebracdo, que é compartilhado coletivamente durante as

apresentacdes no evento.

Diante do exposto, os rituais podem, inclusive, assumir novas finalidades, pois trata-
se de “...] uma forma de acdo sobretudo maleavel e criativa, com conteudos
diversos” (PEIRANO, 2003, p. 48). Portanto, como manifestacdes formalizadas, os
rituais indigenas nos Jogos ndo estdo esvaziados de sentido. Além dos significados
que esses rituais trazem das aldeias, ha ainda uma producédo de sentidos na medida
em que sao manifestados no espaco e no tempo do evento.

As apresentacdes culturais nos Jogos sao representadas por performances rituais
pensadas e delimitadas para o evento como “[...] uma estéria sobre eles que eles
contam a si mesmos” (GEERTZ, 1989, p. 316). No entanto, os Jogos dos Povos
Indigenas possibilitam que essa estdria seja estendida a um publico, entendido
como plateia espectadora. Diante do contexto espetacularizado, notamos que
algumas etnias passam por uma preparagdo antes de conduzir seus rituais aos
Jogos:

A gente teve varios ensaios na aldeia. Entdo, a gente vem se

preparando para os Jogos, ndo s6 essa musica, mas outras musicas
[...]- A gente ensaia bastante (ASSURINI).

[...] pra fazer a danca aqui [nos Jogos] ela teve que ser muito bem
pensada antes, bem preparada, né? (BOE BORORO).

Compreendidos como atos performéticos, os rituais apresentados pelas etnias
exigiram uma preparacdo prévia por parte dos indigenas, que recortaram e
ensaiaram o0s momentos delimitados para os Jogos, com base na exceléncia e

eficiéncia dos movimentos executados.

As apresentacOes culturais, nos Jogos, podem ser interpretadas, de acordo com
Turner (2005), como performaticas por agregar elementos teatrais e prever a
presenca de um publico espectador. Isso porque, além dos significados que
emanam das performances rituais, o desempenho dos participantes, somado aos
elementos estéticos — indumentéria, pintura cultural, adornos e plastica corporal — é

passivel de apreciacéo.
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A presenca de um publico espectador nos Jogos dos Povos Indigenas é motivadora
para os participantes do evento. Nesse sentido, eles nos dizem:

Com o publico com certeza a gente vai fazer mais, né? Com mais
vontade, com mais alegria (ASSURINI).

[...] todas as etnias que vém pros Jogos, eles vém com interesse de
mostrar o que pratica na aldeia (GAVIAO PARKATEJE).

Diante do que foi relatado pelos participantes indigenas do evento, ha, de certa
forma, uma expectativa por parte dos participantes indigenas em relacao a presenca
de pessoas para assistir ao evento e prestigiar as apresentacdes e manifestacoes
culturais. O desejo de um publico apreciador também ¢é evidenciado quando as
observagbes nos apontam uma preocupagao por parte dos indigenas em “fazer

bonito”.

A relacdo entre as manifestacoes ritualizadas e o publico espectador da Xl edi¢do
dos Jogos dos Povos Indigenas nos levou a compreensao de que as manifestacées
ritualizadas no evento consistem em performances e em meios de expressao

estética, que aparecem nas falas de alguns entrevistados:

[...] agora vamos fazer a furacao de beico. E bonito! [...] vamos fazer
bonito (GAVIAO PARKATEJE).

Nossa apresentacéo [...] o Taoha [...] foi bem-aceito, ndo s6 pelos nao
indios, de ver bonito, né? Nao sei também se acharam bonito, né?
Mas pra gente é (ASSURINI).

Além da preocupacdo com referéncia ao formato e selecdo do que foi apresentado
nos Jogos como manifestacdes ritualizadas, a questao estética desses momentos
também foi representada pela pintura corporal, bastante evidente no evento.
Observamos, durante todo o periodo dos Jogos, antes das apresentacdes culturais,
as etnias se reunirem em suas ocas®’ para se pintar. O cuidado com as pinturas

corporais e adornos foi coletivo.

Durante todo o evento, foi possivel identificar varias etnias pelos adornos e pinturas
corporais que utilizavam. No entanto, foi no momento das apresentacdes culturais
gue as cores se revelaram mais intensificadas pela exuberéancia dos ornamentos e

adornos e pela diversidade de pinturas, feitas a partir de extratos do jenipapo e do

" Espacos parcialmente privativos construidos para alojar os indigenas participantes dos Jogos, cada
etnia em uma oca.
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urucum, que dao a pele, respectivamente, os tons escuros e avermelhados que

predominaram no evento.

Além das cores extraidas naturalmente de frutos e arvores, a preocupacao estética
em relacdo as cores das pinturas esteve bastante presente nos corpos da etnia
Patax0, que utilizaram tintas aparentemente industrializadas para explorar novos
coloridos. A exuberancia das formas e cores das pinturas corporais podem ser

visualizados na Fotografia 10.
Fotografia 10 — Etnia Patax6 na disputa do arco e flecha
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Fonte: Aline Dutton.

Os rituais, em sua plasticidade estética, possibilitam a criatividade e, dessa forma, a
transformacao, que pode ser entendida como o resultado de uma aproximagao entre

dois contextos distintos: o tradicional e o moderno.
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A luz de Canclini (2003), essas transformacgdes correspondem a hibridac&o cultural,
um processo de imbricacdo de dois contextos ambivalentes — tradicdo e
modernidade — que geram estratégias de adaptacdo a novas situacdes, que nao
necessariamente trazem consigo um esvaziamento simbolico. Dessa forma, a
tradicdo ndo abandona suas referéncias, mas se modifica em frente a modernidade,

Seus movimentos e suas desordens.

Somadas as observacdes acerca das pinturas corporais, como elemento estético
dos rituais indigenas no evento, as entrevistas possibilitaram afirmar a importancia
desse elemento estético nos Jogos dos Povos Indigenas. Diante disso, 0
entrevistado Manoki nos disse: “A gente pintou, agora ja ta saindo a pintura, ai vai

apresentar [os rituais] sem? Sem pintura?”.

Foi dessa forma que os Manoki nos indicaram, com desanimo, que nao
apresentariam o canto que haviam preparado, como manifestacao ritualizada para
os Jogos e, de fato, a apresentacdo ndo aconteceu. Nesse sentido, sinalizamos que
a manifestacdo desse grupo étnico pode nédo ter acontecido em decorréncia de uma
questdo estética.®®

A pintura corporal, como elemento estético, que compbe a performance ritual, pode
ter sido um fator impeditivo para que o “Canto dos Espiritos”, da etnia Manoki, nédo
fosse apresentado durante o evento. Essa investidura estética imperiosa, por meio
das pinturas corporais, ndo se resume apenas em decorar e ornamentar 0 corpo,
mas sim construi-lo esteticamente, atendendo aos padrdes e as referéncias

tradicionais e culturais, que demarcam identidade.

Durante toda a Xl edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas, as identidades étnicas
eram afirmadas principalmente por meio da questdo estética envolvendo a pintura e
adornamento corporal. Essas diferencas foram percebidas e observadas, no evento,

pela distincdo estética resguardada entre as etnias participantes dos Jogos.

Notamos que, durante as apresentacdes das manifestacdes ritualizadas, no evento,

0 aporte estético foi utilizado pelas etnias de maneira mais acentuada pelas plumas,

*® Trata-se de um indicativo sem qualquer teor de afirmacédo, pois ndo houve a oportunidade de
retornar a etnia para questionar o porqué de o Canto dos Espiritos ndo ter sido apresentado nos
Jogos.
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cores, formas, adornos, grafismos e pinturas. Foi durante as apresentacoes culturais
gue a ornamentagao corporal, por meio dos adornos e das pinturas, mostrava-se

intensificada.

Os padrbes estéticos capazes de marcar os corpos, demarcar fronteiras étnicas e
afirmar identidades, nos Jogos, podem ser observados nas Fotografias a seguir:

Fotografia 11 — Etnia Fotografia 12 — Etnia Fotografia 13 — Etnia
Kamayura Assurini Xambioa

=~ T %
Fonte: Arquivo pessoal. Fonte: Arquivo pessoal. Fonte: Arquivo pessoal.
Fotografia 14 — Etnia Fotografia 15 - Etnia Fotografia 16 — Etnia
Kayapé Tapirapé Matis

= | Xl
Fonte: Fernando Amazonia.

' N\ 7T &

Fonte: Arquivo pessoal. Fonte: Aline Dutton.
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O corpo, como uma construcdo simbdlica, resguarda a marca do individuo, a
fronteira o distingue dos outros. Essas marcas sao representadas, nos Jogos dos
Povos Indigenas, majoritariamente, pelas pinturas, como inscricbes corporais. A
auséncia dessas marcas corporais, social e culturalmente elaboradas pode gerar
uma inseguranca nas apresentacbes das manifestagcdes rituais diante da
configuracdo espetacularizada e estética do evento. O corpo, no evento, ndo é
apenas um suporte ou veiculo de um discurso simbdlico, ele também participa como

elemento plastico da performance ritual.

As observacbes dos rituais indigenas apresentados nos Jogos possibilitaram a
compreensao de que, durante esses momentos, simbolos, gestos, ritmos e sons sao
compartilhados coletivamente, trazendo consigo uma identificacdo que marca
fronteiras identitarias e promove um sentido de unidade entre os integrantes de uma

mesma etnia.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

A partir de uma concepc¢do antropoldgica e considerando o carater dinamico da
cultura,®” os sentidos e significados sdo formulados e reformulados de acordo com
as desordens que movimentam a tradicdo, manifestada e transmitida por meio de

narrativas miticas e acoes rituais.

Os Jogos dos Povos Indigenas,® inscritos num contexto dindmico, consistem num
palco em que as manifestacdes ritualizadas alcancam grande visibilidade e
audiéncia com as apresentacdes de suas dancas e cantos coreografados. Esses
momentos sdo trechos de rituais e festas importantes nas aldeias que sao

recortados e levados ao evento com a intencao de se fazer conhecer.

Nas aldeias os rituais acontecem de maneira atemporal e totalitaria, ndo se
restringindo apenas as dancas, como foi observado neste estudo. Essas
manifestacdes envolvem todo um periodo de construcdo e preparacdo que mobiliza

toda a aldeia.

Os “rituais nos Jogos” sao manifestacbes espontaneas que nao se limitam ao
espaco programatico dos Jogos destinado as apresentacdes culturais das etnias
participantes. Presenciamos diversos momentos em que as manifestacdes
ritualizadas simplesmente aconteciam, as vezes paralelas as atividades que

ocorriam na arena do evento.

Da mesma forma com que Almeida e Suassuna (2010) apontam as praticas
corporais manifestadas durante os Jogos dos Povos Indigenas como
espetacularizadas, entendemos as manifestacdes ritualizadas no contexto do
evento. Com o sentido de espetacularizacdo dos Jogos, as manifestacdes
ritualizadas podem assumir um duplo significado. Podem, ao mesmo tempo, manter
e celebrar as referéncias simbdlicas tradicionais e engendrar um deslocamento do

sentido de determinada pratica corporal.

** De acordo com Geertz (1989), a cultura € um processo permanente de construgdo, desconstrucéo
e reconstrucgéo.

*® O evento é considerado, por Almeida e Teixeira (2011, p. 158), “O espaco de encenacdo das
praticas corporais indigenas”.
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A apresentacdo dos rituais indigenas, no cenario dos Jogos, constitui-se como um
espetaculo exotico e atraente que, no entanto, pode nos sugerir um esvaziamento
dos contetidos simbdlicos® comungados no contexto das aldeias indigenas,
principalmente se pensarmos na categoria espetaculo como uma representacao
cénica. Em contrapartida, durante a Xl edicdo dos Jogos dos Povos Indigenas,
tecemos a compreensdo de que O evento consiste num cenario em que Sao
estabelecidas relacbes sociais e interacdes simbdlicas, em que os rituais indigenas
foram apresentados como manifestacbes ritualizadas, que congregam 0s
significados da tradicdo aos sentidos de celebracdo e espetacularizacao,

promovidos pelo evento.

Mesmo espetacularizada, a dancga “[...] envolve questdes além do comportamento;
h& significados que ampliam percep¢des para o que esta oculto, por detras do ato
comportamental/movimento, em si [...]" (SANETO; ANJOS, 2011, p. 1). Assim, a
danca pode ser entendida como uma forma de movimento elaborado que fornece
elementos simbolicos ou representacdes da cultura dos povos. Dancar implica muito
além do ato mecéanico da execug¢do do movimento corporal, pois traduz linguagens

gue emanam significados.

Em se tratando das dancas de grupos e comunidades tradicionais, ha diversas
nuangas em face de sua continuidade no decorrer historico, em que novos contextos
sao apresentados. Para Teixeira (2006), as festas e as dancas constituem-se como
parametros fundamentais na construcdo e manutencédo da identidade cultural. Diante
disso, compreendemos que as interacdes de elementos culturais tradicionais com as
desordens promovidas pelos movimentos da modernidade permitem a formacao de
uma nova préatica ou estilo, além de ressignificagbes. 1SS0 nos leva a categorizar que
eventos que reunem tradicdo e modernidade no mesmo espaco, como 0s Jogos dos
Povos Indigenas, combinam diferentes contextos e ordens e geram novas

estruturas, novos objetos, novas praticas e novos significados.

°L Os rituais tradicionais afro-brasileiros, como o congado e o jongo, por exemplo, sofrem uma
reducdo semioldgica e semantica no momento em que sao transformados em espetaculo comercial,
de acordo com Carvalho (2004).
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Nesse sentido, é inegavel a compreensdo dos Jogos como um evento que reune
tradicdo e modernidade num contexto de ambivaléncias, em que as manifestacdes
rituais — como acgles performaticas — mantém o carater narrativo capaz de
estabelecer conexdes com a vida na aldeia. Os rituais indigenas, manifestados no
evento por meio das dancgas, representam o valor da coletividade étnica, a afirmacéao

de identidades e anunciam a celebracdo das tradi¢cdes indigenas.

Tradicdo e modernidade sado interadas, refletindo nos Jogos tracos de hibridacéo
cultural, pautada numa constante transformacdo, como Almeida e Suassuna (2010)
ja haviam identificado. Essa hibridacdo pode ser compreendida como uma estratégia
de continuidade, que tanto carrega as marcas das experiéncias e memaorias, como a

ressignificacdo de simbolos culturais tradicionais.

As manifestacgdes ritualizadas que acontecem no palco dos Jogos expandem seus
sentidos e significados, criando-os e recriando-os. O deslocamento do olhar e a
reinterpretacdo da tradicdo desvendam formas alternativas de organizacdo das

relacdes sociais e suas manifestacoes.

O recorte dos rituais indigenas, para serem apresentados ao publico durante o
evento, passam pela a aprovacdo de varias liderancas nas aldeias, que avaliam as
formas estéticas e a questdo simbodlica que transversalizam esses rituais,
privilegiando e evocando as tradicdes. Nesse sentido, os rituais indigenas,
manifestados no espaco e tempo dos Jogos, assumem duas funcdes de acordo com

0S entrevistados.

Primeiramente, as manifestacfes ritualizadas cumprem um papel celebrativo em
relacdo as tradicbes de cada etnia participante. Em segundo, as apresentacdes
culturais sdo entendidas pelos indigenas como uma forma de divulgacdo de suas
culturas, tradicdes e singularidade as autoridades, ao Poder Publico, a sociedade
envolvente e também aos parentes de outras etnias que transitam nos Jogos dos

Povos Indigenas.

Diante disso, as etnias indigenas, ao participarem do evento, celebram suas
histérias e tradicdes, significam e ressignificam suas praticas corporais

representadas neste estudo pelas manifestagbes ritualizadas, deslocadas das
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aldeias para o cenario contemporaneo de apresentacdo — os Jogos dos Povos

Indigenas como um palco.
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APENDICE A — TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

As informacdes a seguir dizem respeito a sua participacdo voluntaria no
projeto de pesquisa intitulado “Jogos dos Povos Indigenas e rituais: dialogo entre
tradicdo e modernidade”, proposto como dissertacdo de Mestrado por Juliana
Guimardes Saneto ao Programa de PoOs-Graduacdo em Educacdo Fisica, da
Universidade Federal do Espirito Santo, sob orientacdo do Professor Dr. José Luiz

dos Anjos.

O objetivo do estudo é analisar os rituais presentes no evento nacional “Jogos
dos Povos Indigenas”, seu lugar, sua funcédo e seu significado e compreender, a
partir dos elementos presentes nas cerimbnias, como ocorre 0 encontro entre
tradicdo e modernidade. Para isso, precisamos compreender o sentido atribuido
pelos participantes indigenas as manifestacdes rituais apresentadas durante 0s

Jogos, assim como 0s seus elementos.

A relevancia do estudo se da pela escassez de pesquisas que tratem
especificamente dos rituais presentes nos Jogos, quando, por meio da analise de
rituais, podemos observar aspectos fundamentais de como uma comunidade vive,
pensa e se transforma. Ao considerarmos as manifestacdes rituais elementos que
contribuem para a afirmacao da identidade étnica dos povos indigenas, a realizacdo
deste estudo torna-se de grande pertinéncia. Os rituais, por serem expressdes ou
derivacbes de valores coletivos, possuem uma logica que orienta o0 seu
funcionamento e produz comportamentos, aos quais cabe a investigacdo e

interpretacao.

Como aspecto metodologico, desenvolverei uma pesquisa de campo, com
abordagem qualitativa, que seguira os seguintes caminhos: observacéao participante,

entrevistas semiestruturadas e analise dos dados.
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Sua participacdo, como entrevistado, serd de grande relevancia para esta
pesquisa e consistird em responder a algumas questfes, com o intuito de identificar
e compreender o sentido atribuido pelos participantes indigenas as manifestacdes
rituais apresentadas durante os “Jogos dos Povos Indigenas”. Ressalta-se que, caso
seja autorizada, a entrevista sera gravada com o objetivo de transcricdo das
respostas, para posterior discussdo e analise dos resultados.

Ao participar deste estudo, vocé nao sofrera qualquer risco, constrangimento
ou prejuizo, de ordem fisica ou psicolégica. Os beneficios da pesquisa séo
delineados pelo aumento do conhecimento e compreensdo dos momentos rituais
presentes na realizacdo do evento, podendo contribuir na organizacao das proximas

edicdes dos “Jogos dos Povos Indigenas”.

Vocé poderd ter acesso a todas as informacgdes referentes aos resultados da
pesquisa, bem como se retirar do estudo a qualquer momento, sem prejuizo. Pela
participacdo no estudo, vocé nao recebera qualquer valor em dinheiro, mas tera a
garantia de que todas as despesas necessarias a realizacdo da pesquisa ndo serao
de sua responsabilidade. Finalmente, seu nome ou imagem poderdo ser divulgados

neste estudo.

Dados e contatos, para caso de necessidade:
Juliana Guimarédes Saneto
Telefone: (27) 3243-1841 / (27) 8132-3383

Endereco eletrénico: j[saneto@yahoo.com.br

Dados do Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos — CEP
Universidade Federal do Espirito Santo — Centro de Ciéncias da Saude
Telefone: (27) 3335-7211

Endereco eletrénico: cep@ccs.ufes.br


mailto:jsaneto@yahoo.com.br
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE -
APOS ESCLARECIMENTO

Eu, li e/ou ouvi o

esclarecimento acima e compreendi 0os objetivos do estudo e qual o
procedimento a que serei submetido. As informagOes esclarecem os
beneficios do estudo, deixando claro que sou livre para interromper
minha participacdo a qualquer momento, sem justificar minha decisé&o.
Sei que meu nome e imagem poderdo ser divulgados, que nao terei

despesas e nao receberei dinheiro para participar do estudo.

() Desejo ser identificado () Nao desejo ser identificado

Diante disso, concordo em participar do estudo.

Identidade:

Telefones:

E-mail:

, / /2011.
Cidade Data Assinatura do Participante Voluntario

Assinatura pesquisador responsavel:

Assinatura orientador responséavel:
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APENDICE B — ROTEIRO GUIA DE ENTREVISTA

ROTEIRO GUIA DE ENTREVISTAS

Fale-me sobre vocé (nome, idade, etnia, onde mora, qual o seu papel na etnia, que

atividade desempenha).
O que faz com que vocés se reconhecam como indios?
O que representa a identidade de vocés?

Fale-me sobre a sua etnia, a histéria, 0s costumes, as caracteristicas, as crencas, as

tradicdes e os rituais.

O que vocés acham dos Jogos dos Povos Indigenas?

O que o evento significa para a sua etnia?

Quantas vezes vocés participaram dos Jogos dos Povos Indigenas?
Porque vocés participam dos Jogos dos Povos Indigenas?

O que mais vocés gostam no evento?

O que é apresentado nos Jogos dos Povos Indigenas acontece da mesma forma na

aldeia?

Se existir diferencas, o que muda?

Como os rituais sédo apresentados nos Jogos dos Povos Indigenas?
Quem prop0de e estimula o ritual nos Jogos dos Povos Indigenas?

Vocés planejam todas as atividades que sdo levadas para os Jogos dos Povos

Indigenas?

Qual o significado das manifestacdes rituais nos Jogos dos Povos Indigenas para

VOCESs?
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Os rituais muitas vezes sao representados por praticas corporais como a dancga, a
luta, a corrida, entre outros. Como vOocés apresentam esses elementos de tradicdo

nos Jogos dos Povos Indigenas? O significado é o mesmo?

As dancas, as lutas, os rituais, as outras manifesta¢des, nos Jogos dos Povos

Indigenas acontecem da mesma forma que na aldeia? Existem diferencas?

Como os mais jovens se apropriam dos conhecimentos tradicionais (a historia, os

rituais, os simbolos, as pinturas)? Como esse conhecimento € transmitido?
Existe espaco para a tecnologia na sua aldeia?

Como vocé vé a entrada da tecnologia nas aldeias indigenas?
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APENDICE C — CARTA DE ANUENCIA

CARTA DE ANUENCIA

O Comité Intertribal Memoéria e Ciéncia Indigena, responsavel pela organizacédo do
evento nacional Jogos dos Povos Indigenas, autoriza a estudante Juliana
Guimaraes Saneto, discente do curso de Pés-Graduacao Stricto sensu (Mestrado)
em Educacao Fisica, da Universidade Federal do Espirito Santo, a desenvolver sua
pesquisa intitulada “Jogos dos Povos Indigenas e rituais: dialogo entre tradigcdo e

modernidade”, sob orientagdo do professor Dr. José Luiz dos Anjos.

Ciente dos objetivos e metodologia da pesquisa anteriormente citada, e que séo
assegurados os requisitos abaixo:

a) o cumprimento das determinacdes éticas da Resolucéo n° 196/96 CNS/MS,;

b) a garantia de solicitar e receber esclarecimentos antes, durante e depois do

desenvolvimento da pesquisa;

c) nao havera nenhuma despesa para esta instituicdo que seja decorrente da

participacdo dessa pesquisa;

d) no caso do ndo cumprimento dos itens acima, a liberdade de retirar esta
anuéncia a qualguer momento da pesquisa, sem penalizacdo alguma,

concordo em fornecer todos os subsidios para seu desenvolvimento.

Cidade Data

Assinatura e carimbo
Comité Intertribal Memaria e Ciéncia Indigena
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ANEXO
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ANEXO A - APROVACAO DO COMITE DE ETICA

UNIVERSIDADE FEDERAL DO ESPIRITO SANTO
COMITE DE ETICA EM PESQUISA DO
CENTRO DE CIENCIAS DA SAUDE

Vitéria-ES, 31 de maio de 2011.

De: Prof. Dr. Adauto Emmerich Oliveira
Coordenador do Comité de Etica em Pesquisa do Centro de Ciéncias da Saude

Para: Prof (a) José Luiz dos Anjos
Pesquisador (a) Responsavel pelo Projeto de Pesquisa intitulado: “Jogos dos
Povos Indigenas e Rituais: Dialogo entre tradigcdes e modernidade”

Senhor (a) Pesquisador (a),

Informamos a Vossa Senhoria, que o Comité de Etica em Pesquisa do Centro
de Ciéncias da Satide da Universidade Federal do Espirito Santo, apds analisar o
Projeto de Pesquisa n°. 063/11 intitulado: “Jogos dos Povos indigenas e Rituais:
Dialogo entre tradicGes e modernidade” e o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido, cumprindo os procedimentos internos desta Instituicdo, bem como as
exigéncias das Resolugies 196 de 10.10.96, 251 de 07.08.97 e 292 de 08.07.99,
APROVOU o referido projeto, em Reunido Ordindria realizada em 25 de maio de 2011.

Lembramos que, cabe ac pesquisador responsavel elaborar e apresentar os
relatérios parciais e finais de acordo com a resolugao do Conselho Nacional de Saude
n°® 196 de 10/10/96, inciso [X.2. letra “c”.

Atenciosamente,

gyl

con® @cg?l“ﬁs

Av. Marechal Campos, 1468 — Maruipe - Vitéria— ES — CEP 29.040-091.
Telefax: (27) 3335 7211
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