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“O espirito total, o espirito da religido, é o
movimento desde sua imediatez até alcancar o
saber do que ele é imediatamente, e 0 movimento
de conseguir que a figura do espirito, seja igual a
sua esséncia, e ele se contemple tal como é.”
Friedrich Hegel.



RESUMO

A presente dissertacdo analisa a interpretacdo hegeliana da passagem da
religido grega e do mundo romano ao cristianismo, que a Fenomenologia do
Espirito apresenta. Para Hegel, o principio racional de organizacdo da
diversidade aparentemente desconexa de religides no tempo e no espago
ndodeve sera consciéncia de uma esséncia absoluta transcendente, mas o
Absolutoenquanto unidadedaconsciéncia com a consciéncia de si do
espiritoalcancada por meio do movimento figurativo da religido que vai da
representacdo até a consumacgdo do seu conceito. ApOs analisarmos as
contradicbes internas entre a consciéncia de si emergente, na Tragédia, e a
consciéncia ética, com a consequente dissolucdo da polis grega e dos deuses
éticos, e a passagem da religido da arte para o0 mundo romano, voltamos nossa
atencdo para a situacao de direito, onde a liberdade ética se torna universal
porém abstrata e carente de espirito. Um novo patamar sera alcancado com a
identificacdo vivente do Si do espirito com a sua universalidade, na religido

manifesta, o Cristianismo.

Palavras-chave :Situacdo de direito. Pessoa abstrata. Comunidade ética.
Religido da arte. Cristianismo.



ABSTRACT

This dissertationanalyzes theHegelianinterpretationof the passageof Greek
religionandRoman worldto Christianity, thePhenomenology ofSpiritfeatures.
ForHegel, the rational principleof organization of
diversityofreligionsseeminglydisjointedin  time andspaceshould not bethe
consciousness of atranscendentabsolute essence, butasthe absoluteunity of
consciousnesswithself-consciousnessof spiritachievedthrough
movementfigurativeof religionthat goesuntil the endof the representationof
yourconcept.  After  reviewingthe internal  contradictionsbetweenself-
consciousnessemergingin  tragedy, andethical awareness, with the
consequentdissolution of theGreek polisandethicalgods, and the passageof the
religion ofRomanartto the world, we turn our attentiontothe situationof law,where
freedombecomesuniversalethicbutabstractand lacking inspirit. A new levelwill
be achieved withthe identificationofSi's livingspiritwith hisuniversalitymanifests

itselfin religion, Christianity.

Keywords :Right situation. Abstract person. Communityethics.Religion of art.
Christianity.
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1 INTRODUCAO.

AFenomenologia do Espirito® considera a religidondocomo um momento da
consciéncia de uma esséncia absoluta incognoscivel, mas como “a consciéncia
de si do espirito” (HEGEL, 2005, p. 458).Nessa obra, Hegel conceitua a religiao
vinculada quanto a sua forma, ao tempo, a valores e doutrinas de determinada
comunidade, porém “o seu objeto especifico € o que nao pertence ao tempo, o
eterno, o que lhe aparece como situado para além do tempo” (ROSENFIELD,
2002, p. 172). Ao analisar na Fenomenologiaa religido como um momento do
espirito absoluto, unidade entre aconsciéncia e a consciéncia de si do espirito,
Hegel faz um resgate da teologia dentro da filosofia da religidao, mas “sua
teologia foi considerada herética, pois ndo atende ao dogma cristdo da criacédo
como evento Unico, e ao da encarnagdo como uma ocorréncia realmente Gnica
no tempo” (GOMBRICH, 1994, p. 19-20).Especificamente referente ao tema
religido, o pensamento de Hegel causa um grande impacto entre importantes
pensadores contemporaneos como Feuerbach, Kierkegaard e Ricoeur, e suas
respectivas compreensdes de religido. O pensamento de Hegel também possui
grande importancia para os diversos saberes, de modo que a partir da
Fenomenologia e da filosofia de Hegel, desenvolvem-se questdes cuja

amplitude ultrapassa os circulos filoséficos.

A revolta contra a ideia de que ndo podemos conhecer Deus, foi um dos
principais catalisadores dos esfor¢cos de Hegel em reinterpretar o sentido da
religido legado pelo Racionalismo e pelo lluminismo. Na Fenomenologia, “Deus
€ espirito” (HEGEL, 2005, p. 507), a unidade entre o material e o espiritual. Na

religido, “o espirito sabedor de si mesmo é imediatamente sua propria

! Obra publicada originalmente em 1807. No anlncio que o préprio Hegel escreve para o
lancamento da Fenomenologia, o fildsofo diz sinteticamente ao publico sobre o contelddo de
sua obra, que “a Fenomenologia concebe dentro de si as figuras diversas do espirito como
estacBes do caminho através do qual ele devém saber puro ou espirito absoluto. A riqueza das
manifestagBes do espirito, que a primeira vista se oferece como caos, é posta em uma ordem
cientifica que as apresenta segundo sua necessidade, onde as manifesta¢gfes imperfeitas se
dissolvem e transformam em manifesta¢des superiores que sdo sua verdade seguinte” (G.W.F.
HEGEL. Auto-anuncio de Hegel sobre a Fenomenologia do Espirito— 1807. Trad. Manuel
Moreira da Silva. Disponivel em :http://br.groups.yahoo.com/group/gt_hegel>, versao corrigida
em 21/01/2006, primeira versdo apresentada em 14/09/2005).


http://br.groups.yahoo.com/group/gt_hegel
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consciéncia de si” (HEGEL, 2005, p. 459). Na religido podemos conhecer o
espirito tal como ele é, pois a religido é a manifestacdo da consciéncia de si do
espirito. Porém, embora a religido seja a figura que revela a consciéncia a
consciéncia de si do espirito, de acordo com a Fenomenologia, ndo sera em

todas as religides que o espirito conhece a si mesmo como espirito.

Ao contrario de Kant que tentou purificar a religido de todo elemento positivo ou
histérico ao declarar que a religido verdadeira € a religido fundada numa pura
fé racional, “Hegel tenta integrar a especulagdo filosofica os elementos
positivos da religido” (HYPPOLITE, 2003, p. 557), o culto, os gestos, 0s
templos, as imagens, o coro, os ritos e deuses.? Para Hegel, a religido e suas
diversas manifestacdes representam a unificacdo da consciéncia de si do
espirito com a consciéncia em seus diversos momentos. O espirito é para
Hegel o todo, que estd imanente e cada uma de suas partes, em cada uma das
religides. Pelo movimento figurativo da religido, o espirito surge como objeto da
consciéncia e se torna assim uma esséncia objetiva. “O espirito é para si o
movimento que é o conhecer, a transformacao desse em si no para si, do
objeto da consciéncia em objeto da consciéncia de si, ou seja, no conceito”

(HEGEL, 2005, p. 539).

Segundo Hegel (2007), a ideia de Deus para Kant é um acreditar do qual ndo
se pode dizer nada por ser um conhecimento além dos limites da razdo, mas
no qual se acredita pela fé racional. Porém, mesmo Kant trazendo para sua
filosofia 0 conceito de fé, Hegel entende que nado foi possivel desfazer a
oposicao radical que o lluminismo havia reforcado entre fé e razdo. Hegel

% No comentario de Hyppolite & Fenomenologia, que utilizamos aqui como referéncia, mas com
ressalva critica em relacdo a algumas de suas hipoteses, temos que ndo se podem relacionar
de forma rigida os modos de manifestacdo da consciéncia com a histéria. Para Hyppolite, a
histéria nao desempenha na Fenomenologiasendo o papel de exemplo; segundo Hegel ela
permite ilustrar de modo concreto um desenvolvimento original e necessario da consciéncia. A
Fenomenologia ndo é exatamente uma filosofia da histéria do mundo” (HYPPOLITE, 2003, p.
50-55). Entretanto, é importante ressaltar que mesmo que 0s cinco primeiros capitulos da
Fenomenologia procurem tratar de elementos do ser humano concreto, os trés ultimos
capitulos da obra (Espirito, Religido, Saber Absoluto) descrevem sua evolucgdo histérica.
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reconhece o avanco promovido pela filosofia de Kant, visto que ela avanca até
0 momento da razdo olhando para si mesma, momento da reflexdo da razéo
sobre si. No entanto, como a razdo esta refletindo somente sobre si mesma,
guando a razao coloca a ideia de Deus, ndo pode falar nada sobre ela, pois o
entendimento € meramente empirico, e se “o supra-sensivel é incapaz de ser
conhecido pela razdo, a ideia suprema n&o tem simultaneamente realidade”
(HEGEL, 2007, p. 20).

Hyppolite (2003) observa que a teoria da identificacdo absoluta entre o
pensamento e o ser, € a originalidade do ponto de vista filosofico de Hegel,
produzido apés o dinamismo de Leibiniz, o legalismo de Newton e Kant, e a
polaridade schellinguiana. Para Hegel, a infinitude do saber absoluto é a
relacdo que tornou vivente a vida universal do espirito absoluto, a consciéncia
de si divina que permanece ele mesmo em seu outro, concilia a identidade
analitica com a sintese, o uno com o multiplo. No espirito absoluto, a
consciéncia do outro se tornou uma consciéncia de si mesmo no outro, o
pensamento de uma diferenca que ndo é mais uma diferenca. Para Hegel,
‘quando a infinitude finalmente é objeto para a consciéncia, entdo a
consciéncia é consciéncia-de-si” (HEGEL, 2005, p. 130), pois atinge o conceito,
momento este no qual, de acordo com Hyppolite, “em seu objeto, a consciéncia
atingiu-se a si mesma: em sua verdade, é certeza de si, consciéncia de si”
(HYPPOLITE, 2003, p. 133).

A unidade da consciéncia com a consciéncia de si do espirito € a
determinidade fundamental da passagem, na Fenomenologia, de uma forma
histérica de religido para outra. Conforme observa Hyppolite (2003), a
passagem é o movimento dialético da consciéncia de si do espirito se
mostrando como objeto da consciéncia em seu vir a ser légico e histérico. O
passar da religido natural, da religido grega e do mundo romano para o
cristianismo, serd o transito categorial do espirito na esfera do ser. No passar,
0 espirito ainda ndo se dobrou sobre si, e por isso defronta ainda um

verdadeiro outro. Quando o espirito reflete sobre si mesmo, conclui-se em
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parte o movimento categorial do espirito, que ocorre quando o espirito absoluto
se torna esséncia objetiva apdés a consumacao da religido com a religido

manifesta, o cristianismo.

Para Lebrun(2006), no periodo entre os escritos de juventude e a
Fenomenologia, ocorre uma radical mudanca na interpretagao e apreciacao do
cristianismo por parte de Hegel. “A partir da Fenomenologia, o cristianismo se
torna a udltima aproximacdo do saber absoluto, a primeira figura na qual a
consciéncia chega a suprimir a distingdo entre o seu si e aquilo que ela
contempla” (LEBRUN, 2006, 24-25). Para Lebrun, o reconhecimento da
superioridade do cristianismo sobre o helenismo, nos mostra a ruptura da

Fenomenologia com os escritos hegelianos de juventude.

Na Fenomenologia, de acordo com Lebrun, a historicidade do Cristo abre, no
divino, a dimensdo que faltava aos significantes fixos da Grécia. “Enquanto as
estatuas gregas eternizavam no presente estético um divino separado, a morte
de Jesus Cristo relega ao passado um Deus cuja presencga, ndo tem muito a
ver com a presencga de que a representacdo € o modelo” (LEBRUN, 2006, p.
34). Para Lebrun, a superioridade do cristianismo sobre o paganismo
corresponde, na Fenomenologia, a superioridade da memodria sobre a
imaginagao. “A consciéncia crista ja ndo adora aquilo que é, ja ndo visa o Deus
imediatizado, sendao no modo do ter sido” (LEBRUN, 2006, p. 35).

Lebrun considera que, na Fenomenologia, “Hegel reabilita o cristianismo, ao
mesmo tempo o cristianismo se torna a chave de interpretacédo da Grécia. Este
retorno se tornou necessario pela tomada de consciéncia da imediatez do
espirito grego” (LEBRUN, 2006, p. 58). Ao falar do espirito absoluto como o
conceito, Hegel nos conduz a encarar um discurso da presenga “tdo novo em
relacéo a todos os discursos passados, que estes aparecerao como enraizados
no imaginario” (LEBRUN, 2006, p. 58).
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Segundo Lebrun, podemos conferir na Fenomenologia o andamento de uma
epopéia da consciéncia, na qual todas as figuras devem ser devoradas. A partir
da Fenomenologia, “o sentido ndo se aloja mais entre uma presenca
representada (o ente), um foco representante (o sujeito) e uma instancia
apresentante” (LEBRUN, 2006, p. 59). A hermenéutica religiosa, na
Fenomenologia, se encontra sob a medida de um novo discurso, pois na
religido “ao tornar-se a sua propria figura, o sentido anula a estrutura da
figuracdo. Nao ha compromisso entre o sentido e o visivel, a elevacédo daquele
€ o apagamento deste” (LEBRUN, 2006, p. 60). Apdés a encarnacao total da

infinitudedo espirito na consciéncia, o conceito anula a estrutura da figuracéo.

Ao relacionar a religido e as estruturas da figuracdo, Lebrun (2006) destaca
que, na Fenomenologia, a religido natural coloca em sua representacdo o
infinito como a base a que o finito se refere. Nestas religides naturais, quando
vem a luz a distincdo entre finito e infinito, € na forma da oposicéo entre dois
entes ou pelo sacrificio de um dos lados. Ja na representacdo da religido
grega, a unidade do finito e do infinito € a esséncia, e o que nas religides
naturais era tomado como o lado finito oposto ao infinito é visto na religiao
grega como o modo de determinacdo da esséncia. O judaismo, enquanto
religido determinada, contenta-se em enunciar que a existéncia imediata €
aparéncia. Ja na representacdo da religido manifesta, o cristianismo, a
consciéncia de si do espirito € vivida como revelada, ao mesmo tempo em que

preserva em si 0 nucleo do representado.

Para Aquino (1989), a interpretacdo do papel desempenhado pela religido, na
Fenomenologia, esta estreitamente vinculada a uma interpretacdo de toda a
obra. Na transcricdo conceitual da religido que a Fenomenologia faz, de acordo
com Agquino, mesmo no momento da religido manifesta “a verdade religiosa

exprime o conteudo do verdadeiro em si e para si, mas ainda de maneira
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analdgica ou imaginativa. A tarefa da filosofia € levar a cumprimento a verdade

no pensamento, no qual o espirito esta junto de si” (AQUINO, 1989, 294).

Apbs as reflexbes introdutérias, no primeiro capitulo de nosso estudo
procuramos fixarnossa atencao na definicdo do movimento figurativo da religido
como o0 meio pelo qual o espirito se torna objeto para a consciéncia e,
consequentemente, uma esséncia objetiva. “O espirito total, o espirito da
religido, € o movimento desde sua imediatez até o saber do que ele é em si ou
imediatamente” (HEGEL, 2005, p. 462). O primeiro estagio da religido na
Fenomenologia ndo é a religido grega, mas aquela que Hegel designa religido
natural, ou religido imediata, momento em que a consciéncia de si do espirito
aparece para a consciéncia de modo totalmente exterior e sem figura humana.
Em seguida analisamos a religido grega, na qual o divino ja assume a face
humana e também suas contradi¢ces internas que conduziram a decadéncia

da pdlis grega.

No segundo capitulo de nosso estudo, refletimos sobre a passagem ao mundo
romano, e sua importancia para a efetivacdo do conceito de religido, com a
religido manifesta, o cristianismo. A passagem da religido grega e do mundo
romano ao cristianismo, na Fenomenologia, € identificada neste momento
como a necessidade légica da consciéncia de si do espirito que vincula
diretamente o inicio e o término do movimento da plena unificacdo da

consciéncia de si do espirito com a consciéncia, o fim e a abertura de mundos.

No terceiro capitulo de nosso estudo, pretendemos refletir sobre o significado
da religido manifesta, na Fenomenologia, enquanto efetivagdo do conceito de
religido. Enfocamos também o contetdo especulativo da religido manifesta, e a
guestdo da necessidade e do limite da forma representativa do espirito
absoluto na religido manifesta, o cristianismo. Por fim, tecemos algumas
consideracdes finais quanto a ideia de consumacéao da religido e superacdo da

objetividade do espirito absoluto na religido manifesta pelo saber absoluto,



15

além de discutir em linhas gerais a critica a religido como um dos grandes fios
condutores e um dos legados fundamentais da Fenomenologia para a filosofia

contemporanea.
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2 EXPERIENCIA DA CONSCIENCIA DE SI DO ESPIRITO : A RELIGIAO.

Na Fenomenologia, 0 que constitui a causa da grande diversidade
aparentemente desconexa de religides no tempo e no espaco, é a necessidade
da consciéncia de se relacionar com a consciéncia de si do espirito. Pela
experiéncia dareligido, a consciéncia se despoja da aparéncia de estar presa a
algo estranho, e sua aparéncia se torna igual a esséncia, “de modo que sua
exposicao coincide totalmente com a ciéncia auténtica do espirito. E,
finalmente, como apreende sua verdadeira esséncia, a consciéncia mesma

designara a natureza do saber absoluto” (HEGEL, 2005, p. 82).

No entanto, ao interpretar o sentido da religido relacionado a formacao da
consciéncia para o conceito, a Fenomenologia termina por atribuir a
consciéncia prerrogativas de instancia suprema, inclusive referente ao
julgamento moral, que determina o bem e o mal. Hyppolite observa que a
Fenomenologia corresponde ao ponto de vista de uma filosofia da consciéncia,
mas no interior da obra a fenomenologia da consciéncia religiosa ndo esta ao
lado do saber absoluto. “Ela prépria € uma primeira parte da ciéncia, porque é
préprio a esséncia do Absoluto manifestar-se a consciéncia, ser, ele mesmo,
consciéncia de si” (HYPPOLITE, 2003, p. 24).

Hegel procura descrever a experiéncia que a consciéncia comum tem do
espirito por meio da sua dialética®, mais do que construir abstratamente tal
consciéncia. Na Fenomenologia, é a prépria consciéncia quem fara sua

experiéncia, sua unificagdo com o seu objeto, “e assim vera transformar-se seu

*Compreendemos a dialética de Hegel como um processo no qual esta incorporada a
explicacdo de como as formas de vida se desenvolvem por meio de suas contradi¢cdes
internas. Plant (2000) observa que para Hegel, o processo do dialético mostra como na histéria
humana, uma forma se converte em outra, porque contradicdes sé@o reveladas nas formas
prévias. “Recordando o desenvolvimento interno das formas de vida de uma para a outra, a
dialética é portanto a passagem da representagdo para a razdo, em que ha uma compreensao
conceitual (Begriff) das coisas em sua inter-relacdo” (PLANT, Raymond. Hegel, sobre religido
e filosofia. Trad. Oswaldo Giaco6ia. UNESP, 2000, p. 32-33.).
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objeto e a si mesma. A reflexdo ndo sera algo acrescentado a ela do exterior
como em Kant, nem algo posto nela como em Fichte ou Schelling, a reflexéo
sera uma historia dessa consciéncia” (HYPPOLITE, 2003, p. 25). Nessa
histéria da consciéncia que a Fenomenologia narra, a experiéncia da
consciéncia ndo se limita a uma experiéncia teorética do saber do objeto, mas
a experiéncia da consciéncia é toda a experiéncia do objeto. “Todas as formas
de experiéncias éticas, juridicas, religiosas encontrardo seu lugar visto que se
trata de considerar a experiéncia da consciéncia em geral” (HYPPOLITE, 2003,
p. 26).

Hegel define a consciéncia, no prefacio da Fenomenologia, como “o ser-ai
imediato do espirito” (HEGEL, 2005, p. 46). Os seus momentos, segundo
Hegel, sdo o do saber e o da objetividade, negativo em relacdo ao saber.
Quando o espirito se desenvolve e expde 0s seus momentos no elemento do
saber, a oposicdo recai sobre estes momentos e surgem as figuras da
consciéncia. “A ciéncia desse itinerario € a ciéncia da experiéncia que faz a
consciéncia. A consciéncia nada sabe que ndo esteja em sua experiéncia, pois
0 que esta na experiéncia é a substancia espiritual como objeto de seu préprio
Si” (HEGEL, 2005, p. 46).

Pelo fato da Fenomenologia ser, portanto, um estudo dialético das experiéncias
da consciéncia até o saber do que o espirito € em si, uma “ciéncia da
experiéncia da consciéncia” (HEGEL, 2005, p. 46), ela conduz
incessantemente a sequéncias negativas. Na Fenomenologia, o espirito
aparece para a consciéncia imediatamente como 0 seu proprio conceito, mas
enquanto for apenas o conceito do saber, o espirito ndo aparecera como 0
saber efetivamente real. A consciéncia de si do espirito, € 0 momento “do estar
em si mesmo do espirito, e a liberdade do espirito constitui a natureza mais
intrinseca do homem” (HEGEL, 1995, p. 24).
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De acordo com a Fenomenologia, 0 espirito absoluto se torna objeto para a
consciéncia gracas a plena realizacdo do conceito de religido, apds a
passagem da religido grega e do mundo romano ao cristianismo, pois “por meio
desta realizac&o plena a esséncia € ai tdo imediatamente como ela € esséncia”
(HEGEL, 2005, p. 510). Com a consumacédo da religido, o espirito absoluto
ganha o status de uma efetividade mesma, pois ao se tornar o proprio ser
humano ele é certeza imediata, o pensar para o qual o ser € o imediato, e

também consciéncia religiosa.

Hegel considera que “a filosofia e a religido tém como objeto o que é em si e
por si verdadeiro: Deus” (HEGEL, 1974, p. 82). De acordo com o conceito
especulativo de Deus lancado na Fenomenologia e que serve de base para as
LicBes sobre filosofia da religido, ndo existe um infinito & margem do devir, e
qgue assim mesmo afete a consciéncia em sua mundanidade. Desde jovem,
Hegel via a religido como espelho de um certo espirito real, pois “para o jovem
Hegel a religido ja € um pensamento especulativo tanto quanto uma ética”
(HYPPOLITE, 2003, p. 558). De acordo com a Fenomenologia, foi necessario o
vir a ser de uma religido cujo conteldo da representacdo para a consciéncia
seja a propria consciéncia de si do espirito, de modo que a passagem da
religido grega e do mundo romano ao cristianismo acontece, na
Fenomenologia, como reflexo da necessidade desta realizacdo. Segundo
Hegel, a consciéncia de si do espirito que nos chega através da religido nao
deve se apresentar como uma figura encontrada pela consciéncia como um
principio externo, como é o0 caso na religido grega, no mundo romano e nas
demais religidbes cujos objetos correspondem a determinados aspectos do

conceito de religido, mas nao a sua efetividade.

Na Fenomenologia, o saber alcancado pela consciéncia ao passar pela
experiéncia da religido € “a consciéncia sobre si mesma de ser espirito”
(HEGEL, 2005, p. 50). Para Hegel, “a religido ndo é o que fora para a
Aufklarung, um teismo abstrato, ou aquilo que era para Kant e mesmo para
Fichte, um postulado da razéo pratica” (HYPPOLITE, 2003, p. 557).
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A religido, de acordo com a Fenomenologia, “é a consciéncia de si do espirito,
mas ainda ndo € o saber absoluto, pois tal conhecimento do espirito pelo
espirito € um conhecimento no elemento da representagdo” (HYPPOLITE,
2003, p. 560). A religido apresenta o contetdo verdadeiro para a consciéncia, a
consciéncia de si do espirito, mas no elemento da representacédo, que € um

elemento estranho a consciéncia. Cito Hegel :

Nas figuras até agora vistas que se distinguem em geral como consciéncia,
consciéncia de si, razao e espirito, decerto ja se apresentou também a religido como
consciéncia da esséncia absoluta em geral — mas s6 do ponto de vista da consciéncia,
gue é consciente da esséncia absoluta em geral. Contudo, naquelas formas nao
aparecia a esséncia absoluta em si e para si. (HEGEL, 2005, p. 458)

7

Toda experiéncia da consciéncia na Fenomenologia, € sempre uma
experiéncia da substancia espiritual. A prépria consciéncia € uma substancia
espiritual. Portanto, o movimento das religibes no tempo esta sob a
determinacao essencial de representar a unificacdo da consciéncia de si do
espirito com a consciéncia. Na religido, “o objeto que a consciéncia contempla
€ sempre o espirito, e ndo mais um mundo estranho, mas é ao mesmo tempo
um objeto da consciéncia, um objeto cuja forma ndo é imediatamente a
revelacdo completa da esséncia” (HYPPOLITE, 2003, p. 563).

Na Fenomenologia, também aparece com destaque as criticas de Hegel a
tentativa de fundamentacdo da religido enquanto esséncia universal pensada,
como pretendeu a boa consciéncia. Na Fenomenologia, para dizer o que a
religido €, Hegel comeca por destacar os aspectos positivos e negativos da boa
consciéncia em seu trato com a religido. A boa consciéncia corresponde a
figura histérica do Romantismo alemao e seus representantes, e aparece no
final do capitulo VI, sobre o Espirito. A boa consciéncia é a mais desenvolvida
figura da consciéncia do espirito, pois a boa consciéncia coloca a consciéncia

de si do espirito na religido como a esséncia universal pensada. “A boa
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consciéncia tem para si mesma sua verdade na certeza imediata de si mesma.
Esse Si é o puro movimento como saber ou como a convicgdo proépria”
(HEGEL, 2005, p. 434).

Hegel observa que o ganho positivo da boa consciéncia estd em sua renuncia
a todas as colocacdes e dissimula¢gdes da visdo moral do mundo, “ao renunciar
a consciéncia que apreende como contraditério o dever e a efetividade”
(HEGEL, 2005, p. 434). Porém, a critica de Hegel a boa consciéncia anota que,
mesmo quando o espirito atinge sua efetividade universal pensada com a boa
consciéncia, ele ainda nado tem a forma do livre ser outro, pois “seu ser ai €
distinto de sua consciéncia de si, e sua efetividade peculiar incide fora da
religido” (HEGEL, 2005, p. 460). A critica que Hegel dirige a boa consciéncia se
deve ao fato de que a religido, para a boa consciéncia, aparece como “uma
parte do ser ai, e do agir e ocupar-se, sendo sua outra parte a vida em seu
mundo efetivo” (HEGEL, 2005, p. 460).

7

A boa consciéncia é capaz de lidar com a consciéncia de si do espirito
enguanto efetividade universal pensada, ao passo que nem a crenca ho mundo
tbnico, nem o reino da fé, nem a religido do iluminismo, nem a religido da
moralidade, nenhuma dessas figuras da consciéncia conseguiram realizar tal
tratamento da esséncia absoluta. A boa consciéncia € o “si consciente de si
mesmo como sendo o destino da essencialidade e da efetividade” (HEGEL,
2005, p. 459); entretanto, para a boa consciéncia a religido ndo aparece ainda

como a consciéncia de si do espirito.

Em oposicdo a boa consciéncia, Hegel considera as religibes como o
movimento efetivo de figuracdo da unificacdo da consciéncia de si do espirito
com a consciéncia, movimento pelo qual os momentos universais, que do
ponto de vista da consciéncia estava em oposicdo a esséncia absoluta,
retornam a efetividade da consciéncia de si como fundamento. Para Hegel, o

retorno da consciéncia para a consciéncia de si do espirito como fundamento
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foi possivel gracas a passagem da religido grega e do mundo romano ao
cristianismo. A meta dessa passagem da religido € que “os dois espiritos se
tornem iguais um ao outro. Ndo apenas que a efetividade seja compreendida
pela religido, mas inversamente, que o espirito se torne efetivo e objeto de sua
consciéncia” (HEGEL, 2005, p. 460).

Na Fenomenologia, a perfeicdo da religido passa a existir quando a
consciéncia e a consciéncia de si do espirito, se reconciliam. Somente quando
a consciéncia e a consciéncia de si do espirito forem iguais, o espirito se torna
efetivo e objeto de sua prépria consciéncia. Hegel observa que “enquanto na
religido, a determinacéo da consciéncia peculiar do espirito ndo tem a forma do
livre ser outro, seu ser ai € distinto de sua consciéncia de si, e sua efetividade
peculiar incide fora da religidao” (HEGEL, 2005, p. 460). A boa consciéncia
considera a religido uma parte do ser ai, do agir e do ocupar-se, 0 que acaba

separando a religido da vida do espirito em seu mundo efetivo.

A totalidade das figuras do espirito estdo contidas no conceito de religido, o
cristianismo, que ao se efetivar revela o espirito absoluto como esséncia
objetiva. Nos seus escritos de juventude, Hegel desenvolveu certa leitura de
Jesus Cristo a partir do elemento da moral. Porém, o que marca a
Fenomenologia € uma compreensdo da religido para além da moral.
Observando a Fenomenologia, é possivel notar que Hegel coloca a religido

apo6s o mundo da moralidade, antes apenas do saber absoluto.Cito Hegel :

Se a religido é a perfeicdo do espirito, ao qual seus momentos singulares —
consciéncia, consciéncia-de-si, razao e espirito — retornam e retornaram como ao
seu fundamento, eles em conjunto constituem a efetividade ai essente do espirito
total, que é somente como o movimento que diferencia esses seus lados e a si
retorna. O vir-a-ser da religifio em geral esti contido no movimento dos momentos
universais. (HEGEL, 2005, p. 462)

Hegel critica a boa consciéncia por pensar a religido como mera roupagem do

espirito. Agindo assim, a boa consciéncia ndo concede a efetividade do espirito
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na religido o direito de um ser ai livre e independente, pois a representacao
aparece sempre como uma figura determinada, e ndo como o espirito total. De
acordo com Hegel :

Para poder exprimir o espirito consciente de si, sua figura ndo deveria ser outra
coisa que ele; e ele deveria manifestar-se, ou ser efetivo, tal como é em sua
esséncia. S6 assim também seria alcancado o que parece ser a exigéncia do
contrario; a saber, que o objeto da sua consciéncia tenha ao mesmo tempo forma
de efetividade livre. Mas s6 o0 espirito que para si é objeto como espirito absoluto,
tanto € para si uma efetividade livre, quanto ai permanece consciente de si mesmo.
(HEGEL, 2005, p. 461-462)

A religido pressupfe o curso de todos 0s momentos universais da consciéncia,
ela “é a totalidade simples ou o si absoluto dos mesmos” (HEGEL, 2005, p.
461). Representar os momentos universais do espirito no tempo em referéncia
a religido é secundario, pois “s6 esta no tempo o espirito total; e as figuras que
sdo figuras do espirito total, como tal, se apresentam em uma sucessao
temporal, porque somente o todo tem efetividade, e por isso tem a forma da
pura liberdade perante o outro” (HEGEL, 2005, p. 461). Na Fenomenologia, 0
curso da religido e o curso dos momentos universais do espirito, ndo devem
ser observados separadamente, mas de forma reconciliada, pois 0s momentos
universais enquanto momentos abstratos da consciéncia de si do espirito, ndo

possuem ser-ai distinto um do outro. Hegel diz :

Com efeito, o espirito desce de sua universalidade através da determinacéo para a
singularidade. A determinag&o ou meio-termo é consciéncia, consciéncia-de-si, etc. A
singularidade, contudo, constituem-na as figuras desses momentos; elas
apresentam, pois, 0 espirito em sua singularidade, ou efetividade, e se distinguem no
tempo; mas de tal modo que a figura seguinte contém nela as anteriores. (HEGEL,
2005, p. 461-462)

Na Fenomenologia, a religido constitui a efetividade ai essente do espirito, pois
ela é o “movimento que diferencia seus lados e a si retorna” (HEGEL, 2005, p.

462). O espirito na esfera da religido € o espirito total, por ser o movimento do
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espirito desde sua imediatez até alcancar o saber do que ele € em si ou
imediatamente, “e o movimento de conseguir com que a figura em que o
espirito aparece para sua consciéncia, seja perfeitamente igual & sua esséncia,
e ele se contemple tal como é€” (HEGEL, 2005, p. 462).

Para Hegel, no vir a ser da religido, o espirito esta em figuras determinadas
que constituem as diferencas desse movimento, ao mesmo tempo que cada
religido determinada possui um espirito efetivo determinado. Na
Fenomenologia, as figuras determinadas do espirito que se sabe séo as formas
abstratas do conceito de religi&o. Conforme observa Hyppolite, podemos dizer

que, na Fenomenologia :

O vir a ser da religido reproduz em seu conjunto 0 movimento geral da Fenomenologia.
A religido da natureza corresponde a consciéncia, 0 espirito ai aparece a si mesmo
sob a forma do ser imediato; religido da arte corresponde a forma da consciéncia de si,
0 espirito ai manifesta a si mesmo sob a forma das obras de arte; a religido revelada,
corresponde a razdo, porque o espirito ai aparece como ele é em si e para si.
(HYPPOLITE, 2003, p. 572)

Sera a partir da religido grega que, segundo Hegel, j& ndo temos mais uma
consciéncia da esséncia absoluta, mas “a religiao do mundo ctonico” (HEGEL,
2005, p. 458), pela qual ainfinitude consciéncia de si do espirito se unifica com
a consciéncia, embora o objeto pelo qual nessa religido a consciéncia toma
consciéncia de sua esséncia seja 0 si singular evanescente, que ndo se
sustenta pois “separa de si a universalidade que é o destino” (HEGEL, 2005, p.
459). A crenca no nada da necessidade e no mundo subterraneo tornou-se a
crenga no céu, “uma vez que o si separado tem de unir-se a sua universalidade
que é o destino” (HEGEL, 2005, p. 459).

Para Hegel, é o destino do espirito se tornar efetivo e objeto de sua
consciéncia. Portanto, a passagem da religido grega e do mundo romano ao

cristianismo, acontece na Fenomenologia como o movimento do desenrolar
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ético do espirito, ou ainda, podemos dizer que essa passagem acontece como

o desdobrar do conceito de religido em sua efetividade.*

A passagem da religido grega e do mundo romano ao cristianismo, na
Fenomenologia, é a plenitude da manifestacdo da completa efetividade da
consciéncia de si do espirito para a consciéncia, através de suas efetividades
incompletas. Na Fenomenologia, o destino do espirito é que o espirito em seu
mundo e o espirito consciente de si como espirito se tornem iguais, momento
este proporcionado pela efetividade do conceito de religido. Assim como na
Filosofia do Direito, Hegel define que “o objeto da ciéncia filosdéfica do direito é
a ideia do direito, quer dizer, o conceito de direito e a sua realizagdo” (HEGEL,
1997, p. 01), a Fenomenologia prima por demonstrar o conceito de religido e
sua realizacdo. Na Fenomenologia, a diferenca entre as religides historicas é
estabelecida por Hegel de acordo com as determinacdes na qual o espirito se
sabe. Somente apds a passagem da religido grega e do mundo romano ao
cristianismo, o espirito aparece como um ser ai mantido no pensar, € como um

pensado que para si é ai enquanto autoconsciéncia objetiva.

* Na Fenomenologia, a passagem ocorre justamente porque o unir do si & sua universalidade, é
o destino do espirito.
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2.1EXPERIENCIA DO CONCEITO IMEDIATO DE RELIGIAO.

Antes de alcancar sua reconciliagdo com a consciéncia de si do espirito pela
efetivacdo do conceito de religido, na Fenomenologia, a consciéncia percorre
um longo e arduo caminho. O primeiro estagio da religido na Fenomenologia
ndo € a religido grega, mas aquela que Hegel designa religido natural,
momento em que a consciéncia de si do espirito aparece como objeto para a
consciéncia de modo totalmente exterior e em nenhum aspecto semelhante a

figura humana.

Hegel observa que na religido natural, o espirito é captado pela consciéncia em
sua forma natural ou imediata, ainda informe e carente de consciéncia. Nesta
religido, que corresponde de modo geral a religido dos povos do oriente, 0
espirito “nao é a existéncia dada a consciéncia sensivel, mas esta lhe serve de
simbolo, um simbolo que néo é resultado de uma reflexdo. Aqui, a certeza
imediata que o espirito tem de seu ser se confunde com a certeza sensivel”
(HYPPOLITE, 2003, p. 573).

Na Fenomenologia, a religido natural ndo expressa outra coisa que 0 espirito
consciente, mas sem universalidade. Porém, desgasta-se a determinidade do
ser para si puramente negativo, o que faz com que o espirito passe para outra
figura. A religido natural inicia o processo de conversdo do espirito em uma
forma objetiva ao ter a consciéncia de si do artesdo como o produtor do objeto
da consciéncia do espirito. Esse produzir a si mesmo como objeto na atividade
do artesdo é ainda instintivo, e esta longe de captar o pensamento de si do
espirito. A divisdo entre o objeto da consciéncia e a consciéncia de si que
trabalha o espirito, se torna objetiva na obra da religido natural. Uma
objetividade que é apenas simbolo do espirito, pois falta-lhe ainda a figura e o

ser ai em que o espirito se torne efetivo e objeto de sua consciéncia como o Si.
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As obras da religido natural recebem o espirito como um espirito estranho,
separado, “que abandonou sua compenetracéo viva com a efetividade, e como
ele € mesmo morto, se aloja em cristais desprovidos de vida” (HEGEL, 2005, p.
470). Neste conceito imediato de religido, a diferenca capital da consciéncia
com sua consciéncia de si ndo se torna objetiva, pois falta a sua obra a
linguagem onde o espirito se encontra consciente de si como espirito. De

acordo com Hyppolite, para a Fenomenologia :

Essa substancia do Oriente deve, no movimento do espirito, torar-se sujeito; assim, o
sol nasce no Oriente e se pde no Ocidente. Mas estamos ainda bem longe do declinio
da substancia em si mesma, e em sua transformacéo do sujeito consciente de si como
sujeito. (HYPPOLITE, 2005, p. 573)

Na Fenomenologia, os distintos momentos da religido natural, cuja
representacdo apresenta uma multiplicidade de figuragbes externas como
simbolos do espirito, sdo removidos e integrados no conteudo da religido
grega, pelo qual a consciéncia de si do espirito aparece para a consciéncia
enquanto substancia ética imediata, numa espécie de mistura entre o espiritual
e 0 natural. Na religido grega, também designada na Fenomenologiapor
religido da arte, o espirito eleva sua figura até a forma da consciéncia mesma,

e produz para si uma tal forma.
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2.2 EXPERIENCIA DA CONSCIENCIA NA RELIGIAO GREGA.

A consciéncia de si do espirito que é objeto paraa consciéncia na religidao
gregaé o espirito ético, cujo fundamento substancial € a eticidade que tem para
a consciéncia efetiva a figura da consciéncia de si enquanto substancia ética
individualizada, que é conhecida pelo povo como sua propria esséncia e

produto. A Fenomenologia observa que, na religido grega :

A esséncia do deus é alias a unidade do ser-ai universal da natureza e do espirito
consciente de si, que na sua efetividade se manifesta contrapondo-se ao primeiro.
Ao mesmo tempo, é antes de tudo uma figura singular, seu ser-ai € um dos
elementos da natureza, como sua efetividade consciente-de-si € um singular espirito
de povo. Mas o ser-ai universal da natureza € nessa unidade o elemento refletido no
espirito, a natureza transfigurada pelo pensamento, unida com a vida consciente-de-
si. A figura dos deuses tem, pois, 0 seu elemento-de-natureza como um elemento
suprassumido, como uma obscura reminiscéncia dentro dela. A esséncia caética e a
luta confusa do livre ser-ai dos elementos — o reino a-ético dos Titdns — s&o
vencidos e expulsos para a orla da efetividade que se tornou clara a si mesma, para
os turvos confins do mundo que no espirito se encontra e se acalma. (HEGEL, 2005,
p. 477)

Pela religido grega, a religido da arte, a consciéncia experimenta sua unidade
com a consciéncia de si do espirito como substancia ética imediata, um espirito
ético imediato estabelecido pelo si singular da comunidade ética natural, a
familia. O resultado da experiéncia da consciéncia na religido grega da arte, de
acordo com a Fenomenologia, ndo é o espirito do despotismo oriental de
povoados insociaveis, ainda extraviados na vida da natureza, mas “é o espirito
substancial de uma cidade humana que superou a selvageria da natureza e
que ainda né&o alcangou a abstragdo e a dor da subjetividade” (HYPPOLITE,
2003, p. 576).

O espirito ético tem no Governo o elemento de sua realidade, cuja esséncia € a
familia, mas, ao mesmo tempo “o espirito € a forga do todo que congrega de

Nnovo essas partes no uno negativo, da-lhes o sentimento de sua dependéncia
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e as conserva na consciéncia de ter sua vida somente no todo” (HEGEL, 2005,
p. 314).

No interior da familia, a efetividade da substancia ética repousa em sua
tranquila imutabilidade, pois o singular que é objeto da consciéncia de si do
espirito, na religido grega, € o morto, por isso ela € chamada por Hegel
também de religido ctonica, a religido do mundo subterraneo. Na religido grega,
a singularidade tem a significacdo da consciéncia de si em geral, e ndo de uma
consciéncia singular contingente. Pela religido grega, o espirito do povo ético
emerge para Si mesmo como esséncia ética consciente e como esséncia ainda

exterior para a consciéncia religiosa.

A religido grega tem na eticidade da familia, o fundamento da possibilidade da
eticidade em geral e 0 momento da consciéncia de si, por isso na religido grega
0 conceito é carente de consciéncia e ainda interior. A eticidade caracteristica
da familia ndo € o relacionamento da sensibilidade ou do amor. O ético é
colocado na relagéo singular do membro da familia para com a familia toda,
“como para com a substancia, de modo que seu agir e efetividade sé tenham a
familia por seu fim e conteudo” (HEGEL, 2005, p. 310). O ser ético da familia
se determina como imediato, mas ele ndo € o comportamento da natureza dos
seus membros, pois o ético é em si universal, e a familia € uma relacdo da

natureza.

Para que a relagdo da familia com o singular seja uma relacdo ética, nem a
familia nem o singular podem apresentar-se segundo uma contingéncia. “O
conteudo da acao ética deve ser substancial, ou seja, completo e universal; por
isso ela sO pode relacionar-se com o singular total, ou com ele como universal’
(HEGEL, 2005, p. 311). O singular que pertence a familia € tomado como a
esséncia ética universal, porém subtraida da efetividade sensivel. A acéo ética
da familia n&o concerne ao vivo, mas sim ao morto, “aquele que da longa série

do seu ser-ai disperso se recolheu em uma figuracdo acabada, e se elevou da
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inquietacdo da vida contingente a quietude da universalidade” (HEGEL, 2005,
p. 311). Por isso, o singular, somente como cidaddo do mundo ético é uma
consciéncia de si efetiva e substancial, na familia ele é apenas sombra

inefetiva. Cito Hegel:

A familia, como o conceito carente de consciéncia, e ainda interior, se contrapde a
efetividade consciente de si; como o elemento da efetividade do povo, se contrapfe
ao povo mesmo; como ser ético imediato se contrapfe a eticidade que se forma e se
sustém mediante o trabalho em prol do universal: os Penates se contrapdem ao
espirito universal. (HEGEL, 2005, p. 310).

A conservacdo de poder e rigueza nao incide no interior da familia, mas se
abre ao verdadeiro universal, a comunidade. A familia é a negatividade pura na
forma da singularidade, que subjuga sua naturalidade e singularidade
educando-a para a virtude, “para a vida no, e para o, universal” (HEGEL, 2005,
p. 310). Toda a acao da familia abarca os deuses éticos da tradi¢cdo familiar, os

Penates, e ndo os singulares enquanto tais.

O momento da consciéncia de si na familia exprime a eticidade no elemento da
imediatez ou do ser. Segundo Hegel, é a religido grega da arte que proporciona
a familia essa determinacdo da singularidade ética. Por meio da religido grega
da arte, a consciéncia de si ainda interior se contrapde a efetividade consciente
de si. “Como ser ético imediato, se contrapde a eticidade que se forma e se
sustém mediante o trabalho em prol do universal: os Penates se contrapbem
ao espirito universal” (HEGEL, 2005, p. 310).
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2.3 0 CULTO DA SUBSTANCIA ETICA E SUA DIALETICA.

De acordo com a Fenomenologia, somente por meio da linguagem do culto da
substancia ética promovido pela religido grega da arte, a consciéncia do povo
ético se reconcilia com o seu Deus, que inicialmente € representado pelo Deus
de pedra da estatua, que a consciéncia tem gue ir ao encontro. Hegel observa
que, primeiramente, € pelo culto da obra de arte abstrata, a estatua, que a
consciéncia se eleva ao sentimento de ser a morada do espirito. “Esta
representacdo do divino é abstrata na medida em que € pura objetividade e o
espirito criador se esquece a si mesmo diante de sua obra” (HYPPOLITE,
2003, p. 578).

O culto da estatua é o reconhecimento da substancia ética subtraida da
contingéncia. Essa substancia ética, Hegel a define nas Li¢cdes sobre filosofia
da religido como “a racionalidade da liberdade, a determinagao ética do
humano em seu proprio espirito, e ndo em uma essencialidade exterior”
(HEGEL, 1985-A, p. 465). Deus surge como uma consciéncia de si pela religido
grega, como essencialidade auténtica no espirito humano; pelo culto da
substancia ética, a veneracdo de Deus se torna a veneracdo da humanidade,
que faz valer em si sua unidade com Deus, mas de maneira ainda imediata e
natural. “A obra de arte plastica era abstrata porque, como verdade objetiva
estava para além da individualidade criadora” (HYPPOLITE, 2003, p. 579).

De acordo com Marcia Gongalves, o culto da religido grega tem a importancia
fundamental de “trazer para o homem o espelho de sua propria cultura, trazer
para o espirito a consciéncia de sua propria espiritualidade” (GONCALVES,
2001, p. 60). Porém, o culto da obra de arte abstrata na religido grega
necessita da profundeza da singularidade da esséncia, que se nulifica diante

da substéancia ética em geral.
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Hegel observa na Fenomenologia que, mesmo com essa contradicdo em seu
seio, pela religido grega, a substancia ética se apresenta “imediatamente unida
ao si como a verdade e o espirito que sabe, mas ainda néo é a verdade que é
sabida, ou que se sabe a si mesma em sua profundeza” (HEGEL, 2005, p.
485). A encarnacdo do espirito na consciéncia recebe no culto das obras de
arte ndo apenas a justificacdo universal de sua subsisténcia, mas também seu
ser ai consciente nele mesmo. Na Fenomenologia, sera pelo culto da religido

grega que o povo ético tera o seu si reconhecido na substancia. Cito Hegel :

Do culto procede a consciéncia-de-si satisfeita em sua esséncia, e o deus se aloja nela
como em sua morada. Essa morada é para si a noite da substancia, ou a pura
individualidade da substancia; porém ja ndo € a tensa individualidade do artista, que
ainda ndo se reconciliou com a sua esséncia que se torna objetiva, mas é a noite
tranquilizada que, sem de nada ter falta, tem nela o seu ‘pathos’ porque retorna da
contemplacgdo, ou da objetividade suprassumida. (HEGEL, 2005, p. 485.)

A Fenomenologia observa que o gozo do culto na religido da arte grega € a
poténcia negativa que suprassume tanto a esséncia ética quanto a
singularidade, ao mesmo tempo que é a efetividade positiva na qual “o ser-ai
objetivo da esséncia é transformado no ser-ai consciente de si; e 0 Si tem a
consciéncia de sua unidade com a esséncia’” (HEGEL, 2005, p. 484). No
sacrificio, por exemplo, o sacrificante retém o que é mais (til ao seu gozo, que
€ a poténcia negativa que suprassume tanto a esséncia quanto a singularidade,
mas que ao mesmo tempo € uma efetividade positiva. A acdo do culto € uma
acado efetiva, cuja significacédo reside sobretudo na devogéo. O culto da a sua
devogao uma “subsisténcia objetiva por ser o trabalho coletivo ou singular, que
cada um pode desempenhar, e que produz a morada e o adorno do deus para
honra-lo” (HEGEL, 2005, p.484).

O resultado do culto da obra de arte abstrata, na religido grega, € a unidade da
esséncia divina com o espirito humano, representada na obra de arte que deixa
de ser abstrata e se torna uma viva corporeidade. Nas obras de arte viventes,
“@ o proprio ser humano que se apresenta ao ser humano, ele se sabe uno com

a esséncia divina” (HYPPOLITE, 580), o que acontece na figura da bacante, do
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oraculo e do belo ginasta. Porém falta a misticidade do oraculo e da bacante a

posse de si, e ao belo ginasta falta a profundidade da esséncia.

Assim, o culto da substancia ética produz, em seu ciclo, uma obra de arte em
que a extrus&o® da consciéncia de si do espirito se elevou ao conceito, embora
seja ainda somente na representacao, na forma da “conexéao sintética do ser-ai
consciente de si com o ser-ai exterior” (HEGEL, 2005, p. 490). Esse agir se
manifesta numa linguagem que inicialmente possui o0 conceito como totalidade
do mundo, mas ndo como universalidade do pensamento. Essa primeira obra

de arte espiritual é a Epopéia.

O objeto da consciéncia do espirito ja ndo é realizado no marmore, nem nos
oraculos, nas bacantes ou nos atletas, mas na linguagem de um povo que
soube elevar-se a universalidade, e € nela que alcancara sua representacao
mais adequada. Segundo Hyppolite (2003; p. 582), os poemas €picos mostram
o retorno do divino no humano. Na Epopéia, o si humano desaparece primeiro
diante do mundo que ele revela em seu canto, como o artista diante da estatua.
Este mundo do épos é o mundo dos deuses e dos humanos; o aedo € o

portador dessa nova linguagem, do vasto silogismo. Cito Hegel :

O aedo é o singular e o efetivo, pelo qual esse mundo é engendrado e mantido
como por seu sujeito. Seu ‘pathos’ ndo é a forga atordoante da natureza, e sim a
Mnemoésina, despertar da consciéncia e a interioridade que veio-a-ser, a recordagdo
da esséncia anteriormente imediata. O aedo é o 6rgdo evanescente em seu
conteddo; seu proprio ser ndo conta, mas sua musa, seu canto universal. No
entanto, o que esta presente de fato é o silogismo em que o0 extremo da
universalidade, o mundo dos deuses, através do meio-termo da particularidade esta
unido com a singularidade; com o aedo. O meio-termo é o povo em seus herdis, que
sdo homens singulares como o0 aedo, mas apenas representados, e por isso, ao
mesmo tempo, universais; como o séo o livre extremo da universalidade, os deuses.

®> Na Fenomenologia, 0 termo “extrusdo” (Entfremdung), diz mais do que o termo “alienagdo”
(Entéausserung). De acordo com Hyppolite (2003), o termo extrusdo implica ndo somente que o
Si natural renuncie a si, se aliene, mas ainda que se faga estranho a si mesmo. Por exemplo,
para falar da oposicdo fundamental entre o bem e o mal, Hegel sempre utiliza o termo
extruséao.
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(HEGEL, 2005, p. 490)

O aedo é a expressao da consciéncia de si do espirito de modo tal que a
singularidade dele também € esvaziada, sendo ele mesmo evanescente
enquanto individuo, pois o que importa é seu canto universal. Sua consciéncia
se perde na recordacao da esséncia anteriormente imediata. No entanto, o que
esta presente na Epopéia é o silogismo em que o extremo da universalidade,
os deuses, pelo meio-termo da singularidade, do aedo, esta unido com a
universalidade, do povo. O mundo dos deuses esta unido com a comunidade
pelo canto universal do aedo. O que no culto se efetua em si é apresentado na
Epopéia a consciéncia em geral, a saber, a relacdo do divino com o humano.
Contudo, Hegel dir4 que o contetddo da Epopéia € uma operacdo carente de si
mesma pois ela mostra que o operar perturba a quietude da substancia e excita
a esséncia de modo que sua simplicidade se divide e é aberta no mundo
multiplo das forgas naturais e éticas. “A acao é a violagao da terra tranquila; € a
fenda, que vivificada pelo sangue evoca 0s espiritos que partiram; os quais,
sedentos de vida, conseguem o agir da consciéncia-de-si” (HEGEL, 2005, p.
491). A acao do singular é a fenda na substancia ética, que no canto universal

do aedo aparece de modo claro.

A Epopéia possui 0 aedo como o silogismo, a unido sintética do universal com
o singular, mas nessa unido o singular continua suprassumido. Hegel dira que
na Epopéia, a encarnacdo da esséncia divina é representada como uma
“‘mistura que divide de maneira inconsequente a unidade do agir, e lanca
superfluamente a agdo de um lado para o outro” (HEGEL, 2005, p. 491). A

respeito da verdade da representacdo da Epopéia, Hegel diz que nela:

Tanto os deuses quanto os homens faziam uma s6 e a mesma coisa. A seriedade
daquelas poténcias divinas € uma ridicula superfluidade, ja que essas poténcias, as
humanas sdo, de fato, a for¢ca da individualidade operante; e o tenso esforco e
trabalho desta individualidade humana é uma fadiga igualmente inutil, porque séo
antes os deuses que dirigem tudo. (HEGEL, 2005, p. 491)
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A profunda contradicdo na Epopéia sera que nela os mortais efémeros que séo
0 nada, ao mesmo tempo sao o si poderoso que submete a si as esséncias
universais. Na verdade, serdo duas as contradicdes, pois tanto os deuses
recaem numa relacdo contraditéria com a natureza do si, quanto os deuses
épicos terminam por entrar em conflito com suas proprias determinacdes
universais. Os deuses sao deuses universais que, no entanto, se relacionam
com outros deuses enquanto particulares. Os deuses sdo tanto a
individualidade quanto a universalidade. E quando eles s&o a universalidade,

eles ndo suportam a individualidade.

Hegel ird dizer que os gregos colocavam, na Epopéia, os deuses como
representacdo do mundo, pois ndo tinham o conceito do mundo. Eles nao
conseguiam ver o conceito; na substancialidade ética o conceito é o negativo,
pois os deuses explicam tudo, a necessidade dos deuses é “a unidade do
conceito a que se acha submetida a substancialidade contraditéria dos
momentos singulares” (HEGEL, 2005, p. 492). A necessidade dos deuses
gregos é compreendida por Hegel como vazia e carente de conceito, mas no

mundo ético exatamente essa necessidade é a unidade do conceito.

A consciéncia de si é a oposi¢cdo e a unidade do conceito, pois a unidade do
conceito tem que possuir a consciéncia de si. Na Grécia, 0 que esta em
oposicdo ao conceito, € 0 que deveria estar incorporado nele, e isso é o0 que
vemos representado pela Epopéia. Esse conceito representado pela Epopéia
como abandonado a si mesmo, devera receber a firme determinacdo do
negativo, tarefa reservada a linguagem superior da Tragédia. Hyppolite destaca

que :

Segundo Hegel, a Tragédia antiga comeca a realizar a unidade dos deuses reclamada
pelos fildsofos da Antiguidade. E o proprio conceito que, segundo sua lei eterna, se
divide em saber e ndo saber e busca sua unidade na reconciliagdo do esquecimento.
Na Tragédia, a necessidade abstrata que € a do conceito, ainda inconsciente de si, se
aproxima do conteudo, assim como a linguagem do aedo deixa de ser impessoal e
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participa deste contetdo. (HYPPOLITE, 2003, p. 583-584)

A Tragédia, ao penetrar 0 seu conteudo, a linguagem deixa de ser narrativa,
assim como o conteudo deixa de ser um conteudo representado. “E o herdi
mesmo quem fala, e a representagcdo mostra ao ouvinte, homens conscientes
de si, que sabem e sabem dizer seu direito e seu fim; a forca e a vontade de
sua determinidade” (HEGEL, 2005, p. 493).

A Tragédia grega ndo sera uma mera representacdo narrativa do mundo
expressa pelo canto universal do aedo, mas o conteudo deixou de ser
representado para ser encenado, encarnado em seres humanos conscientes
de si e de seu direito. Porém, na Tragédia, assim como é essencial a estatua

ser obra de maos humana, é essencial ao ator a sua mascara.

O terreno universal da Tragédia € o povo comum em geral a que Hegel chama
‘o material positivo e passivo da individualidade do governo que se lhe
contrapde” (HEGEL, 2005, p. 494), simbolizado pelo coro dos ancidos. Na
Tragédia, as esséncias universais se mostram na descida da consciéncia de si
a efetividade imediata do ser-ai do ator, nele a poténcia universal aparece
como ser humano efetivo. A tese de Hegel, na Fenomenologia, € que dentro da
dialética da religido da arte, na Tragédia grega o conteido e o movimento do

espirito ético é objeto para si.

Na Tragédia, o direito do ético experimenta que seu saber € unilateral, pois a
substéancia ética abarca tanto a familia quanto a poténcia universal do Estado e
do Governo. Hegel dira que a verdade expressa na Tragédia, “a verdade das
poténcias do conteldo e da consciéncia, que se enfrentam uma a outra, € 0
resultado de que ambas tém igual direito, e por isso em sua oposi¢cdo — que 0
agir produz — tém a mesma falta de direito” (HEGEL, 2005, p. 498). No espirito

ético, Governo e familia sdo a mesma coisa, s6 que cada um possui a sua lei, o
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que produz uma contradicéo que € a origem e o destino do mundo ético, sendo

que:

Esse destino completa o despovoamento do céu — a combinacdo, carente de
pensamento, da individualidade e da esséncia — uma combinacéo pela qual o agir
da esséncia aparece como um agir inconsequente, casual, indigno de si; pois a
individualidade, sé superficialmente unida a esséncia, é a individualidade
inessencial. (HEGEL, 2005, p. 498)

Hegel observa que a consciéncia de si que € representada na Tragédia é uma
poténcia negativa da esséncia substancial e da necessidade abstrata, a
“‘unidade espiritual a que tudo retorna” (HEGEL, 2005, p. 499). Porém a
consciéncia de si efetiva se distingue da substancia e do destino, pois presa a
sua mascara, ainda ndo realizou a verdadeira unificagdo do Si, com a
substancia e com o destino. A Tragédia mostra que a bela substancia ética se
desfaz, pois seu significado interior aponta para a interioridade do sujeito que

age. Segundo Goncalves :

Na colisdo Tréagica, a particularidade ou a unilateralidade que constitui o lado
negativo do carater, esta tdo profundamente penetrada no individuo mesmo, que a
negacdo do negativo ainda implica a negacdo da existéncia do préprio individuo.
Esta negacdo do individuo tragico se distingue, entretanto, do destino do heroi épico
como predeterminacdo de sua morte. Ao contrario do carater do herdi épico, o
carater do herdi dramatico ou tragico tem como esséncia a sua propria vontade.
Nesse sentido, a negacéo do individuo recebe na tragédia a forma de uma negacéo
também prépria e voluntaria ou seja, de uma autonegacdo voluntaria, ou de um
auto-sacrificio. (GONCALVES, 2001, p. 303)

A mascara que o ator porta na Tragédia revela-se, ao fim das contas, como a
individualidade inessencial. Hegel mostra a necessidade da consciéncia de si
sair de sua mascara e apresentar-se como si mesma, como ela se sabe, como
o destino dos deuses. Sera na Comédia grega que “a consciéncia de si efetiva

se apresenta como o destino dos deuses” (HEGEL, 2005, p. 501).
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Os deuses na Comédia, como momentos universais, ndo sdo um si. A ironia da
Comédia sera a exposicao de como 0s deuses querem se apresentar como
reais, mas na verdade ndo sdo reais. Na Comeédia, “o0 sujeito esta elevado
acima de um tal momento, como acima de uma propriedade singular” (HEGEL,
2005, p. 500). A mascara agora serve somente para mostrar que a mascara e a
consciéncia de si do ator sdo uma coisa s0, 0 que representa a dissolu¢do dos
deuses na sua individualidade. A substancia divina agora € a consciéncia de si,
e essa consciéncia de si descobre, nessa passagem de uma consciéncia de si
religiosa para uma consciéncia de si individual, a relacéo racional que ela tem

com a natureza. Cito Hegel:

No mistério do p&o e do vinho apropria-se dela, junto com a significacdo da esséncia
interior; e na comédia, tem a consciéncia da ironia dessa significacdo em geral. Ora,
na medida em que essa significagdo contém a essencialidade ética, ela €, por uma
parte, o povo em seus dois aspectos: do Estado — ou ‘demos’ propriamente dito — e
da singularidade da familia; mas, de outra parte, € o puro saber consciente de si, ou
0 pensar racional do universal. (HEGEL, 2005, p. 500)

Para a consciéncia cémica, os deuses sao uma névoa evanescente pois “0
pensar racional liberta a esséncia divina de sua figura contingente, e em
contraste com a sabedoria carente-de-conceito do coro eleva-os as ideias
simples do belo e do bem” (HEGEL, 2005, p. 501). No momento da Comédia, a
consciéncia singular se apresenta como poténcia absoluta diante dos
contelidos da religido. Na Comédia, aquilo que o ator representa é ele mesmo,
pois ele se mostra ao tirar a mascara, e vé a si mesmo representado em cena.

Segundo Hegel :

O que essa consciéncia-de-si intui € que nela, o que assume frente a ela a forma da
essencialidade, antes se dissolve e se abandona em seu pensar, ser-ai e agir; é 0
retorno de todo o universal a certeza de si mesmo, e, por conseguinte, essa
completa auséncia de temor e de esséncia, de tudo o que é estranho. E um bem-
estar e um abandonar-se ao bem-estar da consciéncia, como ndao se encontram
mais fora dessa comédia. (HEGEL, 2005, p. 502)
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Com a Comédia grega, a religido da arte grega se apresentara em seu lado
extremo. O espirito se torna predicado do si, e perde sua consciéncia nessa
consciéncia de si cémica, pois nela o si é a esséncia absoluta. Segundo Hegel,
“esta proposi¢ao: ‘o Si é a esséncia absoluta’ pertence, como é evidente, ao
espirito efetivo, ao néo religioso, que degrada o Si a predicado e eleva a
substancia a sujeito. Essa inversdo € produzida para a consciéncia de si e
através dela mesma” (HEGEL, 2005, p. 503). A consciéncia comica, além de
dissolver a religido da arte grega por reduzir os deuses a predicados da
consciéncia, a consciéncia cémica produz uma consciéncia infeliz como seu
destino, pois dissolve também a essencialidade da substancia ética. Segundo
Hegel:

A consciéncia-de-si, ao abandonar-se conscientemente, conserva-se em sua
extrusdo, e permanece 0 sujeito da substancia; mas justamente ao extrusar-se desse
modo, tem ao mesmo tempo a consciéncia da substancia. Ou seja: ao produzir
mediante o seu sacrificio a substancia como sujeito, 0 sujeito permanece o seu
proprio Si. (HEGEL, 2005, p. 503)

A esséncia divina, na Comédia, é a perfeita extrusdo da substancia. J4 na
consciéncia infeliz, serd o destino tragico da certeza de si mesmo que deve ser
em si e para si. A consciéncia infeliz, na Fenomenologia, “é¢ a consciéncia da
perda de toda a essencialidade nessa certeza de si; e justamente da perda
desse saber de si — da substancia como do si. E a dor que se expressa na dura
palavra : Deus morreu” (HEGEL, 2005, p. 504). A Comédia grega nao
reconcilia o individuo com a substancia ética®, mas ela produziu o contrario de
sua certeza, a saber, a consciéncia de si dilacerada e infeliz, o dilaceramento

da consciéncia no saber da perda total do espirito ético.

®Para Kojéve (2002), a Comédia antiga nos mostra uma primeira forma de ateismo, pois nela
Deus s0 existe para ser motivo de riso.
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3 PASSAGEM AO MUNDO ROMANO : EXPERIENCIA DA CONSCIENCIA
NA SITUACAO DE DIREITO.

Na consciéncia cbmica, ao reduzir a esséncia divina a predicado da
consciéncia, ocorre o dilaceramento da consciéncia, ao passo que o individuo
acaba assumindo o poder do Estado. De acordo com Hegel, “porque o ser-ai
da esséncia ética agora repousa na forca e na fortuna, assim ja esta decidido
que a esséncia ética foi por terra” (HEGEL, 2005, p. 330). A substancia ética
representada pela Cidade, o espirito imediato do mundo ético, se dissolve sob
a acao das guerras e de suas proprias dilaceracdes internas, e um
imperialismo nivelador lhe sucedeu. O cidadao como tal desaparece, e em seu
lugar surge a pessoa privada. O individuo se redobra em si mesmo”
(HYPPOLITE, 2003, p. 392).

Segundo a Fenomenologia, com a passagem ao mundo romano, 0S espiritos
dos povos, assim como os deuses do mundo ético, desmoronaram em uma
universalidade formal. Exatamente neste momento, quando o singular assume
0 poder, a comunidade se perde, pois 0S povos ndo possuem mais relacdo
entre eles, mas sao controlados por um singular. “Cada cidaddo ja ndo pode
considerar o Estado sendo como uma poténcia estranha que ele utiliza para o
melhor dos seus interesses” (HYPPOLITE, 2003, p. 392). Existe agora uma
comunidade universal, que suprassumiu 0S povos, mas que esta morta, pois
ela é um louvor da singularidade e a perda da comunidade. “A figura ética do
espirito desvaneceu, e surge uma outra em seu lugar” (HEGEL, 2005, p. 330),
a figura do espirito alienado de si, representado pela situacdo de direito do

mundo romano. Cito Hegel :

Na situagcdo de direito, o0 mundo ético e sua religido sogobraram na consciéncia
cbmica; e a consciéncia infeliz é o saber dessa perda total. Para ela esta perdida tanto
a auto-valoracdo de sua personalidade imediata, quanto de sua personalidade
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mediatizada, da personalidade pensada. Emudeceu tanto a confianca nas leis eternas
dos deuses, como nos oraculos que tratavam de conhecer o particular. As estatuas
sdo agora cadaveres, cuja alma vivificante escapou, como 0s hinos sdo palavras cuja
fé escapou; as mesas dos deuses ficaram sem comida e bebida espirituais, e de seus
jogos e festas ja ndo retorna a consciéncia sua unidade jubilosa com a esséncia.
(HEGEL, 2005, p. 504-505)

A comunidade é o que tem o singular; mas agora, no mundo romano, o singular
existe, porém ndo possui mais a comunidade. Essa comunidade universal do
espirito alienado de si é somente formal, com base na situacdo de direito. E
uma comunidade universal, mas meramente formal, na forma da lei, do Direito,
a comunidade nao existe de fato, as pessoas nédo se identificam com a

substancia pois ndo existe mais uma substancia ética. Cito Hegel :

Esse colapso da substancia ética e sua passagem para uma outra figura, sdo
determinados pelo fato de ser a consciéncia ética, de modo essencial, orientada
imediatamente para a lei. Nessa determinagdo da imediatez esta implicado que a
natureza, em geral, intervenha na operacdo da eticidade. Sua efetividade revela
somente a contradicdo e o gérmem da corrup¢do que a bela unanimidade, e o
equilibrio tranquilo do espirito ético continham, justamente nessa tranquilidade e
beleza; pois a imediatez tem a significacdo contraditéria de ser a quietude
inconsciente da natureza, e a irrequieta quietude, consciente-de-si, do espirito.
(HEGEL, 2005, p. 331)

A substéancia ética se transforma, no mundo romano, em universalidade formal.
Existe a comunidade, mas é meramente formal, pois ja ndo é viva. Roma é
essa comunidade formal em que ja ndo estd imanente nos singulares o
espirito. A individualidade de povos diferentes reunidas enquanto
singularidade, mas apenas formalmente, numa interioridade sem espirito.
Inverte-se a situagdo em relacdo ao mundo ético, pois, enquanto a substancia
ética ndo suportava a individualidade, agora ela se extrusa, e a individualidade
mesma se torna o absoluto, o padrdao de medida, mas sem espirito. Roma
chega em uma cultura totalmente diferente da sua e domina o povo, por isso a
universalidade é apenas formal. O contetudo do espirito alienado de si tem o
aspecto positivo de ser uma universalidade formal, mas o negativo de ser um

conteudo vazio, carente de espirito. Cito Hegel :
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A unidade universal a que retorna a unidade imediata viva da individualidade e da
substancia, € a comunidade carente-de-espirito, que deixou de ser a substancia dos
individuos, ela mesma carente-de-consciéncia. Os individuos tém valor nela
segundo 0 seu ser-para-si singular como ‘esséncias-do-Si’ e substancias. O
universal, estilhacado nos atomos dos individuos absolutamente multiplos — esse
espirito morto — é uma igualdade na qual todos valem como cada um, como
pessoas. (HEGEL, 2005, p. 331)

O principio da situacédo de direito do mundo romano, € idéntico ao principio da
consciéncia estbica. De acordo com Hyppolite, com a passagem ao mundo
romano, o direito ja ndo é mais “o canto sagrado e misterioso que se transmitia
obscuramente na familia; sai dos rituais, torna-se coisa publica. O mundo do
direito ndo € outra coisa, segundo Hegel, sendo aquilo expresso pelo
estoicismo no pensamento” (HYPPOLITE, 2003, p. 397). Ao passo que sob a
influéncia da consciéncia estoica, o direito deixa de ser regra imposta e torna-
se a manifestacdo da equidade natural; a situacao de direito romano se abstém
da efetividade para se afirmar, por isso é uma liberdade universal formalizada,

sem efetividade. Cito Hegel:

Por sua fuga a efetividade, a consciéncia estdica s alcangava o pensamento da
independéncia; ela é absolutamente para si, pois ndo vincula a sua esséncia a um
ser ai qualquer; mas abandona qualquer ser-ai, e coloca sua esséncia somente na
unidade do puro pensar. Da mesma maneira, o direito da pessoa nado esta ligado
nem a um ser-ai mais rico e mais poderoso do individuo como tal individuo, nem
ainda a um espirito vivo universal; mas antes, ao puro uno de sua efetividade
abstrata — ou a ele enquanto consciéncia-de-si em geral. (HEGEL, 2005, p. 332)

A situacao de direito produz o cidadéo estoéico; a consciéncia da liberdade que
se efetiva enquanto universalidade formal do direito abstrato. Nessa situagéo
de direito, o que importa é que esta aparecendo a consciéncia de si, uma
consciéncia de si somente em si, sem nenhuma relagdo com a efetividade.
Porém, essa forma de consciéncia estoica culminara numa confuséo cética da
consciéncia, mostrando a contradi¢cdo entre a independéncia e a dependéncia

da consciéncia na situacao de direito.
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A consciéncia estodica busca o objetivo de tornar o espirito em si indiferente a
tudo o que a realidade oferecia no mundo romano. Essa reconciliagao interior
por intermédio da filosofia era, no entanto, realizada no principio da
personalidade, o pensamento sem esséncia que se tornava o proprio objeto
puro e se reconciliava. A consciéncia estoica reconhece apenas a negatividade
de todo o conteudo, um recurso para um mundo que ndo tinha nada de sélido.
Porém, a consciéncia estbéica ndo pode satisfazer o espirito vivo, que exige
uma reconciliacdo mais sublime. Com a situacao de direito, a consciéncia de si
ganha a liberdade que pertence ao pensamento desenvolvido pela consciéncia
estdica. “E esse conceito de liberdade que se apresenta no estoicismo”
(HYPPOLITE, 2003, p. 193). A consciéncia estbica permite falar da liberdade
da consciéncia de si, pela qual ocorre a passagem da consciéncia de si vivente

para a consciéncia de si pensante.

Na consciéncia estoica, a consciéncia de si € consciéncia de si pensante, “na
medida em que é capaz de vir a ser objeto de si mesma, sem que por iSso se
perca ou desapareca. Pensar é realizar a unidade do ser e da consciéncia”
(HYPPOLITE, 2003, p. 195). Para a consciéncia estbica, a consciéncia de si
pensante € a consciéncia de si livre, e a liberdade se define por meio desta

nocdo de pensamento. Para a consciéncia estbica, ser livre € comportar-se

como ser pensante em qualquer que sejam as circunstancias.

De acordo com a Fenomenologia, apds o desaparecimento da cidade grega, na
qual a natureza e o espirito estavam fundidos harmoniosamente, de modo que
as diferencas naturais tinham uma significacdo espiritual e toda significacao
espiritual encontrava um momento da natureza para se exprimir, surge a
liberdade da consciéncia estdica como uma negacao das relagcbes anteriores a
sua figura. No entanto, para a consciéncia estdica o pensamento livre
permanece formal, do mesmo modo na situacdo de direito, “onde o

reconhecimento juridico transforma a posse e fato em propriedade; tal
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transformacdo s6 se faz conferir a roupagem da universalidade a um mundo
que conserva sua contingéncia” (HYPPOLITE, 2003, p. 199). A consciéncia
estdica, reforcada pela situacdo de direito, eleva a consciéncia de si ao
pensamento, a forma universal que é forma de todo contetdo determinado.
Porém, tal posicdo do Eu como vontade pensante € uma posi¢ao abstrata que
nao se efetiva na realidade.
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3.1 A ORGIA COLOSSAL DO SENHOR DO MUNDO.

No mundo romano, a pluralidade absoluta dos atomos pessoais sera recolhida
em um sO ponto, determinando a livre poténcia do conteudo. Esse ponto é
estranho a multiplicidade dos singulares e igualmente carente de espirito, ele é
denominado o senhor do mundo. “Na situagdo de direito romano a pessoa
abstrata se opbe a uma dominacdo ndo menos abstrata, de uma poténcia
arbitraria e exterior” (HYPPOLITE, 2003, p. 398). Na Fenomenologia, Hegel diz

que :

Esse senhor do mundo é, para si, dessa maneira, a pessoa absoluta, que a0 mesmo
tempo abarca em si todo o ser-ai, e para cuja consciéncia ndo existe espirito mais
elevado. E pessoa, mas a pessoa solitaria que se contrapde a todos. Esse
“todos”constituem a universalidade vigente da pessoa, pois o singular como tal s6 é
verdadeiro como multiplicidade universal da singularidade; separado dela, o Si
solitario é, de fato, o Si inefetivo carente-de-forca. (HEGEL, 2005, p. 333)

O senhor do mundo coloca todas as pessoas em si, mas através da oposi¢ao,
pois ele é a pessoa absoluta. A consciéncia do conteddo se pde em oposicao a
personalidade universal do senhor do mundo. Como a situacdo de direito
romano é somente formal, gera um caos por perder a coesao cultural, o “caos
das poténcias espirituais que desencadeadas como esséncias elementares em
selvagem orgia, se lancam umas contra as outras, frenéticas e arrasadoras”
(HEGEL, 2005, p. 334). A personalidade universal esta tdo distante da

efetividade, que os espiritos perdem a coesao e a unidade, pois de fato :

Sabendo-se assim como o compéndio de todas essas poténcias efetivas, esse
senhor do mundo é a consciéncia de si descomunal que se sabe como o deus
efetivo. Mas como é apenas o Si formal — que ndo é capaz de domar essas
poténcias — seu movimento e gozo de si mesmo é também uma orgia colossal.
(HEGEL, 2005, p. 334)
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O senhor do mundo acha que é o deus efetivo, mas como a consciéncia de si
na situacdo de direito ndo chega a efetividade, ele é incapaz de domar as
poténcias efetivas. O senhor do mundo se impde pela “violéncia destruidora
que exerce contra o si de seus suditos que se Ihe contrapée” (HEGEL, 2005, p.
335). A falta de coeséo entre as pessoas gera a orgia colossal. Sabendo-se
como o conjunto de todas as poténcias efetivas, “0 soberano do mundo é a
consciéncia de si titAnica que se sabe a si mesma como o Deus efetivo; porém
visto que € incapaz de domar esse Si formal, seu movimento e gozo de si séo a

orgia titdnica” (HYPPOLITE, 2003, p. 398).

A poténcia do senhor do mundo ndo € a unido do espirito, mas a garantia do
senhor do mundo é a for¢ca de destruicdo da personalidade, por isso hd uma
relacdo puramente negativa das pessoas umas com as outras e com o senhor
do mundo. Com efeito, o0 senhor do mundo, denunciado pelos cristdos da
época e adorado pelos pagados, “s6 conhece a si mesmo na violéncia
destruidora que exerce em relacdo aos seus suditos; logo, também esta no
exterior de si, assim como o senhor, cuja verdade estava no escravo que
trabalhava para ele” (HYPPOLITE, 2003, p. 399).

A consciéncia do sudito, na personalidade abstrata do direito, por sua vez,
experimenta a caréncia do espirito. Esse si ndo se encontra na efetividade
social, mas apenas no pensamento; a consciéncia de si tem que ser efetiva no
espirito, caso contrario é uma consciéncia de si nula. Na situacdo de direito
romano, a vigéncia universal da consciéncia de si se aliena. Na personalidade
do direito, assim como na consciéncia infeliz, a sua esséncia esta sempre no
além. Mas aqui esta posta fora de outra maneira, ndo no além, mas na propria
l6gica dessa forma carente de espirito. O si, que possui a consciéncia de si
abstratamente, pensa que esta ganhando a individualidade, ao mesmo tempo
que a perde, embora ele tenha a consciéncia do si. A efetividade do si,
representada pela lei divina, “foi conseguida por seu retornar a pessoa. O que
no mundo ético estava unido, emerge agora desenvolvido, mas alienado de si
mesmo” (HEGEL, 2005, p. 335).
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A substancia ética mantinha a oposicédo entre consciéncia e consciéncia de si
encerrada em sua consciéncia simples. Hegel observa que com o principio
grego vimos a espiritualidade em sua alegria, em sua vivacidade, em seu
prazer. A consciéncia de si do espirito ainda ndo havia se recolhido a
abstracdo; o espirito ainda estava cheio dos elementos naturais e da
particularidade dos individuos; por isso, as virtudes dos individuos tornaram-se
obras de arte morais. No mundo romano, encontramos principalmente a livre
universalidade, essa liberdade abstrata que, por um lado, coloca a dominacao
do Estado abstrato, “a politica e o poder acima da individualidade concreta —
subordinando esta totalmente — e, por outro lado, cria perante essa
universalidade a personalidade — a liberdade do eu em si que precisa ser
diferenciada da individualidade” (HEGEL, 1995, p. 239). A personalidade
abstrata e universal ainda ndo existia no mundo ético, mas de acordo com a
Fenomenologia, o espirito ético precisou transformar-se nessa forma da
universalidade abstrata que exerce rigorosa disciplina sobre a humanidade,
antes da consciéncia de si do espirito se tornar esséncia objetiva com a

efetivacdo do conceito de religido.
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3.2 SITUACAO DE DIREITO E RELIGIAO ROMANA.

A situacdo de direito romana realizou o elemento da interioridade, que faltou
aos gregos, como personalidade dos individuos, uma universalidade formal e
indeterminada em si. Todos os individuos se transformaram em atomos, porém
ao mesmo tempo subordinados ao dominio do senhor do mundo, o poder sobre
as pessoas privadas. “O sujeito, segundo o principio de sua personalidade, s6
tem direito a uma propriedade, e a pessoa das pessoas tem direito a posse de
todos” (HEGEL, 1995, p. 272).

Nesse mundo da situacdo de direito, h4 uma unidade de fundo, para onde se
dirige a formac&o como um desfazer, como meio para conduzir o ser humano a
um fundamento absoluto. A situacdo de direito € a disciplina da cultura, por
meio da qual a pessoa manifesta a sua nulidade. Tal situagcdo de direito
também possui uma relacdo direta com a religido, no caso, com a religido
romana. Na sua Filosofia da Histéria, Hegel diferencia a religido grega da

religido romana nos seguintes termos :

Estamos acostumados a considerar a Religido Grega e a Romana como idénticas, e
usamos os nomes de Jupiter e Minerva, entre outros, sem diferenciar as divindades
gregas das romanas. Isso é possivel porque os deuses gregos, de certa forma,
foram introduzidos entre os romanos; mas assim como a religido egipcia néo foi a
grega, pelo fato de Herddoto e os gregos compreenderem as divindades egipcias
pelos nomes de Latona, Palas, etc., tampouco a religido romana é a grega. (HEGEL,
1995, p. 248)

Hegel diz que entre os romanos o espirito religioso ndo se desenvolveu, pois
ficou preso na certeza de si mesmo, ndao adquirindo nenhum conteudo religioso
da religido grega, apenas sua forma exterior. O que € essencial a essa

religiosidade do mundo romano é o seu conteudo. Hegel escreve que:

O principal carater da religido romana é, assim, uma firmeza de certos fins da
vontade; esses fins sdo o motivo de veneragao dos deuses, e é por tais fins que
eles estdo ligados a vontade, que eles consideram manifestos, de forma absoluta,
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nos seus deuses, e que eles exigem como manifestacdo de absoluto poder desses
deuses. Sao esses deuses de forma limitada. A religido romana é, por isso, a
prosaica religido da limitacao, da conveniéncia, da utilidade. (HEGEL, 1995, p. 249)

A adoracdo Romana dos deuses gregos foi com a finalidade de satisfazer
apenas a vontade interior de dominacéo, por isso Hegel considera que foi um
ato frio e exterior. Em Roma, 0s objetivos profanos eram bastante livres, pois
eram legitimados pela religido. “O sagrado é tomado pelo sujeito que busca
realizar seus objetivos particulares, enquanto o verdadeiro divino possui o
poder concreto sobre o sujeito” (HEGEL, 1995, p. 251).

O mundo romano, em seu desespero, e no seu sofrimento de ter sido
abandonado por deus, provocou o rompimento com a realidade. E o desejo
generalizado por uma satisfacdo que s6 poderia ser obtida interiormente no
espirito, preparou o solo para um mundo espiritualmente mais elevado. Para
Hegel, o mundo romano foi a fatalidade que esmagou os deuses e a vida
serena e alegre a servigo deles, e o poder que limpou a alma humana de toda
particularidade. “Toda a situagdo assemelha-se por isso a hora do parto, de um
outro espirito, superior, manifesto na religiao cristd” (HEGEL, 1995, p. 271). Foi
da situacdo de direito do mundo Romano, da consciéncia infeliz e da orgia
colossal das poténcias éticas, que nasceu a consciéncia de si efetiva do
espirito, e isso no mesmo principio da subjetividade aprofundado pela religido

romana. Cito Hegel :

Esse espirito superior contém a reconciliacdo e a libertacdo do espirito, ja que o
homem contém a consciéncia desse espirito em sua universalidade e infinitude. O
objeto absoluto, a verdade, é o espirito; e ja que o proprio homem é espirito, ele se
torna presente nesse objeto e encontra em seu objeto absoluto a esséncia e sua
esséncia. Mas para que a materialidade da esséncia se supere e para que 0 espirito
esteja consigo mesmo, a naturalidade dele tem que ser negada, para que o0s
elementos alheios sejam eliminados, e realize-se a reconciliagcdo do espirito.
(HEGEL, 1995, p. 271)
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Diante da religido romana, a religido grega perdeu a individualidade concreta
dos seus deuses e seu conteudo ético e autbnomo. Também a religido
hebraica, segundo Hegel, diante da religido romana e da situacédo de direito
perde a direcdo ao uno, ao supraterreno. Nas Li¢gOes sobre filosofia da religido,

Hegel observa que :

O fim abarcador e essencial da religido romana € o Estado em geral. Este Estado
€ um fim exterior e mundano, de modo tal que o conteddo ndo pertence
propriamente a Deus. Este Estado é apenas o Estado abstrato, a unificacdo dos
homens em um vinculo, de modo que a unificacdo e o Estado ndo sao todavia
uma unificag&o racional em si mesmos. (HEGEL, 1985-A, p. 507)

Os deuses, na religido romana, ndo possuem um sentido preciso, pois sdo uma
‘inanimada imitagdo dos deuses gregos” (HEGEL, 1985-A, p. 510). Na religido
romana, o Deus ndo aparece como uma individualidade concreta para a
consciéncia religiosa, por isso esta religiao € um fim para o homem, nela “os
fins humanos valem como poténcia divina, o fim do homem e o fim divino € um
s6” (HEGEL, 1985-A, p. 510). Na religido romana, pelo fato de que o contetdo
dos deuses é dado pelos fins humanos, nela encontramos mdltiplas deidades
prosaicas. Os deuses na religido romana servem para a utilidade comum

pratica, no geral possuem um contetdo que serve a mera utilidade particular.
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3.3 A EXPERIENCIA DA CONSCIENCIA NA RELIGIAO HEBRAICA.

Hegel ndo aborda, na Fenomenologia, o conteudo expresso da religido
hebraica, ou judaica. No entanto, consideramos importante mencionar a
experiéncia da consciéncia na religido hebraica, pois Hegel faz ligacGes
explicitas da manifestacdo da consciéncia de si do espirito nesta religido e sua
relacdo com a efetivacdo do conceito de religido, a religido manifesta.

A determinacdo do desejo com relacdo a situacao interior, que deve ser
buscada fora do mundo romano € aquela que da a religido do povo judeu a sua
significag&o histérico-mundial, “pois dela nasceu o sublime. O espirito chegou a
autoconsciéncia absoluta ao refletir em si mesmo, partindo do seu outro ser,
partindo do seu rompimento e dor’ (HEGEL, 1995, p. 272). A representacao
mitica do espirito judeu encontra-se, segundo Hegel, no inicio do antigo
testamento, na narrativa do pecado original. “O pecado aqui reside no
conhecimento, ele € pecaminoso e por sua causa o homem perdeu a felicidade
natural. O pecado original é o eterno mito do homem, pelo qual ele se torna
humano” (HEGEL, 1995, p. 273). No pecado original encontra-se o sentimento
da dor da subjetividade em sua relagcdo com a esséncia divina. Segundo
Haussler (2008), € como se a religido do povo judeu contivesse para si a dor da
finitude que o romano tem em si, porém com a diferenca que a religido do povo

judeu também tem o anseio pela infinitude.

Nas Licdes sobre filosofia da religido, Hegel observa que a consciéncia de si do
espirito na religido hebraica ndo € uma substancia como na religido grega, mas
subjetividade; uma subjetividade que € a poténcia absoluta que néo aparece,
nao se manifesta no meio natural, mas essencialmente no pensamento, “o
pensamento € o guia da sua esséncia, da sua aparigao” (HEGEL, 1985-A, p.
489). Essa determinacéo racional da consciéncia de si do espirito € a poténcia
ética absoluta da religido hebraica, a subjetividade que para eles constitui a
santidade. A verdade da subjetividade de Deus ndo é mais uma subjetividade
bela, sendo que com a religido hebraica o contetdo absoluto € desgarrado da

particularidade. “A poténcia ética sdo o conteudo dos deuses gregos; esses
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nao sao santos, porque sao ancorados na particularidade” (HEGEL, 1985-A, p.
489).

A Fenomenologia procura apontar o limite do antropomorfismo grego, pois a
unificacdo do divino com o humano acontece tanto na religido grega quanto no
cristianismo. Conforme observa Haussler (2008), ndo ha uma referéncia
expressa na Fenomenologia sobre o conteudo da religido judaica, apenas
algumas indicacbes. No inicio da analise da obra de arte viva, na
Fenomenologia, temos a indicacdo de um paralelo entre a religido grega e a
religido judaica em uma comparacado do espirito ético com a poténcia sublime

na qual os singulares desvanecem. Cito a Fenomenologia :

O povo, que no culto da religido da arte se aproxima do seu Deus, é 0 povo ético que
sabe seu Estado e suas atuacdes do Estado como a vontade e o desempenho de si
mesmo. Esse espirito, que contrasta com o povo consciente de si, ndo é pois a
luminosidade, que sendo carente de si, ndo contém em si a certeza dos singulares,
mas antes, € apenas sua esséncia universal, e a poténcia do senhor, onde os
singulares desvanecem. O culto da religido dessa esséncia simples e sem figura, em
geral s6 da a seus fiéis o retorno de serem o povo do seu Deus. S6 lhes assegura sua
subsisténcia e sua substancia simples em geral, mas nao seu ser efetivo, que antes é
rejeitado. Pois veneram seu Deus como profundeza vazia, e ndo como espirito.
(HEGEL, 2005, p. 485)

Falta na religido hebraica, segundo Hegel, 0 momento em que o espirito olhe a
si mesmo. Na religido judaica o espirito alcanca a falta de forma, e comparece
como poder no qual o singular desaparece. A representacao judaica de Deus,
ndo permite que o singular alcance a certeza de si mesmo devido justamente a

transcendéncia absoluta de Deus.

Na religido grega, os deuses se colocam préximos aos seres humanos. 1sso
nao vale para o povo judeu, que segundo a sua representacdo de Deus,
somente afirma sua subsisténcia completamente transcendente. A religido
hebraica é a religido da lei, a religido da serviddo sob uma lei estrangeira que
nao reflete a subjetividade, nao |he deixa espago. De acordo com Haussler, “a
religidio grega ndo entende a relagdo com a natureza, enquanto uma natureza
que é oposta ao espirito. Na Grécia, 0 espirito ainda ndo se compreendeu
como diferenca absoluta, como na religido judaico-cristd” (HAUSSLER, 2008,

p. 327). A santificacdo imediata do ético é a fraqueza da religido grega. O culto
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da religido grega, conforme vimos anteriormente em nosso estudo, € o gozo da
unidade com o divino, mas sem profundidadepois apenas transforma Deus na
esséncia humana. No judaismo ocorre a interiorizacdo do espirito, o entrar em
si mesmo da infinitude. Para Hegel, a investigacdo do interior € o mergulhar na
profundidade do espirito. A plenitude da religido deve considerar os dois lados
em equilibrio, a unidade livre consciente de si em sua profundidade, isto €, uma
forma de ao mesmo tempo incorporar a profundidade do judaismo e a

afirmacéo da exterioridade da religido grega.

De acordo com Haussler, “Hegel critica a legalidade da ac&o dos judeus, muito
voltada para a observancia de normas pré-dadas. Na religido judaica, o Si do
espirito reflete em si mesmo, mas ndo esta em si para si. Em ultima instancia,
para Hegel, a identidade do espirito ndo se produz no judaismo” (HAUSSLER,
2008, p. 330-331). Deus, na religido hebraica, € sujeito porque ele criou o
mundo; o mundo é uma criatura de Deus, que por isso € sujeito. A verdadeira
manifestacdo de Deus no mundo €&, pois, aquela absoluta, eterna, e “a certeza
de que essa manifestacdo aparece como aquilo que chamamos sublimidade, e
por esse motivo essa religido € chamada a religido da sublimidade.” (HEGEL,
1985-A, p. 490). Porém, Hegel observa que a sublimidade € somente a
manifestacéo, a relacdo deste sujeito infinito com o mundo e a consciéncia. Na
religido hebraica, o0 mundo se manifesta como manifestacdo desse espirito
infinito, mas ndo como uma manifestacéo afirmativa, em que o real e imediato
seja algo de inadequado frente ao subjetivo. A sublimidade cancela o material
no qual o sublime aparece, diante dela todo material € expressamente sabido
como inadequado, porém Deus € ao mesmo tempo uma abstracdo, uma

universalidade abstrata.

Na religido hebraica, a consciéncia de si do espirito € presente para a
consciéncia com a limitacdo de ser uma universalidade abstrata, o que em
parte se deve ao fato de que o Deus hebraico é somente um Deus nacional,
circunscrito a esta nagdo. Para Hegel, “isso implica que o territorio, que esse
povo possui, seja considerado como uma posse imodificavel” (HEGEL, 1985-A,
p. 504). Segundo Hegel, a limitagdo do espirito do judaismo sera a contradi¢cao
gue reside no fato de que o espirito, 0s seus mandamentos, tanto os religiosos
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guanto os culticos, se assentam em uma prescricdo eterna e imutavel desse
Deus abstrato. A constituicdo cultica e politica sdo mandamentos desse Deus
abstrato, tratam-se de ordenamentos prescritos sO abstratamente por esse

Deus.

Por um lado, a religido hebraica consegue avancar até o ponto em que o ser
humano, pelo espirito e pelo conhecimento do universal e do particular,
engloba o proprio Deus. “Mas isso é dito por Deus, ndo pelo préprio homem
que permanece na cisao” (HEGEL, 1995, p. 273). A satisfagao da reconciliacéo
ainda n&o existe para a religido hebraica, “ainda ndo se encontrou a satisfagéo
absoluta de toda a esséncia humana, mas sé para Deus” (HEGEL, 1995, p.
273.). Acaba gue a Unica coisa que resta para o espirito efetivo € a dor de si
mesmo, sua satisfacdo constitui, inicialmente, de finitas satisfacdes na familia e
na posse da terra, conforme vimos, em Deus mesmo a consciéncia nao se
satisfaz. Esse é o estado de dor da natureza humana nela mesma. A fatalidade
do mundo romano antepfe-se aqui a consciéncia do mal e a direcdo para o
Senhor, por isso Hegel coloca nas Licbes, a religido hebraica como parte
fundamental dos pressupostos légico-histéricos para a passagem da religido

grega e da religido romana ao cristianismo.

Mesmo diante da miséria da dominacdo pelos romanos, o sentimento judeu
persistiu na realidade, e exigiu a reconciliacdo. Seu destino foi adentrar em si,
pois por meio da perda da posse da terra, da realidade meramente externa, o
espirito € impelido para si. “O lado da realidade é purificado para a
universalidade pela relagdo com o Uno. Nada resta para a realidade negada
além da propria subjetividade, da vontade humana em si: SO por meio disso &
possivel a reconciliagdo” (HEGEL, 1985-A, p. 504). Na religido hebraica, a
identidade do sujeito com Deus é o conhecimento de Deus em sua verdade,
sendo que o conteudo da verdade € o préprio espirito, 0 movimento vivo em si.
No entanto, Hegel observa que a natureza de Deus, 0 puro espirito em si,
manifesta-se apenas com a efetivacdo do conceito de religido, a religido
manifesta, na qual o espirito € colocado perante o0 seu outro, e retorna em si

mesmo desde sua extrusao.
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A identidade entre o sujeito e Deus, segundo Hegel, ndo vem ao mundo com a
religido hebraica, mas somente com a religido manifesta, o cristianismo. “A
natureza de Deus, 0 puro espirito em si, manifesta-se para o homem na religido
cristd” (HEGEL, 2005, p. 274). Nessa ideia de Deus reside a reconciliagao da
dor e do infortinio humano em si, “pois o infortunio sabe-se algo necessario
para a mediacao da unidade do homem com Deus” (HEGEL, 1995, p. 275).
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4 A EFETIVACAO DO CONCEITO DE RELIGIAO : A RELIGIAO
MANIFESTA.

A experiéncia que a consciéncia tem do espiritoapds passar pela religido grega
e pelo mundo romano, de acordo com a Fenomenologia,alcanca um novo
patamar com o advento da religido manifesta’, o cristianismo. A passagem da
religido grega e do mundo romano ao momento da religido manifesta é para
Hegel o momento efetivo em que a substancia se extrusa como consciéncia de
si, a0 mesmo tempo que € para o si que a substancia € consciéncia de si. De

acordo com Hyppolite, na Fenomenologia :

A passagem da consciéncia feliz a consciéncia infeliz, o fim e a decadéncia geral do
mundo antigo, constituem os pressupostos histdricos da religido crista, na qual, enfim,
0 espirito vai saber a si mesmo na forma de espirito. A religido da arte nos conduziu do
saber do espirito como substancia ao saber do espirito como sujeito. Nas religides
orientais, o Absoluto aparece como a substancia em que a consciéncia de si
desaparece enquanto tal. Na religido da arte, a consciéncia pds a figura do divino por
meio de sua propria atividade, de modo que, ao término do seu desenvolvimento, a
substancia se alienou completamente no Si. O destino conservou esse mundo
passado apenas na interioridade da recordacdo e na universalidade do pensamento;
mas, por isso mesmo, tornou possivel o nascimento do espirito consciente de si
mesmo como espirito. Da alienagdo da substancia que vimos se realizar na religido da
arte, e da alienacdo do Si em substéncia no interior do mundo romano, deste duplo
movimento surge a presenca histérica do Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro
homem. (HYPPOLITE, 2003, p. 586)

O conteudo da religido manifesta se diferencia do contetdo da religido grega e
do mundo romano, por ter a religido manifesta um sentido diverso das
“representacdes miticas das religides do passado, um sentido interior diverso
do que apresentavam imediatamente a consciéncia em sua manifestagcdo, um

sentido diverso do que nelas sabia a consciéncia de si cujas religides eram”

" Traduzimos o termo Die OffenbareReligion por “religido manifesta”, em concordancia com a
traducdo de Paulo Meneses, utilizada como fonte primaria em nosso estudo. Manifestacao
refere-se a efetividade do espirito absoluto na religido de maneira mais contundente do que o
termo Revelagdo. De acordo com Lebrun (2006, p. 35), para a religido Cristd é apenas
secundario ser geoffenbarte (revelada), dada ao ser humano do exterior. Afinal, € preciso que
tudo nos chegue do exterior. E necessario que este lado seja também reencontrado na religido
manifesta. Esta aparece no modo da positividade, mas tal origem ndo permite preconceber seu
carater diferencial, nem a natureza do aparecer que ali se desdobra.
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(HEGEL, 2005, p. 507). Esse sentido interior diverso que possui a religido

manifesta, € bem descrito por Aquino :

Tal imediatidade consciente é o contetdo da filosofia do espirito absoluto que se
apresenta nas formas da arte (ou da religido da arte), da religido e da filosofia. Em
outras palavras, do ponto de vista da exteriorizacdo da ideia absoluta, na
sistematica do real ela se manifesta na natureza e no espirito e se sabe a si mesma
na filosofia. Do ponto de vista da automediacdo da ideia absoluta, na Filosofia do
espirito absoluto, o apreender-se da ideia é possivel a partir de dois aspectos: o da
religido e o da filosofia. (AQUINO, 1989, p. 291)

Segundo Hegel, diante do Cristianismo tanto os antigos deuses tornaram-se
cadaveres cuja alma vivificante escapou, “como os hinos sdo palavras cuja fé
escapou; as mesas dos deuses ficaram sem comida e bebida espirituais, e de
seus jogos e festas ja ndo retorna a consciéncia a unidade jubilosa com a
esséncia” (HEGEL, 2005, p. 505). A dialética entre a religido grega e o mundo
romano aparece, na Fenomenologia, como a dialética da esséncia absoluta do
mundo, que se torna consciente de si com a religido manifesta. Segundo
Hegel, da matua destruicdo das poténcias éticas (lei divina e lei humana), que
podemos ver representadas pelas obras da religido grega e do mundo romano,
nasceu o efetivo espirito consciente de si, ao qual nada se contrapde na forma

da esséncia.

De acordo com a Fenomenologia, o espirito absoluto ndo se torna esséncia
objetiva na religido grega e no mundo romano. A consciéncia de si do espirito
se torna objeto para a consciéncia somente apos a consumacao do conceito de
religido com o Cristianismo, que reconcilia a consciéncia e a consciéncia de si.
Na religido manifesta, “a extrusdao da substancia, seu converter-se em
consciéncia de si, exprime a passagem ao 0Oposto: a passagem, carente de
consciéncia, da necessidade; exprime que a substancia € em si consciéncia de
si” (HEGEL, 2005, p. 506). Nesta religido absoluta, a substancia ética se
extrusa e se torna consciéncia de si, a0 passo que a consciéncia de si se

extrusa e se torna substancia. O mundo ético e o mundo romano, apesar de
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estarem separados, em suas obras eles nos mostraram, de acordo com a
Fenomenologia, que a consciéncia e a consciéncia de si precisam se
reconciliar. Hegel procura mostrar que a contradicdo das poténcias éticas,
produziu a necessidade historica da unidade dos momentos do espirito na

eticidade absoluta da religido manifesta.

No capitulo 7c da Fenomenologia, que Hegel reserva para tratar
especificamente da religido manifesta, o que temos em primeiro lugar € o que
Hegel chama de retomada da exposicdo das representacbes miticas das
religibes do passado. Hegel coloca a religido grega e o0 mundo romano como
pressupostos légico-historicos para a efetivacdo do conceito de religido, a
religido manifesta. A Fenomenologia mostra que a transformacédo histérica de
um momento no outro, da religido grega e do mundo romano no cristianismo,
fez o espirito absoluto entrar no ser-ai em sua unidade, enquanto contetudo da
religido manifesta. A consciéncia de si do espirito tem, na religido manifesta, a
efetivacdo do seu conceito. A religido manifesta representa em seu conteudo o
vir a ser do conceito como conceito, a unidade da consciéncia com a

consciéncia de si do espirito.

Porém, a conclusdo final de Hegel, na Fenomenologia, é a de que
compreender o espirito enquanto espirito, o conceito enquanto conceito, € um
processo do saber absoluto, e ndo da religido. Deste modo, a diferenca formal
que pesa sobre a relacdo entre religido e saber absoluto, faz com que a
religido, mesmo a religido manifesta, ndo apareca nesta obra como o apice da
consciéncia de si do espirito. A religido ndo é colocada na Fenomenologia
como a ultima figura do espirito, papel que fica reservado para a figura do
saber absoluto, a ciéncia. Porém, ndo podemos deixar de destacar que na
Fenomenologia, religido e saber absoluto se reconciliam enquanto esferas

comuns do espirito absoluto. A este respeito, Aquino observa que :

Teoricamente, constata-se um duplo plano na concepgédo de Hegel a propésito da
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relagcdo entre arte, religido e filosofia. H4 um plano do conteddo e da apresentacao
da ideia absoluta. Segundo tal plano, a arte, a religido e a filosofia tem o mesmo
conteldo, mas o apresentam em formas diversas. Ademais, ha o plano da
automediacao do espirito que se considera mais elevado e esse tanto pode ser a
religido quanto a filosofia. (AQUINO, 1989, p. 292)

Na Fenomenologia, com o advento da religido manifesta, se efetiva o conceito
de religido; pela religido manifesta o espirito compreende a si mesmo como
espirito em seu objeto, isto de modo tal que o objetivo como ser-ai espiritual
deixa de ser somente para a consciéncia e ganha efetividade. A religido
manifesta “brota do conceito para a consciéncia, e surge na sua necessidade”
(HEGEL, 2005, p. 507), com isso deixa de existir a aporia entre o espirito
absoluto e o ser-ai imediato, pois o préprio conceito torna-se, pela efetivacédo
do conceito de religiao com a religido manifesta, o ser imediato. “O conceito
tanto é o que se extrusa, ou o vir-a-ser da necessidade intuida, quanto o que
nessa necessidade esta junto a si, e que a conhece e conceitua” (HEGEL,
2005, p. 508).

Pela religido manifesta, o ser em si do espirito brota do conceito, momento em
qgue o imediato se torna um Eu. O em si imediato do espirito que se confere a
figura da consciéncia de si ndo designa outra coisa sendo que “o efetivo
espirito do mundo chegou a esse saber de si, sO entdo esse saber entra

também na sua consciéncia e como verdade” (HEGEL, 2005, p. 508).

Na Fenomenologia, somente quando o espirito absoluto se torna objeto para a
consciéncia, revelado primeiro pela religido, € que a esséncia nao € mais
distinta do ser-ai imediato, e por isto a consciéncia se torna apta a se elevar até
0 saber absoluto. Pela religido manifesta “Deus vem a ser imediatamente como
si, como um efetivo homem singular, sensivelmente intuido, s6 assim ele é
consciéncia de si” (HEGEL, 2005, p. 509). Jesus Cristo € Deus e homem, essa
é para Hegel a essencialidade simples da religido absoluta, a encarnagéo da
esséncia divina na forma da consciéncia de si do espirito em si e para si, ndo

mais como uma representacdo exterior a consciéncia. Hegel ndo utiliza a
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Fenomenologia para afirmar a religido manifesta como a ultima figura do
espirito, mas para afirmar a religido como a esfera primal de manifestacdo do
espirito absoluto, assim é a religido que proporciona o desenvolvimento do
saber absoluto, “a passagem das aparéncias a ideia da filosofia” (AQUINO,
1989, p. 292).

Na religido manifesta, a esséncia ética é sabida pela consciéncia como espirito,
como a juncdo do Eu com o universal, a totalidade das consciéncias; por isso
este espirito aparece como o espirito absoluto, e essa religido € a religido
absoluta. No conteudo da religido manifesta, o concreto € elevado a universal.
Deus € consciente de si como ser humano efetivo, este € o conteudo da
religido manifesta, o saber da unidade da natureza divina e da natureza
humana, pois “o espirito, a ideia absoluta consiste em existir somente enquanto
unidade do conceito e da realidade, e de modo tal que tanto o conceito quanto

a realidade existe nele mesmo enquanto totalidade” (HEGEL, 1985, p. 06).

No espirito absoluto que a religido revela e efetiva se tem a adequacao entre
universalidade e particularidade, entre o finito e o infinito. Em Jesus Cristo
acontece primeiro esta adequacdo, de modo que ele € o movimento do
conteudo da religido absoluta. “Essa religido € sua consciéncia, sobre si
mesma, de ser espirito. Com efeito, o0 espirito € o saber de si mesmo em sua
extrusdo. E a esséncia que é o movimento de preservar no seu ser-outro a
igualdade consigo mesma” (HEGEL, 2005, p. 509). O ser-ai do espirito € o
saber a si mesmo. O ser outro do espirito € o singular. O espirito absoluto
torna-se esséncia objetiva no saber de si mesmo em sua extrusao, torna-se “a
substancia, na medida em que ela em sua acidentalidade é igualmente refletida
sobre si” (HEGEL, 2005, p. 509).

Para a consciéncia, ha algo estranho em seu objeto “se este objeto € um outro
ou um estranho para ela, e se ndo sabe esse objeto como a si mesma”

(HEGEL, 2005, p. 509). Mas, na religido manifesta, o ser outro torna-
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seigualdade consigo mesmo. O que € revelado € a consciéncia retornando a si
mesma no ser refletido, mas tomando o outro como igualdade consigo mesma,
incorporando-o. Nas Licdes sobre filosofia da religido, esse movimento da
consciéncia refletindo sobre si mesma na religido manifesta é caracterizado por
Hegel como a “elevagcdo a um céu interior cuja entrada esta aberta a todos e
frente ao qual o todo carece de validez” (HEGEL, 1985-B, p. 52). Para Hegel, a
reconciliacdo da consciéncia de si do espirito com a consciéncia prescinde por
completo de tudo o que no mundo vale como grande, a ndo ser a propria

interioridade do sujeito.
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4.1 O CONTEUDO ESPECULATIVO DA RELIGIAO MANIFESTA.

De acordo com a Fenomenologia, a verdade que é revelada pela religido
manifesta, é a consciéncia retornando a si mesma, mas tomando a consciéncia
de si do espirito, antes oculto, como igualdade consigo mesma. Hegel observa
que “esse ser oculto cessa quando é objeto para a consciéncia a esséncia
absoluta como espirito” (HEGEL, 2005, p. 509). Na religiao manifesta, “a
consciéncia manifesta a si no objeto” (HEGEL, 2005, p. 509). Segundo

Hyppolite, na religido manifesta :

O saber da comunidade é ao mesmo tempo sua substancia e sua certeza de si
mesma,; nele, reline os dois momentos que, no itinerario da consciéncia, se haviam
apresentado em sua separacdo : 0 da subjetividade da consciéncia infeliz, que
corresponde a certeza de si da comunidade, e o da objetividade da fé do mundo da
cultura, que corresponde a substéncia. A comunidade possui uma verdade que ao
mesmo tempo € sua certeza. Em outros termos, a verdade ndo é para a comunidade
um conteddo estranho, mas ela propria é esta verdade e tal verdade € seu saber de si.
(HYPPOLITE, 2003, p. 592)

Na Fenomenologia, “0 bondoso o justo, o santo, o criador do céu e da terra,
etc, sdo predicados de um sujeito: - momentos universais que tém neste ponto
seu apoio, e que somente sdo no retornar da consciéncia para o pensar’
(HEGEL, 2005, p. 509), ou seja, o conteudo da religido manifesta mostra que
as qualidades de Deus de fato s6 existem no retornar da consciéncia para o

pensar.

Se a esséncia divina é vista como consciéncia de si, coisa que nao foi vista na
figura da certeza sensivel, e em nenhuma outra figura religiosa, isto € possivel
segundo Hegel gracas a plena realizacdo do conceito de religido com o
advento da religiao manifesta, “e por meio desta realizacédo plena a esséncia &
ai tdo imediatamente como ela € esséncia” (HEGEL, 2005, p. 510). A esséncia
absoluta, na religido manifesta, ganha o status de uma efetividade mesma pois

ao mesmo tempo que ela é certeza imediata, o pensar para o qual o ser € o
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imediato, a esséncia € também consciéncia religiosa. Na religido manifesta,

Hegel diz que :

A imediatez tem inseparavelmente a significacdo ndo s6 de uma consciéncia de si
essente, mas também da esséncia puramente pensada ou absoluta. A consciéncia
religiosa é, para si, consciente daquilo que para nés somos conscientes em nosso
conceito: de que o ser é a esséncia. Essa unidade do ser e esséncia, do pensar que é
imediatamente ser ai — do mesmo modo que ela é o pensamento desta consciéncia
religiosa ou seu saber mediatizado, assim também é seu saber imediato. (HEGEL,
2005, p. 510 — 511)

Deste modo, o que é ai na religido manifesta é o ser, e o pensar € a reflexao,
mas isso que € ai também é uma reflexdo. “Deus é assim revelado aqui como
ele é: ele é ai assim como ele é em si; ele é ai como espirito” (HEGEL, 2005, p.
511). Na religido manifesta, Deus é o espirito que vigora ai, a consciéncia
refletida que no fundo é sujeito. O espirito € uma consciéncia, por isso ele é
representado como sujeito pela religido manifesta. Deus é ai nesta religido
como € em si, iSso que € 0 espirito mostra 0 que é Deus, que por ser
consciéncia, € ai. Este €, segundo Hegel, o contelddo especulativo da religido
manifesta: Deus € espirito. A Fenomenologiadescreve como verdadeiro

conteudo da religido manifesta o fato de que nela :

Deus s é acessivel no puro saber especulativo, e é somente nesse saber; e s6 é
esse saber mesmo, porque Deus é o espirito, e esse saber especulativo é o saber da
religido revelada. Um saber que sabe Deus como 0 pensar, ou pura esséncia, e esse
pensar como ser e como ser ai, e 0 ser-ai como a negatividade de si mesmo; por
isso, como Si, este si, e Si universal. E justamente isso 0 que sabe a religido
manifesta. (HEGEL, 2005, p. 511)

A esséncia da religido manifesta, segundo Hegel, pauta-se na reflexdo da
objetividade na subjetividade, contudo a forma imediata em que este saber
especulativo se universaliza, ndo € a forma do conceito enquanto conceito,
mas pela “promogéo do ser ai do espirito a representacao” (HEGEL, 2005, p.

512). Na comunidade que o espirito forma para si com esta religido, a
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comunidade absoluta, de imediato o espirito s6 existe elevado ao representar,
na unido sintética da imediatez sensivel e do pensar. O saber especulativo é
colocado na figura da singularidade objetiva do imutavel figurado, Jesus Cristo,
e esta imerso no elemento do pensar apenas superficialmente, pois na
representacdo que a comunidade faz do espirito absoluto, ele se conserva na
figura representada do Cristo histérico como uma modalidade sensivel, “e ndo

faz um com a natureza do pensar mesmo” (HEGEL, 2005, p. 512).

Na religido manifesta, a mediacdo entre a consciéncia e a consciéncia de si do
espirito € ainda imperfeita por ser representada, o que mantém os momentos
do espirito separados, embora na representacdo da religido manifesta o
espirito absoluto se torne objetivo, conforme vemos na Fenomenologia. Para
Hegel, o contetdo da representacéo é o verdadeiro, mas a consciéncia é ainda
afetada por uma ciséo entre o além e o aquém. Conforme observa Hyppolite,

na religido manifesta :

O conhecimento de Cristo, toda positividade do cristianismo, ndo €, por conseguinte,
um conhecimento apenas sensivel, é ainda o saber especulativo dado com esta
presenca e pertinente & comunidade religiosa, a uma Igreja na qual o espirito se
realiza como consciéncia de si universal. (HYPPOLITE, 2003, p. 589)

A verdade do espirito absoluto, de acordo com a Fenomenologia, € ndo ser
apenas substancia da comunidade ou o0 em si da mesma, como ela pensa, nem
apenas sair da interioridade para a objetividade do representar, “mas é o
tornar-se o si efetivo, refletir-se dentro de si e ser sujeito” (HEGEL, 2005, p.
513). Hegel consegue ver no conteudo da religi&o absoluta o espirito absoluto,
embora a religido manifesta chegue ao espirito absoluto pela representacdo

deste saber no interior da sua comunidade.

Para Hyppolite (2003), na Fenomenologia a interpretagéo filosofica da religido

manifesta se impde sobre as fontes religiosas. A critica de Hegel, na
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Fenomenologia, assinala que na base da representacdo do espirito absoluto na
religido manifesta esta uma volta as origens na qual reside um instinto de ir ao
conceito, mas a consciéncia religiosa confunde a origem com a simplicidade do
conceito, e nesta volta as origens ndo encontra 0 conceito, mas apenas a sua

representacdo. Segundo Hegel :

Devido a esse empobrecimento da vida do espirito, surge, pois, em vez do conceito,
antes a mera exterioridade e singularidade, a maneira histérica da revelacao
imediata, e a recordacao, carente de espirito, de uma figura singular visada e de seu
passado. (HEGEL, 2005, p. 514).

Na religido manifesta, a consciéncia do tornar-se outro termina por se
manifestar na forma de uma representacao. A representacdo pensa e efetiva o
Cristo, mas de maneira exterior, mostra ele como a origem, mas ndo como
presenca. Para Hegel, a representagdo, no que representa, mantém o0s
momentos da consciéncia e da consciéncia de si independentes. A
representacdo mostra a consciéncia da esséncia absoluta, a reunido no Cristo,
mas ha ainda uma cisdo entre a consciéncia e a revelagdo imediata que é o
espirito absoluto. O representar desta unidade ndo tem a certeza da
consciéncia de si. No representar da comunidade crista a esséncia certamente
€ revelada para a consciéncia, mas o objeto Ihe é revelado por algo estranho e

0 espirito ndo se conhece a si mesmo.

Hegel conclui, na Fenomenologia, que com a religido manifesta, a consciéncia
capta a consciéncia de si do espirito, mas pelo representar e ndo pelo conceito
mesmo. Ja o saber absoluto ndo considera as divisbes que a representacao
coloca ao dividir o espirito nos trés momentos da trindade, que de acordo com

Hegel séo :

(1) O da esséncia; (2) o do ser para si que € o ser outro da esséncia, e para o qual ela
€ esséncia; (3) do ser para si ou do saber a si mesmo no outro. A esséncia s6
contempla a si mesma em seu ser para si; hessa extrusao esta somente junto de si. O
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ser para si que se exclui da esséncia é o saber de si mesma da esséncia; é o verbo
que, pronunciado, deixa atrds o pronunciante extrusado e esvaziado; mas também é
ouvido de modo ndo menos imediato. (HEGEL, 2005, p. 515)

Para Hegel, com a representacdo da consciéncia de si do espirito enquanto
contetdo da religido manifesta, a esséncia é revelada por algo estranho a
consciéncia, 0 que nao nos permite reconhecer a natureza da consciéncia de si
pura. Hegel considera que na representacdo da trindade, por exemplo, o que
se tem é “o puro exterior da fé” (HEGEL, 2005, p. 516), no qual o interior do
espirito absoluto, o conceito que se sabe como conceito, desvanece, ficando
somente a forma positiva da representacdo do conceito. Na Fenomenologia,
Hegel ndo deixa de enfatizar que o representar da comunidade ndo € ainda o
pensamento conceituante, a ciéncia. Mas, de que forma o movimento figurativo
da religido manifesta exprime o converter da consciéncia de si singular na
consciéncia de si universal da comunidade ? Segundo Hegel, o ser para si

particular de Cristo torna-se a consciéncia de si universal da comunidadepois :

A morte do homem divino, como morte, é a negatividade abstrata, o resultado
imediato do movimento que s6 se consuma na universalidade natural. A morte perde
essa significacdo na consciéncia de si espiritual. A morte do ndo ser deste singular
se transfigura na universalidade do espirito, que vive em sua comunidade, e a cada
dia morre e ressuscita. (HEGEL, 2005, p. 526)

A morte de Cristo representa, enquanto contetdo da religido manifesta, que ele
morre enquanto singular e ressuscita no espirito, como consciéncia de si da
comunidade. A particularidade de Cristo morre em sua singularidade, “morre
em seu saber que é a esséncia reconciliando-se consigo mesma” (HEGEL,
2005, p. 526). Hegel observa que apos a morte de Cristo, porém, a consciéncia
religiosa coloca na representacdo da consciéncia de si do espirito a sua
reconciliacdo como fora de si, ela mesma ndao faz o movimento da

reconciliagdo. Nas palavras de Hyppolite :

A comunidade religiosa, na Fenomenologia, ndo é mais que uma forma imperfeita do
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saber absoluto. Se bem que nela a representacao volte a consciéncia de si, esse
retorno ndo é para ela efetivo: ainda é representado por ela de maneira que a
reconciliacdo encarnada pela consciéncia de si ndo lhe aparece como sua obra;
decerto ela é a verdade que sabe a si mesma, mas ndo esta consciente de que
produz essa verdade. Tal producdo da verdade como desenvolvimento do Si
compete ao saber absoluto. (HYPPOLITE, 2003, p. 597)

Na Fenomenologia, mesmo que na religido manifesta a vinda do espirito
absoluto mostre para a consciéncia o conceito, a consciéncia religiosa nao
consegue captar o conceito, pois a consciéncia religiosa coloca o conceito fora
de si mesma, na representacdo, e ndao em identidade consigo mesma.
Segundo Hegel, para captar o verdadeiro conteldo especulativo das
representacgdes, a religido ndo basta, é necessario o saber absoluto. A religido
€ necessaria, pois fornece o conteddo verdadeiro para a consciéncia, a
infinitude do espirito, mas a consciéncia religiosa o dilui, fazendo com que a
substancia espiritual apareca em contraste com a consciéncia religiosa, e que
sua propria reconciliacdo apareca como um longe na sua consciéncia.

Segundo Hegel :

O agir do si conserva, pois, essa significacdo negativa em contraste com a
consciéncia devota; porque de seu lado a extrusdo da substancia é, para essa
consciéncia, um em si que ela igualmente ndo compreende nem conceitua, ou que
ndo encontra em seu agir como tal. (HEGEL, 2005, p. 528)

Para Hegel, o proprio agir e saber da consciéncia de si universal deve ser a
substancia da comunidade, ao invés das representacfes da consciéncia
religiosa. Na religido manifesta, “o conteudo da representacdo é o espirito
absoluto, o que resta ainda a fazer é suprassumir esta mera forma da
objetividade; ja que ela pertence a consciéncia como tal” (HEGEL, 2005, p.
530). A objetividade da representacdo do espirito absoluto no interior da
comunidade cristd deve ser suprassumida pelo conceito, de modo que € esse
elemento da existéncia, o conceito, o que a Fenomenologia se propde a revelar

como resultado da experiéncia humana.
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4.2 NECESSIDADE E LIMITE DA REPRESENTACAO.

A religido manifesta é vista na Fenomenologia como a efetivacdo do conceito
de religido poiso conteudo da sua representacdo é o0 espirito absoluto.
Contudo,Hegel nos alerta para o fato de que o espirito absoluto ndo deve ser
compreendido somente como o conteludo interior da consciéncia, mas como a
esséncia efetiva objetiva do mundo. “A eterna esséncia simples seria espirito
somente segundo uma palavra vazia se permanecesse ha representagdo e na
expressao da eterna esséncia simples” (HEGEL, 2005, p. 515). A este respeito,

Lebrun ressalta que na Fenomenologiapodemos observar com destaque que :

A Encarnacdo, por mais grosseiro que tenha sido o modo de interpreta-la, esbocava
uma significagdo do divino que a Grécia ndo havia entrevisto. Diferentemente da
estatua grega, o Filho de Deus ndo representa uma esséncia : por sua morte e pelo
apagamento de sua presenca sensivel, indica qual € a verdadeira relacdo do ser
humano com a esséncia divina. (LEBRUN, 2006, p. 33)

Na religido manifesta, a eterna esséncia simples é o singular, o Cristo, mas se
ele permanecesse apenas representado seria vazio. A esséncia eterna objetiva
€ para si mesma o conceito, mas para que ela seja o si efetivo do conceito ela
deve ser para nos também, e ndo apenas no em si da representacdo. Hegel
observa que a propria representacao da ideia de Jesus Cristo, pelo fato dele
ser, enquanto ser humano singular, uma imediatez sensivel e esséncia eterna

objetiva, necessariamente esta ideia tem a sua dialética.

De acordo com a Fenomenologia, o espiritual e 0 material aparecem em
unidade na representacdo da religido manifesta, permitindo a consciéncia
captar o espirito absoluto como o conceito, a unidade do mundo. Porém, Hegel
observa que o representar da comunidade ndo é o pensar conceituante que €
colocado como o conteudo da representagdo, pois 0 conteudo da
representacdo “‘em lugar das formas do conceito leva, para o reino da

consciéncia, as relagdes naturais de pai e filho” (HEGEL, 2005, p. 516). Para
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Hegel, ao se tomar o diferente como algo de si mesmo, quando se reldne o ser
e a esséncia pelo pensamento, tal reunido nao pode ser feita verdadeiramente

pela representacdo, mas somente pelo conceito, pois :

O representado, o figurado, o essente como tal tem a forma de ser algo outro que a
consciéncia; mas um conceito € a0 mesmo tempo, um essente, e essa diferenca,
enquanto esta na consciéncia mesma, € seu conteddo determinado; péem, por ser
tal contetdo, ao mesmo tempo algo conceitualizado, ela permanece imediatamente
cOnscia de sua unidade com esse essente determinado e diferente. Ndo é como na
representacéo em que a consciéncia tem ainda de lembrar-se expressamente de que
isso é sua representagdo; ao contrario, o conceito é para mim, imediatamente, meu
conceito. (HEGEL, 2005, p. 152)

Na Fenomenologia, a religido manifesta ganhou o conteddo absoluto ao
representar o espirito absoluto para si, mas quando a religido representa este
contetdo, ela pressupde que existe um outro de si, e produz este outro
alienado de si mesmo dentro da forma da representagdo. A consciéncia
religiosa, ao passar ao momento da religido manifesta, sabe do espirito
absoluto na representacdo; ou seja, na Fenomenologia o culto que a

representacdo evoca € para toda a comunidade saber-se no espirito absoluto.

No culto, a consciéncia religiosa da comunidade, que ndo tem a linguagem
filoséfica e por isso ndo pode chegar ao conceito pelo conceito, se reconcilia
com o espirito absoluto. Na Fenomenologia, Hegel critica os limites da forma
representativa da religidao diante do saber absoluto, mas reconhece que a
religido, enquanto esfera do espirito absoluto, é onde se d& originariamente a
revelacdo do espirito absoluto para a consciéncia religiosa, porém a religido

nao vai além da representacéo do .espirito absoluto.

Na Fenomenologia, o papel da religido manifesta, enquanto esfera do espirito
absoluto é fazer a consciéncia religiosa, pela forma da representagao, ter
acesso ao espirito absoluto. Ao efetivar para a comunidade o espirito absoluto
pela sua representacao, a religido manifesta efetiva o conceito de religiédo.
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Na Fenomenologia, ir ao conceito nao significa chegar numa pessoa do
passado e revivé-la em seu interior pela representacdo, mas fazer o proprio
movimento da consciéncia. Para Hegel, ndo se trata de pensar que o Cristo
seja o limite da realizacdo do conceito, mas 0 que a consciéncia religiosa acha
que é a figura do Cristo, € para Hegel a limitacdo do pensamento religioso. Ao
invés de chegar ao conceito, a consciéncia religiosa chega na representacao
do Cristo. Quem chega ao seu conceito é o saber absoluto, pois a consciéncia

religiosa tem acesso ao espirito absoluto pela representacao.

A representagdo que a consciéncia religiosa tem de Cristo ndo é o conceito, 0
saber de Cristo para si pode ser considerado o conceito. O saber que Cristo
nos mostra, ndo € o Cristo, mas o saber especulativo de Deus e do mundo. A
limitacdo da consciéncia religiosa, segundo a Fenomenologia, é pensar esse
movimento da consciéncia de si feito por uma pessoa, sendo que a consciéncia
mesma deveria fazer aquele movimento conceitualmente, aqui e agora, € nao
retornar no passado pela representacéo. Nas palavras de Hyppolite, mesmo na

religido manifesta :

A consciéncia religiosa ndo alcanca o pensamento consciente ou o saber absoluto de
si; ela traduz, na forma ainda estranha da representacéo, este espirito que ela mesma
€, e ainda ndo possui plenamente a consciéncia de si mesma. (HYPPOLITE, 2003, p.
589)

Entendemos que na Fenomenologia, as criticas de Hegel a forma
representativa da religido manifesta ndo sao no sentido de propor que em
termos de religido seria possivel outra forma mais elevada de religido no
interior da comunidade absoluta. Porém, a Fenomenologia observa que por
mais absoluta que a religido manifesta seja em termos de religido, ela possui

um limite em relacéo ao conceito.
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Na Fenomenologia, o calvario da consciéncia que observamos na passagem
dialética entre religido grega e mundo romano mostra a necessidade do
advento de uma religido que possa reconciliar a consciéncia e a consciéncia de
si do espirito. E por cumprir tal necessidade que, para Hegel, a religido
manifesta cumpre seu papel. Porém, é importante notar que na Fenomenologia
0 saber absoluto também precisa cumprir o seu papel, que é mostrar o espirito
absoluto mesmo, e ndo sua representacdo. A religido representa a totalidade
dos momentos da consciéncia, mas a unidade destes momentos de fato se da
somente com o saber absoluto. A religido manifesta enquanto efetivacdo do
conceito de religido aparece, portanto, como 0 meio termo entre as figuras da

consciéncia e o saber absoluto hegeliano.

Segundo Hegel, pensar que o conceito € a representacao do Cristo, significa
permanecer na consciéncia religiosa. Para se chegar verdadeiramente ao
conceito, é preciso sair da consciéncia religiosa entendendo que o si é a

consciéncia mesma.

O Cristo é colocado na Fenomenologiacomo o meio termo, o mediador do
conceito que é alcancado pelo saber absoluto, uma vez que a religido
manifesta mesma néo chega ao conceito. O que a consciéncia religiosa chama
de Cristo € o puro conceito, e é isso que é revelado na representacdo. Com o
Cristo, “a natureza divina € o mesmo que a humana, e é essa unidade que é
intuida” (HEGEL, 2005, p. 510); este conceito é intuido na representacdo da
religido manifesta, mas colocado fora da consciéncia como uma representacao

do conceito. Conforme descreve Lebrun, na Fenomenologia :

A palavra religido designa uma forma representativa, e Hegel ndo lhe imp&e, como a
palavra conceito, uma significacdo inteiramente nova em relagdo a sua significacéo
aceite. Essa convencgdo, porém, ndo deve nos fazer esquecer que, por meio da
religido, dos cultos e dos ritos, o conteddo religioso chega a sua mais extrema
transparéncia. O erro é regular-se instintivamente por essa forma representativa, para
julgar a natureza desse conteudo, de modo que Hegel passe por deista ou ateu,
conforme se encontrem ou nao, no que ele chama Deus, os tracos de um Deus



71

religioso. Em outros termos, traduz-se em conceitos bem conhecidos a pulverizagéo
destes ultimos. (LEBRUN, 2006, p. 172)

De acordo com a Fenomenologia, a representacdo do Cristo nos permite intuir
0 conceito, a reunido da natureza divina com a natureza humana; o Cristo nos
mostra a reconciliagdo da liberdade com a natureza. Na religido manifesta, a
consciéncia intui a ideia do espirito absoluto fora dela mesma, na forma da
representacdo, 0 que mostra 0 movimento que a propria consciéncia deve fazer
gquando ela mesma se encontrar no espirito absoluto. Antes da consciéncia
fazer o movimento que ela representa, isto que ela representa para si ndo € o
espirito absoluto mesmo, ndo é a consciéncia de si do espirito, mas sua
representacdo, a imagem do movimento que a consciéncia deve fazer. A
representacao que intui o espirito absoluto ndo é a pura efetividade do espirito

absoluto ainda.

Em suma, na Fenomenologia a unidade de todas as figuras fenomenoldgicas
da consciéncia é representada na pessoa de Cristo, e da consciéncia religiosa,
que intui a unidade do conceito no culto e na representacdo da pessoa de
Cristo. Embora a religido manifesta seja 0 maximo a que a religido possa
chegar enquanto esfera do espirito absoluto, a sua deficiéncia, que Hegel
expfe na Fenomenologia, € que ndo € a consciéncia mesma quem faz o
movimento do conceito que o proprio Jesus Cristo faz, mas a consciéncia tem
apenas a sua intuicdo pela religido, portanto isso que € o espirito absoluto
ainda ndo se deu plenamente. O espirito absoluto ndo se da efetivamente
antes que a propria consciéncia faga o movimento do conceito, pois segundo
Hegel o espirito absoluto ndo se da numa pessoa, mas apenas pode ser

intuido enquanto pessoa pela forma da representacao.

Pela religido manifesta, por conseguinte, a consciéncia consegue intuir a sua
unidade com o conceito em um ser ai fora, a representagdo. Na

Fenomenologia, em Ultima instancia, sera o saber absoluto quem consegue
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fazer o movimento do conceito sabendo que a consciéncia € o conceito mesmo
enquanto tal. Isso que a consciéncia religiosa vé como o Cristo, o saber
absoluto vé como a consciéncia mesma. Isso que o Cristo mostra € o
movimento que a prépria consciéncia tem que fazer no saber absoluto, por isso
Hegel considera que a representacdo do Cristo nos permite intuir esse
movimento do espirito absoluto, e por isso, sem a religido manifesta ndo seria
possivel o desenvolvimento do saber absoluto, porém a consciéncia religiosa
nao € a forma mais adequada da consciéncia de si do espirito. Isto se deve,

segundo Hyppolite, ao fato de que, conforme ja observamos :

A modalidade da representacéo tornam desiguais a consciéncia e a consciéncia de si.
O saber absoluto vai transpor esta Ultima forma de desigualdade. A morte do Cristo, na
Fenomenologia, ndo é somente a morte do Deus homem, mas ainda a morte do Deus
abstrato cuja transcendéncia separava radicalmente a existéncia humana da sua
esséncia divina. (HYPPOLITE, 2003, p. 595)

De acordo com a Fenomenologia, antes do saber absoluto, € a religido
manifesta quem mostra o caminho que a consciéncia tem que fazer para
chegar no espirito absoluto. Por isso, Hegel classifica o retorno as origens da
religido como o instinto da consciéncia em procurar isso que é o retorno da
consciéncia sobre si mesma, a liberdade do conceito. Quando retornamos na
pessoa do Cristo pela representacdo, segundo Hegel, entregamos a
representacao algo que a consciéncia mesma deve fazer presente em si e para
si num retorno para si mesma enquanto conceito, e nao pela mediacéo

imperfeita da representacéo.

A representacdo do Cristo aparece, na Fenomenologia, como 0 maior acesso
ao espirito absoluto que a consciéncia religiosa pode ter, jA pelo saber absoluto
a consciénciaacessa 0 espirito absoluto pelo conceito e nado pela
representacdo, embora Hegel ndo se oponha a representacéo, visto que se
ndo fosse o advento de tal representacdo do espirito absoluto, ndo haveria
como a consciéncia se elevar ao conceito. Portanto, podemos considerar que o

momento da religido manifesta e do saber absoluto estdo, na Fenomenologia,



73

de tal modo interpenetrados um com o outro que se confundem, embora exista

um limite conceitual, que somente o filésofo pode captar.

Embora Ramos (2008) considere que para Hegel o que prevalece na
Fenomenologia, ressalvadas algumas diferencas pontuais, corresponde a
concepcao madura de Hegel sobre a identidade entre filosofia e religido,
conforme podemos ver na Enciclopédia e nas LicBes sobre a filosofia da
religido®, esta questdo da necessidade e do limite da religido manifesta coloca
problemas fundamentais tanto para a compreensdo da religido manifesta
quanto para a compreensdo da religido em geral na Fenomenologia € no

pensamento de Hegel.

Podemos observar quena Fenomenologia ha importantes distingdes entre a
forma da religido manifesta e o saber absoluto. Se por um lado a forma
representativa da religiao, mesmo a religido manifesta, € inadequada diante do
saber absoluto, por outro lado o seu conteldo permanece. Esta ideia gerou
interpretacdes opostas, como a de Feuerbach que radicaliza a posicédo de que
ndo resta nada para a teologia apos a unificacdo do conteudo e da forma da
religido, ou a posicdo de Kierkegaard para o qual religido e filosofia séo
elementos irreconcilidveis. Por outro lado, h4 um posicionamento alternativo
como € o caso de Ricoeur que entende que a religido permanece como fonte
de simbolos, mesmo ap06s sua transcricdo conceitual feita pelo saber absoluto,

especialmente da religido manifesta.

Vale lembrar que Hegel mesmo, por seu turno, se mostra ambiguo. Com

relacdo ao representar religioso ele afirma sua necessidade mesmo quando

®De acordo com Ramos, a representacao religiosa expde o contetido absoluto como objeto da
consciéncia, um objeto cuja forma ndo é imediatamente a revelacdo completa da esséncia. “S6
quando a representacdo for superada pela forma conceitual, numa outra esfera, entdo se
chegard ao saber absoluto. Entretanto, o contedo que ai se d&a a conhecer, ainda que de
forma inadequada, € o mesmo que a filosofia especulativa esgotara em seu conceito” (RAMOS,
2008, p. 16).
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suprassumido pelo conceito. A Fenomenologia mostra a figura particular da
religido manifesta como necessaria, pois a religido é a forma da verdade para
todos os seres humanos. A religido manifesta apreende a esséncia do espirito
pela representacdo, que coloca tal esséncia numa figura exterior. Em ultima
instancia, a justificativa de Hegel para a manutencdo da figura da religido
manifesta se pauta na necessidade da consciéncia religiosa popular, por ser
ela a via de contato com o espirito acessivel a grande maioria das pessoas. No
entanto, o publico visado pelas obras de Hegel era, em sua grande maioria,
filésofos que, ao que podemos supor, estavam além da consciéncia religiosa
popular e assim seriam capazes de compreender o espirito absoluto no

conceito.

Na religido manifesta, ao voltar sobre si mesma, a consciéncia se reconhece
como o espirito. Isso significa que o conteldo dessa religido absoluta € o
infinito, de modo que a verdade do espirito € presente nessa religido. A
Fenomenologia mostra que a religido manifesta possui o espirito absoluto
como seu conteldo, no entanto, a mediacdo ainda esta incompleta, pois a
religidio manifesta coloca o espirito absoluto como um contetdo exterior, um

objeto exterior e independente em relacdo a consciéncia.

A luta da consciéncia para superar a diferenca entre si mesma e 0s objetos
ainda ndo esta terminada no momento da religido manifesta, pois na
representacdo a consciéncia utiliza um modo finito para se referir ao espirito
absoluto que é infinito. Tal descompasso irreconciliavel entre a forma e o
conteudo da religido manifesta é o que leva a sua suprassun¢édo. De um modo
geral, essa dificuldade é dissimulada na internalizacéo religiosa que apela para
o carater misterioso da religido. Porém, na Fenomenologia ndo ha nada que
possa ser considerado incompreensivel, pois Hegel coloca o infinito como
fundamento da compreensao. Portanto, na Fenomenologia ndo é o conteddo
da religido manifesta que é incompreensivel, mas o uso de formas finitas para
se referir ao infinito acarreta dificuldades fazendo com que a religido em geral

oscile entre o finito e o infinito ou se utilize do mistério como recurso.
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Podemos concluir, portanto, que a critica feita pela Fenomenologia ndo se
dirige ao conteudo da religido manifesta, pois ele é filosofico, o alvo de Hegel é
a forma representativa do discurso religioso em geral. De certa forma, esse
tema aparece em Feuerbach, que considera que os atributos de Deus néo séo
errbneos, eles apenas se referem a outro sujeito, isto €, a
humanidade.Feuerbach entende que, ao interpretar o fenébmeno religioso e
suas manifestacdes, a Fenomenologia faz da consciéncia que o ser humano
tem de Deus, a consciéncia que Deus tem de si mesmo. Ao interpretar o
fendmeno religioso, “a especulagao € mais profunda do que a religido. Somos
obrigados a transformar o ser pensado de Deus no pensar-se a si mesmo de
Deus” (FEUERBACH, 2007, p. 267). Somente quando ndo houver mais uma
filosofia da religido, e reconhecermos a teologia como antropologia, segundo
Feuerbach, somente quando invertermos a filosofia especulativa de Hegel, é
gue podemos alcancar a verdade sobre a religido. A esséncia da religido, para
Feuerbach, ndo é proporcionar a experiéncia da consciéncia de si do espirito,
mas proporcionar a consciéncia de si da humanidade, pois “0 saber que o ser

humano tem de Deus, € o0 saber que o ser humano tem dele mesmo”
(FEUERBACH, 2007, p. 271).

De acordo com Feuerbach, ao compreender as diversas formas de religido,
mesmo a manifesta, como uma manifestacao representativa da consciéncia de
si do espirito, Hegel coloca o sentido da religido em contradicdo com a
realidade, por ser somente um sentido fantastico e emocional. Segundo
Feuerbach, no tratamento conceitual que Hegel aplica na religido, transparece

que :

O corpo que a religido proclama em oposicdo a imortalidade filoséfica, um corpo
apenas fantastico e emocional, um corpo espiritual, € um corpo que ndo é corpo. A
religido € o reconhecimento, a afirmacdo do sentido em contradicdo ao sentido.
(FEUERBACH, 1989, p. 20)
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Tanto a abstrata ndo humanidade da filosofia, quanto a humanidade fantastica
e ilusodria da religido, sdo combatidas por Feuerbach. Ele resume sua doutrina
na afirmacédo de que “teologia € antropologia, pois no objeto da religido,
expressa-se nada mais do que a esséncia do homem, o deus do homem nada
mais € do que a esséncia divinizada do homem, a histéria da religido é a
histéria do homem” (FEUERBACH, 1989, p. 23). Na religi&do grega e romana, e
nas demais religides pagads em geral, Feuerbach observa que Deus aparece
como objeto da religido, do mesmo modo que no cristianismo. A diferenca entre
as religibes pagas e a religido manifesta € apenas a diferenca entre o povo
pagao e o cristdo. Feuerbach também observa que o politeismo sé existe “onde
0 ser humano ainda ndo se elevou acima do conceito de espécie humana. O
monoteismo porém atinge o ser humano no momento em que ele se eleva ao
conceito de género, no qual todos os homens se igualam” (FEUERBACH,
1989, p. 24).

Para Feuerbach, o ser que pressupfe o ser humano ndo é o espirito, a
substancia espiritual, mas a natureza. Contudo, “o ser no qual a natureza se
torna um ser pessoal, consciente e inteligente é o ser humano” (FEUERBACH,
1989, p. 27).Feuerbach procura explicar a origem da religido a partir do
sentimento de dependéncia ligado ao medo da natureza, e a partir da falta de
consciéncia de que a consciéncia de Deus € a consciéncia que o homem tem

de si mesmo. Feuerbach considera que :

O progresso histérico das religides é apenas que o que era considerado pelas religides
mais antigas como algo objetivo, é tido agora como algo subjetivo, isto &, o que foi
considerado e adorado como Deus € agora conhecido como algo humano.
(FEUERBACH, 2007, p. 45)

A partir da analise da esséncia da religido, da esséncia do ser humano em
geral e da esséncia do cristianismo em particular, Feuerbach conclui que “a
personalidade de Deus é o meio através do qual o homem transforma as

determinacdes e concepc¢des da sua propria esséncia em determinagfes e
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concepgdes de uma outra esséncia, uma esséncia fora dele” (FEUERBACH,
2007, p. 267).

Temos na Fenomenologia que, enquanto comunidade, a consciéncia capta o
espirito absoluto primeiro como objeto da religido, e ndo do saber absoluto.
Hegel sublinha que o momento da religido manifesta ndo € um momento
evanescente como as figuras precedentes da consciéncia. Enquanto esfera do
espirito, a religido chegou até a religido manifesta, a religido que revela Deus

como o espirito absoluto.

Na religido manifesta, ao descer de sua esséncia eterna, o espirito absoluto
alcanca sua esséncia suprema. A consciéncia religiosa intui sua unidade com o
espirito absoluto como imediata, e por isso fora de si mesma. O espirito
absoluto ndo é uma esséncia fora da consciéncia que encarna ha consciéncia,
como se essa esséncia ndo fosse produzida pela consciéncia, mas o espirito é
a esséncia infinita do mundo que sempre engloba o individuo. A reconciliacdo

€, para Hegel, a unidade de ambos.

Na Fenomenologia, a consciéncia em unidade com o espirito absoluto, é a
plena realizacdo do conceito de religido. A religido, que é o espirito querendo
saber a si mesmo pela mediacdo da representacdo, alcanca sua consumacao
com o advento do fendmeno da religido manifesta. A unidade entre o ser ai e 0
universal tem na figura de Jesus Cristo 0 que o conceito de religiao é. “Esse
conceito de espirito que sabe a si mesmo como espirito, € ele mesmo o
conceito imediato e ainda nao desenvolvido” (HEGEL, 2005, p. 511). A figura
do Cristo, na representacéao religiosa, ndo tem ainda a forma do conceito, do si
universal. Isso que é a consciéncia de si do espirito € representada pela
religido manifesta numa figura singular, o Cristo, como se esta representacao
fosse o espirito absoluto, faltando-lhe ainda passar da figura para a realidade.
A verdade do Cristo ndo é apenas ser a substancia da comunidade, ou sair da

interioridade para a objetividade do representar, mas tornar-se um si reflexivo,
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uma auto-reflexdo sobre si mesma enquanto comunidade. Para Hyppolite, na

Fenomenologia :

A morte do Cristo, é a posicdo do espirito da comunidade, a consciéncia de si
universal. O movimento que nele se realizou deve agora efetuar-se no seio da
comunidade e tornar-se 0 seu préprio movimento, em vez de ser-lhe estranho. A
comunidade deve reconciliar a existéncia finita com a esséncia divina, interiorizando a
morte e a ressureicdo de Cristo. A relacdo entre ambas as dialéticas é a morte do
mediador; o que é preciso compreender em todos o0s sentidos possiveis é a palavra : 0
proprio Deus morreu. (HYPPOLITE, 2003, p. 595)

De acordo com a Fenomenologia, na representacdo que a religido manifesta
faz do espirito absoluto, temos o elemento do puro pensar, o conteudo da
consciéncia pura, que desce a singularidade pelo meio termo da representacao
que a consciéncia faz da unidade entre o ser ai e o universal. O que une a
natureza divina e a natureza humana na religido manifesta é o representar

objetivo do Cristo na comunidade. Segundo Hegel :

O espirito, representado primeiro como substancia no elemento do puro pensar, é por
isso, imediatamente, a esséncia eterna, simples e igual a si mesma, mas que nao tem
essa significacdo abstrata da esséncia, e sim a significacdo do espirito absoluto.
Porém, o espirito consiste em ser, ndo significacdo, ndo o interior, mas o efetivo.
Portanto, a eterna esséncia simples seria espirito somente segundo uma palavra
vazia, se permanecesse na representacdo e na expressdo da eterna esséncia
simples. (HEGEL, 2005, p. 515)

A diferenca que areligido manifesta coloca para a consciéncia em relacdo ao
seu conteudo, o espirito absoluto, € diferenca apenas em si da consciéncia
com ela mesma. Na religido manifesta,a representacéo da esséncia eterna é€,
para Hegel, apenas um movimento do conteudo. Somente na esfera do saber
absoluto € que o conteddo da representacdo vale em si e para si, € ndo as
suas representacfes mesmas. Mas, o que de fato sobra para a religido

manifesta, o cristianismo, apos se tornarsaber absoluto ?
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Segundo o filésofodinamarqués Kierkegaard (2007), o sentido da passagem da
religido grega e do mundo romano ao cristianismo, que a Fenomenologia faz,
evoca a reconciliacdo entre religido manifesta e saber absoluto enquanto
esferas comuns do espirito absoluto, e por isso mesmo descarta a fé e a
angustia da existéncia, conteudos que devem ser levados em conta para uma
verdadeira tentativa de compreensdo do fendmeno da religido e de suas
variadas manifestagcdes. Segundo Kierkegaard :

A angustia constitui o possivel da liberdade e apenas essa angustia forma, pela fé, o
homem, no sentido completo da palavra, absorvendo todas as finitudes, descobrindo
todas as ilusGes. O ser humano composto pela anglstia é constituido pela
possibilidade e apenas aquele que a possibilidade forma esta formado em sua
infinitude. Por essa razdo, a possibilidade é a mais dificl das categorias.
(KIERKEGAARD, 2007, p. 185-186)

Embora Kierkegaard compartilhe da critica que os representantes da chamada
esquerda hegeliana, especialmente com as criticas feitas por Stirner e
Feuerbach a filosofia hegeliana da religido, o ponto de vista que € do préprio
Kierkegaard estd ligado ao desenvolvimento do conceito de uma teologia
existencial, cujo objetivo é destruir a objetividade do cristianismo filosoéfico de
Hegel. Em sua interpretacdo da religido, dentre outros esforcos, Kierkegaard
procura se afastar da ideia de identidade entre a religido manifesta e o saber
absoluto pensado pelo hegelianismo, negando que o verdadeiro contetdo da
religifdo seja o mesmo do saber absoluto, conforme postula Hegel. Esta
oposicao de Kierkegaard a Hegel, de acordo com Lowith, pode ser descrita nos

seguintes termos :

A oposicéo decisiva entre Hegel e Kierkegaard ndo se situa na colocacéo polémica da
subjetividade apaixonada frente a raz@o objetiva, e sim na concepcao que eles tém da
relacdo da histériapara com o cristianismo. Kierkegaard sentiu a relagdo da verdade
eterna para com o processo da histéria como um dilema que ele tentava solucionar
paradoxal-dialeticamente. Hegel pés o absoluto do cristianismo na histéria universal do
espirito, de modo que ndo pudesse ocorrer uma ruptura entre ambos. Na medida em
gue Kierkegaard pensa, por outro lado, a contradicdo que consiste em que uma
felicidadeeterna deve edificar-se sobre um saber histérico, ele tem de querer a
subjetividade da apropriacdo do cristianismo emcontraposicdoa sua irradiacdo
historica, e tem de apresentar um conceito de historia que ignora o poder objetivo do
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acontecer e perverte o sentido historico. E desta histéria subjetivizada em vistas a
apropriacdo que deriva o conceito da historicidade da ontologia existencial (Heidegger)
e da filosofia da existéncia (Jaspers) (LOWITH, 1991, p. 142. Tradug&o nossa.)

Léwith observa que, na visdo de Kierkegaard, “a filosofia especulativa de Hegel
vai além do cristianismo, ao encontrar um completo entendimento do mesmo, e
se proclamar a si mesma como a manifestacdo suprema do cristianismo”
(LOWITH, 1991, p. 65). Na polémica de Feuerbach contra Hegel, na qual
Feuerbach acusa Hegel de ter transformado o cristianismo em proclamacao
existencial no interior de uma doutrina metafisica, Kierkegaard se coloca ao
lado de Feuerbach, pois Kierkegaard considera que a dissolugcédo da teologia
em antropologia foi uma consequéncia logica da inclusdao que Hegel fez do

cristianismo na histéria do espirito do mundo.

bY

Em reacdo a doutrina do espirito absoluto de Hegel, que promove a
transmutacdo da religidlo em conceito, especialmente o Cristianismo®,
Kierkegaard propde criar uma teologia existencial que se baseia em “procurar
abolir a distancia histérica pelos meios internos a contemporaneidade, e
recuperar o cristianismo primitivo, e por fim ao processo de decadéncia, pelos
meios da existéncia individual particular” (LOWITH, 1991, p. 362).

Na construcdo de sua teologia existencial, Kierkegaard pauta-se na ideia de
gue a unica possibilidade de apropriacdo do individuo do elemento cristico €
através da sua subjetividade existencial, a fé. O cristianismo nédo é considerado
apenas um relato histérico, mas uma possibilidade que se abre diante do
individuo pela fé; “com esta tese da subjetividade verdadeira, Kierkegaard se
coloca & margem da relagcdo entre Deus e ser humano cuja prevaléncia
Feuerbach fixou no ser humano” (LOWITH, 1991, p. 362), e Hegel colocou em

Deus.

° Gostariamos de destacar também gue existe bibliografia evidenciando que a desavenca de
Kierkegaard ndo é com relacdo ao pensamento de Hegel propriamente dito, mas se relaciona
com a apropriacdo do pensamento de Hegel por parte de tedlogos e fildsofos dinamarqueses.
Embora isso se apliqgue ao geral da obra de Kierkegaard, na sua tese doutoral que utilizamos
em nossa dissertacdo como referéncia primaria, O conceito de angustia, Kierkegaard se refere
diretamente a Hegel e aos hegelianos na elaboracéo de sua critica.
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Na visdo de Kierkegaard, Hegel transforma o mistério da fé em um imediato,
pois no interior do sistema especulativo a fé acaba perdendo a sua
pressuposicao historica. O pressuposto historico da fé a que Kierkegaard se
refere, Hegel o liga sobretudo ao imediato da manifestacdo da consciéncia de

si do espirito. Para Kierkegaard:

Se ndo h& nada incomensuravel na vida humana, se o incomensuravel que nela tera
aparece por um acaso do qual nada advém, na medida em que a existéncia é
contemplada segundo a ideia, entdo Hegel tem razdo; mas equivoca-se ao falar da fé.
Na sua filosofia, das Aeussere (a manifestacéo) é superior a das Innere (0 intimo). A fé
€, pelo contrario, este paradoxo : o interior € superior ao exterior. (KIERKEGAARD,
1979, p. 150)

Ao interpretar o fendbmeno religioso, Kierkegaard observa queHegel trata as
questdes da fé como se fosse um ambito da logica, por isso dogmética e logica
se confundem em seu pensamento, assim como a ética e a logica. Kierkegaard
define a fé como “o paradoxo segundo o qual o individuo esta acima do geral,
mas de tal maneira que o movimento se repita e o individuo, depois de ter
permanecido no geral se isole logo a seguir, como individuo acima do geral’
(KIERKEGAARD, 1979, p. 141). O sistema especulativo de Hegel repele esse
mistério da fé, tenta “falsear a fé com o fim de a integrar no sistema”
(KIERKEGAARD, 1979, p. 142). De acordo com Kierkegaard, a filosofia da
religido de Hegel permitiu substituir a fé pelo imediato, ao colocar a imediatez
da manifestacéo da consciéncia de si do espirito como superior a interioridade

do sentimento religioso.

A ética de Hegel, segundo Kierkegaard, € uma ciéncia ideal, uma ciéncia cuja
pretensdo é introduzir o ideal no real, porém incapaz de reconciliar de fato o
real com o ideal. A ética hegeliana mostra a idealidade como tarefa e
pressupde que o ser humano possui condi¢cdes de alcancar o ideal, de elevar a

idealidade a efetividade. Embora Hegel tenha estudado os gregos,
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Kierkegaardobserva que na ética grega era diferente, uma vez que ela

conservou 0 seu momento estético.

Apenas a ética dos gregos era uma excecao e isso porque, de modo rigoroso, ndo era
uma ética, antes conservava ainda um fundo de esteticismo. E o que se evidencia na
sua definicdo de virtude e naquilo que Aristételes afirma com frequéncia, mesmo na
Etica a Nicdmaco, com uma encantadora ingenuidade ética : que a virtude, por si s,
nao é suficiente para tornar o homem feliz e contente, faltando-lhe para tanto a satde,
amigos, os bens materiais e a felicidade no lar. (KIERKEGAARD, 2007, p. 22)

Mesmo no cristianismo, a comunicacao da verdade que deve ser reapropriada
pela fé do individuo ocorre de maneira indireta, “porque a fé ndo é a primeira
imediatidade, mas imediatidade ulterior” (KIERKEGAARD, 1979, p. 158).
Porém, a fé que reconcilia o individuo com o elemento cristico, segundo

Kierkegaard ndo pertence ao estagio estético, mas vai além.

Para Kierkegaard, Deus e 0 homem séo duas naturezas separadas por infinitas
diferencas de natureza. O fendbmeno que levou Kierkegaard a se decidir a favor
de uma interpretacao cristd do sofrimento, esta relacionado a angustia inata
gue a existéncia humana possui, angustia esta com a qual a religido crista lida
de maneira singular. Sobre a relacéo entre as religides pagas e o cristianismo,
Kierkegaard observa que “no paganismo é o homem que reduz Deus ao
homem (deuses antropomorficos); no cristianismo € Deus quem se torna
homem (homem-Deus)” (KIERKEGAARD, 1979, p. 276).

O paganismo, na visdo de Kierkegaard, é sinbnimo de sensualidade, “porém
sensualidade que possui certa relagdo com o espirito, sem que, contudo, o
espirito seja realmente fixado como espirito” (KIERKEGAARD, 2007, p. 112).
No paganismo, o destino estda em relacdo com o espirito, uma relacdo do
espirito com algo que ndo € espirito, mas com o0 qual conserva uma relacéo
espiritual. O essencial do cristianismo, na visédo do fildsofo dinamarqués, € que

nele o individuo, pelo paradoxo da fé, se lanca acima do geral, pois Cristo além
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de Deus € também um ser humano efetivo. Nas religibes pagas, segundo
Kierkegaard, o individuo fica submerso no geral, no momento estético,
conforme podemos observar especialmente na figura do heroi tragico, que ao

se lancar acima do geral se destroi.

Por seu turno,0 filosofo francés PaulRicoeur destaca a importancia
daFenomenologia, pois a partir desta obra “compreender filosoficamente a
religido € mostrar até que ponto ela jA é especulativa, mesmo que
permanecendo figurativa” (RICOEUR, 1996, p. 43). Na Fenomenologia, de
acordo como pensamento hermenéutico deRicoeur, “a religido em geral ndo é
nada além do dinamismo interno da representacdo, entdo a razdo desse
dinamismo ndo pode ser esclarecida sendo pelas proprias configuracfes
constitutivas das diferentes religides” (RICOEUR, 1996, p. 45). Ao passo que
na Fenomenologia, as configuracdes da religido podem ser ordenadas de
acordo com uma escala em funcdo do grau de opacidade e de transparéncia
de suas formas, “entdo as religibes nao pedem apenas para ser comparadas,

mas para ser afetadas por uma posi¢ao” (RICOEUR, 1996, p. 45).

Ao interpretar a experiéncia da religiao, ndao é o “carater paradigmatico da
morte dos deuses pagaos que Hegel sublinha, mas a sua significagdo como
transicdo necessaria para a religido manifesta” (RICOEUR, 1996, p. 48). Com o
fim de ser a revelacdo do espirito, a religido manifesta inclui na sua prépria
estrutura simbdlica a emergéncia da consciéncia de si do espirito, assegurada

pelo saber da perda total do mundo ético.

Para Ricoeur, é tarefa da filosofia contemporanea reatualizar o fundo arcaico e
mitico da religido, tomar como um todo a heranca religiosa e sair dos
compartimentos sectarios. Porém, Ricoeur entende que “em nosso tempo, ja
nNao € preciso exigir a religido coeréncia aparente de ciéncia, mas respeitar sua
grande variedade simbdlica, que oferece pdlos de identificagdo muito variados”
(RICOEUR, 1996, p. 150). Ricoeur considera que a reinterpretacdo da
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religidopelo saber absoluto, expressa na passagem da religido grega e do
mundo romano ao cristianismo que a Fenomenologia apresenta, “restitui o
sentido da religido por conduzir a fenomenologia da representacdo até o ponto
em que a diferenga entre a representacéo e o conceito tende a desaparecer’
(RICOEUR, 1996, p. 45). Para Ricoeur, se pensarmos de acordo com a
tradicdo religiosa dogmética, de fato a interpretacdo da religido pelo saber
absoluto aparece como a proposta de uma superacado da religido, pois tal
interpretacdo ndo é mais a religido e sim uma outra coisa em seu lugar. Porém
Ricoeur ndo compreende que a proposta de Hegel ao interpretar o conteudo da
religido idéntico ao do saber absoluto seja a de uma superagdo puramente
negativa da religiéo.

A intuicdo fundamental do pensamento hegeliano, segundo Ricoeur, é a de que
‘o espirito esta presente como um todo em cada uma de suas fases e que ele
procede ndo por adicdo externa, mas por desenvolvimento interno e de
maneira cumulativa” (RICOEUR, 1996, p. 45). Ricoeur observa que o
testemunho da primeira aparicdo do Absoluto, testemunho este que se mantém
nas suas interpretacdes €, de acordo com Hegel, o ser-ai do Absoluto. Cito

Ricoeur :

A revelagdo, por mais imediata que possa ser, exige um crente, uma testemunha. Ela
ndo € jamais um fato bruto, acessivel a observacdo e a descrigdo. A critica histérica
moderna certamente sustentaria Hegel nesse ponto, e sugeriria sem duavida que a
presenca do crente esta implicada nas primeiras interpretagcbes dadas ao
acontecimento escatoldgico pela comunidade. Nesse sentido, 0 pensamento estd em
acdo ndo apenas no processo de interpretacdo, mas no testemunho dado a aparigéo
do Absoluto. (RICOEUR, 1996, p. 57-58)

A revelacdo do espirito é imediata para a consciéncia religiosa, que € uma
consciéncia simples, inacessivel a observacdo e a descricdo cientifica.
Contudo, Ricoeur defende a ideia de que na religido o proprio testemunho do
crente, sobretudo na religido manifesta, ndo € meramente histérico, mas
também conceitual. Deste modo, o saber absoluto ndo ¢ um suplemento do

saber, mas o saber absoluto € uma recapitulagao das figuras, “a capacidade de
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recapitular o proprio processo em um presente eterno. Essa recapitulacdo néo
abole, mas legitima todas as figuras e formas que conduzem a esse estagio
ultimo” (RICOEUR, 1996, p. 60). Para Ricoeur, o saber absoluto deve ser

compreendido nem mais nem menos que :

A luz conceitual no seio da qual todo conhecimento mundano, toda expresséo cultural e
finalmente toda representacéo religiosa vem a pensar a si mesma. O saber absoluto é
menos um estadio final do que o processo gracas ao qual todas as figuras e todas as
formas e todos os graus permanecem pensamentos. O saber absoluto, por
conseguinte, designa o carater pensavel e pensado da representacdo. (RICOEUR,
1996, p. 60)

Ricoeur entende que o saber absoluto aparece como a luz conceitual que nos
mostra 0 caminho para a uma analise das diversas formas de religido. Ricoeur
considera o saber absoluto ndo como o estagio final, a eliminacéo da religido,
mas 0 processo no qual a representacdo deixa de ter um carater meramente
histérico. Portanto, com o saber absoluto a religido nédo seria superada, mas
com o saber absoluto as religibes ganham o carater pensavel e pensado da
sua representacdo. A partir dessa ideia, Ricoeur procura reinterpretar a
hermenéutica do pensamento religioso de Hegel, como “um processo sem fim
gracas ao qual o pensamento figurativo e 0 pensamento especulativo nao
deixam de gerar-se mutuamente” (RICOEUR, 1996, p. 61). Diferente de
Feuerbach e Kierkegaard que fazem uma critica negativa da filosofia da religido
de Hegel, Ricoeur faz uma critica ndo somente negativa da condicdo da
filosofia da religido de Hegel, por colocar o conteudo da religido idéntico ao do
saber absoluto, mas uma critica que busca pensar as contribui¢cdes da filosofia
da religido de Hegel para a hermenéutica do discurso religioso ao postulartal

identidade da religido com o saber absoluto. Cito Ricoeur :

Uma hermenéutica do discurso religioso consoante com a filosofia hegeliana da
religido é o processo circular que ndo deixa de partir do momento de imediatez da
religido e de retornar a ele, ndo deixa de gerar simbolos e intepretacfes desse
imediato no seio de uma comunidade interpretante e confessante, e ndo deixa de visar
ao pensamento conceitual, sem perder 0 seu enraizamento nem na imediatez inicial da
religido, nem nas formas mediatizantes do pensamento figurativo. (RICOEUR, 1996, p.
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62)

Portanto, Ricoeur acredita na possibilidade de uma hermenéutica do discurso
religioso a partir da filosofia da religido de Hegel. Essa hermenéutica se
definiria por sua determinacdo em preservar a unidade entre 0 momento da
imediatez da manifestacdo, da mediacdo simbdlica e da conceitualizacdo do

fendmeno religioso, sem perder nenhum destes componentes em seu ciclo.
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6 CONSIDERACOES FINAIS.

Diante do exposto, estabelecemos algumas consideragfes finais relativas ao
resgate que a Fenomenologia do Espirito faz de nossa heranca religiosa grega,
romana e especialmente judaico-cristd. A primeira consideracdo refere-se a
constatacdo do enorme desafio posto pela interpretacdo hegeliana da
passagem da religido grega e do mundo romano ao cristianismo, em sua
tentativa de compreender a unidade do ser humano com Deus em seus
multiplos desdobramentos. Ao investigar o modo como a consciéncia acolhe a
verdade que nos chega, pelo pensamento representativo da religido como
autoridade, e mediante essa verdade a consciéncia articula a reconciliacéo
com o espirito, a Fenomenologia nos deixa um legado permanente para

reflexao e critica filoso6fica.

Luchi considera que “o jovem Hegel tinha criticado na escatologia crista a
compensatoria projecdo transcendente de uma unidade que na realidade se
perdeu. Ja o velho Hegel observa que a insatisfacdo com o presente € uma
falta de reflexdo” (LUCHI, 1999, p. 34-35). Na Fenomenologia, uma das obras
da maturidade do filésofo, o saber absoluto aparece como “o espirito que se
sabe em figura de espirito” (HEGEL, 2005, p. 537). Porém, essa ciéncia do
espirito, segundo Hegel, ndo se manifesta no tempo antes que o espirito tenha
chegado a sua consciéncia de si. Ao dominar a sua figuracdo imperfeita, o

espirito iguala sua consciéncia com sua consciéncia de si.

A Fenomenologia procura fazer uma leitura do fenbmeno da religido e de suas
diversas formas desde a perspectiva da religido enquanto pensamento
representativo, figurativo. Ao considerar que a reconciliagdo verdadeira da
consciéncia com a consciéncia de si do espirito se da somente no pensamento
conceitual, o saber absoluto, Hegel postula a reconciliacdo da religido na
filosofia como modo de preservar a existéncia da religido. Na Fenomenologia,
em Ultima instancia, Hegel coloca o essencial da religido na transformacao da
consciéncia de si do espirito em objeto para a consciéncia em forma figurativa,

na forma da representagao. “O espirito absoluto, Deus, ndo esta para além do
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saber que dele tem a religido, ndo € uma verdade sem vida, situada fora de sua
manifestacdo” (HYPPOLITE, 2003, p. 570). Em sua necessidade de se
transcender, a consciéncia humana pensa a si mesma primeiro em Deus, ao
mesmo tempo que neste movimento Deus pensa a si mesmo. A consciéncia
humana, ao pensar Deus, pensa a Si mesma; a0 mesmo tempo que a
consciéncia pensa a Deus, Deus pensa a si mesmo, porque a consciéncia
humana é uma manifestacdo da deidade. O ser humano, pela Fenomenologia,
conhece a si mesmo em Deus, e Deus conhece a si mesmo no ser humano.
Segundo a filosofia de Hegel, ndo ha outro jeito de Deus agir no mundo a ndo
ser pelo ser humano. Deus pensa a si mesmo no ser humano, pois o ser
humano é uma manifestagéo divina. O ser humano se reconhece em Deus, e

Deus se reconhece no ser humano.

A segunda constatacdo € que, na Fenomenologia, somente no momento da
efetivacdo do conceito de religido, a religido manifesta, o ser humano
reconcilia-se verdadeiramente com Deus, pois nesta religido o espirito sabe a
si mesmo no ser humano e para o ser humano. Hegel vé a religido manifesta, o
cristianismo, como 0 momento em que a consciéncia e a consciéncia de si do
espirito se igualam. Nas demais religides, a manifestacdo da experiéncia da
consciéncia de si do espirito para a consciéncia aparece como simbolica, por
isso somente na religido manifesta o ser humano esta verdadeiramente
reconciliado com Deus, pois a propria consciéncia é o objeto no qual a
consciéncia de si do espirito se manifesta. E mais ainda, toda a comunidade se
sabe como divina. Na Fenomenologia, 0os recursos do cristianismo para
superacdo de cisdes residem no seu conteudo especulativo, pelo qual o

cristianismo surge englobando todas as fases da religido na historia.

Na religido grega a consciéncia de si do espirito se eleva da forma da
substancia para a forma do sujeito, pela encarnacédo do espirito nas obras de
arte abstrata, vivente e espiritual. Na passagem ao mundo romano, a
substéancia ética se aliena em universalidade formal no interior da situacao de

direito. Ja na religido manifesta, o cristianismo, o que temos é a efetivacao do
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conceito de religido, pois seu conteudo representa a unificacdo da consciéncia

de si do espirito com a consciéncia, e ndo suas formas abstratas.

Pela religido grega, a consciéncia experimenta a consciéncia de si do espirito
como substancia ética imediata expressa pelas obras de arte abstrata, vivente
e espiritual. De fato, o resultado da experiéncia da consciéncia na religido
grega da arte, de acordo com a Fenomenologia, ndo é o espirito do despotismo
oriental dos povoados insociaveis, ainda extraviados na vida da natureza, mas
“é o espirito substancial de uma cidade humana que superou a selvageria da
natureza e que ainda n&o alcangou a abstragdo e a dor da subjetividade”
(HYPPOLITE, 2003, p. 576). A Tragédia era essencial ao espirito ético, e a
dilaceracdo da consciéncia, o destino da substancialidade aparentemente
compacta do mundo ético. Com o fim da pdlis grega, e com o fim da eticidade
da familia grega, as divindades éticas foram esvaziadas. Na Fenomenologia, a
dialética entre religido grega e mundo romano mostra a existéncia da
necessidade do advento de uma religido que possa reconciliar a cisdo entre a
consciéncia e a consciéncia de si do espirito, e permitir o acesso ao saber
absoluto. E por cumprir tal necessidade que, para Hegel, a religido manifesta

efetiva o conceito de religido.

A terceira constatacdo que indicamos, é que nha Fenomenologia, a
representacdo do Cristo no interior da comunidade cristd aparece como a
consciéncia de si do espirito ainda imediata, pois segundo Hegel a consciéncia
religiosa coloca a representacao do Cristo no lugar do conceito, a verdadeira
unidade da consciéncia com a consciéncia de si. O Cristo morre e ressuscita
no espirito, de modo que o espirito é derramado sobre toda a comunidade e

essa se torna divina.

Ao chegar na religido manifesta, o pensamento figurativo da religido objetiva a
consciéncia de si do espirito como um saber imediato para a consciéncia. A

Fenomenologia observa que, com a religido manifesta, ndo ha mais
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guestionamento sobre o que a consciéncia de si do espirito é, pois nessa
religidio o espirito esta reconciliado com sua comunidade. Ao se chegar no
cristianismo, j& se passou pela cisdo da singularidade, e o patamar alcancado &

a sua reintegracédo na totalidade.

Para Hegel, o que mostra a passagem da religido grega e do mundo romano
ao cristianismo é que na religido o coracdo esté reconciliado com o espiritual. A
liberdade da raz&o, pelo desenvolvimento da religido, vem a saber de si
mesma, pois o espirito domina sua figuracdo imperfeita. E importante ressaltar
que, para Hegel, apés a passagem da religido grega e do mundo romano ao
cristianismo, o conteddo e a forma da consciéncia de si do espirito se
conectam, pela filosofia, a religido, “mediante a filosofia a religido recebe a sua

justificagao a partir da consciéncia pensante” (HEGEL, 1985-B, p. 252).

Observamos que Hegel faz um resgate da nossa heranca religiosa grega,
romana e judaico-cristd, tomando para si a férmula de certos misticos. Seu
ponto de partida foi o problema da unidade entre o ser humano e Deus, entre o
finito e o infinito. Hyppolite (2003) observa que nas obras do mistico aleméao
Bdhme, podemos encontrar fortes pressentimentos do pensamento hegeliano,
uma vez que “0 mistico alem&o procurou toda sua vida em si mesmo, na
histéria de sua subjetividade, um reflexo de Deus. O Mysteriummagnum € o
desejo e a vontade de manifestar seu mistério” (HYPPOLITE, 2003, p. 571).
Para Hegel, Deus é a verdade que se sabe a si divina, e esse saber de si que o
ser humano tem de Deus nao reside fora da vida divina. Hegel busca repensar
o modo como o misticismo e a teologia trataram da unidade entre Deus e 0 ser

humano, mas de maneira ndo mistica, a partir da filosofia da religido.

A guarta constatacao de nossas consideragoes finais, refere-se ao fato de que,
na Fenomenologia, a consciéncia ndo pode absorver o divino em si, pois a
morte de Deus é a causa do dilaceramento da consciéncia, conforme mostra
sua analise da Comédia grega e do fim do mundo ético na Fenomenologia. A

fuga dos deuses e a necessidade humana de se transcender sdo os fios
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condutores ocultos na interpretacdo da passagem da religido grega e do

mundo romano ao cristianismo, que a Fenomenologia apresenta.

Por fim, compreendemos que ao falar da consciéncia de si do espirito, temos
na Fenomenologia a apresentacéo do discurso hegeliano do ser humano divino
universal que sucedeu ao Deus homem. A forma suprema da religido, dentre
todas as religides, é a religido manifesta, o cristianismo, pelo motivo de que
nela o espirito € dado a si mesmo como é em sua esséncia. A encarnacao
efetiva de Deus, sua morte e sua ressurreicdo na comunidade € o ser-ai do

espirito que sabe a si como espirito.

Em sua critica a religido, a Fenomenologiachegou até a demonstracao de que
no fim da passagem da religido grega e do mundo romano ao cristianismo, “o
espirito no mundo sera o proprio espirito absoluto, j& ndo haverd mais
simbolismo” (HYPPOLITE, 2003, p. 567), a religido deixa de tratar de uma
esséncia absoluta transcendente a consciéncia e se torna o proprio ser
humano divino universal. Porém, mesmo ap0s a consumacao da religido na
religido manifesta, h4 ainda a necessidade da representacdo do espirito
absoluto colocada pela consciéncia religiosa, por isso a reconciliacdo da
consciéncia com a consciéncia de si do espirito acontece de maneira plena
somente com o momento da figura do saber absoluto, a ciéncia. Essa
passagem da consciénciada representacao rumo a figura conceitual do espirito
€ o circulo que retorna sobre si, que pressupfe 0 seu comecgo e sO 0 atinge no

fim, apOs a consumacéo da religido.
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