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RESUMO

Este trabalho vem analisar processos de subjetivagcao de sujeitos homossexuais que
se assumem como ursos. Trazemos o debate de corpos para explicitarmos seus
agenciamentos, tanto na produgao imagética do que socialmente seriam aqueles
sujeitos, dos locais de onde falam, dos grupos que apresentam afinidades, quanto nos
processos em que constroem a si mesmos. Os processos de subjetivagdo nao
pressupdem um sujeito autdbnomo, pois sofrem interferéncias de organizacdes de
forcas e saberes que operam na sociedade (FOUCAULT, 2003). Diante disso,
recorremos a analiticas de poder propostas por Michel Foucault (1995), Judith Butler
(2010) e Laclau e Mouffe (1987), tanto para nos afastarmos de nogbes de corpos
passivos, universais e objetivos, recorrentes em enfoques em hegemonia na
Administracdo, quanto para analisarmos sua construcdo somente em relacdo a
construcdo de um sujeito, ou seja, em processos sociais, historicos e politicos de
embodiments. Foi realizada uma pesquisa qualitativa, cujos dados foram coletados
por meio de entrevistas individuais semiestruturadas com 19 participantes
capixabas. Os dados foram analisados sob a otica pos-estruturalista do discurso
tendo em vista as abordagens laclauniana e foucaultiana. O trabalho conclui que
o discurso ursino sobredetermina praticas dispersas no campo de
homoafetividades ao articular um esquema corpéreo “masculino”. Este esquema se
assume como uma das praticas hegeménicas LGBT e, consequentemente, € o
primeiro a ser acionado nas subjetivagdes dos participantes. Porém, este processo
nao se concretiza de forma plena, nem elimina particularidades e contingéncias que

parodiam as demandas comportamentais emergentes das construgdes identitarias.

Palavras-chave: Corpos; Sexualidades; Embodiments; Subjetivagdes; Analitica de

poder; Ursos (grupo social)



ABSTRACT

This research analyzes processes of subjectivation of homossexual men named
bears. We bring the debates of bodies to explicit their agencies on social imagetic
productions of subjetcs, also on the processes that they build themselves. These
processes do not presuppose an autonomous subject because organized knowledges
and forces operating in our society interfere on them (FOUCAULT, 2003).
Therefore, we consider analytics of power proposed by Michel Foucault (1995),
Judith Butler (2010) and Laclau and Mouffe (1987) to criticize the passive, universal
and objective notions of bodies on hegemonic approaches in the field of
Administrations Studies and to analyze the objectivations of bodies only in
relation to the construction of subjetics through social, historical and political
processes of embodiments. This work is based on a qualitative research and the
data were collected through semi-structured individual interviews with 19
participants that live in the brazilian state of Espirito Santo. The data were
analyzed considering the poststructuralist perspective of discourse studies given the
Laclaudian and Foucauldian approaches. The research concludes that the bear
discourse overdetermines dispersed practices in a field of homosexualities by
constructing a "masculine" body scheme. This scheme becomes one of the
hegemonic LGBT practices and therefore is the first to be enacted on
subjectification processes by the participants. However, these processes are not fully
realized, neither eliminates particularities and contingencies that parody the behavioral

demands of identities builds.

Keywords: Body; Sexualities; Embodiment; Subjectification; analytics of power; Bears

(gay comunity).
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PROLOGO

Talvez eu seja urso. Talvez ainda me identifiquem como tal. Isso depende de onde, de
quem o pronuncia, de como venho me apresentando fisicamente. Também de
como me percebo diante do espelho. As vezes engordo, emagreco, fico mais forte,
perco massa muscular, mas mantenho, religiosamente, minha barba. Porém,
nao esgotaria dessa forma todas as variaveis para que me tome como urso. De
qualquer forma, se bem me recordo, tenho desejado e investido, sexual e
afetivamente, em homens mais “parrudos” do que o considerado “normal” nos
dias de hoje, quase sempre com idade superior a minha. Nao me arrisco a dizer
quando e como isso comegou, mas tomou certa forca a partir de pesquisas na
internet. Talvez no ano de 1997 (conexao discada). Buscava algo diferente do que la
se via, que muito pouco me excitava. Até o momento em que, por brevissimo
momento, em analogia ao livro de Stevenson (2011), Jim Hawkins encontra sua ilha
do tesouro. Foram muitas aventuras até e a partir de la. O primeiro contato “real” com
alguém que se identificou como urso ocorreu no ano de 2003, sendo que fui “me
assumir’ para familia e amigos, sair para festas gays, me relacionar com alguém

alguns anos depois. Curiosamente aos 24.

A dissertacao aqui projetada é de alguém que se assume gay, melhor, queer/estranho,
pois sou do tipo identificado como daqueles que dao pouca “pinta”, tenho poucos
amigos que circulam no meio LGBT, curto também rock e metal (algo que parece
impossivel nos circuitos atuais de gays), e ndo me interesso muito ou pratico
discursos normalizadores e midiaticos do homossexual (em seu singular). Estudei
desde o “jardim” em escolas particulares de Belo Horizonte, sou de classe-média, fiz
intercambio, viajei a outros paises, sou de “tradicionais” familias mineiras. De certa
maneira, o fato de ter sempre circulado em meios heteros, principalmente em
cidades interioranas, ainda que indiretamente, atuou nos meus processos de
subjetivagdo. O que nao evitou a ocorréncia de discriminagdes, principalmente as
“veladas” e as comicidades de péssimo gosto. Inclusive no meio LGBT, ja que minha
propria apresentacado fisica tende a se “impor” frente as pessoas, passar certa
imagem masculina. Ja escutei frases como: “vocé nao € gay, s6 faz isso porque

gosta de ser diferente, de irritar as pessoas”, ou “que preguica desses heteros em
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boates gays, seu lugar ndo € aqui’. Com o passar dos anos, elas vém ocorrendo com
frequéncia radicalmente menor, ao contrario das discriminacbes provenientes de

outras escolhas de vida, como as de trabalho e a opgao pelo campo académico.

N&o venho aqui desabafar uma vida melancdélica, “fazer terapia” como muitos dizem.
Pelo contrario, ja fui por 14 anos terapeutizado (freudianamente). Ainda n&o sei para
qué isso serviu. Venho constituindo estabilidades, sou “até” muito bem aceito em
minha sexualidade, tenho vivido e experenciado as dinamicas de diversas cidades
brasileiras, até de outros paises. Portanto, ndo estou de mal com a vida, ndo busco

resolver traumas, nem me vingar de alguns problemas passados.

Porém, nunca fui neutro. Como dizia meu avo: “esse menino é tinhoso!”. E em todo
meu percurso pela pés-graduacgao (e por seis graduagoes), fui felizmente disciplinado
a nao o ser. Nao sou positivista, ndo incorporei a neutralidade, apesar de algumas
normas que me estimulassem para tal. Falo de algum lugar, por algum motivo, acerca
de tematicas que vivi, vivo, e, porque ndo, de temas dos quais me afasto, as vezes
reitero, as vezes inovo. Nesse sentido, antes de um exercicio divino de encontrar a
pedra fundamental, ou de contribuir para o progresso da ciéncia, ou de prescrever a
melhor forma de agéncia em nosso mundo cadtico, ou de criar um guia de encontro
espiritual para uma massa alienada, venho, aqui, dar voz a homens assujeitados, em
sua quase absoluta maioria composta por homossexuais que, em suas praticas
cotidianas, podem estar trazendo novas formas de existéncia no jogo da vida. Jogo
esse que nao apresenta um unico tabuleiro, um Unico dado que limite as
possibilidades de ac&o. Trago suas narrativas, praticas corpdreas, sociais, historicas
e culturais que sado importantes para que se constituam como sujeitos. Sujeitos esses
que podem exercer micropoderes, multiplicar normas que dificultem ou facilitem suas
vidas. Mas eles também resistem, cuidam de si, dos outros. Trago, entdo, suas

narrativas para construir esta.

Além disso, represento o papel do pesquisador que, desde ja, se afasta de uma
imagem desses homens como dominados frente a normas heterossexuais. Até porque
ndao ha um dominio do poder (FOUCAULT, 1985) e essas normas nao sao

incorporadas em sua completude (BUTLER, 1992). Dai o uso exaustivo de termos
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como produgédo, reiteracdo, repeticdo, “subjetivacdo”, ao invés de termos como

negacao, repressao, determinagéo.

Obviamente, fico com certa angustia de falar sobre algo com que venho
apresentando proximidades, do estranhamento que emerge da relagdo de
pesquisador com os sujeitos de pesquisa, assim como do reconhecimento
reflexivo, nesse processo, da minha subjetividade. Diante disso, saio “de frente das
cameras” para que os verdadeiros atores dessa dissertacdo atuem conforme seus
préprios roteiros, suas narrativas e seus percursos, mesmo que algo tenha sido
estruturado no roteiro de entrevistas, nas analises e nesta redacdo. Para me
ressalvar da relativa imaturidade para tal empreitada, apoio- me em aportes teodricos
para refletir sobre as artes da vida desses homens; homens esses que certamente
abrem novas percepgoes, construgdes de novos cenarios, séries e perspectivas

socio-historicas.

Por fim, é importante destacar que sempre quis dar voz a pessoas que comumente se
encontram em posi¢gdo marginal em nossa sociedade. Inclusive, no meu percurso
académico, descobri que tal marginalizagdo também ocorre. Diante disso, devo tal
abertura a meu orientador e ao grupo de pesquisa do qual fago parte, o GEPO —
Grupo de Estudos Sobre Poder em Organizagbes. Essa dissertagdo € uma
construgéo coletiva, longa, dificil e muitas vezes dolorosa, como qualquer exercicio

critico.
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1 INTRODUGAO

Espelho meu. Seriamos todos Narcisos na lagoa de Eco? Ou seriamos modelos
cibernéticos? Carregamos conosco toda virtude, bondade, beleza e da justica? Ou
seguimos a grande esteira da normalidade e da regularidade? Afinal, somos “loucos”

ou somos todos iguais?

Obviamente ndo podemos ficar somente nestas duas fronteiras, nem limitar nossas
respostas a algo verdadeiro/falso. Porém, tomaremos o qualitativo da loucura para
situa-la no campo das normalidades. Afinal, quem €& normal ou anormal? O que faz
com que sejamos classificados e nos classifiquemos como tal? Creio que a
normalidade é construida em funcéo da previsibilidade, de formas e de corpos que
“tém sido assim”, de algo ja determinado, de um ritmo ja esperado de agdo. Isso
facilita a demarcagcdo dos necessarios anormais, pois se tornam referenciais,

exemplos a n&o serem seguidos, € marcas em nossas sabatinas de outrem.

Porém, podemos, desde ja, estabelecer outro problema: o de descrever algo
anormal sem corpo. Poderiamos discorrer sobre desvios em relagdo a monotonia
dos estilos, aos darvinismos, assim como ao batido ciclo da vida. De qualquer forma,
as anormalidades, como estranhezas, aberrancias, requererem materializagoes,
movimentos, formas, cores, entonacdes. Até as entidades espirituais, ou mesmo
nossos “demdnios”, precisam de corpos para sua existéncia. Afinal, eles ndo seriam

incorporados?

Obviamente, isso ndo faz com que somente os seus corpos lhes confiram todas as
qualidades de anormal. Ao “possuido” levamos em conta também os seus
comportamentos, algo “estranho” no jeito de se portar, agir, na fala, nos gestos, na
vestimenta, nos olhares. Além disso, nos certificamos de que algo esta errado por
contamos com algumas algumas “certezas” e “verdades” de que as coisas s&o

assim, sempre foram assim e assim seréao.

Porém, como o corpo poderia comunicar algo por si, se ndo seria nada mais do que

uma maquina alimentada e comandada por sujeitos tdo integros como nés? Como
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poderia uma maquina oferecer um complexo de qualidades a alguém? Ou seria ele
uma estranha maquina que ao mesmo tempo comunica e atua em algo tao distante
e tdo proximo de nés mesmos? Algo que € nosso e que muitas vezes nao temos

controle? Afinal, 0 nosso corpo é realmente nosso?

Os corpos produzem agenciamentos que informam socialmente quem sao os sujeitos,
anunciam os lugares de onde falam e seus grupos de afinidades. Muito
provavelmente pensariamos como um usuario de maconha, um rapaz com
dreadlocks na cabega, com a camiseta da selecdo jamaicana de futebol, um
provavel estudante das ciéncias humanas ou musico copista de toda a tradigdo do
Reggae. Talvez uma mulher com pouca roupa seria uma profissional do sexo, uma
“suburbana”, ou alguém legitimado para abusos e estupros. Talvez um conjunto de
jovens negros em um shopping center, nas ruas, seriam potenciais agentes de
problemas como assaltos, brigas ou venda de drogas. Um conjunto de homens
debochados em restaurantes finos das capitais brasileiras como provaveis gays. Um
conjunto de senhoras com seus champanhes, bolsas Vitor Hugo, deformadas de
botox e plasticas, nas bolhas dos resorts, maravilhadas com as leituras poéticas e

de decoragdo, como as madames casadas em sempre emergéncia.

Um conjunto de jovens playboys bébados e desesperados nas micaretas e baladas,
sempre reafirmando as normas de casal (ao para trairem suas namoradas), como
heteros. Assim como seus pais, gente muito séria, que fazem dos filhos sua imagem
e semelhanca. Talvez os homens efeminados, os travestis, seriam provavelmente
vistos como gays. As caminhoneiras, mulheres muito masculinas, como lésbicas.
Afinal, se reiterarmos os preconceitos, tudo que ja esta dado, seriamos sujeitos
normais? E que beneficios teriamos com isso? Que vantagens teriamos em nos
cegarmos para a multiplas possibilidades de vida? Para as diversas formas em que

0s sujeitos poderiam construir sua existéncia?

Muito do que tem sido construido como algo que “normalmente é assim” traz uma
grande fungao estratégia que é um esquema corporeo (assim como dos
comportamentos que vém a afirma-lo). Este esquema nos auxilia a “captarmos” os

sujeitos. A nos tranquilizarmos ou “certificarmos” de quem se encontra a nossa
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frente, mesmo que estejamos plenamente educados na arte da suspeita, mesmo em
um mundo em que sempre “devemos” desconfiar de tudo e de todos. Espera-se de
qualquer homem ou mulher que eles venham a se portar “nos conformes” e os

corpos auxiliam nesta identificagcao.

Mas vamos além. Sabemos inclusive que muitos sujeitos tomam maximos
esforgcos para construirem seus corpos e para que sejam socialmente
vistos como “especiais”’, “Unicos”, quase sempre em referéncia a algo
talvez maior do que eles. Podemos citar os icones midiaticos, o ideal
romantico capitalista, o produtivismo familiar e a vida turistica que
projetam no futuro. Por exemplo, um pretensioso académico (em seu
singular), desde ja, regraria os usos das palavras, as articularia com
segurancga e em conformidade com a gramatica normativa. Utilizaria roupas
“apropriadas”, evitaria de frequentar locais e entrar em contato com
pessoas que complicariam sua imagem muitas vezes medieval-catélica.

Seriedade similar aos “pais de familia”. Aos padres. Aos militares.

Nesse sentido, os corpos atuam também nos processos do que os sujeitos
constroem como proprio. Porém, estes modelos sao historicos, questionados e,
porque nao, conversiveis. Como nos apresenta o musico Marcelo Jeneci, na cangao
So6 eu sou eu, nem todas as relagdes que temos conosco sao de identidade, da

tomada de algo pra nés que nao foi construido por nés mesmos:

Tem muita gente muito linda nessa terra

Nas minhas contas s&o sete bilhdes mais eu

Tem Ronaldinhos e Rainhas da Inglaterra

Mas nada disso muda que s6 eu sou eu (JENECI, 2013).

Ou seja, nem sempre somos “imagem e semelhanga” de algo além de ndés. Somos
potenciais agentes inovadores, assim como podemos dispor dos nossos corpos de

inumeras formas. Com base nessas premissas, nesta Dissertagdo, analisamos
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praticas’ relacionadas ao corpo que atuam nos processos de subjetivacdo? de

sujeitos gays.

Evidenciamos que os usos dos corpos sao expressao de identidades
(GOLDENBERG; RAMOS, 2007). Um trecho de O Trote, de Nelson Rodrigues,

permite ilustrar isso:

Era funcionaria publica, j&a que o marido ganhava pouco. la para a
reparticdo cedinho. Para evitar equivocos, amarrava a cara. Andar
de cara amarrada era uma de suas normas de mulher séria. Fosse
por essa ferocidade fisiondmica ou por outro motivo qualquer, ndo
tinha maiores aborrecimentos na rua. E ndo que fosse feia. Podia nao
ser bonita, mas era cheia de corpo. E ha, indubitavelmente,
conquistadores que se especializam em senhoras robustas. Por
outro lado, enfurecia-se contra um simples olhar (RODRIGUES, 2011,
p.221).

Concebemos as construgdes identitarias como esquemas sociais opressores
emergentes na historia que sugerem praticas e formatagdes supostamente ideais aos
sujeitos, assim como os melhores usos de seus corpos. As construgdes identitarias
atuam na regularizacdo e normalizagao do social, oferecendo limites, fronteiras,
formatagbes e inteligibilidades “ideais” para que sejam materializadas,
colocadas em pratica, pelos sujeitos. Para que essas construgdes identitarias se
tornem ainda mais eficientes, Foucault (1998b) nos ensina que ha um investimento

politico nos corpos.

Os investimentos politicos nos corpos podem levar a ilusdes de plenitudes, assim
como a constantes insatisfagdes psiquicas, ao autopoliciamento de
comportamentos, a atitudes radicais como o treinamento excessivo do corpo,
modificagdes plasticas, até mesmo a morte (GOLDENBERG; RAMOS, 2007). Leal

et al. (2010) expde o imaginario coletivo do Ocidente contemporaneo como

1Esta pesquisa concebe praticas tendo como referéncia Laclau e Mouffe (1987) - como praticas que
levam em conta tanto a materializagdo de sentidos em agdes, quanto acdes significativas que séo
empreendidas por diferentes sujeitos e grupos sociais.

2Concebemos processos de subjetivagdo com base em Foucault (2003), como os processos em que
os sujeitos constroem a si mesmos (as relagdes de si consigo), ou seja, das formas em que os sujeitos
percebem a si na relagdo com o mundo. Porém, os sujeitos ndo apresentam uma interioridade
identitaria, um corte determinante de seu ser, uma integridade originaria e inabalavel, nem algo a ser
recuperado ou esclarecido. As formas em que constroem a si mesmos s&o processuais, se encontram
em constante atualizagcao, e devemos levar em conta tanto a reiteragdo de normas culturais, sociais,
econOmicas e tecnolégicas atuais, quanto suas capacidades geradoras nestes processos.
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narcisico, em que a demanda por onipoténcia leva a uma busca do sucesso
individual materializado no corpo, ou seja, os corpos tém comunicado cada vez

mais quem sao estes sujeitos “da sociedade”.

Podemos citar outro exemplo da operagdo de identidades. Goldenberg (2011)
apontou um segmento “vanguardista” e midiatico da classe- média alta carioca —
predominantemente branco, heterossexual, “sarado” e bonzeado, com ensino
superior, morador da Zona Sul — como o maior proliferador de identidades
socialmente legitimadas no Brasil. Com base neste esquema, circulam
nacionalmente imagens corporeas de sujeitos “ideais” e “superiores” nos mercados
editoriais de saude, em programas televisivos, no mundo da moda e na
industria biomédica (GOLDENBERG, 2011).

Esses esquemas corpéreos ganham materialidade no corpo social. Alguns dados nos
ajudam a ilustrar isso: o Brasil € segundo lugar mundial no ranking de cirurgias
plasticas que objetivam modelar o corpo; € lider mundial no consumo per capita de
remédios para emagrecer e de moderadores de apetite (FERREIRA, 2011); e tem
aumentado expressivamente o numero de intervengdes endodgenas, como a cirurgia
bariatrica ou gastroplastia (GONCALVES; MIRANDA, 2013). Esse ultimo ponto indica
que o corpo saudavel passa a ser também um direito do cidadao justificado pela
economia de recursos financeiros do Estado, que deixaria de gastar em tratamentos
caros e complexos (BRASIL, 2012).

Porém, ao mesmo tempo em que se tornam importantes “transmissores” destas
politicas, os corpos sao locus das tensdes causadas por sua incapacidade de
emergéncia plena (BUTLER, 1992). Ou seja, os corpos apresentam também uma
funcao tatica que auxilia na proliferacdo de outras existéncias em nossa sociedade.
Sempre podemos identificar outras disponibilidades de corpos, de praticas locais, de
resisténcias, justamente porque elas também compdem tais normas (FOUCAULT,
1985). Diante dos diversos “manuais” que objetivam disciplinar os corpos para as
melhores formas de os portar e deles dispor, a sua conformacéo imperfeita, parcial
e circunstancial chama nossa atencao para as construcdes identitarias de homens

gays no campo LGBT (Lesbicas Gays Bissexuais Transexuais e Transgéneros).
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A “homossexualidade” desses homens geralmente € demarcada no Brasil a partir de
normas de género: tanto de usos dos corpos considerados “radicais” (como o
travestimento), quanto por praticas corpéreas mais normalizadas, usualmente
identificadas por indicios de efeminagdo nos corpos e comportamentos sujeitos, até
mesmo por controles de vaidades em homens que apresentam corpos magros ou
“sarados”. Isso poderia indicar ndo somente as “melhores” formas de captagdao de um
sujeito gay, mas também as regras para que os sujeitos atuem e sejam valorizados

neste meio. No entanto, as praticas dos ursos parecem apontar para algo diferente.

O uso metafdrico do termo “urso” remete a um esquema corpéreo de homens gays
que apresentam corpos grandes, parrudos (corpulentos), com a presenca de barba
cheia e/ou grande, assim como pelos em todo o corpo (SURESHA, 2002). Este tipo
de corpo tem sido associado a fungdo de masculinidade em processos de
diferenciagao identitaria ao propor a imagem do homem bruto (WRIGHT, 1997). As
praticas ursinas, emergentes nos EUA, passaram a ser atualizadas no Brasil
neoliberal pés-ditadura, com destaque para o final da década de 1990, periodo este
marcado pela popularizagdo da internet e pela consolidagcdo de um investimento
midiatico e de consumo no meio LGBT — o dream market (BRANCHICK, 2002).
Nesta seara, praticas ursinas ganham visibilidade, assim como popularidade em
redes sociais, que paulatinamente impulsionaram a articulagdo de grupos e a

realizagao de encontros locais.

A vivéncia nesse meio mostrou que, enquanto o eixo Rio-S&do Paulo conta com
festas exclusivas para ursos em espagcos gays badalados, muitas delas
qualificadas como encontros nacionais, as praticas ursinas em cidades menores
sofrem de grande instabilidade. Isso poderia trazer uma interpretacdo mais imediata
de que as construcgdes identitarias de gays em hegemonia, ou seja, das barbies (de
gays “sarados” da moda) e das poc-pocs (de gays magros efeminados) paregcam

conferir os “melhores” e “Unicos” estatutos aos sujeitos que circulam nestes meios.

A Regiao Metropolitana de Vitoria parece ser uma evidéncia disso. Apenas em 2012,

aproximadamente 15 anos depois da articulagdo dos primeiros encontros ursinos
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no Brasil, foi oficializado o primeiro grupo de ursos, assim como ocorreram 0S

primeiros encontros. Este € o contexto em que pesquisa tomou partida.

Este trabalho se encontra organizado da seguinte forma: Na introdug¢do, buscamos
apresentar o debate acerca dos corpos em processos de subjetivacdo de sujeitos
homossexuais, assim como localizar os suportes teoricos a partir dos quais nos
orientaremos durante esta pesquisa. Ainda como parte da introdugdo, serao
destacados: o problema de pesquisa, os objetivos geral e especificos e a justificativa

deste trabalho.

No Capitulo 2 serdo descritas organizagbes de sexualidades que oprimem o0s
sujeitos para que objetivem seus corpos e construam a si mesmos tendo em vista
hegemonias a sua época. Neste momento sao apresentadas algumas ideias de
autores que relacionam corpos, sexualidades e subjetividades sob a ética do poder,
com destaque para estudos de Michel Foucault e Judith Butler. A partir deste
enfoque, em segundo momento, apresentaremos atualizagdes do dispositivo da

sexualidade tendo em vista politicas de género por autoras (es) feministas.

Em seguida, o Capitulo 3 traz o debate dos corpos nos Estudos Organizacionais
(EOs), denunciando o legado cartesiano e iluminista da perspectiva em
hegemonia neste campo. A denuncia €& sustentada a partir da defesa de
perspectivas criticas: do construcionismo social, do pdés-estruturalismo e do pds-
marxismo. Com base nos estudos genealdgicos de Foucault, nos afastaremos
da “presenga auséncia” dos corpos no mainstream dos EOs para os
concebermos como sociais, historicos e politicos. Além disso, recorreremos a
Butler (2010) e a Laclau e Mouffe (1987) para situarmos que os processos do
organizar operam principalmente pelos estabelecimento de fronteiras ficcionais,
inclusive nos corpos dos sujeitos, por meio de esquemas identitarios e pelas ja

delimitadas organizagdes.

No Capitulo 4 é descrita a metodologia, sdao apontadas as condigdes em que foi
realizada a coleta de dados e os principais conceitos que nos orientaram a analise,

que pode ser encontrada nos dois capitulos seguintes. O Capitulo 5 contextualiza a
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genealogia de praticas ursinas, tendo em vista emergéncias estadunidenses e
atualizagdes brasileiras. Apesar de se configurar como um capitulo extensamente
construido com base de referencial tedrico, buscamos situar os participantes nestas

atualizacgoes.

No capitulo 6, inicialmente, sdo descritos saberes e poderes atuantes nos contextos
de vida dos participantes. Destacamos principalmente a rede de sexualidade, da
familia e do trabalho. Depois nos ateremos aos processos de subjetivacdo e de
objetivacado dos corpos pelos entrevistados. Especificaremos a atuagao do discurso
ursino em praticas capixabas tendo em vista um campo de praticas hegeménicas, de
pontos nodais (LACLAU; MOUFFE, 1987). Os pontos nodais trazem prescrigoes
corpoéreas que parecem direcionar para unicas possibilidades de existéncia entre
homens LGBT. Porém, também identificamos resisténcias e parddias as construcdes

identitarias, analisadas no final desse capitulo.

Expomos as conclusdes desta dissertacdo no Capitulo 7. Nas referéncias, sao
apresentadas as obras que foram utilizadas como aporte teérico na construcao de
conceitos e ideias desenvolvidos neste trabalho. Por fim, apresentamos trés
apéndices nos quais se encontram o roteiro de entrevista, os codigos ursinos integra

e o parecer do Comité de Etica acerca desta pesquisa.

1.1 PROBLEMA DE PESQUISA

O corpo em hegemonia na Administragao € centrado, interno e isolado, composto por
estruturas, limites e orgédos, tal como na biologia. Em suma, € um corpo
organizado (DALE; BURRELL, 2000). Essas nog¢des de corpo sao predominantes
na area dos Estudos Organizacionais (EOs) e trazem consigo um legado
cartesiano e iluminista (DALE e BURRELL, 2000; TANNEM, 2001; CHIA, 2003).
Cartesiano no sentido de objetivo, passivo, ja determinado e dado a incorporacao;
iluminista no sentido de que é “subjugado” pela mente racional de um sujeito
“integro”. Isso leva a um conjunto de estudos que apresenta corpos ja
determinados e analisados de forma indireta (FLORES-PEREIRA, 2010).



25

A partir do momento em que o sujeito cartesiano e iluminista foi descentrado,
desconstruido, o corpo passou a assumir uma nova importancia analitica no campo
das ciéncias sociais, especialmente no Século XX (CASEY, 2000). Na Administracao,
algum avango pdde ser percebido na primeira década do Século XXI (FLORES-
PEREIRA, 2010), quando o corpo passou a ser complexificado, fragmentado e
analisado tendo em vista nuances como, por exemplo, em nivel da experiéncia
subjetiva, da interacdo e da organizagdo social, dos arranjos institucionais, dos
processos culturais, da sociedade e da histéria (CSORDAS, 2011). Como nos recorda
Plummer et al. (2009, p. XIV):

[...] A narrativa de histérias ndo é apenas sobre as palavras que
falamos: é sobre as formas em que nos movemos no mundo
coOm nossos corpos machucados ou prazerosos — nNOSSOS
sentimentos, pensamentos e sensagbes corporeas. Historias sao
embodied: elas sdo contadas por narradores cujos corpos se
encontram em constante trabalho. As narrativas nao flutuam
livremente no mundo.

Defendemos a perspectiva de embodiment no sentido de que as construgcdes de
corpos nado podem estar dissociadas das construgbes de sujeitos, ou seja, os
corpos nao sao objetos como quaisquer outros. Isso requer a expansdo da nogao
de corpos para além da inteligibilidade biolégica, para que possa ser concebido em
sua pluralidade, tendo em vista os diversos discursos que o habitam e sua
atuacao nas experiéncias vividas pelos sujeitos (da forma peculiar pela qual eles

se relacionam consigo mesmos e se posicionam no mundo).

Villaga nos recorda que pensar o corpo nos dias de hoje € pensar “numa visdo que
o contemple como um dos elementos constitutivos do amplo universo semiaético,
dentro do qual se produzem as subjetividades” (VILLACA, 2010, p.71).
Principalmente porque vivemos em sociedades que requisitam cada vez mais um
ideal de autonomia individual em conformidade com exigéncias de modelos
sociais de corpos (GOLDENBERG, 2005).

E dessa forma que esta pesquisa situa a objetivacdo e subjetivacdo dos sujeitos
em organizagdes contemporaneas. Organizagdes sao vistas, aqui, sob a oética de

poder em redes, nas quais emergem e s&o articuladas ontologias nunca
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completas, articulagdes nunca finalizadas, justamente porque as ficgdes de limites, de
substancias, de um interno, de um ideal, sdo um dos efeitos das estratégias que
apresentam. As organizagdes se encontram em eterno processo de construgédo e
materializagdo por meio de micro-ordenacdes do que acreditamos por real, dos
modos contemporaneos de analisarmos o mundo, dos codigos de comportamento,
dos maneirismos sociais, das vestimentas, dos gestos, das posturas, que
apresentam uma coeréncia sempre relacional e contestada de elementos que
afetam e sdo afetados por todos (CHIA, 2003). Ou seja, ndo sdo somente
empresas ou intituicbes. Nesse sentido, as organizagdes ndo sdo entidades ja
delimitadas, assim como n&o sao dominios de poder que determinam os sujeitos,
pois elas sdo compostas também por resisténcias, por contingéncias e sao
também influenciadas por eles, ou seja, sdo sempre questionadas e conversiveis
(FOUCAULT, 1998a).

Nestes processos de organizagdo do social, por meio de construgdes identitarias, de
inteligibilidades para a agao dos sujeitos, de esquemas corpéreos e normas de
comportamento, os corpos assumem fungdes estratégicas tanto na reiteragdo das
normas por parte dos sujeitos (que se tornam destas transmissores), quanto nas
taticas que buscam desestabilizar o que se assume como verdadeiro e ideal em
nossa sociedade. E isto se aplica também ao campo de praticas homoafetivas. Sua
dindmica também €& sempre contestada e conversivel, sendo que a inser¢gdo do
discurso ursino entre homens LGBT parece indicar para atualizagdes e para outras

subjetivagdes em relagado ao que tem sido considerado “normal” neste campo.

No intuito de compreendermos como o corpo esta relacionado com 0s processos
de subjetivagcdo de homens gays que se identificam como ursos no Estado do

Espirito Santo, esta pesquisa apresenta como pergunta:

Como as praticas exercidas pelos ursos no Espirito Santo atuam,

simultaneamente, na constituicao e produgao de corpos e subjetividades?
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1.2 OBJETIVOS

1.2.1 Objetivo Geral

Visando responder a esta pergunta, esta pesquisa apresenta como objetivo geral,
tomando como referéncia a forma peculiar de organizagao do grupo e organizagdes
presentes em nossa sociedade, analisar praticas exercidas na constituicao e
producao de corpos e subjetividades por sujeitos que se autodenominam por

ursos no Estado do Espirito Santo.

1.2.2 Objetivos Especificos

No intuito de dar maior consisténcia ao objetivo geral, esta pesquisa apresenta

0s seguintes objetivos especificos:

1- Identificar sujeitos que se denominam como sendo ursos no Estado do

Espirito Santo, assim como seus eventos e espacos de relacionamento;

2- Descrever saberes e poderes presentes nas multiplas redes de forga que

d&o constituicao ao corpo dos sujeitos pesquisados;

3- Descrever que efeitos de sentido sido produzidos pelas praticas
discursivas acerca do corpo, que funcdes se atribuem a estes dizeres e como se da

esta producao entre os ursos;

4- Relacionar os mecanismos de produgcao dos corpos com os de

subjetividades dos pesquisados.
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1.3 JUSTIFICATIVA

Situada no campo da Administracdo, ao debater como os corpos atuam na
constituicdo de subjetividades, esta pesquisa busca contribuir para uma concepgéo
de organizagbes que vai além da concepgao de entidades (COOPER, 1990; CHIA,
2000; WAIANDT, 2009), pois tem em vista processos de organizagdo que se
encontram presentes em todo corpo social (FOUCAULT, 1998a). Nao reivindicamos
uma ontologia propria para organizagdes, uma esséncia, uma origem, nem um local
especifico, pois nos atemos ao exercicio de descricdo de relagdes de poder e de
saberes que operam em nivel “microfisico”, que circulam dentro, entre e além das
delimitagdes e formalidades (DELEUZE, 2005).

Ao situarmos organizagdes em dinamicas de poder, recorremos a analitica proposta
por Michel Foucault (1995) que auxilia a nos afastarmos da nogao de poder tal como
é concebido no enfoque funcional-estruturalista em hegemonia (SOUZA et al., 2004).
Trata-se de uma nocgéao de poder que € essencialmente politica, microfisica, produtiva,
e nao repressiva, negativa e funcional. Além disso, ao resgatarmos o corpo nos
processos de subjetivacdo, buscamos expor o carater ético-politico-estético das
relagdes de poder (SOUZA et al., 2006) e as multiplicidades de relagdes politicas que
sao locais e histéricas, sem desconsiderarmos as constantes incorporagdes e
produgdes estéticas (BUTLER, 1992).

Algumas pessoas podem também nos questionar o porqué desta pesquisa estar
focada somente em sujeitos homens e ndo em mulheres. Encontramo-nos em uma
perspectiva pos-identitaria, discordamos que os binarismos de género e sexo
conseguem captar a multiplicidade de subjetividades presentes na sociedade. Witz
(2000) destaca que corpos de mulheres, assim como o proprio conceito de “mulher”,
vém sendo problematizados em décadas de estudos feministas, enquanto menor
destaque tem sido dado aos corpos de homens, sob o risco de permanecerem como
um referencial universal. Diante disso, estamos problematizando a organizagdo do
que é ser homem, masculino, ndo somente isso, o que é ser homossexual nos dias

de hoje. A complexidade de tais organizagdes leva em conta a tematica de corpos e
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subjetividades e nos parece bem articulada quando as relacionamos com
sexualidades, como bem demonstrado tanto por Foucault (1998d), quanto por Butler
(2010). E nesse sentido que trazemos o debate em sexualidades para os EOs sob a
perspectiva dos processos de embodiment, tendo como suporte analiticas de poder
(DREYFUS; RABINOW, 1995).

Por fim, estamos em consonancia com um processo de expansao de tematicas
iniciado na década de 1990 no campo da Administracao (SOUZA et al., 2004).
Buscamos dar densidade a um movimento que luta pela visibilidade de grupos
socialmente colocados a margem na sociedade, como é o caso dos homossexuais.
N&o no intuito de os situarmos em dicotomias homo/hetero, mas em busca de
descrevermos novas “praticas de si” (FOUCAULT, 1997c) e novas possibilidades de
existéncia, de praticas do corpo, de usos da carne, para além dos sujeitos “normais”
e da populagao regulada. De forma mais precisa, esta pesquisa defende o que Méllo
(2012) intitula por uma politica queer: (a) uma proposta de resisténcia frente a acao
de isolamento de corpos abjetos?, na qual atribuimos ontologia as marginalidades; (b)
uma perturbacéo dos binarismos de género, de sexualidade, entre outros, como uma
brincadeira com as mengdes taxativas; (c) uma reapropriacdo das disciplinas dos
saberes/poderes sobre 0s corpos e subjetividades, uma rearticulagéo e a reconversao

das tecnologias sexo-politicas concretas de produc¢ao dos corpos normalizados.

No préximo capitulo descreveremos discursos acerca dos corpos em seéries
histéricas ocidentais, relacionando-os com organizagées que articulam saberes e
relagdes de forga na produgéo e opressao de existéncias nestas séries. Conforme ja
dito, identificamos que o debate de corpos e subjetividades se encontra bem
articulado em estudos acerca de sexualidades, porém nio nos limitaremos somente

a estes aspectos.

3A nogao de corpos abjetos, aqui, refere-se a corpos cuja materialidade, com base nos efeitos de poder,
néo é importante frente a ficgdo ontolégica em hegemonia (BUTLER, 1992).
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2 DA CARNE AO CORPO PERFORMATIVO

O corpo humano tem sido fonte de inspiracédo para artistas e estudiosos de diferentes
disciplinas e tem recebido atencao consideravel, ndo somente na area biomédica e
das artes, mas nas ciéncias sociais como um todo (SKARA, 2007). A expansao dessa
tematica, principalmente a partir da década de 1980, ja aponta para ontologias e

posturas epistemoldgicas particulares.

Encontramo-nos em um movimento de descentramento e desconstrucédo das
estruturas modernas, e do sujeito por elas supostamente determinado, a partir de
enfoques criticos como do pods-estruturalismo e do construcionismo social. Esses
enfoques vém contribuindo para a expansao de tematicas marginais nos EOs
(SOUZA et al, 2004), suscitando, entre suas tematicas, questdes relacionadas ao

corpo.

Tanner (2001) nos situa duas historiografias acerca do corpo que apresentam as
seguintes marcas: (a) uma historiografia onde a presenca da tematica do corpo é
constantemente referenciada em analises mais amplas dos fendmenos sociais, sendo
gue o corpo assume um carater complementar e determinado de antemao; (b) uma
historiografia emergente nas duas ultimas décadas do Século XX, que realiza
uma reflexdo sobre o tema do corpo a partir de criticas as suas concepgdes
estaticas, bioldgicas e naturalistas nas ciéncias humanas e sociais. Interessa-
nos a ultima postura interdisciplinar, pois traz uma genealogia dos corpos que
nao esta desvinculada de suas relagcbes com aspectos sociais, histéricos, politicos,

assim como os relacionam com a constituigdo de subjetividades (TANNER, 2001).

Flores-Pereira (2010) constréi um cenario contemporaneo de linhas criticas acerca do
corpo que questionam suas concepgdes estaticas, bioldégicas e naturalistas. A linha
do corpo sociocultural, emergente no campo da Antropologia, avangou na discusséo
acerca da preméncia da cultura na configuragao dos sujeitos. Nesta linha, as praticas
corporais e os sentidos do corpo sdo pensados como mapas cognitivos. Entre os
principais autores dessa perspectiva destacam-se Le Breton, Marcel Mauss, Virginia
Leal e Luiz Eduardo Achutti.
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Alinha do corpo sécio hierarquizado, por sua vez, problematiza a legitimagao do social
pelo biolégico, analisando como os corpos s&o utilizados nas relagdes assimétricas
de poder (FLORES-PEREIRA, 2010). Nessa perspectiva, os diversos grupos culturais
atribuem uma hierarquia para os corpos, como objetos sociais sobre os quais se
aplica uma funcéo classificadora em determinado campo cultural. Os autores mais
destacados sdo Emile Durkheim, Pierre Bourdieu, Patricia Farias, Peter Fry, Claude

Fischler, Denise Sant’anna e Mirian Goldenberg.

A terceira linha de pesquisas acerca do corpo € a sociopolitica. Esta linha se
preocupa com as relagdes de poder e de controle exercidas sobre os corpos em
determinada sociedade. Busca conhecer e politizar seu processo de construgdo em
consonancia com as necessidades emergente na sociedade. A principal influéncia

dessa linha é a de Michel Foucault.

A quarta linha é a dos estudos em embodiment (corpo-pessoa), que propde uma
concepgao do corpo como ator importante no processo de constru¢ao dos sujeitos e
da sociedade. Esta linha é marcada pelos estudos de Merleau-Ponty (FLORES-
PEREIRA, 2010).

Ao defendermos a perspectiva de embodiment, afastamo-nos de uma concepgéao de
corpo somente objetivado para destacarmos sua atuacao dos corpos de subjetivagao.
Porém, colocamos ressalvas em relagdo ao cenario construido por Flores-Pereira
(2010). Concordamos que Foucault (1997c) se preocupa com as relagdes de poder e
os controles que se exercem nos corpos, mas a analitica proposta pelo autor ndo se
limita a isso. Defendemos que Foucault (1997c) compde também os estudos em
embodiment, especialmente quando foca sua analise nos processos de constituicio

dos sujeitos contemporaneos: nos processos de subjetivagio.

Conforme Waskul e Vannini (2006), a expanséo de estudos acerca do corpo a partir
da década de 1980 traz um conjunto de estudos que n&o apresentam um consenso
ontoldgico e analitico. Nos diferentes prismas, o corpo € visto como: (a) socialmente
construido (FEATHERSTONE; HEPWORTH; TURNER, 1991), (b) genderizado
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(BACKETT-MILBURN; MCKIE, 2001); (c) sexuado e sexualizado (FAUSTO-
STERLING, 2000; LACQUER, 1990); (d) customizado (DEMELLO, 2000); (e)
digitalizado (SPRINGER, 1996); (g) pdés-humano (HALBERSTAM; LIVINGSTON,
1995); (h) objetivado (FOSTER, 1995); (i) tomado pelo panico (KROKER; KROKER,
1987); (j) mercantilizado (SCHEPER-HUGHES; WACQUANT, 2003); (k) disciplinado
(MOORE, 1997); (l) fetichizado (STRATTON, 2001); (m) sujeito a politicas de
orientacdo de género e sexualidade (BORDO, 2000); e (n) submetido a estruturas raca
ou etnia (MOHANRAM, 1999).

Entre as diversas abordagens defendemos a perspectiva de embodiment, pois
apresentam uma articulagdo coerente com a tematica do corpo concebido somente
em relagdo a construgdo de um sujeito (WASKUL; VANNINI, 2006). Os sujeitos séo
concebidos como agentes criativos, situados em um mundo que direciona e, ao
mesmo tempo, € direcionado por suas agdes. O termo embodiment refere-se ao
processo pelo qual “o corpo-objeto € ativamente experienciado, produzido, sustentado
e transformado em corpo-sujeito” (WASKUL; VANNINI, 2006, p.3). Os corpos nos
processos de embodiment, portanto, sdo complexos e multifacetados, levam em
consideragcdo a experiéncia humana subjetiva, assim como processos culturais,

sociais e historicos.

Diante disso, esta pesquisa busca contribuir e dar densidade ao movimento de
inclusdo de corpos em analises de organizagdes que operam no social. Defendemos
qgue corpos nao estao dissociados nestas analises e ndo devem ser tratados de forma

indireta na histéria. E isso que buscamos narrar em seguida.

2.1 CORPOS E SUBJETIVIDADES EM ORGANIZACOES DE SEXUALIDADES

Nesta pesquisa, concebemos sexualidades com base em Foucault, como prazeres
individuais, as fantasias secretas e as praticas individuais do corpo (DREYFUS;
RABINOW, 1995). Foucault (1997b) discute que, em todas as sociedades, os
sujeitos se deparam com organizagdes que buscam dar inteligibilidades as suas

praticas e quanto mais atuam no que os sujeitos constroem como pessoal, maior é
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sua eficiéncia estratégica. Diante disso, identificamos diversas organizagdes de

sexualidades na histéria, cada qual com sua genealogia.

Sennett (2006) discute que, desde as primeiras civilizagdbes humanas até a alta idade
média, as sexualidades eram organizadas sob a légica do calor corporal. Esta logica
remete a um discurso de corpo como carne, sempre em relagdo com um principio
vital: a alma. De acordo com Robinson (1998), a literatura homérica e os gregos
antigos tratavam os corpos como os “eus’ reais dos individuos. O corpo se
encontrava separado da alma, porém, a morte do corpo direcionava a alma a um
futuro miseravel no Hades (ROBINSON, 1998). No Século VI a.C., na Grécia, os
orfistas passaram a conceber nas almas os estatutos ontolégicos dos sujeitos,
inclusive como sede do bioldgico, tal como defendido por Sdcrates, pitagoricos,
Heréclito e outros fildsofos (ROBINSON, 1998).

Apesar da concepcgao de corpos-carne animados por uma entidade externa, Garton
(2004) apresenta duas matrizes gregas que os relacionavam tanto com a constituicao
dos sujeitos, quanto com a organizagcdo de sexualidades. A primeira matriz é
representada pelos estudos em biologia de Hipdcrates, que postulou a existéncia de
quatro humores principais (ou fluidos corporeos) que, conforme se encontrassem
disponiveis, trariam identificagcdes aos sujeitos. Esses humores eram a bile amarela,
a bile negra, a fleuma e o sangue (CASTRO et al., 2006). Hipécrates identificava dois
tipos de animais humanos, sendo que um deles se aproximaria do que biologicamente
concebemos por “mulher”, caracterizada por um desequilibrio natural desses fluidos e

por uma “doenga” marcada pelo excesso de sangue no corpo (SENNETT, 2006).

Hipdcrates inaugurou também o debate de qual 6rgao (se o cérebro ou coragao) seria
o local de ligagao do corpo com a alma (CASTRO et al., 2006). Platdo defendia a
hipétese cefalocentrista — que, posteriormente, se tornou mainstream nas sociedades
medievais e no mundo arabe — ao situar o abrigo da alma na cabega, sendo que a
sede da coragem e dos sentimentos estava no coragao e a sede dos desejos entre o
diafragma e o umbigo (CASTRO et al., 2006).
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Platao distinguia o corpo da alma, assim como da mente (HOOGLAND, 2007). Nessa
triade, o corpo € locus das necessidades fisicas e dos prazeres sensuais, a mente da
formas ideais a realidade e a alma é a forga diretiva que liga o corpo-carne com as
capacidades da mente. A alma, entdo, traria uma coeréncia a entidades separadas
que ora se combinavam, ora se afastavam (HOOGLAND, 2007). Platdo, apesar de
ainda se posicionar como um dualista psicofisico, dividiu a alma em trés partes (razao,
animosidade e desejo visceral), sendo que a parte racional, por sua genuinidade e

imortalidade, atuava na harmonizagao do corpo (ROBINSON, 1998).

Aristoteles era cardiocentrista ao localizar como sede corpérea da alma o coracgao,
principalmente pela crenga de que este era o primeiro 6rgdo a se desenvolver no
embrido, assim como a fonte do sangue e do calor humano (CASTRO et al., 2006).
Aristételes (2006), em De Anima, critica o dualismo psicofisico presente em discursos
anteriores ao discutir que o corpo e a alma se encontravam em estado de dependéncia
mutua, ndo podendo a alma, mesmo que seja a energia vital, existir sem o corpo. Ou
seja, ndo sao entidades que existem isoladas (HOOGLAND, 2007). Para
Aristoteles, o corpo é matéria e poténcia, e a alma concede sua formatacao e
atualidade (ROBINSON, 2010). Trata-se de um processo heuristico (DIAMOND,
2005), no qual a alma é sempre embodied, € a “primeira atualidade de um corpo
organico natural” (HOOGLAND, 2007, p.172). Diante disso, Aristoteles apresentou
uma fisiologia Unica aos humanos, estabelecendo estagios de desenvolvimento do
corpo demarcados a partir da capacidade de manutencédo da energia vital, de calor,
sendo que, nesta légica, o corpo dos homens eram vistos como mais desenvolvidos
(GARTON, 2004).

Debate similar foi realizado por Sennett (2006) ao situar as praticas de nudez em
Atenas, a época da Guerra do Peloponeso. A exibicdo de corpos nus “exercitados”
por parte de cidaddos homens sinalizava a efetividade na manutencdo do calor
corporal e remetia a fungbes de forgca (equilibrio), de dominio da capacidade
argumentativa (manter o calor da discussao) e de status social (cidadania). Como as
mulheres eram concebidas como naturalmente frias, como homens ndo plenamente
desenvolvidos, eram impedidas de participarem da politica, inclusive de circularem

em diversos espagos e horarios (principalmente os noturnos) na polis (SENNETT,
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2006). As sexualidades, nesse contexto, eram concebidas como um aspecto basico
positivo da cidadania, graduadas em um “continuum corporal” masculino e ndo em
duas espécies humanas (SENNETT, 2006, p.38).

Estes saberes reforgaram a instauragdo de normas de controle de praticas sexuais
que garantiriam a manutencao das forgas vitais. Nessa légica, homens da pdlis eram
“naturalmente” transmissores desta energia. Caso fossem penetrados no coito, caso
se relacionassem com outro adulto, ou mesmo passassem a realizar trabalhos nao
dignos de um cidadao, perdiam sua vitalidade e decaiam socialmente (SENNETT,
2006).

Foucault (1997c) identificou que naquele periodo historico emergiu uma nova ética
dos comportamentos dos cidaddaos em relacdo as suas sexualidades, ética essa
gradualmente associada com uma literatura que alertava para os efeitos maléficos da
indulgéncia. Para que os cidadaos da pdlis ndo se escravizassem frente as normas
das cidades e aos prazeres da carne, foi amplamente incentivado naquela sociedade

o “cuidado de si”, 0 exercicio ascético de um dominio “préprio”.

A sexualidade passou a ser um problema de autoformagéo, sempre em relagao a
valores que eram considerados como mais elevados a época. A incitacdo ao
asceticismo condicionava os cidaddos para a moderagcdo e a justica ideadas,
especialmente entre os jovens (GARTON, 2004). A problematizacdo moral dos
prazeres buscou reorganizar a relagdo dos cidaddos com seus “eus”, por meio do
autocontrole e dos riscos que as praticas sexuais indevidas traziam ao equilibrio do
corpo. Essa moderagao institucional acionou novas relagdes de forga, com destaque
para a instigacdo ao casamento reprodutivo, amplamente incentivados no final da
Grécia Classica e no inicio do Império Romano (FOUCAULT, 1997b).

Garton (2004) discute que os romanos apresentavam grande antipatia pela pederastia
grega, mas adotavam moderag¢des semelhantes de praticas sexuais. O casamento
heterossexual foi gradualmente assumindo importancia social e juridica,
principalmente a partir do fortalecimento do discurso cristdo entre os romanos. Na

medida em que a unido com um poder elevado e imaterial se insere e se hegemoniza
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no campo das praticas sociais, o peso da carne e a fisiologia do calor do corpo
lentamente foram assumindo posi¢gdes marginais frente ao culto da alma (SENNETT,
2006). Da mesma forma, a reflexdo moral sobre as relagdes sexuais passaram a estar

centradas no elo entre homens e mulheres (GARTON, 2004).

De acordo com Brown (1988), o inicio da Era Cristd apresentava uma nogao de
sexualidade herdada de religides pagas que repudiavam a tradicdo grega. A
sexualidade passou a ser um ideograma privilegiado do corpo e da vontade humana,
sendo que as subjetividades eram demarcadas nos corpos. Trata-se de uma
estratégia que rearticula esquemas corporeos anteriores para estabelecer novas
regras (GARTON, 2004). Como exemplo, Garton (2004) apresenta os estudos de
Santo Agostinho que trazem uma visdo das mulheres como naturalmente corruptas,
carnais e poluidas, enquanto os homens apresentam embodied a poténcia de
transcendéncia. Ao mesmo tempo em que se preconizava a transcendéncia para algo
imaterial, os controles foram se tornando ainda mais “carnais”, viscerais, levando
a praticas radicais como o celibato ou até mesmo a automutilacdo e a castracao
de mulheres (GARTON, 2004). Boswell (1994) afirma que o temor cristdo dos
prazeres da carne parte de uma nogao de que o demdnio corrompe a alma,
consequentemente, animando o corpo. Para que tal processo nao ocorra, as
energias deveriam ser canalizadas para o casamento heterossexual, a

monogamia, a fidelidade e a vida religiosa.

O mesmo identificou Foucault (1997c) ao discutir que a emergéncia do cristianismo
modificou as “técnicas de si” greco-romanas por meio de técnicas confessionais e de
saberes emergentes na medicina cristd articulados no discurso da salvacéo. Este
discurso buscou direcionar praticas sociais por meio da “renuncia de si mesmo”, do
desprezo da “carne”. Tratou-se, inicialmente, de tornar as sexualidades inteligiveis
para finalidades reprodutivas, porém, foram instauradas novas técnicas disciplinares

como a peniténcia, o confessionario e o pastorado (GARTON, 2004).

Garton (2004) assinala que a literatura médica e filoséfica medieval apresentou
diversas curas para as doengas “do amor”, assim como estratégias para o controle de

natalidade. Nesses estudos, os corpos eram compostos por superfluidos que
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deveriam ser expurgados para que se mantivesse o equilibrio e a boa saude. Esses
fluidos eram principalmente o sémen, o sangue e a bile. Porém, as publica¢des
traziam também novas concepgdes de reproducdo mais centradas na penetracao

sexual e menos na necessidade do orgasmo feminino (GARTON, 2004).

Junto a isso, Sennett (2006) destaca que, no mundo medieval, foram retomados os
debates acerca do local corporal de ligagdo da matéria com a alma. Situa duas
sistematizagdes que, assim como na Grécia Classica, foram assumidas como
principais no Século XVII: a nogado cefalocentrista e mecanicista de corpo como
um mecanismo celestial alimentado pela alma (principalmente em Descartes); e a
nogao harveriana de corpo como uma maquina, igualmente alimentada pela alma,

mas que tem no coragao seu grande motor (SENNETT, 2006).

Descartes postulou a separagao total entre mente e corpo (CASTRO et al., 2006).
Nessa logica, o estudo da mente seria uma responsabilidade exclusiva da religido e
da Filosofia, enquanto o corpo, da Medicina. Hoogland (2007) discute que esta
cisdo metafisica decorreu na aliangca de dois discursos com genealogias
peculiares: um discurso presente desde os primordios da histéria ocidental que divide
o corpo de seu contexto material externo (alma, mente, espirito); com outro
emergente do pensamento cientifico moderno, que define o corpo como organismo.

Esta articulagado decai na no¢gao moderna do corpo humano.

Hoogland (2007) aponta também que Descartes adotou a postura dicotémica do
mainstream platénico, afastando, dessa forma, de concepg¢des nao dualistas como a
de Aristételes, retomada posteriormente em criticas realizadas por Espinoza,
Nietzsche e Vico. Descartes desprezou o fato de que, em Platdo, o corpo nao é
simplesmente um ente passivo dado a incorporacdo. Essa interpretacao foi realizada
por Tomas de Aquino ao modificar o principio triplice aristotélico de alma, corpo e
espirito e situar a alma e o espirito em patamares superiores ao corpo-carne
(HOOGLAND, 2007).

A forma encontrada por Descartes para se distanciar das especulacbes neo-

aristotélicas — presentes nos circulos teoldgicos a sua época - foi a de criar dois polos
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separados e independentes. A mente assumiu o estatuto de esséncia humana a custa
de varias formas de redugdes ontologicas “que levaram Séculos de trabalhos
filosoficos para ser conciliadas” (HOOGLAND, 2007, p.172). Além disso, Perrot (2005)
identificou que houve uma reorganizacdo e uma requalificagdo das partes do corpo
em partes nobres (a cabega e o coragéo, sendo que a cabeca esta do lado do espirito)
e partes igndbeis (como o ventre, as maos e o sexo, que estariam ligados aos males
da carne) (PERROT, 2005).

Rodrigues (1999) aponta como fundamental para a completa cisao entre o corpo a
alma o controle das epidemias a partir do Século XVII, que refinou a educacao
dos costumes tendo em vista novas légicas e técnicas de protecdo do corpo. Os
corpos humanos passaram a apresentar uma maior demarcagdo de seus limites
devido a vulnerabilizagdo de sua superficie e de seus orificios diante dos novos
valores de ordem, limpeza, protecdo e desinfeccdo do ambiente (RODRIGUES,
1999).

Segundo Garton (2004), o Século XVIIl europeu foi marcado por uma
dramatica mudanca em termos de crescimento de fertiidade em comparacao
com os dois Séculos anteriores. Entre os principais motivos, observou o lento
processo de migracdo demografica para os centros urbanos, o que contribuiu para
o enfraquecimento das comunidades de vigilancia de habitos sexuais presentes no
campo. Além disso, a reforma protestante atacou os votos celibatarios e retomou
a importancia do casamento ao defender a naturalidade do desejo sexual e dos
prazeres do corpo como parte do projeto divino. Por fim, autores iluministas
promoveram um retorno da natureza, do prazer e da paixdao como fontes da
moralidade (GARTON, 2004).

Nesse contexto, emergiram diversas subculturas aristocraticas e libertinas nos centros
urbanos. Constatou-se também a maior facilidade de produgdo de livros em
linguas locais e de distribuicdo de uma literatura satirica e pornografica
(BOSWELL, 1994). Destacam-se clubes libertinos de homens, o grupo gay dos
Mollies na Inglaterra, o maior exibicionismo do corpo na vestimenta feminina, assim

como as novas praticas do ato sexual, como a utilizagdo de consoles, sexos
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grupais, voyeurismo, trocas de casais, entre outras (BOSWELL, 1994). Tais praticas,
densificadas por saberes libertinos, “tomaram corpo” principalmente em espacos
aristocraticos restritos (GARTON, 2004).

Apesar destes desprendimentos da carne, emergiram também discursos do amor
romantico e da domesticidade que retomaram o casamento monogamico
heterossexual no controle da sociedade (BOSWELL, 1994). O casamento burgués foi
tido como fundamental para a autodisciplina, refinamento e civilidade, cabendo as
mulheres, nessa dindmica, o cuidado do lar. Foi articulado, entdo, o discurso de
mulher como objeto sexual, legal, politico e social de subserviéncia aos homens.
Garton (2004) acrescenta que esse periodo reforcou também a polaridade

homossexualidade/heterossexualidade, iniciada no Século XVI.

Nesse mesmo contexto, Foucault (1998c) identificou, a partir da emergéncia
dos Estados modernos, um novo estatuto concedido aos corpos, que foram
colocados em acdo, investidos de forgcas que extraiam ndo somente bens e
riquezas, tempo e trabalho, mas utilidades politicas que serviram de base para a
construcao da “espécie humana” e do cidadao. Esta nova configuracdao de poder
que se expande em rede e atua na regularizagdo e normalizacdo do “humano” é
denominada por Biopolitica (FOUCAULT, 2003). Na modernidade, emergem
dispositivos que investem nos corpos e nos sujeitos coeréncias tematicas, fronteiras
identitarias, que ganham circulagao entre praticas e espagos heterogéneos, sempre
sustentadas por saberes que assumem estatutos de verdade (FOUCAULT, 1995).
As emergentes ciéncias bioldgicas reforcaram a construgdo das fronteiras sociais
a partir da criagdo de dois sexos (espécies) humanos embodied de relagdes de
género (LACQUER, 1990).

De acordo com Mosse (1996), o periodo de constituicdo dos estados nacionais
europeus foi marcado também por uma expansao do visual, tanto no sentido da
criacdo de simbolos nacionais, quanto na criagdo de fisiologias ideais para o
cidadao e para o corpo social. O corpo humano — masculino, branco e europeu — foi
concebido tendo em vista os ideais de virtude e beleza emergentes nos impérios. As

virtudes da masculinidade moderna foram construidas e articuladas com os
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conceitos de nacgao, e, nessas ficgdes, outros corpos assumem carga de abjegéo
como os das mulheres, assim como de outras ragas como os judeus, indigenas,
negros e mesticos (GARTON, 2004).

Os controles das abje¢des visou a normalizagdo e a regulamentagdo da populagéo.
Na modernidade, os anormais, os indesejados desta ficgcdo, foram construidos a
partir da articulacéo de trés discursos nao-sincronicos (FOUCAULT, 1997a): (a) do
monstro-humano, de dominio juridico-biolégico, o “deformado”, metade-animal,
hermafrodita, de individualidade dupla, isto €, um desvio da espécie humana e uma
ameaga para a seguranga juridica; (b) com o discurso do incorrigivel, o sujeito que
nao se conforma corporal e ocupacionalmente com as disciplinas escolares, militares
e com as oficinas; (c) juntamente com o discurso do onanista — o jovem masturbador
gue nao domina a sua libido, que assume posigcao central na organizagao familiar, cujo
corpo € sexuado desde a infancia e que, por isso, passa a sofrer controle nao

somente juridico e ocupacional, mas da familia das novas ciéncias da sexualidade.

Diante disso, “aberragbes biologicas”, delinquéncias, improdutividades e
“perversdes sexuais” ganham estatuto de abjecdo, de “ndo sujeitos” (BUTLER,
2010) no controle “quase médico” da populagdo por meio de relagbes de forga
como a prisdo, os métodos de assepsia e as terapias da alma (FOUCAULT,

1998c). Neste processo é construido o sujeito homossexual,

Foi por volta de 1870 que os psiquiatras comegaram a constitui-la [a
homossexualidade] como objeto de analise médica: ponto de
partida, certamente, de toda uma série de intervencbes e de
controles novos. E o inicio tanto do internamento dos homossexuais
nos asilos, quanto da determinagcdo de curd—los. Antes eles eram
percebidos como libertinos e as vezes como delinquentes. A partir
de entdo, todos serdo percebidos no interior de um parentesco
global com os loucos, como doentes do instinto sexual (FOUCAULT,
1998d, p.233-234).

O dispositivo da sexualidade instaura uma tema unico para as multiplas possibilidades
de sexualidades, de prazer, de usos dos corpos, por meio de “verdades”
cientificas construidas por técnicas confessionais e disciplinares, e por sangdes
administrativas de “fronteiras de género” (BUTLER, 2010). Da proliferagdo dos
discursos intimos arquivados na sexologia, Foucault (1985) apresenta quatro

grandes estratégias, isto €, mecanismos independentes construidos sob o tema da
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sexualidade, que atuam no interior desse dispositivo: (a) a histerizagdo dos
corpos das mulheres; (b) a pedagogizacdo do sexo das criangas; (c) a
socializagao das condutas reprodutivas; e (d) a psiquiatrizagdo do prazer perverso.
Emergiram, entdo, diferentes identidades sexuais e cientificas para as praticas
afetivas de “anormais” como homossexuais, voyeur-exibicionistas,
sadomasoquistas, transexuais, transgéneros, entre tantas outras catalogacgdes,
assim como para praticas afetivas de “normais” que exigiam “cuidado especial”’, como

mulheres, as criangas e 0s jovens.

A confissdo desses novos sujeitos passa a compor um saber cientifico
articulado na construcao da “sexualidade humana”, assim como suas taticas de
“subversdo”. E o que Foucault (1985) critica ao situar a “hipétese repressiva’,
visto que as regras que dao emergéncia as identidades patologicas, que
estabelecem normalidades e anormalidades, trazem em si discursos de resisténcia
e de libertagdo somente com base nestas construcdes. E uma nocdo de que as
relagbes de poder determinam as sexualidades dos sujeitos, exercendo coercao

sobre 0s seus Corpos.

A libertagdo, neste sentido, viria a partir das verdades sobre as sexualidades
enquanto oposicdées a um dominio repressor situado no campo da normalidade.
Nessa logica, a opressdo de homossexuais seria sanada por meio do combate aos
heterossexuais e ndo a todo um processo que instaura as fronteiras sociais. Trata-se
de uma nogao de repressdo no sentido de que o poder supriria o desejo e
alimentaria a falsa consciéncia dos sujeitos. Assim, o poder ganharia dominios,
corpos especificos, sujeitos especificos, justamente para escamotear a proépria
construcado dessas identidades, assim como a ficcao de que estes seriam a fonte e
origem do poder. Porém, Foucault chama atencdo para o aspecto produtivo do

poder,

O dominio, a consciéncia de seu préprio corpo s6 puderam ser
adquiridos pelo efeito do investimento do corpo pelo poder: a
ginastica, os exercicios, o desenvolvimento muscular, a nudez, a
exaltagao do corpo belo (...) tudo isto conduz ao desejo de seu
préprio corpo através de um trabalho insistente, obstinado,
meticuloso, que o poder exerceu sobre o corpo das criancas, dos
soldados, sobre o corpo sadio. Mas, a partir do momento em que
o poder produziu este efeito, como consequéncia direta de suas



42

conquistas, emerge inevitavelmente a reinvindicagdo de seu préprio
corpo contra o poder, a saude contra a economia, o0 prazer contra
as normas morais da sexualidade, do casamento, do pudor. E,
assim, o que tornava forte o poder passa a ser aquilo porque ele é
atacado... O poder penetrou no corpo, encontra—se exposto no
préprio corpo (...) Na realidade, a impressdao de que o poder vacila
é falsa, porque ele pode recuar, se deslocar, investir em outros
lugares... e a batalha continua (FOUCAULT, 1998c, p. 146).

Observamos, portanto, que organizacbes de amplitude cada vez maior se
articularam com saberes cada vez mais tecnocientificos na produgdo do sujeito
moderno e no controle do que este sujeito apresenta de mais “proprio”. Nestes
investimentos biopoliticos, os corpos dao maleabilidade, deslocamentos e
reconversdes as relagbes de poder sem um dominio original, mas articuladas nas
ciéncias, nas instituicdes, nos diversos grupos sociais e nas praticas das pessoas
consigo mesmas. O sujeito moderno, ao tomar suas decisdes, encontra-se diante
de esquemas sociais, construgdes identitarias, que forcam suas praticas corpéreas
para uma conformidade produtiva, saudavel e heterossexual. Ele é for¢cado a situar
suas escolhas afetivas tendo em vista o binarismo de género, e nele conceber sua
integridade. E forcado a crer que sua felicidade é construida a partir de sua
ocupacao profissional e de seu papel na familia. Esse emparedamento é reforcado
por diversas instituicbes que, cotidianamente, ditam o belo, correto, o justo, o
verdadeiro, o ético e o humano como as escolas, as familias, os hospitais, as

empresas, o aparelho estatal, entre outras.

Ja tivemos, portanto, alguns insights de que na propria construgdo dessas normas —
qgue nos incitam a agir de determinada forma — é que se encontrariam as taticas
para sua subversdo. Porém, apontamos também que estas relagdes de poder nao
apresentam um dominio especifico. Pelo contrario, € pela criacdo de ficgdes de
dominios, de fronteiras sociais, de identidades a serem reiteradas pelos sujeitos, que
operagdes biopoliticas os penetram, disciplinam seus corpos e atuam em sua
constituicdo. E isso que buscamos elucidar no proximo tépico ao discutirmos
como correntes feministas tém criticado uma visdo moderna do humano, muitas
vezes reiterando todo o processo de instauracdo de identidades. No intuito de
estabelecermos um debate acerca da dindmica do dispositivo da sexualidade,

discutiremos como estes movimentos de liberagao o atualizam.
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22 AS PERFORMIDADES DE GENERO NO DISPOSITIVO DA
SEXUALIDADE: (DES) SEXUALIZANDO OS CORPOS

As relagcdes de poder apresentam em si resisténcias que contribuem para a
desestabilizacdo dessas relagbes ou mesmo para reitera-las, ou seja, poder ja é
resisténcia, ndo existe sem elas (FOUCAULT, 1985). Diante disso, interessa-nos
trazer o debate de algumas vertentes do Feminismo e do Movimento LGBT, vertentes
que emergem no dispositivo da sexualidade (FOUCAULT, 1998d) e trazem para os
campos académico e das lutas sociais a expansao de tematicas como a familia, a

sexualidade, as construgdes identitarias, entre outras (HALL, 2002).

Hodgson-Wright (2006) destaca em cidades europeias e estadunidenses, entre os
Séculos XVI e XVIII, que as mulheres (assim como a maioria da populagao proletaria)
eram destituidas de direitos formais, sendo que o casamento era uma das poucas
instituicbes que as proporcionava certa estabilidade econdmica e social. Sem
desconsiderarmos taticas anteriores, situamos a primeira onda do Feminismo
moderno no Século XIX, em consonancia com o fortalecimento de movimentos
reformistas a época que lutavam por direitos civis como: educacdo, emprego,
voto e propriedade. Observa-se um importante adensamento e organizagdo de
resisténcias em torno do direito civil das mulheres que coloca em pauta possiveis
relacbes de dominacgao patriarcal, em mobilizacbes que foram taxadas de reformistas
liberais (HODGSON-WRIGHT, 2006). A critica parte da acusacgdo, por outros
movimentos de mulheres, destas serem ambivalentes e de se preocuparem
exclusivamente com uma classe-média branca, europeizada (SANDERS, 2006). O
debate feminista liberal se tornou o mainstream ideolégico da luta de mulheres na
maior parte do Século XX e as taticas buscavam igualdade juridica, politica e
econOmica (SANDERS, 2006).

Thornham (2001) discute que, no inicio da década de 1970, emergiu a segunda onda
do movimento feminista, o qual passou a apresentar divisdes internas compostas por
dois principais grupos: o National Organization for Women (NOW) e o Movimento de

Libertagdo das Mulheres. O NOW foi formado apds o fracasso de uma comissao de
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igualdade de emprego nos EUA e expandiu a luta liberal pela inclusdo de mulheres na

“sociedade”.

O Movimento de Libertagcdo emergiu das lutas estudantis da década de 1960 e
criticava instituicbes sociais que forcavam mulheres a atuarem de forma apolitica
(THORNHAM, 2006). Trouxe também uma visdo das mulheres como um grupo
social dominado, sendo que o corpo feminino é um sitio primeiro deste
dominio. Esse grupo foi diretamente influenciado pela obra de Simone de Beuvoir
(1949), que compreende as mulheres como uma classe sexual subordinada em uma
estrutura patriarcal. Mulheres sdao uma construgao social como um “outro entre os
homens e os eunucos” (THORNHAM, 2006, p.23). Nesta légica, os esquemas
sociais sao estruturados para que se mantenham as desigualdades ideoldgicas de
género, sendo que as mulheres se tornam submissas ao incorporarem uma
ideologia de feminilidade nas diversas instituicbes sociais. O Movimento de
liberagdo sofreu duras criticas de grupos feministas de mulheres negras, de
Iésbicas e da classe trabalhadora, que chamavam a atencdo para outras nuances
que atuam no processo de construcdo do que se concebeu por mulher como racga,
sexualidade e o trabalho (THORNHAM, 2006).

A segunda onda feminista foi também marcada pela inser¢ao das mulheres no campo
académico, principalmente a partir da tematica de género (GARTON, 2004). Género
foi o termo adotado pelo feminismo norte-americano para criticar a organizagao social

de identidades culturais provenientes dos sexos bioldgicos (SCOTT, 1989).

Scott (1989) aponta duas vertentes dos estudos de género no campo académico. A
primeira delas é taxada de descritiva e marca a inser¢do das mulheres nas
universidades, sendo que o conceito de género remetia ao estudo exclusivo de
mulheres. Essa abordagem sofreu criticas, pois parte da adogédo das taxonomias
tradicionais da biologia, negligencia questdes do corpo, e foi acusada de ser
despolitizada, ja que as analises acerca das mulheres ocorriam de forma isolada, sem

relaciona-las com homens e com outros grupos e nuances sociais (SCOTT, 1989).
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A segunda abordagem emergiu do fortalecimento das mulheres no campo académico
e é caracterizada por Scott (1989) como relacional, no sentido de que género é uma
construgao social que envolve a relagdo de mulheres com homens e analises
institucionais, tal como se vé nas teorias funcionalistas do patriarcado. Essa
abordagem é centrada na critica da subordinagdo das mulheres em uma cultura
determinada por homens, questionando o papel social da mulheres, a natureza do
trabalho reprodutivo e a reificagdo sexual (SCOTT, 1989). Assim, é na relagao social
de mulheres com homens que emergem as identidades culturais de género embodied
nos corpos sexuados (THORNHAM, 2006).

Como parte da abordagem relacional, o Feminismo Funcionalista estabelece sua
critica a partir do conceito universal de “mulher” (BUTLER, 1990). Um primeiro debate
€ de aclamagao pelos mesmos privilégios e estatutos dos homens, seja em um
movimento de igualdade civil, ou de situagdo de mulheres em um patamar superior
aos homens (tal defendido pelo feminismo radical) (GARDINER, 2004). Outro debate
esta centrado na categoria de “homem?”, que também apresenta incoeréncias entre a
masculinidade construida e as praticas cotidianas. Os estudos funcionalistas
identificaram também que tanto mulheres, quanto homens, encontram-se
subordinados a um esquema de masculinidade. Essa € a posigdo do feminismo
cultural, que buscou repensar esses polos opostos, apontar suas contradi¢oes, tanto
nas relacdes tanto de homens com mulheres, quanto nas de homens com outros
homens (GARDINER, 2004).

Segundo Edwards (2004), o feminismo cultural exerceu influéncia direta em estudos
de sexualidades, que trazem as contradicbes e inconsisténcias identificadas no
binarismo de género para o de sexualidade. Assim como no feminismo, 0 movimento
LGBT também apresentava vertentes liberais que defendiam a incluséo social, politica
e econbmica de homossexuais na sociedade, assim como vertentes “radicais” de
libertacao (GARTON, 2004). Esta ultima passa a orientar, no final da década de 1960,
as politicas de visibilidade, de “saida do armario”, contra as identidades pejorativas
construidas acerca de homossexuais na sexologia ao adotarem o conceito

comunitario de gay. Segundo Edwards (2004) a década de 1970 é marcada pela
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retomada do liberalismo no movimento LGBT masculino, enquanto o movimento

das Iésbicas se dividiu entre posi¢des radicais, marxistas e liberais.

Na Inglaterra, o movimento feminista sofreu influéncia direta do marxismo e da
psicanalise. As feministas marxistas articularam a opressao ideoldgica das mulheres
identificada pelo feminismo radical com uma analise do materialismo histérico. Para
tanto, a dominagdo das mulheres levava em conta a incorporagao ideologica das
contradicdes nas relagbes sociais de produgdo, de género, da sexualidade, assim

como na socializagcéo das criangas (THORNHAM, 2001).

A vertente psicanalitica britdnica se preocupou com o embodiment de identidades
sexuadas, considerando que feminilidades e masculinidades sao culturalmente
construidas na estrutura patriarcal (THORNHAM, 2001). Esta vertente discute que o
estadio do espelho lacaniano, que marca a entrada da crianga na cultura, no interior
da Ordem Simbdlica, apresenta o falo como significante privilegiado. Trata-se de
uma critica de que este processo ja esta “contaminado” por um discurso patriarcal e
de familia (THORNHAM, 2001).

Butler (2010) identifica nos estudos de género a construgdo de uma identidade
comum, estavel e universal para o conceito de mulher. Scott (1989) sustenta que as
identidades genderizadas acabam colocando o sexo como um determinante natural
destas identidades, construidas sob a otica binaria de papéis sociais. Estas criticas
compde a terceira onda feminista intitulada por feminismo pds-estruturalista ou por
Estudos Queer. Esse conjunto de estudos é marcado, no final da década de 1980,
pela influéncia direta da analitica do poder de Foucault (1985), quem descreveu a
operagcao de complexos dispositivos de sexualidade na gestdo da populagao
moderna. Conforme ja discutimos, essas relagbes de saber-poder, assim como
constroem uma sexualidade universal, incitam-nos a expressa-la com as mesmas
regras. Estamos lidando, portanto, com operag¢des biopoliticas que constroem
conceitos ontologicamente ficcionais na organizagdo do social por meio de

identidades e fronteiras binarias.
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Ao trazerem uma visédo pos-identitaria de sujeito, os Estudos Queer apontam que as
multiplicidades de praticas humanas ndo conseguem ser compreendidas por légicas
binarias, ou por qualquer fabricagdo de fronteiras. Dai surgem as criticas aos
movimentos de libertagcdo LGBT e feministas de tentarem produzir um sujeito com

uma identidade plena.

Ao debater as posi¢des mais radicais do feminismo funcionalista, Butler (2010)
argumenta que ha um erro légico na distingdo sexo/género, pois este realiza uma
descontinuidade radical entre corpos sexuados e géneros culturalmente construidos.
Trata-se de uma generalizacdo do corpo como existente antes de sua significacéo
como sexuado, frequentemente como um meio passivo inscrito por uma fonte cultural
externa. Butler (2010) argumenta que o construcionismo presente na obra de De
Beauvoir traz consigo o Cogito cartesiano que preserva a correlacdo externa e

dualistica entre uma imaterialidade significante e a materialidade do corpo.

Trata-se de um impasse de corpos autodeterminados ou determinados por algo
externo, ou seja, tanto de corpos que apresentam uma existéncia sexuada anterior a
sua marca de género, quanto de um corpos ausentes, passivos, sobre 0s quais se
inscrevem significados culturais. Outro risco apontado por Butler (2010) em relagéo a
criacdo de identidades coesas por movimentos sociais € o de se universalizar o que
se encontra de fora destas construgdes, fazendo com que estas permanegam no

interior de algo que as determina.

Quanto a vertente psicanalitica do feminismo, Hoogland (2007) discute que esta traz
um engajamento mais efetivo do corpo, visto como um objeto de representagéo e
significacdo no qual se encontram expressdes tanto de masculinidades, quanto de
feminilidades, em criticas a uma prévia contaminacdo por uma “estrutura”
patriarcal. Porém, Butler (2010) afirma que a Ordem Simbdlica ja se encontra
contaminada por uma “estrutura” heterossexista que € atualizada em discursos
de género. Dai a retomada da hipdtese repressiva identificada por Foucault (1985)
vem dar conta dessa atualizacdo do dispositivo da sexualidade, pois Butler (2010)
identifica um problema circular que ndo desestabiliza as regras que estabeleceram

estes ficgdes de estrutura, pelo contrario, tratam-se movimentos de reiteragao.
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Para Butler (2010), o sujeito € uma construgéo e o sujeito de género ndo passa de
uma ficcdo de uma matriz de inteligibilidade que se estabeleceu coerente, no caso, de
uma matriz heterossexista constantemente materializada nos corpos por meio de
identidades opressoras de género. Nesse sentido, os sujeitos ndo apresentam uma
coeréncia interna, uma esséncia, uma autoexpressao fora das praticas regulatorias
que buscam direcionar a inteligibilidade das praticas sociais para os pressupostos de
saberes e forgcas em hegemonia. As fronteiras sexuais, de géneros, de sexualidades
somente se tornam inteligiveis quando séo performaticamente articuladas e

constantemente reiteradas em processos de embodiments destas fabricagdes.

Os corpos sao performativos, ja que ndo sédo naturais, previamente sexuados. Sao
sexuados somente nas ficgdes de género que regularmente repetidas, reiteradas e
legitimadas dao estatuto “natural” as estes corpos. Dessa forma, as identidades
sexuais e de género nao sao reais por serem provenientes de performances, mas séo
reais porque as performances sao o corpo, ou seja, as formas pelas quais

experimentamos e sofremos suas consequéncias pessoais e sociais (BUTLER, 2010).

Diante disso, Butler (2010) retoma Foucault para denunciar o carater produtivo dessas
normas que se atualizam pelo reestabelecimento de novas praticas divisérias. Vimos
que, na biopolitica, os corpos humanos foram diagnosticados em sintomas de
superficie, foram objetivados, sexuados de forma binaria. Porém, o debate néo se
resume a esses aspectos. Buscamos ampliar esse debate ao trazermos o conceito de
corpos organizados (DALE, 2005), para evidenciarmos que as praticas biopoliticas
passam também a delimitar “dominios”, entidades, sob o titulo de “organizagdes”.
Nelas, os corpos dos sujeitos assumem uma “presenca auséncia” frente a uma analise

estrutural, tal como debateremos no préximo capitulo.
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3 A “PRESENGA AUSENCIA” DOS CORPOS NO MAINSTREAM DOS EOS
E SUAS CRITICAS

Casey (2000) aponta que até o final do Século XX permaneceram inquestionados
os preceitos filosoficos acerca dos corpos. Estes trazem uma visdo marginalizada
que despreza seus fatores sociais e culturais de produgao. Porém, sem descarta-los,
mas os objetificando e resguardando no dominio da natureza, como reservatorio
seguro de sensacgdes internas e de desejos irracionais. Corpos-carne deram lugar
aos modernos corpos-objeto, subjugados pela mente racional e pelo consciente do
homem esclarecido. Foram minuciosamente descritos, interrogados e interpretados
nas emergentes ciéncias sociais e bioldgicas, refratoras, conforme Casey (2000), do

lluminismo e das tecnologias da modernidade.

3.1 O LEGADO CARTESIANO E ILUMINISTA

Chia (2003) destaca o triunfo iluminista de inserir no campo académico a “metafora
do espelho”, a divisao cartesiana entre mente e matéria. A mente cartesiana busca
espelhar com precisdo maxima, mapear a natureza da matéria exposta em fendmenos
e acontecimentos do mundo externo para, entdo, estabelecer relagbes causais em
sistemas racionalistas de explicagdo. O corpo é abstraido e distanciado para que
possa imperar um homem integro, autossuficiente, assim como um investigador
objetivo e desapaixonado (CASEY, 2000). Nesse contexto, situamos o pensamento
funcional-estruturalista nos EOs, que adota, em sua maior parte, a observacgao
aristotélica, o método loégico cartesiano da duvida, o positivismo e o empirismo
sistematico como forma de construir seus conhecimentos (CHIA, 2003). Estas
perspectivas trazem consigo um corpo universal e objetivo tanto nas ciéncias
biomédicas quanto nas sociais. Dale e Burrel (2000) destacam que a prépria ideia de
organizagdo emerge do conceito de drgdo presente neste contexto, ou seja, a partir
de racionalizagbes que objetivaram, organizaram e delimitaram corpos bioldgicos e

sociais.
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Dale e Burrell (2000) identificam no corpo organizado o discurso de toda uma época
moderna. Nele, conjuntos de 6érgdos estédo relacionados em sistemas de respostas
que contam com trés ingredientes principais: a divisdo do corpo em partes, uma
relagdo metafdrica e maquinica entre essas partes, e a correlagao dessas relagdes
com arranjos institucionais (DALE; BURRELL, 2000). O corpo organizado também traz
consigo os pressupostos do racionalismo cético cartesiano, sendo que a mente torna-
se fonte da razdo que anima o corpo, traz esquemas funcionais para a maquina e
examina de forma objetiva as estruturas e fungdes do receptaculo. Assim como a
mente se distancia do corpo, ela se distancia das emoc¢des e das paixdes, das
diferencgas e contradigbes da carne (DALE; BURRELL, 2000).

De acordo com Dale e Burrel (2000), esses fatores sustentam as seguintes
construgbes tedricas na teoria organizacional: (a) a construgdo consistente em
diversos estudos (desde a teoria de sistemas sociais a primeira fase da teoria
institucional) da ideia de organizagdes com um sentido de coes&o interna, como
entidades limitadas e estruturadas, separadas do ambiente externo,
autodeterminadas; (b) o desenvolvimento de modelos de equilibrio, nos quais a
meta das organizagdes passa a ser o alcance do equilibrio interno, homeostase,
cooperacgao e adequacao funcional de todos os membros; (c) a heranga cartesiana de
separagao do corpo com a mente, que exige a previsibilidade das pessoas diante
da organizacédo racional, o controle de seus comportamentos irracionais via coergéo
fisica, econbmica, controle de grupos informais, de motivagcdes, por meio de
estratégias de comunicagdo de um dominio gerencial cerebral/central; (d) por fim, a
ideia de organizagbes como estruturas cognitivas, como entidades, organismos
vivos nao-encarnados (DALE; BURREL, 2000).

Porém, Westwood e Clegg (2003) nos recordam que os EOs sdo um campo de
praticas que tem seus limites policiados por parametros institucionais articulados com
seu discurso. Discurso este construido por uma diversidade de textos, teorias,
conceitos, objetos, praticas, formas e arranjos institucionais. Trata-se de um discurso
que nao esta resolvido, assim como nao € imparcial, coerente e homogéneo, dado o
jogo estratégico pelo estabelecimento de conceitos peculiares de organizagbes e dos

métodos mais legitimados de torna-las inteligiveis. Waiandt (2009) apresenta-nos



51

posturas nas ciéncias sociais acerca do debate das organiza¢des que sao basilares
para o estudo dos fenbmenos humanos: (a) uma atitude naturalista, objetivista,
causalista e cientificista e; (b) outra humanista, subjetivista, finalista € compreensiva.
Dependendo da defesa adotada por um autor, o termo organizagdes pode descrever
tanto agcbes de construgdo de algo (como um processo), quanto para descrever as

caracteristicas e consequéncias de algo ja construido (produto, entidade).

Reed (1998) discute que a heranga do positivismo e do realismo na perspectiva
funcional-estruturalista dos EOs fez emergir o conceito de organizagdes como objetos
naturalizados que ja se encontram estabelecidos, como entidades que tém
devassadas sua estrutura geral e fungdes. Westwood e Clegg (2003) recordam-nos
da apreciacao por autores da filosofia positivista de analises emergentes nas ciéncias
naturais, principalmente as que criaram teorias gerais de um mundo inanimado, as
causalidades regulares, a nogdo de seres humanos como determinados pelas
regularidades da natureza. Analises estas que se aplicariam também a vida social.
Bruyne et. al. (1987) aponta que o funcionalismo concebe o fendbmeno social sob uma
otica totalizante e sistémica, diante da qual cada ator ou entidade funcional condiciona
o equilibrio homeostatico de um corpo integrado maior, ou seja, cada elemento
contribui de forma pratica para o funcionamento de uma unidade que se assume

organica. Nesse sentido, o funcionalismo é estrutural (BRUYNE et al., 1987).

O funcionalismo emerge, conforme Trivifios (1997), na Psicologia e na
Antropologia influenciado por autores positivistas como Durkheim e Comte, que
trouxeram para o campo académico, respectivamente, a conquista do fato social e
a identificacdo de leis sociais invaridveis por meio do método cientifico. Outras
influéncias desta vertente sdo da Antropologia de Radcliffe-Brown, que propde
uma analogia do corpo social com o corpo biolégico, e de Malinowski, que
desenvolve as instituicdes como unidades de analise (TRIVINOS, 1997). Nesse
sentido, o funcionalismo-estrutural estuda os fendmenos sociais como efeitos de

estruturas especificas.

O funcionalismo emerge nos EOs contemporaneos influenciado pela leitura

parsoniana de Weber, os estudos em psicologia industrial, o estruturalismo, o realismo
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e 0 positivismo contemporaneos (WESTWOOD; CLEGG, 2003). Em Parsons, a
estrutura cultural revela padrées constantes de relagdes dos sistemas que a compde
com o ambiente externo, sendo que é a acao funcional dos sujeitos que da corpo a
estes sistemas de significacdo (ARAUJO, 1993). Assim, a cultura tem por objetivo
manter os padrdes sociais em sistemas que buscam integrar os individuos em seus
papeéis, assim como adaptar suas agdes as contingéncias do ambiente. Boal et al.
(2003) argumentam que, no realismo contemporaneo, as organizagdes sao reais
principalmente nas suas consequéncias, no sentido de que elas se encontram em um

todo composto por propriedades estruturais, mesmo que nao diretamente disponiveis.

Nesta linha, encontra-se também Donaldson (2003), que se afasta do
positivismo légico e do behaviorismo, ao defender que o positivismo
contemporaneo esta preparado para admitir novos fatores de analise que auxiliam
na captacdo dessas propriedades estruturais, como, por exemplo, aspectos
microssociais. Donaldson (2005) propée uma teoria geral das organizagdes, sendo
que estas apresentam diferentes tipos e configuragées captadas a partir dos dados
cientificos de métodos hipotético-dedutivos e por teorias validadas empiricamente
pela falsificacdo. O positivismo contemporaneo, entdo, proporcionaria
generalizagbes de amplo alcance, enquanto o funcionalismo estrutural contribuiria
para uma analise das estruturas organizacionais no intuito de evitar suas disfungdes
e garantir sobrevivéncia dessas entidades (DONALSON, 2005).

As estruturas organizacionais, entdo, se ajustariam a contingéncias circunstanciais
capazes de altera-las, principalmente levando em conta fatores de estratégia,
tamanho, inovacdo e incerteza. Donaldson (2005) defende que sua teoria da
contingéncia forneceria a solidez para que a analise organizacional alcance status de
ciéncia normal de forma mais apropriada do que em propostas concorrentes como as

da ecologia de populag¢des, da economia organizacional e da teoria institucional.

Assim como o fizemos no debate de género, retomamos as consideragdes de Michel
Foucault (1998d) de que nos corpos encontramos tensdes de organizagdes
contemporaneas. Por meio do debate do corpo, buscamos também questionar o

estatuto ontoloégico das entidades. A analise organizacional, apesar de expandir as
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relacbes com o ambiente e de assumir questdes de agéncia, mantém o conceito de
organizagdes como entidades delimitadas e determinadas pelas estruturas, aptas ou
nao a captarem as contingéncias ambientais. Conforme Casey (2000), a partir do
momento em que a sociologia se definiu como um campo mais autbnomo das ciéncias
sociais, os estudos sociolégicos se mostraram cada vez mais preocupados com as
estruturas e os sistemas, se afastando de fendbmenos microssociais como os corpos.
Fendmenos estes que passam a ganhar destaque inicial e efetivo nos estudos sociais
e culturais da antropologia, da psicologia social e do desenvolvimento, que
gradualmente expandiram a investigacdo do incorporado, do nao-linguistico, do

sensorial e do afetivo (CASEY, 2000). Estas perspectivas serdo debatidas a seguir.

3.2 0OS CORPOS NA VIRADA HISTORICA DOS EOS: OS PROCESSOS DO
ORGANIZAR

Reed (1998) apresenta outra vertente dos EOs considerada “contranormal” no sentido
de que concebe organizagdes como processos histéricos que sdo socialmente
construidos. Esta vertente sofre influéncia de outras leituras da obra de Max Weber,
da Escola de Frankfurt, do interacionismo simbdlico, do construtivismo e
construcionismo social, da etnometodologia, do pds-estruturalismo, entre outras
vertentes que fizeram emergir novas formas de conceber e analisar organizagdes
(REED, 1988). Recorremos a estas vertentes criticas devido a incapacidade,
conforme critica de Dale e Burrell (2000), de rompimento efetivo por grande parte dos
EOs com as ideias modernistas de auto-organizagédo, do racionalismo e do corpo

cartesiano.

Estes estudos criticos trazem para o campo dos EOs a tematica do poder para além
de sua situagao na estrutura hierarquica de cargos em organizagdes formais (SOUZA
et al, 2004). A teoria critica marxista debate as relagbes assimétricas e opressivas do
poder (ARAUJO, 1993), cujo poder exercido pela classe dominante apresenta uma
dimensao ideoldgica determinada pelo mundo material. A Escola de Frankfurt se
apropriou de alguns pressupostos do marxismo, mas avangou no debate do corpo ao

denunciar o sucesso de varios Séculos da dicotomia cartesiana presente em
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autores iluministas, que contribuiram para a recusa da corporeidade nas ciéncias
sociais, assim como para a naturalizagcdo de um corpo universal excluido do
processo social de sua constituicio (TANNER, 2001). Conforme Adorno e
Horkheimer (1985),

[...] Nao se pode mais reconverter o corpo fisico (Kérper) no corpo vivo
(Leib). Ele permanece um cadaver, por mais exercitado que seja [...]
A transformacgéo em algo de morto, que se anuncia em seu nome, foi
uma parte desse processo perene que transformava a natureza em
matéria e material. As obras da civilizagdo sdao o produto da
sublimagéo, desse amor-6dio adquirido pelo corpo e pela terra, dos
quais a dominagao arrancou todos os homens. A medicina torna
produtiva a reagao psiquica a corporificagcdo do homem
(Verkérperung); a técnica, a reagao a reificagdo da natureza inteira
(ADORNO; HORKHEIMER 1985, p.110).

Nos EOs, Dale e Burrell (2000) discutem que o enfoque simbdlico-interacionista
presente na teoria institucional inicia um questionamento do estatuto ontologico de
organizagées como objetos fixos, mas uma analise do corpéreo passa despercebida
nesses estudos. Outra vertente apresentada por Westwood e Clegg (2003)
compreende os estudos pos-modernos. Estes estudos apresentam uma vertente
anarquica que propde a dissolucdo das estruturas, mas sao criticados por
desprezarem algumas regularidades e relagdes de forga que atuam na organizagéo
do social (DALE; BURRELL, 2000).

A vertente pods-estruturalista realiza uma critica ontolégica e epistemoldgica aos
pressupostos do estruturalismo e do realismo, principalmente as suas pretensdes
universais, totalizantes e cientificistas. No pds-estruturalismo, ndo ha hierarquia entre
0s saberes e as analises estdo pautadas no diacronismo dos acontecimentos, nas
descontinuidades e rupturas historicas, na nogéo de diferenga, no local, nas séries e
repeticdbes (PETERS, 2000). Estes estudos sdo marcados pela retomada da obra de
Nietzsche e Heidegger, assim como de Marx e de Freud, e avangaram em

praticamente todas as areas das ciéncias sociais (PETERS, 2000).

As duas primeiras geracdes do pds-estruturalismo sao predominantemente francesas
e criticaram de forma interdisciplinar o estruturalismo, o humanismo e marxismo
estalinista, com destaque para a inovagédo dos estudos genealdgicos de Nietzsche

presente na obra de Foucault, Derrida e Deleuze. Estes estudos ecoaram no
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feminismo, nos estudos pds-coloniais, na psicanalise, nos Estudos Queer, entre
outros (PETERS, 2000).

Foucault (1995) acusa a nogao de poder marxista de estar atrelada a dois conceitos
problematicos. O primeiro deles é o de ideologia que, segundo Foucault (1995), traz
trés obstaculos de utilizacdo em analises no campo académico: (a) de estar sempre
em oposigao virtual a alguma coisa que seria a verdade; (b) de se referir
necessariamente a alguma coisa como a um dominio ou a um sujeito; (c) de estar em
posicdo secundaria com relagcdo a determinacdo econdémica, material, entre outras
(FOUCAULT, 1995). O segundo conceito problematico atrelado a esta nog¢ao de poder
esta em sua aproximagao com uma nog¢ao de repressao, que evidenciaria um carater

juridico e negativo de poder.

Souza et al. (2004) discutem que a analitica foucaultiana de poder se distancia da
ortodoxia funcional-estruturalista nos EOs ao conceber o poder como uma estratégia
que nao apresenta um dominio legitimo, ou seja, ndo se encontra nas estruturas e
nao possui um estrategista principal que determina a agdo dos individuos. O poder,
situado em todo corpo social, se exerce sobre todos, inclusive sobre os intitulados
dominantes, os capitalistas, os gerentes, os homens heterossexuais, os chefes de
familia, os lideres religiosos, entre outros. Além disso, ndo ha uma diferenciacéo
essencial entre poder legitimo ou ilegitimo, pois sao as préprias relagdes de poder
que definem tal legitimidade. A situagdo do poder na hierarquia das organizagdes
formais nao procede, pois o poder em Foucault é essencialmente politico,
microfisico, produtivo, e nao racional e funcional como no funcionalismo. Souza et al
(2006) destacam o carater ético-politico-estético das relagbes de poder, pois se
encontra no coletivo, em uma rede de multiplas relacbes sociais, politicas e

historicas de embodiments e producgdes estéticas.

Influenciados por consideracdes pos-estruturalistas, encontram-se também autores
socialconstrucionistas e socialconstrutivistas (CASTANON, 2004). Segundo Arendt
(2007), estas perspectivas emergentes na psicologia buscam superar as grandes
dicotomias que caracterizaram as teorizagdes modernas como a interno/externo,

sujeito/objeto, individual/social. A grande diferenca entre essas perspectivas esta na
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relacdo da mente com o mundo. Para o construtivismo social, a mente assume um
status ontolégico, enquanto para o construcionismo social ambos sdo construidos
social, historica e culturalmente (ARENDT, 2007).

O construcionismo social apresenta uma postura anti-essencialista e anti-realista ao
focar na interagcdo e nas praticas, nos processos de construcdo do mundo e do
conhecimento na forma de acgdes sociais (ARENDT, 2007). Czarniawska (2003) nos
chama atencéo para a utilizagao estrita por grande parte dos autores nos EOs dos
conceitos de construcéo e de social. E traz a nogcado de construcdo como um processo,
ou seja, se afasta tanto das criacdes e das descobertas, quanto dos objetos sociais ja
delimitados. Czarniawska (2003) retoma também a nog¢ao de socius para expandir a
nocédo do social como relagbes entre pessoas e objetos. Socius € o “poder das
associacdes”, que envolve a produgdo social, a construgdo dos sujeitos e a
distribuicdo do conhecimento (CZARNIAWSKA, 2003, p. 130). Trata-se, portanto, de
um exercicio que se atém aos “comos” do processo histérico, social e politico, que faz
emergir diferentes significados e representacdes sociais. Nesse sentido, antes de
realizar um exercicio de normalizacdo e atribuicdo ontolégica a organizagdes, a
atencao é desviada para o trabalho de descrever o processo social de construcao de

objetos, pessoas, saberes, identidades e suas relagdes.

Os processos de constru¢ao se dao por tecnologias que circulam dentro, entre e além
de organizacdes formais e delimitadas (CZARNIAWSKA, 2003). E o que defende
Cooper (1990) ao situar os EOs em um campo mais amplo de organizagao social, ao
buscar um olhar mais generalista do organizar para além do economicismo e do
comportamento racional-instrumental das organizacdes sistémicas em relacdo a seu

binario ambiental.

Chia (2003), em consonancia com Cooper (1990), discute que as organizagbes sao
processos de world making, de produgcado do que se concebe por real, ou seja, sao
estratégias de ordenamento do social e de normalizagéo das formas de se conceber
a realidade que estabelecem uma visdo peculiar de mundo. Organizagées somente
assumem visibilidade, exterioridade e instrumentalidade discursiva nos processos de

construcao e reiteragdo dessas particularidades.
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Diante disso, recorremos as consideragbes do construcionismo social e do pods-
estruturalismo para nos afastarmos de um estatuto ontolégico de organizagdes como
entidades e enfatizamos os processos historicos e culturais de producido do social.
Nos EOs, Butler e Dunne (2012) destacam estudos contemporéneos que visam
exorcizar o fantasma do sujeito cartesiano: em estudos em lideranga (COLLINSON,
2005); cultura organizacional (FLORES-PEREIRA; DAVEL; CAVEDON, 2008); em
inovagcdo e conhecimento (NONAKA; TAKEUCHI, 1995); em arquitetura
organizacional (DALE, 2005); em consumo (GIESLER; VENKATESH, 2004); em
estratégia (CLEGG et. al., 2004), entre outras criticas.

Podemos levantar também a luta pela expanséo e visibilidade de tematicas marginais
frente ao mainstream funcional-estruturalista nos EOs. Souza (2010) destaca a
emergéncia de estudos em sexualidades a partir da década de 1990. O tema da
homossexualidade tem sido associado a constru¢cdo de identidades (PEREIRA;
AYROSA, 1997; PEREIRA; AYROSA; OJIMA, 2005; BARBOSA, 2006; PEREIRA,
2009); com especial atengdo para a insercdo de homossexuais nas relagbes de
trabalho (SIQUEIRA; FERREIRA; ZAULI-FELLOWS, 2006; IRIGARAY, 2007a e
2007b; ECCEL; FLORES-PEREIRA, 2008; FERREIRA; SIQUEIRA, 2007; DINIZ;
GANDRA, 2009; LOPES et al.,, 2009; CARRIERI et al.,, 2010); bem como das
representacdes sociais de homossexuais (FIGUEIREDO, 2008; ECCEL e SARAIVA,
2009).

Outra tematica emergente no campo é a de corpos. Conforme Flores-Pereira (2010),
a tematica do corpo passou a ser tratada com algum avango no campo dos EOs na
primeira década do Século XXI. Porém, a apresentacao indireta do corpo humano
em grande parte desses estudos denuncia a laténcia carateristica do pensamento
racional-cognitivista do campo (FLORES-PEREIRA, 2010). A Unica excegao apontada
pela autora € a centralidade do corpo presente no estudo de Martin (2002), que adotou

um referencial da estética.

Apontamos anteriormente as seguintes linhas sintetizadas por Flores-Pereira (2010),

que exercem influéncia direta no debate de corpos nos EOs: (a) a linha socio-
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simbdlica, na qual se destacam os estudos dos gestos (LATOUCHE, 1983; TRICE;
BEYER, 1984), de ornamentacédo (LATOUCHE, 1983; TRICE; BEYER, 1984;
SCHEIN, 1992; BRESLER, 1997; MARTIN, 2002), de formas de expressdo dos
sentimentos (SCHEIN, 1992; MARTIN, 2002) e de etnografia (FLORES-PEREIRA,
2007; FLORES-PEREIRA; CAVEDON; DAVEL, 2007; FLORES-PEREIRA et al,
2009); (b) na linha sécio-hierarquizada, o destaque esta nos estudos de Acker (1990)
e Mcdowell e Court (1994); (c) na linha sécio-politica destacam-se desde o estudo de
Matos (1984) a estudos mais recentes como de Holliday e Thompson (2001), Eccel,
Grisci e Tonon (2007), e Rosa e Brito (2007); (d) por fim, Flores-Pereira (2010) situa
os estudos em embodiment, na linha corpo-pessoa, com destaque para a tematica
do bem-estar no trabalho (MONAGHAN, 2002; KUPERS, 2005), na coordenac&o
de equipes (HINDMARSH; PILNICK, 2007), em conhecimento e aprendizagem
(SLUTSKAYA; DE COCK, 2008).

Estudos mais recentes relacionam o debate de corpos com sexualidades. Por
exemplo, Pereira e Aryosa (2012) analisaram o discurso do corpo em um grupo gay
do Rio de Janeiro. A pesquisa apresentou corpos construidos e manipulados

conforme os padrdes estéticos hipermasculinos da cultura gay local.

Ao trazer o debate dos processos de embodiment para os EOs, esta pesquisa se
afasta da concepcgao de corpos incorporados, passivos, domesticados, para chamar
atengcdo para sua atuagdo nos processos de constituicdo dos sujeitos em
organizagdes contemporaneas. No proximo tépico traremos contribuigdes da analitica
do poder de Michel Foucault (1995) no intuito de darmos maior densidade a uma
retomada desta tematica nos EOs. Conforme anteriormente dito, discordamos da
afirmacgao de Flores-Pereira (2010) que situa estes autores na linha socio-politica,
pois, além de reforcarem a atuacédo de corpos nos processos de subjetivacéo, o
fazem relacionando com as relagbes de poder e verdades em hegemonia nas

organizagdes contemporaneas.
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3.3 CORPOS SOCIAIS, HISTORICOS E POLITICOS EM ORGANIZACOES:
EMBODIMENT E OS DISPOSITIVOS DE PODER SOB A OTICA GENEALOGICA DE
FOUCAULT

Conforme Dreyfus e Rabinow (1995), Foucault foi influenciado pelo pensamento dos
fenomendlogos existencialistas, com destaque para Heidegger e Merleau-Ponty.
Foucault demonstrava profundo respeito por estas abordagens, pois "comunicam o
espago do corpo com o tempo da cultura, as determinag¢des da natureza com o peso
da historia” (DREYFUS; RABINOW, 1995, p. 36). Porém, apresenta criticas a
Heidegger e Merleau-Ponty no que intitula, respectivamente, por analitica da finitude
e analitica do vivido (FOUCAULT, 1999). Tal critica parte dos “duplos” que delas

surgiram: o empirico-transcendental; o cogito-impensado; o recuo-retorno a origem.

Dreyfus e Rabinow (1995, p.45) discutem que, para Foucault, estes duplos presentes
em qualquer estagio das ciéncias humanas, refletem a “repeticdo do positivo no
fundamental”’, em estratégias de reducgao, clarificacao e interpretacdo que tendem a
se autodestruir. Uma nogdo de homem baseada no duplo empirico-transcendental ndo
se da “na transparéncia imediata e soberana de um Cogito”, “tampouco pode ele
residir na inércia objetiva daquilo que, por direito, ndo acede e jamais acedera a
consciéncia de si” (FOUCAULT, 1999, p.445). Esse paradoxo sustenta a concepgéao
de homem, a seguir: (a) como um fato, dentre outros fatos, a ser estudado
empiricamente e como condi¢cdo transcendental da possibilidade de conhecimento;
(b) como cogito potencialmente lucido, fonte de toda inteligibilidade, mas envolto do
impensado; e (c) como fonte e “produto de uma longa histéria cujo inicio que nunca
podera alcangar’” (DREYFUS; RABINOW, 1995, p.34). Foucault (1999), portanto,
discute que a analitica da finitude abriu espaco para um debate inconsistente e
paradoxal que consiste, de um lado, da afirmacgao positiva da finitude e, de outro, da
negacao total desta finitude como uma limitagcdo fundamental do homem. Para
Foucault (1999), esta estratégia ndo € adequada, pois promove um eterno retorno ao
passado em busca do mistério essencial, das fontes de nossa cultura, € ndo nos

processos que constituiram nossa compreensao acerca delas.
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Quanto a analitica do vivido, a fenomenologia existencial presente na obra de
Merleau-Ponty, Dreyfus e Rabinow (1995) discutem que Foucault se posiciona de
forma mais favoravel, pois esta contesta radicalmente o positivismo e a escatologia,
ao tentar reestabelecer o transcendental em relagao a um discurso de verdade que foi
reduzido ao empirico, assim como questiona a profecia da integralidade do homem
em relacao a experiéncia. Porém, Foucault (1999) discute que esta pretensao nao foi
concretizada, pois ainda esta ligada ao discurso empirico-antropoldgico. Ou seja,
apesar de a fenomenologia existencialista trazer a importancia do corpo, da
sexualidade e do mundo percebido para o campo académico, o Cogito permaneceu
central nessa perspectiva, sendo que o duplo cogito-impensado traria uma oscilagao
infinita nunca superada pela racionalidade da ciéncia, nem pelo discurso de um

individuo.

A forma encontrada por Foucault (2003) para superar o discurso antropolégico se deu
a partir da analitica do poder, tendo em vista os processos de objetivagdo e
subjetivacdo que envolvem construgdes e articulagdes presentes em todo o corpo
social, ou seja, a construgdo da vida que se da nos corpos, com a atuagao dos corpos,

mas também em processo além dos corpos, ou seja, nas redes de poder:

Gostaria de observar a maneira como diferentes mecanismos de
poder funcionam em nossa sociedade, entre nés, no interior e fora de
nos. Gostaria de saber de que maneira nossos corpos, nhossas
condutas do dia-a-dia, nossos comportamentos sexuais, Nosso
desejo, nossos discursos cientificos e tedricos se ligam a muitos
sistemas de poder que sao, eles proprios, ligados entre si (FOUCAULT,
2003, p. 258).

Nesse sentido, Cardoso Jr. (2011) ressalta que, nos estudos genealdgicos
foucaultianos, o poder constitui a realidade por meio de relagdes microfisicas, cuja
materialidade é atestada também pelo corpo. As relagdes de poder sdo méveis e se
apresentam em diferentes formas, em situagées nas quais cada um procura dirigir a
conduta de outro, “ao que os outros tentam responder nao deixando sua conduta ser
determinada ou determinando em troca a conduta dos outros” (FOUCAULT, 2004,
p.287). Séo, portanto, jogos estratégicos de liberdade, sendo que os sujeitos “livres”
devem agir, escolher, em praticas que sofrem limitagbes, sempre em relagdo com

saberes e esquemas inteligiveis.
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Foucault (2004) discute que, em uma sociedade como a nossa, na qual se
complexificam e densificam as regras de produgdo de verdades, as hegemonias
tendem se tornar menos numerosas, pois 0s processos de organizagdo vao se
assumindo cada vez mais gerais e visam englobar mais particularidades, ou seja, é

cada vez maior o desejo de se normalizar e regularizar a conduta das pessoas “livres”.

Assim, as relagdes de poder podem sofrer influéncia de uma estratégia maior
que as reconverte e dificulta sua “livre” mobilidade e circulagao por meio da
articulacdo de diversos instrumentos que podem ser econdmicos, militares,

de sexualidade, de raca, familia, religido, entre outros.

E neste contexto que chamamos atencdo para as possibilidades limitadoras de
materializacdo de corpos e existéncias, dada a articulagado de dispositivos presentes
nas redes contemporaneas do poder. O dispositivo € uma rede que estabelece uma
relacdo entre elementos heterogéneos dentro de uma rede que assume uma
coeréncia mais ampla (FOUCAULT, 1998e). Conecta elementos heterogéneos ditos
e nao ditos de uma tematica que engloba diversas praticas, instituicdes, saberes
(cientificos, dogmaticos, do senso comum, de regras morais, proposi¢oes filosoficas,
entre outros), em diversos grupos sociais que tem seus corpos e comportamentos
investidos de forgas politicas. Os dispositivos organizam, visam demarcar a natureza
da relagéo entre esses elementos heterogéneos e estabelecem um tipo de jogo que
situa possibilidades de praticas, as mudangas de posi¢cao dos sujeitos e dos saberes

em hegemonia, e as fungdes atribuidas a estas praticas (FOUCAULT, 1998e).

Diante disso, para pensarmos 0s corpos, nao requeremos somente uma analise
do social, mas também do histérico. A genealogia proposta por Foucault
preocupa-se com a trama historica, pois nela se constituem sujeitos, saberes,
discursos, dominios de objetos, sem que recorramos a grandes narrativas ou
exclusivamente a um sujeito. A histéria, para Foucault (1998b), também se
encontra na rede do poder, pois 0s acontecimentos sao descritos em conformidade
com a Wirkliche Historie, ou Histéria Efetiva. Ou seja, nas relagdes de forcas sem
dominio, “que se invertem e se superam sem regras especificas” (FOUCAULT,

1998b, p.22). Ao se afastar da busca das esséncias e origens, Foucault
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(1998b) langcou mao do conceito de proveniéncia (Herkunft) de Nietzsche para
focar na dispersdo prépria (na exterioridade) dos acontecimentos, captada em
espacos de melhor identificacdo: nos corpos. Nos corpos, explicitam-se “os
acontecimentos passados nunca resolvidos, os conflitos insuperaveis” e as
materializagdes potenciais que se assumiram marginais, ou seja, o corpo € a historia

materializada e ndo materializada, visivel e potencial (FOUCAULT, 1998b, p.22).

Mas, como defendemos desde o inicio desta pesquisa, o corpo ndo é somente
objetivado. Ao langar m&o do conceito de emergéncia (Entstehung), as proveniéncias
(os corpos) adentram os jogos de forgas, “passam dos bastidores para o teatro, cada
uma com seu vigor e sua propria juventude” (FOUCAULT, 1998b, p.23). Os corpos
sdo articulados em jogos que apresentam regras sempre mutaveis, nem sempre
explicitas, com diversas formas de subversao e imposi¢cdo que atuam sobre o tornar-
se visivel. Foucault (1998b, p.22) define o corpo como “superficie de inscricdo dos
acontecimentos, lugar de dissociagdo do ‘eu’, volume em perpétua pulverizagao”.
Nesse sentido, a analise do corpo € histdrica, pois a analise da proveniéncia € o ponto
em que a histéria se articula com as praticas diarias, com os corpos, “inteiramente
marcado([s] de histéria e a histéria arruinando o[s] corpo[s]’ (FOUCAULT, 1998b,
p.22).

A partir disso, ndo nos orientamos apenas por sua fisiologia e ndo os posicionamos
como demarcadores naturais dos homens, pois sdo produtos e agentes efetivos da
histéria das relagdes de forcas que ocorreram em acontecimentos particulares
referentes a movimentos histéricos. Sdo agentes porque sdo também produtores,
atuantes na constituicdo dos sujeitos, nas praticas cotidianas, nos espacgos de luta que
atualizam a trama historica. Assim, o corpo esta também mergulhado em um campo

politico:

O corpo humano é, nés sabemos, uma forca de produgao, mas o
corpo ndo existe tal qual, como um artigo biolégico ou como um
material. O corpo existe no interior e através de um sistema politico.
O poder politico da um certo espago ao individuo: um espacgo
onde se comportar, onde adaptar uma postura particular, onde
sentar de uma certa maneira, ou trabalhar continuamente. [...] Se
o0 homem trabalha, se o corpo humano é uma forgca produtiva, é
porque o homem é obrigado a trabalhar. E ele é obrigado porque ele é
investido por forgas politicas, porque ele é capturado nos
mecanismos de poder (FOUCAULT, 2003, p.259).
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Foucault (1998c) destaca que a existéncia de um saber do corpo néo se constitui
somente com base nas ciéncias biomédicas, mas nas tecnologias politicas do corpo,
ou seja, em relacdes de forga articuladas com saberes em hegemonia. Foucault
(1995) relaciona estas tecnologias com instituigdes disciplinares, mas n&o no intuito
de fecha-las a estes espagos (como um dominio), pelo contrario, estes espagos
auxiliam na distribuicdo (colocam em jogo) e materializagao (utilizam, valorizam ou
impéem alguns de seus procedimentos) destas relagdes tanto nos processos de
objetivagcdo de corpos, quanto nos de subjetivagdo. Nesta dinamica, as instituicoes
sd0, COMO 0S corpos € 0s sujeitos, efeitos e mecanismos de producao de relagdes de
poder, que contribuem para a criagdo de campos de validade, materialidade e
localidade das forgcas, assim como de resisténcias e da proliferacdo de novas
existéncias (DREYFUS; RABINOW, 1995).

No intuito de relacionarmos corpos que ndo podem estar dissociados dos processos
de constituicdo de sujeitos, identificamos como um campo fértil de analise o debate
de organizagdes que atuam na produgao de limites, de fronteiras, na delimitagdo dos

corpos, que sera apresentado a seguir.

3.4 OS LIMITES/FRONTEIRAS COMO ORGANIZACOES

Coorper (1990) discute que nas organizagdes ha uma desordem que lhes € intrinseca
e fundamental, ou seja, seu efeito principal, sua estruturagdo, se encontra em
aspectos amplamente desprezados nos EOs: nas fronteiras/limites. Os limites das
organizagdes sao, antes de se apresentarem como dados naturais, ja delimitados,
colaterais a um ambiente externo, o espago onde o processo do organizar ocorre. Tal
processo se da por meio da diferenciacdo de duas visdes de mundo, da criagao de
uma ficcdo de duas entidades distintas (COOPER, 1990). Assim, Cooper (1990) nos
chama atencdo para o fato de que os limites sdo ontologicamente incertos,
perturbados, sendo que as delimitagdes institucionais e a separacdo de corpos

em partes e sistemas sao efeitos das relacdes de poder.
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Thanem (2001) destaca que Cooper impactou os EOs ao privilegiar
epistemologicamente 0s processos organizacionais, 0 agir e pensar a vida social
como um todo: dentro, fora e além dos limites das organizacbes formais, da
racionalidade instrumental e dos centros ontolégicos. Porém, Thanem (2001) discute
que o corpo também assume uma “presenca ausente” na obra do autor e chama
atencao, assim como Foucault (1998d), para analise de corpos como oportunidade

impar de se pensar processos de organizar que operam por toda a vida social.

Conforme vimos, o processo de organizar sexualidades € dindmico, como discute
Lacquer (2000), inspirado pelo feminismo a sua época, ao apontar a mediagao cultural
de género na  construcdo dos sexos. E tal mediagdo implica também no
estabelecimento de inteligibilidades de limites. Em um primeiro processo, as mulheres,
sob a visdo neoplatonica do one-sex model, eram vistas como invertidas (como
homens imperfeitos, de aparelho genital invertido). Durante o Século XVIII,
desenvolveu-se um segundo modelo, o two-sex model, no qual mulheres passaram a
ser classificadas como opostos sexuais e complementares de homens (LACQUER,
2000). E isto nao implica somente na forma em que os corpos sao compreendidos,
mas também nos usos que deles sao feitos, as formas ideais e os espacos funcionais.
Para estabelecermos tal critica, retomamos a analise de Butler (2010) que apresenta
0 uso dos corpos em processos de subjetivagao performaticamente construidos, nos

quais se estabelecem ficgdes de fronteiras que vem dar estatutos aos sujeitos,

[...] se essa dita realidade é fabricada como uma esséncia interior,
essa mesma interioridade € um efeito e uma funcdo de um discurso
decididamente publico e social, a regulamentagdo publica da
fantasia pela politica de superficie do corpo, o controle fronteirico de
género, que diferencia interno de externo, e assim institui a
"integridade" do sujeito. Em outras palavras, os atos e os gestos, os
desejos articulados e realizados, criam a ilusdo de um nucleo interno
e organizador de género, ilusdo mantida discursivamente com o
propdsito de regular a sexualidade nos termos da estrutura
obrigatdéria da heterossexualidade reprodutora (BUTLER, 2010, p.
195).

Butler (2010) recorre a Foucault para afirmar que o corpo nao é “sexuado” em um
estado anterior a sua produgéo, ou seja, o corpo somente adquire tal significado em
relacbes de poder onde um discurso de sexualidade “natural” (heterossexual),
maquilado por fronteiras de género, se encontra articulado. As delimitacbes de

sexualidades sao organizagdes historicamente especificas de poder, nas quais
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investimentos politicos nos corpos, nos comportamentos e nas afetividades forcam
estatutos peculiares aos sujeitos. No caso, chamamos atengdo para as produgoes
ficcionais do “sexo”, que reiteram a triade — de sexualidades definidas pelos géneros,
que sao definidos pelos sexos bioldgicos (SOUZA; CARRIERI, 2010) - ou seja, o
efeito dessas relacdes tanto estenderia, “quanto disfarcaria as relagdes de poder
responsaveis por sua génese” (BUTLER, 2010, p.197). Nesse sentido, ha um risco de
se interpretar a sexualidade dos sujeitos a partir de consideragcdes de género,
deixando as construgcdes de sexo “de fora”. Ter um corpo sexuado, entdo, significa
estar sujeito a séries de normas e manter a ficgdo que direciona essas normas, “tanto
principio formativo de sexo, sexualidades, género, prazeres e desejos, como 0

principio hermenéutico de auto-interpretacédo” (BUTLER, 2010, p.143).

Nessa logica, Butler (2010) chama também atengao para o erro l6gico de politicas de
sexualidade que realizam uma separacdo radical entre heterossexualidade e
homossexualidade. Tratam-se de materializacbes que reiteram estas ficgdes de
fronteiras e limites, e levam em conta somente centros de poder/discurso que
constroem e sao afetados na dindmica de cada uma delas. Ha outros centros “que
constroem e estruturam tanto a sexualidade gay, quanto a heterossexual” (BUTLER,
2010, p.176). Nao podemos descartar as relagdes de poder que sao sustentadas em
uma rede mais ampla, pela criagdo de inteligibilidades, nas quais a sexualidade dos
sujeitos é forgada para a norma heterossexual tomada a partir de construgdes de
género, como se 0 sexo nao participasse deste discurso/poder (BUTLER, 1992). A
partir disso, o acumulo e a dissimulagéo de regras construidas nessas matrizes podem
produzir efeitos materiais, “a necessidade vivida daqueles efeitos, bem como a

contestagao vivida daquela necessidade” (BUTLER, 1998, p.288).

E nesse sentido que os corpos se encontram relacionados com sexualidades e as
subjetividades, pois estamos lidando com experiéncias de embodiments. Butler (2010)
destaca que a heterossexualidade normativa molda um contorno corporal que vacila
entre a materialidade e o imaginario. Esses embodiments de normas denunciam uma
producio forcada, mas que nao é totalmente determinada por elas. Nao se trata de
um ato unico, determinante, justamente por se tratarem de processos de

embodiment que sao performativos. As normas tém que ser constantemente
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repetidas, reiteradas, para que assumam a temporalidade semelhante ao presente,
“‘dissimulando as convengdes das quais sdo uma repeticdo”, assim como a
presuncado de limites e um dominios tem de ser constantemente reforgcada em
praticas cotidianas (BUTLER, 1992, p.12).

Atos, gestos e desejos organizados produzem o efeito de uma “substancia”, “na
superficie do corpo”, mediante um jogo de “auséncias significantes”, ou seja, um jogo
que “sugere o principio causal organizador de uma identidade” (BUTLER, 2010,
p.187). Esses atos, gestos e desejos sao performativos no sentido de que essas
identidades que os sujeitos podem praticar ou expressar sdo “invengdes fabricadas e
mantidas mediante signos corporeos e outros meios discursivos” (BUTLER, 2010,
p.188). Assim, Butler (1989) descreve a construgédo cultural dos corpos como um
campo de estruturagao de um ativo, difuso e social, de ficgdes de corpos, subversivas

ou nédo, ontologicamente intactas perante a lei.

Ao chamar atengdo para as delimitagdes corpoéreas, Butler (2010) descreve como
efeito destes processos de organizagao o estabelecimento de formas ideais e de um
“‘interno” e um “externo” do corpo. Butler (2010, p.190) argumenta que a construcao
de contornos corporais estaveis se apoia “em espacos fixados de permeabilidade e
impermeabilidade corporeas”. S&do estabelecidos, em consonancia com a norma
heterossexual, locais corpoéreos intocaveis, impenetraveis, assim como o que €
possivel e permitido no prazer. Porém, ndo sao descartadas praticas inovadoras, tanto
em contextos homo ou heterossexuais, que podem abrir “superficies e orificios” para
novas significagbes eroticas, ou restringir outros espagos, no eterno processo de
“reinscricdo dos limites do corpo” (BUTLER, 2010, p.190). Como exemplo, Butler
(2010) cita o sexo anal entre homens que, como vimos, € alvo de controle desde a
Grécia Classica (GARTON, 2004). O sexo anal entre homens pode ser visto como
uma inovacgao de praticas corpéreas para além dos espacgos delimitados para a
virilidade heterossexual e do sexo reprodutivo “natural”. Butler (2010) destaca que a
desregulacéo desse intercambio transtorna os limites que determinam o que é ser um
corpo, do que € ser sexo, desnudando sua genealogia e os sujeitos que a reiteram.

Porém, o desestabilizar ndo necessariamente acarreta em um subverter,
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A sexualidade é tdo motivada pela fantasia de recuperar objetos
perdidos quanto pelo desejo de permanecer protegido da ameaca de
punicdo que tal recuperagdo poderia ocasionar. Também pode
ocorrer que se estabelecam certas identificagbes e afiliagdes, certas
conexdes complacentes amplificadas, precisamente para instituir
uma desidentificagdo com uma posicdo que parega excessivamente
saturada de dor e agressdo, posicdo que, em consequéncia, sO
poderia ser ocupada imaginando-se conjuntamente a perda de uma
identidade viavel (ARAN; PEIXOTO JUNIO, 2007, p.145).

Usos dos corpos e 0 prazer em espagos que sejam “exclusivos” na interagdo com
mulheres, ou em locais que fogem a dinamica “natural” dos corpos, como o sexo anal,
ou as praticas de inversdo, colocam em questdo e explicitam os investimentos
politicos no corpo, cujo uso e exposicao comunica e influencia diretamente no
estabelecimento de estatutos aos sujeitos. Foucault (1995) também nos auxilia nessa
questdo a destacar, nele, estratégias e taticas. Como exemplo, Foucault (1982)
destaca praticas sadomasoquistas contemporaneas menos centradas nas zonas
erdgenas “tradicionais”. O processo de dessexualizagdo do prazer apresenta
investimentos erdticos em outras partes do corpo, na dor, em estimulos sensoriais

menos socialmente regrados e localizados de prazer,

[...] se vocé olhar para a construgao tradicional do prazer, vocé vé
que o prazer corporal, ou prazeres da carne, esta sempre na bebida,
na comida ou na foda. E isso parece ser o limite da compreenséo do
nosso corpo (...) Ai alguém pensa: “Serd que essa coisa esta de
acordo com a minha identidade?” Entdo, eu penso, eles vao voltar
para uma espécie de ética muito perto da virilidade do velho
heterossexual. Se nos pedem para se relacionar com a questdo da
identidade, deve ser uma identidade com os nossos “eus” unicos.
Mas as relagbes que temos de ter com ndés mesmos nao séo as de
identidade, em vez disso, eles devem ser relagdes de
diferenciacado, de criagdo, de inovagéo (FOUCAULT, 1982, p.169).

O dispositivo da sexualidade atua na limitagcdo de possibilidade de materializacéo e
de usos dos corpos, dificultando a vida dos sujeitos que optam por outras existéncias.
Muitas vezes sequer ha “liberdade” de escolha, como denunciado por Butler (2004)
nas cirurgias “reparadoras” em bebés e criangas hermafroditas, em prol de uma

morfologia ideal e de corpos “normais” (heterossexuais).

Diante do exposto, Butler (2010) chama atengao para a articulagdo de séries de
fantasias, de desejos, com referéncia a um limite mediador interno/externo, a
formatacdes ideais, que se encontram em eterno processo de estabilizagdo. Tal

processo se da por meio de normas culturais que “sancionam o sujeito e impde sua
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diferenciacao do abjeto” (BUTLER, 2010, p.192), ou seja, ha também uma construgéo
de um “nao eu”, colocado “para fora” em contornos normalizadores dos corpos
fabricados (BUTLER, 2010, p.192). E quando essa subjetividade e essa delimitacao

corpérea sao postas em duvida, o mundo interno deixa de designar um topos,

Quando a desorganizagdo e a desagregagdao do campo de
corpos transtornam a ficcdo regulamentadora da coeréncia
heterossexual, parece que o modelo expressivo perde sua forga
descritiva. Esse ideal regulamentador se revela entdo como uma
norma e uma ficcdo disfarcada de lei de desenvolvimento que
regulamenta o campo sexual que pretende descrever (BUTLER,
2010, p.194).

Butler (1998, p.161), entao, atribui ontologia justamente ao que tem sido excluido da
“ficcao ontolégica” em hegemonia, do que foi posto “para fora” nas delimitagdes
corporeas, pois o0 estabelecimento de uma ficcao ontoldgica geral € um efeito de uma
organizagao de sexualidades. Da mesma forma, Foucault (1982) nos chama atencéao

para as praticas inovadoras e criativas.

Trata-se de uma rearticulacido deste exercicio performativo para questionar as
verdades, suas formas de producdo, e dar visibilidade ao que tem sido colocado
em abjecdo, denunciando o “normal” como “fabricagdes” (BUTLER, 2010, p.194).
Nestes processos os corpos sdo, assim como “os dominios” de interacdo social,
fronteiras variaveis, cujos limites s&o politicamente regulados, s&o “estilos da
carne" contingentes de sentidos, sdo construgbes dramaticas (BUTLER, 2010, p.
198). Construgcdes que os sujeitos reiteram, rebatem ou inovam em suas praticas

cotidianas.

Buscamos, portanto, expor a importadncia de estudos em sexualidades para a
retomada da analise de corpos em organizagdes contemporaneas tendo em vista
processos de embodiments. Estes estudos explicitam relagdes de poder articuladas
com saberes que s&o mais complexas, no sentido de que buscam organizar o que os
sujeitos apresentam de mais intimo e pessoal. Vimos também que as normas se

atualizam, assumem novas configuragdes e mascaram sua eterna génese.
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Assim, retomamos a analise de corpos para nos afastarmos da “presenca auséncia”
dos corpos organizados em hegemonia nos EOs. Corpos sdo espagos importantes,
porém nao unicos, onde podemos identificar as tensdes dessas estratégias de poder
em processos de objetivacdo e subjetivacdo que sdo sociais, histéricos e politicos.
Nesse sentido, a analitica foucaultiana de poder e as performatividades apontadas

por Butler reforcam a perspectiva de embodiment,

Se eu sou uma pessoa que ndo é sem fazer, entdo as minhas
condigbes do meu fazer sdo, em parte, as condigcdes de minha
existéncia. Se o meu fazer é dependente do que é feito para mim, ou
melhor, as maneiras pelas quais eu sou feito por normas, entdo a
possibilidade de minha persisténcia como um "eu" depende do meu
ser capaz de fazer algo com o que é feito comigo (...) Isso n&o é facil,
porque o "eu" torna-se, em certa medida desconhecido, tratado com
inviabilidade, se tornar novamente desfeito, quando a norma talvez
esteja embodied de tal maneira que faz com que este "eu" seja
“totalmente” reconhecivel (....) Mas posso também sentir que os
termos pelos quais sou reconhecido tornam a vida insuportavel. Este é
o momento a partir do qual emerge a critica, onde a critica é
entendida como uma interrogacédo dos termos pelos quais a vida é
restrita, a fim de abrir a possibilidade de diferentes modos de vida,
em outras palavras, ndo para celebrar a diferenga como tal, mas
para estabelecer condigcbes mais inclusivas para abrigar € manter a
vida que resiste a modelos de assimilagdo (BUTLER, 2004, p.3).

Por fim, destacamos dicas de Foucault (1995) que nos estimulam a utilizar sua
analitica do poder, sempre a partir de lutas que se encontram em todo corpo social,
nao somente econdmicas, ou nas relacdes sociais de trabalho, que apresentam os
seguintes pontos em comum: (a) s&o transversais; (b) seu objetivo s&o os efeitos de
poder enquanto tal; (c) sdo imediatas; (d) questionam o estatuto do individuo; (e) sao
oposigdes aos efeitos de poder relacionadas com saberes, contra os privilégios de
alguns saberes, onde se questiona a maneira pela qual o saber funciona e circula; (vi)
por fim, questionam quem somos. As lutas, portanto, ndo atacam uma instituicao,
grupos especificos, classes dominantes, mas uma forma de poder “que subjuga e
toma o sujeito a” (FOUCAULT, 1995, p.235).

Recorremos a Villaga (2007, p.137) para destacarmos que a modernidade, “depois de
tudo querer abarcar e compatibilizar’, desaguou em déficits no cumprimento de
promessas de harmonizar o Estado, o Mercado e as comunidades. Como
consequéncia, Maffesoli (1990) apresenta uma proliferagdo de discursos de novas

tribos sociais, que vao se inserindo nas praticas articulatorias dos campos de



70

identidades. E isto n&o esta dissociado de atualizagdes estratégicas midiaticas de um
“corpo-espetaculo” que leva a uma corrida pela perfeicdo das formas e a busca do
“belo” (Villaga, 2007).

No proximo tépico destacaremos operagdes hegemonicas na “sociedade” tendo em
vista a analise do social proposta por Laclau e Mouffe (1987). Como os usos dos
corpos remetem a construcdes identitarias, interessa-nos discutir como se da a

articulacéo de identidades em campos de praticas discursivas.

3.5 PRATICAS HEGEMONICAS E OS LIMITES DA SOCIEDADE

Laclau e Mouffle (1987) ao debateram a impossibilidade da sociedade o fazem
destacando sua caréncia de esséncias e a suturacdo de seu espaco. A sociedade
apresenta aberturas que ontologicamente impedem que se constitua em uma
totalidade plena e em um dominio que determine as praticas dos sujeitos. Nesse
sentido, ndo podemos afirmar que nos deparamos diante “da sociedade”, como uma
entidade ja existente que estabelece normas gerais. Porém, esta caréncia constitutiva
ndo remete a auséncia de organizagbes que operam por todo corpo social. Pelo
contrario, o social € composto por processos de ordenacdo que visam fixar
identidades e sentidos por meio de praticas articulatérias (LACLAU; MOUFFE, 1987).

As praticas articulatérias s&o praticas politico-discursivas contingentes e ordenam
elementos que ndo conseguem se converter em ‘'momentos” (LACLAU; MOUFFE,
1987). Ou seja, o carater reciproco das relacbes entre sentidos, assim como entre
praticas sociais significativas articuladas neste espaco nao levam a algo "além™ do que

se encontra neste processo, nem a retomada de algo essencial e originario.

Como as praticas articulatérias ndo se consagram em um espago coeso, este espaco
€ “suturado” e marcado por um vazio constitutivo. Laclau e Mouffe (1987) retomam o
conceito lacaniano de sutura para destacarem que este espago nao apresenta uma
origem. Ele é “preenchido” por praticas hegemoénicas que instauram ficgbes de

plenitude e de fronteiras identitarias, que ndo conseguem ser totalmente objetivadas.
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E como ndo ha nada “anterior” a ser recuperado, nem delimitacdes sociais plenas, os
“preenchimentos”™ vao sendo sobredeterminados por novas fixagdes precarias de
sentido. Laclau e Mouffe rearticulam o conceito althusseriano de sobredeterminagao
a partir de Freud: “... um tipo preciso de fusdo que supde formas de reenvio simbdlico
e uma pluralidade de sentidos. O conceito de sobredeterminagdo se constitui no
campo do simbdlico e carece de toda significagdo a margem do mesmo” (LACLAU,;
MOUFFE, 1987, p.110). Para que haja uma fixagdo parcial de sentido na ordem
simbdlica os significantes devem também “se esvaziar” para englobarem dispersoes,

assim como reestabelecer as “suturas” em processos de diferenciacao.

Laclau e Mouffe (1987) denominam este significante vazio, que da coeréncia particular e
parcial a uma cadeia polissémica, como ponto nodal. Os pontos nodais sdo praticas
articulatorias hegemonicas que remetem a concentragbes momentaneas de poder em
um campo de discursividade (LACLAU; MOUFFE, 1987). Estas operacgbes
hegemébnicas ndo trazem um nova esséncia, pois a0 mesmo tempo em que 0s
significantes sado esvaziados, eles “flutuam™ ao sobredeterminarem outras praticas no
campo (LACLAU; MOUFFE, 1987).

Esta operacado se da por meio de processos de equivaléncia e de diferenciagao. Os
pontos nodais, a0 mesmo tempo em que convertem demandas particulares em
equivalentes, o fazem diferenciando de outros pontos antagénicos, “... isto significa
que a identidade do objeto na relagdo de equivaléncia esta dividida: por um lado
conserva seu proprio sentido ‘literal’; por outro simboliza a posicdo contextual a
respeito da qual € um elemento substituivel.” (LACLAU; MOUFFE, 1987, p.73). Por se
tratarem de praticas hegeménicas, ao mesmo tempo em que emergem coeréncias
que englobam particularidades (sem que elas se percam), o antagonismo impede
que as diferenciagdes ganhem objetividade plena, ja que denuncia uma construgéo
reciproca. Trata-se de um espago no qual as relagdes de significagdo e os
significados emergentes sao contextuais e s6 se estabelecem em relagédo com os
outros (LACLAU; MOUFFE, 1987).
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Nao estamos, portanto, lidando com contradigdes, mas com relagdes antagbnicas
que, ao se constituirem, impedem que se estabeleca uma sutura total e uma
diferenciagao identitaria completa. Neste contexto, os sujeitos sdao também
penetrados pela polissemia que compdem estes jogos de sobredeterminagdes
precarias nos quais suas subjetivacdes e praticas corporeas ndo conseguem assumir

estatutos de integridade, nem de formatagao plena.

A prépria atualizagdo dessas “suturas” ja denuncia que essas “universalizagdes de
particularidades™ sdo também compostas por contingéncias que impedem que se
cristalizem as fronteiras identitarias. Diante disso, ndo podemos pensar a sociedade
como uma totalidade coerente, Unica, pois suas aberturas constantemente denunciam
as operagdes ficcionais de limites por meio de pontos nodais hegemédnicos. Além
disso, ndo podemos pensar os sujeitos como integros ja que se constituem em

contextos polissémicos sobredeterminados.

Tendo em vista a exposicdo de saberes que nos auxiliaram na construgao do corpo
tedrico, o proximo capitulo dispde da metodologia utilizada nesta pesquisa. Nela,
estdo expostos sua natureza, o processo de producgao, coleta, organizacao e analise

dos dados.
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4 METODOLOGIA DE PESQUISA

A natureza desta pesquisa € qualitativa, pois, conforme ja dito, estamos aqui para dar
voz aos participantes e descrever como suas praticas atuam na constituigdo de seus
‘eus”. Nao buscamos identificar regularidades ou relagbes causais como nas
pesquisas quantitativas (MARTINS, 2004). Buscamos uma aproximagdo com o
cotidiano dos participantes, ou seja, foi necessario compreender seus contextos de
vida para, entdo, darmos voz as suas histérias, memdrias, percepgdes, em um
exercicio narrativo que € em grande parte indutivo (CRESWELL, 2003). Trata- se de
uma construcao a partir de espectros de pontos de vista que também € moldada pelos
backgrounds e experiéncias do pesquisador (DENZIN; LINCOLN, 2005). Nesse
sentido, o mundo social ndo é um dado natural (GASKELL, 2002). Ele é
cotidianamente construido pelos sujeitos cuja liberdade é condicionada nas relagdes

de saber-poder (FOUCAULT, 2003).

Denzin e Lincoln (2005) nos recordam que a pesquisa qualitativa € uma atividade
situada que da visibilidade a um mundo, ao mesmo tempo em que o transforma a
partir de interagdes, de praticas interpretativas e materiais, o que impossibilita a
situacdo do pesquisador como neutro. Por outro lado, o afastamento do discurso
antropologico remete também ao pesquisador, que, munido de consideragdes social
construcionistas e pos-estruturalistas, se atera a construgcao de cenarios onde praticas

discursivas e nao discursivas constantemente vao assumindo coeréncias.

4.1 PRODUGAO DE DADOS

Esta pesquisa apresenta um corpus que vai além do nivel textual (BAUER; AARTS,
2011) e abrange um conjunto finito de diferentes materiais que foram previamente
selecionados pelo pesquisador. Inicialmente, foi realizada uma analise documental
(BRAVO, 1991) em websites e publicagdes relacionados ao tema do ursos. Entre

as publicacbes mais utilizadas destacam-se as cole¢des Bear Book | e Bear Book Il
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organizadas por Wright (1997; 2001) e o estudo Faeries, Bears and Leathermen de
Hennen (2008).

Em relagdo aos blogs, maior atengao foi dada ao blog Ursos do Rio de Janeiro
(URSOS DO RIO), que apresenta de forma mais organizada o percurso de
algumas praticas ursinas no Brasil e, além disso, conta com participantes que
vivenciaram a emergéncia destas praticas locais. Além deste, atentamo-nos também
para o blogs Resourses for Bears (s/d) e UrsosdoBrasil.net (2009) que nos
apresentam os codigos e as classificagdes ursinas utilizados para descrevermos
enciados presente no discurso analisado. Foram também realizadas pesquisas em
catalogos de imagens e fotos ursinas na internet no intuito de exemplificarmos os

esquemas corporeos e as metaforas do corpo relacionadas ao fenbmeno dos ursos.

Porém, como esta pesquisa esta focada no Espirito Santo e ndo foram encontrados
documentos que descrevessem séries historicas deste grupo, foi necessario nos
atermos aos percursos e as praticas dos participantes deste estado, tendo em
vista dois eixos principais: (a) as praticas dos sujeitos que se identificam como
ursos, sendo que levamos em conta suas histérias de vida e os diversos contextos
em que se encontram inseridos, com destaque para a familia, o trabalho e as
sociedades nas quais vivem; (b) a vivéncia em um campo de praticas homoafetivas
e o contato com o discurso ursino; (c) como essas praticas estdo articuladas com
elementos heterogéneos que, contextualmente, assumem configuracdo de verdade
e propde estatutos aos sujeitos, ou seja, os jogos de verdade e as relagbes de
forca que atuam nas socializacdes e nos exercicios de si por si dos
entrevistados (FOUCAULT, 1997c); (d) processos de reiteragdo ou de inovagao de

esquemas sociais pelos participantes.

O exercicio descritivo desses dois eixos se deu por meio entrevistas individuais com
ursos no Espirito Santo que seguiram um roteiro semiestruturado (APENDICE A).
A entrevista € um sitio onde relagdes de poder sdo articuladas com diferentes
verdades (FONTANA; FREY, 2003). Trata-se de um processo social, no qual séo
desenvolvidas, exploradas e negociadas diferentes percepgdes e realidades entre
um entrevistador e um entrevistado (GASKELL, 2002).
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O intuito foi de compreender o “mundo da vida” dos respondentes, “as relacbes dos
atores sociais com sua situacdo” (GASKELL, 2002, p.65). Como se encontram
inseridos em multiplas redes de poder que atuam nos processos de subjetivagao,
solicitamos aos participantes que relatassem seu cotidiano e suas histérias de
vida, para que eles mesmos se situem frente aos acontecimentos socio-histéricos
de sua época, tendo em vista as relagbes familiares, de trabalho, fraternas, nos
grupos sociais que elegeram participar, nas interagdes sociais como um todo, assim
como nas praticas de si (FOUCAULT, 1997c).

Quanto a selecdo dos entrevistados, inicialmente, foram encaminhadas mensagens
que convidavam a pesquisa aos participantes da pagina virtual Ursos do Espirito
Santo, localizada na rede social Facebook. Dessas mensagens, obtivemos a
participacdo de um numero muito pequeno de entrevistados, contabilizando trés.
Diante disso, conforme previsto, a utilizagdo da técnica do snowball sampling,
conhecida no Brasil como técnica da “bola de neve” (BIERNACKI; WALDOREF, 1981),
foi a que melhor contribuiu na aproximacado com os participantes. Foi extremamente
importante que o pesquisador lancasse mao de redes de contato, nas quais os

participantes foram sucessivamente indicando outros.

Percebemos também que a aproximagao prévia do pesquisador com a tematica e a
participacdo anterior em eventos e em paginas de relacionamento foi, conforme os
préprios entrevistados, fundamental para que se abrissem a participacao, contribuindo
para que contabilizassemos um total de 19 (dezenove) entrevistas. Consideramos que
este numero de entrevistados foi o necessario, tendo em vista o ponto de saturagao
do sentido (GASKELL, 2002).

Os participantes apresentam idades que variam entre 22 e 38 anos. A maioria se
identificou como pertencente a classe-média e menor parte (6 participantes) a classe-
média alta. Quando questionados em relagado a raga, a grande maioria a identificou
como branca e pequena parte como parda (4 participantes). O nivel de escolaridade
€ praticamente dividido entre superior completo e superior incompleto, sendo que

poucos cursaram poés-graduacao (3 participantes). No intuito de mantermos o
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anonimato dos entrevistados, suas narrativas serdo referenciadas conforme

enumeracao precedida do termo Urso: Urso 1, Urso 2, Urso 3 e assim por diante.

Todos os locais e horarios de entrevista foram acordados tendo em vista a facilidade
de locomocgao e disponibilidade dos entrevistados. Grande parte das entrevistas foi
realizada em locais “publicos” como pracas de alimentagdo de shopping centers
em Vitdria e Vila Velha, lanchonetes e também na UFES - Campus Goiabeiras.
Além desses locais, entrevistas foram realizadas em residéncias dos participantes,
seja por comodidade ou por receio de serem identificados em locais publicos. As
entrevistas ocorreram em sua grande maioria nos finais de semana e nos horarios
apos a jornada normal de trabalho. As entrevistas tiveram em média 50 minutos de
duragdo. Todas as entrevistas foram gravadas em suporte digital, por meio de

aparelho celular e foram transcritas para um software de edi¢ao de textos.

Durante o planejamento deste estudo, foi proposta também a realizagdo de
observacgao direta em eventos onde grupos de ursos se interagiam com outros grupos
sociais. Angrosino e Peréz (2003) nos recordam que observar e adentrar em uma
situagdo social € outra importante forma de coleta de materiais. Os processos de
observagado sdo uma interacdo que é também moldada pelas relagdes de poder
existentes (ANGROSINO; PEREZ, 2003, p.49). Os eventos dos ursos ocorriam na
sua maioria em espacos privados ou em bares com pequena circulagdo de pessoas.
Porém, alguns grupos haviam participado do Piquenique de Todas as Cores, que

foi realizado no Parque Pedra da Cebola em Vitdria.

Haviamos também apontado eventos realizados em um bar de Vila Velha, o UQ -
Ursos de Quinta, onde se encontrava outro publico. Porém, no periodo
reservado para a coleta de dados, ndo identificamos a presenga de grupos de ursos
no Piquenique. O UQ foi o primeiro evento ursino que se tem noticia no Estado do
Espirito Santo e ocorreu em Vila Velha, em novembro de 2012. Havia uma proposta
de realizacdo mensal deste evento, mas foram interrompidos apods a realizagado da
segunda edicao. Esta € uma das limitagdes que esta pesquisa apresenta. Reforcamos
as questdes sobre as impressdes dos participantes nesses eventos, porém com

consciéncia de que este ndo substitui o método acima proposto.
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Os dados coletados das entrevistas foram organizados em uma matriz, em um
software de edi¢cdo de planilhas, na qual os topicos que compdem os objetivos e
finalidades da pesquisa foram dispostos em colunas e os trechos das narrativas dos
entrevistados foram situados em linhas correspondentes a tematica selecionada. Foi
aberta uma ultima linha para o acréscimo de notas, que contribuiu para que
complementassemos essas informacdes com a pesquisa documental realizada. Os
dados levantados pela pesquisa documental por meio de blogs e publicagdes
especificas acerca dos ursos, assim como dos catalogos de imagens, contribuiram
para a construcdo de um percurso das praticas ursinas, sempre tendo em vista sua
atualizagao no Brasil e a vivéncia dos participantes nesses acontecimentos, tal como

disposto no Capitulo 5.

4.2  ANALISE DOS DADOS

Para a analise dos dados produzidos, em relagdo ao corpo tedrico construido e aos
objetivos desta pesquisa, foi utilizada a perspectiva pos-estruturalista da analise do
discurso. Tal fato se justifica pelo questionamento das nogbes de discurso que
implicam estruturas fixas, totalidades delimitadas (LACLAU, 1995), pela critica da
redutibilidade do discurso ao componente linguistico (SALES JR., 2008) e pela
oposigao contra os imperativos do estruturalismo e da hermenéutica (DREYFUS;
RABINOW, 1995). Diversos estudos pos-estruturalistas buscaram subverter essa
nocao estrutural e linguistica de discurso, assim como o primado do sujeito, conforme
salientado por Laclau (2005): (a) na queda da diferenciacdo entre denotativo e
conotativo, em Barthes; (b) na flexibilizagcao da relagao entre significante e significado
proposta por Lacan; (c) no movimento desconstrutivista iniciado por Derrida, que

identificou elementos de “indecibilidade radical” na organizagao estrutural da lingua.

Nesta vertente pds-estruturalista de analise do discurso defendemos as analiticas
propostas por Michel Foucault e por Ernesto Laclau, pois estes autores colocam em

jogo o debate politico de sua constru¢do que envolve também a articulacdo de
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elementos ndo-discursivos, assim como auxiliam a afastarmos de julgamentos de
verdade, de estruturas linguisticas candnicas e dos individuos como origem e fonte
dos sentidos (SALES JR., 2008).

Foucault (1996) traz os discursos para sua analitica de poder, ou seja, nas redes de
poder. Para tal, € necessario um levantamento critico de diferentes saberes que se
encontram articulados nas praticas dos sujeitos pesquisados. Porém, essas praticas
requerem suportes ndo-discursivos que garantam sua circulagdo e materializagao
(FOUCAULT, 1996). Assim, este levantamento critico ndo pode estar dissociado de
um levantamento genealdgico, que descreve como os saberes sao postos em pratica
nas relagdes de poder, como “ganham corpo”, materialidade, que corpos visam
delimitar e que sujeitos buscam produzir. Sejam eles cientificos, religiosos, de grupos
sociais, do senso comum, entre outros, os saberes s6 ganham inteligibilidade matricial

nos contextos de relagdes de poder.

Os discursos, como praticas descontinuas, sdo acontecimentos que por vezes se
combinam, ora se ignoram, ora se excluem, constituidos por um numero limitado de
enunciados que se tornaram regulares e que se apoiam em sistemas de formacgao.
Os discursos sao praticas compreendidas como um conjunto de regras delimitadas
no tempo e no espaco, “que definiram, em uma dada época e para uma determinada
area social, econébmica, geografica ou linguistica, as condi¢gdes de exercicio da
funcdo enunciativa” (GREGOLIN, 2004, p.35). Os discursos, como construgdes
sociais, historicas e politicas, se constituem reciprocamente nas inUmeras relacoes
de poder, em conjunto com o0s sujeitos contemporaneos, com seus CcOrpos,
instituicbes em que se encontram, entre outros. Remetem a um espaco que
apresenta os enunciados como unidades basicas em um campo especifico de

praticas sociais.

De acordo com Gregolin (2004): (a) os enunciados estao no plano do discurso e, por
isso, ndo podem ser submetidos as provas de verdadeiro/falso (a um conjunto de
proposicdes); (b) ndo estdo, necessariamente, submetidos a uma estrutura
linguistica candnica, como por exemplo, a gramatica normativa (a um conjunto de

frases); (c) ndo estéo isolados, mas em um campo subjacente, de intertextualidade;
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(d) apresentam materialidade repetivel, que pode ser manipulada por diversos
enunciadores (em diversas posigbes de sujeitos, em diferentes grupos sociais e

instituicoes).

Diante disso, descreveremos um sistema de dispersdo de enunciados, de praticas
regulares, tendo em vista os objetos a que remetem, os tipos de enunciacéo, os
conceitos e as escolhas tematicas peculiares que se encontram nas redes de poder
que atuam na constituicdo dos sujeitos pesquisados. Nesse sentido, nos atentamos
para um conjunto de enunciados que emergem e atuam no campo das praticas da
vida dos entrevistados com destaque para as tematicas de sexualidade, de género,
da familia, do trabalho, sempre tendo em vista que os esquemas corpéreos podem
apresentar uma fungdo estratégica na reiteragdo dos esquemas sociais, ou uma

funcao tatica em praticas inovadoras.

Deleuze (2005) apresenta o campo dos enunciados sob a otica de Foucault como
composto por trés espacos: (a) um espacgo associado (intrinseco) que representa a
relacdo dos enunciados com outros enunciados; (b) um espacgo correlativo (também
intrinseco) de relacdo dos enunciados com seus objetos, conceitos e sujeitos e; (c)
um espago complementar (limiar, diagonal), ou das formagdes nao-discursivas, que

abriga as relagdes discursivas limiares com os meios n&o-discursivos.

Diante disso, os enunciados, apesar de raros, ndo estdo isolados, podemos
identificar outros enunciados que se encontram nas praticas sociais. Outro fator a
ser considerado € da relagdo dos enunciados com seus objetos, a partir do
estabelecimento de relagdes de emergéncia de diferentes corpos e sujeitos por meio
de ‘“instituicdes, processos econdbmicos e sociais, formas de comportamentos,
sistemas de normas, técnicas, tipos de classificacdo e modos de
caracterizagao” (FOUCAULT, 2004, p.48). A importancia de se destacar estas
relacbes explicitam o discurso como pratica, ja que destacam a materializacao de
relacbes que nomeiam, analisam, classificam e produzem sujeitos e corpos

conforme categorias, “verdades” presentes em nossa sociedade.
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Além disso, levaremos em conta as condicbes de existéncia dos enunciados
destacados, os espagos em que ganham circulagdo e materialidade, e os jogos de
verdade nos quais se encontram inseridos. Neste contexto, os conceitos emergentes
e circulantes no campo dos enunciados obedecem a uma organizagao especifica, a

um conjunto de memoarias e de relagbes de forga nos quais sdo atualizados.

O exercicio arqueoldgico, portanto, nos auxilia na descrigdo sistematica de discurso-
objetos, de saberes que dao sustentacdo a praticas institucionais, sexuais, sociais,
econbmicas, entre outras. Conforme dito, este exercicio ndo esta dissociado de
outro genealdgico, quando nos preocupamos com as possibilidades de existéncia
dessas praticas. Diante disso, ao problematizar as relacées de poderes com saberes
Foucault (2004) se atém aos processos de objetivagédo (de produgao de corpos) e de
subjetivacdo (de producdo de sujeitos), assim como o papel central que os
dispositivos apresentam na organizagdo desses processos. Isso nos leva a
considerarmos que as praticas de si dos sujeitos e a produgdo de seus corpos séo
contingenciadas por esquemas sociais que 0s sujeitos encontram na cultura. Assim,
a analise das praticas corpéreas dos ursos no Espirito Santo ndo esta desvinculada
da analise de sua constituicdo como sujeitos, assim como das relagdes de poder e

dos jogos de verdade que visam instaurar normalidades e regularidades.

Enquanto Foucault (2004) nos auxilia a descrevermos a constituicdo dos sujeitos
e a producao de seus corpos a partir dos dispositivos de poder, da reiteragao,
resisténcia e inovagao de esquemas sociais opressores, sob a ética laclauniana, a
construcdo de um campo composto por praticas identitarias nos auxilia a
identificarmos fixacbes hegemonicas de alguns discursos — o0s pontos nodais.
Mendonga (2009) discute que o discurso na analise laclauniana n&o é reflexo de um
conjunto de textos (em seu sentido amplo), ndo se refere apenas a aspectos
linguisticos, mas a praticas, a “materializacao das praticas na linguagem” (LACLAU,
1985). Para tal, é necessario a descrigdo de articulagdo momentaneas de elementos
e sentidos nos pontos nodais, que geram discursos de estabilidade precaria, sempre

sujeitos a intervengdes contingenciais.
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Estas articulagdes promovem sentidos identitarios, assim como estabelecem um
jogo de diferencas em determinado campo discursivo. Laclau (2003) discute que
toda constituicdo discursiva € limitada, pois as identidades decorrentes de um
discurso s6 se dao a partir de seu corte antagdnico, ou seja, a partir da constituicao
mutua com outros discursos presentes no campo. Ao trazermos estas duas
perspectivas, Sales Jr. (2008) discute que este exercicio ndo é incomensuravel, pois
a nogcao de campo discursivo em Laclau se aproxima da nogao de dispositivo em

Foucault.

Diante disso, tracamos um percurso de analise que compreende inicialmente a
conquista dos enunciados, que contribuem para captarmos os saberes e poderes
articulados nas redes delimitadas. Deleuze (2005) discute que os enunciados na
otica foucaultiana ndao estdo somente no plano dos textos, nem do visivel, mas no
plano das praticas, sempre tendo em vista materialidades e inteligibilidades. No
momento de irrupcdo dos acontecimentos, a partir da emergéncia das praticas
ursinas pelos entrevistados, assim como das dificuldades que identificaram em suas
vidas, buscaremos descrever disputas especificas que se estabeleceram nas redes.
Este € o momento em que captamos os pontos nodais, pois esta analise ndo pode
estar dissociada do confronto com discursos que se encontram em hegemonia neste

campo delimitado.

Diante disso, para captarmos os pontos nodais, sera construido um “campo de
corpos” (Butler, 2010) que auxilia na identificacédo da operagédo dos discursos nas
socializagbes e nos processos de subjetivagcdo dos participantes. Tal analise envolve
tanto um estabelecimento precario de fronteiras, quanto de possiveis relacdes de
sobredeterminagado que fagam emergir novos pontos nodais. Por fim, levamos em
conta os processos de objetivacdo e subjetivacdo dos participantes como ursos,
tendo em vista tanto a tomada deste esquema social, os processos de diferenciacao
com outras identidades no campo, quando praticas inovadoras que contribuem para

a desestabilizacao dessas inteligibilidades.

No préximo capitulo serdo contextualizadas as praticas ursinas tendo em vista

emergéncias nos EUA e atualizagdes no Brasil. Neste processo séo destacados os
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discursos dos participantes desta pesquisa para que eles mesmos se situem frente a
estas atualizagdes. Discutiremos também algumas fung¢des atreladas as praticas
corpdéreas, em principio "naturais” e masculinas, assim como o0s enunciados e
processos de equivaléncia e diferenciagdo que fizeram com que este discurso

ganhasse popularidade entre praticas identitarias de homens LGBT.
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5 AS PRATICAS URSINAS: EMERGENCIAS E ATUALIZAGOES

De acordo com Hennen (2008, p.100), um discurso masculino de “retorno a natureza”
vem sendo atualizado ha séculos nos EUA, remontando a ocupagao branca do oeste
daquele pais e ao contato (guerras) com culturas “selvagens” que posteriormente
ganharam a imagem do cowboy e do trabalhador rural (branco). Aliado a este
“retorno”, o cinema hollywoodiano da década 1950 contribuiu para circulagdo de
esteredtipos de masculinidades tanto nos filmes de gladiadores, quando na
construgdo do homem ‘“ideal” da classe-média consumista do American Way of Life
(HENNEN, 2008). Estes dois enunciados vém também compor um discurso de uma
masculinidade “tradicional” que operou em hegemonia em grande parte dos Séculos
XIX e XX, e contribuiu para a somatizagao, cinestésica e anatomicamente, de normas
de género nos corpos dos homens. Neste discurso emerge a imagem de “homens”
(heterossexuais) como brutos e “viris” e de homossexuais como “falhos e efeminados”,

e as praticas ursinas dialogam intimamente com estas fronteiras (Hennen, 2008).

Wright (1997) apresenta os ursos como um fendmeno social e uma comunidade critica
inserida no movimento LGBT e a primeira noticia que se tem do uso do termo “urso”
surgiu em 1966 em um boletim gay na cidade de Los Angeles. Neste boletim,
encontravam-se referéncias a um grupo de motoqueiros chamado Satiricon, que se
identificavam também como ursos (WRIGHT, 1997). Apesar destas demarcagdes
temporais, ndo é possivel identificar a origem, um primeiro grupo cujas praticas
corpoéreas estejam associadas ao do corpo do animal, pois tais metaforas podem ser

encontradas em diversos acontecimentos e séries historicas (HENNEN, 2008).

No final da década de 1970, Mazzei (1979) escreveu o artigo Who is who in the Zoo?
(Quem é quem no zooldgico?) na revista The Advocate, na qual estabeleceu alguns
tipos ideais para a “fauna” da comunidade gay masculina estadunidense, metaforizada
em corujas, gazelas, cisnes, gatos domésticos, micos e, entre elas, ursos. Hennen
(2008) apontou esta como uma das primeiras aparigdes deste conceito em midias de
maior circulacdo naquele pais, que trouxe uma descricdo de ursos como “tipos

robustos, com peitos e barrigas maiores que a média, assim como barbas
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emaranhadas, que deitam e abragam a noite inteira, mesmo que se nada mais venha
a acontecer” (HENNEN, 2008, p. 102).

Figura 1- A Bandeira dos Ursos
Fonte: Website Deviantart, [s/d]*.

E provavel que, neste momento, a comunidade ursina ainda ndo apresentasse uma
bandeira (FIGURA 1) que dialoga diretamente com a bandeira do movimento
LGBT (FIGURA 2).

Figura 2- Bandeira do Movimento LGBT
Fonte: Wikipedia, [s/d]°

4Disponivel em: <http://www.deviantart.com/morelikethis/360305231/digitalart?view_mode=2>.

5Disponivel em: < http://en.wikipedia.org/wiki/Rainbow_flag >.
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Esta bandeira é caracterizada pela graduagéao de tonalidades de marrom e por uma
estampa da pata de um urso. Diferencia-se por apresentar cores que fazem aluséo as
diferentes tonalidades da pele humana, da terra (natureza), assim como das tradi¢goes
rurais. Desde ja, podemos destacar alguns enunciados como a robustez e uma
aproximagao com a “natureza” que vao compondo as masculinidades emergentes no

discurso ursino.

As praticas contemporaneas identificadas como ursinas emergiram de forma difusa
em grupos gays estadunidenses no final da década de 1960, periodo marcado pela
grande efervescéncia cultural naquele pais e por diversas experimentagbes sociais
como, por exemplo, as do movimento hippie, de lutas raciais, a segunda onda do
feminismo, o gay liberation, todos em combate aos esquemas opressores do

American Way of Life (Hennen, 2008).

Wright (1997) aponta a gradual expanséo de espacgos socialmente identificados como
ursinos naquele pais a partir da década de 1970. Estes espagos eram frequentados
tanto por motoqueiros gays, leathers®, quanto por homens que apresentavam
cabelos longos, homens ‘“regulares”, negros, hispanicos, fetichistas, chubbies,
homens rurais e urbanos, ou seja, por sujeitos que buscavam alternativas
“‘masculinas” e “normais” em relagao as praticas “masculinas” mais radicais e ao gay
efeminado (WRIGHT, 1997).

Na década de 1980, a organizagao politica por direitos civis LGBT ganhou maior
densidade, assim como emerge, nos EUA, um grande investimento midiatico e de
consumo para o publico gay — o dream market (BRANCHICK, 2002). O dream

market contribuiu para reforcar praticas de novas tribos que repudiavam a

60s leathers sdo uma comunidade "hipermasculina” LGBT (embora n&o exclusivamente formada por
LGBTs) que adota praticas e estilos construidos ao redor de atividades sexuais e do erotismo
hedonista. Distinguem-se pelo uso do couro e muitas vezes por praticas BDSM (Bondage,
Dominagéo, Sadismo e Masoquismo) (RUBIN, 2004).
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imagem de gay efeminado construida a época, assim como de demarcagbes mais

“radicais” como das queens’ e de leathers.

Entre estes novos “tipos” de gays destacam-se: (a) os clones (que no Brasil sdo
conhecidos como barbies, FIGURA 3) — de sujeitos urbanos, de “colarinho branco”,
que apresentam corpos “sarados”, musculosos com pouco percentual de gordura; e
(b) os ursos, que rearticulam um discurso de masculinidade “tradicional” ao
apresentarem um esquema corporeo ainda mais “masculino” em relagao as barbies,

que seria o do trabalhador rural “bruto” (o lenhador) e dos “pedes” urbanos.

Figura 3 — Capa de Revista llustrativa de um grupo de Clones
Fonte: Coverjunkie, 20108.

O discurso ursino, entdo, emerge como uma tatica que se insere em um campo
identitario de polissemias deste periodo ao trazer um corpo “masculino”. De acordo
com Hennen (2008, p.100):

7 Quando nos referimos a queens, ndo nos atentamos ao apelido muito adotado em paises anglo-
saxdes em referéncia a homens efeminados. Damos maior énfase principalmente a uma das
multiplas praticas transgéneras de “travestir-se”, ou seja, o uso de vestimentas "de mulheres™ entre
homens, no caso, entre homens homossexuais. Porém, vale destacar que esta ndo esgota a
polissemia deste conceito (RUBIN, 2003).

8 Disponivel em: < http://www.coverjunkie.com/blog/fold-out-attitude-2/3/3134>
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Além do grande apelo contra a efeminagcdo e a consequente
erotizagdo do corpo mais pesado segundo uma imagem viril, o
fendbmeno dos ursos apresenta pelo menos dois fatores adicionais
que contribuem para o seu surgimento na década de 1980. Um
deles foi, sem duvida, a pandemia da AIDS na imaginacao eroética
de homens gays. Numa época em que a magreza podia estar
relacionada com a doengca e a morte, o corpo carnudo foi
reinterpretado como um indicador de saude, vigor, forga e virilidade.
O segundo fator foi a capacidade do movimento ursino de cooptar
uma subcultura existente que estava operando de forma informal por
décadas. Em 1976, a rede nacional de chubbies [homens gordos] e
cacadores [homens que sao sexualmente atraidos por chubbies]
emergiu como uma nova organizagdo nacional chamada por Mirth &
Girth. Uma duzia de anos depois, como o0s ursos se tornaram uma
subcultura forte dentro da comunidade gay, apos a dificil relacédo
entre estes dois grupos, um numero significativo de homens deixou
0s grupos antigos para se juntar a clubes de ursos. Uma das razdes
para tal emigragdo pode ser a imagem mais atraente empregada pelos
ursos ao articularem um corpo maior com a natureza e as
nogdes mais convencionais de masculinidade.

Hennen (2008) nos chama atengao para o fato de a identidade ursina nos EUA emergir
como um ponto nodal (Laclau & Mouffe, 1987) ao reorganizar (e “normalizar”) outras
praticas homoafetivas, como € o caso de chubbies. Outro ponto interessante € uso

deste corpo em associagcao a um discurso de saude, de afastamento da “doenca gay”.

Wright (2001) destaca que, a partir da década de 1980, que as praticas ursinas foram
se “polarizando” em dois enunciados principais: (a) um enunciado “tribalista” que
defende uma maior demarcagao de praticas e corpos por meios de classificacoes e
cédigos usinas, que gravitam em torno de um corpo “ideal” de urso (os Glamour Bears
— FIGURA 4) - materializado na figura do muscle bear, o homem parrudo/musculoso,
aos seus 40 anos de idade, com barba cerrada e delineada, pelos corporais expostos
sem excesso e preferencialmente branco; (b) e um enunciado mais “anarquico” que
marcou as primeiras configuragées de grupos ursinos por articularem espacgos de

interagc&o para sujeitos “marginais” no meio LGBT.
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Figura 4 - Foto de um modelo ursino, um Glamour Bear

Fonte: Beefmag, [s.d]°.

Hennen (2008) denuncia que as praticas ursinas nos EUA instauram um paradoxo a
partir da retomada de uma “naturalidade” da forga fisica do animal, do trabalhador
rural (usualmente imaginada como o lenhador, FIGURA 5), em praticas de
homens homossexuais ou bissexuais de “colarinho branco”, classe média-alta,

brancos e urbanos.

°Disponivel em: <http://beefmag.com/images/beef14lores.jpg> .
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Figura 5 — O Urso e o Lenhador
Fonte: TheAccidentalBear, [s/d]'°.

Nos EUA, a vertente tribalista passa a assumir posicdo em hegemonia, o que decorre
em normas mais taxativas, na demanda por regras mais rigidas de participacao, o
culto a apresentacdo corporea mais “masculinizada” de seus participantes, sem
contarmos com um nicho de mercado especifico composto por saunas, festas, clubes
exclusivos e sites de relacionamento (HENNEN, 2008). Porém, praticas da vertente
critica (anarquica) também sédo atualizadas. A titulo de exemplo, é interessante
destacar o péster do filme BearCity (Cidade dos Ursos), um filme que se assume como

feito “pela comunidade para a comunidade ursina” (FIGURA 6).

0Disponivel em: <http://www.theaccidentalbear.com>.
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Figura 6 — Poster do Filme BearCity
Fonte: BearCity (2010).

O péster apresenta uma cenografia urbana e uma miriade de corpos menos
demarcados, ou seja, de homens magros, com o peso elevado, jovens, adultos sob
uma grande sombra do animal urso. E interessante destacar que as identidades mais
estereotipadas assumem sombras separadas. Trata-se, portanto, de um enunciado

gue nao busca sintetizar ursos em esquemas corpdéreos muito demarcados.

No préximo topico apresentaremos operacgdes disciplinares do discurso ursino por
meio de cdédigos e classificagcbes. Defendemos que quando mais os cédigos sao
utilizados, mais um enunciado “tribalista” se torna hegeménico, pois trazem um

referencial “ideal” de corpo ursino.
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5.1 CODIGOS E CLASSIFICACOES

B6 c e++ g- g-- r- s-- t+ w. Este estranho cddigo foi retirado a partir do preenchimento
de um formulario em uma pagina da internet especifica para ursos. Este codigo
traduziria seus atributos fisicos e suas atitudes de um sujeito com base em séries de
questdes e variaveis que levantariam sua “identidade ursina”. O cédigo compde o
Sistema de Classificacdo do Urso Natural, em sua versao 1.10 de 1994. Trata-se de
um sistema “incrivelmente cientifico que vem sanar as duvidas dos usuarios quanto a
sua classificagdo” (DONAHUE; STONER, 1996""), que se utiliza de um questionario
tipo survey para demarcar e classificar o usuario com base em temas dos
quais os curiosos devem assinalar um valor de 0 a 9 para determinado atributo,
sendo que “0” significa auséncia de um atributo ou valor. Nao apresentaremos os
codigos ursinos em sua integra, mas estes se encontram disponibilizados no
APENDICE B desta pesquisa.

O primeiro fator do cédigo, o Fator B, diz respeito & barba (APENDICE B):

BO - (Rara / Auséncia de barba) - O minimo absoluto que poderia ser classificado
como uma barba. E sim, nés somos da opinido que um “sem-barba” ainda pode
encontrar companhia entre os Ursos!

B1 - (Barba muito leve) - Este é o tipo de barba de pessoas que querem ter uma
barba, mas ndo conseguem. Ou seja, alguns fiapos durante a semana.

B2 - (Barba ligeira) - Uma barba muito curta ou desbastada mantida em todos os
momentos.

B3 - (Barba fina) - Uma barba, em todos os aspectos, fina e curta.

B4 - (Barba completa) - Uma barba que é completa, exceto para alguns
carecas, ou para 0s que a mantém aparada.

B5 - (Barba) - Normalmente barbas cheias e arredondadas se enquadram nesta
categoria.

B6 - (Barba muito completa) - A barba n&o aparada. Pode ser um pouco
espessa, mas deve ser muito cheia. Grossas e completas, geralmente encontram-se

mais altas do que nas bochechas.

""Disponivel em: <http://www.resourcesforBears.com/nbcs>.
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B7 - (Barba comprida e espessa) — Barba pouco fina com pelo comprido. Nao se
afasta do queixo e ndo € aparada.
B8 - (Barbas muito longas) — Muito espessas, que ndo viram uma Gillette por muito

tempo.

B9 - (Barba ZZTop) - E preciso dizer mais? (DONAHUE; STONER, 1996)

E interessante notar que a classificacéo parte de um perfil gravitacional, médio, de um
urso “ideal” e, a partir dele, passa a assumir positividades ou negatividades. Percebe-
se que ha um grupo mais expressivo de medicdes de fatores fisicos, mais faceis de
serem apontados, que vao se associando a outros fatores como: a graduagao de
masculinidade/feminilidade, as atitudes na cama e a proximidade com outros
requisitos comportamentais construidos a época. De qualquer forma, os codigos
parecem incitar os individuos para que se identifiquem conforme os parametros

construidos.

Os codigos foram mais praticados no momento em que surgiram os sites de
relacionamento especificos para ursos, nos quais os individuos, ao criarem seus
perfis, se deparavam com um campo de preenchimento no qual preencheriam sua

“identidade”. Porém, tal pratica caiu em desuso nos dias de hoje (HENNEN, 2008).

Outros esquemas mais simples (e eficientes) sao praticados em contextos ursinos
como, por exemplo, as classificagbes de “tipos” de ursos, que pressupde uma menor

variagao de identidades, a seguir:

- Bear (Urso) - um homem corpulento, com barba ou cavanhaque, de peito e
corpo peludos, frequentemente adulto (ou com a aparéncia de mais velho);

- Cub (Filhote) - um jovem (ou com aparéncia jovem) com alguns dos
atributos “naturais” dos ursos. Normalmente relacionam-se de modo dependente
em relagao ao parceiro, mas essa nao € a regra;

- Chaser (Cagador/Admirador) - um termo que se refere aqueles que nao sao
ursos, filhotes ou Jlontras (ursos magros), mas que sao sexualmente ou
emocionalmente atraidos por eles;

- Black Bear — Urso negro;
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- Muscle Bear - Urso particularmente musculoso;

- Otter (Lontra) - Ursos mais magros e de porte menor, mas que apresentam
grande quantidade de pelos corporais e barba;

- Grizzly Bear - Sao ursos corpulentos, com massa corporal proporcional em todo

o corpo e peludos. Ndo necessariamente gordos;

- Usuérios Radicais Sem Organizaggdo ou (U.R.S.O) — um grupo de jovens
homossexuais de alma rebelde que gostam de ursos mais experientes. Relacionam-
se de modo independente em relagdo aos parceiros e normalmente mantém varias
relagdes paralelas. Também sao conhecidos por ursos cheaters;

- Leather Bear ou Urso Leather- Um urso que também se assume como
Leather. Geralmente usa roupa e acessorios tipicos desta comunidade;

- Hirsute - Urso com uma quantidade excepcional de pelos corporais;

- Polar Bears - Ursos mais velhos que tém o cabelo e pelo corporal branco ou
grisalho;

- Chubby Bear (Do inglés, Urso Fofinho) - Urso com peso corporal bem elevado e
com barriga muito proeminente. Apesar de alguns Chubbies serem Ursos e
identificarem- se com a comunidade, existem outros que ndao o sdo. As
comunidades de Ursos e Chubbies tém as suas particularidades e podem ser

muito diferentes em alguns aspectos (WIKIPEDIA, 2013).

As classificagdes de tipos ursinos sdo mais eficientes, tanto a partir do que se vé em
sites especificos de ursos, nas interagdes entre grupos e o mesmo se constatou entre
os participantes desta pesquisa. Um dos motivos apontados por Hendricks (2001) é
que estas classificagbes estdo mais baseadas nos aspectos corporais dos sujeitos,
além de serem mais figurativas e metaféricas. Conforme ja dito, o discurso ursino
também demonstra grande eficiéncia ao englobar outros subgrupos da comunidade
gay masculina em suas classificagdes. Assim, os sujeitos antes classificados como
pertencentes a outros grupos sao reclassificados e adjetivados como ursos, como no
caso dos Chubbies (Chubby Bears) e dos Leather (Leather Bears). Ou de uma
categoria mais genérica como os cagadores (chasers) que englobariam praticamente

todos os perfis fisicos de homens magros e “sarados”.
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Toothman (2001) apresentou uma analise similar ao construir o campo das praticas
ursinas no Estado do lowa (EUA). A pesquisa apresentou um discurso ursino no qual
outras praticas sao atraidas por um centro gravitacional do urso “padréao” como as
praticas leather, a cultura daddy/boy, chubbies, chasers, a cultura sadomasoquista
(S&M), assim como um grupo menos demarcado de homens com corpo “normal”, mas

que apresentam barba e muitos pelos (FIGURA 7).
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Figura 7 — O campo ursino no Estado de lowa (EUA)
Fonte: Toothman (2001).

Mais uma vez chamamos atencéo para a emergéncia da identidade ursina como um
ponto nodal (LACLAU; MOUFFE, 1987), como uma atualizagdo no campo das
identidades de homens gays marcado por diversas praticas que vao assumindo
coeréncia precaria em torno do discurso ursino. Fica cada vez mais claro que os
corpos sao demarcadores de extrema importancia nestas praticas ao ponto de se
assumirem como fatores primeiros de classificagdo. Porém, a classificacdo dos
sujeitos a partir de fatores por demais corpéreos pode também trazer seus perigos,
principalmente os de limitagdo de outras praticas, determinagdes raciais, entre outras
(HENDRICKS, 2001).

Para pensarmos em masculinidades, Brown (2001) nos traz um levantamento
interessante de classificagcbes masculinas emergentes em sociedades anglo-saxas,
que ilustram a polissemia que compde a “masculinidade” ursina: (a) o gordo bastardo,

que seria um tipo de skinhead masculino, parrudo ou obeso, de colarinho azul,
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bebedor de cerveja e fa de jogos de futebol/rugby; (b) o bebé adulto, que seria o
homem gordo (gordinho) que apresenta caracteristicas corporais que lembram as dos
bebés; (c) o chubby, furry bear — que seria um dos extremos do espectro de corpos
ursinos, marcado pelo excesso de peso, contornos corporais e excesso de pelos no
corpo; (d) o big-bellied daddy, que seria 0 homem parrudo, com “barriga de chope”,
que alimenta a fantasia da figura paterna nos subgrupos Daddies/Garotos; (e) o heavy
hippie, que seria um esteredtipo que se afasta das imagem do hippie magro “rural’,
ou seja, um hippie parrudo ou gordo, mas que apresenta tatuagens ou piercings, barba
e cabelos mais longos; (e) o leatherman parrudo, uma imagem do homem parrudo ou
gordo, peludo, que se veste de couro e usa piercings nos mamilos; (f) o enormous
softie — que é uma imagem de homem que foge ao discurso ursino em hegemonia e
encontra maior expressao no discurso chubby, representado, muitas vezes, pelo
boneco da marca de pneus Michelin; (g) o bulky muscleman, que seria o homem
musculoso e uma espécie de Glamour bear, representados pelos quadrinhos de semi-
deuses escandinavos ou nas competicbes de os “homens mais fortes do mundo”
(BROWN, 2001, p.49).

Estas classificagdes, ainda muito centradas em aspectos corporais, trazem
alguns indicios comportamentais que remetem a constru¢gdes de masculinidades
“tradicionais”, sendo que qualquer um destes tipos ainda se encontraria na
forga “gravitacional” do discurso ursino. Mass (2001), por sua vez, afirma que
nao ha atualmente o “urso”, isto €, ndo ha uma entidade, uma delimitacédo
corpdrea fundamental, que circunscreva ou capture tal esséncia como em outros
subgrupos como as barbies (caracterizados pelos clones do bairro Castro em S&o
Francisco- EUA) ou as opera queens (as travestis de apresentagdes musicais e de
comédia). Ndo ha uma esséncia justamente porque o discurso ursino se encontra
sustentado por diversas concepc¢des de masculinidades que sao fluidas, contextuais
e que tendem a oscilar conforme as mudancgas nas demandas locais, por exemplo, o
uso de barba. Diante disso, o peso corporal elevado e a parrudez vem se mostrando
como um dos poucos fatores mais estaveis de definicdo do corpo ursino (MASS,
2001).



96

No préoximo topico, buscaremos trazer um percurso de insergdao do discurso
ursino estadunidense em praticas homoafetivas de brasileiros, dando voz
principalmente as vivéncias dos participantes desta pesquisa e as informacodes

coletadas no levantamento documental.

5.2 URSOS NO BRASIL

De acordo com blog Urso do Rio'?, o discurso ursino ganha circulagao brasileira no
final da década de 1990. O principal canal de circulagao € a internet, com destaque
para websites que paulatinamente passaram a conter videos pornograficos de ursos
e também em canais de bate-papo do protocolo de comunicagao Internet Relay Chat
(IRC), no qual foram se articulando redes brasileiras de relacionamento gay e um
canal especifico para o publico ursino - o #ursosdobrasil (URSOS DO RIO). Neste
periodo, foi criada também a primeira versdo de um site brasileiro de relacionamento
nos moldes de sites ursinos de outros paises, o Ursos do Brasil, e foi articulado o
primeiro encontro de ursos do Brasil na cidade do Rio de Janeiro (no ano de 1997).
Este foi o periodo em que trés participantes (URSOS 2, 4 e 18) desta pesquisa

interagiram e entraram em contato com o discurso ursino.

Com a criagao de outras ferramentas de comunicagdo como o /ICQ, MSN Messenger,
os grupos do Yahoo, Orkut e os bate-papos em servidores como Terra e UOL, as
interagbes no canal do /IRC pedem for¢a, mas o discurso ursino se amplia nestes
novos meios. No ano de 2003, o site UrsosdoBrasil.com.br foi retomado no Rio de
Janeiro e passou a ser um grande divulgador de encontros que ja vinham ocorrendo
em outros locais como S&o Paulo, Campinas, Porto Alegre, Belo Horizonte, Recife e
Brasilia: “[...] ja tinha o bearwww, que eu tinha perfil. Tinha o bearlicious, 0 411, ou
seja, ja tinha antes, mas parece que depois que teve o ursos.com aumentou
demais” (URSO 18).

12 Disponivel em: <http://ursosdorio.blogspot.com.br/2007/02/histria-dos-ursos-no-brasil-com-um-
foco.html>.
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Os encontros que ocorriam inicialmente em bares e espagcos menores foram também
se expandindo para festas maiores e para encontros nacionais em datas festivas em

boates do Rio de Janeiro e Sao Paulo:

“Sei de Sdo Paulo e Campinas. Na verdade teve uma primeira festa grande no Rio.
Teve um ano onde todo mundo se encontrava. Esqueci o nome da festa. Se chamava
‘Pelo’, se eu ndo me engano. Eu acabei indo depois em festas no Rio e em Bh. Enfim,
depois eu me engajei num jeito, quando comecei a andar com gente assim... Tinha o
IRC, néo sei se conhece. Tinha o IRC dos ursos, ai eu conheci muuuita gente. Muita
gente que tenho contato até hoje é dessa época. Eu, como eu sempre fui sempre dado
a conhecer muita gente, comecei a participar da organizagdo de encontros em
Campinas. Até entdo néo tinha Ursound. Antes tinha a BearDance, antes disso ainda,
tinha um almogo, que chamava BearlLounge. Tinha o Bailéo, a Vieira, né? Na Vieira
ia quem gostava de mais velha e de gordinho, meio que era isso. Baildo também, né?
Posterior a isso vieram as festas do Rogério e a Ursound que néo vai acabar nunca”
(URSO 18).

Além disso, a expansao dessas praticas encontrou visibilidade midiatica em
reportagens de jornais de grande circulagdo nacional como o Globo, Correio
Brasiliense, Folha de Sao Paulo, assim como em publicacdes e sites especificos para
o publico LGBT como o Mix Brasil, G Magazine, Porn e a estadunidense Bear
Magazine (URSOS DO RIO). Outro gatilho de grande importancia para a circulagao
da tematica dos ursos no Brasil se deu a partir da participagao de um integrante ursino

(Rogério Munhoz) no reality show 20 e poucos anos, exibido no canal MTV:

“MTV, 2000, foi quando ouvi falar, igual a todo mundo que entrou nos ursos no comego
dos anos 2000. De certa forma, eu ndo peguei o inicio, existe um movimento desde
1997, mais ou menos. La por 99 se configura como um movimento. Toma uma
amplitude muito maior com essa aparicdo midiatica do Munhoz em 2000 e eu entro
nisso de 2002 pra 2003, quando tinha um canal de mIRC que fervia, com muita gente
do Brasil inteiro. Quando ja havia festas e as pessoas ja se encontravam em festas

da parada de Séo Paulo. Ja tinham festas voltadas pra ursos la. Mas ainda eu brincava
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que era uma grande cidade do interior desterritorializada, todo mundo se conhecia

naquele momento” (URSO 2).

“Teve uma época, la pra 2002, 2003, teve uma época em que urso virou moda. O
Rogério Munhoz foi no J6, tinha feito 20 e poucos anos. E eu o conheci bem nessa
época e ... teve uma reportagem, comegou a aparecer na midia. Tanto que eu lembro
que nas primeiras paradas de 2001 e 2002, eu fui com prazer de ir pela causa. E era
muito legal ir. Eu frequentava muito @Loka, foi uma época bacana de ir em parada.
Todo mundo passou a adorar ursos la (risos) Teve um modismozinho nessa época,
por ter aparecido na midia, de 2001 a 2003. E ai pegou um pouco esse negocio do

urso. Eu até ja tive essa coisa de usar camiseta com a pata (risos)” (URSO 18).

De acordo com os participantes desta pesquisa que vivenciaram e experimentaram
esta época, o discurso ursino chegou ao Brasil em consonancia com dois enunciados

apontados por Wright (1997), tanto o “anarquico”, quanto o “tribalista”,

“No inicio tinha todo um discurso aqui no Brasil de autoajuda. Comecei a conhecer
algo de urso em 2002, 2003. Comecei primeiro no site, depois a frequentar os eventos
no final de 2003 e ainda imperava uma coisa que era muito comum no comecgo: ah,
ser urso é ser vocé mesmo, é quase uma autoajuda para aceitar que estava fora do
parametro sarado, fashion, descolado, batedor de cartdo de boate. Talvez uma coisa
das pessoas aceitarem, gostarem, uma coisa que eu acho interessante no universo
dos ursos é essa coisa de vocé aceitar o seu corpo como ele é, né? Mesmo que alguns

insistissem que ser urso é de um jeito s6” (URSO 2).

O blog Ursos do Rio destaca também que, a partir do ano de 2000, comegaram a ser
articulados outros sites e grupos locais de ursos, que consequentemente
impulsionaram encontros fora do eixo Rio-Sao Paulo. Porém, apds pesquisa
realizada, os encontros locais vém apresentando irregularidades, enquanto festas
maiores nestes eixos tém se tornado os eventos de maior referéncia na cena ursina
atual. Cena esta que tomou propor¢ao maior ao ser impulsionada por novas aparicoes

midiaticas de sujeitos que se assumem como ursos, por exemplo, o Doutor Marcelo,
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no programa global Big Brother Brasil e também pela expansdo do acesso a internet

e das redes sociais. Conforme os participantes,

“l[...] somos ilustres desconhecidos na cena de hoje, que é gigantesca. Entdo, essa
transicao quebrou com aquela coisa do todo mundo se conhece, coisas como fejjoada
dos ursos, almogos dos ursos, encontros em livraria. No Brasil, alguns encontros eram
em livrarias, coisas impensaveis hoje porque o mundo das boates invadiu o meio
ursino. Ja tém grandes festas que atraem 2000 pessoas, as menores atraem 200, 300,
todos os lugares lotados, cheios, pra pessoas se conhecerem. Ndo é aquela coisa de
fazer amigos, ha festas como qualquer outra festa do meio gay, a socializagéo é pelas
festas” (URSO 2).

“O legal da Ursound é o agougéo. Ali tem do jeito que vocé quiser. O interessante é
na noite mesmo, mas ainda se usa muito internet. E hoje os aplicativos. E aumentou
muito com os aplicativos, pois vocé sabe quem esta perto de vocé. Eu era anti-
celular... Dai eu comecei com esse lance de android, instalei e me assustei, pois vi
que tinha gente perto de mim ali e acabou rolando. Nas boates vocé sempre acha
alguém. O legal é que nem todo mundo tem acesso a S&o Paulo e pode ir a
Ursound (FIGURA 8)” (URSO 18).
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Figura 8 - Folder do evento Ursound.
Fonte: Ursound (2008)'3.

Urso 2 nos traz uma opinido importante no que intitula por “desmontagem dos
parametros ursinos”. Além de os ursos passarem a ‘jogar’ na cultura de festas
caracteristicas do meio LGBT masculino, outro motivo é pela adogdo de novas
tecnologias de comunicagdo por parte dos sujeitos, como os aplicativos para
celulares. Ha uma suspeita, em conversas cotidianas e com base em opinides
por parte dos entrevistados, que os aplicativos tém enfraquecido os encontros
locais, pois facilitam a interacdo das pessoas sem o0 “risco” de se exporem ao
publico em festas e em encontros ursinos. Outro efeito desta “desterritorializacdo”
ursina € a desestabilizagdo dos limites corpéreos tao caracteristicos das primeiras
classificagdes ursinas: “muita gente, por ter um corpo sarado, mas por ter uma barba
e cultivar pelos corporais, vem se considerando urso. Talvez os ursos ja sejam uma

coisa do passado” (URSO 2).

Diante deste breve percurso narrativo de ursos no Brasil, com base em blogs e na

vivéncia de alguns participantes, no proximo capitulo, tragcaremos a emergéncia

13 Disponivel em: < http://ursoundblog.wordpress.com/2008/04/05/flyer-oficial-2/>
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de praticas ursinas no Espirito Santo. Isso requerer um exercicio anterior de
descricao das narrativas de vida por parte dos entrevistados e até os contatos com o

discurso ursino.
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6 URSOS EM TERRAS CAPIXABAS

‘Em todas as situagbes, assumidos, nao assumidos, assumidos pro pai, nao
assumidos pra mae, ou vice-versa. Entdo... cada qual tem uma situacdo ali, um
universo por tras pra traduzir’ (URSO 8). O discurso do entrevistado nos diz muito a
respeito dos “universos” que aqui buscamos explorar. Os participantes trazem consigo
suas vivéncias, seus percursos historicos, as formas com as quais lidam com as
questdes cotidianas nos diversos contextos de suas vidas. O Urso 8, por exemplo,
chama atengéo para a importancia da socializagao das sexualidades. O “assumir-se”
parece ser um processo “divisor de aguas” para muitos. Porém, ndo vamos limitar o

debate somente nesta tematica.

Nas redes de poder, as relagdes de forca ganham maior densidade e amplitude
quando s&o acionadas junto com saberes em hegemonia no contemporéaneo,

principalmente quando atuam nos processos de subjetivacdo dos sujeitos,

Deixem-nos soés, sem livros, e imediatamente ficaremos confusos,
perdidos — ndo saberemos a quem nos unir, 0 que devemos apoiar; o
que amar e o que odiar; 0 que respeitar e 0 que desprezar. Até
mesmo nos é dificil ser gente — gente com seu proéprio e verdadeiro
corpo e sangue; sentimos vergonha disso, achamos que é um
demérito e nos esforcamos para ser uma espécie inexistente de
homens em geral (DOSTOIEVSKI, 2011, p.109).

Nestes processos os corpos nao ficam fora desta analise. Foucault (1992) chama
atencao para saberes e poderes biopoliticos e disciplinares que ganharam alcance,
no Ocidente contemporaneo, ao se penetrarem e se exporem nos corpos. Tratam-se
de agdes sobre praticas “livres” dos sujeitos, em prol de inteligibilidades estratégicas
de organizacéo do social, na busca de disciplinarem seus corpos e Ihes conferirem
identidades. Ha, portanto, um trabalho meticuloso realizado nos corpos das criangas,
das mulheres, dos homens, dos trabalhadores (FOUCAULT, 1998c), para que estes

tenham utilidades produtivas e politicas.

Nesta dindmica, as instituigdes contribuem para a circulagcdo destes esquemas.
Dentre elas destacam-se: escolas, midias, universidades, familia, trabalho e medicina.

Assim, as articulagdes estratégicas vao ganhando materialidade, sendo politicamente
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investidas nos corpos dos sujeitos para que se apresentem sadios, eficientes,

reprodutivos, heterossexuais, ou seja, normais e regulares (FOUCAULT, 1998c).

No proximo capitulo, descreveremos os principais saberes que emergiram dos
discursos dos participantes a partir do que narraram como percurso de suas vidas.
Além disso, sera realizado um exercicio de relacionar estes saberes com relagdes de

forga que se mostraram expressivas em seus processos de subjetivagao.

6.1 SABERES E PODERES NAS MULTIPLAS REDES DE PODER QUE ATUAM
NOS PROCESSOS DE SUBJETIVAGAO DOS PARTICIPANTES

Estamos lidando com processos de organizagao social que buscam normalizar e
regulamentar os sujeitos, principalmente por meio de praticas divisérias, de
estabelecimento de formas ideais, fronteiras, limites, que lhes conferem identidades,
estatutos, regras de conduta e usos dos corpos. Vimos que, na modernidade, criangas
e jovens assumem novo estatuto e tornam-se o centro da organizagao familiar
(FOUCAULT, 1997a). Neste cambio de cuidados do patriarca para os filhos, a
paternidade também assume outro estatuto, que forca aos pais o0 suprimento

econOmico e material das necessidades da linhagem.

Emerge, também, uma nova maternidade que responsabiliza as maes ndo somente
pelo zelo do lar, mas também pela constituicdo subjetiva dos filhos (FOUCAULT,
1997a). Nao é assustador afirmarmos que, ha pouco tempo (se é que ainda nao o
vemos), os problemas com filhos eram vistos como erros na criagdo por parte das
maes. De qualquer forma, os filhos passaram a ser o centro dos cuidados familiares,
cujos investimentos devem garantir sua integridade fisica, a saude de seus corpos, e

também a normalidade e regularidade em seus processos de subjetivagao.

Sobre este aspecto, Urso 1 conta que sua familia mudou-se de uma cidade de porte
médio para uma cidade pequena do estado do Espirito Santo devido ordens médicas,
quando ele ainda era recém-nascido. A alta umidade, a temperatura elevada e a

proximidade com centros industriais interferiam diretamente no seu bem-estar e na
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sua constitui¢ao fisica, complicando um quadro alérgico e de problemas respiratdrios.
Temos ai um pequeno exemplo inicial de investimento politico nos corpos das
criangas, ou seja, os esforgcos sociais se maximizam e se direcionam para que suas
vidas sejam garantidas e para que posteriormente se disciplinem nas escolas, no

trabalho e reproduzam as normalidades.

Devido a nova oportunidade de emprego do pai, a familia de Urso 1 se deslocou
novamente para outra regido do Espirito Santo, mas ainda se manteve no interior
(também por observancia de seus problemas de saude). Fica em evidéncia que o
trabalho, assim como a familia, € outra rede que coloca os sujeitos em movimento.
Estamos falando de pais que devem garantir o desenvolvimento pleno dos filhos e,
para tanto, se veem obrigados a trabalhar e a dispor de seus corpos para a
manutengéo da familia (FOUCAULT, 1997a).

Nas narrativas de infancia e adolescéncia dos participantes nao identificamos
investimentos politicos que os forgaram para o trabalho, mesmo entre os entrevistados
que cresceram em zonas rurais. No que tange aos percursos “normais” de escola e
trabalho, ndo foram informados “desvios”. Todos eles parecem seguir a normalidade
da familia moderna de classe média (seis deles informaram como sendo de classe-
média alta) e passaram a infancia e adolescéncia na escola. O trabalho, portanto, se
mostrou para os entrevistados como preocupacdo maior a partir da conclusdo dos

ensinos médio e superior, realizados, em geral, na capital do estado.

Como estamos lidando com sujeitos que se encontram inseridos em multiplas redes
de poder, cada qual tem sua genealogia, mas podem se articular estrategicamente
quando atuam nos processos de subjetivacdo (FOUCAULT, 2004). Isso nos faz
expandir os questionamentos. Vimos que a saude e o trabalho colocam os sujeitos
em movimento. Mas quando lidamos com questdes de sexualidades, o que e quem
se movimenta? Que praticas sao articuladas? Que estatutos assumem os sujeitos e

que investimentos politicos se dao nos seus corpos?
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6.1.1 Sexualidades Em Movimento

E nos processos de construcdo das sexualidades, de aproximac&o e problematizagéo
com identidades sexuais “normais”, que as narrativas historicas dos participantes vao
ganhando maior vigor. Até porque vao emergindo acontecimentos nos quais forgas
sdo acionadas para que nao desviem da normalidade heterossexual. Se focarmos no

periodo da infancia dos entrevistados, temos as seguintes recordagdes deste periodo,

“l...] quando eu era crianga eu ndo dava s6 muita pinta, mas uma mancha. Mas eu
sou libriano. Eu ndo tenho muito o habito de desabafar sobre mim. Tem uma amiga
minha que... E até engragado, as pessoas riem. Na infancia, a gente se encontrava
pra brincar escondido, eu brincava com as barbies e ela brincava com 0s meus
carrinhos. Ela foi a unica que acompanhou minha transicdo. Quando eu vim do interior
pra ca, eu meio que sai do nucleo completamente. Conheci amigos novos e perdi
contato com 99% dos amigos de 1a” (URSO 10).

“Eu, por exemplo, acho que a minha voz ndo é tdo grossa, eu tenho uns movimentos
que ndo sdo tdo masculinos. Sempre tem alguma coisa que desde crianga vocé... Nao
sei se é algo que vocé copia das mulheres que convive. Eu vivi sempre muito perto
de mulheres e tal. Sempre gostei muito. Entéo, algum... quando crianga e adolescente,
eu acho que... eu senti que alguma vez, alguém ficava fazendo alguma piada. Alguma
vez alguém ofendia verbalmente. Homens mesmo, assim, adultos as vezes faziam
algumas brincadeiras. Brincadeiras, ndo! Bullying mesmo, assim. Mas algo que me

traumatizou de verdade, ndo” (URSO1).

Os discursos dos Ursos 1 e 10 nos auxiliam a captar que ha um tipo de saber
heteronormativo que é articulado com relagcées de forgcas operadas por meio de
ofensas e piadas por adultos, por amigos, por conhecidos. Essas ofensas e piadas
os levam a adotar taticas como, por exemplo, o isolamento “libriano” (URSO 10)
ou mesmo um aproximagao maior com mulheres (URSO 1). Nao entraremos
detalhadamente no mérito destas taticas, pois ainda nédo temos dados suficientes

para situa-las, mas nos interessa identificar que critérios foram utilizados para
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que estas relagdes de forca fossem acionadas e que saber é este que da

sustentacdo a uma demarcacao de possivel desvio da norma sexual.

De acordo com os Ursos 1 e 10, alguma coisa neles nao era “masculina”, seja a voz,
algum gesto, ou uma “mancha” completa (URSO 10). Seus corpos entram em agéo
nas socializagdes, caso contrario estas “pintas” ndo acionariam reagdes no corpo
social. Podemos identificar um investimento de um saber de género nos corpos, ou
seja, ha gestos e comportamentos que s&do de meninos ou de meninas. Mas o que

isso tem a ver com a homossexualidade? Esta ndo € uma questao de género?

Voltamos, entdo, para a triade sexualidade-género-sexo apontada por Souza e
Carrieri (2010), a matriz de heterossexualidade compulséria (BUTLER, 2010) e o
dispositivo da sexualidade (FOUCAULT, 1985). Observa-se a relacdo de corpos
sexuados com géneros culturais, ou seja, 0os sujeitos s&o homens que apresentam
algo que ndo é completamente masculino e estes desvios da “masculinidade”
captados nos seus corpos acionam identificacbes de sexualidade. Nesta triade, o

corpo é agente imediato.

A subjetivacdo dos participantes como homossexuais e a identificagdo por
outros, entdo, parte da captagdo de indicios de género em seus corpos. Eles
mesmos destacam que algo feminino ja os direcionava para algo homossexual.
Como destacou Butler (2010), a matriz de heterossexualidade compulsoria
produz uma oposicao discreta e assimétrica entre masculino e feminino,
instaurando uma ficcdo de que os atributos de sexualidade sdo compreendidos
como exclusivamente de género, e nao de sexo. Entdo, os indicios de
homossexualidade foram captados a partir de gestos e aspectos corporais
construidos como sendo femininos, de meninas e de mulheres, que faz com que
policiem seus corpos, ou limitem algumas praticas em locais secretos, tal como
destacou Urso 10: “a gente se encontrava para brincar escondido”. Ele percebeu
que ndo poderia agir feito uma “menina”, nem gostar de coisas “de meninas” em

qualquer lugar, sendo que o segredo e a reclusao foram taticas adotadas.
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Nao somente Urso 10, mas a pratica de reclusdo foi apontada por todos os
participantes que cresceram no interior. Nesse sentido, Garton (2004) identificou nas
sociedades interioranas europeias a época dos cercamentos uma vigilancia mais
acirrada das sexualidades do que nas cidades em industrializagdo. Aldrich (2004)
apontou que o processo de urbanizagdo esta diretamente ligado a expansao do
movimento LGBT, dada a mentalidade extremamente conservadora da vida no campo
quanto a sexualidade. E interessante notar que todos os participantes que vieram do
interior para a Grande Vitoria trouxeram narrativas similares, no sentido de que a
vigilancia das normas sociais se exercia de forma mais intensa e visivel onde
cresceram. Nessas cidades interioranas, a heteronormatividade é acionada em todo
corpo social, nos olhares e fofocas na rua, nas pragas, com vizinhos, amigos, dentro
de casa, forgando-os para que sigam um percurso “normal” de vida de um jovem

heterossexual.

“Assim, € o preconceito mesmo, sdo pessoas com cabeca pequenininha. Tipo, a
nocdo de mundo minima. Tipo, aqui em Vitéria é diferente. Vocé pode ser qualquer
coisa comparado com la. Um se metendo na vida do outro, sua vida sofre influéncia
da fofoca alheia. Todo mundo mora ao lado da sua casa. Entdo, vocé nédo pode fazer
muita coisa, ndo pode fazer nada de diferente que é noticia na cidade toda. VVocé néao
pode comprar um sofa diferente que todo mundo esta sabendo, ndo pode viajar que
todo mundo ta sabendo. Vocé ndo pode, sei la, comegar a conhecer alguém que no
dia seguinte tera uma inquisi¢do la na sua casa. Ent&o... cidade do interior € assim,
néo tem jeito. Vocé esta conhecendo a pessoa, ai vocé ja ficou com a pessoa e vai
aumentando, aumentando e vocé fez mais coisas que de fato fez. E ... vocé mal

conhece a pessoa e pra cidade vocé ja esta casado com ela” (URSO 9).

N&o basta que estes jovens se apresentem como “pequenos homens”, ou seja, ndo é
somente a ficgdo de género que confere a sexualidade e civilidade aos sujeitos. O
discurso do Urso 9 apresenta um enunciado do casamento monogamico que ganhou
densidade desde o fortalecimento do discurso cristédo entre os romanos (GARTON,
2004). Seja contra os pecados da carne, por demandas reprodutivas familiares, ou

pela cristalizagcdo do amor romantico burgués, o controle libidinal dos corpos dos
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jovens requer que estas energias sejam canalizadas para o casamento e para a
domesticidade (BOSWELL, 1994).

Em muitas sociedades, o “conhecer” alguém pode estar potencialmente atrelado a um
“quase estar casado” com este alguém, o que faz com que os sujeitos passem a adotar
“posturas” do que foi construido como casal e com que se instaurem vigilancias contra
resisténcias como a traicdo, olhares indevidos, entre outros. Mas é visivel que esta

n&do é a norma hegemonica nos dias de hoje.

O policiamento de condutas, portanto, ndo se exerce somente aqueles que sao
identificados como gays, a partir de indicios corporeos de efeminagdo. As
“inquisicdes” operam por todo corpo social, no que Foucault (1995) intitula por

capilaridades das estratégias de poder:

‘l...] no interior a gente fica um pouco sufocado, né? E eu sou cara de muita
notoriedade, porque eu sou alto, eu falo alto, né? Entdo, é muito dificil uma pessoa
ndo me ver aonde quer que eu va (risos). E na cidade do interior isso € uma coisa
mais comum. Vocé esta andando na rua as pessoas te cumprimentam: ‘Opa, fulano e
tal’. Entao, existe todo um engajamento ali que vocé fica exposto, eu acredito, na

maneira que vocé pode se prejudicar’ (URSO 3).

Instauram-se, entdo, jogos de exibicdo e reclusdo dos gestos, descuidos nos
policiamentos dos corpos podem acionar engajamentos contra possiveis desvios
normativos. Para que estes desvios ndo caiam na “boca do povo”, emergem taticas
para a exposig¢ao de sexualidades somente no contexto do lar, “entre quatro paredes”
(URSO 1), fora dos olhares e das fofocas: “[...] eu nunca vi meus pais se beijando,
se abracando, essa coisa toda. Faz pouco tempo que a minha irm& mais velha
resolveu dar um beijo no marido em festas, mas antes também nao rolava. E meio

que costume no interior” (URSO 1).

Nesse sentido, “fora de casa” é outro contexto, as formas de se portar sdo outras. A

vigilancia dos usos dos corpos, entdo, atinge a todos, inclusive aos que praticam as
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normas heterossexuais e do casamento, que evitam expor em publico afetividades e

gestos “sexuais”. Imaginem, ent&o, entre os automaticamente desviantes.

Butler (2010, p,192) nos recorda que as normas culturais “sancionam o sujeito e impde
sua diferenciagao do abjeto”, ou seja, sdo também delimitados e esquematizados os
nao “eus”, os sujeitos marginais que ndo se inserem no espacgo da ficgdo instaurada
pela heteronormativade. Instaura-se o que Foucault (1997b) intitula por duplo controle
da carne: tanto o controle das libidos (da livre proliferagcdo das energias sexuais),
quanto o controle das relagdes sociais a partir de identidades concedidas a sujeitos-
abjetos. Nesse sentido, em relacdo aos “ndo-cidadaos”, aos desvios da “espécie
humana” que se assumem como homossexuais, sao socialmente autorizadas
relagdes de forca por meio de ofensas, de isolamento dos corpos, sem falarmos de
casos mais extremos de morte. Nado ha mais os jogos de descobertas. Somente um
dos participantes desta pesquisa se assumiu socialmente como homossexual na

infancia/adolescéncia e nos relata algumas restricées sofridas:

“Para uma crianga que se assumiu homossexual numa cidade pequena, foi um
estouro muito grande. Todas as pessoas se afastaram. Inclusive os proprios gays.
Entéo, tipo assim, um boom na cidade, onde ninguéem via porque era tudo debaixo
dos panos. E vocé da sua cara a tapa. Até emprego pra mim foi dificil. Eu fui expulso
de estabelecimentos porque eu era gay. Ouvi situagbes que o0s estabelecimentos

eram de respeito e que um viadinho ndo poderia frequentar Ia” (URSO 7).

Trés dos entrevistados informaram que tinham muito receio de se encontrarem em
publico com garotos que apresentavam indicios de efeminagao, ou que se assumiram
como gays, sob o risco de serem taxados publicamente da mesma forma, ou seja, de
se “contaminarem”. Nao € de se estranhar que a tatica do “assumir-se” nao foi
recorrente entre os participantes interioranos. Muito pelo contrario, sdo taticas que
operam “debaixo dos panos”, fora dos olhares e com base no regramento dos gestos.
Entre elas, Urso 1 aponta a existéncia de praticas homoafetivas secretas de homens

casados com jovens gays:



110

“l...] no interior, a homossexualidade é muito escondida. Existe muita gente que é
casada, tem um relacionamento pra sociedade heterossexual e que tem as relagcbes
sexuais com pessoas do mesmo sexo. E as pessoas que se assumem, que tém
coragem de assumir, SGo as pessoas mais estereotipadas mesmo, as mais corajosas.

Acabam vivendo meio que... na margem, assim ...” (URSO 1).

E interessante notar duas normas explicitadas pelos participantes em relacdes
pretéritas com homens casados: (a) uma regra de proibigdo de beijos, no sentido de
que o beijo com outro homem traria um contagio da homossexualidade (URSO 1); ou
(b) a “contaminagao” viria pela penetragcdo anal e/ou sexo oral, ou seja, somente o
afeto pelo beijo era permitido (URSO 10). Nao estamos falando exclusivamente de
enunciados de assepsia médica que, desde o Século XVII, atuam na
vulnerabilizagdo da superficie e dos orificios corporeos (RODRIGUES, 1999). Nem
somente de potenciais portadores da “doenga gay” (GARTON, 2004). Estamos
lidando com assepsias “politicas” de desequilibrios de fluidos e gestos “nocivos”,
que transtornariam a ficcdo regulamentadora que da estatuto de heterossexualidade
aos sujeitos (BUTLER, 2010). Se pensarmos na exclusividade de afetos pelo sexo
oral ou anal, o beijo é mais significativo neste desequilibrio, pois os sujeitos
podem estar reiterando normas de pederastia, muitas vezes atualizadas em
sociedades latinas (ALMAGUER, 1993). Trata-se de uma légica que a penetracao
anal de um homossexual jovem néo confere estatuto de gay e de feminino a um

homem heterossexual.

Ja a exclusividade do beijo denuncia a impermeabilidade das zonas erdégenas do sexo
reprodutivo, a “virilidade do velho heterossexual” (FOUCAULT, 1982, p.169). Além
do policiamento dos afetos, identificamos também requisitos atitudinais que

conferem heterossexualidade aos jovens:

“l[...] eu ndo sei lidar com a maioria dos heterossexuais da minha idade, do grupo
social, do grupo onde eu vivi, onde eu cresci. O comportamento deles é muito
parecido. Como eu venho do interior, assim, apesar de ter nascido e crescido em
Vitéria, eu passei a metade da minha infancia no interior. Entdo, os meninos da minha

idade tinham que ser machinhos, iam pro forrd, bebiam, corriam atras das garotas e
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caiam bébados. Eu ndo gosto nem de beber, nem de dancgar. Entdo, assim, eu sempre

fui mais fechado, mais isolado” (URSO 6).

N&o basta o fato de se assumirem como “machos” e de fazerem uso “correto” de seus
corpos “entre quatro paredes”, o excesso de bebida e o assédio de mulheres sao
outras praticas que compdéem o esquema masculino que l|hes conferem
heterossexualidade. Ha, portanto, todo um “engajamento” (URSO 3) social nos corpos
que requerem nao somente uma apresentacdo masculina, mas movimentos e

comportamentos “masculinos”.

Até agora, estamos analisando o percurso dos “interioranos” que formam um conjunto
composto por nove (9) entrevistados (URSOS 1, 3, 5, 7, 8, 10, 13 e 15). Um dos
principais motivos para essa énfase esta no fato de que eles espontaneamente foram
0s que mais relataram e detalharam as vivéncias da infancia e inicio da adolescéncia,
0 que nos auxiliou a captar a operagao das relagdes de poder neste periodo de forma
mais visivel e explicita. Isso poderia remeter a uma maior vigilancia das sexualidades
e dos corpos no interior, porém estamos lidando com poderes biopoliticos que operam
em todo corpo social, o que ndo quer dizer que os outros participantes que cresceram

na capital também nao tenham vivenciado violéncias “na pele”,

“Cara, foi muito engragado. Antes mesmo de eu me entender por gay, a minha irma
virou pra mim e falou: ‘se vocé virar viado eu te bato’ (risos). E minha mae é muito
nervosa, muito nervosa, minha familia é de Minas também. Entéo, eu fiquei com muito
medo, sabe? E na minha mente eu ndo consequia entender muito bem essas coisas.
Até que eu comecei a viver e cheguei a me apaixonar por um menino. Ai minha méae
me proibiu de sair com esse menino. Os meus amigos ja sabiam ja, que eu ficava com
meninos. Ai deu um tempo e minha méae veio me perguntar se eu gostava de meninos.
Fiquei morrendo de medo, comecei a chorar. Nossa, agora eu vou apanhar” (URSO
11).

No préximo tépico trataremos de espagos urbanos e os relacionaremos nos
processos de “saida do armario” por parte dos participantes. Seguiremos a légica de

relatarmos inicialmente o percurso de interioranos porque a absoluta maioria deles
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se assumiu socialmente como homossexuais na “cidade”. Todos os participantes
da pesquisa identificaram na adolescéncia como o periodo de maiores conflitos
de sexualidade, quando emergem com maior detalhamento os relatos dos
participantes que cresceram na Grande Vitéria. Foi no contexto urbano, entao, que os
participantes “sairam do armario” e se subjetivaram como homossexuais. Souza e
Garcia (2010) discutem a tendéncia por parte de homossexuais de um grande gasto
emocional e de medo de retaliagao nestes processos. Por outro lado, muito dos que
“la” permanecem manifestam baixos niveis psiquicos de bem-estar e satisfacao
na vida (SOUZA; GARCIA, 2010). Diante disso, em seguida trataremos de

“armarios de concreto”. De saberes e taticas em contextos urbanos.

6.1.2 Armarios De Concreto Nao Barram Poderes Microfisicos

Com excecgao do participante que se assumiu na infancia, todos os outros interioranos
visualizaram no deslocamento para a capital uma forma de se desvencilharem da
vigilancia presente naquelas sociedades, o que facilitaria o processo de “saida do

armario”,

“Quando resolvi que eu tinha uma coisa pra resolver que é interna, eu meio que bolei
uma tatica: eu fui me afastando das pessoas aos poucos, para que quando eu tivesse
que... que quando descobrissem, elas ndo teriam que se intrometer. E de certa forma
eu conseguiria. Se eles tivessem mais longe, eu consequiria sair mais facil. Até nas
relagdes sexuais mesmo. Eu ndo sei como as pessoas la no interior ainda conseguem

viver (risos). Vocé é limitado pra tudo” (URSO 1).

Foi interessante notar na narrativa destes participantes uma sensacio anterior de
“sufocamento” e uma consequente sensagdo de alivio quando mencionaram a
mudancga para a regidao da capital. Os deslocamentos ocorreram por trés motivacoes
principais: (a) por relacionamentos com outros homens (URSO 1 e 14); (b) para
estudo no ensino médio, pré-vestibular ou ensino superior (URSOS 3, 5 e 10);
(c) por deslocamento da familia por motivos de trabalho (URSOS 7, 8, 13 e 15). O

paulatino contato com sites de relacionamento e com comunidades gays na
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internet também contribuiu para os deslocamentos, pois ja observaram
materializadas praticas homoafetivas nestes espacos. Praticas estas que, no
interior, assumiam status de perigosas, até mesmo “contagiosas”. Potencializam-

se, entdo, na capital, as possibilidades de subjetivagdo como homossexuais,

“S6 na minha escola tinham mais pessoas do que na minha cidade! Entéao, vocé via
rapazes que, assim, eu ndo conversei com eles, mas tinham alguns assumidamente
gays. Tinham os grupos na internet e vocé via comentarios de quem foi a baladas
GLS. Ai ia direto pro Google pesquisar esses locais. Olha, isso existe, wow!!!l Ai
comecei a procurar e descobrir outras comunidades no Facebook, pessoas nem tao

distantes... e vai como uma bola de neve” (URSO 5).

A mudanca para a Grande Vitoria nao contribuiu somente para a potencializacdo das
identidades que imaginavam para si, mas também para colocarem isso “em pratica”,
para que namorassem, transassem, “saissem a noite”, ou seja, para um

desprendimento do uso de seus corpos,

“Eu vim pra ca pra fazer faculdade e minha mae perdeu aquele controle sobre mim.
Eu completamente deslumbrei por um tempo, saindo de uma cidade que né&o tinha
nada. O maximo que eu fazia era sair sabado pra lanchar com os amigos. E dez da
noite estava em casa. Aqui, que nem é tanto cidade grande assim, eu sai e curti. Eu
fiz muita bobeira nesse tempo. E que o que dizem: muitas das coisas que vocé ndo

faz durante sua vida, vocé faz na faculdade. Eu fiz muuuuita coisa” (URSO 10).

Porém, a tatica de deslocamento espacial ndo fez com que seus problemas “internos”
fossem completamente sanados. Até porque estamos lidando com saberes
heteronormativos e relagdes de forgas que operam por todo corpo social. Quando
falamos de dispositivos de poder (FOUCAULT, 1995), estamos lidando com
inteligibilidades que buscam se estabelecer na agdo de todos os sujeitos e grupos
sociais. Apesar de alguns participantes identificarem um afrouxamento de violéncias

mais visiveis, a sensac¢ao de constante vigilancia é ainda presente na capital:
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“Néo ¢é que aqui em Vitoria ndo exista isso, até porque as pessoas brincam: Vitorinha.
E um ovinho, mas ndo dé pra comparar com outras capitais como Belo Horizonte, Rio
e Sao Paulo. Aqui, a gente tem que trazer esse relacionamento para locais que sejam
seguros ou que ndo exponham a gente de uma maneira degradativa. Ou que tragam
uma pejoratividade pra nossa atividade. Eu posso estar tomando um café e uma

pessoa pode olhar aquilo como diferente” (URSO 3).

‘Até em festas gays, em boates gays, eu ndo tenho aquela necessidade de ficar
abracando, beijando e namorando, essa coisa toda ndo. Até porque nessa vida de
casado, entéo, ja estou satisfeito em casa. Tenho muita liberdade, passo a maior parte
do tempo em casa. Em casa da pra se beijar, pra se abracar, da pra fazer carinho. E

quando vocé sai de casa, o foco ja é outro” (URSO 1).

Como este processo ocorreu para 0S que nasceram e cresceram na regiao
metropolitana de Vitéria? Apesar da maior diversidade caracteristica dos centros
urbanos, do maior acesso aos meios de comunicacdo como internet, cinema,
bibliotecas e até chats de relacionamento via telefone (URSO 4), encontramos
similaridades entre as narrativas pelos participantes da capital. Inclusive, observou-se
que entre os “urbanos” a “sexualizagao tardia” (URSOS 2, 4, 5, 9, 16, 17) ocorreu com
maior intensidade. Esta pratica apresentada pelos participantes se refere ao atraso na
“iniciacao” sexual em relacao aos heteros de mesma idade, ou seja, do primeiro beijo,

transa e namoro.

Conforme dito, os periodos de término do ensino médio, de cursinho pré-vestibular e
inicio da faculdade foram os momentos em que os participantes passaram a sair a
locais LGBT, a namorar, a transar com outros homens, e a construir circulos de
amizades com “proximos”: “no cursinho e com a entrada na universidade, fui fazendo
um ciclo de amigos bem friendly. Ou eram gays ou que conviviam com gays. E
comecei a me cercar de pessoas que, no momento de me assumir, nao faria diferenca
alguma” (URSO 2); “[...] era muito mais natural e facil pra mim abrir isso pros gays do
que pros heteros, digamos, regulares” (URSO 6). Observa-se nos discursos destes

dois participantes que cresceram em Vitéria (URSOS 2 e 6) que também policiavam
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seus gestos, que também adotavam taticas de ndo manifestarem suas sexualidades,

até o momento em que passaram a compor “outros meios”.

A construcao de circulos de amizades gays/friendly nao esta dissociada da insergao
em espagos nos quais havia maior visibilidade e materialidade de praticas
homoafetivas, principalmente nas faculdades e nas universidades que, segundo
Trevisan (2000), desde a década de 1970 a tematica LGBT vem sendo incluida nos
movimentos estudantis. Porém, ndo estamos lidando com percursos lineares de
reclusdo e isolamento para a “saida do armario” na vida universitaria. Para 4 (quatro)
dos entrevistados, o percurso de subjetivagdo como homossexuais envolveu também
praticas heterossexuais, ou seja, eles se relacionaram “carnalmente” com mulheres.
As motivagdes principais foram por duvidas ou por necessidade de se enquadrarem
na “normalidade”, sendo que somente um deles se assume como bissexual (URSO
6),

“Na verdade, a minha sexualidade foi muito assim. Ela sempre ficou muito em segundo
plano na minha vida. Durante toda a adolescéncia eu me vi tendo desejo por outros
homens, desde crianga. Eu até brinco com esse assunto, mas a primeira vez que senti
tesdo por uma pessoa foi na novela Vale-tudo, com o Carlos Alberto Richelli de sunga
(risos). Eu tinha 9 anos de idade. Eu achei isso estranho. E isso foi florescendo durante
minha adolescéncia. E na adolescéncia eu também tinha vontade de ficar com mulher,
ai eu suprimia isso e néo tinha também coragem de me aproximar de homens, pois
eu achava isso muito estranho. Eu ndo sabia nem por onde comegar isso, nem tinha
ideia. Minha primeira relagédo sexual foi tardia. Foi com mulher... mas foi aos 21
anos de idade, quando eu resolvi investir nisso. Fiz o ato sexual inteiro, teve gozo,
mas ndo era a minha praia. E a partir dai eu comecei a descobrir alguns caminhos
pra poder exercitar a minha sexualidade. A partir dai foi tudo muito natural pra
mim” (URSO 4).

Para os que “forcaram” um enquadramento dentro da “normalidade”, o relacionamento
sexual com mulheres compde o esquema corpéreo de atitudes e de gestos corporais

masculinos que usualmente sdo adotados para a identificacdo de heterossexuais,
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“Meus amigos desses de faculdade, de escola, da cidade, esses até entdo eu ainda
tenho uma .... uma... como diz assim, uma posicdo heterossexual, na qual eu
comportava de uma maneira estabelecida na sociedade hoje, né? Frequentando os
lugares convencionais e fazendo as atividades convencionais. Inclusive ja namorei
com mulheres. Ja tive relagbes sexuais com mulheres, né? Nao por uma so vez, por
varias vezes. E com o tempo a gente vai entendendo como a coisa vai acontecendo

e vocé vai estreitando o caminho, né?” (URSO 3).

Observa-se a reiteragdo dos efeitos ficcionais da matriz de heterossexualidade
compulséria por meio de normas de género (BUTLER, 2010). E também recorrente a
replicagao de termos que classificam o homossexual como um homem afeminado, por
exemplo, no grande uso dos termos: bicha, bichinha, viado. Além da extensa
conversao de palavras que gramaticalmente possuem artigo masculino para o

feminino, fato expressado na cang¢ao da Legido Urbana abaixo:

Eu canto em portugués errado

Acho que o imperfeito ndo participa do passado
Troco as pessoas B

Troco os pronomes (LEGIAO URBANA, 1989)

Vale destacar que a efeminagdo dos termos poucas vezes € trazida com uma
valoracao positiva, muitas vezes cédmica. Entdo, ndo importa se os armarios séo de
“‘madeira”, de “concreto”, no interior ou na cidade, o tipo de saber que da mais
sustentaculo as praticas de identificacbes de sexualidades, sejam elas para
desqualificar sujeitos “desviantes” ou para uma identificacdo inicial com algum
esquema social que se aproxime de demandas pessoais, € um saber que envolve

uma construcédo de género.

Nesse sentido, buscamos exemplificar o que Rios (2007) discute como a grande
dificuldade de se distinguir sexualidades com base em recursos visuais. Observa-se
que as relagdes de for¢gas que oprimem os “desvios” da normalidade sao acionadas
em multiplos espacgos, por multiplos agentes: quando homens apresentam algo que
foi construido como sendo exclusivo de “mulheres”, ou quando “saem do armario”. No
ultimo caso, muitas vezes, este sujeito poderia automaticamente estar acionando

relagcdes de forga, violéncias, legitimadas para tais “desvios”.
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Porém, em muitos casos, as pessoas adotam taticas de ocultarem suas sexualidades
ou de optarem pelas normas heterossexuais (SOUZA; GARCIA, 2010). E se homens
homossexuais nao apresentarem gestos, vozes e vestimentas efeminados, nem “se
assumirem”, como se dariam suas classificagdes? Realizando testes? Requisitando
aliangas? Olhares dissimulados para mulheres na rua? Exibindo fotos das
namoradas? E se este homem de fato trouxer indicios de “efeminacdes” e “for”

heterossexual?

Observamos que praticas de género se constituem nas questdes de sexualidade dos
participantes, principalmente no policiamento para que seus corpos nao se
apresentem de forma “efeminada”, o que levaria a indicios de homossexualidade por
outros. Isso leva a taticas de reclusdo e muitas vezes de “forcarem” relacbes
heteroafetivas para que se mantenham na normalidade. Observamos também que
sexualidades passam a ser “assuntos do lar”, questdes de familia, para que ndo caiam
na “boca do povo”. Diante disso, quando focamos no espago familiar, que saberes e
relacdes de forga se encontram articulados quando o tema passa a ser a sexualidade

dos participantes?

6.1.3 Lacos De Familia

Quando da partida para relagdes afetivas e sociais com pessoas do mesmo sexo, 0s
entrevistados destacaram que o contexto familiar foi o que mais os incitou a dizerem
ou reprimirem suas sexualidades. Na familia, as pressbées para que se
“posicionassem” se deu de forma mais intensa em comparagao com outras redes de
poder. Ndo houve declaragbes espontaneas por parte dos participantes dos tempos
de escola, mas podemos supor que sejam ambientes também “inquisitivos”. Em seus
discursos, o espaco familiar se apresentou como de maior ansiedade, das tensdes
mais representativas, sendo que as maes se configuraram como as principais
mediadoras e comunicadoras nos processos de subjetivagao dos participantes. Tanto
no sentido de auxiliarem no desenvolvimento e catalisacdo das praticas desejadas

pelos filhos, quanto na atualizagdo e reiteracdo de violéncias e esquemas em
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hegemonia na sociedade. Captamos ocorréncias de familias que abrigavam gays
em suas relagdes cotidianas, mas que apresentaram outras praticas quando seus

filhos se assumiram homossexuais,

“E preconceito por parte da minha familia, né? Eu contei, mas ndo aceita, né? Entéo,
assim, eu acho que é mais por ser familia. Minha tia tem amigos gays, minha méae tem
amigos também. Assim ... S&o 0os amigos da minha tia com quem ela convive, brinca,
conversa, chama pro aniversario... Mas, tipo assim, o filho do outro pode, 0 meu nao.

Entao, eu acho que é uma coisa por ser da familia” (URSO 5).

Outro assunto recorrente foi de transmissbes por parte das maes de poderes
“paternos”. Paternos no sentido de recorrerem a figura do pai nas relagoes de forga
em que requisitavam aos filhos subjetivacdes em conformidade com as normas
sociais, ou seja, lancam mao da figura paterna castradora ou da possibilidade de
magoarem 0s pais para condenarem as “transgressdes” sociais dos filhos, mesmo

que, na pratica, os pais ndo se assumissem como figuras tdo opressoras,

‘Eu morava no Rio e tinha alguns amigos aqui no Espirito Sanfo. A gente se
comunicava por carta. Ai a minha mée abriu uma carta minha. Interceptou e abriu. Eu
conversava abertamente com esses amigos que eram homossexuais. Ela grilou. Ela
foi e me levou pra conversar na rua. Ela me falou que se eu ndo deixasse de virar
homossexual a familia toda viraria as costas pra mim. Que... meu pai era alcodlatra e
iria beber até morrer. Que o pai dela era velhinho e morreria quando soubesse. Ai eu
arrumei todas as minhas coisas e sai escondido a noite. Eu fugi de casa. Eu tinha um
namorado na época, ai a gente foi pra casa da irma dele. Foi a primeira vez que pisei
aqui no Espirito Santo” (URSO 14);

“Minha mae, com o tempo, ela meio que... ndo sei se aceitou ou se ela desistiu. Eu
sei que néo é facil pra ela. Porque mae nenhuma espera ter um filho que seja viado.
Eu também né&o gostaria. Eu sei o que eu passo [...] Quando eu conversei com minha
mae sobre isso e tal: ‘mae, ndo da, ndo vou mudar, ndo existe isso’. A gente chegou
a um acordo de néo contar pro meu pai. Ele é da roga. Ele ja ¢ de idade, né? E ele

sempre falava que preferia um filho ladrdo do que um filho viado. Ai acabei tendo uma
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discussdo com minha mé&e. Ai meu pai chegou. Nesse negocio todo, ele acabou
perguntando ... Eu me senti muito mal quando falei pra ele. Ndo porque eu achei que
ele fosse brigar comigo. Eu imaginei que ia fazer mal pra ele. Porque uma coisa é ele
brigar, me expulsasse de casa e eu ia sobreviver. Outra coisa era o mal que ele ia
sentir. Eu fiquei mal com isso na hora. Mas ele me abragou e falou: ‘ta, vocé é meu

filho do mesmo jeito’. Isso acabou comigo, assim ...” (URSO 10).

E os acontecimentos ndo param por ai. E interessante destacar que os maiores
receios e violéncias inicialmente atualizadas pelas maes estdo diretamente ligados
aos estereodtipos de homossexuais que temos apontado. Trata-se do temor de que os
filhos alterem as disposi¢cdes de seus corpos, que se tornem “mulheres” - em seu
“‘extremo” representado pelos transgéneros. Como exemplo, encontramos a
preocupacao de uma das maes com os limites corpéreos do filho, com a melhor forma
que ele dispunha de seu corpo nas relagcdes sexuais: “quando eu contei para a minha
mae, a unica coisa que ela quis saber era se eu era passivo ou ndo” (URSO 2). O
medo de que os filhos sejam “passivos” nas relagbes sexuais esta intimamente
articulado ndo somente com a nog¢ao de feminilidade, mas também com toda a

negatividade que tem sido associada as mulheres.

Reencontramos, aqui, como apontado por Garton (2004), o enunciado medieval que
associa mulheres a figuras “carnais”, que ndo tem dominio de seus corpos, que se
nao fossem reguladas decairiam na promiscuidade. Temos, também, os investimentos
do dispositivo da sexualidade (FOUCAULT, 1985) na histerizagdo das mulheres,
refratado nos receios familiares de que os filhos, ao se assumirem como

homossexuais, agiriam de forma promiscua e sem controle:

‘Dizem que o gay € promiscuo. E ndo que todo mundo seja promiscuo, mas eu acho
que a gente é, as vezes, mesmo. Em comparacdo com que a sociedade diz que é. E
correto. E falta de limite. Eles acham que talvez algum... vocé ndo tem muito limite
porque vocé é gay. Vocé ndo teve limite em se segurar, em continuar dentro do
armario, entdo vocé € capaz de mais coisas. Entdo, vocé é capaz de agarrar uma
pessoa a forga na rua. Vocé é capaz de apontar umas pessoas que estdo no armario

na frente da familia dela: Eu sei que vocé é gay! E essas coisas vocé néo faz! E dificil
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também. N&o € uma coisa da sexualidade, mas € uma coisa da pessoa. Entao, é
nesse sentido” (URSO 1).

A suposta perda do “controle” e da organizacgao ideal do corpo e dos comportamentos
masculinos ndo € somente um problema de género, mas também é “um caso de
policia” (URSO 7). Assumir-se gay esta também associado a marginalidade
econdmica e politica das travestis. Ou seja, ha um temor de que os filhos ao se
assumirem so6 tenham a opg¢ao de adentrarem o mercado profissional de profissdes
“femininas” como cabeleireiros, isso sem falarmos no receio de se prostituirem na

noite das avenidas praianas,

“l...] a unica referéncia que ela tinha de gays era dos amigos dela que sé&o bastante
afeminados, alguns eram cabeleireiros, eram coisas muito espalhafatosas. E eu acho
que esse era o medo dela. Eu fui mostrando pra ela que eu ndo acho isso muito ruim,
mas que ndo era minha praia. A minha era outra, apesar da minha afirmagao que eu
era gay. E ai ela foi vendo isso, o fato de eu ser filho dela também ajudou muito”
(URSO 4);

“A propria sociedade acaba fazendo chacota em cima desses casos, entao, elas
acham que todo mundo vai ser assim. Assim, ndo falando que todo travesti é
marginal. Mas é porque infelizmente o que mais aparece é isso. Vocé ndo vai ver o
travesti que é direito, que é honesto, o travesti por escolha. O que mais aparece é o
homem que se traveste pra fazer programa, aquela coisa: ele faz isso porque ¢é safado.
Eu acho que minha familia vé mais isso e tem medo de isso acontecer comigo” (URSO
5).

Todos os participantes informaram que foi necessario um trabalho meticuloso de
policiamento dos seus gestos para que afastassem os temores de se “travestirem”.
Outra tatica muito adotada foi a de apresentar os namorados e amigos gays que
tenham um relacionamento estavel na desconstrugdo da imagem de homossexual
como promiscuo: “[...] na convivéncia, ela foi vendo que ndo é pelo fato de eu ser gay
que vocé tem aquela imagem promiscua do gay dos anos 1970 e anos 1980. Tenho

amigos em relagdes de longa data e caminho para isso também” (URSO 10). Nao
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entraremos nos méritos de décadas passadas, mas a imagem de homossexuais
como promiscuos e efeminados ainda opera em nossa sociedade. Outro exemplo
pode ser encontrado na “simulagado” por parte de Urso 3 do processo de assumir

sua homossexualidade para a familia,

“l...] eu sinto uma necessidade de assumir até porque eu entendo da seguinte forma.
Se vocé gosta de uma pessoa... eu ndo gosto de ser rotulado homossexual.
Homossexual traz ‘n’ definicbes e ‘n’ atributos ao rétulo. Entdo, se um dia eu for ...
acho que isso vai acontecer... eu for dizer, for assumir aos meus pais, aos meus
familiares ... Eu ndo quero assumir dessa forma: eu sou homossexual! Eu gosto de
usar plumas e paetés e andar na rua de biquini! Ndo. Eu diria da seguinte forma: ora,
eu tenho um namorado, mas eu sou eu: 0 mesmo que joga bola, faz churrasco, joga
videogame, vai na praia, conversa, enfim. Nao mudou nada! A tnica diferenca é que
se vocé estiver esperando uma namorada, vai ser um cara. Entdo, eu sinto
necessidade porque é uma coisa que a gente fica sufocado. Tem um... preconceito

enorme em cima disso ai, a gente fica com medo e tal” (URSO 3).

As taticas que o Urso 3 supostamente utilizaria sdo as de desconstruir a
feminilidade ligada ao estatuto de homossexual em hegemonia ao langar mao de
gestos, comportamentos e usos do corpo “masculinos”. Assim como fora de casa, nas
familias as ficgdes de género também operam com toda forga. O que leva a diferentes
praticas terapéuticas, principalmente por parte das maes. Entre as reagbes mais
comuns podemos situar as seguintes: a incitagcdo para que os filhos iniciassem
tratamento psicoldgico (URSOS 4 e 7); seguissem a vida religiosa (URSOS 10 e
19); abandonassem o lar (URSOS 4 e 14); algumas maes até chegaram a

proibir o relacionamento com alguns amigos (URSOS 8 e 4).

Apesar das violéncias iniciais, as maes foram, conforme 17 dos 19 participantes, os
agentes fundamentais na promogéao de conforto, bem-estar e suporte nas praticas dos
filhos: “minha méae era muito preconceituosa, mas depois que eu me assumi mudou
muito. Hoje minha mae defende gays. Ela nao deixa falar mal, sabe? Porque o maior
medo da mae é que o filho vire travesti (risos)” (URSO 11). “Se minha mae ja sabe e

aceita, ndo tenho que ficar tdo grilado assim com os outros” (URSO 6).
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Esta brevissima homenagem a todas as maes também n&o esgota a discussdo aqui
apresentada. Estamos lidando com sujeitos oprimidos por multiplas redes de poder,
nas quais a ficcdo organizadora de género esta articulada ndao somente quando o

tema é a sexualidade, mas também a familia, o trabalho.

“[...] se vocé ver militares, policiais, as pessoas ndo entendem que um cara do exército
possa ser gay. Porque aquela figura ali historicamente é de um homem hetero. E de
um cara casado, de familia, que carrega foto da mulherzinha dentro do capacete.

Entéao, isso é um legado, né, cara” (URSO 3).

O corpo do homem seria um corpo disciplinado, posto a utilidades da nagao e da
seguranga familiar nas diversas instituicbes “tradicionais” que garantiiam seu
estatuto. Além disso, a ficcao de género (BUTLER, 2010) é acionada e alimentada na
religiosidade pastoral, quase sempre articulada nos conceitos de “familia” e de

“‘casamento”; “as vezes minha mae fala: que futuro vocé vai ter? Vocé nao vai ter uma
familia” (URSO 5). Outro exempilo:

“Deus criou Adao e Eva. Ndo criou Adéo e Evo. Eu acho um absurdo, ndo sei o qué...
E nessa época ninguém na minha sala sabia de mim. Foi quando eu me assumi pra
sala (risos). Peguei e levantei pra sala ... o professor: fala, mas com calma’. ‘Eu sou
homossexual e ndo aceito que ninguém fale que homossexual ndo possa adotar uma
crianga. Eu vou ser bem melhor pai do que muito heterossexual por ai’. Na hora, eu
sai da sala revoltadissimo, ndo sei o qué e tal. E depois, no final da aula, esse colega
veio e passou o resto do semestre tentando me convencer a mudar de opg¢éo: ‘olha,
nédo é assim, vamos la na igreja, constitua uma familia de verdade’. ‘N&o!!! Sabe?
Some da minha vida!!l’ Eu acho que foi o tnico caso de discriminagcdo que passei até

hoje. Foi, assim, o mais forte” (URSO 17).

As dificuldades acionadas por estas “op¢des” estdo também no uso de termos que
biologicamente, religiosamente e “humanamente”, estdo articulados em praticas
heterossexuais, principalmente quando se referem a relacionamentos afetivos. Entre

os principais termos que levam a dificuldades de enunciagao estdo: namorado, noivo,
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marido, que usualmente sao convertidos em companheiros, amigos, ou amigos sérios
(URSOS 1 e 4):

“Na verdade, eu acho que a relagdo homossexual é diferente da heterossexual. Entéo,
tomo certos cuidados pra ndo usar certos termos que s&o exclusivos para
heterossexuais. Por exemplo... casamento. Casamento né&o, noivado (risos). O
noivado acontece quando existe uma preparacéo até que meio religiosa pra se chegar
ao casamento. Entdo, quando um casal gay esta noivo, eu ndo consigo entender muito
bem. Até porque essa coisa do casamento gay esta aprovada recentemente. Talvez
agora dé pra brincar com essa coisa de noivo. Até uns meses atras eu ndo engolia
muito isso” (URSO 1).

E neste sentido que Butler (2010) nos chama atencdo para a perda da forca
descritiva das normas ficcionais quando o campo de corpos comeca a se
desorganizar, pois revela as praticas e o0s conceitos que compde a
inteligibilidade das construgbes heteronormativas que ndo se encontram presentes
somente na familia e nos contextos que envolvem religido, mas também no

trabalho, como debateremos no proximo topico.

6.1.4 Corpos Ao Trabalho

Outra importante rede de saber-poder que atua na objetivacdo de corpos e na
subjetivacdo do sujeito contemporéneo é o trabalho (CARRIERI; SOUZA, 2010).
Conforme ja apresentado, os participantes nao tiveram que trabalhar durante o
percurso escolar normal. Mas e quando chega a idade em que passam a operar 0s
investimentos politicos que os forcam ao trabalho formal? Sobre este aspecto, no

periodo em que foram realizadas as entrevistas, entre os participantes da pesquisa:

-3 (trés) eram graduandos das areas biomédica e exatas, e ndo exerciam
trabalho formal;
-3 (trés) eram graduandos na area de comunicagao social, artes e gastronomia, e

exerciam trabalho formal;
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-2 (dois) interromperam ensino superior nas areas de ciéncias politicas e artes, mas
exerciam trabalho formal;

-5 (cinco) trabalhavam na area de educacéo;

-3 (trés) trabalhavam na area de artes e design;

-3 (trés) tinham formagao na area de exatas, humanas e comunicagéo social, mas

se encontravam desempregados.

No que tange ao dispositivo do trabalho, que normas operam e que saberes sao
articulados quando o tema é a sexualidade dos trabalhadores? Medeiros (2007) expde
grande parte dos contextos de trabalho contemporaneos como marcadamente
heternormativos, o que leva com que muitos homossexuais tenham dificuldade de se
assumirem para os colegas. Como consequéncia, é expressiva a adog¢ao de taticas
de reclusao, de calarem suas sexualidades e de policiarem seus gestos e atitudes a
fim de evitarem possiveis atos discriminatérios (MEDEIROS, 2007): “Eu ndo conto.
Durante um tempo o que fazia no trabalho era nao fazer amizade com ninguém. Pra

nao dar liberdade pra ninguém perguntar nada” (URSO14).

A constante incitagdo a se posicionarem no contexto de trabalho, a falarem suas
“verdades”, a se assumirem sexualmente nas diversas ocupacgdes foi relatada por 7
(sete) dos pesquisados: “[...] depois que eu vim pra ca, nos dois lugares que eu
trabalhei, ja de cara, as pessoas sdo muito curiosas. Elas perguntam onde vocé mora,
com quem vocé mora” (URSO 1). Isso faz com que em alguns casos os trabalhadores
vigiem seus corpos, gestos, comportamentos e afetividades com os colegas e
proximos, para que nao passem indicios de afeminacado ou de que se encontram em

relacionamentos homossexuais,

“Estava fazendo um servico na escola que eu trabalho. Ele foi me levar de carro. Ai
eu pedi se ele podia subir em uma sala que tinha um plotter. Eu ia imprimir um
cartaz. Dias depois surgiu um assunto que eu levei um caso no trabalho. Ja cortei
de cara” (URSO 1).
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E interessante notar que um dos graduandos também informou que no ensino superior
toma cuidados semelhantes, ou seja, também na etapa de formagéo académica ha o

receio de que a homossexualidade venha “contaminar” seu futuro profissional.

“Eu nao falo, né? Porque eu acho que isso é meu. Infelizmente, ainda tem muito
preconceito hoje em dia. Entéao, eu prezo muito meu futuro. Eu serei um profissional e
eu ndo quero que alguma pessoa me julgue como um profissional ruim pela opg¢do
sexual. E o que eu ja ouvi: nossa, fulano é um profissional tdo bom, pena que é gay.
Né&o é uma coisa que eu queira ser julgado por isso. Entéo, eu procuro ndo me expor.
E, assim, eu ndo sou o mais masculo da turma, ndo chego todo homé&o, assim. Entéo,

quem néo tem certeza desconfia, no minimo” (URSO 5).

Observa-se que Urso 5 apresenta alguns indicios de efeminagdo, mas os reprime na
faculdade para que nao sejam utilizados por outros na sua classificagdo como
homossexual e a consequente pejoratividade no trabalho. Outro tema que se mostrou
recorrente € o da concepgao do trabalho como um espaco-tempo em que a

pessoalidade e a afetividade devem ser isoladas,

“Existem algumas pessoas que sabem.... mas elas também ndo sabem oficialmente,
assim. Mas naturalmente eu ndo tenho muito trejeitos, ndo tenho muita demonstragéo.
Entao, os que sabem, sabem porque de alguma forma pescaram no ar. Ndo abro pra
ninguém, mas ndo é nem por uma questao de segredo. Puramente por eu achar que
nédo é assim, ndo acrescenta, nem diminui em nada minha relagdo profissional. E

como no trabalho eu so6 tenho relagao profissional e ndo amizade, entdo nao importa
(URSO 6).

Urso 6 expde o ambiente do trabalho como de n&o “demonstragdo” de alguns trejeitos
“femininos”. A dificuldade de rompimento com o modelo burocratico nas empresas
(DELLAGNELO; MACHADO-DA-SILVA, 2000) e a consequente construgao imagética
de espacos que se apresentariam como neutros e desprovidos de qualquer
singularizacao (SOUZA; GARCIA, 2010) ndo impedem a circulagdo de forgcas e
violéncias heteronormativas e dos consequentes modos “corretos” (masculinos) de

como se portar e dispor os corpos. Nesse sentido, o policiamento heteronormativo
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pode assumir uma ficgdo de naturalidade e seriedade, que os sujeitos regram para

que nada possa ser “pescado no ar’ (URSO 6).

“No servigo, por ser um ambiente mais talvez sério ... eu ndo tenho intimidade com
meus patrées. Eu fico la com mais dois patrées. Ai ndo vou chegar pra eles e dizer:
sou gay, sacou? Assim, por ser um ambiente sério, eu ndo falo. Mas assim, talvez eles
desconfiam. Talvez eu tenha dado alguma pinta por la, ndo sei. Bom, mas da minha
boca ndo. Nem deixo rastros para eles desconfiarem. So6 tendo a ficar na minha. Acho

que tem que ter alguma coisa particular em alguns pontos” (URSO 11).

E os supostos ambientes desprovidos de singularizagdes apresentam normas cada
vez mais acirradas de apresentacao estética dentro da normalidade heterossexual e

do corpo “saudavel’,

‘A gente demonstrou em algum momento um affair, um abrago, um beijjo. Ai fui
entregar curriculo na Riachuelo. Nisso, tinha uma amiga nossa atras de mim e ela
disse que néo entregaram meu curriculo. Isso, porque ela disse que estavam rindo de
mim e do meu ex. Ai eu cheguei e perguntei por que ela estava rindo. Sera por que
eu era gordo, sabe?” (URSO 11).

Temos que levar em conta os espacgos nos quais os trabalhadores estao inseridos e
quao forte a ficcdo de género oprime suas praticas, pois 9 (nove) dos entrevistados
adotam uma postura de esconderem suas sexualidades até o momento em que séo
diretamente questionados acerca delas. Entre os trabalhadores das areas de
educagao, comunicagao social, artes e humanas, a maior presenca de colegas
assumidos como gays parece causar menor ansiedade nas relagdes de trabalho
quando o assunto é a sexualidade: “Esta implicito que sou gay. E um dado, todo
mundo sempre soube. Eu nunca precisei ter que dizer. Nem nos meus empregos
anteriores. Pra mim sempre foi um dado” (URSO 2). “Em se tratando dessa area é
mais facil. Eu tenho colegas de trabalho que sédo heteros, mas a grande maioria € gay”
(URSO 15). Em alguns casos, a efeminacdo chega a ser um requisito de trabalho,
sendo ha um policiamento “invertido”, para que nédo se apresentem de forma muito

“masculina”,
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“Yamos dizer, assim, eu sou um pouco afetado, eu sei que eu sou. Quando estou
trabalhando sou mais ainda, pois trabalho com essa coisa de estética. Quem trabalha
com estética é mais afetado. Eu acabo usando essa estratégia dependendo do cliente.
Dependendo do cliente, eu ndo uso de jeito nenhum. Entéo... na verdade, quando eu
vejo que € mulher e gosta daquela coisa viado, eu dou umas patinadas mesmo pra
agradar e elas patinam junto. Mas elas falam: esse homem grandé&o, sé sei que vocé
€ gay quando vocé abre a boca. Eu tenho essa coisa do grandéo, do alto, eu tenho
que tomar cuidado com essa fisionomia. Eu ndo percebo que tenho esse semblante
de bravo. Eu trabalho muito, principalmente quando estou trabalhando, para tentar
nédo carrancar. E uma coisa natural minha. Eu sou marrento, a0 menos passo essa
impresséo” (URSO 18).

Observou-se também que, no trabalho, os sujeitos tendem a formar grupos de
“préximos” no sentido que a identidade sexual seria um fator de formagao de grupos
informais: “Eu acho que eles sabiam, mas eu nunca cheguei a comentar isso com
eles. Eles devem ter imaginado. Juntavam os grupos dos viados da empresa, todo

mundo junto pra bater papo e fumar (risos)” (URSO 17).

Para os que trabalham em areas consideradas mais heteronormativas, o
policiamento dos gestos corporais efeminados foi descrito como mais
intenso, o que fez com que dois dos participantes adotassem uma tatica de

intimidacéao,

“No trabalho, hoje, eu tenho passado um pouco de problema quanto a isso, porque
a empresa em que eu trabalho, no prédio administrativo, € uma empresa de peé&o,
basicamente. Nem tanto no nivel de escolaridade, mas de instrugdo baixa quanto a
isso. Eu tenho passado muita dificuldade. A unica forma que tem sido é impor. Impor

o direito de me respeitarem” (URSO10).

“l...] antes que comece qualquer tipo de conversa: sim, eu sou gay. Eu acho que é

uma maneira de intimidar a pessoa e mostrar a verdade. A onda é essa. Qualquer tipo
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de pensamento da pessoa para por ai, ai a conversa é outra, eu ndo crio um terreno

pra ter conversa de qualquer outra coisa” (URSO 4).

Outros dois entrevistados informaram que, apesar de apresentarem indicios de
efeminacao, nao tiveram problemas mesmo em trabalhos muito caracterizados por
serem “neutros”: “[...] foi super normal, o tratamento no trabalho continuou normal.
Nada mudou. Mas tomo cuidado porque tem muito velhinho na minha
sala” (URSO16); “[...] Ah ndo, hoje em dia, hoje em dia 0 mundo & gay, né? Entao,
eles me recebem de bragos abertos e adoram brincadeiras. Mas nao pode ser

demais” (URSO7).

Quando o assunto € o trabalho, portanto, a heteronormatividade é reiterada também
a partir de inteligibilidades de género captadas nos corpos dos participantes, o que os
leva a policiarem seus corpos ou a adotarem taticas de intimidagcdo. Nesse sentido,
podemos identificar a operacdo da matriz de heterossexualidade compulséria, que
estabelece uma relagédo de corpos sexuados com géneros culturais e é composta por
discursos que visam limitar as possibilidades de materializacdo de diferentes tipos de
sujeitos e corpos por meio de identidades opressivas (BUTLER, 2010; FOUCAULT,
1997c). Porém, vale retomar a pergunta anteriormente colocada por Urso 11: “Sera
por que eu era gordo, sabe?”. Sera que estamos lidando somente com corpos
“sexuados” e “genderizados”? Ou ha outros esquemas que se articulam com estes?

No préoximo tépico o debate esta centrado no tema da saude.

6.1.5 Questoes De Peso: As Saudes Dos Corpos

Nas redes biopoliticas, os dispositivos ndo atuam na repressdo e sublimacido da
sexualidade, mas na multiplicagdo de diversos enunciados que visavam organizar
sua vitalidade conforme identidades construidas (FOUCAULT,1985). A
heteronormatividade nao € unica no controle dos corpos: “além de ser viado, eu sou
gordo, ai junta os dois num sé” (URSO 10). O sujeito moderno “normal” € um sujeito

magro e/ou sarado, ou seja, sdo geradas necessidades em nossa sociedade de que
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a exibicado destes corpos “garantam” um significado de “saudavel’ aos sujeitos
(GOLDENBERG; RAMOS, 2007).

Porém, identificamos que ha, pelos menos, dois tipos de enunciados quando nos
referimos a um corpo saudavel. Um deles se refere a saudavel com base na biologia,
na aproximagao com o equilibrio ideal do organismo, como algo enddgeno, que nao
traz grandes delimitagdes de formas e contornos, apesar de ainda propor o esquema
do corpo magro. O outro enunciado é mais opressor, no sentido que, além de magro,
0 corpo deve ser “sarado”, exibir sem excessos 0os musculos, em conformidade com
esquemas “quase sempre irreais e inatingiveis, muitos criados e ajustados por
técnicas de manipulagao da imagem, pelo uso dos aparatos cosméticos e das técnicas

de mudanca corporal em geral” (LEAL et al., 2010, p.78).

Entdo, como as pessoas captam o “saudavel’ nos corpos? Afinal, somos todos
meédicos, dispomos de laboratdrios bem equipados, profissionais experientes na
profissao? De qualquer forma, o corpo que se apresenta fora dos padrdes inteligiveis
como saudaveis autoriza também relacdes de forca. Como exemplo, Urso 5 sofreu

violéncias na infancia e adolescéncia por apresentar excesso de peso corporal,

“Eu sempre fui muito timido, muito, na minha infancia. Sempre sofri preconceito por
ser acima do peso, é o bullying. Sofri muito. Assim... foi descarado e nitido. Eu fui um
adolescente mais quieto. Por questdo disso, até brinco que eu me sexualizei muito
tarde. Com 16, 17 anos, 0s meninos da minha idade ja se interessavam pela coisa,
enquanto eu via Cavaleiros do Zodiaco feliz. Entao, assim, eu so fui amadurecer pra
essa parte quando eu vim pra Vitéria mesmo, quando eu fui exposto a outros
ambientes onde tinham poucas pessoas que gostavam de gays e gordinhos. Mas até
hoje, assim, eu fico sabendo no interior que fulano la emagreceu, ou que é gay, ou

que engordou demais e tal” (URSO 5).

A forma que Urso 5 encontrou para sanar as forcas que operam destes desvios
articulados de norma (tanto a hetero, quando a saudavel) foi o isolamento e a

“sexualizacdo tardia”. E podemos identificar a operagdo do primeiro enunciado
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destacado acima, o da associacdo da doenga com o equilibrio interno ideal captado

pelo peso corporal:

“l...] existe um limite pra ser gordo, pois passa a ser ndo mais saudavel, nem mais
atraente. Assim como ha um limite pra ser magro. A anorexia ndo € uma coisa boa
também. Entdo, pra ser gordo tem um limite. Tem gente que gosta, tem gente que
sente tesdo. Tem gente que sente prazer em homens super gordos e tal. No geral,
ndo” (URSO 1).

Mas ha também o outro enunciado que pde em jogo o sujeito e corpo
“‘perfeito” (GOLDENBERG; RAMOS, 2007). Este corpo emerge na pratica dos clones
(barbies) LGBT na década de 1980 (HENNEN, 2008) e passa a compor praticas
do “macho atual” — o macho alpha. A operacdo desta norma traz estatutos aos
“‘gordos” nao somente como sujeitos biologicamente doentes, mas como sujeitos
ideais “s6 para amizades” (URSO 16), ou seja, ndo é um corpo ideal para relagbes

“carnais”,

“Porque o gordinho é sempre engragcado da turma, ele é sempre o bonitinho, ele é
sempre o fofinho, ele é sempre o amiguinho da turma. S6 que ninguém pega o pobre
do gordinho (risos) Entdo, sdo pessoas muito legais, s6 que sdo fora daquilo que a
maioria gosta” (URSO 7).

“Tem muita gente que fala: ah, o cara gordinho... é gente boa e ndo consegue nada
na noite (risos)” (URSO 19).

Porém, ndo podemos desprezar outro enunciado de saude que algumas vezes foi
proliferado pelos participantes: a gordura como sinénimo de saude. De acordo com
Gontijo (2007) e Hennen (2008), a emergéncia do HIV no cenario gay internacional
das décadas de 1980 a 1990 contribuiu para emergéncia de esquemas corporeos no
meio LGBT que visavam se afastar da imagem magra do soropositivo: “o corpo
carnudo foi reinterpretado como um indicador de saude, vigor, forga e virilidade”
(HENNEN, 2008, p.100). Trata-se de uma articulagcdo que da a magreza dos corpos

tanto o sentido de doenga, quanto de efeminagéo caracteristica do padrdao de gay
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construido a época: “Entdo, pra evitar essa coisa de doenga, como gordo, muitos
falam que é aspecto de saude. Eu n&o vou emagrecer pra ficar com essa cara de

doente. Eu quero ter essa cara de saude, entendeu?” (URSO 8).

No proximo topico, fecharemos a descricdo de relagbes de saberes e poderes
operantes nos contextos de vida dos participantes ao apontarmos um possivel
rearranjo no campo de praticas de sexualidades que, conforme os proprios

participantes, pode indicar a inser¢gao de uma nova fronteira de sexo.

6.1.6 Novas/Antigas Fronteiras

Ja vimos que a ficgdo de género materializada nos corpos € amplamente utilizada nos
processos de identificacdo de sexualidades e que os primeiros indicios de
homossexualidade masculina sao captados a partir de gestos, movimentos e
comportamentos que foram construidos como sendo de “mulheres”. A matriz de
inteligibilidade heterossexual, nesse sentido, inaugura e mantém coeréncia e
continuidade entre construgdes de sexo, género, praticas sexuais e desejos (BUTLER,
2010). Porém, tal identificagcdo ndo aciona necessariamente e automaticamente
violéncias viscerais na sociedade, tal como discutido por Ursos 5 e 8, que apresentam
mudangas nos estatutos dos homossexuais, com destaque para uma “relativa”

aceitacao.

Relativa, no sentido que ha uma maior aceitacdo de identidades mais demarcadas
como a dos gays efeminados das midias, muitas vezes tidos como tipo de “terceiro
género” (HEREK, 1991), ou seja, nos processos de organizacao das sexualidades vao
sendo construidas fronteiras para alguns sujeitos que se encaixem nestas
inteligibilidades, principalmente os que corporalmente se dispde em conformidade
com o esquema: sarados e/ou magros, efeminados, vestem-se com as roupas da
moda, escutam musica pop, entre outras demarcacdes. Consequentemente, Ursos 5
e 8 identificaram certo temor social em relacdo a homossexuais que se dispdem
corporal e comportamentalmente mais proximos da “normalidade”, de homens gays

que se apresentam masculinos.



132

“Entdo, as pessoas que sdo hetero estdo mais acostumadas. Aos poucos tém a
cabeca mais aberta. Até mesmo quem tem preconceito ja é diferente. E mais um medo
do que um preconceito. Elas ndo tém preconceito por eu ser gay, mas medo dele
chegar em mim. Ou ele tem medo de gostar (risos). Antigamente, a imagem do gay
era de promiscuidade. Hoje em dia o gay tem que ser mais espalhafatoso e tal, as
pessoas aceitam mais esse tipo de gay. Mas o gay que da menos pinta, o gay que

esta mais proximo dele, é o gay que da mais medo” (URSO 5).

A atualizacao de praticas corpdreas e atitudinais dos homens contemporaneos pode
indicar uma desestabilizagcdo e trazer novos conflitos em torno do que antes se
assumia como exclusivo da heterossexualidade, que € o corpo masculinizado e o
pacote de atitudes necessarias ao homem “normal”. Porém, os “contagios” operam

em duas frentes:

“Eu percebo mudangas.... eu tenho percepgbes negativas e positivas. A percepgdo
positiva que eu tenho é que as pessoas estdo um pouco mais seguras de si mesmas.
Elas estdo mais encarando o fato de serem homossexuais e tanto. Somos gays e
pronto. Mas isso leva a uma percepgdo negativa também de que ha um excesso. Eu
percebo que as pessoas estdo cada vez mais egocéntricas e cada vez mais sem
limite. Eu acho desrespeitoso, da mesma forma que uma mulher deve ser sentir
incomodada quando ela passa e gritam: gostosa. Vocé também sente o mesmo
quando passa com seu namorado e a pessoa olha, assubia e mexe. Eu vejo isso como
uma falta de respeito. E eu percebo que isso comegou a acontecer. Eles pegaram
caracteristicas... e acho que é a falta do medo do heterossexual, tipo assim: eu sou o
hetero e sou o padrdo. Eles pegaram isso que seria uma coisa positiva, mas também

pegaram o lado negativo que posso fazer qualquer coisa” (URSO 6).

Urso 6 deixa claro os efeitos da desestabilizagdo do campo de corpos que decorre na
reapropriagdo de comportamentos caracteristicos como sendo de homens
heterossexuais por gays. Nao nos cabe, aqui, prever os efeitos destas praticas, mas
revelar a operagdo dos processos de organizagdo, ou seja, do estabelecimento de

demarcacdes. E o que questionaram quatro entrevistados (URSOS 2, 4, 12 e 13), ao
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aprontarem que as classificagcbes homo/hetero nao conseguem compreender suas
sexualidades. Urso 6 discute sofrer criticas, principalmente por gays, ao se assumir

como bissexual,

“No meio hetero menos do que no meio gay. No meio hetero, quando eu falo que eu
sou bissexual eles riem e falam: isso ndo existe (risos). S6 que eles ficam de boa,
porque na hora que eles bebem um pouco, todos eles ficam meio bissexuais de
certa forma (risos). Mas no meio gay eu sou criticado: vocé esta querendo esconder o
qué? Eu nédo quero esconder nada. Eu sinto prazer ao penetrar uma mulher, eu sinto
prazer ao penetrar um homem. Eu sinto prazer ao beijar uma mulher, eu sinto prazer
ao beijar um homem. E fisico, ndo é uma questdo... meu corpo gosta dos dois.

Entéo, os gays aceitam menos isso” (URSO 6).

Esta € uma informagao importante, pois durante toda a pesquisa trazemos o
debate de como os dispositivos atuam na produgcao de fronteiras que forcam os
sujeitos a tomar determinadas identidades para si (BUTLER, 2010; FOUCAULT,
1997c). Neste caso, a bissexualidade emerge com uma carga de abjecado, ou
seja, “isso ndo existe” (URSO 6). No caso, este ndo existir € justamente o que

impede a sutura completa e a constituicdo plena de fronteiras identitarias.

No dispositivo da sexualidade, pode chegar a ser impossivel, inconcebivel e
inaceitavel que sujeitos se disponham sexual, afetiva e corporalmente tanto para
homens, quanto para mulheres, justamente porque tal fato atuaria na desestabilizagao
da triade sexo-género-sexualidade (SOUZA; CARRIERI, 2010). Quanto as
acusacboes de gays ao bissexual, a acusagao de ‘“recalque” vem reiterar a
operacao de efeitos totalizantes. Nesse sentido, indicios de feminilidade, até mesmo
o “ficar com gays” parece ja garantir o status de homossexual a um sujeito, ou seja, 0

“contagio” final.

Diante destas breves indagacgdes, no proximo topico daremos “corpo” aos ursos, ja
que ainda ndo mencionamos sua existéncia nos percursos de vida dos participantes.
Este esquema, entdo, ganhara materialidade em seguida, quando analisaremos os

contatos com o discurso ursino, os sentidos que destes emergiram e que mecanismos
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de producao foram necessarios para que os entrevistados se assumissem como
ursos. Neste processo foi necessario que identificassemos um campo de corpos que
compde um campo de discursividades (LACLAU; MOUFFE, 1987). Neste campo
podemos identificar praticas em hegemonia — os pontos nodais - que oprimem o0s

sujeitos a objetivarem seus corpos conforme essas estratégias.

6.2 ANODALIDADE DO CORPO URSINO

Diante do exercicio de descrigdo de um campo de corpos no qual se encontram pontos
nodais, vale uma ressalva em relagado a construgao de tipologias sociais. De acordo
com Laclau e Mouffe (1987) as tipologias ndo conseguem compreender plenamente
a dinamica relacional de uma campo de praticas, ja que a instauragdo momentanea
de sentidos nunca se estabelece em um conjunto estavel de diferengas. Assim, que
topologia de um campo de corpos poderiamos construir a partir da dinamica de
praticas homossexuais e como o discurso ursino passa a atuar nas subjetivagdes dos

participantes?

6.2.1 Campo De Corpos Gays

Estamos lidando com sujeitos com idades que variam entre 22 a 38 anos, com
projetos e percursos diversos, que em algum momento de suas vidas ou se
identificaram como ursos e/ou perceberam beneficios e oportunidades ao se
aproximarem destas praticas. Quando muitos entrevistados (10 participantes) se
subjetivaram como gays néo existiam grupos de ursos no Brasil. Porém, ja
identificavam a presenga de grupos de barbies e de poc-pocs que mantém grande

atuagcao no meio LGBT masculino.

Ja vimos que as barbies reiteram praticas identitarias do movimento estadunidense
dos clones, que remete ao que Hennen (2008) aponta como a “corrida urbana a
masculinidade” iniciada na década de 1980. Este esquema identitario apresenta um

corpo padronizado mais identificado como “sarado” - de sujeitos musculosos com
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pouca gordura corporal. As poc-pocs vao ao encontro com a ampla operagao
heteronormativa de género de identificacdo de gays como homens efeminados. Este
grupo também apresenta um esquema corpéreo caracteristico de homens magros,
juvenis, sem a presenca de pelos no corpo, que muitas vezes adotam um estilo

androgeno. Entdo, para muitos, os tempos eram outros,

“Eu vejo que hoje tem muita... uma liberdade um pouco maior. Que ndo existia ha
vinte anos. Na minha época néo tinham ursos, tinha a maquiada, é fato, a com a
sobrancelha feita, e sarada de blusa da moda que sabia cantar todas as musicas pop.
Ainda existe isso hoje” (URSO13).

Urso 13 nos auxilia a identificarmos duas inteligibilidades “normais” para gays que
mais orientavam praticas de homossexualidade a sua época. Porém, estamos lidando
também com participantes que ouviram o termo “urso” ha ndo mais do que 5 anos (9
participantes). Diante disso, o campo de corpos a ser construido nesta pesquisa

envolve uma nova “fronteira”: a ursina. No préprio discurso dos participantes,

“As barbies sdo as bombadas, que chegam em uma boate e a primeira coisa que
fazem é tirar a camisa pra mostrar o corpo. Depiladas. As poc pocs sdo aquelas bem
bichas que adoram falar alto, fazem questdo de vestir uma roupa pra chamar mais
atencdo ainda (risos). E agora tem os ursos, que sdo os gordinhos peludos, que ...
que ... até entdo, quando eu comecei a explicar pras pessoas, eles ndo me chamam

mais por outro nome” (URSO 7).

Observa-se que todas as classificagcdes identitarias sao identificadas a partir de
indicios corporeos de efeminacdo e de formatacbes “ideais”. Nesta dinamica, o
discurso ursino, além de trazer uma adjetivagdo masculina para gays, traz um
esquema de corpo que se encontrava “fora” destas praticas hegemonicas ao atualizar
um discurso de masculinidade “tradicional”. Ou seja, nas corridas urbanas gays a
masculinidades este discurso busca instaurar uma imagem de corpo “ainda

mais masculino” em relacao as barbies.
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Vimos que foi na internet que os enunciados dos ursos ganharam circulagéo. No inicio
de sua popularizagado no Brasil, o acesso a internet ainda era precario, o que fez com
que as pessoas entrassem em contato em diferentes anos, mesmo entre os que
apresentam idades proximas. Outro fator a ser também considerado era a
possibilidade nunca antes vista de deslocamentos para outros estados onde a cena
ursina se encontrava estabelecida ou em processo de emergéncia, o maior exemplo
seria a popularizagdo do transporte aéreo. Nesse sentido, os participantes que
conseguiam acessar 0s espagos brasileiros onde enunciados ursinos se
materializavam traziam para as suas cidades esquemas que captavam fora. Por fim,
o lento desenvolvimento das redes sociais, sem duvida, contribuiu para o
adensamento dessas praticas, principalmente a partir da aproximagdo com outros

sujeitos que passaram a se subjetivar como ursos.

Estamos falando, entéo, de jovens e adultos em sua grande maioria de classe média
(salvo 6 participantes que se identificaram como de classe-média alta), que cursaram
normalmente o ensino médio, entraram na faculdade, comecaram a sair e a se
envolver com os grupos locais gays neste periodo. Mas s&o sujeitos que tomaram os
rumos possiveis de suas vidas e assumiram diferentes posicbes frente ao que

enfrentaram nas multiplas redes de poder nas quais se encontravam inseridos.

Como exemplo, Urso 12 entrou na faculdade e participou do movimento estudantil, no
qual havia também grupos do movimento gay. Mas nunca chegou a participar destes,
sequer saia a boates LGBT. Outros ja interagiam no meio, saiam e conseguiam viajar
e vivenciar cenas de outros estados (URSO 2 e 14). Urso 19 era clubber’# antes de
se aproximar dos ursos. Urso 3 ainda ndo é assumido para a familia e a sociedade.
Urso 7 se assumiu cedo e ja teve algumas praticas de “se montar” — de se “travestir”
e fazer performances musicais em boates LGBT. Urso 10 sempre foi feliz por estar

acima do peso, enquanto varios outros viviam entrando e saindo de academias.

Sao inumeras histdrias, mas podemos apontar algumas estabilidades em relagéo ao

fendmeno dos ursos no Espirito Santo: (a) a primeira delas esta no fato de que este

14 Utilizamos Clubbers para nos referirmos ao grupo social urbano emergente globalmente na década
de 1990, conhecido pelo apreco a musica eletrbnica, por festas raves, e pelo estilo peculiar e
aberrante em relagcdo a normalidade brasileira.
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fendmeno é exclusivamente urbano e ocorre principalmente na Grande Vitéria; (b) é
composto por homens de notoriedade corporal no meio LGBT, ou seja, por sujeitos
que “chamam atencao” por apresentarem corpos fora das normas em hegemonia: ou
mais pesados, mais parrudos, ou mais peludos; (c) por fim, estes homens enfrentavam
algum tipo de dificuldade de subjetivagcdo com o que se encontrava em hegemonia,
seja por nao se encaixarem nos padrdes estéticos e/ou por dificuldades de se

inserirem em grupos locais.

Estas contingéncias se constituem em um campo de necessidades no qual se
encontram normas mais densas referentes aos pontos nodais em hegemonia. Ha,
portanto, um processo de criagao de “sistemas de posi¢des diferenciais”, cujo efeito
principal € ilusdo de que este espaco esta plenamente delimitado, ou seja, apresenta
suturas finais que desprezam seu carater essencialmente aberto (LACLAU;
MOUFFE, 1987). No caso, 0 espago era composto por dois sujeitos homossexuais
principais: as barbies e as poc-pocs. Mas € pela existéncia de novas demandas,
pela densificacdo das inconformidades, que se justificam as hegemonias. Se nao
houvesse um contexto polissémico de praticas, se ndo houvessem “significantes
flutuantes”, “n&o haveria nada que hegemonizar” (LACLAU; MOUFFE, 1987, p.229).

Os entrevistados informaram que na regido de Vitéria ha uma tendéncia comum as
regides litordneas brasileiras de se estereotipar o belo como “[...] aquele corpo
saradinho, lisinho, do verao” (URSO 10) e inclusive chegam descrever que este

padrao é exercido de forma ainda mais radical em espacos gays:

“Tem!!! (risos) Nossa, se tem!!! Ainda mais aqui em Vitéria!!ll Quem néo tem corpo ndo
é visto, ponto. Eles nem olham pra vocé. O padrao de Vitoria é que vocé tem que ser
magro e preferencialmente malhado, ponto. As pessoas ignoram Sua presenca,

geralmente é assim. Por isso eu evito de sair a muitos lugares” (URSO 15).

“l...] eu sempre fui meio gordinho, assim, é... de la pra ca, o numero de pessoas que
se interessariam por mim diminuiu bastante. E, porque eu vejo que hoje em dia eles
veem muito pela questao do esteredtipo. Nas boates GLS... o gordinho sofre muito

preconceito por ser como €. Na minha adolescéncia, eu ndo sofria tanto com isso.
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Mas de uns dois, trés anos pra ca, eu passei a sentir essa diferenga - absurda até.
Entéo, eu sei dessa diferenga aqui no estado. Quando eu fui a Porto Alegre eu vi uma
coisa totalmente diferente. As pessoas se interessaram por mim, assim como se
interessaram por outros também. Em Belo Horizonte eu vi a mesma coisa. Aqui no
estado a coisa & bem fechada. Se vocé é malhado, vai ficar com malhado, se vocé é
gordo, vai ter que ficar com gordo. E se vocé é magro, vocé vai ficar com magro”
(URSO 16).

Observa-se a operacdo de esquemas totalizantes (LACLAU; MOUFFE, 1987) nos
quais o corpo “saudavel’” comunica os “melhores” sujeitos daqueles espagos, assim
como auxilia na fixacdo precaria dos sistemas de diferencas. As fronteiras sao
construidas com base na exibigdo de um corpo magro ou malhado, ou seja, do “Corpo”
(URSOS 5, 7, 8). “Ter corpo” seria 0 mesmo que “existir’ nesta ficgao: “Nao preciso
ter corpo. Eu quero ser gordo e eu me sinto bem assim” (URSO 7). Este “corpo” é
acionado em espagos preferenciais como as boates badaladas e caras (por
exemplo, a Move), mas obedece também estilos e comportamentos que auxiliam na

comunicagao de que os sujeitos sejam ricos e “conhecidos” (pop),

“Quando vocé vai a uma boate tipo a Move, se vocé ndo tem um padrdo que eles
aceitam la, vocé nao é nada. Séo trés padrées que eles aceitam la: ser bonito, ter
corpo e ser rico. Se vocé ndo € nenhum deles, ou esteja perto de ter, todo mundo te
olha torto. Ao menos que vocé conhega alguém famosinho [...] Isso que é engragado,

eu nunca sofri discriminagdo de heteros, mais de gays mesmo” (URSO 8).

As hegemonias sao relagdes politicas e um dos efeitos desses jogos € que alguns
pontos nodais parecem estabelecer as Unicas formas de existéncia naqueles espagos.
N&o basta somente o sujeito “ter corpo”. Este discurso s6 ganha maior estabilidade e
alcance quando articulado com outros discursos em hegemonia nas redes de poder
(FOUCAULT, 1995), ou seja, quando compde um “estilo da carne” (BUTLER, 2010)
que leva em conta tematicas de raca, de classe econdmica e de sexualidades.
Observa-se que os corpos atuam nos processos de subjetivacédo, pois € por meio
deles que se expde as regras do que “é” e “como ser’ gay. E nestas operagdes

emergem também as abjec¢des, os “ndo sujeitos” (BUTLER, 2010),
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“Eu tava namorando esse rapaz e... e ele era muito bonito. Magrinho, bonitinho. E eu
sempre perguntava... eu sou muito idiota. Se eu pegar uma pessoa mais bonita que
eu, eu fico questionando porque essa pessoa fica comigo. Eu fico questionando
porque ela ficou comigo. Como estava te falando, eu me acho a pessoa mais feia do
mundo. Eu brigava ... eu tinha essa coisa de ninguém olhar pra mim. Eu me sentia

uma aberragdo da natureza por ser gordinho” (URSO 7).

Como estamos lidando com um campo de posi¢des antagbnicas, e nao contraditorias,
tratam-se de identidades que estdo sempre em crise, pois 0s sujeitos n&o se deparam
com um esquema pleno a ser embodied (LACLAU; MOUFFE, 1987), o que néao
impede que as relagdes de forga sejam sentidas na “pele” e, consequentemente, que

0s “néao sujeitos” desta ficcdo adotem suas taticas (BUTLER, 2010).

Diante disso, no proximo topico relataremos como se deram estes contatos com
sentidos e praticas ursinos. A partir do contato com esquemas corpéreos ursinos em
sites pornograficos, em chats, nas redes sociais e do que traziam de encontros de
ursos realizados em outras cidades, os participantes capixabas foram se deparando
com materializagdes deste discurso, que abriram horizontes para novas possibilidades
de existéncia como gays. E estas contingéncias passaram também a constituir um
conjunto de necessidades que se inserem no campo de praticas homoafetivas

organizadas por este discurso.

6.2.2 Os Contatos

Ja informamos que a internet foi o principal meio no qual os participantes visualizaram
outras praticas do que se encontrava em hegemonia. Encontrar outras praticas
significa, aqui, encontrar outros formatos e usos de corpos em cenarios onde o prazer,

0 sexo e os relacionamentos obedeciam aos esquemas ja relatados,

“l...] eu acho, assim. Eu tinha um objetivo nesses sites. Que era me encontrar, saber

0 que eu gosto de fazer, o que gosto de falar e com quem vou querer me relacionar.
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Boa parte dessas pessoas também tem esse objetivo. Eu pesquisava na internet. A
partir do momento em que fui sentindo atracdo por homens, eu fui buscar contetudo
erdtico adulto na internet. E vocé vé um video. Eu, na verdade, comecei a sentir
atracdo vendo um video que era hetero. E eu senti atragdo pelo cara. PO, esse cara
aqui esta me dando teséo. E ai no meio daquele monte de informagé&o surgiu um tag.

Um rétulo pro video: Bear. Bear? O que é bear? Cliquei em bear” (URSO 3).

Os participantes capixabas que entraram em contato nos primeiros anos de formacao
da cena ursina brasileira (URSOS 1, 2, 4, 14 e 19) passaram a utilizar o canal m/IRC
e paulatinamente foram criando seus perfis em alguns sites estadunidenses de
relacionamento (como o Bear411, Bearwww, entre outros). Outros ja adentraram a
fase em que ja havia um site nacional e aos poucos foram se popularizando os grupos
em redes sociais como Orkut e, posteriormente, o Facebook. Porém, para que
ocorressem 0s primeiros contatos “reais”, “carnais”, com sujeitos que se identificavam
COMO Ursos era necessario que os participantes se deslocassem para cidades onde a
cena ja se estabelecera ou estava em processo de constituigdo, principalmente em

Sao Paulo e no Rio de Janeiro:

“Eu comecei a procurar por isso, comecei pela internet, sites, havia um canal de mIRC
naquela época. Batia muito papo com as pessoas. Também, o que ajudou muito é que
nessa idade, 25, 26, 27 anos a minha, o meu emprego ja me permitia de vez em
quando viajar pro Rio e Sdo Paulo. Cheguei a namorar um cara de S&o Paulo por trés

meses, entao, conheci muita gente nessa légica” (URSO 2).

“Descobri esse site, procurando pornografia na internet e tal. E ai eu ndo sei o que me
levou a tipo ... numa pesquisa, uma coisa genérica: gordo, peludo, gay... Minto. Foi
num video porné que so tinha gente gorda, so tinha urso, parrud&o, ndo sei o qué. E
ele se denominava Bear. E ai eu fui buscar isso. Eu comecei, entdo, a descobrir que
existia esse grupo no Brasil. E as festas s6 aconteciam no eixo Rio — S&o Paulo. Eu
senti muita dificuldade porque eu saia e me sentia o unico cara gay que era gordo, de
barba, que gosta de outro cara assim e assado, sabe? N&o existia. E ai eu fui pro Rio

e realmente tive a coisa fisica da situagcdo. Pessoas parecidas comigo, que gostavam
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da mesma coisa que eu, ho mesmo biotipo, e inseridas no mesmo contexto” (URSO
4).

Urso 19 é o unico caso entre os participantes com meédia de idade relativamente maior,
que foi “cantado” como urso, em uma boate no estado de Sdo Paulo, quando a cena
ursina estava em emergéncia no final da década de 1990. Os outros cinco
participantes (Ursos 5, 7, 8, 11, 19) foram recentemente chamados de ursos em

interacdes na cidade de Vitoria.

“l...] era um rapaz que eu estava conhecendo e ele me chamava de ursinho. E ai,
entdo, entdo ficou ursinho numa forma carinhosa. Ai, eu perguntei: onde vocé
conheceu isso? E ele respondeu que foi num site de relacionamento voltado pra ursos.
Foi ai que, entao, que eu me toquei que urso era um... era um tipo de ... tipo fisico...
era um... igual tem os trans, os nerds, enfim, como tem diversas categorias. Ai eu me
deparei com aquela lista enorme, aquelas quinze categorias e... hdo, vamos com
calma (risos)” (URSO 5).

“Eu tava namorando um rapaz e ele chegou pra mim e falou: cara, eu gosto de vocé
assim, gordinho .... se for pra mais melhor ainda. Mas se vocé nédo quer ficar assim ...
saiba que isso € perfeito pra mim. Eu gosto de carne, eu gosto dessa coisa quente.
Eu ndo gosto de magro porque ndo tem lugar pra pegar. E é frio. Ai eu comecei a ler,

comecei a pesquisar sobre isso... Caraca, isso existe mesmo” (URSO 7).

Nao basta situarmos como ocorreram os primeiros contatos, mas também os efeitos
de sentido que deles surgiram para, depois, analisarmos suas conversdes em
praticas. Foi expressiva a sensacgao de felicidade por parte dos entrevistados, além
da projegao de novos horizontes a partir do momento em que essas resisténcias se
tornaram visiveis e possiveis: “Ah, € isso?! Obviamente um sorriso de orelha a

orelha. Se for pra escolher, s6 no visual mesmo... E isso que é interessante,
entendeu? (risos)” (URSO 13);

“Ai: Paaaa. Um monte de cara daquele jeito que eu queria. Ai, eu falei: ‘Rapaz!!! (risos)

Que legal!!l’ Dali, foram surgindo as outras coisas como chub, twink, sei la o qué. Um
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monte de definicbes que vocé vai assistindo, vendo foto, video, comentarios. Na
época, eu lembro que foi meio chocante, né? Porque a gente proc... eu procurava por
videos erdticos, de sacanagem e tal. Pro que me desse tesdo. Naquele momento,
cara, eu tinha um descontentamento total. Nada era bom, nada. Se vocé desse uma
forcada conseguiria ter tesdo. Mas nada era bom. Até que eu comecei a ver, a
reparar mais nos homens e tudo mais. E dai ... foi meio chocante pra mim. Depois que
eu cheguei ao orgasmo me bateu um arrependimento horrivel. Ali foi o corte: ‘Para
com isso, ta errada essa porra!’ Ai passei alguns meses sem ver nada, sem procurar
nada. So que dai, por ndo estar procurando nada, por nao ter nada, os sinais foram
aparecendo no dia-a-dia. O que eu descarregava na midia né? No computador, as
coisas se repetiam e eu ja ndo tinha mais tesdo. Entdo, a minha mente ia procurando
sinais dessa situagéo no dia-a-dia. Eu via isso em outras pessoas na rua, em colegas
e tudo mais. E comegava a despertar umas coisas em mim. E ja fui pensando:

‘caralho, isso ndo tem jeito, esse negdcio é isso mesmo” (URSO 3).

Encontramo-nos diante de um movimento no processo de subjetivacdo do
participante e podemos observar a operagdo de duas normas: tanto a
heteronormativa que forcou Urso 3 a “parar com isso” e tratar aquela pratica como
“errada”; quanto a norma do corpo gay que se expde na dificuldade apresentada por
Urso 3 de encontrar outros corpos em videos pornograficos. Diante disso, o0s
corpos vao se assumindo como articuladores mais imediatos, como fatores
primeiros de inteligibilidade de praticas que se assumiam como dificeis, muitas
vezes impossiveis nos contextos de vida dos participantes (URSO 7). O acesso
as imagens e videos pornograficos para muitos entrevistados nédo abriu campo
somente para a vazdo de desejos carnais, mas também para buscas de novas

possibilidades de socializagao e de subjetivacéao,

“Foi... ver que tinha ali um publico meu (risos). Ali, eu ndo ia morrer sozinho como nos
outros lugares que eu frequentava. Eu cheguei a sair direto por dois anos, todos os
finais de semana pra boate e ndo saia com ninguém. E nunca porque eu ndo quetria.
Ai, um belo dia, eu conheci essa coisa dos ursos e tal. E eu vi que eu fazia certo

sucesso. Meu deus (risos). Achei o meu publico (risos). Desde entdo, eu nunca mais
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fiquei sozinho. Pelo menos, assim, minha vida afetiva, amorosa, sexual, olha...
bombou (risos)” (URSO 17).

“Foi como se eu tivesse ganhado na mega-senal!! Gente, eu ndo acredito!!! Tem gente
que gosta de pessoas do jeito que eu gosto. Gente que gosta do jeito que eu vou
ser. Porque eu n&o tinha barba ainda, bigode de verdade e tal. Mas eu sabia que eu
ia ter. Poderia ndo ter também né? Mas, enfim. Eu queria ser daquela forma um dia,
porque era o tipo que eu gostava. Mas, pera ai, existe isso desde a década de 1980
e ndo me falaram nada? Eu t6 aqui sofrendo, querendo emagrecer, tirando a barba
todo dia. Foi um alivio, foi uma alegria total descobrir... Acho que foi quando eu
realmente tive vontade de sair do armario. Entdo da pra ser feliz. Como é era pra sair

do armario, e gordo ainda, entdo dava” (URSO 1, grifos nossos).

Observa-se a potencializacdo de corpos em estado de abjecao e a rearticulagcao de
um campo de corpos (BUTLER, 2010). A partir do momento em que outras
existéncias se mostram visiveis e atuantes por meio de praticas ursinas, as
prescricdes corpdéreas que sustentam os dois principais pontos nodais
paulatinamente se deparam com a emergéncia de outra forga antagdnica. E isso se

expressa principalmente nos sujeitos que suspeitaram deste novo esquema,

“Eu achei meio, muito... sei la. Meio que normal e meio que ndo. Como eu posso
especificar... eu me senti como se eu tivesse dentro de uma boate gay, por exemplo
a Move. Meio que numa Move pra ursos. Foi mais ou menos isso. Eu ndo gosto

dessa coisa de estereotipar, isso pra mim & muito vago, muito inatil” (URSO 16).

“Eu achei engragado, depois comecei a fazer ligagbes toscas (risos). Estava pela
internet mesmo. Ai eu vi e falei: olha, urso, tipo, what the hell, urso, tem pessoas me
chamando de urso e tal. Ai comega a procurar e pesquisar o que é e como eles
denominam uma pessoa ursa. Ndo sei, foi mais engragado mesmo por... por néo
entender a necessidade das pessoas de taxarem as outras pessoas. Tipo, esses aqui
sdo as bichinhas pao-com-ovo, esses daqui S0 0s ursos, outros sdo barbies. Enfim,
colocar essa... marca né? Vamos dizer assim. Nao foi nem negativo, mas, tipo, qual a
necessidade?” (URSO 15)
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Emerge uma nova “marca” (Urso 15) no campo local de praticas homoafetivas que
também adotam estratégias que “estereotipam” (Urso 16), que buscam fixar sentido
para algo que estava disperso (LACLAU; MOUFFE, 1987), mesmo que este processo
nao se dé de forma muito clara. E cabe-nos indagar os sentidos que emergem a partir
desta insergdo, o que da sustentacao a estes sentidos e que praticas sao prescritas

por este discurso.

6.2.3 O Ponto Nodal

Conforme ja dito, o antagonismo pressupde que os pontos nodais ndo tenham
existéncia plena “em seus quadrados”. A nodalidade ursina s6 se faz presente em
praticas articulatorias nas quais passam também a constituir os pontos nodais em
hegemonia. Ou seja, se 0s ursos sequer existirem para praticantes de outras
identidades, ele n&do é um ponto nodal, pois ndo atua na dissolugao dos limites que
elas buscam criar (LACLAU; MOUFFE, 1985).

Diante disso, interessa-nos levantar os enunciados acerca de ursos presentes nas
sociedades nas quais os participantes vivem. Para tal, levaremos em conta trés eixos
principais de analise: (a) que enunciados ursinos narrados pelos participantes foram
proliferados por pessoas que se assumem como heterossexuais, ou seja, se
escutaram algo “ursino” fora do meio LGBT, (b) enunciados de ursos por outros
homossexuais que ndo se assumem como ursos; e (c) os enunciados proliferados
pelos participantes. Assim, se determinado grupo nunca ouviu falar ou ndo sabe da
existéncia do discurso ursino, muito provavelmente ele ndo se insere nos jogos de
forgas antagdnicas que atuam nos processos de subjetivacdo. Portanto, o que os

participantes “escutam por ai” referente a ursos?

Quando questionados acerca do uso do conceito de urso, ou da identificacdo de
praticas ursinas entre sujeitos proximos que se assumem heterossexuais, sejam eles

amigos, familiares, colegas de trabalho, absoluta maioria dos participantes afirmou
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que estes desconhecem tais praticas: “Os meus amigos heteros ndo sabem o que é

ser urso. Pra eles ndo faz diferencga, ou é viado ou ndo é viado” (URSO 10).

“Eles riem (risos) porque eles, quando a gente fala de urso, a gente transfere o
pejorativo do gordo pro sexy do homem grande. Pro hetero ndo, € um gordo cabeludo,
um gordo peludo (risos). Essa é a diferenga que percebo. Eles recuperam o pejorativo
do gordo peludo que a gente ndo enxerga. Ndo € nem como critica. Eles enxergam
que de fato o cara como um gordinho, é isso. A gente olha pra um gordinho como uma
delicia de urso. E eles, um gordo (risos)” (URSO 6).

Observa-se que, entre os que se assumem como heterossexuais, o discurso ursino
nao faz sentido, ou seja, nao se configura como um ponto nodal que atua nas praticas
articulatérias de esquemas de sexualidade. Nestas articulagdes, se encontram
presentes os investimentos do dispositivo da sexualidade (FOUCAULT, 1985), da
matriz de heterossexualidade compulséria (BUTLER, 2010), principalmente o que
da estatuto as sexualidades a partir de indicios corpéreos de género em
corpos biologicamente sexuados. Além deste, podemos também identificar o
discurso do corpo saudavel. Assim, ndo ha ursos para a maioria dos

heterossexuais, mas sim “viados” (URSO 10) e/ou “gordos” (URSO 6).

O enunciado mais interessante partiu de uma conhecida de Urso 17 que trouxe um
conceito de urso ja em conformidade com a nodalidade deste discurso, ou seja, como
leather bear. “ela sempre achou que urso era uma cara bem mais velho, musculoso,
peludo, que s veste roupa de couro (risos). Eu nunca vi um desses nao (risos)”
(URSO 17).

Outro ponto que reforga a inser¢ao do discurso ursino em um campo antagbnico de
poder esta no fato de outros gays também passaram a adotar o termo urso. E o critério
mais utilizado para a proliferacao deste termo remete a um corpo com peso elevado
ou de propor¢des maiores em relagdo as “normais”: “Eu tenho muito amigos gays que
sdo magros, sarados, e eles falam: pra ser urso tem que ser gordo. Basta isso. Eu nédo
sei se € muito bem por ai.” (URSO 16); “No Brasil, as pessoas sempre associam
urso aos mais gordinhos, ou pelo menos mais parrudos pra gordinhos. Peludinho,
barbudinho. Entdo, € nesse universo fisico” (URSO 2). Temos, portanto, outra

percepc¢ao de urso em relagao aos dos heterossexuais. Para outros gays passa a ser
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visivel que ha um sujeito ursino, principalmente porque o corpo deste sujeito é

diferente das normas que operam nos espacgos de maior interacdo LGBT.

Por estarem “fora” das normas corporais, grupos de ursos muitas vezes sao taxados
por outros gays como de “autoajuda”’® (URSOS 2 e 4), o que reitera a operagao dos
outros pontos nodais com um discurso de saude que traz um enunciado de “corpo
perfeito” (URSO 2). Além disso, os “outros” gays, ao se referirem aos ursos, trouxeram
com maior ocorréncia um corpo em estado de abjegcdo do que enunciados de
masculinidade: “como o gay que a sociedade aceita” (URSO 12). Ou seja,

identificam ursos mais como gays gordos do que gays masculinos.

Nesse sentido, percebe-se que os critérios mais utilizados para a identificacdo de um
urso nado sao atitudinais, mas corpoéreos, articulados com o discurso do “corpo
perfeito”: “O urso tem que ser aquela coisa gorda exagerada. Aquela coisa imensa de

gorda. Uma coisa esquisita. Eu acho que eles veem isso” (URSO 7).

O corpo ursino € um ponto nodal que passa a operar principalmente no campo de
homoafetividades. Assim, gays “gordos” passaram a existir principalmente sob a
denominacao de ursos. Mas além de identificarmos efeitos de sentido por outrem, o
discurso ursino s6 ganha materialidade quando passa a ser subjetivado pelos
sujeitos, requerendo também objetivagdes destes esquemas corporeos. Diante disso,
no proéximo tépico, descreveremos os efeitos de sentido, usos dos corpos e 0s
beneficios iniciais que os participantes identificaram a partir das primeiras operacgdes

deste discurso em suas subjetivacoes.

6.2.4 Enfim, Ursos

“‘Antes era contado como gordo e agora sou contado como urso” (URSO 4). Este
€ sem duvida um dos primeiros efeitos dos contatos com enunciados ursinos.

Subjetivar-se como urso, ver sua imagem diferente defronte do espelho, ser visto

15 Por estarem fora das normas em hegemonia, as outras “irmandades” (que obviamente também se
“autoajudam”) utilizam este termo usualmente de forma depreciativa, reiterando os embodiments de
regularidades LGBT.
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como portador de qualidades especiais em espacos que passaram a ser “proprios”,
tornou-se realidade para grande parte dos entrevistados, que paulatinamente foram
adentrando espacos nos quais operam outras normas. Nos quais ser gordinho, ter
barba e exibir os pelos do corpo n&o era visto como algo relaxado, sujo, até mesmo
bizarro (URSO 8).

Pelo contrario, sdo algumas de suas principais qualidades sabatinadas nas buscas
por corpos na internet, nos olhares assertivos na rua e nas expectativas de sucesso
em festas especificas que passaram a ocorrer em diversas capitais brasileiras. Sim,
sexualidades também colocam os sujeitos em movimento. Muitos inclusive deixavam
de sair na regido de Vitéria para conferir as cenas de S&o Paulo, do Rio de Janeiro,
até mesmo em cenas pequenas como a de Belo Horizonte (URSOS 1, 2, 4, 14, 17
e 19). E estas praticas vao reforgcando o algo ursino que passa a compor suas

subjetivacgdes:

“Quando eu entrei na Ursound [festa ursina localizada em Sao Paulo]... com aquela
pista gigantescalll Aquele monte de corpo suado. Que eu desci a escada, assim...
(risos) quando eu conto isso o0 povo ri, mas tipo: eu me senti a rainha do baile, sabe?
Que vai descendo a escada, com o vestido de festa para ... (risos) um monte de gente
olhando pra mim. Eu falei: gente, que isso!!! Foi muito bizarro. Inclusive o tipo de

pessoa que eu via na Move estava la e olhando pra mim (risos)” (URSO 17).

“Eu fui numa festa e eu fiquei deslumbrado... realmente assim, um exemplo tosco...
uma crianga. Foi no rio, uma crianga que entra na festa de aniversario de seu super-

herdi favorito onde todo mundo passa a olhar pra vocé” (URSO 4).

“l...] eu cheguei num almocgo do ursos em S&o Paulo... o lugar meio que parou, assim,
sabe que quando vocé percebe que da aquela parada? E eu achei a coisa mais linda
do mundo. Porra. Eu, gordinho e tal, do jeito que eu me senti nesse dia... foi muito ...
néo sei explicar. E... poder fazer, sei la, quando a gente ta mais novo ... poder fazer
as putarias que eu fiz. Que é um meio que eu acho que até mais promiscuo que 0s

outros, felizmente ou infelizmente (risos)” (URSO 19).
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O discurso ursino atua na reformatacao dos corpos, dando novo estatuto a partes
antes vistas como excessos a serem eliminados. As pernas grossas, o peitoral e as
costas largas, a barriga proeminente, em principio, deixam de ser vistos como algo
que deve ser escondido, para algo a ser primeiramente exibido e acionado nos jogos
afetivos. Isso vai um pouco de encontro com um movimento que Foucault (1982)
intitula por dessexualizagdo do prazer. Tudo bem que a comida faz parte das
interagbes ursinas, até mesmo porque veremos que ha um trabalho de manutencgao
do corpo maior. Porém, ndo podemos desprezar que os ursos dao novo estatuto
sexual a partes e formatagdes em estado de abjecdo. Os entrevistados, entao,
passaram a tomar este discurso para si em espagos onde os corpos “desviantes” sao

o valor mais imediato de interacao.

“Eu me senti aceito... eu sou assim... muito sexual, entendeu? N&o teve um beneficio
cultural, social ... teve, logico ... eu falei que eu fui aceito, eu me achei dentro de um
lugar. Como eu te disse, eu néo tinha tido ninguém que me desejasse. E naquele
momento todo mundo me queria. E eu queria todo mundo, assim. Pessoas ja falaram
pra mim que me “usaram’, entre aspas, pra saber como era estar na cama com um

gordo e usaram o termo urso. E isso eu acho bacana” (URSO 4).

Foi em autoestima, no encontro com algo “préprio”, em espacgos “proprios”, de se
cercarem de amizades que maijoritaria e paulatinamente foram se tornando cada vez
mais ursinas, que os beneficios com a adogao destas praticas ocorreram de forma

quase unanime. Eles passaram a ser “alguém”:

Todos os beneficios. E... pelo menos no quesito ... é.... relacionamento, desejo, ou,
enfim.... conseguir ser alguém, conseguir ser bonito, vocé sai de um padrédo
estabelecido pela sociedade e vai pra um padrao que é totalmente vocé. Entdo vocé
é alguem. Vocé é bonito ali, vocé ¢ desejado, as pessoas te olham, as pessoas
querem ficar com vocé, querem ser amigas. Vocé cria uma popularidade. Entao,
comeca a existir. Entdo, eu acho que o maior beneficio é essa coisa do ego mesmo,

assim. Do nada, vocé se transforma em alguém. (URSO 1, grifos nossos).
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“Pra mim foi bom, porque eu sempre tive problema de autoestima, problema de aceitar
meu corpo, por eu ter sofrido bullying. Isso me ajudou a me aceitar. Entéo, a partir do
momento que vocé se aceita como vocé é: eu sou gordinho, eu tenho pelos e tem

gente que gosta assim. E como fosse uma coisa de se aceitar como gay” (URSO 5).

Ao frequentarem, ou mesmo construirem, espacgos estilizados que carregam como
norma primeira uma identificagéo corpoérea e sexual com homens de porte fisico maior,
ha também uma abertura para atividades muitas vezes inconcebiveis em grupos onde

opera a légica do corpo “perfeito”:

“Se eu sou urso e sou gordinho é porque eu gosto de comer. Gosto de sair, gosto de
ir a um japonés, ir a pizzaria, de comer. Adoro ir pro Outback e sair de la rolando.
Entéo, assim, eu me aproximei desses amigos porque eles também gostam de fazer
isso: Vamos comer alguma coisa? Entdo, assim, eu me identifiquei com meus amigos
por causa disso” (URSO 5).

“A impressao que vocé tem quando é urso, é que vocé ndo perde muito tempo com o
fisico. Vocé gasta as energias com outras coisas. Entdo, um urso, ele da prioridades
pra fazer coisas, artesanato, culinaria, ele tem um bom humor. Ele... é carinhoso,
porque ele ndo esta preocupado consigo mesmo. To6 falando a impresséo que da, ndo
estou dizendo que todos os ursos sdo assim. Essa é a impressdo que a gente tem.
Sé&o inteligentes, a maioria dos ursos que eu conhego sdo pessoas inteligentes. E mais
ou menos isso. A impressdo que a gente tem de uma pessoa que tem um corpo

perfeito é que ela fica muito tempo fazendo exercicio, entendeu?” (URSO 1).

O debate das energias necessarias para que estabelecam os limites corpéreos nao
passa somente por questdes bioldgicas, mas por questbes sociais e culturais.
Para que sejam mantidos corpos que resistem aos investimentos politicos de um
corpo exercitado, sarado e “belo”, é necessario que tais energias sejam
trabalhadas em outros aspectos que também tenham valoragdo social nos
processos de diferenciacdo. Muitas vezes isso requer que alguns sujeitos lancem
mao de saberes de “maior estatuto hierarquico” em comparagcdo com as

demandas do mundo pop. Mas como nos recorda Urso 1, esta n&o é a regra. Além
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dos beneficios na subjetivagdo dos participantes, ndo podemos desprezar também
gue 0s corpos comunicam e a mensagem se torna ainda mais visivel quando os

ursos saem em “bando”:

“l...] se vocé pensar bem: homem grandes, barbudos, num piquenique gay, onde a
maioria das pessoas dos outros lugares gays sdo magrelas e saradas ... fazem uma
rodinha, estendem uma toalha, com muita comida (risos). Isso ja chama atengéo,

porque gordo chama atengdo em qualquer lugar. A questéo é essa” (URSO2).

N&o somente pela criagdo de “hiatos” visiveis, mas também na desestabilizagdo de
normas em espacgos que parecem definitivamente “suturados” (LACLAU; MOUFFE,
1987). O sentido de o corpo ursino ser um ponto nodal € o de denunciar verdades
que operam em circuitos mais demarcados, ou seja, mostrar que aquelas regras néo
sao tao unanimes assim. Ao objetivar corpos abjetos, converter sujeitos
“inexistentes” em ursos, emergem “mercados ursinos”, inclusive em boates gays

tradicionais.

‘A gente se impébe, isso é fato. Onde estdo, por mais que ndo seja um ambiente de
urso, se eles estdo 1a, eles se impbe. Estava conversando com um amigo que mora
comigo. Ele ¢é bonito, sarado, alto, tem um rosto bem masculino, barba, bocdo. Tracos
bonitos. Ele € muito bonito. Mas malhado e tal. Quando a gente estava solteiro, ele
tinha muito mais dificuldade pra achar parceiros, pra ficar com alguém, do que eu. Ai
€ aquela questdo do meu publico, assim, o publico que se interessa por mim ... € um
publico mais especifico, um publico mais restrito, entendeu? E mais especifico. Ele
tem que disputar com um monte de gente na boate, ele tem que disputar a atengdo
um monte de gente igualzinha a ele. No meu caso sempre tinha um ou outro que

gostava de gordinhos ... de ursos” (URSO 10).

Estamos falando, portanto, de sujeitos que se “converteram” socialmente em um tipo
especial de gay denominado urso a partir de indicios corpéreos, assim como
passaram a autodenominarem como ursos. Porém, cabe-nos estabelecer outra

pergunta: ja que todo discurso € composto por uma polissemia que ganha coeréncia



151

a partir de suas praticas articulatérias, que concepcdes “proprias” de ursos os

participantes capixabas trazem?

6.2.5 Enfim, Ursos Capixabas

No intuito de respondermos a esta questdo, é necessario que retornemos a
genealogia ursina estadunidense. A principal motivagdo que nos orienta para tal
movimento parte da constatagcdo de que algo ursino emergiu no meio LGBT daquela
sociedade e ganhou circulagao global principalmente a partir do enunciado “tribalista”
e midiatico dos muscle bears. Este enunciado traz um poder-saber de tipo disciplinar
que opera por meio de classificagbes e codigos corpdreos mais restritos, assim como

traz um tipo especial de urso.

Porém, como nos elucidam Laclau e Mouffe (1987), ndao podemos desprezar o
antagonismo presente nestas praticas articulatérias, o que faz com que também
nao desprezemos que o enunciado “tribalista” se constitui também em relagao a
outro enunciado “anarquico” - que é menos delimitador, mas que se constroi
sempre em referéncia, mas também se afastando, aos esquemas corporeos das
outras duas praticas hegemoénicas. Assim, quanto mais os entrevistados trouxerem
classificacbes especificas de ursos e um corpo “ideal’”, mais o enunciado

“tribalista” atua nas constituicdes dos sentidos.

Em relagao as classificagdes “oficiais” raras foram as utiliza¢gdes de codigos (URSOS
2, 14 E 19), ao contrario das classificacbes de tipos ursinos. Os tipos mais citados
pelos participantes foram: Urso (e Bear), Chub, Chaser e Lontra. Em menor
ocorréncia: Daddy bear (URSOS 3 E 17), Muscle bear (URSOS 2, 4, 7 E 17), Leather
bear (URSO 4 E 17) e Cub (URSOS 1 E 17). Observa-se que ha um dominio
de um vocabulario ursino, mas que, no geral, ndo chega a ser utilizado em sua
completude e radicalidade, pois s&o proliferados os “tipos” mais genéricos que
envolvem demarcagdes mais reconhecidas na sociedade como o peso corporal, o
indice de massa “magra” e a idade. Nesse sentido, o uso das classificagbes parece

nao ser uma preocupacgao para os entrevistados.
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Um segundo exercicio de captagdo do enunciado mais significativo se da a partir do
qgue os participantes consideram como necessario e fundamental para que um sujeito
seja urso. Enquanto a apresentagdo de um corpo gordo parece melhor situar ursos
entre outros gays, a absoluta maioria dos participantes leva em conta também a
graduagao e/ou soma de outros dois aspectos principais: 0 uso de barba e a exibigéo
de pelos por todo corpo. Nesta légica, a auséncia de qualquer um destes atributos

quase sempre € suficiente para desqualificar um sujeito como urso.

“Assim como os outros gays, a gente rotula outros gays também, e quando vocé rotula
urso por que que tem que ser tdo profundo? Entdo, poder ser estético. E aquilo
mesmo. Eu ja fui mais radical. Eu acho que fundamental é vocé ter alguma dessas
caracteristicas. Hoje pra mim podem ser as caracteristicas todas juntas, ou vocé pode
ter caracteristicas diferentes, mas tem que ter pelo menos uma delas: barba, pelos no

corpo, ser gordo, gordinho ou parrudo” (URSO 1).

“Ser gordo, peludo, barba, acho que é isso. Se vocé ndo preenche esses requisitos,
vocé néo é urso, sabe? Um cara magro, liso, sem barba, ele vai se considerar urso?
Né&o tem condigbes” (URSO 17).

Porém, ndao observamos radicalidades nos discursos dos participantes que ditavam a
necessidade da soma dos trés fatores corporais, nem de outros requisitos nao carnais.
A apresentagdo corporea com peso mais elevado e a presenga de barriga
proeminente foram apontados como principais para que um sujeito seja urso por 5 dos
participantes (URSOS 3, 10, 11, 16, 19). Urso 2 vé além do peso corporal elevado a

parrudez como primeiro indicador:

“Tamanho XXL, XXG, XG, pelo menos. Sobrepeso, despreocupacdo em esconder
pelos faciais e corporais. Nao consigo imaginar urso sarado. Mesmo um muscle bear,
na verdade, ndo é um sarado. Ele é um forte, um parrudo, ndo é um cara malhado.
Entdo, acho que isso conta. Foge da coisa daquele corpo sarado, average, nem gordo

nem magro. Comeca a ter o sobrepeso e ndo tem essa coisa de escondé-lo. Embora
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hoje em dia todos os estratos gays usam barba. E a moda. Mas é a constituicao fisica

mesmo. As caracteristicas fisicas” (URSO 2).

Para Ursos 8 e 15 a barba é principal. Ja para outros participantes (URSOS 5, 6 e 15),
os pelos corporais “como um todo” sdo os principais aspectos a serem levados em

conta na classificagdo de um urso.

“Mais do que o peso, eu considero os pelos. Eu acho que é a grande diferenga dos
ursos esta na questao do pelo corporal, na barba, nos bragos, no peito. Eu acho que
€ isso. Sendo seria uma cobra (risos) ou qualquer outro bicho. Um ledo marinho, uma
foca. Seria s6 um gordo qualquer. Eu acho que o que transforma um gordinho em um
urso é o pelo” (URSO 6).

Os entrevistados trazem um corpo como mais importante na classificagdo de um urso
€ 0 corpo mais “basico” para os capixabas, o que € captado pelo “radar”, pelo olho
rosa (Urso 3), € de um homem com sobrepeso e/ou parrudo, com barba e pelos
corporais. Porém, vale, aqui, estabelecer outra pergunta que parece similar, mas que
traz melhores indicativos da atuagao de enunciados ursinos em suas subjetivagdes: ja
que este corpo ursino é primeiro na identificacdo deste tipo especial de sujeito, o

mesmo pode ser observado quando se autodenominam ursos?

Quando questionados acerca do que foi mais importante nas subjetivagdes ursinas,
observa-se que esta relagdo € pertinente. Eles s&o ursos porque apresentam um
corpo ursino, ou seja, apresentam alguns (ou todos) requisitos do esquema acima
apontados. E quanto mais os esquemas ursinos passam a fazer sentido nos
processos de subjetivacdo dos participantes, mais passam a construir um corpo
ursino. Isso requer um exercicio primeiro de analisarmos se o que mais admiram em
seus corpos esta relacionado com um esquema ursino, assim como o que os falta
para que conquistem satisfagdo maxima para, entdo, analisarmos como se da a

materializagao destes enunciados.



154

Entre as partes do corpo mais autoadmiradas, as pernas foram as que mais se
destacaram (URSOS 7, 9, 10, 12, 13, 16, 17) e foram adjetivadas principalmente como

musculosas, torneadas, duras, grossas e peludas.

“As vezes, eu queria que as pessoas valorizassem mais. N&o é facil ter uma boa
perna. Eu procuro, ndo encontro boas pernas por ai ndo. As pessoas devia valorizar
mais as pernas e as panturrilhas (risos). Eu vejo muito urso por ai que é enorme

encima, mas com a canelinha seca (risos)” (URSO 17).

Como nao é de se estranhar em contextos ursinos, as barbas também ganharam
grande expressao (URSOS 4, 8, 11, 12, 15 e 19). A terceira parte do corpo mais
destacada pelos participantes foram os olhos, exclusivamente para os que
apresentam olhos com coloragdo verde ou azul (URSOS 4, 5, 13, 19). Entre os
participantes que apontaram o corpo ‘como um todo” (URSOS 2 e 3), o fizeram
destacando a parrudez. Ganharam expressao também as costas e os ombros largos
(URSOS 6 E 14), o peitoral (URSO 11), os pelos (URSO 4), a boca (URSO 7), o
antebraco (URSO 12) e a bunda (URSO 1).

Neste exercicio “franksteiniano”, as partes e as formatagdes mais ursinas, mais
“‘masculinas” acabaram se tornando mais expressivas quando questionados sobre o
que mais admiram em seus corpos. A principal fung¢ao atrelada a estes apontamentos

remete a masculinidade, a algo masculo, musculoso, sélido e viril,

“‘Na minha cabega tem um esteredtipo também de que o urso tem que ter uma
aparéncia viril. Ele ndo pode ter uma aparéncia fragil. A pessoa que é muito magra,
ela é uma pessoa fragil, quebradica, maleavel demais. E o homem, ele sempre passa
aquela ideia de que é uma figura sélida, uma figura poderosa. Entdo, o cara tem que
ser forte, né? Isso desde a Grécia antiga. Tem esse conceito dos Deuses como figuras
musculosas e tudo mais. E eu tenho uma ... idealizag&o, botar assim, de que se eu
fosse um pouco mais forte em relagdo a uma definicdo maior em musculos e tal, eu

me sentiria um pouco mais forte, mais viril, mais macho, seja o que for” (URSO 3).
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Conforme apresentado anteriormente, Urso 3 chega a retomar um dos tipos
masculinos esquematizados por Brown (2001) de um bulky muscleman,
representado nos quadrinhos e no cinema pelos novos Hércules e nas competicdes
de “homens mais fortes do mundo”. Porém, a ursinidade n&o é absoluta no discurso
dos participantes, pois foram destacas também partes como os olhos e a boca. Em
relacdo aos olhos, € mais facil captarmos as fronteiras raciais que operam em nosso
pais. Porém, em relagdo a boca, o “ser boa de beijar’ (URSO 7) ndo remete a um
discurso de forma tao clara. Além destas descricdes, observamos também que as
pernas (URSOS 10 e 17) e as costas (URSOS 6) muitas vezes operam mais em um
discurso saudavel de aspectos equilibrados do que em relagdo a parrudez do

enunciado ursino.

Apesar de boa parte das respostas se aproximarem de uma esquema de corpo ursino,
este esquema “ruge” ao descrevem o0 que nao gostam, o que os falta e o que
gostariam que fosse diferente em seus corpos. Aqui, vemos potenciais muscle bears.
E a parrudez surge como requisito principal para que conquistem o maximo de
satisfagao corporal, tendo na imagem do homem “grande e forte por todos os
lados” (URSO 8).

O parrudo seria um homem que néo apresenta aspectos de magreza, tem pernas e
panturrilhas grossas, bragos grossos e musculosos, peitoral e costas largos. Seria do
homem “grande”, mas também “duro”, ou seja, que nao se apresenta “flacido” (URSO
3). Estamos falando de vetoriedades que buscam se distanciar do “corpo perfeito” que
demarca as praticas das barbies. Porém, como se trata de um campo marcado pelo
antagonismo, a operagao de equivaléncias e diferenciacées do discurso ursino nao
traz um esquema de corpo quem venha dividir de forma plena este campo de
praticas. Ao adorarem uma expansao dos contornos do corpo, 0s ursos trazem

também o que se encontrava em hegemonia. Portanto, € na garantia dessa

proporgao parruda que as insatisfacbes sdo mais explicitas,

“Eu acho os bragos. E uma questdo de estética mesmo. Quando vocé vé uma bolinha,
vocé quer que ela fique toda redonda, entendeu? Entdo, acho que quando eu ficar

com os bragos maiores, resolver entrar na academia, virar um muscle bear ou coisa
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do tipo, eu acho que vou ficar mais bonito, pois vou ficar mais troncudinho. Falta

alguma coisa ali pra ficar um parrudo legal’ (URSO 1).

“(Risos) eu queria ter bragos mais volumosos, mais grossos. Porque eu acho que
equilibra melhor com o restante do meu corpo. Porque minha perna é mais grossa,
sou barrigudinho, eu acho que meus bragos ficam um pouco deslocados nesse
contexto todo” (URSO 6).

“Uhhh ... os meus bragos. Como um todo assim, do ombro até a ponta do dedo.
Detesto. Eu evito até olhar’ (URSO 17).

Surgem, entdo, partes do corpo ndo devidamente “desenvolvidas” que variam
conforme cada participante, mas quase sempre em referéncia a um esquema ideado

do muscle bear.

“Eu queria que minhas pernas fossem um pouquinho mais grossas. Eu acho muito
bonito. Mas nédo adianta, né? Pra mim é essa coisa de tesdo, de gostar de perna
grossa, panturrilha grossa. Mas ndo que me incomoda de ser esse triangulo italiano
(risos)” (URSO 19).

“Nossa, é ridiculo, assim, mas sdo meus ombros. Eu tenho os ombros muito
pequenos. Pela questdo da barriga acaba sendo menor (risos) ... pelo fato de eu nunca
ter feito exercicio fisico essa coisa acaba aparecendo mais. E dificil até de encontrar

roupa, ndo tem jeito. E o mal’ (URSO 8).

O mesmo ocorre quando os participantes “extrapolam” estas expansdes de limites, o
que leva a demandas de emagrecimento: “Eu ndo me sinto muito confortavel. Acho
que uns 15 kg, pra dar uma secadinha na barriga, pra ficar mais reta. Porque ja sou
troncudo pra mais. Ao invés de ficar aquela bola pra frente, ficaria bacana
(risos)” (Urso 17); “Eu acho que eu queria ser um urso mais musculoso e ndo um
gordinho. Mais pra musculoso. Ndo musculoso de academia, aquele negdcio todo
sarado. Mais proporcional, eu acho.” (Urso 9); “Acho que ... a flacidez, assim. Porque

me incomoda, eu acho lindo um grandao parrudao, mais durinho. Eu sou o que eles
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me chamam de chubbie. A flacidez do meu corpo sempre me incomodou desde
a adolescéncia” (URSO 4).

A grande maioria dos participantes deixa claro que néo quer apresentar um corpo
“sarado’. Isto esta intimamente ligado com um risco de perderem a masculinidade
“tradicional” atualizada em seus corpos. Observa-se que as fabricagdes da
matriz de heterossexualidade compulséria (BUTLER, 2010) operam também entre
0s ursos. A construgdo do corpo, o uso de vestimentas, o policiamento dos gestos
€ orientado para que apresentem como “heterossexuais”, como um homem que
nao apresenta efeminagdes, que “fala grosso”, que caminha de forma

“‘mecanizada”, sem o “borboletar” (URSO 6) que demarca o esteredtipo “tradicional”

gay.

A maior parte dos participantes ao se assumir como urso passou a rearticular as
“praticas de si” (FOUCAULT, 1997c): “Olha, pode ser até certo preconceito meu. Eu
tento ser o maximo urso, até no jeito de vestir. Eu tento manter a barba, tento manter

o0 maximo de masculinidade possivel, ndao ser afetado” (URSO 11);

“Tem um ano que parei de me montar. Porque eu comecei a perder a personalidade
ursina. Depois que eu conheci, eu viciei. Eu me raspava todo, entendeu? Eu ndo me
considerava urso. E igual ao que falei. Eu coloco essa mascara da barba, eu me sinto
mais imponente, né? Eu fico mais sério, eu fico mais bruto. Eu acho que isso ai me

da um... um tchan na pessoa” (URSO 7).

A operacgéao de “se tornar” urso para a grande maioria dos entrevistados envolve um
exercicio primeiro de deixar os pelos corporais crescerem. Depois, ha um processo
de “se deixarem ficar gordos” (URSO 6 E 8),

“O meu limite é de 85kg e ndo deixo abaixar disso porque ai comegam a aparecer
uns pneus. O brago afina e eu comego a perder a forma. Entdo, se eu fosse optar por
emagrecer, eu optaria pra ser uma outra coisa. Entdo, vou entrar na academia pra

trabalhar o corpo e virar uma barbie ou uma coisa assim” (URSO 1).
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“E engracado, quando eu tomei conhecimento de que ndo tem porque buscar esse
corpo padrao da midia, eu passei também a entender que eu tinha um limite de peso.
Foi engragado, assim. Eu ndo quero ficar sarado e também nao quero ficar uma bola,
muito gordo” (URSO 12).

“Antes, eu fazia muita loucura pra emagrecer (risos) passava dois dias sem comer
nada. Sei la. Duas, trés horas fazendo exercicio na academia. Agora eu parei. Acho
que é por falta de tempo também. Ai eu fiquei meio encucado com isso. Com esse
negocio de ganhar peso e tal. Ndo é a imagem que o gay quer. Mas com um maior

contato com o grupo, eu fiquei mais tranquilo, assim” (URSO 9).

Este processo é também afetado por um discurso de saude, com destaque para os
entrevistados mais velhos. Este discurso opera no estabelecimento do limite maximo
(o teto) que o sujeito pode engordar sem que comprometa a légica de equivaléncia da

parrudez.

“Talvez 10kg a menos pra ... (risos) pra talvez ndo precisar tomar o remédio de
hipertensdo. Mas nunca me vi, nem vejo menos que gordo. Claro que o corpo esta
sempre em estado de alerta, porque ser gordo néo é facil. Mas eu nunca tive problema
de ser gordo, alias eu so curto gente assim. As limitagbes sdo sempre de saude”
(URSO 2).

“O meu unico receio de engordar é por motivo de doenga. Fora isso, eu acho que néo.

S6 emagrego por causa de doenga” (URSO13).

“[...] eu comecei a aceitar mais 0 meu peso e precisava controla-lo. Eu também tenho
um limite. Que eu ndo posso ficar muito gordo. E se eu ficar muito magro néo vou

gostar de mim. Mas eu posso controlar a minha saude” (URSO 12).

Outro fator que atua na organizagao dos limites corporais da maioria dos participantes
envolve questdes de moda. Estamos falando de praticas de expansao dos limites e
formas dos corpos, o que decorre na dificuldade por parte dos entrevistados de

encontrarem roupas com estampas mais “descoladas” para pessoas com peso
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corporal elevado. “A roupa que se vende hoje € a do gay sarado, inclusive para os
heteros” (URSO 19); “E claro que, porra, vocé vé uma roupa, vocé vai |4 e ndo tem
a porra da bermuda tamanho 50, tamanho GG. Vocé vai achar as coisas mais
como M. Me incomoda e tal” (URSO 4); “E tao ruim pedir uma calca 50 na loja
(risos). E muito, muito. E perder medida, perder medida. Por questdo de roupa

mesmo. Eu me sinto bonito assim” (URSO 7);

“Quando ndo acho uma calga, uma bermuda, uma camisa, acho que ja passei do meu
limite. Nem é questdo de peso. E questdo de me olhar no espelho: té6 bem? me vesti?
Né&o emagre¢o muito porque eu quero manter o estilo urso, sabe? Eu quero
emagrecer, mas ndo quero deixar de ser gordinho. Hoje eu sou feliz assim, ndo que

eu ngo era feliz. A minha autoestima era outra. Hoje é diferente” (URSO 11).

Observa-se claramente que a industria da moda atua como grande opressora dos
entrevistados ao criar estilos, ao estabelecer limites para os corpos e, como
estamos falando de “estilos da carne” (BUTLER, 2010) inserido em um campo
marcado por posigdes antagbnicas, o vestir-se também compde o estilo ursino

sempre em referéncia as outras hegemonias.

“E um corpo que nédo se enquadra. Ele ndo estd em nenhum padréo de beleza muito
especifico, assim. Mas eu acho que por ndo se enquadrar nos parametros de beleza,
ele criou um novo padrdo de beleza (risos). Porque também tem um padrdo de beleza
ursino. Tem que ser gordo, mas nao pode ser muito flacido, mas tem que ser peludo.
Gordo sem pelos né&o é téo valorizado. Sem barba, entédo, esquece (risos) ... eu acho
que é bem por ai. E engracado que também ndo foge muito ao padrdo social de
beleza. Tipo, os mais valorizados s&o os muscle bears, que sdo mais parecidos com
0 padrdo social geral. Joga uma camisa de xadrez entdo... ndo tem pra onde correr
(risos)” (URSO 17).

“Eu acho que camisa xadrez contribui pra isso. A camisa xadrez, quando ela esta com
a manga dobrada, ela te da uma parrudez, te deixa mais masculino, a virilidade né?
Trabalha com a coisa da virilidade. Esconde a barriga, pois aqueles quadradinhos

confundem, muita informacéo (risos)” (URSO 1).
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Porém, apesar de se tratarem de potenciais muscle bears, de desejarem um
enunciado mais “tribalista” de urso, as praticas se mostram de forma mais “anarquica”.
Nao houve relatos por parte dos entrevistados de buscarem contornar suas
insatisfagdes de formas em treinamentos de academias de ginastica ou por qualquer
outro tipo exercicio fisico. Sao nestes momentos que podemos captar a “flutuacao” do
discurso ursino e o processo de sobredeterminagdo de particularidades dispersas.
Ao mesmo tempo em que traz um esquema “ideal” de um corpo “tradicionalmente”
masculino, ndo impede que 0s outros corpos que se encontram “fora” das outras
praticas hegemoénicas fagcam também parte de sua ficgdo. E este fazer parte
necessariamente implica em que nado percam suas particularidades. Isto € melhor

expressado quando os participantes passam a defender algo “interno”. Vejamos:

“No Brasil, eu percebo que ser urso é algo muito mais interno. E muito mais da opinido
da pessoa. Se sentir urso e/ou gostar de pessoas que tém caracteristicas fisicas de
urso. Na internet, eles se baseavam mais no modelo americano. Na minha opiniéo, o

modelo americano é mais externo, é mais fisico” (URSO 1).

“E dificil, ndo da. E isso que estou falando as vezes a identificacdo do urso vem do
outro e ndo de vocé. Eu ndo consigo definir. E preciso saber se ele acha que é urso.
Né&o da para eu olhar para ele e dizer que ele é. A principio teria que saber se a pessoa
€ gay ... as vezes, so pela fisionomia, vocé ndo consegue saber se a pessoa é gay ou
nao” (URSO12).

“Vérias pessoas no grupo dos ursos falam que urso tem que ser gordo. E elas séo
magras. Ai quando chega um magro que fala que é urso questionam que nao é. De
repente, € o olhar da pessoa para aquele universo. Pra ser um urso, so6 tem que ser
sem nodia. Aquele homossexual que aparentemente esta menos preocupado com o

exterior. E mais desencanado, vamos dizer assim” (URSO 13).

Outro fator que reitera as operacdes de equivaléncia (LACLAU; MOUFFE, 1987) a

partir do corpo esta no fato de que a maioria dos participantes ndo vé problemas de
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um urso se portar de forma efeminada, ou seja, exibir um corpo “masculino” nao

necessariamente requer comportamentos “masculinos”

“Eu acho isso inclusive uma das coisas mais interessantes do meio dos ursos: de
boca fechada é super bofe, de boca aberta é gay. Isso é uma contradicdo muito
interessante. Somos gays ainda. Discordo quando as pessoas falam que o urso tem

que ser viril. Os americanos néao séo assim!” (URSO 2).

Este tipo de parddia explicita as posi¢des antagbnicas que atuam no campo de
homoafetividades. A partir do momento em que praticas de masculinidade “tradicional”
sdo atualizadas em corpos de sujeitos homossexuais, cujo estatuto € mais inteligivel
por meio de indicios de efeminacdes no corpo, sdo expostas as “fabricagcdes” desta
operacao heteronormativa. Nao ha naturalmente um heterossexual por tras de um
sujeito com um corpo masculino, pois esta relagao € performaticamente construida
(BUTLER, 2010).

Dai a dificuldade por parte de alguns participantes de identificarem a
‘homossexualidade” de ursos ndo efeminados, ao ponto de ser gay passar a nao ser
mais um requisito para que um sujeito seja considerado urso (URSOS 4, 5, 8,9 e 11):
“Entao, nao importa se é gay ou ndo. Vejo um urso muito pela barba, a forma de se
vestir. Acho que uma pessoa que se considera urso sempre visa mais a
barba” (URSO 11); “Eu n&o tenho pra urso, mas eu tenho um radar pra gay.
Modéstia parte € muito bom (risos). Assim, a gente sabe (risos)’” (URSO 5); “Eu
acho dificil .... ndo sei, cara. Deixa eu pensar ... Ah, eu acho que principalmente a
barba e a postura... postura ou a mecanica de movimento, a fala, né? E vestimenta

também. Nao existe uma assertividade concreta, né?” (URSO 3).

Além de se expor a fabricagdo de género, € exposta também a maleabilidade de
estratégias biopoliticas que instauram ilusées de fronteiras. O corpo ursino somente
consegue se inserir no campo de praticas de homossexualidades ao “jogar” com as
mesmas regras. E isso faz com que alguns participantes vdo sendo denominados

COmo ursos por outras pessoas, mesmo que nao desejem tal classificagao:
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“Um belo dia passaram a me chamar de urso, mas eu gostaria de ser mais magro.
Porque eu me sentiria melhor, assim. Usaria as roupas que gostaria de usar, sem
marcar banhas e tal. Banha ... isso me incomoda. Meus peitos me incomodam,
entgo... eu tenho no meu guarda-roupas varias roupas que gostaria de usar e que ndo
entram em mim. Ndo magérrimo, mas bem, até mesmo porque a pessoa tem que ter
algum lugar pra pegar. Sabe aquela barriguinha? Entao ... meu sonho é entrar na
academia e emagrecer. S6 que eu ndo posso fazer muito exercicio fisico por um
probleminha de saude mas, sim, eu posso fazer sexo (risos). Entdo, eu ndo posso
pegar peso, correr... Mas estou assim e é assim que vou ficar, goste quem gostar
” (URSO 15).

Este € um indicativo precioso da nodalidade do corpo ursino. Os sujeitos vao
sendo “levados” ao discurso ursino, passam a ser chamados por ursos, até porque
este atua na organizacdo do que esta “de fora” das normas em hegemonia, ou
seja, atua na conversao de “gordos” em ursos, como se este fosse o unico estatuto
que poderiam tomar para si e como se fosse a unica inteligibilidade possivel

deste publico em contextos LGBT.

“Olha, a questao é assim, ndo é que eu ndo concorde, eu tento n4o me encaixar nisso,
porque foi uma denominacdo que eles me encaixaram. E eu meio que vou me
encaixando por ndo me enquadrar no esteredtipo de gay, que € uma pessoa magra,
malhada, de academia. Entdo, eu meio que acabo me encaixando no grupo dos ursos,

mas eu nunca, tipo assim, nunca tive isso pra mim” (URSO 16).

Nesse sentido, mesmo que de forma precaria, o discurso ursino atua no
estabelecimento de efeitos totalizantes de suturas e traz um universal coerente
para diversas particularidades, sem que elas se percam (LACLAU; MOUFFE,

1987). Isto é se configurar como um ponto nodal:

“Eu acho que no final das contas 0s ursos séo tdo presos ao corpo quanto .... 0s outros
grupos da populagcdo gay no geral. Sdo tao presos quanto. Tem um modelo ideal de
corpo que vocé tem que atingir, tem as regras, 0 seu corpo tem que ser assim, tem

que ser assado, sabe? N&o pode ser desse jeito. SGdo muito presos ao corpo. Ja vi
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gente falando que ... um determinado cara era magro demais pra ficar com ele. Entéo,
tem umas coisas muito estranhas. Acabam fazendo o grupo ser tdo preso ao corpo

quando outro pobre mortal” (URSO 17).

De fato, algumas normas vém sendo reiteradas ao ponto de se parecerem “fixas”,
como apontado por Butler (2010) ao discutir a matriz de heterossexualidade
compulséria. Mas nao estamos lidando com “dominios” que se autodenominam e
estabelecem suas regras (FOUCAULT, 1985). Nesse sentido, o corpo usino apesar
de realizar operacdes de equivaléncias e diferenciagdes nao sustenta uma construcao

plena de identidade:

“Ai, com muita controvérsia. Como tipo fisico eu sou urso sim. Como identidade, se é
que existe uma identidade ursina, nunca me adequei a ela. Mas participei, frequentei
muitas festas, encontros, cheguei a participar de algumas discotecando inclusive, mas

nunca me (...) enxerguei urso nesse sentido” (URSO 2).

Quando apresentamos as articulagbes de identidades, nas quais entram em jogo
processos antagbnicos, ja assumimos que a identidade que se posiciona em
hegemonia ndo assume presenga plena para si mesma, nem pelos sujeitos que a
praticam, pois “se revela como objetivacdo, sempre parcial e precaria” (LACLAU,;
MOUFFE, 1987, p.215). Na medida em que os participantes se assumem como ursos,
eles carregam consigo toda a impossibilidade de se objetivarem plenamente como tal,
eles carregam também consigo o homem “tradicional”, a mulher “tradicional”, o gay
“tradicional”’, pois sao esquemas que apresentam também operantes no campo de
discursividades. Senao estariamos desprezando o relacional e o antagbnico dessas
producdes continuas de diferengas que em si ja impossibilitam a sutura final de

qualquer identidade.

Porém, ndo podemos deixar de nos atermos aos “‘comos” destes processos que
sempre visam construir efeitos totalizantes. E diante da precariedade deste discurso
em prescrever normas comportamentais, emergem diversas confusdes acerca

do fendmeno dos ursos,
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“Se eu me defino como urso?... ndo sei.... eu?... eu ndo. Ndo. Por alguns sim. Mas
eu ndo sinto... ndo sei... ndo sei. Depende de como uma pessoa encara como urso ...
alias, pensando bem, eu me identifiquei esse dias como um do grupo. No hospital a
gente foi chamado de gangue dos barbudos (risos): vocés sdo irmaos? Vocés séo
parentes?. E, faz sentido. Ndo essa necessidade de ter que fazer parte, entendeu?
Né&o sei se fui claro” (URSO 13).

“Eu acho que sou um urso que ndo quer ser urso. Eu ainda ndo consequi muito ver
importancia dessas classificagbes no mundo gay. Teve gente que ja tentou me
explicar e dizer que é fundamental mas eu ndo consigo ver muito essa importancia
toda ndo” (URSO 12).

Observa-se que somente com base em uma identificagao corporea é dificil que sejam
estabelecidas regras de conduta sem o auxilio de outro saber que venha dar maior
“fixacdo” a estas identidades. Nesse sentido, a disciplinas previstas nas
classificagbes ndo conseguem ganhar materialidade plena: “Tem umas
classificagdes... Ah ta. Tem chub, ndo sei o qué... E cara, eu me classifico... sei la..
gordinho, alto, peludo (risos). Gordo, alto, peludo. S¢ isso” (URSO 3); “Cub, chub,
sabe? Na verdade eu ndao me definia como urso, as pessoas comegaram a me
definir como ursos (risos). Entdo eu sou (riso). Eu n&o sei... porque eu nunca

entendi aquele bando de classificagao” (URSO 17);

“Olha, pois €, eu acho téao... acho muito complicado definir assim. Pois pra mim, pra
eu me definir como urso, eu uso o critério de ser gay, gordo, peludo e me atrair por
homens assim. Mas dentro do universo dos ursos, tem varios subgrupos, dentro de
varios grupos, entendeu? Entéo, na verdade, ser urso é o que curte entrar nesse clima,
entendeu? De denominagdes: ah, a pessoa € lontra, é chub, é bear, ndo sei o que 14,

entendeu? E também pelo fato de... é o fisico, claro...” (URSO 4).

Este “clima de denominagdes” proposto por Urso 4, conforme o proprio participante,
estd mais presente em cidades onde a cena ursina esta mais densa, ou seja, os
capixabas nado sao ferrenhos praticantes do enunciado “tribalista” de ursos e a

aplicagao estrita dessas regras nao ganham as praticas dos sujeitos. Diante disso, so
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nos resta mais uma tentativa visivel de identificarmos normas comportamentais que
operam entre 0s ursos capixabas. Talvez devéssemos recorrer a zoologia, pois ursos

andam em “bando”:

“O urso é mais identificado pelo grupo.... Se vocé olha um homem sozinho, vocé pode
ter alguma duvida: sera que é gay? Sera que é urso mesmo? Mas se vocé vé uns
quatro, cinco homens gordos e barbudos andando juntos vocé pode ter certeza.

Provavelmente, certeza ndo, mas 90% que aquilo ali é um grupo de urso” (URSO 1).

“‘Algumas pessoas dizem que tem que ser macho, né? Que o urso é aquele gay
que tem que ser macho. Eu conhego muito essa pintosa, que nunca que acho que é
urso do mesmo jeito. Entdo, eu ndo sei o que a pessoa precisa ter. Mas a gente tem
um gosto dentro das coisas gays, da noite gay, um pouco diferente. Eu gosto de
balada e tal. Vocé vé claro. Acho isso engragado. Vocé vai numa balada, os ursos s&o
sempre juntinhos. O urso anda em grupo, s6 anda em bando (risos). Isso & um pouco

engragado, acho legal até, mas ndo sei se ¢ autodefesa“ (URSO10).

Nao nos importa se sao autodefesas, mas sim taticas e resisténcias (FOUCAULT,
1985). O préoximo topico vem fechar a composigéo das praticas ursinas no Espirito
Santo ao destacar normas comportamentais dos ursos que emergem dos grupos que
atuam na estabilizacdo, ou ndo, destas praticas que envolvem uma identificacdo

primeira com um esquema corporeo.

6.2.6 O “Capixabar” Ursino

No intuito de captarmos os saberes que emergem nas praticas dos ursos, vamos
retomar brevemente os principais locais e eventos de interagdo dos participantes com
outros ursos e simpatizantes. No Espirito Santo, foram organizadas duas festas
especificas e poucos encontros em locais publicos. Assim, ndo podemos dizer que ha
uma cena ursina no estado. Fora estes eventos irregulares, ndo ha espacgos na regiao
da Grande Vitdria que se identifiquem como exclusivamente ursinos, tal como nos

moldes de cidades como Sao Paulo e Rio de Janeiro.
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Porém, os “bandos” de ursos, os grupos de “gordinhos barbudos” (URSO 5), podem
ser encontrados principalmente em locais friendly como, por exemplo, bares em
bairros estudantis, nas festas alternativas do Anti-mofo'® (em Vitéria) e também nas
boates gays como a Move, Spacepub, Chica, mesmo que estas se assumam
respectivamente como territérios de barbies, poc pocs, “de bichas pobres”, entre
outras adjetivagdes. Nao houve informacgdes por parte dos participantes quanto a idas
a saunas e a cineroticos, mas houve publicidade de mais de um destes eventos
(URSO 1). Os contatos entre ursos e simpatizantes, portanto, ocorrem principalmente
em locais privados, nas residéncias dos participantes, assim como nas redes sociais,

com destaque para o Facebook e aplicativos de celular.

Para muitos dos participantes, a subjetivacéo ursina nao esta dissociada da formagao
e de participagdo de grupos. ldentificamos pelos menos dois deles, que foram
formados em periodos diferentes. Ha um grupo mais “velho”, que ja vinha adotando
praticas ursinas sem muita exposicdo nas redes sociais. O outro € formado por
participantes mais jovens, responsaveis pela recente circulagéo local de praticas
usinas no Facebook. Além dos dois grupos, ha um grande numero de sujeitos
“isolados” que participam da pagina do Facebook. Observamos, portanto, a presenca

de “panelinhas” que passaram a se autodenominarem por ursinas:

“[...] ndo sei como foi. Acho que foi por questées de amigos mesmo. Foi conhecendo
um amigo, que foi conhecendo outro e, por acaso, todo mundo era urso ali. Foi o que
criou esse grupo néo oficial no Facebook. Que acabou que virou um grupo, ja que
todo mundo era urso. E como todo mundo era urso, entdo, seria um grupo de ursos”
(URSO 1).

Este é um grande indicativo de subjetivagdes deste discurso, ao ponto de os sujeitos
nomearem 0s grupos “por acaso” como grupo de ursos, ou seja, apesar da intersegao
de gostos e praticas comuns a todos os agrupamentos, 0 corpo ursino parece dar um

sentido inicial das conjuragdes resistentes as hegemonias LGBT locais.

16 Trata-se de um grupo organizador de festas alternativas na regido da grande Vitoria.
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“A gente ndo se identifica com os lugares, por exemplo, com 0s lugares gays.
N&o gostava da musica, das atragbes, das coisas. Ai decidimos nos juntar pra
fazer as nossas proprias festas, entendeu? De repente se ndo fosse com 0s ursos,
seria com outro grupo, entendeu?

-E por que foi como ursos e ndo com outro nome?

-Pergunta ndo esperada ... Nunca tinha parado pra pensar nisso. Acho que por
caréncia, sabia? Nos outros ambientes as pessoas ndo se sentem a vontade. Se
quiser fazer raiva num urso € chamar pra ir pra Move. Quase todos odeiam. Se vocé
chamar pra Chica, até vao xingando, mas pra rir. Eles se sentem mal na Move, se
sentem inferiores, por ndo estar usando a roupinha de grife que néo cabe neles (risos).
Ja eu e meu namorado ndo iamos por causa da musica. Muito cardo, muito bico.

-E o que te atraiu pra a criagdo de um grupo de ursos?

-Uma das coisas ¢é ajudar as pessoas a se gostarem, sabia?

-Como é isso?

-Ah, depois que eu descobri 0 grupo dos ursos, eu passei a me sentir melhor e tive
vontade de ajudar as pessoas a se sentirem assim: Vocé néo é feio, é bonito também.
Vocé néo é sozinho, tem gente que se interessa por vocé. Foi um dos motivos do
grupo” (URSO 14).

Comecgam a ser refratados os saberes captados a partir de contatos com o discurso
ursino, assim como o consequente pastoramento por meio da valorizacdo de outros
corpos em estado de abjegdo. Os novos estatutos concedidos aos corpos inteligiveis
como ursinos sdo acompanhados também pela articulagdo de um “estilo” que se
afasta da cultura “tradicional” gay. Esta cultura assume uma valoragéo negativa e € o
principal referencial utilizado nos processos locais de diferenciagado, principalmente

quando levamos em conta as praticas do grupo mais “velho” e “cabec¢a” (URSO 6).

A aproximagdo com o corpo ursino, neste grupo, € articulada com saberes cult

na construgdo de um estilo. As roupas de grife sdo substituidas por camisetas
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estampadas que apresentam mensagens da cultura geek’”, mpb, indie’®, das
redes sociais, entre outras. O estilo musical também é cult (URSO 16), apesar de ser
ainda muito forte o gosto pela musica pop (desde que esta ndo penda para o
eletrbnico “bate-estaca”). Além disso, os encontros sao realizados em espagos
“alternativos” como as festas da Anti-Mofo, em cinemas, restaurantes, mas

principalmente na casa dos participantes.

O grupo jovem é um grupo pop (URSO 16) e se aproxima das normas do circuito gay,
ja que muitos ainda estdo no meio universitario ou circulam por ambientes de festas e
baladas caracteristicos deste publico. Porém, vale destacar que encontramo-nos em
perspectiva pos-identitaria que explicita o estatuto fragmentado dos sujeitos
(CARRIERI; SOUZA, 2010), o que nos impossibilita de estabelecermos grandes
estabilidades para além do que se expds nos discursos dos participantes. Além disso,
nao pretendemos estabelecer fronteiras de dois grupos opostos (um pop e outro cult)
sob o risco de desprezarmos o antagonismo e a polissemia que operam na

organizagao das subjetivagdes e nos grupos sociais (LACLAU; MOUFFE, 1987).

Diante disso, somam-se as identificacbes corpéreas, os poderes e verdades
que atuam nas outras redes que compde as subjetividades dos participantes, que
também sao levados em conta na formacdo das “panelinhas™ “eu acho que é
faixa etaria, condicao social, moradia, proximidade, gostos, profissdo, tudo isso vai
fechando as panelas, digamos assim” (URSO 12). Ou seja, “os critérios para que
sejam meus amigos ainda é o mesmo” (URSO 2). Como exemplo, os participantes
(URSOS 1, 5, 7, 8, 10, 17, 19) discutem que, apesar de boa parte dos sujeitos

buscarem “se dar bem” nos encontros, arrumar alguém (URSO 11), ndo houve

170 termo geek refere-se a uma requalificacdo do termo muitas vezes depreciativo dos nerds — de
sujeitos aficionados por literaturas de tecnologia, por jogos eletrdnicos, animes, quadrinhos, entre
outros. Antes vistos como antissociais, sdo o esteredtipo desta nova industria bilionaria de
entretenimento.

8Cultura comercial atualizada na primeira década do século XX que remete ao estilo underground da
década de 1980 em paises anglo-saxdes.
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uma ampla interacdo para além das panelinhas. Os ursos, porque nao, também

“capixabam”1°:

“Aqui, acho que é mais caracteristica de capixaba mesmo. S4o mais ariscos. Nao sao
muito de se juntar e interagir ndo. Ai ficam os grupinhos. Isso é mais coisa de capixaba

mesmo. Mas achei as pessoas bem animadas, tinha muita gente” (URSO14).

“Ndo houve brigas, mas uma espécie de resisténcia. Nao discriminagdo, mas uma
certa resisténcia. Nao sei se faz parte do capixaba. O capixaba tem meio que um pé
atras com as pessoas. Ndo é quanto um carioca ou mineiro. Onde vocé senta numa
mesa de bar, troca uma ideia, ai ja convida pra ir pra casa, entendeu? Capixaba néo

tem disso. E eles criam um pouquinho de rixazinha, assim” (URSO 15).

“Olha, capixaba em geral € um bicho meio estranho. Eu sou capixaba mas falo mal de
capixaba. Eu tenho muita dificuldade de me aproximar das pessoas, sempre fico no
meu canto. E normal” (URSO 16).

Afinal, os ursos sao capixabas, o que nao impede que haja um contexto polissémico
que reforce nossa afirmacédo de que o corpo ursino € um ponto nodal, justamente
porque 0s saberes e poderes que sao articulados nos grupos muitas vezes nao

entram em conflito com o esquema de corpo ursino.

Por exemplo, se um sujeito &€ nerd ou académico, ou neotropicalista, ou “tradicional”,
ou cult, ou “macho”, os estilos emergentes destas culturas ndo trazem grandes
demarcagdes corpéreas ao ponto daquela identidade n&o suportar um corpo “maior”.
Obviamente nao estamos desprezando a amplitude dos discursos de saude — o
biomédico e do “corpo perfeito”, nem do dispositivo da sexualidade. Porém, a imagem
do nerd magro, com 6culos quadrados pode ser sobredeterminada pela do gordinho
peludo. Mas se pensarmos que o “corpo perfeito” do contemporaneo é uma das

principais marcas do meio LGBT masculino, a capacidade articulatdria do corpo ursino

9Muitos capixabas utilizam o termo “capixabar” para se referirem a certa tendéncia de se portarem
mais fechados e menos sociaveis em comparagdo ao que projetam acerca do comportamento dos
sujeitos de outros estados. Porém, nao visamos naturalizar ou reiterar o seu uso, ja que chamamos
atencao para a operagdo das outras redes de poder que atuam nos processos de subjetivagdo dos
participantes.
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se mostra ainda mais expressiva, pois opera na organizagao de corpos e culturas em
estado de abjec&o. Por exemplo, Urso 4 discute que o contato com os ursos o auxiliou

para que se inserisse nas praticas de Daddies/ Garotos:

“Eu acho que Daddies dividiria no meio a coisa. Eu acho que o urso €, ou Daddy, ou
nao Daddy. A mesma coisa do Chub. O que eu penso é o seguinte: na divisdo de urso,
eu acho que o Daddy esta ... se ele ndo é metade do grupo, é... bem proximo a iSso.
Se for dividir, né? E tem os que denominam ursos como Daddy, Chub, Twink, o que
for. E 0 que as pessoas buscam, pelo menos na minha concepgao, na minha faixa
etaria ... € muito comum a pessoa querer ter um relacionamento com alguém mais
velho” (URSO 4).

A nodalidade do corpo ursino da conta desta confusdo, ja que sé ganha coeréncia
quando atua na expansao de existéncias, na abertura de campo, para que outras
subjetivagdes e grupos sociais que nao se “oficializaram” no estado do Espirito Santo

ganhassem inteligibilidade e materialidade em praticas ursinas.

Defendemos, entdo, que o saber de tipo anarquico que atua na desestabilizagcao de
campos de corpos LGBT (BUTLER, 2010), que da densidade a pontos de fuga, que
busca organizar o que esta “de fora” da ficgado operante, é o principal saber atualizado
por estes grupos, justamente porque o discurso ursino, em contexto local, ndo
conseguiu gerar efeitos totalizantes, grandes normas de conduta, que ndo sejam as
ligadas a formatagao do corpo. Diante disso, € um saber que questiona as verdades
LGBT sem propor novas solugdes, ou seja, ser gay ndo € ter um corpo efeminado ou

sarado, ser gay nao € somente se encaixar no circuito academias-boates.

E a partir do momento em que o discurso ursino atua nas praticas articulatérias de um
campo de corpos, instauram-se também taticas que visam criar um efeito totalizante,
mas que nao se articulam com “grandes” saberes que assumem estatuto de verdade
na sociedade. Dai a grande dificuldade das praticas se densificarem somente com o
qgue é gerado nos grupos, ou seja, sem a operacao efetiva de discursos amplos como

o de saude, do corpo perfeito e de género:
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“Aqui, eu tenho ... eu sou resistente. Quando a gente participa do piquenique de todas
as cores, dessas coisas todas, eu evito um pouco 0Ss ursos, porque percebo uma
atitude relativamente ... eu acho que ha uma fofoquinha, muito disse-me-disse, fulano
que ja pegou fulano, que ja pegou sicrano, e eles ficam fofocando, ficam espalhando
essas coisinhas. Entéo, fora do meu grupo de amigos ursos, que sdo 80% - 85% dos
meus amigos hoje, fora dele, eu tenho muita dificuldade em me encaixar no grupo de
ursos do Espirito Santo. Muito por causa dessa atitude negativa que eu percebo.
Parecem que estéo brigando por uma questao de espago: eu sou um urso, e eu montei
O primeiro grupo de ursos, ou, eu sou um urso de verdade, vocé ndo urso porque vocé
néo tem barba” (URSO 6).

Nao se trata de um exercicio de lavarmos “roupas sujas”, mas de exaltarmos que nao
ha muito controle quando estas taticas se tornam mais visiveis sem um suporte de
saberes em hegemonia. Assim, 0 que delas emerge € por demais imprevisivel e
incontrolavel. Por isso destacamos que o principal saber que € articulado no grupo
dos ursos € um saber de tipo anarquico, até porque o enunciado “tribalista” ndo ganha
“corpo”. Isso se torna ainda mais explicito nas interagdes dos sites, quando se perde

a visibilidade dos grupos in persona:

“O meu desejo quando comegou 0S grupos era mais para um grupo de amigos,
trocando ideia e tal. E falando besteira, podendo falar besteira sem ser censurado. Ai
0 grupo tomou uma proporg¢do grande e virou uma grande coisa de exibigdo. Tem um
monte de foto de gente de cueca, mostrando o corpo, querendo alguém. Isso me
envergonha muito. Os ursos sdo muito carentes. E tem aquela coisa de 0s ursos que
pra mim n&o é urso porque: igual, é urso, mas acha feio gordinho. Nada contra os
gostos” (URSO 10).

“Quem esta la reclama que tem muita promiscuidade. Até onde eu sei é muita
promiscuidade. Eu ja ndo curto muito essas coisas. Entdo, eu ndo vou saber
diferenciar mesmo. Na época eu ja via isso. Sei la, uma coisa muito... ndo sei como
dizer... uma coisa muito pra frente. Eles ndo sabem socializar de uma forma muito
saudavel. Tinha até a quarta do agougue, quando todo mundo tirava foto sem camisa

e postava no grupo. Era engragado, mas néo curtia. Ai sai do grupo” (URSO 11).
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Instaura-se uma tripla “caréncia”. as dificuldades de se estabilizarem os
relacionamentos iniciados na internet; com as demandas voyeur-exibicionistas das

redes sociais; e a falta de coeréncia do que seria um urso senao um corpo. Vejamos,

“O grupo de ursos ndo é mais o mesmo do antigo grupo do Facebook. E uma grande
pagina de classificados. E os gordinhos novos que ndo sabem e comegam a cutucatr,
dar encima etc. Mas... o grupo ficou uma grande pagina de classificados porque volta
e meia tem um sujeito de cueca la. Isso me irrita muito. Ursos carentes que temos
aqui. E um monte que achou um magrinho e ja esta apaixonado, j& esté amando, ja

quer casar, como o amor da vida inteira” (URSO 10).

“[...] uma coisa é interessante. As pessoas que nao curtem gordinhos, acham que o0s
gordinhos aceitam qualquer coisa. Entdo, as pessoas saradas se aproximam,
achando que ja ficardo. Que estao fazendo um favor, sabe? Entdo a ideia dos ursos
era pra fazer amizade, ou pra arranjar alguém, fazer sexo, enfim. Pra mim o grupo foi
criado com uma ideia x e assumida como y. Ndo era essa a ideia principal” (URSO
11).

Esta “perda de controle” é interessante, pois os participantes do grupos in persona
passam a requerer a loégica de amizades e um conjunto de atitudes que fez com que
formatassem os primeiros grupos. Porém, estamos lidando com sujeitos que se
inserem nos grupos virtuais carregando ao outras normas em hegemonia no meio

LGBT. A estes sujeitos € dado um estatuto de oportunistas:

“Ha anos, aqui em Vitoria, eu sai na noite, assim, e eu sempre via uma pessoa. Nunca
vi ela se identificando como gordo, mas sempre como um biotipo padrdo de um gay,
sabe? Aquela coisa magrinha, barbie, ndo sei o qué. E quando criamos o grupo [da
internet] eu fiquei como moderador. Esse cara acabou pedindo pra entrar no grupo,
mas ... da onde ele acha, como que..., ao meu ver, ele acha que se encaixa nisso? Eu
nunca vi ele participar de nada, eu sempre vi ele ficando com outros tipos de gays,
nunca vi ninguém o denominando como urso. Eu acho que ele ficou um pouco mais

velho, ta mais velhinho, esta mais coroa e viu que existe gente que gosta desse biotipo
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que a gente trabalha. Eu acho que resolveu que se encaixaria nesse grupo. Mas nunca

senti uma vibe do urso tocando esse cara, entendeu?” (URSO 4).

Os participantes passam a requerer a vibe ursina, algo tribal, grupal, que opera nas
relacbes dos grupos, mesmo que n&o tragam grandes demarcagdes atitudinais. Ha,
portanto, o requisito de que os participantes respeitem esta abertura de campo
realizada pelo enunciado mais praticado, inclusive em espacgos que ndo foram criados

por eles:

“Tem um aplicativo que é especifico e que é escrachado pra ursos. Que quase
ninguém entrava. Um outro chamado Scruff, que foi criado para ursos, pelo menos
para homens que apresentavam caracteristicas mais proximas das de ursos. No
Espirito Santo, o pessoal ndo entendeu muito a ideia do aplicativo. Se vocé tem um
aplicativo para ursos, no minimo, vocé tem que ter interesse. Assim, eu ndo sou urso,
mas eu gosto de urso. Ou o contrario, eu sou urso, mas eu nao gosto de urso. Mas
tinha gente que n&o era nenhuma das duas coisas. Ela ndo era urso, ngo gostava de
urso e estava naquele aplicativo. Eu sei que algumas pessoas eram agredidas
verbalmente. Vocé manda uma mensagem, a pessoa te responde agressiva. Vocé
néo entende muito bem o porqué. Olha, tem muitos que veem que podem se identificar
como ursos. Ai viram pros chasers e falam: eu sou urso. Ai os chasers vao atras dele.

Se ele ndo falar nada, ninguém vai saber’ (URSO 1).

As criticas ndo param por ai. Ndo sdo somente a “oportunismos” mais explicitos, mas
também acusagbes de que muitos dos participantes ndo sejam ursos, pois nao
sentem atragdo por outros ursos. Assim, um urso que sente desejo somente por
homens magros e sarados corre o risco de ser taxado como pertencente a outra
I6gica: “Aqui, 90% dos ursos gostam de chasers. Desses 90%, 90% nao se aceita
gordo” (URSO 1).

“Pra mim, aqui, € um gordinho que n&o esta feliz com o corpo e que assume como
urso pra dizer assim: eu sou urso. Entdo, assim, sou urso por enquanto, até eu
emagrecer. Ou sdo dois gordinhos bonitinhos que querem pegar um cara mais

bombadinho que dava fora neles porque eram gordinhos. Aqui ndo existe urso, dos
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poucos contatos que eu tive, eles ndo sabem o que ele sdo, quem eles séo, falta
identidade” (URSO 6).

Percebemos durante toda a pesquisa que as identidades estdo sempre em crise
(LACLAU; MOUFFE, 1987). Diante disso, taticas podem se enfraquecer se nao
estiverem articuladas com sabes que Ihes ddo maior solidez, assim como prescrevem
normas atitudinais (FOUCAULT, 1995). Porém, Laclau e Mouffe (1987) nos recordam
que nado ha um “além pleno” do que se encontra neste campo de praticas, o que nao
impede que tenhamos infinitas combinagdes que contribuam para a expansao de
existéncias em nossa sociedade. Outro ponto a ser considerado em relacdo ao
discurso ursino € que ele se mantém coerente principalmente em sua anarquia e
pode ganhar ainda mais amplitude se articulado com outras praticas que
desestabilizam os pontos nodais hegemonicos. Vejamos um exemplo que surge da
comparacao da cena de Sdo Paulo com a cena da Grande Vitdria realizada por
Urso 14:

“Os ursos de la preferem ursos, se sentem atraidos por ursos também. Aqui ndo, a
maioria dos ursos preferem chasers. Eu até ja ouvi isso de chasers. Que em S&o
Paulo é o maior sacrificio. Os ursos se pegam e nem querem saber de chasers. Aqui
€ 0 paraiso pra isso. Sai um monte de ursos atras de um chaser (risos). E no Rio
também. Eu néo sei se é porque é cidade litordnea, que tem muito culto ao corpo,
entendeu? Mas ndo sei por qué. Até um amigo, direto, fica puto porque as pessoas
ligam pra ele perguntando se tem muito chaser. Ele fica com raiva (risos): Vai malhar

que vocé consegue” (URSO 14).

Urso 14 informa que ha locais onde uma “identidade” ursina se materializa, onde as
prescricdes corpéreas sao convertidas entre praticas exclusivas entre estes tipos
especiais de sujeitos. Ou seja, ha espagos nos quais o0 enunciado “tribalista” de urso
€ praticado. Porém, estamos lidando com uma metrépole global que vai se assumindo
também como “terra de ninguém” (URSO 2). Isso pode ser constatado n&do somente
pela pluralidade cultural e estética da populagéo, mas também pelo intenso “turismo
da carne” de homens que se isolam em suas cidades para se entreterem na cena

paulistana, em principio menos regrada.
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Outro fator € que Sao Paulo ndo apresenta uma “ditadura do corpo” tdo cerrada quanto
nas cidades litoraneas. Nesse sentido, o discurso ursino pode ganhar forgca por
se multiplicar em espagos menos normalizados (caraterizados por normas sexuais e
do corpo menos densas), que apresentam uma multiplicidade de pontos nodais,
justamente porque estes esquemas dispersos podem ser sobredeterminados como
ursinos. Trata-se de uma questdo que nunca sera aqui respondida,

principalmente porque estamos lidando com outro contexto.

De qualquer forma, apés uma identificagdo corporea primeira adentram os jogos de
verdade, tanto os saberes que dao densidade as relagbes de forca em hegemonia
no meio LGBT, quanto os saberes que foram articulados nas relacées de forga
que construiram os grupos de ursos no Espirito Santo, o que impede com que
apontemos saberes “essencialmente” ursinos articulados nas praticas capixabas.
Mas jogos de verdade nos quais saberes que operam por todo corpo social dao
suporte as praticas mais normalizadas ou perdem sua eficacia em praticas

anarquicas.

Estamos falando mesmo de “pobres mortais como quaisquer outros” (URSO 17),
de humanos que adotam “livremente” as escolhas, ou seja, tomam posicdées com
possibilidades limitadas (FOUCAULT, 2003), que podem carregar, em seus Ccorpos e
comportamentos, normas que muitas vezes tornam suas vidas mais dificeis. Porém,
eles também geram novas praticas, promovem confortos, felicidades e,

principalmente, atuam na desestabilizagcdo do que parece verdadeiro e correto:

“Hoje eu acho que as coisas estdo mais pré-definidas. As pessoas apontam mais as
classificagbes: vocé é lontra, chaser, vocé é muscle bear, vocé é chub, vocé é cub,
sabe? Por um lado eu acho divertido, porque acaba tendo uma forma de interagir.
Por outro lado, eu acho que é uma coisa desnecessaria, que é uma necessidade do
ser humano de estereotipar as coisas e as situagdes, vocé esta me entendendo?
Como a coisa é colocada em roda, eu acho que tudo bem. Mas é a transmissao que
vai definir se isso vai ser bacana ou n&o. A priori, eu acho divertido, eu acho bacana,

desde que dentro disso nao haja uma segregagdo” (URSO 4).
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“Vocé tem menos restricées. I1sso é considerado. Ndo que... teria de ser diferente, eu
até concordo. Quem somos noés pra dizer que vocé pode ou nhdo pode ser alguma
coisa? Se a pessoa quiser ela vai ser. O que me incomoda é que quando alguém néo
faz parte, ndo aceita aquele grupo, sabe? Acho que é meio desrespeito com a gente.
Né&o ¢é que eu queira discriminar, eu acho que é como vocé entrar na minha casa e me
criticar” (URSO 1).

“‘Hoje esta muito mais amplo. Como tinha menos gente, tinha mais gente que
importava aquela visdo americana, do urso viril, bla bla bla bla. E hoje essas pessoas
sdo quase ninguém no meio da cena, porque tem tanta gente, tanta gente, que se
perdeu isso. E eu acho isso 6timo. Porque acabou tendo uma caracteristica brasileira

de misturar mesmo. Entéo é outra Iégica” (URSO 2).

E a luta que aqui se estabelece € pela expansdo das possibilidades de existéncia,
para que os sujeitos se sintam cada vez mais confortaveis e felizes com as escolhas

que fazem em suas vidas.

“Hoje em dia, parece que vocé ndo pode ser gay e negro, ser nordestino e gordo,
entendeu? Vocé s6 pode ser uma coisa (risos). O gordinho naquela fase da
adolescéncia, que ndo se encontrava num grupo que ja era discriminado... eu acredito
que dentro dos ursos ele encontra uma paz de espirito, vamos dizer assim. Eu acho
que vai tomando uma forga pelo numero de eventos, de grupos, pessoas que se
denominam e vestem a bandeira e o suspensorio. Mas eu vejo mais como a pessoa
se sente mais a vontade quanto a si, entendeu? Aqui eu posso ser do jeito que eu
sou. Se eu gosto de usar barba eu vou usar barba, se eu ndo quiser usar barba néo
tem problema, né? Essa coisa de grupo dentro do grupo, ter que isso ou ser aquilo...

eu ndo sou nada, eu sou eu” (URSO 13).

Nem sempre somos nds mesmos, mas buscamos evidenciar resisténcias contra
normas que nos direcionem para determinadas construgbes identitarias, para
“melhores” formas de concebermos a nés mesmos, de construimos nossos corpos,

de sentirmos prazer, ou seja, de felicidade. No proximo capitulo encontram-se as
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consideracdes finais desta pesquisa, seguidas das referéncias que nos auxiliaram

nesta empreitada.
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7 CONSIDERAGOES FINAIS

Esta dissertacdo apresentou o objetivo principal de analisar como praticas
relacionadas ao corpo atuam nos processos de subjetivacdo de homens
homossexuais que se assumem como ursos no Estado do Espirito Santo.
Primeiramente, foi necessario que descrevéssemos saberes e poderes que se
encontravam articulados nas multiplas redes de forga que dao constituicdo a
seus corpos, com destaque para as redes de sexualidade, da familia e do trabalho.
Trouxemos o0 debate acerca dos corpos justamente porque neles se expdéem as
tensdes, os jogos de verdade e os investimentos politicos para que os sujeitos se
subjetivem como “normais” e regulares, para que tomem como “proprias”

construgdes identitarias de estratégias biopoliticas.

No que tange a rede de sexualidade, em praticamente todos os contextos de vida
dos participantes, captamos a operacgao plena de um saber-poder de género que
0s oprimia para que se adequassem as normas heterossexuais reprodutivas, tal
como foram disciplinados desde o nascimento. Esta norma é performaticamente
construida por meio do encadeamento, da determinacdo de relagdes de género
(masculinidade/feminilidade) por relagbes de sexo (homem/mulher) que,
consequentemente, vém determinar a sexualidade dos sujeitos (heterossexualidade/
homossexualidade). Nessa légica, o fato de o sujeito nascer homem determinaria
seu género masculino, que, consequentemente, determinaria sua
heterossexualidade. Quaisquer descaminhos nessa performatividade, nessa
fabricagao (ficgao), situa os sujeitos a margem, como potenciais alvos de violéncias

que passam a ser socialmente legitimadas.

Nesse sentido, a partir do momento em que os participantes apresentavam qualquer
indicio de efeminagcdo em seus corpos e comportamentos (diga-se, de uma
provavel “‘homossexualidade”), materializavam-se violéncias na sociedade como
fofocas, piadas, exclusdes de grupos, até mesmo a restrigdo a locais privativos ou a
expulsdo do lar. Nao estamos afirmando que estes “desvios” de norma sempre
acionam estas violéncias, caso contrario estariamos desprezando o arrefecimento e

a reconfiguragdo de muitas verdades em nossa sociedade. Porém, estas normas se
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encontram vivas, fazem sentido nas praticas dos sujeitos, ganham circulagdo em
instituicbes como a familia, a escola e o trabalho. Discutimos que os espacos que se
apresentam como “sérios”, neutros, sdo grandes transmissores dessas normas. Nao
somente somente nestas instituicdes, mas no corpo social como um todo, no qual cada
sujeito (para qual esta légica faz sentido) torna-se um potencial transmissor dessas
opressoes, fazendo com que muitos dos entrevistados policiem constantemente seus
corpos, tomem cuidado para nado apresentar efeminagdes, nao apresentar
homoafetividades em locais publicos, nos quais, muitas vezes de forma imprevisivel, podem
se materializar violéncias contra estes supostos desvios de norma. Isto evidencia a

operacao microfisica das relagdes de poder, suas capilaridades.

Entre as taticas (resisténcias) frente a estas operagdes estratégicas, foram apontadas a
reclusao (o isolamento social), a “sexualizacéo tardia” (em relagéo a outros jovens
de mesma idade) e também taticas de intimidagdo, de enfrentamento e exposigéao
das sexualidades. Outra tatica observada entre alguns participantes foi a de
evitarem contatos, principalmente enquanto “nao-assumidos”, com outros sujeitos
que apresentassem indicios de efeminagdo ou assumissem publicamente a
homossexualidade, sob o risco de serem socialmente “contaminados” como

homossexuais.

Outro saber-poder que os oprimiu para normalidades foi de saude. Observamos a
presenca de trés enunciados de saude: o biomédico, do “corpo perfeito” e um
enunciado “ursino" de saude. O primeiro traz o cuidado endoégeno/biolégico do
corpo e atua tanto em violéncias destinadas a sujeitos classificados como obesos.
Este enunciado atua na concessdo do estatuto de doente aos sujeitos que
apresentam corpos com peso acima do “normal”. Observamos que esta norma opera
nos processos de objetivacdo dos corpos dos participantes, principalmente
estabelecendo o limite maximo que se permitem engordar segundo as formatagdes

ursinas.

Apesar de o discurso dos ursos ter ganhado forga (em sua emergéncia nos EUA)
contrapondo-se aos preconceitos construidos em relagdo as imagens de corpo do

homossexual soropositivo, esta “saude usina” ndo ganhou expressao entre os
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participantes brasileiros, o que nos leva a considerar uma ampla operagao do
discurso biomédico de saude, principalmente pelos temores de morte a cada desvio
nos exames médicos. Porém, os participantes parecem resistir aos imperativos
deste enunciado, principalmente por ndo se conformarem com uma formatagao

“ideal”, magra, “saudavel” de corpo.

O enunciado do “corpo perfeito”, apesar de também estar articulado com o
biomédico, traz uma diferente qualidade de assepsia. Trata-se de uma assepsia
social que emerge nas narrativas dos participantes quando apontam a formatacéao
ideal, socialmente publicitada e praticada, do corpo sarado caracteristico das regides
litoraneas brasileiras. Além deste esquema corpdéreo se encontrar ampliado na
sociedade local, quanto focamos nas interagdes no meio LGBT masculino estes
imperativos foram apontados como ainda mais presentes e radicais, 0 que nos levou
a darmos especial atencao aos periodos em que os participantes intensificaram as

relagdes entre LGTBs.

As “saidas do armario” ocorreram principalmente na regido da Grande Vit6ria, quando
participantes interioranos e locais deram seguimento aos estudos académicos no
ensino superior, periodo em que a maior parte dos participantes se inseriu em grupos
de gays e desprendeu os usos dos corpos para homoafetividades. Neste contexto,
construimos um campo local de praticas homoafetivas, no qual esquemas
corpéreos assumiam funcionalidades em estratégias identitarias, em discursos
acerca de gays no proprio campo LGBT masculino, que oprimiam os sujeitos para se

subjetivarem e construirem seus corpos conforme estes esquemas.

Estes adensamentos nas redes locais de poder trazem coeréncias particulares que
articulam formas “Unicas” de existéncia como gays, sempre tendo em vista aspectos
de sexualidade, género, econdmicos, entre outros. Entre estas fabricagbes, a
construgédo identitaria das poc-pocs prescreve corpos magros, comportamentos
efeminados e toda uma disciplina ao estilo midiatico pop. Verifica-se a reiteragao das
normas de género, sendo que a exibicdo de feminilidades parece ser necessaria

para que o sujeito assuma o estatuto de gay entre este grupo.
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Ja o esquema das barbies, além do estilo pop e uma cambiante relacdo com as
feminilidades, traz também a demanda mais intensa por um “cuidado” do corpo, da
exibicdo de corpos sarados, “perfeitos”, além do intenso controle econémico dos
sujeitos por meio do circuito de academias, boates badaladas e o consumo de um

estilo luxuoso.

Estas duas construgdes identitarias se configuram como dois pontos nodais no
campo local de homoafetividades, como dois discursos em hegemonia, o que fez
com que muitos dos participantes tivessem dificuldades de interagdo nos espacgos
LGBT, principalmente por ndo apresentarem os corpos desejados nestas ficgoes.
Nao estamos afirmando que os participantes ndo apresentavam vida sexual, que
nao interagiam, transavam, sentiam prazer, mas a operagao destas duas
construgdes identitarias por meio de corpos e comportamentos demarcados muitas
vezes 0s colocavam a margem destas praticas. A partir disso, levamos em conta
como o discurso ursino se insere neste campo de praticas locais e como se deu sua

operagao entre os participantes.

Da mesma forma em que nos deparamos com corpos e sujeitos “normalizados” no
meio LGBT, observamos o reinvestimento tatico do discurso ursino também por
esquemas corporeos, convertendo sujeitos “ abjetos” em ursos. Esta construgéo
identitaria ganha existéncia no campo local de praticas homoafetivas
principalmente ao atualizar um discurso de masculinidade objetivado nos corpos,
sem requerer (na pratica) os mesmos requisitos atitudinais. Nesse sentido, a
atualizacdo local do discurso ursino traz novas qualidades para corpos antes
“indesejados”, atribuindo a eles associagdes com corpos brutos de masculinidades
“tradicionais”, sem necessariamente demandar que o0s sujeitos apresentem

comportamentos exclusivamente construidos como masculinos.

Estes sao os processos de equivaléncia, a “flutuagado” do discurso ursino, ao buscar
trazer uma particularidade para uma miriade de praticas dispares e marginais em
relacao as ficcdes locais em hegemonia. Assim, sujeitos antes taxados como gordos,
peludos, barbudos, passam a ser categorizados como ursos, mesmo em casos em

que nado desejam tal classificacdo. Fora os casos em que o0s sujeitos que séo
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‘levados” a este discurso, observamos que os processos de subjetivagdo como
ursos nao estao dissociados da constru¢do de um corpo ursino, da requalificacédo
estética do proprio corpo e de novas demandas e insatisfagdes para a conquista da

parrudez caracteristica do enunciado midiatico e tribalista de urso.

Apesar de muitos dos participantes se sentirem melhor em relagdo as suas
sexualidades quando se subjetivaram como ursos, os embodiments dessas “novas”
normas n&o estabelece uma fronteira plena, um sujeito pleno. Além da
impossibilidade caracteristica de todo campo social suturado, identificamos uma
grande dificuldade nos processos de diferenciacdo nas praticas usinas locais, pois
nao conseguem estabelecer regras de comportamento amplamente aceitas, fazendo
com que prevalegcam as relagdes de forca que fizeram emergir alguns grupos locais,
sem que haja uma grande interagao entre eles. Entre estas regras, observamos a
articulacdo de enunciados ursino com um estilo cult, “cabec¢a”, por meio de saberes
hierarquicamente construidos como superiores na sociedade. Ou mesmo uma
interessante operagao no mundo pop, um enfrentamento mais “direto” de grupos em

espacgos caracteristicos dos outros dois discursos em hegemenia.

Esta falta de consenso, ao invés de se assumir como algo negativo, vem reafirmar a
nodalidade deste discurso ao manter “vivas” as particularidades, mesmo diante de
uma identificagdo sempre precaria com esta construgao identitaria. Ou seja, ndo ha
a construgdo local plena do que seria um sujeito ursino, nem as atitudes e
comportamentos ideais de interacdo. Ha, principalmente, uma identificacao
fisioldgica com a polissemia de corpos que gravitam neste discurso e uma boa
confusdo acerca dos comportamentos necessarios de interacdo. Assim, alguns
demandam posturas masculinas, uma vibe de classificacdes, a proximidade com os
estilos “cabeca”, a participacdo em bacanais locais, outros demandam somente um
corpo masculino, ndo concebem problemas quanto a feminilidades, ou mesmo um

corpo ideal.

Isso faz com que a atualizacdo local do discurso dos ursos parodie todas as
fronteiras que muitas vezes sao tomadas como certas: homossexual/heterossexual,

masculino/feminino, corpo bioldgico/géneros culturais. Por se encontrarem em
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um campo cruzado de praticas articulatérias antagbnicas, nesta disputa, os
sujeitos que se assumem ursos sao também constituidos pelas barbies, pelas
poc-pocs, pelos esquemas de “ heterossexuais”, assim como passaram também a
constitui-los. Dai ndo é de se estranhar a popularidade de barbas entre as barbies, a
demanda de musculos entre os ursos, o sensivel jogo de corpos que muitas vezes
sao diferenciados por gostos culturais ou por demandas econdmicas. Assim como
pela dificuldade de situar alguns sujeitos ursinos como homossexuais por

apresentarem corpos muito “masculinizados”.

Como este discurso se torna um ponto nodal, se insere e se hegemoniza nas
praticas homoafetivas locais, sua operacao se da por meio de dois enunciados
principais, também antagOnicos. O primeiro deles € “anarquico” e emerge das
primeiras praticas ursinas nos EUA, que nao prevéem radicalidades corporeas.
Como estamos lidando com relagbes de poder que nao apresentam um dominio
essencial e originario, consideramos que as praticas que atuam na desestabilizag&do
de fronteiras que assumem verdades e relagbes ideias de forca s&o, sim, praticas
anarquicas. O segundo enunciado é “tribalista” e opera principalmente por meio de
classificacbes e de um esquema corpéreo “ideal’. Estas sdo as duas faces dos
processos de equivaléncia e diferenciacdo que fazem com que este discurso tenha

ganhado materialidade e popularidade no meio LGBT masculino.

Destacamos certa predominancia de praticas “anarquicas” entre os ursos capixabas,
justamente porque séo elas que dao a “flutuacéo” deste ponto nodal, mas a grande
instabilidade na manutengédo dos eventos e de um crescimento dos grupos ursinos
podem indicar dificuldades nos processos de diferenciacdo. Mas isso nao podemos

aqui estabelecer.

Nao podemos prever se os operadores légicos que atuam na demarcagao e
delimitagdo de novos sujeitos, de seus corpos e de suas sexualidades
escamotearao estratégias normalizadoras. Podemos, talvez, partir do pressuposto
que toda criacdo de fronteiras sociais, de identidades, sdo opressoras e
delimitadoras. Porém, nao desprezamos, tanto os confortos que algumas

identificaces trazem aos sujeitos, quanto sua provavel contribuicdo na exposigéo do
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carater ficcional das normas existentes. Ou seja, as praticas ursinas evidenciam que
um sujeito que apresenta um corpo masculino ndo necessariamente é
heterossexual. Um sujeito gay ndo necessariamente tem que ser efeminado, magro
e/ou sarado. Nao necessariamente deve se especializar na cultura pop, adentrar o
consumismo de luxo, das boates e das academias. Mas se as desestabilizacbes
ursinas ganharem densidade e passarem a compor atualizacbes estratégicas
biopoliticas, que venham reconfigurar os processos divisorios que atuam no corpo

social, ndo nos cabe, aqui, fazer tal previsao.

So6 prevemos que este esquema identitario, assim como os outros, estara sempre
em crise e lutamos para que as fronteiras sociais passem a nao fazer mais
sentido nas praticas cotidianas. Defendemos a multiplicidade de existéncias.
Defendemos que os sujeitos construam a si mesmos de forma inovadora e que suas
felicidades ndo estejam condicionadas por estratégias amplas que muitas vezes

venham a causar problemas que eles préprios tomam para si.

Apesar desta dissertacdo estar focada em praticas capixabas, espera-se que nao
tenha passado despercebida a transversalidade de processos de organizagdo que
operam por todo corpo social. Além disso, ndo queremos ditar direcdes ou criticar as
praticas ursinas como corretas ou erradas, mas questionar estatutos que constroem

alguns sujeitos como “ideais” e mesmo “superiores” na sociedade.

Esta pesquisa ndo vem esgotar o debate acerca dos ursos. O enfoque nos
sujeitos que exibem corpos “maiores” também n&o esgota a polissemia presente neste
discurso, pois nele se encontram diversas formatacdes de corpos e grupos. Nesse
sentido, seria interessante que estudos futuros analisassem sujeitos que se assumem
como chasers (ou cagadores), ja que seus corpos podem se “encaixar” em diversos

discursos.

Outra tematica de grande importancia, pouco abordada nesta pesquisa, envolve
questdes raciais. A classe-média branca urbana nao caracteriza a totalidade dos
sujeitos que gravitam nestes esquemas corporeos, mesmo que os “brancos” sejam os

mais valorizados nesta ficgdo. Onde esta a negritude ursina? Onde estdo os
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“suburbanos”™? Sera que o discurso ursino ganha mais forca ao exaltar a
masculinidade “tradicional” de brancos europeus? Que ficgdes de limites e fronteiras
sao estabelecidas no discurso dos ursos para os sujeitos que sao identificados como

negros, ou seja, como o dispositivo de raga atua nestas construgdes?

A Ultima sugestdo de pesquisa vai de encontro com a construgdao de
heterossexualidades. Assim como o “macho alpha” atualiza enunciados de barbies,
ha uma grande suspeita de que alguns grupos heteros nas metrépoles brasileiras vém

atualizando enunciados ursinos, principalmente na cultura geek.
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APENDICE A - ROTEIRO DE ENTREVISTA

Categoria 1: Perfil do sujeito

1) De onde vocé é? Onde nasceu?

2) Onde vocé mora?

3) Qual é sua idade?

4) Qual é seu nivel de escolariade? Estuda atualmente?

5) Vocé trabalha? Exerce Atividade em qual ramo?

6) Vocé se define como pertencente a qual classe econébmica?

7) E quanto a raca?

Categoria 2: Sexualidade

8) Como vocé definiria sua sexualidade?

9) Vocé assumiu sua sexualidade para a familia? Como foi esse processo? E como
sdo os seus familiares em relagédo a sua sexualidade?

10) E para os amigos mais proximos? Como foi esse processo? Como eles séo
em relagado a sua sexualidade?

11) E no trabalho? Como seus colegas de trabalho se posicionam em relagdo a
sua sexualidade?

12) E na sociedade como um todo? O fato de assumir sua sexualidade te
causa/causou problemas? Ja sofreu algum tipo de discriminagdo nesse sentido?
Como isso ocorreu?

13) O fato de ter sido criado em (uma cidade do interior, ser de familia religiosa,

familia tradicional, etc) dificultou o processo de se assumir gay?
Categoria 3: Os Ursos
14) Vocé se define como urso? O que € mais importante para que vocé se defina

Ccomo urso?

15) Enté&o, o que é ser Urso pra vocé?
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16) Por exemplo, como vocé identificaria um Urso em locais publicos? Em um
café, fila do supermercado, boate, etc?

17) O que é fundamental para que uma pessoa seja urso?

18) E as outras pessoas? Como acredita que elas definiiam o que é ser urso,
por exemplo, seus amigos héteros (caso tenha), seus amigos gays, e opinides
que ja ouviu de outras pessoas mais distantes que tocaram no assunto ou ja
mencionaram esse termo “urso”?

19) Como vocé se definiria dentre os ursos? Refiro-me aqui, a classificagdes de
ursos que se encontram presentes nos sites de relacionamento. (Caso nao conheca,
explicar ou deixar a pergunta?)

20) Ao se assumir como urso, vocé percebeu beneficios na sua vida? Que tipo

de beneficios? Percebeu maleficios? Que maleficios?

Categoria 4: Participagao nos grupos

21) Quando/ Como vocé ouviu falar dos ursos? Como ficou sabendo da existéncia
dos ursos?

22) E o que te levou a se interessar pelos ursos? O que te chamou atencgéo
inicialmente?

23) E como foi a primeira aproximacao? Por exemplo, pela internet, por
algum conhecido, ou em alguma boate, festa especifica?

24) Como se deu a adesdao a um grupo de ursos? Como foram suas
primeiras experiéncias como participante?

25) Por que vocé decidiu aderir ao grupo dos ursos? O que mais te atrai em
relacdo ao grupo dos Ursos? Qual é a maior diferenga que percebeu em relagao
a outros grupos que tem ou ja teve contato?

26) Fazer parte do grupo dos ursos traz quais beneficios para vocé?

27) Que meios vocé utiliza para se relacionar com as pessoas do grupo? Por
exemplo, internet, encontros pessoais, etc.

28) E como é a participagcao das pessoas nesses meios?

29) Ja participou ou pensou em participar pessoalmente dos encontros dos

ursos? Como sao esses encontros?
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30) Que locais ursinos vocé frequenta? Como séo esses locais?

31) Quem s&o as pessoas que frequentam esses locais? S&o todos ursos?

32) O que acha desses eventos?

33) Ja foi a encontros de ursos em outros lugares? Que diferengas percebeu?

34) \Vocé conhece outros grupos de ursos na regido? Que diferenca consegue

perceber em relacdo ao grupo que vocé frequenta?

35) Ja ouviu comentarios negativos ou ja se sentiu excluido por pertencer a
outro grupo de urso?

36) E quanto a outros grupos gays? O grupo que vocé participa tem proximidade
com outros grupos da comunidade gay?

37) \Vocé percebe diferencas do inicio de sua participagdo no meio gay para os
dias de hoje?

38) E em relagdo a participagdo no grupo dos ursos? Percebe diferenca em

relagdo ao inicio de sua participagao?

Categoria 5: O Corpo

39) Em relagdo ao corpo, como vocé definiria o corpo ursino?

40) E como percebe que as pessoas definem o corpo ursino? Por exemplo os
amigos, outros homens gays.

41) Como é a sua relagdo com o seu corpo?

42) Quais sao as partes do seu corpo que lhe definem como Urso?

43) Ao se assumir como um urso, vocé se sentiu melhor em relagcdo com seu
corpo?

44) O que no seu corpo vocé gostaria que fosse diferente do que é? Por qué?
Como isso lhe incomoda?

45) O que vocé mais gosta no seu corpo? Vocé se sente valorizado por ter
essa caracteristica? Porque? (Que beneficios vocé vé por apresentar tais
caracteriticas?)

46) Qual parte do seu corpo vocé nao gosta? Por qué?

47) Ser um urso te faz sentir diferenciado com relagédo aos outros homossexuais?
Por qué?

48) Que caracteristicas corporais vocé considera mais importantes para um urso?

Por qué?
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APENDICE B - 0OS CODIGOS URSINOS

O SISTEMA NATURAL DE CLASSIFICAGAO DOS URSOS

Esta versao foi retirada da internet em um site que nao se encontra mais em atividade.
A tradugcdo da versdo para o portugués, na integra, da versdo estadunidense
(DONAHUE; STONER, 1996) foi realizada por URSOBR2, a seguir.

O ESQUEMA DE CLASSIFICAGCAO

Fator B (beard, barba) - A caracteristica mais o6ébvia de um urso ¢,
compreensivelmente, sua pelagem facial. Assim, este 6 lugar mais 6bvio por onde
comegar. Usando um B mailsculo para designar Bear ("Urso"), adicionamos uma
subclasse caracterizando o "tipo de barba", que combina o comprimento, densidade
e grau geral de cuidados da barba de um urso, numerada de 0 a 9 e definida como
segue:

Tabela 1 — Fator Barba

—t—t—+¢

cucs ou nendrams barba ou mces elmersie espara

Sarba MLITO beve

Sarba curts
aceoaveimente chea

Barba chea

Sarba ate & crtan D peotétpo ¢ ¢ ZZ Tep Pre

Fatoe B (Barba

- ) - -
Subaleve L Dbarte sarnds sempee MUTTO

ma barba com aspecto de barba mas muntds bem curta
= barba chea eacets por pamas falhas percepan e ou manads semper aparada

wa Darta chein. geridmente nba aparnda, mas tambim sem ser desgrenhada Pode s

—tt=t

Buba wewro chea wa Darba cheta ¢ ndo spanada Fode s um pouce desgrendada, B ¢ sempre bem

hea Barta o Sennsas ¢ cheas (s 4 sie 34 BY) perainente 1ho B4 Bartas B4

JArrdmmic tambem 380 man St pas bechechas do gue a3 B

Sarba loniga oo des grendads Ut barba Senisa ey ale um posco 1ala) de comprmente kngo ndo aparada ¢ que desce

:
Barbas sato lengas Estas barbas 350 perabmenne sunto S5 goenhadas ¢ nho véem uma lesouss hi suslo leng

Fonte: www.ursosdobrasil.net

OK ... Usando este esquema, nao deve ser dificil enquadrar uma pessoa dentro de
uma subclasse, embora ocasionalmente alguns possam cair entre duas
subclasses. Neste caso, o resultado final depende do julgamento da pessoa, ou
pode-se também usar uma designacao hibrida (por exemplo, B7/4) para aqueles
que variam ao longo do tempo (na faixa estabelecida, eles passam mais tempo
préximos do primeiro numero).

OUTROS CLASSIFICADORES PARA OS URSOS

Embora a barba possa ser um trago observavel dos ursos, ha outras coisas que
diferentes pessoas levam em consideracdo quanto ao que “constitui um urso", e
quanto as coisas de que gostam em seus ursos. Assim, pensando nisto, ha outros
critérios que podem ou devem seguir-se a designacéao B.

20 A tradugéo se encontra disponivel em: < http://ursosdobrasil.net/files/nbcs.pdf>.
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NOTA: Nao é necessario ter uma "graduagao" para cada um destes tracos! Para cada
um deles, ha um valor "neutro”, que descreve basicamente alguém que é "dentro da
media" OU "de natureza desconhecida" quanto aquela caracteristica. Estes valores
"neutros" sdo listados abaixo, mas ndo devem ser mencionados - trate-os como

"padrao” ou "presumidos”.

Fator F (fur, "pelos corporais”) - Alguns ursos sao particularmente peludos no
corpo, outros INCRIVELMENTE peludos, mas outros tém, embora ursos de pleno
direito, pouco ou nenhum pelo no seu peito, bragos, pernas, costas, nadegas, etc.
Assim, um dos qualificadores a seguir pode ser adicionado para melhor descrever a

pelagem de um urso:

Tabela 2 — Fator F (pelos corporais)

Fasor F (pelios corporan

Pelagem BEM scmma da meda

Prlagem aows & wada

Pebode, ram sernndo wuno
nada Neotro”, meda da popralacho total Se wrios ¢ nho-urses

Prlagerw hano s midha

Pelagem BN abaco da medis - "Sumho 30 manmo

OTA DO TRADUTOR Napritica obaerva-se Gue ¢ masto raro slpuie ussr 08 fatooes §- ¢ £ sendo muns comum pars 04 desprovidos de piles smpleimente coute o fateoe t

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator T (tallness, “altura™) - Para descrever ursos que séo altos ou baixos para sua
constituicao fisica.

Tabela 3 — Fator altura

Fatoe T (alitura
Un wrso vetaskeerte ppante
+
Lt a0 ot & mvidaa

AXo mat aldo wano

nada bitangs medama
Estatirs sbame da meda

Lo wrse st o bamardo

NOTA DO TRADUTOR - Lewbrema-nas que 150 fon fato pasa 05 padites anencanos de estatues, geradmente mais altes que o5 beasdewos

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator W (weight, “peso") - Para aqueles que preferem seus ursos mais ou menos
fofinhos ...
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Tabela 4 — Fator peso

Faor W (weight, “pesa”)
—— Um urse setunde g teddy bear)
-— Um wrse govlmbhe ey compulento
- U wse com uma bamgpunha

Nada) Teso adequado 3 estatany
. Um urse magee (ama “lontia” ou otter)
- Um wrio ssquelitce

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator C (cub, “filhote") - Para ursos juniores, em fase de crescimento ...

Tabela 5 — Fator filhote

Fatox C (“fibate”)
G ‘O completo garothe 8o papn
g Decaddamente um “filhote”
¢ Tendéncas & sex “fihote™
(nada) INBo & um “fibote”
e- Parece um “fihote”, mas nlo ¢
Fonte: www.ursosdobrasil.net
Fator D (daddy, “paizdo") - Em relagao aos "filhotes", etc.
Tabela 6 — Fator paizao
Fatar D ("paciio )
Lind Paizdo" 20 extremo (até o5 pais dede chamam.no de “SENHOR'™)
a- Deaddamente “paclo”
4 Tendéncia 3 ver “pazio”
(nads) Nio & um “paszio”
4 Patece um "paziio”, mas nlo ¢

(Classes hibadas ¢d ¢ de (exemplos)

<d Um “filote” com tendéncia 2 ser “paizdo”; alge como um “filbote cresosdo”

& Um “pazde” com tenddncias o caractensticas de “fihote”

4. Mas “pacio” do goe “filhote”

d-c  Masto "patio” mas 50 mesmo Lempo bemn “filbote”

NOTA DO TRADUTOR. Os futores ¢ ¢ 4, ¢ suas combenagdes, sho provavelnente 0 ponto mas ebscuro, subpetrv o ¢ controvermds do “codgo 405 wrsos”. Parece haver um consenso, potes, que
estes Manoces abo se refeny em 205 CONCHNOS G¢ "av0” ¢ “passivo”. Eles refesen -Se, na verdade, nlo 20 Componamento sensal ¢ sem & posTun S¢ COMPATERES Cono um todo. Os “Sheces”
(cubs) geralmente (mas nem sexpee) S50 LIOS M JOVens ¢ mespenentes, wmm&wMttmwswmoiMM\M$ espenentes ¢ dosenanies, Jue senam o3
“patdes” (um)mm-mmmm& é e "aa " do 324 q )8 Que w0 parstipan do movimento leather, que ¢
€ dosessap mas 1330 nlo ¢ una condglo absokats

1

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator G (grope, "agarramento” ou “toque") - Mede o quanto um urso gosta de
contato fisico: tocar, acarinhar, abragar, etc. (e vice-versa).
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Tabela 7 — Fator toque

Faor O (conans Saice)

g** Adona tocar, abeazar acanmhar et ALaca sem 31150 ¢ 13 abgando desconhendas atraentes no mno da rua 3 has o da
[ Geata e ser tocado 2 maor parte &0 tempo

g Oezalmerte apeecas drmonatragdes de afeto wruno, mas pode 1o maa reservado quanto 30 Jocal peisea, etc

(Nada)  |Receptuvidade média 20 10que fisto

2- Geralnertie nbe £osta que 23 pe3sons un edam seu espaco pessoal

g “Se voce me tocer, eu quebro & sus can'

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator K (kinky, "sacana" ou “pervertido") - Para aqueles que ousam ...

Tabela 8 — Fator pervertido

Fater K (gras de “porvensbo” cu “cnatrodade™ semusl)

Cotza de pancammnte TUDO ¢ 4 TUDO mesmo”

Escolie e atovde com seu goito. mas gerain gosta de erxp N es ey

De caleca alena pede acort pumas sugeitdes s 1rpentone

rads) |Nestro, medaso 3 este tripato

Ha dgemas cosas que die denrddaments nlo gosta & fow

Totskmerte “famdia

NOTA DO TRADUTOR £ bom lembrar qoe na cultars sexuad gy amencans wdo muste Afunddar priticas quendo sbe the comums suum 20 Brad (embora centaments tambim eustam

agu) por waempls, cowo eather] ¢ outros 3015000t LIdoBATEqEIERO  bondige, Water IpOft (U NG pacend) wio de popperns (afied dad: 43;80 peratal com ol
catetares, +0c. Era nesse 8po de comas Qoo o0 dous aumooes cngnas o codge sitavam pmsando 30 siboreem eate “fater” Portanto, merme QuUe Yook B pligae OO CRABNO ¢
“racana”, penie Dem antes &e atrboeae um ke ”

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator S (sl/ut, “galinha") - Mede o grau de necessidade de variagao de parceiros.
No cddigo de alguns ursos mais veteranos, pode querer dizer na verdade k, uma
vez que o fator s era expresso como k em versdes anteriores desta classificagao.

Tabela 9 — Fator galinha

Fanou S (" galmbagem )
L Estrtamente pokgamo | 36 Solera relagdes tetalnemte abertas
"~ Tende 2 formar relacionamentios sbertos
§ Neutd oo medans quaneo a rela *
(i Indefandd Quante & 1FLCAMNATED S ¢ BT L aves
3- Owertado a rel prefese 1ed f & “bencar” per sl mas & defiracho do termo “rel * pode vanu
$- Fouvtamente mand 2amo ¢ onentads 2 relaosonimentos Nada e casos Tarn” ¢ om alouns casas 46 Tl 1450 10 eu0rcer et de um relacsanamenta

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator M (muscle, “musculo") - Para aqueles que gostam de carne em seus 0sso0s.
(NOTA: Fator "semi-oficial", pode vir a ser eliminado na verséo 2.0.)
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Tabela 10 — Fator musculo

Foatew ML (wannlon

Amell Shrwarsenagewe 8 vocs ™t

Decsbdamemts maDads e b A ler beesal

- Npans Sfan, v woroda. o Sebdlow brogd k¢

Coindi s S

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator E (endowment, “dotagdo") - As vezes, o tamanho pode ser documento...
(NOTA: Também "semi-oficial", pode vir a ser eliminado na versao 2.0)

Tabela 11 — Fator dotagao

Fato E ("bem dotado”)
Cand Merece totd respento, ste do3 Beteres’
Lae Chama 2 menglo
. Digno & nota
fmady Neutro, tamambo noanal

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator H (behr, ou seja, quase um bear ou “urso") - Para behrs (ursos que nao
usam barba). Vocé também poderia colocar um numero entre parénteses apds o
fator B para indicar como a pessoa se pareceria com uma barba.

Tabela 12 — Fator quase um urso

I Fater B (div ou quateurse)
[l~ Bagode. sem barba, mas defirntis amente wind

I» Tagade. som barba

LS Sem Dagode nem barba (o, mas anda assm habetam cavemas de wisos)

NOTA DO TRADUTOR. : Esne fator causa slpuma confushe por pame dagqueles Que nllo usas barba Na pritice, gertlnenne costama-se ratir cavinhaques da sesma foema qoe 23 barbas choaas, ¢
ambram Thes o fator B comnpondmte O qoe cram apenas tugode costaman wiar BO ¢ o fatar b ou b~ &ependendo ds adtura 4o tagede [ o1 completamente barbeados nomualnente contertas
st Com @ Tter BO, 54080 muato raro na peihoa ver dlguiem dzendo st b Mas aqueles que usim barba sem bagode podenas usar Bv ¢ b

Quanto & palavrs Aok (promuncads “bir”), «ls na verdade nbe custe em mgs ¢ ¢ apmas ums bencadens fonitics com 2 palnTs Sear (“wio”, proruncads “bir”), para mécar exstamente pels

Sl errnia &0 pronana que agaela pessad ndo ¢ bem um Wi, mas chega gemo

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Fator R (rugged/outdoor, "rustico, orientado ao ar livre”)

Tabela 13 — Fator rustico

Fatee R (rintico)
- Total uno & mao
r~ Jears ¢ camasets, o “roups de bembador” ceslmente 340 uma sepunds pele
J Tasea dgam tempo 20 ¥ ITe, ou acampando

- Prefeve svdades dentyo e caa (computadoe, por evemple)

- Nunca ¢ Wsie a0 e

NOTA DO TRADUTOR: Este fator tanbim ¢ meato usads, ns pritica, epecuiments entoe waod de grandes adades, pars mdicar 10 aqoele homem § mais “camwe”ou 3¢ goata de sax musta ¢
Quate £do para em a3kl

Fonte: www.ursosdobrasil.net
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Fator P (peculiaridades)

Tabela 14 — Fator peculiaridades

Yator P (pecaioar)

Tate faton nbo tem mradagies ¢ Wdica qor 3 Pessod tem Algumas 161 INCER S 04U CHRTAMINCAS Pesioms marcantes (nhd 1o fa: nendias pigamento sobee 4o e1ta) CaACTensticas 3o poutn as
U neganvas)

Fonte: www.ursosdobrasil.net
Fator Q (queen, "bichona")

Tabela 15 — Fator bichona

Fatee (shan') Q (ueen, “Fichona”)

Fator ndo quantficado, pars w303 que 340 assaswdos - MUTTO a3 803 - ¢ que ad sidn'E & wone tpOs, 33030 3 30da ¢ tdo mais, porgue, que-a-da, como tita &na, "3
vids ¢ um bangquete ¢ estd 45 de fome!" (Pars o3 susto chocadesd 20 lerem xite, sem, quenda, q pode ser umas boa cousa, ddem como 1++ ¢ 1- poden ser boas cousas, weew-
FO8em sox Doas Conas, o080 - Nendiamd COnota B He gt a Sev e sor 23300080 203 Tatones desta Rassdicajde )

Fonte: www.ursosdobrasil.net
Pontuacdes adicionais

Seguem-se alguns modificadores, ndo quantificados, que podem ser adicionados
aos fatores da classificagao:

Tabela 16 — Pontuacgdes adicionais

PONTUACAO ADSCIONAL

Seguem se alguns modicadores. nbe Quanificades. que podem ser adbionados 205 faeres da classdficagie
Modificaderes

v “Vanivel”, pan quando 3 Cactanstica om questio ndo ¢ MRS B pode VAN COm @ 1eRP0 0U 3 Nteracdo pessoal (por exemplo. dov pan aqueles wisos que 540 “pandes” que
? Para quands nlo b nfoenacss Ssporevel ¢ aquels cancrenstca ¢ totalmente presum ia (por evemplo, r+=7 30 Matd que Vive 30 ar Bvre, sas pade suato bem sof Um Uma magem de
Para a1 ap sbservadar, mas mcentas (por evemplo, f+ para algues totalmente vestido. audoqu\womwmtmuguobommf mas 1eus bracos
1 Para Ca505 40 QUe 3 CHITIMNENCE # T FTNIID 04 PrOuma 4O PIOSItIpO posornel ou para casos exemplares daquels ¢ A (por L fes! Sena um homen pelado 20
0 Pn.tcufnudc\u».lo 01 eremplo. lkm-qu\mkhk- Wﬁmuu mam»«ucnoh‘-)

\’OTAWSAL’TW \mmwmuklnmuﬂ:nk m‘«t«fmmwmwnﬂlmh‘“ o.u-ﬂ‘eqw:m—mo “malhor” que 93 eutros
Cada pessoa tem 1eu tpo favomto'

Fonte: www.ursosdobrasil.net

Divirtam-se!




214

APENDICE C - PARECER DO COMITE DE ETICA ACERCA DESTA
DISSERTAGAO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO
ESPIRITO SANTO - UFES - “QRBram o
CAMPUS GOIABEIRA
PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA
Tiulo da Pesquisa: CORPO E SUBJETIVIDADE: ANALISE DOS PROCESSOS DE EMBODIMENT NOS

URSOS DO ESPIRITO SANTO
Peoaquisador: Paulo Rodrigues Cergueira
Area Tematica:
Versdo: 1

CAAE: 16214713 5,0000 5542

Instituigdo Proponente: Canuo de Ciéncias Juridicas @ Econdmicas
Patrocinador Principal: CONS NAC DE DESENVOLVIMENTO CIENTIFICO E TECNOLOGICO

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 410.715
Data da Relatoria: 13002013

Apregamacio do Projeto:

Trata-oe de um projoto do pooquisa do mestrado que apresenta como tema do andlise a produgdo de
corpoa em um grupo de homens homossexuais denominado por ‘Ursoa'(do inglée. Bear). Este projeto néo
pretends prolongar a discuss®o acsca da ditadura do corpo. Mas, destaca 0 autor, Que & pertinents n&o
perder de vista que ha uma ntensa pressio pela normalizagdo dos corpos sustentada por diversos meios.
Também & preciso atentar para que ndo ocoora uma impornagio acritica dos discursos Urginos
estadunidenses no Brasil, principalmente dante das peculiaridades das praticas sociais locais, onde as
praticas corporeas oe relacionam com outras formas de conotrugido de subjetividadea, do génoro,
sexualidade, raga, famika, religido, entre outras nuances

Objetivo da Pooquica:

O projewo apresenta como objetivo geral. analisar a8 pratcas exercikias na constituicho @ produgdo de
corpos o subjetividades por supsitos que se autodenominam por Ursos no Estado do Espirito Samto.
Também apresenta alguna objetivos eapecifiocs dentre 08 quaia eu destaco © seguinte: "anaksar 30 a9
pravcas discursivas dos Ursos

reitecam praticas classiicatonas e normalkzadoras em hegemonia na sociedade”.

Enderego:  Av. Femando Fermart 5 14-Campus Universidro

UF: ES Municiplo:  VITORIA
Telofone: 27362711 Emall: MNago morses @ufes b

Pugre 01 oe 03
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO

ESPIRITO SANTO - UFES - W
CAMPUS GOIABEIRA

Avaliagéo dos Riscos @ Beneficios:

O awtor 1omou © devido cuidado de explicar @ detalhar a0 maximo sua metodoiogia no propeto. Com ieso
Axpia coOm Muita clareza S0DIe OF 1ISCo8, qUa NO Meu antandmento, ndo axistem,

Em relagdo 208 benalicios, sxatem varios. Em deataque: dar visibdidade a grupes sccalimants colocados 4
Magem, COMO & O CaR0 dos homosssxudis. na defeaa critica de 1enicas do cuidado de & @ de novas
poasbiidades de aximéncia, de prancas do compo,

de usos da carne, para akien dos SURSIOS NOrMAEs & da populagio regulada
Comentirioe o Considoragdon sobro a Peaquica:

A peaquisa apresenta relevancia social @ © autor teve © devido cuidado no detalhamento de sua
metodologia, risccs @ beneficios.

Confirungho 40 Parscer. 410715

Considerages sobre os Termos de apresentagao obrigatoria:

Comempla 0 que & solicitado.

Racomendagdes

importante publcasidar viaibibdads & PesqUSa, POE SRGUNGO O PRORYIO SUtor, 13208 380 08 dados acsca da
historia das praticas ursnas no Srasil, constando soments uma dissernacdo focada em um website de
18lacioNamMento UrEno

Conclustes ou Pendéncias o Lista do Inadequagdos:

Néo ha

Situacho do Parecer:

Aprovado

Necoosita Aprociagio da CONEP:

Néo

Consideragoes Finsis a crivério do CEP:

Projemo aprovado por esss Comith, estando aunorzado a s niciado.

Enderego:  Av Fomando Fermar 5 14-Carpus Usheniddo

Balrro:  Gombolkas CeP: 29000000

UF: €S Municipio:  VITORIA

Telofone: naxsarm Emall: thiago mornes @ ufes B

Pagim O du 08
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VITORIA, 00 de Owsubro de 2013

Contruagho 30 Passosr 410 115

Assinador por:
Thasgo Drumond Morses
(Coordenador)

Endereg0.  Av Fomando Ferm 514-Cargus Univesiitro

UF: £S5 Municiple:  VITORA
Telsfone: Qnansam Gmalt Tiago mornes Gufes b
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